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KUR’AN’DA “DELIL” KAVRAMI

Arapga’da “J-J-3” kokiinden tiiremis olan delil kavrami, yol gostermek, rehberlik etmek,
isaret etmek, ispat etmek gibi anlamlara gelmektedir. Delilin en temel fonksiyonu hakikati
ortaya ¢ikarmaktir. Kur’an’da hakikati ortaya ¢ikarma keyfiyeti, dogruluk derecesi ve
kesinligine gore alamet, ayet, beyyine, burhan, emare, hiiccet, karine, sultan gibi farkl
isimlendirmelerle yer almaktadir. Maddi anlamda ¢olde yol gostericiligi ifade eden ve
hayati 6nem tasiyan “delil” kavrami, Islam sonrasinda manevi bir anlam kazanmustir.
Kur’an’a gore insan1 dareyn mutluluguna ve ebedi kurtulusa irsad eden deliller hakiki ve
dogru, onu dareyn mutsuzluguna ve ebedi azaba ileten deliller ise sahte ve yalanci
rehberlerdir.

Calismamizin birinci boliimiinde “delil” kavraminin sozliik ve terim anlami ¢er¢evesinde
tammi1  yapilmis ve literatiirde incelenmistir. Kavramin Temel islam Bilimleri
literatiiriinde hangi anlamlara karsilik geldigi arastirilmustir. Ikinci boliimde ise Kur’an’da
“D-L-L” maddesinin tiirevleri ve anlam alani olarak bi¢im yonii, yapis1 ve amacina gore
de anlam yonii detayl1 bir bigimde ele alinmaistir.

Anahtar Kelimeler: Delil, Beyyine, Burhan, Huccet, Tefsir, Kur’an.
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THE CONCEPT OF “DALEEL” IN THE QUR’AN

The word of “Daleel”, derived from the Arabic root "J-J-2", means to show the way, to
guide, to point, to prove. The most basic function of “Daleel” is to reveal the truth. It is
included in the Qur’an with different names such as alamat, ayat, bayyinah, burhan,
amarah, hujjah, qarinah, sultan, depending on the quality of revealing the truth, degree of
accuracy and certainty. The concept of "Daleel", which expresses guidance in the material
sense and is of vital importance, has gained a spiritual meaning after Islam. According to
the Qur’an, the evidence that guides man to spiritual happiness and eternal salvation is
genuine and true, while the evidence that leads him to spiritual unhappiness and eternal
torment are fake and false guides.

In the first part of our study, the concept of "Daleel" was defined within the framework
of its dictionary and term meaning and examined in the literature. The meanings of the
concept in the Basic Islamic Sciences literature were investigated. In the second part, the
derivatives of the article "D-L-L" in the Qur’an and its form as a semantic field, its
meaning according to its structure and purpose are discussed in detail.

Key Words: Daleel, Bayyinah, Burhan, Hujjah, Tafsir, Qur'an.
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ONSOZ

Insanoglu hak ve batil arasinda yapacag tercihlerle imtihan edilmek iizere diinyaya
gonderilmistir. Bu imtihan yolculugunda yalmz ve desteksiz birakilmamistir. insan igin
yaratilis seriiveni, icinde yasadig1 evren, peygamberler, vahiy, mucizeler Allah tarafindan
hakka ve hakikate ulastiran birer yol gosterici kilinmistir. Arab-1 baidenin ¢oéldeki iz,
isaretler ve bunlar1 gézlemleyerek yol rehberligi yapan kisileri nitelemek i¢in kullandig:
“delil” kavrami, Islimiyet sonrasinda Allah’in varligini, birligini, vahyin ve
peygamberlerin mutlak dogrulugunu isaret ve ispat eden bir kavram haline gelmistir.
Yaratilis anindan bu yana insan, kendisini hayra ve serre davet eden delillere muhataptur.
Vahiy, peygamberler, akil, kozmolojik deliller insan1 hakka ve hakikate irsad eden gercek
delillerdir. Bu sebeple onlarin irsad ettigi yol, sonunda insan1 maksadina ulagtiran ve
dogru olan “hidayet” yolu olarak nitelendirilmistir. Ancak seytan ve ona tabi olan
yardimcilar ise insan1 sahte bir delaletle gergekten pay1 olmayan dalalete yonlendirirler.
Kur’an’a gore insandan beklenen sahte deliller tabi olmaktan kaginmasi ve hakiki delilleri
izleyerek hem diinya hem de ahirette mutlulugu elde etmesidir. Yaratici tarafindan
mutluluga erismesi murad edilen insanin, hi¢likten yaratilmasi ve yol gosterici delillerle
desteklenmesi bu manada biiyiik bir ikramdir.
Bahsedilmis tiim delillere ragmen bir kimse cehalet, diisiincesizlik ve inatcilik gibi
vasiflar1 takinip dogru yoldan yiiz ¢evirdigi takdirde hem diinya hem ahirette mutsuzluga
ve hiisrana ugramakla uyarilmistir. Cilinkii insanin hakiki delalete tabi olmamas1 adeta
gozleri, kulaklar1 ve dili islev sahibi oldugu halde onlar1 devre dis1 birakarak higbir seyi
O0grenemeyen, idrak edemeyen, hayvanlardan asagi bir duruma diisiirmesi anlamina
gelmektedir. Bu ise insanin serefini diisiirmek oldugundan en biiyiik zuliimdiir.
Dolayisiyla sahte delalet Hz. Adem ve Havva’nin cennetten diismesine sebep olurken
gercekei deliller, insan1 bu tiir bir zulme diismekten korurlar.
“Delil” kavramini ele aldigimiz ¢alismamiz iki boéliimden meydana gelmektedir. Giris
boliimiinde arastirmanin amaci, sinirlari, metodu ve kaynaklari, literatiirde kavramla ilgili
yapilmis caligmalar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde kavram, “Arap Dili” ve
“Temel Islam Bilimleri” nde basliklar1 altinda ele alinmistir. Kavramin Arapgadaki isim
ve fiil tlirevleri, sozliik ve terim anlamlar1 lizerinde durulmustur. Tefsir, Hadis, Fikih,
Kelam ve Tasavvuf alanlarinda kapsadig1 anlam gergevesi ve kavramla ilgili meselelere
yer verilmistir. Ikinci béliimde ise bi¢im ve anlam yoniiyle “Kur’an’da Delil Kavrami”
arastirilmistir. Kavramin, “Bi¢im Yoni” nde “D-L-L” maddesinin tiirevleri, es ve zit
anlamlilarma yer verilmistir. “Delil” kavraminin “Anlam Yonii” ise yapisina gore 6znesi,
nesnesi ve yiiklemi agisindan ve amacina gore ise gercek ve sahte delalet olmak ayrintili
bir bi¢imde ele alinmistir.
Bu ¢alisma siirecinde tecriibe ve yonlendirmeleri ile bana yol gosteren kiymetli danigman
hocam sayin Dr. Ogr. Uyesi Mustafa BILGIN’e, calismaya dair gerekli diizeltmeler
noktasinda tavsiyelerini esirgemeyen saymn Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk BILGIN ve Dr.
Ogr. Uyesi Ibrahim ULUDAS hocalarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Egitim hayatimim
her doneminde yanimda olan aileme, caligma siirecime her zaman maddi ve manevi
destegini veren kiymetli esime, egitime dair hedeflerimi ve hayallerimi her daim
onemsemis olan dedem ve babaanneme siikranlarimi sunarim.
Calismamizin miifid olmasin1 Rabbimden niyaz ederim. Gayret bizden, tevfik Kerim olan
Allah’tandir.

Ayse Nur COSKUN

Denizli-2024
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GIRIS
Insan, yeryiiziinde anlama, 6grenme ve irade edebilme yetisine sahip tek varliktir.
Hayatin baslangicindan itibaren evren ve fitrat, insan i¢in Ogretici birgok isaretle
donatilmistir. Bunun gayesi, insanin igaretleri dogru analiz edip takip etmek suretiyle hem

diinyada hem de ahirette selamete ulasmasidir. Arapcada dogru yola ileten rehber ve

kilavuz anlamina gelen delil kavrami bu isaretlere karsilik gelmektedir.

Indigi her dénem ve toplumdaki diinya goriisiinii yeniden insa eden vahiy miiessesi,
kavramlara da yeni anlam boyutlar1 kazandirir. Islam dininin gelisinin ardindan, ¢6lde yol
bulmak ve rehberlik gibi somut bir anlama sahip delil kavrami, diinyevi ve uhrevi
kurtulusun isaret ve yol gostericilerini kapsayan soyut bir anlam kazanmistir. Col
ikliminde yasayan insanlar i¢in yol ve yolculuk hayati nem tastyan bir meseledir. Dogru
yolda olmak ve menzile ulasmak ¢dlde yolculuk yapan birisi i¢cin en mithim meseledir.
Bu sebeple Arapgada yol ve yoldaki isaretlerle ilgili kavram gesitliligi mevcuttur. Ornegin
yolun apagik ve berrak olmasi burhan, yol bulmak i¢in bir yere konulan taslar emare,
ayrilmak ve kavusmak beyyine kelimesi ile ifade edilir. Bu kavramlarin delil kavrama ile
anlam yakiliginin bulunmasi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Nitekim bi‘setin ardindan bu

kavramlar da delil ile paralel olarak yeni anlamlar kazanmustir.

Diinya yolculugu i¢in 6nemli olan rehberligi ve yollar1 karsilayan delil kavrami, vahiyle
birlikte manevi anlamda hidayetin ¢ok daha hayati degere sahip oldugunu gdsteren yeni
bir boyut kazanmistir. Kainat, yaratilis, vahiy, niibivvet, mucizeler; Allah Teala’nin
vahdaniyeti, yiiceligi ve bunun dogruluguna isaret eden deliller olarak nitelendirilmistir.

Artik hidayet, bu delillerin rehberligine tabi olmak; yani iman etmektir.

I. ARASTIRMANIN AMACI VE SINIRLARI

Calismamizda yol gosterme, rehberlik ve ispat anlamlarini biinyesinde barindiran “delil”
kavramini ele aldik. Somut anlamdan yol bulma, iz slirme ve maksada ulagsma ile
iliskilendirilen “delil” kavrami, Islam dini agisindan insanin diinya yolculugunun, ahirette
ise vardig1 menzilin niteligini olusturmaktadir. Varmak istedigi noktaya ulasmak isteyen
kisiden yoldaki gostergeleri ve isaretleri takip etmesi beklendigi gibi insandan da ebedi

kurtulusa ve mutluluga kavusmasi i¢in Allah’in delillerinin izini stirmesi beklenir.



Bu ¢alismada amacimiz literatiirde ve Kur’an’da “delil” kavraminin bi¢im ve anlam
yOniinii detayl bir bigimde ortaya koymaktir. Kur’an’da, “delil” kavramu ile iliskili irsad,
delalet, hidayet, dalalet, burhan, beyyine, huccet, ayet gibi bir¢ok kavram bulunmaktadir.
Ancak Kur’an’da yer alan bu ayetler, kavramlar, es anlamlilari ve mefhum-u muhalifleri
ile ilgili baglantili olarak biitiinciil bir bakis agis1 olusturan, toplu bilgi ihtiva eden kaynak

yetersizligi sebebi ile bu ¢alismay1 kaleme aldik.

Calisma boyunca kavramlarin semantik incelemesine biiyiik 6nem gosterdik. Caligmada
konuyla ilgili 6nem ihtiva eden ayetler ve tefsirlerine yer verdik. Bunu yaparken konulari
ele alma kolaylig1 ve anlasilirligi sebebi ile “konulu tefsir” metodunu dikkate alarak
incelemeye gayret ettik. Kur’an-i Kerim’de kavramla ilgili ayetler arasindaki iliskiyi goz

ontinde bulundurarak “delil” kavramini islemeye gayret ettik.

II. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmanm “Birinci Béliimii”, “Arap Dili’nde Delil Kavrami” ve “Temel Islam
Bilimlerin Delil Kavram1” olmak iizere iki ana basliktan olugsmaktadir. “Arap Dili’nde”,
“Delil” kavraminin sozlik ve terim anlami incelenmis, semantik analiz yapilmistir.
Calisma boyunca kronolojik olarak ilk kaynaklar temel alinmigtir. Bunun yani sira
modern kaynaklar, eserler ve yorumlara da yer verilmistir. Arap Dili’nde yararlandigimiz
kaynaklardan bazilari: Halil b. Ahmed'in (v. 175/791) KitAbu’l-Ayn', ibn Diireyd’ in (V.
321/933) Cemheratii’l-luga’si, el-Ezheri'nin (v. 370/980) Tehzibu’l-Luga's1, el-
Cevheri'nin (v. 398/1007) es-Sthah’, Ibn Faris’ in (v. 395/1004) Mu’cemii Mekayisi’l-
Luga’s:, Isfahani’ nin (v. 502/1108) el-Miifredat’s, ez-Zemahseri'nin (v. 538/1143)
Esasu’l- Belaga’si, ibn Manzir'un (v. 711/1311) Lisanii’l-Arab", Firizabadi’nin (V.

817/1415) el-Kamiisu’l-Muhit’idir.

“Temel Islam Bilimleri” kisminda “delil” kavrami “Tefsir”, “Hadis”, “Fikih”, “Kelam”
ve “Tasavvuf’ alanlarinda incelenmistir. Ikinci béliimde kavramin tefsirlerdeki
yorumlarma detayli yer verileceginden “Tefsir” kisminda bi¢im ve anlam yOniine genel
olarak deginilmekle yetinilmistir. “Hadis” kisminda kavramin lafzen gegtigi hadislere yer
verilmis, hangi anlamlarda kullanildig1 arastirilmis, “delil” kavraminin hadislerde lafzi
olarak c¢ok az bulundugu ancak ‘“huccet”, “beyyine”, “burhan” ve ‘“aldmet” olarak
kullanildig1 saptanmustir. “Fikih” ta ise kavramin genellikle hitkmiin istinbat edildigi bilgi

kaynag1 anlamina geldigi goriilmiistiir. Bu sebeple “Kaynagina” ve “Degerine” gore delil



cesitleri lizerinde durulmustur. “Kelam” da bilgi ve bilginin kaynag1 agsindan 6nem arz
eden kavram, “burhan” ismi ile yer alir. Bu manada “Felsefe’ de” ve “Kelam’da” bilgi
kaynaklarina dair yaklagimlar ve istidlal metotlar1 arastirilarak dogru bilginin hangi yolla
ve hangi kaynaktan elde edilecegi hakkinda agiklamalara yer verilmistir. “Tasavvuf’ ta”
ise “delil” kavrami, manevi “miirsid” anlamina gelir. Diger tim bilim dallarindan farkli
olmak tizere tasavvufta “delil”, kisisel tecriibe ile baglantili olan “miirsid”, “sezgi”, “kesf”
ve “ilham” a dayandirilmaktadir. Bu kavramlar ise “Delil Terimi” ve “Delil Metodu”

basliklar1 altinda arastirilmistir.

“Temel Isldm Bilimleri’nde” kullanilan kaynaklardan bazilari: Tehanevi’nin (V.
1158/1745) Kessaf Istilahati’l-Fiintin’u, Cessas’ m (v. 370/981) el-Fusil fi’l-Usal’ii,
Imam-1 Safi’nin (v. 204/820) er-Risale’si, Gazzali’nin (v. 505/1111) el-Mustasfa’s1, ibn
Akil’in (v. 513/1119) el-Vadih’1, Satibi’nin (v. 790/1388) el-Muviafakat’y, ibn Asir’ un
(v. 1973) Makasid-u’s-Seriati’l-islimiyye’ si, Buhari’nin (v. 256/870) es-Sahih’i,
Bakillani’nin (v.403/1013) Kitabu’t-Temhid’i, Sabini’nin (v. 580/1184) Matiiridiyye
AKkaidi, Ciiveyni’nin (v. 478/1085) el-irsad ila kavati‘i’l-edilleti fi usali’l-i‘tikad’1,
Razi’nin (v. 606/1210) Muhassal’;, (v. Kuseyri’nin 465/1072) Risalesi, Imam-1
Rabbani’ nin (v. 1034/1624) Mektiabat’1, Sihreverdi’nin (v. 587/1191) Hikmetii’l-
Israk’idr.

Calismanin “Ikinci Béliimiinde”, “Kur’an’da Delil Kavrami” bashig1 altinda “delil”
kavrami “Bi¢im Yonii” ve “Anlam YoOnii” agisindan incelenmistir. “Bi¢im Yoni” nde
“D-L-L” maddesinin Kur’an’daki fiil ve isim tiirevleri, es ve zit anlamlilari, aralarindaki
iligkiler gozetilmek suretiyle agiklanmaya gayret edilmistir. “Anlam Yo6ni” ise “Yapisina
Gore” ve “Amacina Gore” bagliklar1 altinda islenmis, delaletin 6znesi olan Allah, alem,
insan, nesnesi olan hayir ve ser yolu, yliklemi olan gergek¢i ve sahte isnadlarla ilgili
ayetler ve tefsirlerdeki bilgiler arastirilmistir. Delilin ve delaletin, nihai amacinin insani

dareyn mutluluguna yahut dareyn mutsuzluguna iletmek oldugu goriilmistiir.

Bu béliimde faydalanilan bazi kaynaklar sunlardir: Taberi’nin (v. 310/923) Camiu’l-
Beyan’1, Razi’nin (v. 606/1210) Tefsir-i Kebir’i, ibn Asir’ un (v. 1973) et-Tahrir ve’t-
Tenvir’i, Matiiridi’nin (v. 333/944) Te’vilatii’l-Kur’an’1, Semerkandi’nin (v. 860/1456)
Bahru’l-Ulim’u, Zemahseri’nin (v. 538/1144) el-Kessaf’1, Tusi’nin (v. 460/1067) et-
Tibyan’1, Nesefi’nin (v. 710/1310) Medariku’t-Tenzil’i, ibn-i Kesir’in (v. 744/1373)
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Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Ebiissuid Efendi’nin (v. 982/1574) Irsadii’l-‘akli’s-

selim’idir.

Calisma boyunca kadim eserler oncelikli olarak ele alinmigtir. Bunun yani sira ¢agdas
tefsirler, Arapga ve Ingilizce kitap, tez, ansiklopedi maddeleri ve makalelerden de istifade
edilmistir. T.D.V. Islam Ansiklopedisi’nde kavrama dair yaymlanmis maddelere sik¢a

basvurulmustur.

I1I. KONUYLA ILGILI YAPILAN CALISMALAR

Literatiirde “Delil” kavramina dair yapilan c¢alismalar incelendiginde, bu caligmalarin
miistakil bilim dallar1 altinda kaleme alindig1 goriliir. “Delil” kavraminin Arapgada,
Temel Islam Bilimlerinde ve felsefe, mantik gibi beseri bilimlerde biitiinciil olarak ele
alindig1 bir esere rastlamak miimkiin goriinmemektedir. Kavram, genellikle fikih, kelam
ve felsefe ile alakali eserlere konu olmustur. Bu kisimda “delil” kavramu ile ilgili kaleme

alinan kitap, tez ve makalelere yer verilecektir.

Delil kavramu literatiirde genellikle fikih, kelam ve felsefe alanlarin yapilmistir. Kavramla

ilgili yapilmis klasik ¢aligmalardan bazilar1 sunlardir:

1. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’ nin (v. 478/1085), tam ad1 el-Burhén fi usali’l-fikh
adli eseri kelamcilarin metodu ile kalem alinmis bir usal kitabidir. Muhtevasi fikih
konularinin yani sira kelami konular1 da igerir. el-Burhan, Safii’nin er-Risale’lesinden
sonra en eski kaynak olmasi agisindan biiyiik 6nem arz eder. Eserin 1399 yilinda Katar’da

Abdiilazim ed-Dib tarafindan yayilanmigtr.

2. Deblisi’nin (v. 430/1039), Takvimu’l-edille fi Usiil’il- Fikh isimli eseri ise Hanefi fikih
usuliiniin temel yap1 taslarini olusturan eserlerden biridir. Debisi, eserini hiiccet kavrami
eksenine oturtmus, delilleri akli-ser’1 ve kat’i-zanni olarak ikiye ayirmistir. Buna gore
muhkem ayetler, miitevatir siinnet ve icma kat’i, miitesabih ayetler, ahad haber ve kiyas
zanni delillerdir. Debsi eserinde Islam’da kesin bilgi kaynaklarini ele almus, istidlali
olarak akil-vahiy iligkisi tlizerinde durmustur. Eser 1421/2001 yilinda Beyrat’ta Halil
Muhyiddin el-Huseyn tarafindan nesredilmistir.

3. Farabi’nin (v. 339/950), Kitdbu’l-Burhdn adli eseri mantik ve felsefe konularini ele
alan, temelde ise “ger¢ek” ve “kesin” bilgi anlamina gelen burhan metodunu aciklayan

bir eserdir. Eser Omer Tiirker tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir.
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4. Tbn Sina’nin (v. 428/1037), el-Burhdn isimli eseri es-Sifa isimli eserinin mantik
boliimiiniin alt baghklarindan biridir. Aristotales’in Ikinci Analitikler ya da Analiitika
Hiistera olarak isimlendirdigi “kesin kanit” a karsilik gelmektedir. Eserde oOnciiller,
zorunluluk vb. konular ele alinmis, en kesin ve dogru bilgiye ulagsma yollar1 islenmistir.

Eser, 1966 yilinda Kahire’de Abdurrahman Bedavi tarafindan nesredilmistir.

5. Ibn Riisd (v. 595/1198), Serhu’l-burhin li-Aristo ve Telhisu’l-burhédn adli eserinde
Aristo’nun Ikinci Analitiklerini yani Burhan kismini serh etmistir. Aristo’nun kurucusu
oldugu burhan yoOntemini bu eserinde ciimle climle incelemis, serh etmis ve
gilincellemistir. Eser, 1405/1984 yilinda Abdurrahman Bedevi tarafindan Kuveyt’te

nesredilmistir.
Modern ¢alismalardan bazilari ise sunlardir:

1. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi -ilk Dionem Siinni Kelam Ornegi,

Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001.

2. Hiiseyin Sahin, “Kelamcilara Gore Delil”, Kelam Arastirmalart Dergisi 13/1 (2015),
453-472.

3. Hakan Ugur, Beyyine Siresi Tefsiri, Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001

4. Yavuz Koktas, “Hadislerde Gecen ‘Sultin’ Kelimesine Dair”, Usil Islim

Arastirmalart Dergisi 9/9 (Aralik 2008), 229-242.

6. Fatih Kurt, “Bir Kur’an ve Kelam Terimi Olarak Burhan” EKEV Akademi Dergisi
78, (2019) 205-220.
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I. ARAP DILI’NDE “DELIL” KAVRAMI

“Delil” kavramina dair Arapcada ¢esitli tanimlamalar yapilmistir. Bunlardan bazilari
rehber, iz, isaret, miirsid seklindedir. Bu kisimda kavramin, Arap Dili’ndeki sozliik

anlamu, fiil ve isim tiirevleri ve terim anlami ilizerinde durulacaktir.

A. SOZLUK ANLAMI

Kavramin sozliik anlami1 semantik yontemle ele alinacak, “delil” in Arap toplumundaki
ilk kullanim sekli ile Islamiyet sonrasinda kazandigi anlam arasindaki benzerlikler,
degisimler incelenerek kavramin liigavi anlamina dair biitiinciil bir bakis agisi

olusturulmaya ¢aligilacaktir.

1. Bic¢im Yonii: “D-L-L” Maddesinin Tiirevleri
“D-L-L” maddesinin fiil ve isim tiirevleri kendi i¢inde alt basliklar i¢eren bir boliimdiir.
Siilasi ve rubai fiillerin miicerred ve mezid formlarinda kazandigi anlamlar, cins isimler,

sahis ve cografi isimlerden olusan 6zel isim tlirevlerin anlamlarina yer verilecektir.

a. Fiil Tiirevleri

aa. Siilasi Fiilleri

1) Miicerred Fiilleri
a) Birinci Bab

Sozliikte delle (J9) fiili birinci babda J% — Js “yol gostermek”, “kilavuzluk etmek”
anlaminda kullamlir.! Liigatlerde () fiiliyle yakin anlamli? oldugu ifade edilen
kelimenin salt yol gosterme degil; dogru yolu gosterme, dogru yola iletme anlamlarini
tasidig1 ifade edilebilir. Bu noktada Ibn’iil Arabi “bir kimse hidayet ettigi zaman bunun
delle fiiliyle” ifade edilecegini belirtmistir.® Yolu gdstermek igin dncelikle o yolu bilmek
gerekir. Bu baglamda (J9) fiili “bilmek, tanimak” anlamma gelen (<2) fiiliyle benzer

manada kullanilmaktadir.* Bu kokten husule gelen mastarlar 4¥2 — &1 5 — 23 geklindedir.

! {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tdcii’l-luga ve sthdhu 'I-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgafur Attar,
(Beyrit: Darii’l-ilm 1i’I-Melayin, 1399/1979), “D-L-L”, 4/1698; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem Ibn Manzir, Lisdanii’I-Arab (Kahire: Matbaa Bulak, 1300/1883), "D-L-L", 13/263.

2 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

8 Muhammed Murtazd ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kamis, nsr. Abdiilsettar Ahmed
Ferrac,(Kuveyt: Matbaa Hiikiimiyye el-Kuveyt, 1385/1965), “D-L-L”, 28/502.

4 Tbn Manzir, “D-L-L”, 13/265; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii ‘I-luga, nsr. Abdulalim Ahmed
el-Berduni, (Kahire: Darii’l-Misriyye, 1976), “D-L-L”, 14/66.



Bunlarin arasinda fethali formu olan 4¥3 kelimesi ise miireccah olandir.® Delalet kelimesi
“irsad etmek”, “gdstermek”, “rehberlik etmek” manalarma gelmektedir.® Colde yol

gosterip, rehberlik yapmak anlamlarmni da tasimaktadir.”
b) ikinci Bab

Sozliikte delle (32) fiili ikinci babda taibe (&) fiili gibi kullanilmis olup Jx — s seklinde

“naz ve sivekarlik yapmak”, “yiireklendirmek” anlamlarina gelir.® Bir kadin kocasina

ortada bir itiraz olmadig1 halde kars1 ¢ikiyormus gibi nazlanarak ciiret gosterdiginde

“YYay Yo lea 35 e sldl <9 jfadesi kullamlirken, bir kimseyi herhangi bir seye

cesaretlendirmek manasinda da “Je Jv — Jv° ifadesi kullanilmaktadir.’® Bu kokiin
» 11 « » o«

mastar1 olan J° kelimesi ise “cilve”,* “vakar”, “sekinet”, “giizel goriiniis” ve “giizel

siret” manalarma gelir.!?

Ibnii’l Arabi ise fiilin bu babda “ minnet” anlamina geldigini, bir kimsenin verdigi seyi
basa kakmak i¢in bu kalibmn kullanildigini, J5¥! kelimesinin de bu anlamdan hareketle,
yaptig1 isi ¢okca basa kakan kimse i¢in kullanildigini ifade etmistir.®® Zebidi, Ferra’nin
i geklinde gelen mastarin “minnet” anlamina geldigini ifade ettigini belirtir.4 Her ne
kadar mastarin dammeli geldigini ifade etse de bu baba ait mastarin, Ibn Manzir ve diger

sozliiklerde fethali olarak yer aldig1 gortilmektedir.

5 Cevheri, “D-L-L”, 4/1698.

6 Zebidi, “D-L-L”, 28/498.

" Ebi’l Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, nst. Muhammed Basil
Uyiin es-Std (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1419/1998), “D-L-L”, 1/295.

8 Cevheri, “d-I-1”, 4/1699; Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi, el-Kamiisii’I-muhit, (Kahire: el-Hey'etii'l-
Misriyyeti'l-Amme |i'l-Kitab, 1398/1979), “D-L-L”, 3/365; Edward William Lane, An Arabic-English
Lexicon, (Beirut: Librairie du Liban, 1968), “D-L-L", 3/914.

9 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Mukkem ve I-mukitii 'I-a zam, thk. Abdiillhamid Hanedavi,
(Beyriat: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2000), “D-L-L”, 9/270; Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisii’l-
basit fi tercemeti’l-Kamiisi 'l-muhit, ed. Mustafa Kog, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
Yayinlari, 2013), “D-L-L”, 5/4489.

10 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/263.

1 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/263.

12 Zebidi, “D-L-L”, 28/498.

13 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/263.

14 Zebidi, “D-L-L”, 28/502.



2) Mezid Fiilleri
a) If ‘al Vezni

(32 - 09) edelle/yiidillii vezni “D.L.L.” maddesinin if’al babindaki kullamimi olmakla
beraber (e J41) harf-i cerriyle kullanildiginda “kisinin sevgisine giivenerek karsisindaki

»15 anlamna gelir. Bu manada (U« J5)%6 darbimeseli Arapgada

kisiye karst haddi agmasi
kullanilagelmektedir. Bu anlamla baglantili olarak kisinin hoslanmasindan Gtiirii bir
kimseye kars1 korkusuzca, cilve ve naz yapmasi manasinda (bw) ve (Jix) fiilleriyle

benzer anlamlara geldigi goriilmektedir.'’

sl 3 seklindeki kullaniminda ilkinden farkli olarak “doganin avinin iizerine yukaridan
hiicum etmesi gibi”'®, bir kimsenin harpte rakibine yukaridan darbe indirmesi manasinda

“galip olmak™!® anlamina gelmektedir.

Jaifiili <« harf-i cerriyle kullanildiginda “bir kimseye giivenmek” anlamina gelir ve bunun

igin 4 b oM ifadesi kullanilmaktadir.?

ANA

Son olarak Zebidi, Sagani’den alintilayarak “kurdun uyuzlasmasi ve zayiflamasi”

anlamia da geldigini ifade eder.?!

(39) fiilinin mastart ise ciiret etmek?® ve kiistahlik?® etmek manalarina gelen (JY2Y))

kelimesidir.
b) infi‘al Vezni

() fiilinin infial vezni (3x) seklinde gelmektedir. Bu formuyla fiil, mutdvaat anlami

2925

kazanmis olup “yonlendirildi”?, (4l s33) “dogruya yéneltti”?® ve “suyun dokiilmesi”

15 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/262.

16 Zebidi, “D-L-L>, 28/497.

17 Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4489; Firazabadi, “D-L-L”, 3/365; ibn Manzdr, “D-L-L”, 13/262.
18 Cevheri, “D-L-L”, 4/1299.

¥ Lane, “D-L-L", 3/915.

2 fpn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

21 Zebidi, “D-L-L”, 28/497-498.

22 Ahmed Rizd, Mu’cem-u Metnii 'l-luga, (Beyrit: Dar’ul-mektebe el-Hayat, 1958), “D-L-L”, 2/444.
23 Lane, “D-L-L”, 3/915.

24 Lane, “D-L-L”, 3/914.

25 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/264.



manalarma gelir.?® Bununla birlikte “delalet” kelimesinin yalmzca lazzm formda

gelebilecegini ifade eden dilciler de olmustur.?’

Arap siirinde ise (J¥) fiilinin kullanimina 6rnek gormekteyiz.
“Jsfie ) Jnk a5 Iy (3adl G alf 128
Ey ahmak sana ne oluyor da dogru yola yonlendirilmiyorsun
Gevsek budala biri nasil dogru yola yonlendirilir ki zaten

Bazi kaynaklarda (dAa\) yerine (jjfr—i) kullanilmistir.?®

Kaynaklar bir Arabm digerine: “G: k) e Jas W0 jfadesini kullandigimi belirtir. Bu
orneklerde kelimenin nadir de olsa miiteaddi olarak kullanildigin1 goriiyoruz. Fiilin

mastar1 (JY23Y)) kelimesi, “bir nesneye delalet olunmak”3! manasindadir.

¢) Tefa“‘ul Vezni

Delil kavraminin tefe‘ul vezni (dh-‘) seklinde gelir. Bu haliyle fiil, “naz ve isve
gostermek” manasina gelir. Daha 6nce gegen (J4) fiiliyle benzer anlamda “bir kadmin
esine karsi naz ve cilve gdstermesi” anlaminda (leas) e 5iall cullss) kullamlir, (&ies)
kelimesiyle de benzer anlamda olup®, kisinin muhatabinin sevgisine giivenerek haddi
asmast manasina gelir. Fiilin mastar1 olan (djﬁ) kelimesi de ortada herhangi bir hilaf
yokken, kadinin esine karsi ortada bir hilaf varmis gibi nazlanmasi manasina

gelmektedir.®
Ibnii’l Arabi’nin bu kelimeyle ilgili deveyi vasfettigi su siiri nakledilmistir:
“mba i b cmd LS s gl s (i3

Kamg¢inin altinda kiiskiin bir kadin gibi salintyor.

%6 Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4489-4490.

27 Zebidi, “D-L-L”, 28/498.

28 jbn Side, “D-L-L”, 9/270; Zebidi, “D-L-L”, 28/498.
29 7ebidi, “D-L-L”, 28/498.

3 Ezhert, “D-L-L”, 14/67.

31 Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4489.

32 fbn Side, “D-L-L”, 9/269.

3 Ezhert, “D-L-L”, 14/66.

3 jbn Manzir, “D-L-L”, 13/263.
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Imrii’l Kays da kelimeyi siirinde su sekilde kullanmistir:
351 Ll o im cira 3l 38 i (8 QI Tb (aaks Sl ALl v

Ey Fatima, bu naz (ve cilveyi) birak, eger derimi yiizmeye karar verdiysen bana iyi

davran.

Verilen anlamlardan anlasilacag: iizere (di’.ﬁ) fiili, kiginin kendisine yahut muhatabinin
sevgisine glivenmesinden 6tiirli gésterdigi naz ve cilve manasini igeriyor. Bu ¢ergevede
kisinin kibirli olup, biiyiikliik taslamasi manasinda da kullanildig1 belirtiliyor. Ornegin
bir toplulugun, baslarindaki sultana kars1 biiyiikliik taslamasini ifade etmek i¢in ( & sl 2h

thm &) ifadesi kullanilmaktadir.
d) Istif ‘al Vezni

Delil kavrammin istif’l vezni olan (J%u)) fiili “bir kanit veya argiiman istemek”%,
“medlalii ispat i¢in delil getirmek, bir seyin delaletini kabul etmek™® ya da “anlasilan
herhangi bir seyin ispat1 icin delili onaylamak ve delilin yonlendirmesine tibi olmak”3®
manalarina gelmektedir. “Bir sey tarafindan baska bir seye yonlendirilmeyi arzuladi ya
da aradi” manasinda ( 5 ¢(d e eiady Jxivl) ifadesinin kullamldigr da nakledilmistir.*°
Kavramin mastar hali olan istidlal (J¥xiu¥') kelimesinin anlami ise “delili aramak’*!
olarak belirtilmistir. Istilahi olarak genellikle mantik, felsefe ve fikih alanlarinda
kullanilan kelime, dnceden bilinen seylerden yola ¢ikarak yeni bir sonuca ulagsmayi ifade
eder. Eger izlenilen bu yol “eserden miiessire olursa ‘istidlal-i inni”, miiessirden esere
olursa “istidlal-i limmi” olarak isimlendirilir.*? Fikihta, “medldliin ispat1 icin delili
belirtmeyi yani nasslardaki bilinen hiikiimlerden yola ¢ikarak bilinmeyen hiikiimlere

ulasmay1”*® ifade eder.

3 Zebidi, “D-L-L”, 28/497.

% Lane, “D-L-L”, 3/915.

87 Lane, “D-L-L”, 3/915.

38 Riza, “D-L-L>, 2/444.

39 Zebidi, “D-L-L”, 28/502.

4 Lane, “D-L-L”, 3/915.

41 Muhammed. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, nsr. Ali Dahruc, (Beyrut: Mektebe
Liibnan Nasir(n, 1996), “Istidlal”, 1/151.

2 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't- Ta ‘rifit Arap¢a-Tiirk¢e Terimler Sozligii, gev. Arif Erkan, (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 1997), “Istidlal”, 17.

4 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mucem 'ut-Ta rifat, nsr. Muhammed Siddik el-Mingavi,
(Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), “Delil”, 91.
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ab. Rubai Fiilleri
1) Miicerred Fiilleri : Fa‘lele

Delle (J5) kokiinden tiiremis olan (JA}S) fiili “bir kimsenin yolda yiiriirken basin1 ya da
uzuvlarmi hareket ettirmesi”**, mastar formu ise “bagl olan bir seyin hareket
ettirilmesi”® anlamlarina gelmektedir. (3!\335) ve (‘\hh) olarak kullanilan kelime hareket
ettirmek anlamini tasisa da bu hareketlendirme, kargasa ¢ikarma ve telaslandirmayi
iceren bir hareketliligi ifade etmektedir. Nitekim Kisai, “yeryiiziinde hareketlendirme”
manasindaki deldele (Jﬂﬁ) fitlinin, (dsh) ve (dAL) ile ayn1 anlamlara geldigini ifade

etmistir.*®

Bir topluluk herhangi bir konuda ikilemde kalip, sasirdiginda ve karar veremediginde ( 338
3\333) kalib1 kullanilmakta iken ibnii’s-Sikkit, kelimenin dammeli halini kullanmis ve “bir
kavmin iki secenek arasinda hangisi olacag1 hususunda tereddiite diistiiklerinde” ( 438) ¢l
YAy ifadesinin kullanildigim belirtmistir.#” (Ja & 2l &85)% kalibi ise “Kavim

74 yani biiyiik bir olay®, kargasa ve kaosa siiriiklendi anlaminda

kararsizliga distii.
kullanilmaktadir. Deldele fiilinin mastar1 (d\}i D) ve (ﬂ)b) vezinlerinde “(3“539) ve (33335)”51
olarak, isim hali ise (3\3335\) seklinde gelmektedir.> Ibn Diireyd, ibn-i Hatim’ den “kisinin
yolda yiiriirken yalpalamas1™® manasinda (iﬂh) ve (433) kavramlarmm ayni anlama
geldigini nakleder. Bu noktada (Q\Sh) ve (dﬁ) kullanimlarinin arasindaki temel farkin;

ilkinin endise ve saskinlik, ikincinin ise iki sey arasinda tercih yapamama durumundan

kaynaklanan kararsizlik oldugu anlasiimaktadir.>

(d3§3) kelimesi Arapgada kirpinin biiyiigiinii isimlendirmede de kullanilmistir.>® ibnii’l

Arabi bu kirpinin “oklu kirpi”®® oldugunu belirtmistir. Fare ve sican arasindaki farka

44 Ibn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

4 fbn Side, “D-L-L”, 9/271.

46 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

47 Ezheri, “D-L-L”, 14/67.

“8 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

%9 Ezherd, “D-L-L”, 14/67.

50 Zebidi, “D-L-L, 28/499.

51 Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4490.

52 Zebidi, “D-L-L", 28/499.

S8Ebiibekir Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheretii’I-luga, nsr. Remzi Miinir Ba’lebekki, (Beyriit:
Daru’l ilm lil-Melayin, 1987), “D-L-L”, 1/193.
5 Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4491.

5 Cevheri, “D-L-L", 4/1299.

% {bn Manzir, “D-L-L”, 13/265.
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benzer olarak normal kirpiye kiyasla bu hayvanin uzun dikenleri oldugu ve dikenlerini
ok gibi firlattig1 kaynaklarda gecmektedir.’ Bununla birlikte (J43) kelimesi Hz.

Muhammed’in katirinin ismi olarak da belirtilmistir.>®

2) Mezid Fiilleri: Tefa‘lele

(Uﬂ'ﬁ) fiili “asili duran bir seyin hareket etmesi”®®, “kisinin yiiriirken gevsek ve sarkarak
yiiriimesi”® ya da “kararsizliktan dolay1 ¢tkmaza diisiilmesi®! anlamlarina gelir. Mastar1

H @ - - -
ise “sarkmak”? manasinda (J2) kelimesidir.

b. Isim Tiirevleri
ba. Cins Isimler
1) ed-Dalle (i)

ed-Dalle (3\5\35\) kelimesinin, bir kimsenin kendinden {ist statiide bulunan kisiye karsi
“ciiretkarlik” ve “kiistahlik” gdstermesi anlaminda kullanilir.%® Bir gencin yas1 biiyiik bir
ihtiyara kendi giizelligi ile kiistahlik gdstermesi buna 6rnektir.®* Yakin olunan kisiye karst

gosterilen naz i¢in de A7 ifadesi kullanilmistir.%®
2) ed-Delal (JY4)

Kadinlar i¢in kullanilan bu mastar; “nazlanmak”, “cilve goOstermek™ manalarina
gelmektedir.%® Daha 6nce zikredilen A kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilan mastar
“mizah ve siiret giizelligi”ni ifade etmek i¢in de kullamlmaktadir.®” Her ne kadar kadinlar
icin kullanim1 yaygin olsa da bir erkegin hos bir sekilde konugmasi ve jest yapmasina
anlamina da gelmektedir.%® Kelimenin icerdigi bu manalar, muhatap icin niyet gostergesi

olan isaretleri ifade eder. Bu yonii ile kok fiille anlam benzerligi igerir.

57 {bn Side, “D-L-L”, 9/271.

%8 Firtizabadi, “D-L-L”, 3/365.
% Cevheri, “D-L-L", 4/1299.

60 R1za, “D-L-L”, 2/444.

61 Lane, “D-L-L”, 3/915.

62 fobn Manzir, “D-L-17, 13/265.
8 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/262.
8 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/263.
% {bn Side, “D-L-L”, 9/269.

66 Zemahseri, “D-L-L”, 1/295.

67 Riza, “D-L-L”, 2/444.

8 Lane, “D-L-L”, 3/915.
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3) ed-Delalet (Ail)

“J% fiilinin mastar1 olan delalet kavrami “yol gostermek”®®, “bilmek”’® manalarmna
gelmektedir. Cogul hali “J¥3” ve “<¥¥s” seklinde kaynaklarda yer almaktadir.”* ibn
Manzir “J%-0% fiilinden “AYAP, iV ve “dsA” geklinde @i¢ mastar halinin
bulundugunu fakat bunlardan fethali halin en efdal oldugunu belirtmistir.”? Ibn Diireyd
fethal1 olarak gelen bu kavramin “J¥2” simsarlik meslegi icin kullanildigini, kesrali formu
olan “A¥i1 jse delaletin agiklayicis1 manasina gelen “delil” kelimesinden zuhir ettigini
ifade etmistir.”® “4 A ise bir kimseye dogru yolu gdstermek manasina gelmektedir.”*
Fakat Zebidi dammeli kullanim ile ilgili verilen bilginin yetersiz oldugunu belirtir.”
Bilinmesi istenen bir sey “J 24" icin baska bir seyin “Jd 2 bilgisinin gerekmesi durumu

“4ly3” olarak isimlendirilir.’®

Isfahani delaleti, lafizlarin manaya; isaretlerin, remizlerin ve kinayenin bir hesaba delaleti
gibi kendisiyle baska bir seyin bilgisine ulasilan bir kavram olarak agiklamistir.”” Ornegin
bir insanin hareket ettigini gérmek onun yasadiginin delilidir. Buna 6rnek Sebe’ stiresinin
“ML»M KB Y1 40 W) Asa S aeJJ 78 ayetinde gectigi iizere cinlerin Hz. Siileyman’m
Olimiinii, aga¢ kurdunun bastonunu kemirmesinin ardindan kirilmasiyla bilmeleri

durumunda da yer almaktadir.”
4) ed-Deldal (313

Bir kisinin yiiriirken bagini ve azalarini hareket etmesi anlamina gelen “alalAl” kelimesinin
tiiredigi fiil olan J3 Lihyani’ye gére hareket ettirmek manasina gelmektedir.® Jiaiall jse
yeryiiziinde olusan telas ve sarsintt anlamimnda bu fiilin ismidir.®? Karmasa, endise,

kararsizlik anlamlaria gelir.8? Bir topluluk herhangi bir meselede kararsiz kaldiginda ve

% Tbn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

0 Ezherd, “D-L-L”, 14/66.

T Ri1za, “D-L-L”, 2/444;

2 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

3 fbn Diireyd, “D-L-L” 1/114.

" Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4489.

5 Zebidi, “D-L-L”, 28/498.

6 Tehanevi, “Delalet”, 1/787.

77 fsfahani, “D-L-L”, 316-317.

8 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Nisan 2023), Sebe’ 34/14.
7 fsfahani, “D-L-L”, 317.

8 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

8 Tbn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

82 Cevheri, “D-L-L”, 4/1299; Ezheri, “D-L-L”, 14/67.
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bocaladiginda; kavim kararsizliga ve sallantiya diistii manasinda “Juiis JIals a2 @l a8

ifadesi kullanilmaktadir.83

5) ed-Delil (J4)

9984 <«

“ A : “Kendisiyle yol bulunan sey’’, “yol gosterici miirsid”®, “kilavuz”®

anlamlarina
gelir. Ciircani bir seyin bilinmesi i¢in bagka bir seyin bilinmesi gereken durumda; ilk
bilinmesi gereken seyin “JA” oldugunu belirtmistir.8” “Jd” ise “JN” kelimesinin ism-
i mibalaga formudur. Cogulu “da ve “s¥a” seklinde gelmektedir.8® Sahabenin
sifatlarindan bahseden bir hadiste onlar i¢in “diger insanlara Peygamber (a.s.)’1 delalet
ediyorlar” anlaminda “f sxie G ¢y y35” ifadesi kullanilmaktadir.®® Burada “43.f 5 mea”
rneginde oldugu gibi “Jis kelimesinin gogulu “4a” geklinde gelmistir.?® Zamanla bir
seyin mastartyla isimlendirilmesi gibi “Jd¥ ve “JA” kavramlar1 da “4¥2” olarak
isimlendirilmistir.?! “Arap siirinde “,aY) iy AaLIS Jal e cils Jib e gdaal) 35792
“Binegi okyanuslarin kiyisi Kuveyt’in ehlinden gayretli bir kilavuzun deldletine itimat

’

ederek baglaym.” anlamimda kullanimi yer almaktadir. Ibnii’l Cinni siirde gecen
“kilavuzun delaleti” anlamindaki “Jds> 4> ifadesindeki muzifin ve “itimat ederek”

anlamindaki “(s<i=e” zarfinin hazfedildigini belirtir.%®

Furkan sfiresinde “21,\5,3 e pul) s e-'cl-\S\-u Adaad e 515 el S S &5 b 5 di” ayetinde
gectigi iizere “delil” kavrami giines i¢in kullamlmistir. ibn Side giinesin gdlgeye delil
olmasmin manasini “gdlgenin yavas yavas eksilmesi” seklinde aciklar.®* Boylelikle
gblgeye yolunu gostermis olur. Verilen aciklamalar dogrultusunda delil, bilinen
verilerden yola ¢ikarak bilinmeyen bir seye ulasmaya yarayan bir kavram olarak anlam

bulmaktadir. Ornegin doktorlar icin delil, hastalig1 bulmalarin1 saglayan bir alamettir;

83 Zebidi, “D-L-L”, 28/500.

8 Tbn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

8 Ciircani, “Delil”, 91.

8Asim Efendi, “D-L-L”, 5/4490.

87 Ciircani, “Delalet”, 91.

8 fbn Side, “D-L-L”, 9/270.

8 Ahmed b. Y@suf b. Abdiddaim Es-Semin el-Halebi, Umdetii’l Huffaz fi-Tefsiri Esrafi’l Elfaz, nsr.
Muhammed Basil Uyun es-Sad, (Beyr(t: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), “Dal ve Lam”, 2/21.

% Halebi, “Dal ve Lam”, 2/21.

ot Ragib el-Isfahani, el-Miifredat Elfazi’l-Kur'dn, nsr. Safvan Adnan Davidi, (Beyrit: Daru’l Kalem,
2009), “D-L-L”, 317.

92 fon Manzir, “D-L-L”, 13/264.

% fbn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

% fbn Side, “D-L-L”, 9/270.
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onlar gozdeki (siyahinda) kirmiziliga bakarak kan basincini, sariliga bakarak frengiyi
anlarlar; goz bebegi, idrar vb. gibi seyleri kendilerine delil kilarak hastaliga ulagsmaya
caligirlar, bu ¢ikarim yapma siirecinde bedendeki deliller hastalig1 teshis etme yolundaki

doktora kilavuzluk etmis olur. %

6) ed-Dellal (¥

2996 2597

«J¥A" : “fki satic1 arasim birlestiren”* ya da ““satic1 ve miisteri arasinda bulunan kisiye
denir. Simsar veya komisyoncu olarak isimlendirilen bu meslek sahipleri aliciyr mala,
saticty1 ise fiyata yonlendirir.®® Dellalin yaptig1 meslegin “a¥aI"9 ye «ayai100 glarak
isimlendirilmektedir. Bu meslegi yapan kisinin, alic1 ve satictya maddi anlamda rehberlik
yaptigi goz 6niinde bulunduruldugunda, “J+ fiil kokii ile mana bagmin korundugu

goriliir.
7) ed-Delle (42)

Ferra kelimenin “minnet” anlamina geldigini ifade etmistir.%* Bir kisi verdigi seyi basa
kaktig1 zaman 3305 ifadesi kullaniimaktadir.22 Bu kullanimdan hasil olan J3Y! kelimesi
ise isinden ¢okca ihsan ve iyilikte bulunan anlamina gelmektedir.!%® ibn Manziir eserinde
kelimeye fethali olarak yer vermisse de Zebidi bu kelimenin dammeli oldugu ifade

etmistir.}%4

8) ed-Dellu (J4)

“JA” kelimesi Islamiyet &ncesi donemde “giizel goriiniis™®, “naz”'% “mizah

giizelligi”'®" anlamlarinda 6zellikle kadimnlarin &zellikleri vasfedilirken kullanildig

% Tehanevi, “Delalet”, 1/793.

% {bn Side, “D-L-L”, 9/271.

% Luvis Ma’ldf, el-Miincid fi’l-lugati ve’I-Edebi ve’l-Ulim, (Beyrit: Matbaa Katolikiyye, ts.), “Dela”, 222.
% Lane, “D-L-L”, 3/916.

9 Riz4, “D-L-L”, 2/444,

100 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/265; Ibn Side, “D-L-L”, 9/271.
101 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/263.

102 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/263.

103 Ezherd, “D-L-L”, 14/66.

104 Zebidi, “D-L-L”, 28/502.

105 fbn Manzar, “D-L-L”, 13/263.

106 Cevheri, “D-L-L”, 4/1299.

107 Zebidi, “D-L-L”, 28/496.
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(134
-]

goriilmektedir. Ornegin s <l 33 ifadesi kadinin kocasina gosterdigi naz ve sivekarlik

anlamina gelmektedir.*%®

Islamiyet sonrasinda ise “kisinin goriiniisiindeki ve durusundaki vakar ve sekinet”
anlamina gelen “s%” kelimesi ile yakin anlamli olarak kullamldig: goriilmektedir.%®
Kelimenin kullanis1 ile ilgili kaynaklarda gecen bir hadiste, ashabdan bazi kimseler
Huzeyfe (r.a.)’a Rastlulldh’a “c» ,J> < olarak en ¢ok benzeyen Kkisiyi
sormuslardir.’®® Heravi burada gegen “c»” ve “J> kelimelerinin sekinet ve giizel
goriiniis anlamimda benzer kelimeler oldugunu belirtir.!!! Yine baska bir rivayette Ibn
Mes‘0d’un dgrencilerinin Hz. Omer’in yanma yolculuk yapip, onun “sas Jd &
ozelliklerine bakip ona benzemeye calistiklar1 ifade edilir.'?> Burada gegen i
kelimesini agiklayan Ebt Ubeyd ise iki anlama sahip oldugunu; ilkinin dinde giizel
goriiniis ve hayir ehlinin hey’etleri, ikinci anlamin ise yol oldugunu belirtir.}*® Rivayet
edilen hadisler araciligiyla bu ii¢c kelimenin Isldmiyet sonrasinda birlikte kullanildig,
insanin i¢inde bulundugu sekinet, vakar halini, yol ve siret giizelligini ifade ettikleri

ortaya gikmaktadir.!**

Semantik olarak tahlil edildiginde, kelimenin Islamiyet 6ncesi maddi ve fiziki bir giizellik
anlami tagirken Islamiyet sonrasinda manevi, soyut ve ulvi bir anlama evrildigi sonucuna

ulastirmaktadir.
9) Dil (39

Araplar kendi dillerinde, Farsgada “kalp” anlamia gelen “J2” kelimesini ve Ny diye
bir ifadeyi bulmadiklari i¢in bu manada kullanmamislar; bir kadin ismi olarak fethalanmisg

haliyle “J%” seklinde kullanmiglardir.*®

108 7ebidi, “D-L-L”, 28/496; Ibn Side, “D-L-L”, 9/270; Riza, “D-L-L”, 2/444.

109 Cevheri, “D-L-L”, 4/1299.

110 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

111 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/264; Tbn Side, “D-L-L”, 9/270.

112 Cevhend, “D-L-L”, 4/1299; Ezherd, “D-L-L”, 14/65.

113 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

114 Cevherd, “D-L-L”, 4/1299; Ibn Manziir, “D-L-L”, 13/264; Ezheri, “D-L-L”, 14/65.
115 {bn Side, “D-L-L”, 9/271.
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10) ed-Dillili (152)

Sibeveyh (3l kelimesinin, “delalet ilmi ve onda derinlesmek” ve “bu ilme sahip

kisi”*'” manasina gelen delalet kavrami gibi bir mastar!!8

ve ayni zamanda bir isim
oldugunu ifade eder'®®. Bu kelime “é;\ié” vezninde kesret ve miibalaga iceren bir mastar
olma ozelligine sahiptir.!® Cevheri “13” kelimesinin “Jd¥” delil ile ayni anlama
geldigini belirtmisse de kelimenin mastar olmasindan o6tiirii, bu goriisii kimi miuelliflerce
hatali goriilmektedir.!?! Zebidi ise bunun yaygin bir yanls oldugunu, mastarlarin ism-i

fail ve ismi mef*il manasinda kullanilabilecegini nakleder.1?2
11) ed-Diildiil (A4

Dikenleri uzun, kirpinin biiyiigii ya da erkegini ifade eden kelimedir.1?® Mukavkis’ 1n Hz.
Peygamber’e hediye ettigi boz renkli katirin ismi de diildiil olarak kaynaklarda yer
almaktadir.'?* Biiyiik bir is ve olay1 niteleyen kelime Arapgada “Jaal & «35” kalibr ile

ifade edilmektedir.125

12) Diilla - Delile (42— i)

1128 anlamina

« 3 “Beyaz yol™1%8, “acik yol”'2” “sasilmast miimkiin olmayan yo
gelmektedir. Ezheri bu kelimenin “>¥” bahsinin altinda “apagik delil anlaminda™ “alds”

kelimesi ile ayn1 anlama geldigini zikreder.1?°
13) el-istidlal (J¥siuy)

Kelimenin anlamini “medldliin ispat1 i¢in delili takrir etmek™ olarak ifade eden Zebidi,
bunun yol bulma konusunda rehbere boyun egerek miimkiin olacagmi belirtir.**

Kelimenin genel manasi ise bir seyin ispati i¢in delil getirmek, delil aramak, bir seyden

116 {pn Side, “D-L-L”, 9/270.

U7 Ry1za, “D-L-L>, 2/444.

118 {hn Manzir, “D-L-L”, 13/265.

119 Ryz4, “D-L-L", 2/444.

120 Agim Efendi, “D-L-L”, 5/4490.

121 7ebidi, “D-L-L”, 28/498; Asim Efendi, “D-L-L", 5/4490.
122 76b7di, “D-L-L”, 28/498.

123 76bidi, “D-L-L”, 28/499.

124 76bidi, “D-L-L”, 28/499.

125 Ryz4, “D-L-L”, 2/444; Firizabadi, “delle”, 3/365.
126 Ry74, “D-L-L>, 2/444.

127 7ebidi, “D-L-L”, 28/501.

128As1m Efendi, “D-L-17, 5/4491.

129 Bzherd, “D-L-L”, 14/68.

130 7ebidi, “D-L-L”, 28/502
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baska bir sey ¢ikarmak, bir sey tarafindan baska bir seye yonlendirilmeyi veya birinin yol
gostermesini istemektir.®®! TDV Islam Ansiklopedisi’nde “bir iddiay1 ispat etmek

amaciyla delil ortaya koyma” ve modern anlamiyla “¢ikarim” olarak ac¢iklanmustir. '3
14) Medlil (Jsix)

Bir seyin bilinmesi ile bagka bir seyin bilinmesinin zorunlu oldugu durumda ilkine “J\>”
dal, ikincisine “J s medliil denir.}® Bir insan sesini duyuldugunda orada insan oldugu

bilgisine sahip olunur; burada ses dal, insanin oradaki varlig1 ise medlldiir.**
15) Miidellil (Ji%)

ibnii’l Arabi Ji isminin, bir kimseyi haksiz yere suglayan, yersiz bir sekilde itham eden

kisi i¢in kullanildigini ifade etmistir.®*®

bb. Ozel isimler

1) Sahis isimleri

a) Dellal (J¥)

“J¥a”: Muhaddislerden iglerinde sika ravilerden Ebu’l Hasen Ahmed bin Abdillah bin
Ziireyk bin Humeyd ed-Dellal ve Ebi Ahmed Mehamili’nin de bulundugu bir grubu
niteleyen isimdir.1%

b) Diilletiin ve Miidilletiin (x4 41

“a1y> ve “dds” : Tarihte Basra’nin yakinlarinda bulunan Mences bolgesindeki Himyeri

hanedani Mensican el-Himyeri’nin iki kiz1 olarak bilinmektedir.'3’

181 Lane, “D-L-L”, 3/915.

132 Abdiilkuddiis Bingol, “Istidlal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari,
2001), 23/323.

133 Ciircani, “Delil”, 91.

134 M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994),
9/119.

135 {bn Manzir, “D-L-L”, 13/263; Lane, “D-L-L”, 3/916.

13 Zebidi, “D-L-L”, 28/498; Firtizabadi, “Delle”, 3/365.

187 Zebidi, “N-C-S”, 17/404-405; Ibn Manzir, “D-L-L”, 13/266; Tbn Side, “D-L-L”, 9/271.
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¢) Miidellele (4lx:)

Miidellele ismi Arap dilinde bulunmamakla birlikte Bagdat lehc¢esine sahip kimselerce
bir kizin bir adamimn iivey kizi oldugunu belirtmek igin uﬁﬂ v 4% kalibn

kullanilmistr. 3

d) el-Miidille (Xalf)

95139

“Jal fiilinden tiireyen “428” kelimesi “korkusuz, cesur”* ve “silahlarina ya da kendine

140 manalarina gelmektedir. Bu baglamda Ibnii’l Arabi’nin su

giivenerek hareket etme
siiri zikredilmektedir: “UGLall ad® Y Y287 (Cesur sevgili, parmaklarini boyama) , Ibn Side
siirde gecen miidille kelimesinin son harfinin hazfedilmesi suretiyle sifat olarak
kullanildigini, bununla birlikte aslinin “43,a” olup Accéac’ mn siirinde “s_la” olarak gegen
“cariye” kelimesi gibi “miidille”nin isim olarak da kullanilabilecegini ifade eder: * sl

e 5 S Y4 (Cariyem, Ozriimii geri gevirme.)
2) Cografi isimler
a) Dalata (LY

Dalata, 19. yiizyilda Osmanli’nin Filistin’1 idari taksimatinda yer alan Safed Kazasi’nda
bulunan Cebra Nahiyesi’ nin kdylerinden biridir.'4?
b) Daliye ()

Daliye, 16. ylizy1lda Osmanli’nin Filistin idari taksimatina neticesinde olusturulan Nablus
Sancagi’na bagli Sami Nahiyesi’nde bulunan kdylerden biridir.}43
¢) Dellate (¥9)

Dellate kdyii de 16. yiizyilda Osmanli imparatorlugu biinyesindeki Filistin — Safed

Sancag altinda yer alan Cire Nahiyesi kdylerinden biridir.}44

138 Lane, “D-L-L", 3/916.

139 fbn Manzir, “D-L-L”, 13/264.

40 Lane, “D-L-L", 3/916.

141 bn Side, “D-L-L”, 9/269.

142 7ekeriya Kursun vd., Osmanli Filistini Yer Isimleri Kilavuzu ve Atlas: (Istanbul: istanbul Ticaret Odast
Kiiltiir ve Sanat Yayinlari, 2020), 94.

143 Rursun vd., Osmanli Filistini Yer Isimleri Kilavuzu ve Atlasi, 45.

144 Rursun vd., Osmanl Filistini Yer Isimleri Kilavuzu ve Atlasi, 49.
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d) ed-Delil (24)

Delil, Urdiin’de yer alan Ibb sehrinin Makhader ilgesindeki Cebel Akad’a bagli kdylerden
biridir.1*°

2. Anlam Yonii : “D-L-L” Maddesinin Kokii ve Dallari

a. Anlam Kokii

"OY fiili sozlilkte “yol gostermek”, “kilavuzluk etmek”, “irsad ve hidayet etmek”,
“bilmek ve tanimak” anlamlarina gelmektedir. Yoldaki izleri tanimasi ve bilmesi, bu
sayede bilmeyen kisilere yol gostermesi sebebiyle Arapgada, rehber "JdAI" olarak
isimlendirilmistir. Satici1 ve aliciya aracilik etmek suretiyle onlara ticarette rehberlik
etmesinden dolay1 simsarlik da "J¥a" olarak nitelenmistir. Bu manalarla baglantili olarak
“D-L-L” maddesinin anlam kokii temelde “bilenin, bilmeyene rehberligini” ifade

etmektedir.

b. Anlam Dallar
ba. Birinci Bab: Delalet / irsad / HidAyet Etmek

“D-L-L” maddesi birinci babda "J% — Ja seklinde gelir. Bu babda bilinmeyen bir seye
veya yola delalet etmek, dogru yolu gdstererek hidayet etmek ve irsad etmek anlamlarin

tagimaktadir.

bb. ikinci Bab: Naz Etmek

fkinci babda "Jx — o seklinde yer alan “D-L-L” maddesi, naz, sivekarlik, kadinin

kocasina karsi ciireti ve cilve anlamlarini tasir.
be. iftihar Etmek; Iyiligi Basa Kakmak

Arapcada "Y' fiili iyiligi ¢okca basa kakmak, minnet, yaptigi iyilikle &viinmek
anlamlarmi tagimaktadir. Bu sebeple "iy" kelimesi minnet, "J3Y" ise iyiligi basa kakan

kisi anlaminda kullanilmaktadir.

145 Wikipedia, "l JJA" (Brisim 30 Temmuz 2024).
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bd. Tepeden Bakmak (Insan), Tepeden Akmak (Su)

“D-L-L” maddesi, bir kimsenin muhatabina kiistahlik yapmasi ve tepeden bakmasi
anlamina gelmektedir. Bu mecazi anlam, infial vezninde somut olarak suyun yukaridan

asagiya akmasi anlamini tagimaktadir.

be. Satici ile Alic1 Arasinda Aracilik Etmek

“D-L-L” maddesinin anlam dallarindan bir digeri de ticari sahada rehberlik etmektir. Alict
ve satici ya da iki satic1 arasinda aracilik yapma isi "A¥s" kelimesi ile ifade edilmektedir.

Bu aracilik isini yapan kisi ise "J¥a" olarak isimlendirilmektedir.

bf. Basini veya Organlarini Sallayarak Yiiriimek

“D-L-L” maddesi, fa’lele ve tefa’lele babinda sarkmak, sallanarak yiirlimek, yalpalamak
ve bas ve organlarin ya da bir seyin sallanmasi anlamina gelir. Bu somut anlamlardan yola
cikarak mecazi olarak diisiincenin sarsilmasini ifade eden, kargasa ve kararsizlik da "Jax"

fiili ile ifade edilmistir.

B. TERIM ANLAMI

Delil kavramu liigatte kendisiyle rehberlik edilen seyi nasb eden ve miizekker kilan yol

gosterici, rehber anlamma gelmektedir.14

Medlile yani bilinmesi amaglanan seye
ulagmada rehberliginden faydalanilan sey delildir. Cogulu edille ve deldil kelimeleri ile
belirtilir. Ozellikle fikih, kelam, hukuk, felsefe, mantik gibi ilimlerde olduk¢a 6nemli bir
yer teskil eder. Fikihgilar, kendisiyle zanni yahut kat’i bilgiye ulasilan seyi delil olarak
isimlendirirken, usulciiler burada bir ayirima giderek; kat’i (ilm) bilgiye ulastiran seyi
“delil”, zanni bilgiye ulastiran seyi ise “emare” olarak isimlendirirler.!*” Bununla birlikte
delil, istidlal agisindan en kuvvetli; alamet ise en zay1f delil olarak da kabul edilmistir.*®

Onlara gore delil, dogru bir diisiinme bigimi ile haberi bir neticeye ulasmay1r miimkiin

kilan seydir.4®

146 Tehanevi, “Delil”, 1/793.

147 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-/zkdm fi-Usul ’i-1’ Ahkam, nsr. Abdiirrezzak Afifi, (Riyad: Darii’s-Sami’i,
1464/2003), 1/22.

148 Refik el-Acem vd., Mevsiiatii Mustalahdti [Imi’l-Mantik Inde’l-Arab, (Beyrit: Mektebetii Liibnan
Nesirdn, 1996), “delil”, 374.

149 Eyy(ib b. Misa el-Huseyn el-Kefevi, el-Kiilliyat Mu 'cem fi 'l-Mustalehat ve’l-Furuku 'l-Lugaviyye, nsr.
Adnéan Dervis vd., (Beyrit: Miiesseretii’r-Risale, 1419/1998), 440.
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Delil, bir tiir ismi olarak diger delil tiirlerini kapsamasinin yaninda, mantik ilminde
burhén tiirlerinden biri olarak da yer alir. Buna gore orta terim, biiyiik terimin varliginin
kiiciik terimde malulii olursa, yani sonra gelen bir sey yine sonra gelen baska bir sey ile

agiklanirsa buna delil denir.*>°

II. TEMEL iSLAM BiLIMLERINDE “DELIL” KAVRAMI

Calismamizin birinci béliimiiniin ikinci basligi Temel Islam Bilimlerinde “Delil”
Kavram1’ dir. Bu kisimda tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf alanlarinda delil kavrami
ele almmustir. Ikinci béliimde detayli olarak incelenecegi igin tefsirde delil kavraminin
bigim ve anlam yoniine kisaca deginilmistir. Hadis boliimiinde delil kavraminin "Jds"
seklinde lafzen gectigi iki hadis tespit edilmis ve tasidigi anlam “rehber” olarak tespit
edilmistir. Fikih boliimiinde delil kavraminin terim anlami lizerinde durulmus, kaynagina
ve degerine gore delil siniflandirmalart incelenmistir. Kelamda ise kesin ve dogru bilgi
anlamina gelen burhan kavramin yola ¢ikilarak bilgibilim baglaminda, bilginin kaynag:
ve degeri ile ilgili goriisler iizerinde durulmus, dogru bilgiye ulastirmasi bakimindan
istidlal metotlarina yer verilmistir. Tasavvuf kisminda, delil kavraminin terim anlami ve
bu anlamdan yola ¢ikarak hakikate rehberlik etmesinden dolayr miirsid olgusu, delilin

tespiti islemi ve birer delil metodu olan sezgi, kesf ve ilham kavramlari aragtirilmistir.

A. TEFSIR

Delil kavrami, Kur’an-1 Kerim’de sozliik anlami ile paralel olarak isaret, rehberlik ve
delédlet anlamin1 tagimaktadir. Kavramin lafzen yer aldig1 sekiz ayet tespit edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de delil kavraminin kapsaminda alamet, ayet, beyine, burhan, emare,
huccet, karine, sultan kelimeleri yer almaktadir. Kur’an’da gercek ve sahte olmak {izere
iki delil ve delalet tiiriinden bahsedilir. Gergek olan delalet Allah’a irsad ederken sahte
olan delalet ise batila irsad eder. Bu manada kavramin Kur’an’da kazandigi anlam
manevidir. Ikinci béliimde delil kavrami daha ayrintil ele alinacag i¢in bu kisimda genel

bilgi verilmekle yetinilecektir.

150 Acem vd., “Delil”, 384.
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1. Bic¢im Yonii
“D-L-L” maddesi Kur’an-1 Kerim’de 5 surede, 8 ayette, 8 defa ge¢gmektedir. “D-L-L”
kokiiniin bulundugu ayetlerin yedisinde fiil, birinde isim formunda yer aldig1 goriiliir. Fiil

olarak stilasi miicerred kalipta birinci babda geldigi tespit edilmistir.

2. Anlam Yonii

“Delil” kavramimmin, Kur’dn’da yer aldigi ayetler incelendiginde sozliik anlami ile
kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda, yol-yontem gostermek, isaret etmek, delalet
etmek, irsad etmek anlamlarini tasir. Ayetler siyak ve sibik bakimindan ele alinmus,
tefsirlerde “delil” kavrami ve es anlamlilari ile baglantili olan ayetlerle ilgili bilgiler
iizerinde durulmustur. ikinci béliimde bu hususlar detayli olarak ¢alisilacag: i¢in bu

kadari ile iktifa edilecektir.

B. HADIS

Hadis literatiirii incelendiginde delil kavramimin orijinal hali olan "JJdI" “rehber”
anlaminda az kullanildig1 goriiliir. Hadislerde delil kavrami ile anlam yakinlig1 bulunan
kelimeler arasinda yer alan alamet, beyyine, burhan ve hiiccet kavramlarinin kullanimina
daha sik rastlanmaktadir. Kavramin lafzen Sahih Buhari ve Siinen-i Nesai’ de bulunan,
Hz. Peygamber’in hicret yolculugunun bahsedildigi iki hadiste “rehber” anlamu ile yer

aldig1 gortilmiistiir.

1. Bicim Yonii
“Delil” kavraminin Siinen-i Nesai’ de “Ug Kisi Olunca imamin Yeri” babinda isnadi zayif olan

bir hadiste “Jaal” kelimesinin “rehber” manasinda kullanildig1 goriiliir:

e Uladg 4l 88 oY 5o i mpei U il e gasa Uy S0 sl V088 ¢ Sy gl 5 8 40 Jgany 2 S Jl
AT i (ol n s s g Bansh el (oY 5a ) ind G 05 2150 L) iy e
ém“y\ae)cﬁ,mHO;)sujé&,‘Q;A;&;m\ayJéusﬁsM\g);bs,@)h\cusgg;f,e_}

1500 18 s s ol e 5 ) (g g gl i ind dlagaan Ul
Ubeyde b. Abdullah sdyle rivayet etmistir: “Bir defasinda Rastilullah (s.a.v.) ve

Ebubekir bana ugradilar. Ebubekir: ‘Ey ibn Mes‘Gd, efendin Eba Temim’e git ve ona

binecegimiz bir deve, azik ve yolumuzu goésterecek bir rehber gondermesini soyle.’

151 Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii n-Nesdri, nsr. Raid Sabri b. Ebi Alefe,
(Riyad: Dar Tavik, 1429/2008), “Kitabu’l-imame”, 18 (No. 800).
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dedi. Efendime gittim ve haber verdim. Benimle bir deve ve siitten yapilmis bir

yemek gonderdi. Onlari alip gizli yollardan gotiirdiim. ..

Sahih-i Buhari’de Hz. Aise nin rivayet ettigi, Rastlullah ve Hz. Ebiibekir’ in hicrete ¢ikis
stirecinden bahseden bir hadiste de delil kavraminin, rehberlik manasinda lafzen yer

aldig1 gortilmektedir:

b (sa 03 21 0 (e b5 i B e SA5 & 5 kg alle a0 B 0 Oy el
08 U o B 3A 5 el il5 o palad) T 3 Gla Guat 38 iy Ll Eynally Bya
a1l o9 i Lagilal s ol 98 35 3 ] - T - [8130155 cagila o) ek il

1930 Jal ) G )l 2 3808 (N5 558 (i Dl

“... Rastilullah s.a.v. ve Eblbekir r.a. Beni Dil kabilesinden, Beni Adiyy b. Adiyy
’den rehberlikte usta bir adam kiraladilar. O, As b. Vail As es-Sahmf ailesiyle ittifak
icindeydi ve Kureys kafirlerinin dini iizerineydi. (Rastlullah s.a.v. ve Eblibekir r.a)
ona giivendiler ve develerini verdiler. Ug gece sonra sabahleyin Sevr Magarasi’na

develeri ile gelmesi lizerine sozlestiler. Amir b. Fuhayra da onlarla yola ¢ikti. Rehber

onlar1 deniz kiyisindan gétiirdii.”***

2. Anlam Yonii

[k hadiste delil kavraminin gectigi iy Jalby o Wl a9 seklindeki kisimda
kavramin, kilavuzluk yapmasi istenen rehber anlaminda kullanildigi gériiliir. ikinci
hadiste rehber, “Jda" olarak isimlendirilmis, bunun dncesinde usta bir rehber manasina

gelen “Gi% G ifadesi ile vasfedilmistir.

Hadislerde delil kavraminin orijinal formu olan “Jdd” geklinde yer aldigi metinler
yukarida bahsi gecen hadislerle sinirlidir. Bununla birlikte kavramin, hadislere yapilan
serhlerde yer aldig1 goriiliir.!®® Hadislerde cogunlukla kavramimn anlam gercevesi

icerisinde yer alan alamet, beyyine, burhan ve hiiccet kelimelerinin gegtigi goriilmektedir.

152 Nesai, “Kitabu’l-imame”, 18 (No. 800).

153 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed b. Ziiheyr
Nasr (Beyrit: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Menakibu’l-Ensar”, 45 (No. 3905).

154 Buhari, “Menékibu’l-Ensar”, 45 (No. 3905).

155 Nesai, “Kitabu’l-imame”, 18 (No. 800).

156 hk. Ebii Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’, nsr. Ebt Usame
Selim b. Iyy el-Hilali, (Dubai: Mektebe el-Furkan, 1424/2003), “Zekat”, 17 (No. 647).
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Bu kavramlar genellikle sifat ve tamlama seklinde gelmekte olup peygamberler, vahiy,

mucizeler, kiyamet gibi konularla ilgili bahislerde bulunmaktadir.>’

C. FIKIH

1. “Delil” Terimi

Delil kavrami, “kisiyi medldl ile bilgiye ulastiran sey, bir topluluga yolunu gdosteren
kisi”**® anlamina gelmektedir. Fikhi 1stilahta ise “{izerinde sahih bir diisiinme ile zanni ya
da kat’? olsun haberi bir sonuca gotiirmesi miimkiin olan sey” dir.**® Delilin amaci ve
islevi, dogru sonuca ulasilmasini saglamaktir. Fikihta ulagilmasi amacglanan dogru sonug,
ser’1 hiikiimdiir. Kesin bir sekilde ser’i hilkkme ulastiran sey “delil”, zanni olarak ulastiran
sey ise “emare” olarak isimlendirilmistir.!®® Fikih alimleri nezdinde ser’i hiikmiin

kendisinden elde edildigi asil, ser’1 hitkkmii elde etmede kullanilan ustil ve kaideler “delil”

dir.161

Fikih literatiiriinde deliller farkli siniflandirmalara tabi tutulmustur. Bu siniflandirmalar
genel olarak akli-nakli deliller, asli-fer’1 deliller, icmali-tafsili deliller, kat’i-zann1 deliller

olmak iizere dort baglik altinda toplanmistir.

2. Delil Tiirleri
a. Kaynagina Gore

Fikihta deliller kaynagi bakiminda asli ve fer’l olmak tizere iki kisma ayrilir. Kitap,
siinnet, icma’ ve kiyas gibi Allah ve Ras{iliine dayanan, iimmetin {izerine ittifak ettigi
deliller asli, asli delillerden istinbat edilmis, ulemanin ise hakkinda ihtilaf ettigi deliller is

fer’idir.

157 bk. Miislim, “Salat”, 42 (No. 484); Buhari, “Kader”, 11 (No. 6614).

1% Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi'I-Usiil, ngr. Uceyl Casim en-Nesimi, (Kuveyt: Vizaretii’l-
evkafi ve’s-sulini’l-Islamiyye, 1994), 4/7.

159 Tehanevi, “Delil”, 1/793.

180 Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, El-Vadih fi Usili’l-fikhi, nsr. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrit: Miiessesetii’r-risale, 1999), 1/33.

161 Ali Bardakoglu, “Delil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/139.
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aa. Asli-Fer’1 Deliller

Asl’ kelimesi, sdzliik anlami olarak “kék, soy, kaide, kanun”*®?, “bir seyin dayanag:”®®

anlamina gelir. Fer’ ise “agacin dallari, uzamak”®* anlamini ifade eder. Istilahi olarak
asl” “hiikmii sabit olan, kendisinden hiikiim c¢ikarilan, kurallarla fikhin elde edildigi
ilim™'%°, “kendisinden fikhi delillerin ¢ikartildig1 kaynak'%, fer’ de “asl’a dayanarak
kiyas edilen makis (u«8aV)”1%7 anlamlarini tasimaktadir. Mezheplerin ittifaki sebebiyle

deliller asli, ihtilaflar1 sebebi ile de fer’ ayrimina tabi tutulmustur.

1) Asli Deliller

Tim Miisliimanlarin {izerinde ittifak etmesi ve bagka bir delile ihtiya¢ duymamasi sebebi
ile esas olarak kitap ve siinnet asli delil olarak sayilmistir. Baska bir delile ihtiyag
duymasindan ve usulciiler arasinda ihtilaf bulunmasindan otiirii kitap ve siinnet
haricindeki deliller fer’1 olarak kabul edilmistir. Asli deliller genel kabule gore, kitap,
stinnet, icma ve kiyas olmak {izere birincil kaynaklari tegkil eder. Fer’i deliller ise, asli
delillerin iizerine insa edilmis olan istishab, istihsan vb. ikincil delil tiirlerinden olusur.

Caligmamizda delilleri bu genel kabule gore siniflandirarak inceleyecegiz.
a) Kitap

Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan vahiy yoluyla Arapga olarak
resulii Muhammed (a.s)’a yirmi {i¢ senede indirilen, kendisi ile ibadet edilen ve miitevatir
olarak bize ulasan miciz bir kelamdir.'® Kur’an-1 Kerim’in nakli delillerin basinda
gelmesinin sebebi hi¢ kuskusuz, Islim dini acisindan tek gercek ve kesin bilginin
Allah’tan gelen bilgi olmasidir. Bu a¢idan Kur’an ser’i hitkkme/sonuca ulagsmak i¢in en

giivenilir ve temel kaynak teskil etmektedir.

Peygamberlere gonderilen mucizelerin delil olarak isimlendirildigini daha once
belirtmistik. Nasil ki Is4 (a.s)’in Allah’in izni ile dliileri diriltmesi, Msa (a.s)’mn 4sas1

mucize olarak gergekligi sliphe gotiirmez kesin bir delil ise, Hz. Peygamber’e indirilmis

162 Ma*1af, “Asl”, 12.

163 fsfahani, “Asl”, 79.

164 {sfahani, “Fer”, 632.

165 Ciircani, “Asl”, 26.

166 Tehanevi, “Asl”, 1/213.

167 Tehanevi, “Fer”, 2/1269.

168 Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2020), 64.
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olan Kur’an da bir mucizedir. Bu sebeple kesin bilgi igeren delildir. Hakkinda Kur’an’da
delil olan bir hiikiimde aklin faaliyeti ve tespiti s6z konusu olamaz. Ornegin ayetlerde bir
ay oru¢ emri verilmistir. Bu emir sorgulanamaz ve akil yiiriitiiliip degistirilemez ¢ilinkii

vahiyle sabittir.

b) Siinnet

99169 <«

Sozliikte “iyi ya da kétii tutulan yol, siret”1%°, “adet, kanun, davranis, hiikiim”"

anlamina
gelen siinnet kavramu, 1stilahi olarak “Hz. Peygamberin, soz, fiil ve takrirleri”!’* anlamina
gelmektedir. Nakli delillerden ikincisi olan siinnetin, Kur’an’1 agiklama ve serh etme
misyonu vardir. Kur’an’da bulunmayan muamelat, ukibat vb. konularla ilgili hiikiimler
icin ilk bagvurulan delil kaynag1 slinnet olmakla birlikte itikadl konularda yalnizca

miitevatir siinnet delil degeri tagir."2

Stinnetin delaleti kavli, fiili ve takriri olmak iizere ii¢ sekilde gergeklesir. Bunlardan ilki
peygamberin sozleri, ikincisi davranislari, iiglinciisli onaylamalaridir. Bu yonii ile siinnet,
delil kavraminin “yol gdsteren” ve “miirsid” anlamlarini ihtiva etmektedir. Nitekim Islam
dini agisindan her peygamber gibi Hz. Muhammed de gonderildigi iimmet i¢in yol

gosterici bir delildir.

Islam tarihi boyunca siinnetin anlasilmas1 ve uygulanmasi agisindan farkli bakis acilari
gelismistir. Bunlardan en yaygin olan1 Hz. Peygamber ne yaptiysa birebir aynisini tatbik
etmek suretiyle taklit¢i bir yaklasim anlayisini benimseyen bakis agisidir. Bir digeri ise
Hz. Peygamber’in siinneti ve Kur’an’da bulunan nasslardan kiilli gayelerin anlasilmasi
yontemini benimseyip buna gore hareket eden bakis acisidir. Ornegin Abdullah b. Omer,
Hz. Peygamber hayatta iken Mekke’ye tavafa gidecegi zaman yats1 namazini kilip biraz
uyuduktan sonra yola ¢iktig1 icin vefatindan sonra dahi Hz. Muhammed’e uymak adina
aym seyi yapmay1 adet haline getirmistir.!”® Ancak kaynaklarda diger bakis agisini

temsilen EbG Hiireyre’nin, Ibn Omer’e bunun siinnet olmadigmi sdyledigini

189 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012), 10.

170 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlar1, 2006),
“Siinnet”, 606.

1 Kogyigit, Hadis Tarihi, 10.

172 Karaman vd., “Siinnet”. 606.

173 Sami Sahin, “Siinneti Anlama ve Yorumlamada Sahabilerin Farkli Davranislarma Bazi Ornekler”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (Aralik 2008), 281.
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goriiyoruz.'™ Verilen 6rneklerde goriildiigii iizere delil degeri tasimasi acisindan
siinnetler arasinda bir ayrim vardir. Sonraki dénemde Islam alimleri bu ayrimi siinnet-i
hiida ve siinnet-1 zevaid olarak isimlendirmislerdir. Stinnet-i1 hiida, kiilli gayeleri temsil
eden, alamet degeri olup yapilmasi tavsiye edilen siinnetler; siinnet-i zevaid ise

Peygamberin insani &zellikleri ile alakali olup ibadet gayesi tasimayan siinnetleridir.}®
¢) fema’

Kelime anlami olarak “ittifak etmek, karar vermek”'’8, “birlestirmek”®’’ anlamlarma

2178 1) ifade

gelen icma kavrami istilahi olarak “Ummetin dini 1 ve emirlerde ittifaki
etmektedir. Icmanim olusmasi igin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesmesi,
hiikiim hakkinda igtihat edenlerin Islam {immetinden olmasi ve ser’i bir hiikiim olmasi,

ayn1 zamanda o devirdeki tiim miictehidlerin ittifak etmis olmas1 gerekmektedir.}’®

Icmanin delil degeri, Kur’an Aayetlerinde ve Hz. Peygamber’in ifadelerinde ortaya
konulmaktadir. Allah Tedla “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirh

95180

immetsiniz. buyurmus, Peygamber de “Allah {immetimi dalalet {izere

birlestirmez.”*8! buyurmustur.

Icma kendi iginde sarih ve siikiiti olmak iizere ikiye ayrilir. Sarih icm4, miictehidlerin
goriislerini tek tek belirtmeleri ve fikir birligine vararak elde ettikleri icma tiiriidiir.*®?
Ornegin diinyanin her kdsesinden Miisliiman miigtehitlerin bir sempozyumda toplanarak
herhangi bir konu hakkinda fikir verip tartigarak icma ettikleri bir sonuca varmalari sarih
icmadir. SiikGti icma ise bir kisim miigtehidin fikir belirttigi bir konuda, bu ictihadi

dgrenen diger miictehitlerin acik bir sekilde itiraz ya da kabullerini belirtmemeleridir.'8®

17 Sahin, “Siinneti Anlama ve Yorumlamada Sahabilerin Farkli Davramglar1”, 281-282.

175 Karaman vd., “Siinnet”. 606.

176 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-
usil, ngr. Hamza b. Zitheyr Hafiz, (Medine: y.y., 1413/1993), 2/294.

177 Karaman vd., “Icma”, 291.

178 Gazzali, el-Mustasfa, 2/294.

179 Karaman vd., “Icma”, 292.

180 Al-i imran 3/110.

181 Eb fs& Muhammed b. sa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cédmi ‘u’s-sahih, nsr. ibrahim Utve Ivad, (Misir:
Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1962), “Fiten”, 7 (No. 2167).

182 7Zekiyyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. ibrahim Kafi Donmez, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 106.

183 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 106.

29



d) Kiyas

Kiyas, fikih literatiirtinde kimi eserlerde akli deliller arasinda yer alirken genellikle nakli
delillerden biri sayildig1 i¢in burada zikretmeyi uygun gordiik. Sozliikte “6lgmek, bir seyi
baska bir seye benzetmek” 8% ya da “bir seyi baska bir sey ile 6lgmek™!8 anlamlarim
tagimaktadir. Istilahi olarak ise “nassta hiikmii bulunmayan meseleye, illet birlikleri

sebebiyle nassta hiikkmii bulunan baska bir meselenin hiikmiinii vermektir.'&

Kiyasin delil degeri, Hz. Peygamber’in sahabilerini yonlendirmesinden ve hadislerinden
anlasilmaktadir. Kiyas ve ictihad gibi fikih usiliiniin temelini olusturan kavramlarin
anlasilmasinda biiyiik rolii olan ser’1 delillerle ilgili Hz. Muaz ve Rastlullah (a.s) arasinda
gecen diyalogun aktarildigi hadis bunlardan biridir. Rastilullah, Muaz b. Cebel’i Yemen’e

dini 6gretmesi i¢in gonderecegi zaman ona sdyle sormustur:

“- Sana bir anlagmazlik sunuldugunda nasil hiikkmedersin?

-Allah’1n kitabiyla hiikkmederim.

-Eger onda bulamazsan.

-Allah Rasiili’niin stinneti ile hikkmederim.

- Allah Ras(li’niin siinnetinde ve Allah’in kitabinda da bulamazsan.
-Kendi reyimle hitkkmederim, vazgegmem.

Bunun ardindan Rastlullah, Hz. Muédz’ m goégsiine vurarak:

-Allah’in Rasilii’niin el¢isini, Allah Rasili’niin hognut kilacagi cevaba muvaffak
kilan Allah’a hamd olsun.”**” buyurmustur.

Hadis-i serif, islam dini agisindan kiyasin delil degeri tasidigim1 gostermekle birlikte
kiyasa tesvik edildigini de ortaya koymaktadir. Kiyasin ortaya ¢ikmasinda miigtehidin
katkis1 bulunur. Ancak ortaya ¢ikan hiikiim nakle dayanmaktadir. Bu yoniiyle kiyas,
kitap, siinnet ve icma gibi miistakil kaynak degildir; kiyas edilen hiikmiin illetinin bu ii¢

kaynaktan birinde bulunmas1 gerekmektedir.® Fakihler kiyasin mahiyetine dair “Kuyas,

184 Kefevi, “kiyas”, 713.

185 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-fikhi, (Bagdat: Miiessese Kurtuba, 1976), 194.

186 Zeydan, el-Veciz, 194.

187 Abdurrahman b. Ali b. ed-Deybe es-Seybani, Teysiru’l -vusil [la Camiu’l-usil min Ehddisu r-rasiil,
thk. Muhammed Hamid el-Faki, (Misir: el-Matbaa es-Selefiyye, 1346), “Kaza ve Kaza ile Alakali Seyler”,
6 (No.1).

188 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 48.
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hiikmiin muzhiridir, musbiti degildir.” diyerek kiyasin sadece hiikkmii ortaya ¢ikardigini

yeni hiikiim ortaya koymadigini ifade etmislerdir.'®°

2) Fer’i Deliller

Arapcada “dal” anlamina gelen fer’ kavramu fikih literatiiriinde, bagka bir delile (asli)
ihtiyac duyan, kabul edilip edilmemeleri hususunda usulciiler arasinda ihtilaf bulunan

delillerdir.
a) lIstihsin

Sozlik anlami “bir seyi gilizel saymak™ olan istihsan kavrami hakkinda fikih alimleri
farkli tanimlamalar yapmistir. Bu tanimlamalardan bazilar1 “miictehidin bir mesele
hakkinda verdigi bir hitkkmii terk edip, kalbini mutmain kilan bir delilden dolay1 baska bir
hiikiim vermesi”*®°, “belli bir sebep ile celi kiyasi terk edip hafi kiyas1 uygulamak”'®?,
“Miictehidin bir meselede kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde verdigi hiikiimden
vazge¢mesini gerektiren nass, icma, zaruret, gizli kiyas, orf veya maslahat gibi bir delile

dayanarak o hiikmii birakip baska bir hiikiim vermesidir.”*%? seklindedir.

Istihsanin 6rneklerinden biri de unutarak yiyip i¢gmeye verilen hiikiimdiir. Normal
sartlarda bir ibadetin riikiinlerinden biri terk edildiginde o ibadet bozulur. Yeme-igmenin
kesilmesi anlaminda imsak, orucun bir riikknii oldugundan, bir kimse unutarak bu riiknii
terk ettiginde ibadet bozulmus olur. Ancak Hz. Peygamber’in “Oruglu iken unutarak
yiyip icen kimse orucunu tamamlasin, zira onu Allah yedirip i¢irmistir.”**® buyurdugu
hadisini, miictehidin istihsdnen delil olarak tercih etmesiyle oru¢ bozulmus
olmamaktadir. Bu konuda Hanefi fakihler “Unutarak yiyip icmek kiyasa aykir1 olmakla

5194

beraber istihsanen orucu bozmaz.”** seklindeki goriislerini beyan etmislerdir.

189 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 48.

190 Zeydan, el-Veciz, 231.

191 Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Takvimu I-edille fi Usiil il-Fikh, nsr. Halil Muhyiddin
el-Huseyn, (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2001), 404.

192 §a’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 181.

193 Byhari, “Savm”, 26, (No. 1923).

194 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, 184.
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b) istishab

Liigavi olarak “bir seyin birlikteligini ve bu birlikteligin devamini talep etmek’!%
anlamma gelir. “Birlikte olup ayrilmamak anlamma gelen musdhabe (Aualaall)
kelimesinden alinmigtir.”’*% Istilahi olarak “aslmn hiikmiiniin bekas1”'%, “ge¢miste hiikmii
sabit olan bir durumun, hiikkmiiniin zail olduguna dair bir delil bulunmadig: siirece halde

de ayn1 hiikiimle hiikkmetmek™!% anlamina gelmektedir.
Istishab iki sekilde gergeklesir:

-Gegmiste varligi bilinen bir durumun, sonra olmadigina dair bir tereddiit yasandiginda,
istishaben &nceki varligi bilinen durumun bekasiyla hiikmedilir.!®® Ornegin abdest
aldigin1 bilen bir kimse sonrasinda abdestinin bozulduguna dair tereddiite diisse, abdesti

var diye hitkmederek hareket eder.

-Bir 6nceki maddenin tam zitt1 olacak sekilde; kiside ge¢miste yoklugu bilinen bir
durumun, sonrasinda var olduguna dair bir tereddiit olusursa istishaben 6nceki durumun

yoklugunun devamu ile hiikmedilir.2%

Islam dini agisindan istishabin delil degeri tasimasi; problemlerin ¢dziimiinde, dini
hayatin ikdmesinde kolaylik ve pratikligin hakim oldugunu gostermektedir. Burada bir
durumun varlik ya da yoklugu sabit oldugunda, kisinin bildigi ile hitkkmedip tereddiit ettigi

ile hilkkmetmemesi istishabin delil degerini ortaya ¢ikarmaktadir.
¢) Mesalih-i Miirsele

Mesalih (&bu=dll) kavrami, maslahat (4aladll) kelimesinin ¢ogulu olup “fayda,
menfaat”?®!, “faydanin elde edilip zararin giderilmesi”?®? gibi anlamlara gelmektedir.
Fikih ustliinde mesalih, Sari tarafindan muteber olup olmamasi bakimindan {i¢ kisma

ayrilmaktadir:

195 Zeydan, el-Veciz, 267.

196 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 48.
197 fbn AKil, el-Vddih, 2/310.

198 Tehanevi, “Istishab”, /1/153.

19 Zeydan, el-Veciz, 267.

20 Zeydan, el-Veciz, 267.

201 Tehanevi, “Maslahat”, 2/1559.

202 Gazzali, el-Mustasfd, 2/481.
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-Mesalih-i Muteber: Muteber olduklarina dair haklarinda ser’i bir delil bulunan
maslahatlardir.?®® Can, din, akil, mal, irzin korunmasi bu maslahatlara 6rnektir. Ser’i

hiikiimlerin gergeklestirmeyi amagladig1 her maslahat, mesalih-i muteberdendir.?%

9205

-Mesalih-i Miilga: “Vehme dayali ve tercih edilmeyen maslahatlar1 ifade eden

mesalih-i miilga, fikih ustliinde “Sari’nin {lizerine hiikiim insa edilmesini yok saydigi,
muteber olmadiklarina dair delillerin bulundugu”?®®, “gecersiz sayilmig”?°" maslahatlar
anlammi tasimaktadir. Endilisli hiikiimdarlardan Abdurrahman ibn el-Hakem’ in
Ramazan ayinda orucunu bozmasinin kefareti hakkinda fetva veren Yahya ibn Yahya,
her zaman kole azat edebilecek biri oldugu ve oru¢ bozmayi adet haline getirmesini
engellemek igin hiikiimdara iki ay orug tutmasi gerektigini belirtmistir.?®® Oysa Sari
indinde muteber olan kiginin oncelikle kole azat etmesidir. Miictehid burada muteber

olmayan bir maslahat iizerine hiikiim insa etmistir.

-Mesalih-i Miirsele: Sari’nin hiikkmiinii ag¢iklamadigi, muteber olduguna ya da
olmadigina dair bir delil bulunmayan; bununla birlikte zararin giderilip faydanin elde
edilmesini saglayan, lizerine bir hiikmiin insa edilmesine miinasip bir de vasif tasiyan

maslahatlar, mesalih-i miirseledir.?%®

Kur’an’in cemedilmesi, mesalih-i miirsele 6rnegidir. Nitekim Sari, bu konu hakkinda
hiikiim belirtmemekle birlikte, nassta ya da icmada bu konuya dair herhangi bir hiikmiin
bulunmamasma ragmen Islim iimmeti acisindan bir faydanin elde edilip zararin
giderilmesini sagladig1 i¢in sahabiler, o donem mesélih-i miirseleye gore hareket

etmislerdir.?*

Delil degeri tasimasi acisindan maslahat ve mefsedet, kisiden kisiye farkli
degerlendirmelere tabi tutulabilecek bir kavramdir. Bu sekilde sabitligi bulunmayan;
zamana, mekana, duruma ve kisilere gore degisen bir kavramin, fikih literatiiriinde delil

niteligini tagimasi iki sonucu i¢inde barindirmasina sebep olmaktadir: A) Maslahatla ilgili

208 Zeydan, el-Veciz, 236.

204 Sa’ban, Isiam Hukuk [Iminin Esaslari, 167.
205 Zeydan, el-Veciz, 237.

206 Zeydan, el-Veciz, 237.

27 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 169.
208 Karaman vd., “Maslahat”, 411.

209 Tehanevi, “Maslahat”, 2/1559

210 Sa’ban, Islam Hukuk Iminin Esaslar, 173.
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ictihatlarin izafi oldugu g6z ontinde bulundurularak, belirli bir metodoloji ile yapilmis
olan ictihatlarin sayginligmin kabul edilmesi, B) Fayda ve zararin i¢ ige oldugu
durumlarda ahiret faydasini 6ncelemenin ancak dini bir bildirim yolu ile olup, kisisel

degerlendirmelerle olmayacagimin kabul edilmesi.?!!

Kur’an-1 Kerim’in indirilmeye baslamasindan giiniimiize kadar gegen yiizyillar i¢inde
Miisliimanlarin, yasadiklari cografya, zaman, sosyolojik, psikolojik duruma bagl olarak
cesitli problemlerle karsilagsmis olduklart bir gergektir. Bu gibi durumlarda mesalih-i
miirsele nevinden bir delilin itibara alinmamas1 ya da uygulanmamasi; problemleri
¢Ozlimsiiz birakip dini duraganlastiracaktir yahut insanlar i¢in biiyiik bir zorluga sebep
olacaktir. Bu noktada Iz b. Abdisseldm’in “Seriatin tamami mefsedeti onleyen ya da

99212

fayday1 elde etmeye yarayan maslahatlardir.”<** s6zii, maslahatlara dayal1 delillerin daha

1yi anlasilmasini saglayacaktir.
d) Sedd-i Zerai

“Sedd” (2v) fiili sozliikte “ bir seyi kapatmak, tutmak™?*3, “zerai” (&),3) kelimesi ise

99214

“arag, vesile”*** anlamina gelen (4=_Y) kelimesinin ¢oguludur. Fikih usiliinde “aslen

mesri ve miibah olan bir amelin, zararli ve yasak bir amele gotiiren vasita olmasini

95215

engellemek i¢in yasaklanmasi™** anlamina gelir.

Mefsedete gotiiren ameller; bizatihi fasid - haram olan ameller ve bizatihi miibah- caiz
ameller olmak iizere ikiye ayrilir.?!® Sedd-i Zerai‘ bizatihi caiz ve miibah olup kétiiliige
yol agan amellerle ilgilidir. Bu ameller ii¢ kisma ayrilir: A) Yasaklanmamasi iizerine
ittifak edilen caiz ameller; icki yapiminda kullanilmasindan korkuldugu icin {iziim
yetistirmenin yasaklanmamasi bu kisma girer. Icki imalat1 ve satim1 haram olsa da iiziim
yetistirmek haram degildir. B) Yasaklanmasi {izerine ittifak edilen caiz ameller; kumar
gibi haram bir fiilin isleyecek kisi ya da kurumlara gayri menkul kiralanmasi buna

ornektir. C) Yasaklanip yasaklanmamasi ihtilafli olan ameller; 6lim hastalig1 sirasinda

211 fbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/93.

212 Zeydan, el-Veciz, 240.

213 Ma‘laf, “S-D-D”, 326.

214 Ma‘laf, “Z-R-", 235.

215 Ebj Ishak ibrahim b. Maisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat, nsr. el-Huseyn Ayet Said,
(Fas: Mensurat el-Besir Binatiyye: 2017), 5/225.

216 Zeydan, el-Veciz, 245.

34



kisinin karisini bain talakla bosamasi hakkinda verilecek hiikiim ihtilaflidir. Nitekim talak
ser’l olarak caizdir. Ancak bu durumda kisinin karisin1 bosamasi, mirastan

mahrumiyetine sebep olmaktadir.?!’

Sedd-i zerai*, zarar1 ve harami 6nlemeyi amaglayan ser’1 bir delildir. “Mefsedete gotiiren
yollarin 6nlenmesi ise iizerinde icma edilmis bir ilkedir.”?*® Ayet ve hadislerin de bu
tutumu destekledigi goriilmektedir. Nitekim ayetlerle sabit oldugu iizere bir insani
oldiirmek caiz degildir. “Fakat immetin giivenligi, salahi ve bekasi s6z konusu oldugunda
cithad etmek, en 6nemli vaciplerden biri haline gelir. Ciinkii cihad terk edildiginde daha
fazla zarar ve telef s6z konusudur.”?!® Dolayisiyla hem diinya hem de ahiret maslahatini

gdzetmesi, sedd-i zerdinin delil degerini ortaya ¢ikarmaktadir.

e) Sahabi Kavli

Sozliikte sahabi kelimesi "«sba" fiilinden tiiremis olup "<ablall" kelimesi insan, hayvan,
zaman veya mekanin eslik etmesi anlamini tagimaktadir.??® Bu eslik etme durumu
bedenen olabilecegi gibi inayet ve himmet yoluyla da olabilir.??! Sahabi kavrami da bu
kokten meydana gelmistir. Islamiyet sonrasinda, Hz. Peygamber’i goren, ona iman eden
ve belli bir miiddet onunla birlikte bulunmus kisileri nitelemek i¢in kullanilmaya
baslanmistir.??? Sahabe icerisinde Hz. Aise, Ibn Mes’id (r.a.), Hz. Ebiibekir gibi bazi
isimler fikhi konularda digerlerine nazaran daha genis bilgiye sahipti. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan fikhi konularda ortaya ¢ikan problemlerde, insanlar bu sahabilere

danismis, onlar da goriislerini ve ictihadlarini paylasmistir.

Sonraki donemde usulciiler arasinda sahabi kavlinin, edille-i erbaa gibi baglayici olup
olmadig1 tartisma konusu haline gelmistir. Biitiin alimler, re’y ve ictihad ile
kavranamayacak bir hususta sahabi kavlinin kaynak oldugunu ve buna gore amel etmek

gerektigini ittifak ile kabul ederler.??® Ciinkii bu durumda sahabinin bilgi dogrudan Hz.

217 Muhammed Tahir b. Astr, Makdsid-u’s-Seriati’l-Islamiyye, nsr. Muhammed et-Tahir el-Yesevi,
(Urdiin: Daru’n-Nefais, 2001), 366-367; Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 203.

218 Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 205.

219 {bn Asir, Makdsid, 370.

220 fsfahan, “Sahib”, 475,

221 fsfahani, “Sahib”, 475.

222 7eydan, el-Veciz, 260.

223 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, 214.
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Peygamber’den elde edilen bir bilgiye dayanir ki, bu da bir ¢esit siinnettir ve ser’i

delillerden biri olmas1 dolayistyla baglayicidir.??*

Usulciiler bu ihtilafta iki gruba ayrilmaktadir:

Bir kisim alimler, kitap, siinnet ve icmada hiikiim bulunmadigi durumda sahabi
kavillerinden birinin tercih edilerek delil olabilecegini ifade etmistir.??®

Diger bir grup ise sahabenin masumluguna bir delil bulunmamasi, Hz. Omer ve Hz.
Eblbekir gibi sahabenin kendi ictihadlarina muhalefet edilebilecegini belirtmis
olmasindan dolay1 sahabi kavlinin bir kaynak sayilmayacag1 goriisiinii benimsemistir.?2®
Sahabi kavlinin kaynak oldugunu belirten bir delil bulunmamasi ve tabiln
miictehidlerinin sahabi kavline mubhalif ictihadlarda bulunmasi, sahabi kavlinin ser’i
deliller gibi bir kaynak ve baglayic1 bir delil olmadig1 goriisiiniin tercihe uygun oldugunu

ortaya koymaktadir.??’

f) Ser’u Men Kablena

"Ul8 (e & 4" ifadesi, “bizden Oncekileri seriatlar’” anlaminda Hz. Peygamber’den dnce
gelmis peygamber vasitastyla bildirilen hiikiimleri kapsamaktadir.??® Ser’u men kablena

li¢ gesittir:

[lki, Miisliimanlar icin mensuh olduguna dair delil bulunan hiikiimlerdir.?*® Bu
hiikiimlerin gegersiz oldugu ittifakla kabul edilmistir. Yahudilere ceza olarak haram
kilinan tirnakli hayvanlarin ve i¢ yaglarinin Miisliimanlar i¢in haram olmadigini bildiren

En’am suresindeki ayet buna drnektir.?%

Ikincisi, onceki kavimler igin de farz oldugu gibi Kur’an’da ve siinnette de farz olduguna

dair delil bulunan ser’1 hiikiimlerdir.?®! Orug emri bu tiire érnektir:

224 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 214.

225 7eydan, el-Veciz, 261.

26Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfi -Islim
Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, ¢cev. Yunus Apaydin, (Kayseri: Akabe Kitabevi, 1993), 1/320.
227 Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 215.

228 §a’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 208.

229 Tbrahim Kafi Dénmez, “Ser‘u men kablena”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2010), 39/15.

230 g|-En‘am 6/146.

281 Zeydan, el-Veciz, 263.

232 g|-Bakara 2/183.
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“Ey iman edenler! Sizden Oncekilerin iizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin

lizerinize de sayil giinlerde orug yazildi.”?%

Ucgiinciisii ise daha onceki kavimlerle ilgili olup kitap ve siinnette kabul veya
reddedildigine dair bir delil bulunmayan, Miisliimanlar tarafindan da mensuh olduguna

dair delil olmayan hiikiimlerdir.?** Maide stiresinde yer hiikiimler bu tiiriin 6rnegidir.

“Tevrat’ta Israilogullari’na, “Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis...
Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisas1 bagislarsa bu kendisi i¢in bir kefaret olur. Ve
her kim Allah’in indirdigi ile hilkmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” diye

yazdik.”?*®
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Ser’u men kablena hakkinda ihtilaflar bu iigiincii tiirde ortaya ¢ikmistir. Hakkinda kabul
ve red delili bulunmayan bu hiikiimlerin, Miisliimanlar i¢in de daha dnceki immetler gibi
baglayici olmasi ve miistakil bir delil olmasi tartisma konusu olmustur. Baz1 Safii
usulciilere, Hanefi, Maliki usulciilerin ¢cogunluguna ve Hanbelilerin tercih edilen goriise
gore bu tiir ser’u men kablend Miisliimanlar i¢in de gegerli ve baglayicidir ancak
Safiilerin ¢ogunluguna, Mutezile, Zahiriler ve Ahmed b. Hanbel’den rivayet olunan diger

goriise gore bu tiir Miisliimanlar icin gegerli ve baglayici bir delil degildir.?%

g) Orf

Orf kavramu sozliikte "< 21" seklinde bilinen, taninan sey manasina gelmekle birlikte bir
fikih terimi olarak “akl-1 selim insanlarin giizel ve iyi kabul ettikleri, aligkanlik haline
getirdikleri, adet olan sey” anlamini tasimaktadir.?®” Usulciiler 6rfii, ameli-kavli ve amm-

hass olmak tizere ikili ayrima tabi tutmuslardir.

Ameli 6rf, insanlarin yapmay1 aliskanlik haline getirdigi ameller, adetlerdir.?*® Ornegin

mehrin, muaccel ve miieccel olarak ikiye ayrilmasi ameli orf tiiriindendir.

233 gl-Bakara 2/183.

234 Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 210.

235 g|-Maide 5/45.

236 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslar, 211.

27 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhal el-Fikhyyii’I-Am, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1998), 1/141.
238 Zeydan, el-Veciz, 252.
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Kavli orf, insanlarin s6z konusu manalar1 haricinde belirli manada kullanmay1 adet haline
getirdikleri bazi lafizlardir.?®® Veled "ds1" kelimesi hem kiz hem erkek cocuklari
kapsadigi halde sadece erkek ¢ocuklar i¢cin kullaniminin adet haline gelmis olmasi, bu 6rf

tiirline 6rnektir.%*°

Ameli ve kavli 6rf dahiline giren seylerin, herhangi bir donemde tiim Miisliiman
beldelerde 6zel bir anlamda kullanilmasinin adet haline getirilmesi “amm”, belirli bir tilke
ya da bolgede 6zel bir anlamda kullanilmasinin adet haline gelmesi ise “hass” olarak
nitelendirilmistir.?** Ornegin 4mm olma yoniiyle, tim Miisliiman iilkelerde camiye
ayakkabi ile girmek “saygisizlik” olarak kabul goriir, hass olma yoniiyle Irak’ta "4l

lafz1 “at” anlaminda kullanilmaktadir.?*?

Fikih usuliinde orfiin muteber sayilmasi, belirli sartlara baglanmistir. Bu sartlar: “a)
Nasslarin ruhu ve diger ser’i delillere muhalif olmama. b) Kendisi ile hiikiim verilirken
orfiin mevcut bulunmasi, sonradan ortaya ¢ikmis olmamas. c) iki tarafin ortak kararmin
orfe muhalif olmasi durumunda, orfe tabi olunmaz, taraflarin karari esas alinir.’?*3
Fikihgilar, bu sartlar1 tagimasi halinde 6rfiin bir delil olarak itibara alinmas1 gerektigini

savunurlar.

ab. Nakli-AKkli Deliller

Ser’1i deliller, nakli ve akli olmak tizere ikiye ayrilir. Nakli delillerin kaynag1 nakildir ve
elde edilmesinde miigtehidin bir rolii yoktur. Bunlar kitap, stinnet, icmadir. Kiyas, kimi
zaman nakli kimi zaman akli deliller arasinda sayilsa da tek bagina kaynak degeri tagimaz;
kitap, siinnet ve icmadaki bir asl’a ihtiya¢ duyar. Akli delillerde miictehidin katkist vardir.

Buna ragmen nakli ve akli deliller birbiriyle ¢elismezler.

1) Nakli Deliller

Deliller, kaynag1 bakimindan akli ve nakli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Nakli deliller

temelde Kur’an ve Rasfilullah’m siinnetidir.?** islam iimmetinin ittifaki anlamma gelen

239 Zeydan, el-Veciz, 252.

240 Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 195.

241 Zeydan, el-Veciz, 253.

242 §a’ban, Isidm Hukuk [Iminin Esaslari, 196.

243 Tbrahim Kafi Donmez, “Orf”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/90.

244 Zeydan, el-Veciz, 149.
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icma da nakli bir delil sayilmistir. Mezhepler arasinda tartigmalar olsa da genel kabule
gore daha Once sayilan ti¢ nakli delile dayanilarak yapilan kiyas da nakli deliller arasinda
yer almaktadir. Boylelikle kitap, slinnet, icma ve kiyas olmak tizere dort temel nakli

delilden bahsedilmektedir.?*

Nakli deliller duyuma ve rivayete dayali olarak elde edildikleri i¢in “sem‘i delil” ya da
“lafzi delil” olarak da isimlendirilir.?*® Nakli delillerin kitap, siinnet ve icma oldugu
konusunda ittifak vardir. Ancak ahad haberin delil kabul edilip edilmemesi konusunda
mezhepler arasi ihtilaf olusmustur. Es’ariyye, Matiiridiyye ve Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu
ahad haberin delil degerini kabul etse de Mutezile kelamcilarinin bir kismu itikadi
konularda hadisleri tiimiiyle reddetmektedir.?*’ imam Matiiridi ahAd hadislerin, ravilerin
hallerini incelemek ve haberin muhtevasini kesin delille kiyas etmek suretiyle kabul

edilmesi gerektigini belirtir.24®

Kesin delillerden kurulan onciillerin bulundugu bir 6nerme ile kesin neticeye yani kesin
bilgiye ulasilmasi amaglanir. Bu agidan delil kavrami kelam, literatiiriinde hem dogru
yolda ilerlemeyi hem de dogru menzile ulasmay1 saglayan “kilavuz” anlamini tasidigi
goriiliir. Diger yandan delillerle amaglanan sey kesin bilgiyi elde etmektir. Mezhepler
arasinda olusan ihtilaflar, tartismalar ve meseleler de kesin bilgiyi elde etme {izerine
kuruludur. Kesin bilgi de delil ile yakin anlaml kelimeler arasinda yer alan “burhan”

kavramina karsilik gelir.

2) AKIi Deliller

Ser’1 delillerin igerisinde yer alan akli deliller, nakli delillere dayali olmakla birlikte
miictehidin akil yiiriitme yoluyla istinbat ettigi delillerdir. Islam ulemasi, dinin akil ve
nakil olmak lizere iki kaynaktan bilinebilecegine, kisinin akli delilleri arastirmasi ve

bulmasinin gerekliligine, ancak bu yolla taklit sinirlart disina ¢ikacagina isaret

245 Muhammed b. Idris es-Safi, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed Sékir, (Kahire: Matbaa Mustafa el-babi
el-Halebi, 1938), 39.

246 Yysuf Sevki Yavuz, “Delil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 9/137.

247 Yavuz, “Delil”, 9/137.

248 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbu 't-Tevhid, gev.
Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2012), 86.
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etmislerdir.?*® Razi, akli delilin varliginin medliliin varligmni gerektirmesi gerektigini

belirtir.

AKI1 deliller siiphe gdtiirmez, kesin ve dogru bilgiye ulastiran onciillerden olusuyorsa
burhin; kesine yakin, ¢cogunlugun zahiren kabul edip zihnin ziddimi diisiinemedigi
delillerden olusuyorsa cedel; zanni galibe dayanan, zihinde ziddinin olma imkanin
bulundugu delillere hatabi; goriiniiste kesin bilgiye benzese de hakikatte 6yle olmayan,
katiks1z cehle dayanan delillere ise safsata ve mugalata denmektedir.?®° Akli delil ile kesin
bilgiyi elde edebilmek icin istidlal yontemlerinden burhdn-1 hakiki kullanilir. Burhan-1
hakikide bulunan onciiller, degismesi miimkiin olmayan, ebedi yakini onciillerdir.?®

Boylelikle netice olarak gergek bilgiye ulasilir. Akli deliller, itikadi konularin daha iyi

anlasilmasina fayda saglar.

ac. icmali- Tafsili Deliller

Ser’1 delillerin kaynaklar1 icmali deliller olarak isimlendirilir. Asli ve feri delillerin ikisi
de icmali delil kapsamina girer. Kitap, siinnet, icma ve kiyas, diger delillerin de kaynag1

oldugu i¢in icmali delil baslig1 altinda zikredilir.

Tafsili deliller ise “bir meseleye 6zel belirli hiikiimleri igeren ciizi delil” leri ifade etmek

i¢in kullanilir.®? Ornegin namazin farziyetinin delili, tafsili bir delildir.

b. Degerine Gore

Fikih usuliinde ser’1 deliller, delalet ve istinbatlarinin kesin olup olmamasi agisindan ikiye
ayrilir: Sari’ ye ait oldugu kesin olan ve delalet agisindan farkli bir yoruma agik olmayan
deliller kat’i delil, Sari’ ye ait olduguna dair ihtimal bulunan ve delalet ettigi hiikiimlerin

birden fazla manaya geldigi deliller ise zanni deliller olarak isimlendirilir.?>3

Kur’an ayetleri ve miitevatir hadisler birer kat’i delildir; kat’i deliller s6z konusu

oldugunda ise ihtimal durumu ortadan kalkar.?®* Bu durumda ilim meydana gelir. Ancak

249 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 78-80.

250 Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mi ‘yarii’l- ilm, (Beyrit:
Daru’l-Minhac, 2016), 215.

21 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ilm, 287.

22 Zeydan, el-Veciz, 10.

253 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 63.

24 Yahya Abdiilhadi Eb( Zine, Menhecii’l-Kat’i ve’'z-Zanni fi Usili’l-Fikh, (Gazze: el-Camiatii’l-
Islémiyyetﬁ bi-Gazze, Kiilliyetii’i-Seriati ve’l-Kantn, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 5.
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zanni delil, iki ihtimalden birinin tercihine dayanir ve bu ihtimaller, siibut ve deléletlerinin
kuvveti acisindan farklilik icerir.?>® Ornegin kesin bilgiye yakinligina gére zann-1 galip,

sek, vehm gibi ibareler, zanni delilin kuvvet mertebesini ifade eder.

Fikih literatiiriinde kat’1 ve zanni olma durumu, nassin kaynagi ve nasstan ¢ikarilan mana
acisindan ayri ayri ele alinir: “Nassin kaynaga olan nispeti kat’i olursa siibiitu kat 7, ancak
bu nispet kesin olmazsa siibutu zanni olur. Nasstan ¢ikarilan anlam kat’1 ise delaleti kat’i;

eger cikarilan anlam zanni ise delaleti zanni olur.”?%®

ba. Kat’1 Delil

Fikihgilar nezdinde kat’i delil, kesin bilgi iceren ve kanitlamay1 amacladigi konuya dair
kars1 ihtimalleri ortadan kaldiran delildir.?®” Kaynagina aidiyet bakimindan ve Allah’tan
Hz. Muhammed’e ve bizlere gelisinde kesinti ve sliphe olmamas1 bakimindan Kur’an ve
miitevatir siinnet sem’i ve kat’i delildir.?®® Delalet agisindan, bir hiikmiin kendisinden
acikca anlasildigi ve baska bir seyin anlagilmasinin miimkiin olmadig1 ayet ve hadisler

kat’idir.2%°

Hanefl usulcii Cessas, medlile dair ilme (kesin bilgiye) ulastirmasi veya re’y ve zann-1
ekbere ulastirmasi acgisindan istidlali ikiye aywrmustir: ilki, aklin delilleri {izerinde
diistinmek stretiyle gerceklesir ve bu tiirde dogru ve kesin bilgiye ulasma miikellefiyeti
vardir ancak ikinci tiir, yalnizca ictihadi meselelerde gerceklesir, sonu¢ hakkinda reyy-i
galip ve zann-1 ekbere ulastirmasi ve Allah’in hakkinda kat’1 bir delil nasb etmemesi
sebebiyle bu tiir istidlalde dogru sonucu elde etme miikellefiyeti olmadigini

belirtmistir.2%°

bb. Zanni Delil

Zann kelimesi, Arapcada hem “yakin” hem de “sekk” anlamina gelen ezdad bir

kavramdir.?®? Burhan, delil, sultan, huccet gibi kavramlar yakin ifade eden bilgi icin

25 Ebii Zine, Menhecii’l-Kat’i ve z-Zanni, 13-14.

2% Qahip Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar
Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) 9/2, (Kasim 2017), 957.

257 Karaman vd., “Delil”, 118.

28 Bardakoglu, “Delil”, 9/140; Gazzali, el-Mustasfd, ¢ev. Yunus Apaydin, 2/380.

259 Bardakoglu, “Delil”, 9/140.

260 Cessas, el-Fusil, 4/9-10.

261 Ciircani, “Zann”, 122.
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kullanilirken “zann” ise “emareden hasil olan kanaat’252

anlamina gelir. Bu kanaat
kuvvetli olursa bilgi, zayif olursa vehm igerir.?®® Ancak cogunlukla kesinlige dayanmayan
bilgiyi ifade eden sekk anlaminda kullanilmaktadir.?®* Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda da
kavramin, gercekligi kesin olmama, siiphe bildirme, sekk anlamlarinda kullanildigi
goriilmektedir.?®® iki goriis arasinda kiside olusan kanaate bagli olarak zannm dogruluk
oran1 %51 ile %99 arasinda degisiklik gdsterir.?®® Bu noktada zanni bilgiden kat’i bilgiden
farklilik gosterir. Zannin kesinlik agisindan dereceleri bulunmaktadir. Ancak kat’1 bilginin
dereceleri yoktur; su bilgi bu bilgiden daha kat’idir, denilemez.?®” Kat’i delil, siibit ve

delalet agisindan yakin ifade eder ancak zanni bilgi, yoruma agik oldugu igin siibiit ve

delalet acisindan farklilik gozetir ve kat’? bilgi gibi yakin ifade etmez.?%®

Literatiirde ilme yakin olan zann “zan-1 galib”, sekke yakin olan zann ise “zann-1 adi”
seklinde isimlendirilmektedir.?%® Bir fikih terimi olarak zann, “iki durum arasinda derece
bakimindan ya da birini digerine tercih etme bakimindan tereddiit etme” durumunu ifade
eder.?’® Fikih usiliinde zann-1 galib yakin hiikmiindedir ve zann-1 galib ile hareket etmek
ser’i olarak sahihtir.?’* Ornegin bir kisi abdesti hususunda siipheye diiserse, agir basan

zanni, yakin hilkkmiinde olur. Bu sebeple kisi zann-1 galibe gore hareket etmelidir.

Kaynak degeri acisindan Kur’an ve miitevatir hadisler haricindeki deliller, zanni delil
sayilmistir. Ornegin birden fazla manaya gelen ahad hadisler zanni delildir. icmanim zanni
delil oldugunu ileri siirenler olmussa da tek tek zan ifade etmesine ragmen birden fazla
sayida haber-i vahidin icmanin delil degerine dair tek bir noktada birlesmesi, ona kuvvet

ve kesinlik kazandirdigindan icmanin dayanagmin zanni olmayacag ifade edilmistir.2"2

262 Jsfahani, “Zann”, 539.

263 [sfahani, “Zann”, 539.

%4 Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi, el-Misbdhu l-miinir, nsr.
Abdiilazim es-Senavi, (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), “Zann”, 386-387.

265 Bk. el-Bakara 2/48; et-Tekvir 81/24.

266 Mesut Bayar, “Zannin Mahiyeti Delil ve Ameli Degeri”, Thya Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi
7/1 (Ocak 2021), 211.

%7 Sahip Beroje, “Neden Dinde Zanni Bilgi ile Amel Etmek Zorundayiz?” Islam ve Yorum: Temel
Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar, ed. Fikret Karaman, (Malatya: TDV Yayinlari, 2017), 1/62.

268 Beroje, “Neden Dinde Zanni Bilgi ile Amel Etmek Zorunday1z?”, 1/62.

269 Abdulnastr Siit, “Kelam’da Zanla Istidlalin imkan ve Degeri”, Kader 19/2 (Aralik 2021), 453.

270 Tehanevi, “Zann”, 2/1153.

271 Tehanevi, “Zann”, 2/1154.

212H., Yunus Apaydin, “Zann”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013),
44/123.
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Fikih ustliinde yakini bilgi olmaksizin amel gerektiren deliller “hiicec-i miicevvize”
baslig1 altinda zikredilmektedir. Farkli yorumlamalara acik oldugu i¢in miievvel ayetler,
icine yalan karigma ihtimali oldugu i¢in ahad haber ve sahabe kavli, akla dayandigi i¢in
kiyas, hiicec-i miicevvize altinda yer almaktadir.?”® Dolayistyla bu tiir deliller, bilgi

gerektirmeyen ancak amel gerektiren zanni deliller kapsamina girmektedir.?’

be. Vehmi Delil

Vehim, dimagin orta yerinde bulunan ve duyulara dayanarak somut seyleri algilayan ve
soyut seyleri kavrayamayan bir kuvvettir.?’® Literatiirde meratibu’l-ilm ya da meratibu’l-
idrak bagligi altinda yer alan bilgi seviyelerinden biri de “vehim” dir. “Zayiftan kuvvetliye
dogru siralanisi cehalet > vehim > sek > zann > ilim seklinde olan kavramlarin dogruluk
oranlar1 ise su sekildedir: ilmin yoklugu cehalet, dogrulugun %50 altinda olani vehim,

AAY

%50 olam sek, %51 ile %99 arasinda yer alan1 zanndir.”?’® Ibn-i Sina’ ya gére insan
fitratinda bulunan vehmi kuvvet duyusal alanda dogru hiikiimler verir ve insan1 bu sinirla
diistinmeye zorlar ancak duyu oOtesi s6z konusu oldugunda, vehmi kuvvet bunu
kavrayamadig icin verdigi bilgiler yamiltict olur.?”” Gazzali ise fitrat1 giivenilir bulmaz,
aksine o, aklin sehadetini dogru bulur ve ona gore yalmizca akil, vehme dayali

hiikiimlerdeki hata ve yalanlar1 ortaya ¢ikarabilir.?’®

Vehm, insan fitratinda somut alg1 sinirlar1 igerisinde hiikiim vermeye sebep olan bir yeti
oldugu i¢in metafizik meselelerde yanlis yargilar vermektedir. Bu sebeple ibn Sina, Tanri,
ahiret, melek gibi duyu 6tesi konularda vehmi delillerin verdigi hatali hiikiimlerden

kurtulmak i¢in dini yasalar ve aklin rehberliginden faydalanmayi gerekli gormiistiir.?"®

D. KELAM

Delil kavraminin miitekaddim(n kelamcilar arasinda “dogru yola ileten miirsid, rehber”
manasinda sozliik anlamu ile kullanildig1 goriilmektedir. Es’ari kelamcis1 Bakillani delil

kavramini “Zorunlu olarak bilinmesi miimkiin olmayan gaibin bilgisine duyular yoluyla

273 Debisi, Takvimu’l-edille, 168.

214 Apaydin, “Zann”, 44/123.

25 Ciircani, “V-H-M”, 213-214.

276 Siit, “Kelam’da Zanla Istidlal”, 453.

211 Ali Durusoy, “Vehmiyyat”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/617.

218 Gazzali, el-Mustasfd. gev. Yunus Apaydin, 1/62.

219 Durusoy, “Vehmiyyat”, 42/617.
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d.”?8 olarak aciklamistir. Matiiridi kelamcis1 Sabini de benzer sekilde

ulagtiran miirsi
delilin “bir sey hakkinda miisbet ve menfi bir hiikiim vermeye gotiiren sey, hiiccet, rehber,
miirsid”?® oldugunu belirtmistir. Ciiveyni’ ye gore delil “zorunlu ve sabit aligkanliklar
haricinde bilinmesi miimkiin olmayan seye, dogru bir nazarla ulastiran vasita” dir.?
Yapilan tanimlamalardan goriildiigii tizere ilk donem kelam bilginleri, delil kavramu ile

bilinmeyenin bilgisine ulastiran yol, yontem ve vasitalar1 kastetmislerdir.

Miitekaddim@in kelamcilar1 delil — medlil iligkisini mantiksal bir bakis agisiyla ele
almamislardir. Bakillani ile birlikte anilan in ‘tkdsii [-edille anlayis1 Gazali’ ye kadar olan
siirecte kelam caligmalarina hakim olmustur. Bu anlayisa gore delilin sihhatinin ortadan
kalkmastyla medliliin sihhati de ortadan kalkar.?® Béylece delilin varligy, her fikir ve

iddianin dogruluguna dair yegane kaynak haline gelir.

Ancak Gazzali ile birlikte delil kavrami, mantik kapsaminda yeni bir tanimlamaya tabi
tutulmustur. Gazzali’ ye gore mantik “delillerin ve kiyaslarin yontemlerini, onciillerin ve
onermelerin keyfiyetinin dogrulugunu inceleyen, inkar edilmemesi gereken”?%* bilakis
bilinmeyenin bilinmesini saglayan yollar1 gosteren, yakini ve kesin bilgiye ulagmayi
saglayan, bilgiyi ve cehli birbirinden ayiran bir ilimdir.?®® Gazzali, delili “zorunlu iki
onciiliin birlesmesi ile elde edilen bilgi”?® seklinde tarif ederek mantiksal bir boyutta ele
almistir. O iki dnciil ve bir sonugtan olustugu i¢in ve dnciillerin i¢inde sonucun anlamsal
olarak var olmasindan dolay1 (yiiklemli kiyas1) ta’lili kiyasi mevdzinu 't-teddiil olarak
isimlendirmis ve en giiclii delil olarak kabul etmistir.?®” Gazzali, salt akil ve kiyas1

seytanin mizani olarak tanimlar; ona goére hakiki bilginin ve ta’lili kiyas basta olmak iizere

280 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Kitdbu 't-Temhid, nsr. Richard
Joseph McCarthy, (Beyrtit: el-Mektebe es-Sarkiyye, 1957). 13.

281 Nireddin es-Sabini, Matiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, ts.), 192.

282 fmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, el-frsdd ila
kavat i’'l-edilleti fi usili’l-i ‘tikad, nsr. Muhammed Yasuf Masa vd., (Misir: Matbaatii’s-saade, 1950), 8.
283 Bakallani, et-Temhid, 12.

284 Eb(t Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miinkiz Mine’d-Dalal,
ngr. Muhammed Muhammed Ebi Leyla vd., (Washington: The Council for Research in Values and
Philosophy, 2001), 198-199.

285 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Makasidii I-Feldsife, nsr.
Siileyman Diinya, (Misir: Daru’l-Maarif Bi’l-Misr, 1961), 34-36.

286 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Iktisad fi'I-i ‘tikad, nsr.
Enes Muhammed Adnéan es-Serfevi., (Urdiin: Daru’l-Menéhic, ts), 82.

287 Gazzali, el-Iktisad, 19-23.
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tiim kiyas tiirlerinin kaynagi Kur’an’ dir. Kur’an’da kiyasin (mizan) varligin1 Rahméan

stiresinde yer alan,
2881 ) aal) 153085 ¥ 5 Tl (3500 155805 % ) el 3 15aE VT Sl gy dy 25

gibi ayetlere, ta’lili, hatabi ve cedeli kiyas tiirlerini Nahl stresinde yer alan “Rabbinin

yoluna hikmetle ve giizel dgiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis...”?®® yetine

dayandirir.?®

Gazzali sonrasi kelamcilarin delil tanim ve tariflerinin hemen hemen ayni oldugu
goriilmektedir. Razi’ye gore delil, “kendisi ile ulasilmak istenen sonucun (medlil)
varhiginin bilgisini elde etmek icin gerekli olan bilgi” dir.?® Istidlal ise “baska hiikiimlere
ulasmak icin birtakim onermeleri diizenlemek”?®? anlamina gelmektedir. Ciircani ise
delili, “bir seyin bilinmesi i¢in baska bir seyin bilmeyi gerektigi sey”, delilin hakikatini
ise “orta terimin kii¢iik Onciilde var olmast ve kiigiikk Onciilii kapsamasi” seklinde
aciklar.?®® Ciircani’ ye gore gercek bilgiye ulasmak icin diisinme eforu gerekir. Dis
diinyada goriilen seyin hakikati ile zihinde olusan hakikat birbirine uyumlu olursa bu

kesin bir delalet ile kesin bilgiye gotiiriir.?%

Gazzali ve miiteahhirin donem kelamcilarinin, delili mantik kaideleri i¢inde ele almalari,
ilk donem kelamcilarimi elestirmelerine neden olmustur. Bakillani ile ortaya ¢iktig
bilinen in‘ikasii’l-edilleye Gazzali tarafindan reddiye yapilmistir. In‘ikasii’l-edilleye gore
bir sey hem ayn1 anda kendisi hem de baskasi olmasinin imkansizligi ve delil batil olunca
ispatlanmak istenen medluliin de gegersiz olmasi kaideleri reddedilerek delil ile medliiliin

ayri seyler oldugu kabul edilmistir.?%

288 er-Rahman 55/7-8-9.

289 en-Nahl 16/125.

20 Gazzali, el-Iktisdad, 12-15.

21 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi, Muhassalii Efkdri’l-
miitekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l- ‘ulema’ ve’l-hiikemd’ ve’l-miitekellimin, (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyati’l-ezheriyye, ts.), 50.

22 Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi, Keldma Giris -El-
Muhassal-, cev. Hiiseyin Atay, (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, ts.), 35.

293 Ciircani, “Delil”, 91.

2% Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevdkif, ngr. Mahmad
Omer ed-Dimyati, (Beyrit: Daru’l-Kiitiib el-[lmiyye, 1998), 1/255-258.

2% Serafeddin Gélciik vd., Keldm Tarih- Ekoller — Problemler, (Konya: Tekin Kitabevi, 2010), 65.
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Fikihta oldugu gibi kelamcilar da delil kavramini bazi tasniflere tabi tutmuslardir.
Kaynagi bakimindan delil; akli ve nakli, sonucu bakimindan ise kat’i ve zanni olmak

tizere ikiye ayrilmistir.

1. Bilgibilim / Istidlal

Dogru sonuca iletme ve rehberlik etme anlami tasiyan delil kavrami, felsefe biliminde
dogru ve kesin bilgi anlamina gelen burhan kavramiyla yer almaktadir. Felsefede bilgi,
bilginin dogrulugu ve dogru bilgiye ulagma yontemleri ylizyillar boyunca tartisiimistir.
Baz1 diisiiniirler, bilginin sezgisel olarak elde edilecegini iddia ederken bir kismi da
deneysel bir faaliyetten sonra ulagilabilecegini ileri slirmiistiir. Elde edilen bilginin

dogrulugu ve gercekligi ise ayrica tartisma konusu olmustur. Bu bdliimde delil kavrami

cercevesinde bilgi kurami ele alinacaktir.

Yunanca episteme ve logos kelimelerinden olusan epistemoloji kavrami, bilgi kurami
anlamina gelir. Antik Yunan’dan Yeni Cag’a kadar filozoflar bilgi nedir, kaynag1 nedir,
dogrulugu nasil elde edilir gibi sorularin cevabini aramiglardir. Bilgi; tanimak, kavramak,
gormek, anlamak gibi birgok anlami iginde barindiran bir kavramdir. Sokrates’e gore
dogru sorular sorma ve cevaplama yontemiyle kisinin unuttugu bilgileri hatirlamas1 dogru
inanctir.?®® Ancak dogru inang, bilgiye en yakin tiir olmakla beraber bilgi degildir. Ciinkii
ona gore dogru inancin bilgi olabilmesi i¢in logosa (mantik ve temellendirmeye) ihtiyaci

vardir.?%’

Platon ise bilgiyi, magara alegorisi ile betimler. Buna gore insan diinyasi
nesneler ve idealar olmak iizere iki alemdir. Magaradakiler, idealarin duyusal alemde
gblgesini goriir. Magaradan ¢ikan kisi, gergek bilgiye yani hakikate ulagir ki; bu da kalici
olan seyler yani idealardir. Aristotales’e gore bilgi, ‘episteme apodeiktike’ kanitlamali
bilgidir; bu bilgi tiimel, zorunlu ve ilk ilkelerden olusan kesin mantiksal kanitlamalar
icermelidir; dolayisiyla ona gore bilimsel ve biitiinciil, tiim 6rneklerinde ayni sonucu
veren, zorunlu olarak dogrulugu ispat edilmis sey bilgidir.?% Descartes’e gore matematik

ve duyularla bilgiye ulasilmaz; ¢iinkii bunlar insan1 yaniltabilir ve kuskuya diisliriir. Ona

gbre dogustan var olan, acik ve secik bir bicimde ruhta gergeklesen diisiinme fiili kuskuya

2% Thsan Turgut, “Platon’da Bilgi Tiirleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1-2 (Haziran
1978), 349.

297 Turgut, “Platon’da Bilgi Tiirleri”, 350.

2%Ramazan Yilmaz, Aristoteles Felsefesinde Bilginin Temellendirilmesi (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013) 40-41.
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yer birakmayan bilgidir?®® Sezgi ve tiimdengelim yontemiyle, tanimakta giigliik
cekilmeyen yani “agik” ve iginde kapali higbir sey bulundurmayan yani “se¢ik” bir

kavrayisla, zihinde dogrudan var olan ve kuskuya yer birakmayan bilgiye ulasilabilir.3%

Bilgiye dair yapilan tanimlamalar g6z onilinde bulunduruldugunda “Var olanlarin
tamnmasiyla ilgili bir kavramlastirma oldugu ve aslinda her bilme durumunda bir sey
hakkinda yargida bulunuldugunu géstermektedir. Neticede bilgi, bilenle bilinen

arasindaki bir iliskiden ortaya ¢ikan sonuctur.”*%

Arap — Islam literatiiriinde burhdn kavrami 1stilahi olarak kesin bilgiyi ifade etmektedir.
Burhan, bahsi gecen filozoflarin tanimlamalarina paralel olarak zorunlu bilgiyi, delil
getirmeyi, ispatlamayi, kuskusuz bir sekilde gercegi ortaya koymay ifade etmektedir.
Bununla birlikte Islam dininde Allah’in vahyi ve peygamberlerinin gdsterdigi mucizeler
kusku gotiirmeyen, zorunlu ve gercek bilgiler olmalar1 bakimindan birer burhan ve

delildir.

Islam literatiiriinde bilgi kaynagi olmasi agisindan delil, kesin ve kesin olmayan
anlaminda kat’i ve zanni delil olmak iizere ikiye ayrilir. Bu deliller 6nermelerde
kullanilan 6nciillerdir. Siibatu ve delaleti acik ve sabit olan deliller kat’1 delillerdir. Kesin
bilginin elde edildigi burhani kiyasta dnciillerin her birinin stiphe duyulmayan ve kesinlik
ifade eden “yakiniyyat” tan olmasi gerekir. Boylelikle yakiniyyattan olusan kat’1 deliller,
kanitlamay1 amagladiklar1 konulara iliskin kars1 ihtimallerin biitiiniinii ortadan kaldirir.>%2
Yakiniyyat ifade eden deliller alti kisimdan olusur: Evveliyyat, fitriyyat, miisdhedat,
tecrliibiyyat, hadsiyyat ve miitevatirat. Burhan kavraminin incelendigi bdoliimde
yakiniyyatin kisimlar1 detayli bir bicimde ele alindigi icin bu bdliimde tekrar

edilmeyecektir. Kelam ilmi agisindan, manaya deléaleti kesin olan Kur’an ayetleri ve

mitevatir hadisler kat’1 delillerdir.

Zan sozliikte “stiphe ve kesinlik arasinda yer alan, i¢cinde tenakuz olmasina ragmen tercih

edilen inang” olarak yer alir. Zanni deliller, kanitlamay1 hedefledikleri meselelere dair

299Ren¢ Descartes, Felsefenin Ilkeleri, gev. Mesut Ak (Istanbul: Say Yayimnlari, 2007), 52-57.

300 Demet Erken, Cagdas Epistemolojide A Priori Problemi, (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 6.

%1 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Felsefe Nedir? Bilgi Nedir?” Tiirk Kiitiiphaneciligi Dergisi 23/1 (Ocak 2009),
128.

392 Yavuz, “Delil”, 9/137.
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karst ihtimallerin tamamini ortadan kaldirmadigi igin ‘ilzami’ ve ‘iknai’ olarak da
isimlendirilir.3®® Medlile dair ihtimalleri ortadan kaldiramadig1 igin onu kesin olarak da
ispat edemez. Zanni deliller dini agidan, kat’ilik ifade eden bir asl’a dayanmadikg¢a kabul
edilmez.®* Hem akli hem de nakli deliller, zanni delil bashig: altina girebilir. Ornegin
ahad haber, zanni delillerdendir. Ciinkii 4had haberin ravileri ve igeriginin incelenmesinin
ardindan, onunla amel etmek ya da terk etmek gibi iki ihtimal s6z konusu olur. Bu sebeple
zanni deliller, “cogunluk oranda dogruluk ihtimali barindiran, ancak kesinlik ifade

etmeyen delil” 3% olarak da nitelendirilmistir.

Zanni deliller kelam literatiiriinde “zanniyyat” ismi ile alti kisma ayrilmaktadir:

Meshtirat, makbilat, miisellemat, vehmiyyat, maznlinat, muhayyelat.

Meshiirat: Insanlarin cogunlugu tarafindan kabul gérmiis yargilardir. Ornegin “Baris

1yidir; savas kotiidiir.” gibi.

Makbiilat: Insanlar tarafindan saygi duyulan seckin insanlarin ya da tevatiir derecesine

ulasan topluluklarin goriislerinin aktarildigi sézlerdir.

Miiselleméat: Bir tartismada karsi tarafin delillerini kullanarak susturmayi amaclayan
delillerdir. Hz. Muhammed’in miraci i¢in Hz. Isd’nin miracini delil olarak kullanmak, bu

tiire Ornektir.

Vehmiyyat: Duyu aleminden hareketle duyu otesi icin deliller getirmektir. Bu deliller
vehme dayali oldugu i¢in yamlticidir. “Var olan her sey goriilebilir.” Onermesi

vehmiyyattan oldugu i¢in gecersiz bir dnermedir.

Mazniinat: Herhangi bir delile bakarak zanna dayali hiikiim vermektir. Ornegin bulutlart
goriince bunun yagmur yagacagina isaret oldugunu séylemek bu tiirdendir. Zitt1 olma

ihtimaline karsin kisi zanna dayal1 tercih yapmaktadir.

Muhayyelat: Bir seyi sevdirmeyi ve nefret ettirmeyi amacglayan, hayale dayanilarak
ortaya konulan delillerdir. “Sarap akici bir yakut, bal igren¢ bir kusmuktur.”*% Bu

delillere ornektir.

303 Yavuz, “Delil”, 9/137.

304 Golciik, Kelam, 87.

3% Hiiseyin Sahin, “Kelamcilara Gore Delil”, Kelam Arastirmalar Dergisi 13/1 (2015), 465.
306 Goleiik, Kelam, 89.
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a. Bilginin Kaynad

Antik Yunan’dan Modern Cag’a kadar bilginin kaynagi konusunda farkli anlayislar bas
gostermistir. Bu farkliliklar temelde a priori ve a posteriori olmak iizere iki baglik altinda
toplanmigtir. A priori kavrammin Latince anlami “dnceki, tercih edilen” 3 iken a

5308

posteriori “sonra gelen, ikinci derecede”"® anlamin1 tagimaktadir. Felsefede ise a priori

“deneyimden &nce akilda var oldugu kabul edilen bilgi”3%, a posteriori “deneyimden

310 anlamina gelmektedir. Bu noktada filozoflar bilginin kaynagini

sonra kazanilan bilgi
temelde ruh / us ve deney olmasi agisindan ikiye ayirmaktadirlar.3! Teolojik agidan ise
bilginin tek kaynag1 sezgi, semavi dinlerde ise Tanr1’dir. Giiniimiize kadar gelen siirecte,
felsefede bilginin kaynagi tartismasina rasyonalizm (akilcilik), empirizm (deneycilik),

sentezci yaklasim ve sezgi olmak iizere dort baslik altinda cevaplar tiretilmistir.

aa. Felsefe’ de
1) Akil: Rasyonalizm

Bilginin yegane kaynaginin Arapcada akil anlamina gelen us oldugunu temel alan
diistince tarzidir. Bu yaklagima gore bilgiye, dogustan var olan akletme yetimizle
ulasabilir ve gergekligini 6lgebiliriz. Rasyonalist yaklagimi temel alan filozoflarin baginda

Sokrates gelmektedir.

Sokrates’e gore bilgi insanin zihninde yaratilistan itibaren vardir. insana diisen ise bu
bilgiyi hatirlamasidir. Ancak sadece hatirlamasi insani bilgiye ulastirmaz. Tiimevarimsal
konusmalar ve akil yiiriitme ile tiimel tanimlamalara yani 6ziin bilgisine ulasabilir.3!2
Sokrates’in 6grencisi Platon, bilgi kuramini sistemlestiren ve epistemeye dair ¢alismalari
Antik Yunan’da ilk baglatan filozoftur. Platon da bilginin insan dogasinda var olmasi
konusunda hocasiyla paralel diisiincede olsa da magara alegorisi ile epistemeye yeni bir
boyut kazandirmistir. Bu alegoriye gore insan giinese sirtin1 ddonmiis magaranin duvarina

yansiyan 15181 ve golgeleri gerceklik kabul eder, oysa magaranin karanligindan ¢ikip

yliziinii giinese donerse hayal ve yansimalardan olusan nesneler evreninden kurtulup

307 Erdal Alova, Latince Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2013), “Priori «, 475.

308 Alova, “Posteriori”, 459.

399 Ebru Pehlivan, “A priori / A posteriori”, Klu Felsefe Ansiklopedisi, ed. Gokhan Murteza vd. (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2023), 1.

310 pehlivan, “A priori / A posteriori”, 1.

311 Topdemir, “Bilgi Nedir?”, 128-129.

812 Yilmaz, Aristoteles Felsefesinde Bilginin Temellendirilmesi, 29.

49



nesnelerin &ziindeki bilgiye, idealar evrenine ulasmis olur.®®® Platon’a gore varlik
bilgisinin kaynagi duyular, algilama ya da bilimler degildir.®'* Bunlar ancak bilgiye
ulagsmada inang ve ara¢ islevi gorebilir. Bir kisiye bir konu hakkinda dogru sorulari
soruldugunda tam ve dogru bilgiye sahip oldugu goriiliir ki; bu da o kisinin bu bilgiyi
onceden, insan seklinde olmadigi bir zamandan bildigini ve bu bilginin de ruhunda
oldugunu gosterir.3*® Dolayisiyla bilgiye ulasmak isteyen kisinin yapmas1 gereken sey
hatirlamaktir. Hatirlayacagi seyler ise nesnenin golge ve yansimasinin bilgisi degil;

0ziiniin yani idealarin bilgisidir.
2) Tecriibe: Ampirizm

Deneycilik olarak da ifade edilen empirizme gore bilginin kaynag1 deney ve tecriibelerdir.
“Bilgiyi olusturan biligsel icerigin tamaminin deneyimden kaynaklandigini sdyleyen
diisiiniirler agisindan bir Onermeyi dogrulamak icin deneyimin disinda herhangi
kaynagimiz olamaz.”**® John Locke, David Hume gibi bilginin kaynagimnin deney oldugu

goriisiinde olan diistiniirler arasinda 6ne ¢ikan isimlerdir.

John Locke, insanin dogustan var olan bilgiye sahip olmadigini, aksine dogdugunda
zihninin bos bir kagit oldugunu, igsel gozlem ve dissal duyum ile yani deney ile bilgiyi
elde ettigini diisiiniir.3!” Locke, bir ¢ocugun istenilirse higbir ideye sahip olmadan
yetistirebilecegini ancak insanin yagsam boyunca muhtelif etkilere maruz kaldig1 i¢in bilgi

edinecegini ifade eder.3®

Hume’a gére bilgimizin kaynag: algi fikirler ve izlenimlerden olusan algilardir.3'® Hume,
yaptigimiz deneylerde, yasadigimiz tecriibelerde neden-sonug olarak zorunlu bir bag
olmadigini, bunlarin birer aliskanlik oldugunu diisiiniir.®®® Ornegin kargalarin siyah

oldugunu gérmemiz bundan sonra gorecegimiz her karganin siyah olacagini zorunlu

313 Platon, Devlet, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 293-294.

314 Platon, Devlet, 295.

315 Platon, Menon, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 60-61

316 Omer Osman Sar1, “Empirizm”, Klu Felsefe Ansiklopedisi, ed. Gokhan Murteza vd. (Istanbul: Pinhan
Yaymecilik, 2023), 138.

317 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu, (istanbul: Ara Yayimncilik,
1992), 85.

318 |_ocke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 817.

319 Ulker Oktem, “David Hume ve Immanuel Kant’in Kesin Bilgi Anlayis1”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2004), 39.

320 David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, ¢ev. Orug Oruoba, (Ankara: Hacettepe
Universitesi Yaynlari, 1976), 37.
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kilmaz ya da gilinesin her giin doguyor olmasi yarin da dogacagi bilgisini kesin olarak
bize vermez. Bu ancak bir san1 ve timittir. Hume’a gore bilgi duyular vasitasiyla objeyle
karsilasinca ortaya ¢ikar.®?! Bu karsilasmadan once zihinde herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Daha acik ifadeyle her fikir aslinda bir izlenim sonrasinda ortaya ¢ikar. Kor
birinin renkler hakkinda bir fikri olmamasini buna 6rnek gosterir. Bu goriisii daha 6nce
zikredilen filozoflarin goriisiiyle taban tabana zitlik igerir. Cilinkii ona gore ancak nesneler
evreni idelere doniistiiriilebilir, soyut hi¢bir seyin gercekligini kabul etmez. Dolayisiyla

metafizik, teolojik konular ona gére uydurmadan ibarettir.3?2

3) Sentezci: Eklektizm

Rasyonalizm ve empirizmi sentezleyen bu yaklagim, akil ve deneyi bilginin kaynagi

olarak goriir. Bu yaklagimin en 6nemli temsilcileri Aristotales ve Immanuel Kant’tir.

Aristotales, Sokrates ve Platon gibi degismeyen tiimelleri bilginin kaynagi olarak
gormektedir.3?® Platon’un idealar evreninin Aristotales’te karsilig1 tiimellerdir. Ancak
Platon nesnelerin bilgisini golge ve yansimadan ibaret goriirken Aristotales nesnelerin ve
duyusal varliklarin da diisiinsel evren gibi gercekten var oldugu gériisiindedir.®** O daha
once belirtildigi lizere o kanitlamali bilgi yonteminin bilgiye gotlirecegini savunur. Buna
gore kanitlanmis, kesin bilgiye zorunlu onciillerden olusan bir kiyasla ulasilabilir ve bir

seyi bilmek demek, o seyin nedenlerini bilmek demektir.

Aristotales a priori bilgiye tiimevarimla ulasilacagini, tiimevarim igin tikellere, tekil
nesnelere ait deneyimlere ihtiyacimiz oldugunu ancak kesin bilgiye yani bir seyin
nedeninin bilgisine akil ile ulasabilecegimizi sdyler.®?® Goriildiigii iizere bilgiye ulasma

stirecinde hem akil hem de deney birlikteligi s6z konusudur.

Kant, Aristotales gibi bilgi i¢cin hem akla hem deneye ihtiya¢ oldugunu savunur. O,
deneyimin duyusal izlenimlerden olusan ilk iiriin, “gdrgli” oldugunu, bir seyin varligina
dair bilgi verdigini; insanda dogustan var olan, bir seyin neden bagka tiirlii degil de bu

sekilde oldugunun bilgisinin ise “kavramlar” oldugu sdyler.3?® Dolayisiyla gorgiiler,

321 Oktem, “David Hume ve Immanuel Kant’m Kesin Bilgi Anlayis1”, 40.

322 Hume, Insanin Anlama Yetisi, 45-46.

323Y1lmaz, Aristoteles Felsefesinde Bilginin Temellendirilmesi, 44.

324 Yilmaz, Aristoteles Felsefesinde Bilginin Temellendirilmesi, 48.

325 Yilmaz, Aristoteles Felsefesinde Bilginin Temellendirilmesi, 81-82.

326 |mmanuel Kant, A4r1 Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimli, (Istanbul: idea Yayinlari, 1993), 37-39.
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dogustan getirdigimiz yetilerle islenmezse, kavramlar da gorgiiler ile karsilasmazsa
bilgiye donlisemez. Gorgiiler, renk, koku, ses olarak; kavramlar da potansiyel

soyutlamalar olarak kalir.
4) Sezgi: Intuitionism

Rasyonalizme kars1 bir tavir olarak ortaya ¢ikmis olan sezgicilik, aklin bilgiye ulasmada
yegane kaynak oldugunu reddeder. Sezgi, herhangi bir seyin mutlak bilgisini akil ya da
deney gibi araglar olmaksizin dogrudan kavramak anlamina gelir.%?” Felsefe tarihinde
sezgici yaklasimi ile iin kazanmis en Onemli kisilerin basinda hi¢ kuskusuz Henry
Bergson gelir. Bergson, insan zekasinin ve goézlemlerinin bilgiye ulasmada yeterli
olacagini diisiinmemektedir. Bu sebeple bilgiyi, “gdriilii bilgi” ve “mutlak bilgi” olmak
tizere ikiye ayirir. Zeka, iginde bulundugu mekan ve zamana bagli olarak madde hakkinda
sinirlt bir bilgi elde edebilir. Ancak sezgi, maddenin 6tesinde mutlak bilgiye ulasmay1
saglar. Bergson sezginin “bir seye oranla baska bir seyi kavramak degil, oldugu gibi

k”328

toptan kendisini kavrama oldugunu ifade eder. Ona gore zekd madde Otesini,

canlilar1, hayattaki degisimi kavrayamaz; onlar1 siirekli olarak mekaniklestirip kendi

sinirlar1 dahilinde anlamlandirmaya caligir.32°

Birgok dinin de temeli sezgiye dayamr ve akli tek bilgi araci gormezler. Ozellikle
mistisizm, tasavvuf gibi akimlarda bilginin tek kaynagi sezgilerdir. Sezgi farkli grup ve
inanislar igerisinde yeni isimlendirmelerle anmilmustir. Bu alanda islam felsefe ekoliinii ve
tasavvufu temsil etmesi acisindan Gazali’ ye deginmekle yetinecegiz. Gazali akli, ilim
elde etme araci olarak gormekte, bununla birlikte Allah’tan gelen bir “nlr” olarak
vasfettigi sezgiyi ise bilginin kaynagi olarak gostermektedir. Gazali “... nir bir¢ok
bilgilerin anahtaridir. Hakikatlere ermek daima deliller ile olur zannedenler Allahin
genis ve sonsuz rahmetini daraltmis olurlar.”®® diyerek akl bilgi kaynagi olarak
gorenleri elestirmektedir. Gazalil kendisini de bu yollardan ge¢mis biri olarak tanimlar,

felsefe ile miicadelesi de akla yiikledigi 6nemden kaynaklanir. O, bu yola din adamlar1 ve

327 Ali Osman Giindogan, “Sezgicilik”, Tiibitak Bilim Yaymnlar: Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, ed. M. A.
Yekta Sarag, (Ankara: Tiibitak Yayinlari, 2022), 4/52.

328 Ayse Eroglu, “Henri Bergson’da Biling-Sezgi iliskisi”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi 27 (Nisan 2012), 91-92.

329 Mustafa Korkmaz, “Henri Bergson’da Zeka ve I¢giidii”, Disiplinlerarast Sosyal Bilimler Dergisi 3
(Haziran 2018), 72-74.

330 Ebt HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, EI-Munkizu Min-Ad-Daldl,
¢ev. Hilmi Giingor, (Ankara: Maarif Basimevi, 1960), 21.
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filozoflarin goriislerine siipheci bir bakis acisiyla ¢ikmis, akil ve her tiirlii bilgiye giivenini
kaybetmistir.®¥ Nihayetinde tek ve hakiki bilgiye Allah’in ona liitfettigi ndr ile
ulasabilmistir.®*? Onun niir ile kastettigi Allah’tir. “Allah goklerin ve yerin niirudur.”>%
ayetinden yola ¢ikarak Allah’in lizatih1 ve bizatihi niir oldugunu, biitiin nurlarin O’ndan
geldigini ve digerlerinde yalnizca bir emanet olarak bulundugunu belirtir.33* Yine ayetin
devaminda gegen “Onun yagi neredeyse bir ates dokunmasa bile 151k verecek.” kisiler
nebevi bir bilgi edinme kuvvetine sahiptir ve hi¢cbir melaikeye ihtiyag duymazlar. Gazali
bu kimselerin, filozoflarin ifade ettigi a priori bilgiden daha da oOteye gegctiklerini
belirtir.3*® Bu iddia, daha 6nce siraladigimiz bilgi kaynag1 hakkinda farkli goriisleri olan
gruplar1 tamamen etkisiz birakmakta hatta sezgiyi temel alan Bergson’un da bir adim
Otesine gecgerek kesin, mutlak ve hakiki bilgi kaynagmi yeniden insa etmektedir.

Mistikler, sfiler vb. olarak adlandirilan gruplar bu bilgi kaynagma ulasmak ig¢in

miicadele eden birer hakikat arayicisidir.

Semavi dinler basta olmak iizere bircok dinde bilginin kaynag1 tanrisaldir. iman, nir,
ilham, kesif, hidayet kavramlarmin hepsi sezgi baglig1 altinda toplanabilir. Zira din ve
dini inang¢ s6z konusu oldugunda madde 6tesi alem de s6z konusu olacagindan aklin giicii
sinirlt kalacaktir. Bergson ve Gazali de ancak aklin 6tesinde bir kuvvenin (sezgi) madde
Otesini idrak edecegini dolayisiyla a priori, ilk muharrik ya da a priorinin de lstiinde bir

bilgi kaynagina ulasilabilecegini ifade etmislerdir.

Burhan-delil kavramlarmna dair 6nceki boliimlerde verilen bilgiler 1s131nda, Islami
literatiirde kesin bilginin, bilgi kaynaklar1 siniflandirmasinda sezgi basliginin altinda yer
alacag1 gortilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de peygamberler, mucizeler, vahiyler
burhan ve delil olarak isimlendirilmistir. Cilinkii her biri Allah tarafindan kullarin hidayeti
i¢in gonderilmis destek ve yardimdir. Oyleyse Allah Tealad kulunun hidayet yolunu
segmesini, akli delilleri kullanarak teslim olmasmi ardindan imanin kalplerine

yerlesmesini emir ve tavsiye ederek aslinda hakiki ve kesin bilgi kaynagina ulasmamizi

331 Aysel Tan, “Gazzali’nin Bilgi Anlayis1” Ist International Palandoken Scientific Research Congress,
ed. Yasemin Agaoglu vd., (Ankara: iksad Publishing House, 2020), 40.

332 Gazzali, el-Munkiz, 21.

333 en-Nar 24/35.

334 Eb(i HAimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Miskdtu 'I-Envar — Nurlar
Alemi, ¢ev. Sadi Eren, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 96.

3% Giirbiiz Deniz, “Gazzali’ yi Anlamanin Uslii”, Diyanet [lmi Dergi 47/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil 2011),
19.
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arzu etmektedir. Bu da bize Allah’1n din ile asil arzusunun, kulun mutlak bilgiye erismesi,
diger bir ifade ile mutluluga ulasmasi oldugunu gosterir. Ciinkii ancak bu tiirden bir bilgi
seviyesine ulasmak insani sliphelerden uzak tutarak mutlu kilar ve hayatini

anlamlandirabilir.

ab. Kelam’ da

Miitekellimin kelamcilart bilgiye dair farkli tanimlamalar yapmiglardir. Hanefi kelam
bilginlerinden Nesefi, ilim / bilgiye dair yapilan tanimlamalar1 genis bir bicimde ele almis
ve semantik agidan kritik etmistir. Bu boliimde basta Nesefi’nin elestirdigi kelamcilar

olmak tizere, kelam sahasinda bilgiye dair yapilan farkli tanimlamalara yer verilecektir.

Mutezile kelamcilarindan Ka‘bi’ ye (v. 319/931) gore ilim, “bir seyin oldugu hal {izerine
olmasma dair inan¢” anlamma gelir.*® Yine Mutezili kelamcilardan Ebu Hasim (v.
321/933) de bu tanima benzer sekilde ilmin “nefsin karar kilmasiyla birlikte bir seyin
oldugu hal iizere itikad edilmesi” oldugunu belirtir.33" Ancak bu tanimlamalar hem
Mutezile i¢inde hem de haricindeki mezhepler kabul gérmemistir. Ciikii inan¢ ve bilgi
birbirinden farkl seylerdir. Ornegin cahil biri, dogru olmayan bir seye dair tam bir inang
sahibi olsa da bu onu, akil ve istidlalden yararlanmadig1 i¢in bilgi sahibi kilmaz. Eg‘ari
(v. 324/935-36) ise “ilim, onu ikAme eden kisinin alim oldugunun agiklamasidir.”
seklinde bir tammlamada bulunmustur.3® Ibn Furek (v. 406/1015) “ilmin, varlig
sayesinde onu ikame eden kisinin fiil ve hiikiimlerinin dogru olmasini saglayan vasif”
oldugunu bildirmistir.3*® Isferayini, (v. 418/1027) ilmin “olam oldugu gibi agiklama”,
“gizlenen seyi ortaya c¢ikarma” anlamma geldigini ifade etmistir.>*® Hanefi kelamci
Matiiridi’ ye (v. 333/944) gore ilim, “idrak, haberler ve istidlal yolu ile nesnelerin
gercekliklerinin (hakaiku’l-esya) bilinmesi” anlamina gelmektedir.?*! Nesefi, imam

Matiiridi’nin tanimu ile birlikte ondan sonra gelen Matiiridi kelamcilardan bazilarina ait

336 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii '-edille fi usili’d-
din, thk. Muhammed el-Enver Hamid Isd Abdiizzahir, (Kahire: el-Mektebe el-Ezheriyye li’t-Tiirés,
1432/2011), 1/53.

387 Mustafa Yiice, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 ve Nesefi’nin Semantik Tahlili”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24 (Aralik 2010), 116.

338 Nesefi, Tebsira, 1/53.

3% Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi, Ebkdrii 'I-Efkdr,
nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi, (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaik, 1423/2002), 1/75.

340 Amidi, Ebkdar, 1/75-76.

841 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 58.
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olan su tanim1 da begenmekte ve onaylamaktadir: ““Bilgi, hayat sahibi olan kimseden

cehalet, sek, zan ve yanilmay1 kaldiran bir sifattir,”’34?

Bilgi, kadim-hadis ayrimina tabi tutulmustur. Allah’in zat1 ile var olan ve yalnizca
Allah’1n bilgisi dahilinde olan bilgi kadim, sonradan yaratilmis seylere ait bilgi ise hadis
olarak isimlendirilmektedir.3** Hadis bilgi de kendi i¢inde zarGiri-kesbi olmak iizere ikiye
ayrilir: Insanin fitratinda bulunan, gayret sarf etmeden ve mecburen bilecegi, ac1 vb. gibi
bilgiler zariri, ancak akil vb. araglar1 kullanarak belli bir ¢aba sonucunda elde ettigi bilgi

ise kesbidir.3*

Kesin bilgiye akli delillerle mi yoksa nakli delillerle ulasilacagi ayri bir tartisma
konusudur. Bu konuda kelam alimlerinin ekseriyatinin akli bilgileri 6nceledigi goriiliir.
Ornegin Gazzali, akli olarak kesin olarak bilinen bir konu hakkinda sadik bir nebi, bu
bilginin ziddin1 sdylerse onun bu soziiniin tevil edilmesi, tevil edilemiyorsa bu kisinin
peygamberliginin dogrulugundan siiphe edilip akla asla nakledenin dogrulugunun
getirilmemesi gerektigini; fakat kisinin akli olarak kesin gordiigii bilgiden siiphe ederse o
zaman bu bilginin kesin/yakini bilgi olmadigini ifade eder.>*® Razi de akli delil ile nakli
delilin ¢elismesi durumunda, akli delilin tercih edilmesi gerektigini; nakli delilin akli

delile tercih edilmesi halinde bunun dogrulugunun kanitlanamayacagin belirtir.34®

Kelamdaki anlam diinyas1 ve lugat manasi1 gz oniinde bulunduruldugunda delil ile; yol
gosteren bir kisi, isaret, haber, fitrl kodlar vb. kastedildigi goriiliir. Miilahaza edildigi vakit
nakli deliller gibi akli delillerin de yol gosterici kaynaklar oldugu goriiliir. Kisinin “saf
akil” ile bir seyin dogru olup olmadigina dair yaptig1 kiyasta getirdigi akli deliller; en
temelinde fitratinda bulunan, yaratilistan gelen kodlarina dayanmaktadir. Ya da mantik
gibi yine insan aklinin buldugu ve iirettigi mantiki kaidelere dayanir. Insan fitratindaki bu
yetiler, insan aklinin yapis1 ve isleyisi de Yaraticisi tarafindan yine ona bahsedilen
ozelliklerdir. insan, bu 6zelliklerine ek olarak sosyolojik ortam, din, vb. gibi etkenleri de
akli delillendirmelerine kaynak yapabilir. Bu da delilin silsileler halinde baska bir delil
ile i¢ ice gegen, girift bir yapiya sahip oldugunu gosterir. Colde yol gosterici bir rehber,

342 Yiice, “Kelamcilarm Bilgi Tanimlar1”, 124.

343 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 55.

344 Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay, 16; Sabtni, Mdtiiridiyye Akaidi, 55.
345 Gazzall, Mi ‘yarii’l- ilm, 287.

346 Sahin, “Kelamcilara Gore Delil”, 461.
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miistakil olarak bir delil iken; o rehber igin de daglar, taslar, izler vb. delil olabilmektedir.
Dolayisiyla delil kavrami s6z konusu oldugunda tek yapili yalin bir anlamdan ziyade ¢ok

boyutlu ve derin bir anlam diinyasi ortaya ¢ikmaktadir.

Literatiirde bilgiye dair farkli tanimlamalar ve ayrimlar oldugu gibi bilginin kaynaklar
da farkli maddeler altinda belirtilmistir. Ancak kelam bilginlerinin agiklamalar1 genel
itibariyle incelendiginde, bilgi kaynaklar1 “akil, bes duyu (havas-1 hamse) ve haber-i

sadik” olmak iizere ii¢ baslik altinda toplanmaktadir.

1) Akil

Arapgada "Ji" kelimesi, “baglamak” anlamma gelen "CJie" fiilinden tiiremistir.3*” Bu
minvalde "Me padl clie" jfadesi “deveyi bacaklariin ortasindan baglamayi”, "J&ll"
kelimesi ise devenin kendisi ile baglandig1 “ip” anlamma gelmektedir.3*® "Mic Jall ciic"
ifadesi ise “maktuliin diyetini ddemek” anlamina gelir.3*® O dénemde 6len bir kimsenin
diyeti deve ile 6dendigi i¢in diyet, "Jal" anlamia geliyordu ancak zaman igerisinde

hayvan ya da nakit diyetin her cinsi "JalI" olarak nitelendirilmeye baslanmugtir.>*°

Ik dénemlerde, kullanildig1 cografya itibariyle somut bir anlama sahip olan akil kelimesi,

sonrasinda soyut bir anlam kazanmistir. Kazandig1 soyut anlam ise “kavrama giicii” ve

“idrak etme” yi ifade eden “zihin” ve bilgisizligin (cehlin) zit anlamlis1 ilimdir.**

Giliniimiizde akil kelimesi “i¢ gidii”, “kavrayis”, “us” gibi beyin ve zihin ile ilgili
tanimlamalarla karsilik bulsa da kelimenin kokeni olan Arapg¢ada ve Miisliiman

dilbilimcileri nezdinde karsilig1 farklidir. Halil b. Ahmed, kalpte idrak edilen seyin "J sa=s"

oldugunu®?, Ibnii’1’-Arabi ise kalp ile aklin ayn1 sey oldugunu belirtmistir. 3

347 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn, nsr. Abdiilhamid
Henadavi, (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424/2003), “A-K-L”, 3/203.

8 Feyyimi, “A-K-L”, 422,

349 Zebidi, “A-K-L”, 30/22-23.

30 Feyyami, “A-K-L”, 422-423.

31 Zebidi, “A-K-L”, 30/18.

%2 Ferahidi, “A-K-L”, 3/203.

353 Zebidi, “A-K-L”, 30/24.

56



Tiirkcede kavramla ile ilgili Kasgarli Mahmud aklin, anlay1s 6k "&si" | akilli ve anlayist
yash kimse &ge anlamina gelmekte oldugunu®**, akil ile es anlamli kullanilan “us” un ise

“hayir ve serri ayirt etme kuvveti” manasina geldigini ifade etmistir.3%®

Kelam sahasinda akil kavramina dair tanimlar ve tartismalar sahabe donemine kadar
dayandirilmakta, Amr b. As’ 1in “zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacagi bilmek”
seklindeki akil tarifine atif yapilmaktadir.®®® Ancak bilgi kaynag:i ve delil olmasi
bakimindan akla dair tartismalar Mutezile kelamcilarla birlikte yayginlik kazanmigtir. Bu
noktada onde gelen Mutezili kelamcilardan Kadi Abdiilcebbar aklin, “ona sahip olan
miikellef kisinin diisiinceyi, istidlali ve kendisi ile miikellef kilindig1 seyi sahih bir sekilde
yerine getirmesini saglayan, bir dizi 6zel bilgilerden ibaret oldugunu” ifade etmistir.®>’
Cahiz ise “Akil, anlama ve insanm1 kendine zarar veren seylerden koruma kudretidir.”
seklinde aciklama getirmistir.3%® Mutezile bilginleri cogunlukla akl1 bir cevher degil, araz
olarak gormiis, aklin insanda bilkuvve olarak varligimi reddetmislerdir.®*® Onlar kisinin

miikellef olmas1 ve fiillerinden yiikiimlii olmalar1 bakimindan akli, zamanla kazanilan ve

insanin dilemesine bagli olarak ona fiil yapma imkani veren bilgi olarak goriirler.3%

Kad1 Abdiilcebbar, delaletin, akil, kitap, siinnet ve icma olmak tizere dort ¢esit oldugunu
ancak Allah’in bilgisine yalnizca akil ile ulasilacagm ifade etmistir.*®! Ciinkii O, akil
haricindeki delillerin, Allah’1n birligi, adaleti gibi marifetullah haricindeki fer’i konularla
ilgili bilgi icerdigini, asl’in fer’ ile istidlal edilmesinin ise caiz olmadigim belirtir.3%? O
Allah’in zaruri olarak bilinemeyecegini bu sebeple O’nun fiilleri, arazlar ve cisimlerle

istidlalde bulunma suretiyle marifetullaha ulasilabilecegi goriisiindedir.>®3

%4 Kaggarli Mahmud, Divdnii Liigati't-Tiirk, ¢ev. Besim Atalay, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
1985), “Ok”, 1/48.

3%5 Kaggarli Mahmud, “Us”, 1/36

%6 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/242.

357 Hiisnl Zeyne, el- ‘Akl ‘inde’l-Mu ‘tezile: Tasavvuri’l-Akl ‘inde Kadi Abdiilcebbdr, (Beyrit: Darii’l-
Afaki’l-Cedide, 1978) , 31-32.

3% Zeyne, el- ‘4kl, 21.

359 Zeyne, el- 4k, 20-21.

360 Yavuz, “Akil”, 2/242.

31 Ebii’]-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili’l-Hamse Mu ‘tezile’nin Bes
Ilkesi, gev. lyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 1/144-146.
%2 Kadi Abdiilcebbar, Usili’l-Hamse, 1/146.

%3 Kadi Abdiilcebbar, Usili'l-Hamse, 1/146-154.
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Matiiridi ve Eg’arl kelamcilar arasinda da akla dair farkli tanimlamalar mevcuttur.
Ornegin Haris el-Muhasibi, aklin insana dogustan verilen, iyi ve kétilyii ayirt etmesini
saglayan, varlig1 ancak fiillerle bilinebilen bir tabiat oldugunu diisiinmektedir.*®* imam
Matiiridi aklin esyanin hakikatini bilme, iyiyi koétiiden ayirt etme, ayni olan seyleri bir
araya getirip farkli nitelikte olanlar1 ayirma ve insana kiyas yapma istidadi veren zihni bir
fonksiyondur.*®® Matiiridi kelaminda, bu fonksiyon insana dogustan verilmistir ve her akil
arasinda farkliliklar ve dereceler mevcuttur. Akl1 bilgi ¢esitleri zartri ve istidlali olmak
tizere iki gesittir: ZarGri bilgi, akil yiiriitmeye gereksinim duymadan herkes tarafindan
bilinen bilgiler iken istidlalde akil yiiriitme ve zihinsel faaliyetler s6z konusudur.®®® Kisi
istidlalde bulunarak daha Once bilinenleri belli bir diizene sokarak bilinmeyenler

hakkinda bilgi sahibi olmaya calisir.

Es’ari kelam alimlerinin akla dair gortisleri incelendiginde, onlarin aklin ciiz’1 ve siirh
kudreti dahilinde iyiyi, gilizeli ve dogruyu algilama kapasitesine sahip olsa da kiilli
maslahatlar1 ve hikmetleri kavrama hususunda nakle ihtiyag duydugunu kabul ettikleri
goriilmektedir.®®’ Gazzali, tasavvuf alaninda akli bir delil kaynag: olarak yetersiz gorse
de kelamda aklin 6nemi {izerinde durur. Nakli delillerin, akli delillerin arastirilmasi
neticesinde kesinlik elde etmesi, akla uygun olmayan nassin tevil edilmesinin
zorunlulugu, aklin bir konunun muhal ya da caiz olduguna dair bir hiikiim vermemesi
durumunda, ser’i deliller ile bunun tasdik edilmesinin vacip olusu Gazzali’nin kelami
konularda akla verdigi onemi gostermektedir.®®® Gazzali, istenilen bilgiyi elde etmek igin
insanda fikir ve bilginin ortaya ¢cikmasina dair istek bulunmasim sart goriir.>®° Bu agidan
diisiinme, kendisi ile ilim veya zann-1 galib elde edilmesini saglayan fikirdir.3’® Ancak

Imam Eg’ari gibi Gazzali de aklin bu denli miihim olmasina ragmen, vesvese, 6fke, vehm

364 Mehmet Ali Durur, “Kur’an’1 Kerim’de A-K-L (¢ 3J) Kelimesi Semantik Tahlil ve Islam Diisiincesinde
Tesekkiil Eden Akil Anlayislariyla Bir Mukayese”, Hikmet Yurdu Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 8/16 (Aralik 2015), 206.

365 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, 55; Durur, “A-K-L Kelimesi”, 206.

366 Golciik vd., Keldm, 93-94.

%7 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii’l-
Ikddm, nsr. Alfred Guillaume, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 367.

368 Gazzali, el-Tktisdd, 271-272.

369 Gazzali, el-Tktisdd, 82.

370 Gazzali, el-Iktisdd, 82.
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gibi ¢esitli duygularin etkisine maruz kaldigi icin yalnizca vahiyle yanilmadan

kurtulabilecegini belirtmistir.3"*

Kelamcilarin akil tanimlamalari incelendiginde ortak noktanin, iyi ve kotiiyii ayirt etme
kapasitesi oldugu goriilmektedir. Maverdi, akl kavramina semantik agidan baglanti
kurarak anlam vermis ve “lirktigii zaman, devenin ipi onu nasil kagmaktan alikoyarsa,
insanin akli da kotiiliik yapacagt zaman sehvetlerinin onu cesaretlendirmesinden
menettigini” ifade etmistir.3’> Bununla birlikte aklin mahiyetine dair farkli bakis acilart
mevcuttur. Kelam bilginleri arasinda, aklin ruhun, zihnin ve kalbin bir kabiliyeti olduguna
dair ihtilaf mevcuttur. Kur’an ve hadislerin referans alinmasi neticesinde kelamda, aklin
kalbin bir fiili ve dahi aklin mekaninin kalp olduguna dair gorilisii benimseyenler

olmustur.
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“Yeryliziinde hi¢ dolagmiyorlar m1 ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip

olsunlar! Su bir gergek ki gdzler korlesmez, fakat gdgiislerdeki kalpler korlesir.” 37

Maverdi, yukarida yer alan ayeti ve Rasulullah’in “Akil kalpte, hakk: ve batilt ayiran bir
nurdur.” hadisini referans alarak, aklin bilgi, mekaninin ise kalp oldugunu ifade
etmistir.®”* Buna mukabil, Mustafa Sabri Efendi, Islam diisiincesinde akil ve kalbin
birbirinden ayrilmadigini, aklin yerinin kalp olduguna dair diisiincenin Aristo felsefesine
dayandigim belirtmistir.>”® Bir kistm kelamcilara gére ise akil, fonksiyonlarini beyin
vasitastyla gerceklestirir.3’® Bu agidan aklin kalpten ziyade beyin ile bir iliskisi
mevcuttur. Ferld Vecdi de aklin, ruhun ortaya c¢ikardig: algilama giicii oldugunu ve

beyinde bulundugu gériisiinii benimsemistir.3’’

31 Yavuz, “Akil”, 2/246.

372 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve d-din, (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 7.

373 el-Hac 22/46.

374 Maverdi, Edebii’d-Diinya, 7.

375 Seyhii’l-Islam Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii 'I- ‘akl ve 'I- ‘ilm ve’l- ‘Glem . (Beyrit: Darii’l-Thya et-Tiiras
el-Arabi, 1981), 1/439-440.

S8y avuz, “Akil”, 2/244.

877 Muhammed Ferid Vecdi, Dad 'iretii’l-ma ‘arifi I-karni’l- ‘isrin, (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1971), 6/522.
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Akil kavramimin ilk kullanildigi anlam ¢ercevesine bakildiginda, bir hayvanin
reflekslerinin etkisiyle kagmasini engellemek ya da yonlendirmek amaciyla baglama ya
da bu baglama isleminde kullanilan ipe verile isim gibi somut manaya sahip oldugu
goriiliir. Kelam sahasinda da bu somut anlama paralel olarak akil, insanin iyi ve kot
ayrimi yapmasini saglayarak duygu ve sehvetlerinin etkisiyle yanlis karar vermesini
engelleyecek idrak giicli gibi soyut bir anlam kazanmistir. Bu acidan idrak giicii olarak
akil, hayvanin boynunda onu engelleyen ve yonlendiren ip mesabesindedir. Bu sebeple
Islam alimleri, bir kisinin miikellef olmasi i¢in akil — balig olmay1 sart kosmuslardir. AkIi
islevleri tam olmayan bir kisinin iyi ve kotiiyli ayirt etme imkani olanaksiz oldugu icin
teklife muhatap olmamaktadir. Buna mukabil, Matiiridiyye mezhebinin EbG Hanife’ye
dayanan goriisiine gore bir kimse, kendisine vahiy ulagsmasa dahi akli ile Allah’1n varligini
ve vahdaniyetini bilmekle yiikiimliidiir.3"® Yeryiiziindeki varlik mucizeleri ve ayetlerine
sahid olan bir kimsenin, vahiyle muhatap olmasa bile Allah’1 bilmemesinin bir &zrii

yoktur; buna gére Allah’n vahiy ve risalet gondermesi zorunlu degil, caizdir.3"®

Aklin hem kainattaki hikmetleri anlama hem de insanin ruhsal olarak karsilastig1 ¢esitli
durumlarda dogru bir degerlendirme yapma yoniiyle en 6nemli bilgi kaynagi oldugu ifade
edilebilir. Nitekim Imam Matiiridi, Allah’in génderdigi ayetleri bile akletme gergevesinde
sundugunu, nihai olarak kisinin vahyi ve diger bilgileri sadece akil g¢ergevesinde
degerlendirebilecegini, isabetli kararlarin ve gercek bilginin akil ile ortaya ¢ikacagim

belirtmistir. 3%

2) Bes Duyu/ Havass-1 Hamse

Sozlitkte "Gsal / G fiili bir seyi “hissetmek”, “gdérmek” anlamma gelir.®®! Havass-1
hamse ise insanda bulunan gorme, duyma, tatma, koklama, dokunmadan olusan “bes
duyu” anlamma gelir.®® Kelam alaninda, duyularm idraki bilgi edinme temek
kaynaklarindan biri sayilmistir. Bakillani, insanin gorme duyusu ile cisimlerin sekillerini,
isitme ile sesleri, koklama farkli kokulari, tatma ile cesitli lezzetleri, dokunma ile sicak,

soguk gibi hayati seyleri hissettigini ve bu duyularin insan i¢in gerekli oldugunu

378 Goleiik, Kelam, 322.

379 Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilsi d-
din, ngr. Hans Peter Linss, (Kahire: el-Mektebe el-Ezheriyye 1i’t-Ttiras, 1424/2003), 95-98.

380 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 62-65.

%L Ferahidi, “H-S-S”, 1/316; Feyyami, “H-S-S*,135.

382 Bakillani, Kitdbu 't-Temhid, 9.

60


https://islamansiklopedisi.org.tr/usulud-din--pezdevi
https://islamansiklopedisi.org.tr/usulud-din--pezdevi

belirtmekle birlikte bunlarin idrakinde sek ve siiphe bulunmadigini ifade eder.3®® Matiiridi
de benzer sekilde duyularin idrakinin bilgi kaynagi olma agisindan giivenirligi {izerinde
durur. Duyular s6z konusu oldugunda bilgisizligin bahis konusu olamayacagini ve
duyularin, bilginin temel vasitasi oldugunu ifade eder.®® Ancak bu durum, her bir
duyunun kendi sahasmma has seyleri, sartlarina uygun bir sekilde kullanmasiyla

gercgeklesir. 38

Genel olarak duyularla, istidlal gerektirmeyen zorunlu ve kesin bilgiler edinildigi goriisti
kabul edilmis olsa da Gazzali gibi 6nde gelen bir Es’ari kelam alimi duyularin
giivenirliginin kesin olmadig1 goriisiindedir. O, iginde siiphe bulunmayan, kesin bilgiyi
elde etme noktasinda diger duyularin en kuvvetlisi olan gérme duyusuna bile itimat
etmenin tehlikeli oldugunu su Ornekle aciklar: Bir kisi gélgeye baktiginda onun
durdugunu goriir ve hareketsiz olduguna hitkkmeder ancak belli bir siire gozlemin ardindan
gecen zamanla birlikte gdlgenin hareket etmekte oldugunu anlar.3® Bu gibi durumlar ona

gore duyularin, bilgi kaynagi olma acisindan giivenilir olmadigin1 ispat etmektedir.

Gazzal’nin bu disiincesi ilk tahlilde haklilik pay1 arz etse de Kadi Abdiilcebbar,
duyularin bilgi kaynagi olarak giivenilir olmasina dair farkli bir yaklasimda bulunur: Ona
gore akil, dogrudan degil duyular vasitasiyla idrak eder ve idrak edilen seyler ise akil ayirt
edilebilir, bu da insanlar1 diger canlilardan ayiran en temel 6zelliktir.®" Dolayisiyla bir
seyin yanlis idrak edilmeleri, duyularin degil, aklin duyularin verilerini yanlis

okumasindan kaynaklanir.3%

Bes duyunun, bir kimsenin belirli sinirlar dahilinde bilgi elde etmesini sagladigi
malumdur. Aydinlikta gbren bir goz karanlikta gérememekte, belirli bir mesafeyi asan
sesler duyulamamakta, baz1 komplikasyonlar dahilinde sinirler hissetme yetisini yerine

getirememektedir. Duyular, eksik veya hatali bilgi verme potansiyeline sahiptir, bu

383 Bakillani, Kitdbu 't-Temhid, 9.
384 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 58.
385 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 55.
386 Gazzali, el-Miinkiz, 33.

387 Zeyne, el- ‘Akl, 61.

38 Zeyne, el- ‘4kl, 61.
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sebeple dogru bilgiye ulagsmak i¢in duyulardan gelen verilerin aklin karar

mekanizmasindan ge¢mesi gereklidir.3°

3) Haber-i Sadik

Haber " _»" kelimesi sozlilkte “bilmek™, “anlamak”, “nakil” anlamina gelir ve kokii
“ispat etmek” manasindaki ">:" fiiline dayanr.>® Ist1lahi olarak hadis kavramiyla es
anlamli kabul edilen haber, Hz. Peygamber, sahdbe ve tabilina dayanan rivayetleri
kapsar.3®! Ancak haber kavrami, Kur’an-1 Kerim anlamma da gelmektedir: “Durum
boyleyken bu son kitaba inanmazlarsa arkalarindan {iziilerek neredeyse kendini helak

1392 ayetinde haber, kitap manasinda kullamlmustir.3% Haber, kelam ilminde

edeceksin
olmazsa olmaz bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilmistir. imam Matiiridi bu
hususla ilgili “Akillarin tek basina kavrayamadig iyiliklerle kotiiliikklerin duyu ve haber
yonliyle 6grenilmesi, ancak algilayanlarin “konugmasi” ve digerlerinin de kulak verip

“dinlemesi” ile miimkiin olur.” seklinde bir agiklamada bulunmustur.

Haber, dogru ve yalan igerme bakimindan farkl: tiirler igerir. Haberin gelisi, dogrulugu
ve yanhishigini ilk giindeme alan ve inceleyen kisi Vasil b. Ata olarak bilinmektedir.3%*
Haber-i sadik ise “dogru haber” anlamina gelir ve bilgi kaynagi olarak goriilen haber
tiiriidiir. Sablin1 dogru haberi, “yalan sdylemek konusunda ittifak edebilecekleri tasavvur
olunamayan mubhtelif kimselerden cesitli mevzularda isitilen haber ve peygamberlerin
mucizeleri ile dogrulugu teyit edilmis haber” olmak iizere ikiye ayirnmustir.3*® Haberin

tiirleri, kuvvet ve zayiflik agisindan kelam alimleri tarafindan farkli ayrimlara tabi

tutulmustur. Bu kisimda haber tiirlerine dair en genel siniflandirma tizerinde durulacaktir.
a) Miitevatir

Yapilan bir fiili ya da sOylenen bir s6zii, o ortamda bulunmayanlar sahid olanlarin “haber

vermesi” ile bilebilir. Haberi ileten kisilere bagli olarak, haberin dogru ya da yalan olmasi

389 Jsa Yiiceer, “Bilgi Problemine Kelami Bir Bakis”, Keldm 'da Bilgi Problemi, ed. U. Murat Kilavuz vd.,
(Bursa: Arasta Yaymlari, 2003), 34.

390 John Penrice, Kur’dn Sozliigii — Dictionary and Glossary of the Holy Qur’an, ¢ev. Omer Aydin.
(istanbul: Isaret Yaymnlari, 2020), “H-B-R”, 103.

%L Karaman vd., “Haber”, 207. .

392 v cuaall gy ) sha’ al O aa B e Sl 22 allalen - k. el-Kehf 19/6.

393 Kogyigit, Hadis Tarihi, 9.

3% Ebii Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Evd 'il, nst. Muhammed es-Seyyid el-Vekil, (Kahire:
Daru’l-Begsir li’s-Sekafe ve’l-Ultimi’l-islamiyye, 1408/1987), 374.

395 Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 55-56.
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ihtimali ortaya c¢ikar. Hz. Peygamber’in hadisleri de haber yolu ile bilinebilir, bu
hadislerin dogrulugu ise ya onlar1 haber verenlerin sayis1 ve durumuna bagl olarak kesin
olur ya da bazi karinelere dayanilarak zanni bir kanaat ortaya ¢ikar.*>*® Dogru olduguna
kesin olarak hiikkmedilen haberler “miitevatir”, bazi isaretlere ve zanna dayali olarak
dogru oldugu belirlene haberler ise “4had” olarak isimlendirilmektedir.3®” Haber,
miitevatir ve ahad olmak tizere Cessas tarafindan ikili olarak sistemlestirilmis, meshur
haber ise miitevatirin alt tiirii olarak belirlenmistir.>®® Imam Matiiridi de bilgi kaynag

olmasi bakimindan haberi miitevatir ve ahad tizere iki béliimde ele alir.3%°

Miitevatir kavrami, “araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin devam etmek,
birbiri ardinca gelmek” anlamina gelen " 3" kokiinden tiiremistir.*® Ist1lahi olarak “aklin
yalan tizere birlesmelerini tasavvur edemeyecegi ¢cogunlukta bir toplulugun ayni sekilde
baska bir topluluktan rivayet ettigi haber” anlamina gelmektedir.*" Matiiridi miitevatir
haberin vasfini, masumiyetine acik belge bulunan birinden, yalan olmasina ihtimal
olmayan bir haber kendisine ulasan kimsenin, bu haberi birebir duydugu sekilde iletmesi
seklinde agiklar.*> Mutezile’ den Nazzdm gibi isimler ise miitevatir haberin de diger

haberler gibi yalan ihtimali tagidi81 gériisiinii benimsemistir.*%3

Miitevatir haberin nazari ve zar(iri olduguna dair iki farkli gériis bulunmaktadir: Alimlerin
biiylik ¢ogunlugu bu bilginin zarlri oldugunu, bir kisitm Mutezili kelamcilar da dahil
olmak iizere Gazzali, bu bilginin nazari oldugunu kabul eder.’®* Gazzali, miitevatir
haberin dogru ve kesin bilgi kaynagi olduguna aklin hikkmettigini, duyumun tekrarinin
ise bu hiikmiin elde edilmesinde bir alet oldugunu belirtmektedir.*®> Dolayisiyla ona gore
havass-1 hamsede oldugu gibi miitevatir haberde de dogrulugun belirlenmesinde, akil en

temel etkendir.

3% Kogyigit, Hadis Tarihi, 182.

397 Kogyigit, Hadis Tarihi, 182

38 H. Yunus Apaydin, “Meshur ”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/368.

399 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, 61-62.

40 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 32/208.

401 Ciircani, “Miitevatir”, 167.

402 Matiirid1, Kitabu t-Tevhid, 61.

403 pezdevi, Usiilii ‘d-din, 21.

404 Apaydin, “Miitevatir”, 32/210.

405 Gazzali, el-Mustasfa, 1/144.

63


https://islamansiklopedisi.org.tr/usulud-din--pezdevi

Miitevatir haber, lafzl ve manevi olmak {izere iki tiirdiir: “Biitiin raviler tarafindan ayni
lafizlarla rivayet edilen haberle lafzi karine, lafizlar1 degisik olmakla beraber ayn1 hiikmii
ifade eden rivayetler manevi karinedir.”*®® Miitevatir haber, gelisi itibariyle sahih oldugu
ve dogrudan Hz. Peygamber’den aktarildigi kesin oldugu icin arastirmaya tabi
tutulmasina gerek yoktur.*?” Miitevatir haberin Hz. Peygamber’e nispeti kesin olarak sabit
oldugu i¢in genel kabule gore bu haberle amel etmek farzdir, inkar ise kiifiirdiir ancak
miitevatir haberin lafz1 farkli yorumlara agik, delaleti zanni oldugunda bu durum gegerli
degildir.*® Matiiridi, miitevatir haberi inkar etmenin akli noksanlik ve inatciliktan

kaynaklandigini, béyle bir kimsenin ise cezalandirilmasi gerektigini savunmustur.“®®

Alimlerin cogunluguna gore hadisler, miitevatir ve ahad olmak iizere ikiye ayrilir. Ahad

95410

hadis ilk donemlerde “tek kisinin rivayet ettigi haber anlamina gelirken sonraki

donemlerde “ister Hz. Peygamber’den rivayet eden ravilerinin, isterse sonraki

tabakalardaki ravilerin say1s1 tevatiir sayisinin altinda bulanan”#!!

, “sahih oldugu kadar
zayif olma ihtimali de bulunan, miitevatir hadis disinda kalan (meshur, aziz ve garib gibi)
haberlere tahsis edilen”*'? bir haber tiirii olarak kullanilmistir. Ahad haberler, itikadi

esaslar disindaki dini hiikiimler icin delil degeri tagir.*3

Miitevatir haberin, yakin ilim ifade ettigi ittifakla kabul edilirken 4had haber hususunda
farkli goriisler mevcuttur. imam Matiiridi, haber-i vahid ile iki alternatif tutum oldugunu,
kisinin bu haberi dikkate alip almama gibi tercih hakkina sahip oldugunu belirtir.*!*
Ancak hangi karar1 verirse versin yapmasi gereken tercih, ravilerin hallerini inceleme ve
haberin igerigini kesin delille kryaslamaya bagl olarak verilmelidir.*® Bu nedenle fikihta
Hanefi ulemasi ahad haberle amel etmek i¢in ravinin balig, Miisliiman, adil, zapta ehil

olmasi, rivayet ettigi hadisin aksine hareket etmis olmamasi, haberin umimu’l-belva

406 Karaman vd., “Miitevatir Hadis”, 508.

407 Kogyigit, Hadis Tarihi, 183.

408 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 76.
409 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, 60.

410 Karaman vd., “Ahad Haber”, 10.

U1 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 77.
412 K ogyigit, Hadis Tarihi, 183.

413 K araman vd., “Ahad Haber”, 11.

414 Matiirid1, Kitabu t-Tevhid, 62.

415 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, 62.
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hakkinda olmamasi, ravinin ictihad ve fikih bilgisiyle taninir olmas1 ya da hadisin kiyasa

ve ser’i esaslara aykir1 olmamasi gibi sartlar1 gerekli gormiislerdir.*®

Vasil b. Ata ise haberi am ve has olmak iizere ikiye ayirir: Ona gore am haber, lizerine
icma edilen miitevatir haber, has ise lizerinde icma olmayan &had haber anlamina
gelmektedir.*t” Ancak Mutezili alimlerin genel kabuliine gore ahad haber delil teskil
etmez.*'® Imam GazzAli’ ye gére miitevatir haber yakin ifade eder ancak ahad haber kesin

bilgi ifade etmez.**® Bu yoniiyle o miitevatir ve ahad haberi birbirinden ayirir.
b) Meshir

Meshur "_seiadl" kavrami Arapgada “yayilmak”, “sohret bulmak™, “ortaya ¢ikarmak”
anlamina gelen "&5" fiilinden tiiremistir.*?® Literatiirde meshur haberin tanimina dair
farklr gortisler yer almaktadir. Hanefiler meshir haberi, 4had haberin bir tiirii olarak kabul
etmiglerdir. Bu kabule gore meshir haber, ii¢ ya da licten fazla bir kalabalik vasitasiyla
gelen haberlerdir.*! Hz. Peygamber’den iigten az sayida sahabeden rivayet edilen bu
haberler, tabilin ve etbau’t-tdbiin zamaninda ise tevatiir derecesine ulasan sayida raviden
rivayet edilmistir.*??> Hanefilerce meshur hadis, kuvvetli zan ifade ettigi icin “ilm-i
tum’nine” olarak isimlendirilmistir. Bu nedenle delil olma yoniiyle baglayicidir ve
miitevatir hadis gibi meshur hadisle de Kur’an’daki amm tahsis, mutlak ise takyid

edilebilir.*?

Debisi ise sahih haberi, meshur ve garip olmak {izere ikiye ayirmistir: Sahih haber baslig1
altinda yer alan meshur haber de kendi igerisinde tevatiir derecesine ulasan ve meshur
olmay1p tevatiir derecesine de ulasmayan haber olmak iizere ikiye ayrilmistir.*?* Boylece
genel kabuliin aksine meshur haberi, miitevatir haberden daha kapsamli ve onu bir {ist

baslig1 olarak kabul etmistir.

416 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 87-89.

47 Askerd, el-Eva’il, 374; Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/350.

418 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, 14/350.

419 Gazzali, el-Mustasfa, 1/151.

40 Feyyami, “S-H-R”, 326.

421 Kogyigit, Hadis Tarihi, 183.

422 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 76.

423 Karaman vd., “Meshur Hadis”, 435; Sa’ban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, 77.

424 Debiisi, Takvimu ' 'l-edille, 207.
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Hadis alimleri, hi¢bir isnadi olmadig1 halde insanlar arasinda yaygin hale gelmis sahih
veya zayif rivayetleri de meshiir olarak isimlendirmislerdir.*?® Ancak meshur haber, ilk
tabakada haber-i vahid oldugu i¢in Hz. Peygamber’e ulasma siliphesi tasisa da ikinci ve
liciincii neslin bu haberi almasi ve onunla amel etmesi bu siipheyi ortadan kaldirir.*?
Meshur haberle amel i¢in ravilerin durumlarmin incelenmesi de bu gercege

dayanmaktadir.

¢) Saz

Saz "3&" kavrami sozliikte “tek basina kalmak” anlamina gelmektedir.*?” Hadis, tefsir ve
fikih literatiiriinde sik¢a kullanilan bir kavramdir. Hadis alaninda saz, “bir ravinin
kendinden daha sika ravilere muhalif olarak tek basina rivayet ettigi hadis” manasini
tasir.*?® imam Safii’ ye gore ise 4z “sika bir ravinin digerlerinin rivayetine muhalif olarak
rivayet ettigi hadis” anlamima gelmektedir.*?® Ciircani saz hadisin ravisi sika olmazsa o

hadisin metruk olacagini ifade etmistir.**°

Saz kavrami, tefsir alaninda kiraatlerin bir vasfi olarak yer etmistir. Kiraat anlaminda Hz.
Peygamber donemi sonrasinda problemler olusmus, bu problemlerin ¢6ziimii i¢in kiraatler
arasinda diizenlemeye gidilmistir. Bazi kriterler belirlenerek sahih ve sahih olmayan kiraatler
arasinda ayrim yapilmistir. Bu kriterlere uyan kiraatler, imamlarinin ismiyle tasnif edilmis ve
ortaya yedi, on, yirmi bes kiraat ¢ikmistir. Bu donemin kiraat alimleri sinirlandirilan kiraatler
arasinda tercihte bulunmuslar, dilsel ve nakil acisindan otantik olan kiraatleri sahih, belig,

tercih etmedikleri kiraatleri “saz” olarak isimlendirmislerdir.431

Ibn Teymiyye ve Ibn Atiyye gibi isimler “sdz” kavrammi Mushaf hatti ile uyusmayan
kiraatler igin kullanirken sonraki donemde ibn Miicahid kiraatleri sahih, sz ve merdut

olarak iiglii tasnife tAbi tutmustur.**? fbn Miicahid’ e gore siz, okunmasi sahih olmayan

425 Karaman vd., “Meshur Hadis”, 435.

426 Apaydin, “Meshur ”, 29/369.

427 Feyy(imi, “Saz”, 307.

428 Mohamad Saddik, “Saz Hadis — Ziyadetii’s-Sika Arasindaki Iliski ve Bunlar1 Ayirt Eden Terimler”,
Tiirkiye llahiyat Arastirmalar Dergisi 112 (2017), 84; Esra Giilengiil vd., “Islam Hukuk Literatiiriinde Saz
Ictihatlarin Fikhi Degeri”, Ilahiyat Bilimlerinde Giincel Akademik Calismalar (2018), 28.

429 Abdullah Aydinli, “Saz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/385.

430 Ciircand, “Saz”, 106.

431 pk. Mehmet Dag, “Kiraat [lminde Saz Kavrami -Kavramm Anlamsal Déniisiimii ve Gercek Anlamimin
Tespitine Dair-", Marife 7/2, (Giiz 2007), 61.

432 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Genel Bir Yaklasim, (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 290.
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kiraatler degil, yedi kiraat kadar meshur olmamis ve okuyanlarin sayisi da yedi kiraate

ulasamamus kiraatlerdir.*%

Saz kavrami, diger ilimlerde oldugu gibi fikih literatiiriinde de benzer anlamlari
tasimaktadir. Fikih¢ilar arasinda ilk donemlerde saz icin “ulemadan birinin digerlerinin
goriislerinden ayrilmasi ya da onlara muhalefet etmesi”, “cumhura muhalif igtihatlar” gibi
tamimlamalar yapilmigtir.*3* Zerkesi, liigavi manadan yola ¢ikarak “siiriiden ayrilan ve tek
basina kalan deve” i¢in saz kavraminin kullanildigini, buna benzer sekilde icma olan

goriise katilmis, sonrasinda bu goriisten ayrilmis kisiye de saz denilecegini belirtmistir.*®

Genel olarak fikihta $az, bir igtihadin zayiflik yonii sebebiyle kullanilan vasiftir. igtihadin
dayandig: akli ya da nakli delil kaynaginin zayif olmasi, miictehidin asirilik igeren ug
tevillerde bulunmasi, sahih olarak nakledilmeyen, senedi zayif delillerden faydalanmasi
bir ictihadin sz olarak isimlendirilmesinin temel sebeplerindendir.**® Ciircani, bu
bakimdan sazzin, nadir ve zayif olmak tizere iki tiir oldugunu belirtir: Nadir saz, varlig
az olan ancak iizerine kiyas yapilan, zayif saz ise hilkkmii siibiit derecesine ulasmayan

ictihatlardir.*%’

Haberin kuvvet zayifligini niteleyen diger kavramlar gibi sz kavrami da bilginin
kaynagi, dogru bilgi edinme siirecindeki incelemeleri ve ortaya ¢ikan ictihadin bilgi

degerini vasfeden bir sifat olarak literatiirde yer almaktadir.
b. Bilginin Degeri

Islam literatiiriinde akil, bes duyu ve haber-i sidiktan olusan bilgi kaynaklarini
inceledigimiz boliimde, haberin tiirlerinin sthhat bakimindan miitevatir, meshur ve saz
oldugunu ele almistik. Islam alimleri, genel manada bilgiyi degeri acisindan da
siiflandirmaya tabi tutmuslardir. Bu simiflandirma 6lgiitii, bilginin degerini kesin ve en
dogru bilgi olma agisindan belirlemektedir. Kuvvetliden zayifa dogru bilginin degerini

ifade eden dereceler “yakin, zann ve vehm” olmak {izere {i¢ baslik altinda toplanmaktadir.

43 Dag, Geleneksel Kiraat, 291.

434 Esra Giilengiil vd., “Islam Hukuk Literatiiriinde Saz I¢tihatlarin Fikhi Degeri”, [lahiyat Bilimlerinde
Giincel Akademik Calismalar (2018), 29.

43 Giilengiil vd., “Islam Hukuk Literatiiriinde Saz”, 29.

4% Giilengiil vd., “Islam Hukuk Literatiiriinde Saz”, 30.

437 Ciircani, “Saz”, 107.
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Yakin " kelimesi sozliikte “siiphenin ortadan kalkmasi ve bir isin ger¢eklesmesi”*®,

“siiphe icermeyen bilgi”**® anlamlarini tasimaktadir. Bir bilginin kesinlik ve dogruluk
bakimindan %100 olmasi1 yakin olarak nitelendirilir. Feyy(imi, nazar ve istidlalden hasil
olan ilmin yakin oldugunu, bu sebeple Allah’1n ilminin yakin olarak isimlendirilmedigini
belirtmistir.**° Islami ilimlerde bilginin dogruluk degerinin en kesin ve kuvvetli karsilig
“yakin”dir. Ancak tasavvufta yakin kavrami farkli bir anlamlandirmaya ve

siniflandirmaya tabi tutulmustur.

Varlig1 Islam dncesine dayanan tasavvuftaki irfan anlayis1 Yunanca “gnose” yani bilgi ve
marifet anlamma gelir.**! irfan / gnose, bu bilgiye sahip olan kisiler tarafindan, diger
alimlerin ve insanlarm bilgisinden {istiin ve askin olmas1 bakimindan ayristirilmistir.*2
Bu manada tasavvufta bilginin dogruluk degeri, akla ve nazari kesinlige degil; iradenin

biitiiniiyle kullanimina baglidir.**3

Tasavvuf literatiirlinde yakin, bedihi bilgileri ifade eder ve bu ilme sahip kisini mutlak
olarak siipheye diismez.*** Yakin kendi i¢inde zayiflidan kuvvetliye dogru “ilme’l-yakin,

ALY

ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin” olmak {izere li¢ kisma ayrilir. Bu isimlendirmeler
Kur’an’daki ayetlerde yer alan kaliplara dayanilarak yapilmistir.**® Ilme’l-yakin, bu
siniflandirmada en diisiik dereceye karsilik gelir. Burhan ve delille elde edilen, aklin ve
naklin, nazar ve haberin ifade ettigi bilgi degeridir.**® Kuseyri, ilme’l yakinin nazar, rey
ve istidlal sahibi olan kisilere mahsus oldugunu belirtmistir.**” Ayne’l-yakin ise beyan
ifade eden kesf ve ilhamla elde edilen bilgi olup zevk ve kesf sahibi kisilere has bilgi
derecesidir.**® Kelami olarak kisinin bes duyu organi, miisahede ve tecriibeleri ile elde

ettigi bilginin degerini gosteren bir ifade olarak kabul edilir.**® Derece olarak duyu,

miisahede ve tecriibenin akil ve nakilden daha giivenilir oldugunu kabul eden alimlerce

438 Ferahidi, “Yakin”, 4/413.

43 Ciircani, “Saz”, 217.

440 Feyy(imi, “Yakin”, 681.

41 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil Yapisi -Arap Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi-, gev. Burhan Kéroglu vd., (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2000), 331.
442 Cabird, Arap Islam Kiiltiirii, 331.

443 Cabird, Arap Islam Kiiltiirii, 331.

444 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2012), 179.

45 pk. el-Vakia 56/95; et-Tekasiir 102/5; et-Tekasiir 102/7.

446 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179; Golciik vd., Keldm, 100.

47 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179.

448 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179.

449 Golciik vd., Keldm, 100.
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ilme’l-yakinden daha iistiin kabul edilmistir.**® Hakka’l-yakin ise tasavvufta bilginin en
list ve giivenilir derecesidir. I¢inde siiphe bulunmayan, marifet sahiplerine mahsus olan
bu bilgi derecesine kisi, iradesini kullanmak suretiyle gerceklestirdigi riyazetle ulagir.*®!
Bu bilginin degerinin en yiiksek konumda olmasinin sebebi, kisinin miisahede ile
hakikate bizzat Allah tarafindan ulastirildigi diisiincesine dayanmaktadir. Ciircani bu
yakin tiirlinlin iman nuru ile miisahedenin goriilmesi gaybin tanikligi ile siiphenin ortadan

kalkmasi olarak tanimlamistir.*>?

Bilgi degerlerinden bir digeri ise zanndir. Fikih kisminda “Zanni Delil” 1 ele aldigimiz
kisimda inceledigimiz iizere zann, sekk ve siiphe bildiren, yiizde ellinin {istiinde, yilizde
yilizin altinda kesinlik iceren, iki durum arasinda birini digerine tercih hususunda
tereddiittiin bulundugu, buna bagli olarak kanaat iceren bir degerdir. Kat’1 delilin igerdigi
gibi bir yakinlik arz etmese de kendi i¢inde kesin bilgiye yakin olmasi acisindan ikiye
ayrilir: Bunlardan ilki ilme yakin olan zanni-1 galip, ikincisi ise sekke yakin olan zann-1

adidir.*3

Bilginin deger siralandirilmasinda en diisiik derece ve bilginin zitt1 olan cehaletten 6nceki
derece vehmdir. Vehm, yiizde ellinin altindaki dogruluk ve kesinlige tekabiil eder.***
Islam filozoflar: tarafindan vehmin insanda bulunan somut algilamaya karsilik geldigi,
metafizik olay ve alemleri anlamada yetersiz kalacag: belirtilmistir.**> Bu sebeple
ozellikle Tanri, din vb. konularda vehm, hatali ve yanlis bilgi icerme yilizdesinin

bliyiikliiglinden 6tiirii en alt sirada yer almaktadir.

2. listidlal Metotlar

Kelamcilar arasinda delillendirme metotlar1 zamana ve mezheplere gore degisiklik
gostermistir. Miitekaddim(in doneminde Es’ari ve Matiiridi kelamcilar tarafindan
mukaddimelerden sonuca varmak, sahidin gaibe delil getirilmesi, in’ikas-1 edille,
mucizelerden deliller getirme, icmaya dayanan hususlarin ihtilafli konulara uygulanmasi,

Mu‘tezile kelamcilar1 arasinda “deldle en-nehyu’d-dalale” (dolayli ispat) gibi metotlar

450 Goleiik vd., Keldm, 100.

4! Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179.
42 Ciircani, “Saz”, 218.

453 Siit, “Kelam’da Zan”, 453.

454 Siit, “Kelam’da Zan”, 453.

45 Durusoy, “Vehmiyyat”, 42/617.
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istidlal metodu olarak kullanilmistir.**® Gazali ile birlikte kelamda baslayan mantigin
hakimiyeti, istidlal metotlarina da yansimistir. Gazali sonrast kelami meselelerde kiyas,
istikrd ve analoji yontemlerinin etkin bir bi¢cimde kullanildig1 goriilmektedir. Bu

yontemler {i¢ kisimdan olugsmaktadir:

a. Tiimdengelim

Tiimdengelim, kiyas ve dediiksiyon ile ayni anlama gelmektedir. “Kiyas, bir araya
getirilen bir sdzdiir. Bu bir araya getirilmis s6ziin i¢indeki dnermelerin dogrulugu kabul
edildiginde zorunlu olarak ve kendiliginden bir netice ortaya cikar.”*’ Kiyastaki
onciillerin dogrulugu zorunlu degildir. Ancak onciiller, kiyas i¢ine girdiginde dogrulugu
kabul edilir. Dolayisiyla dogru ya da yanlis onciillerden zorunlu bir sonug¢ ¢ikmasindan
otlirli bu yontem, “kiyas” olarak isimlendirilir. Bu yontem kiilli 6nermelerden ciiz’1
Onermelere, miiessirden esere giden bir yol izledigi i¢in “istintac” ve “dediiksiyon” olarak
da isimlendirilmistir.**® Kiyas cesitleri hamli (iktirani), bitisik sartli, ayrik sartli ve hulfi

kiyas olmak tizere dort tanedir.

b. Tiimevarim

Istikra yontemi olarak da isimlendirilen tiimevarim ydntemi “zanna ve tahmine dayanan,
parcadan biitiine ulastiran™® bir istidlal ¢esididir. Bu ydntemde tikel varlik ve olaylar
incelenerek tiimellere, genel bir hilkme ulasmak amaclanmaktadir.*®® Gazzali ciiz’1
meselelerle ugragsmanin vakit kaybi oldugunu ve bu tiir istidlalin yakini bilgiye
ulastirmayacagini ifade eder.*®! Ornegin alemin failinin cisim oldugunu sdyleyen bir
kisiye ni¢in diye soruldugunda her failin cisim oldugunu; bunu da terzi, ingaat ustasi vb.
gibi seyleri inceleyip arastirarak elde ettigini sdylerse bu kisi, bir kisim faillere bakarak

alemin failiyle alakali olmayan, zanna dayali hiikiim vermis olur.*62

456 Sahin, “Kelamcilara Gére Delil”, 467.

47 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ‘ilm, 151.

48 [smail Fenni, Fransizcadan Tiirkceye Lugatce-i Felsefe, (Istanbul: Matbaa Amiri, 1341), “Deduction”,
166.

459 Fenni, “Induction”, 353.

460 Abdiilkuddiis Bingdl, “Istikra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/358.

41 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ‘ilm, 184.

462 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ‘ilm, 184-185.

70



Tiimevarim hem duyum hem de diisiinceye dayanir.*®® Ornegin odunun yanip suyun
yanmayacagi daha once insanlar tarafindan denenmis ve aktarilmis bir bilgidir. Burada
yola ¢ikarak biitiin sivilarin yanmayacagi, odun cinsinden olan maddelerin ise yanmaz
ozelligi tagidigr hitkkmiine varilabilir. Istikra yontemi hem diger bilim dallarinda hem de
Islam literatiiriinde kendisinden faydalanilan bir yontem olsa da hata igerme potansiyeli
ve uygulama noktasinda kisitli olmasi sebebiyle gilivenilir bir yontem olarak

goriilmemistir.

c. Temsil

Temsil "Ji<" kavrami sozliikte “benzemek” ve “ayni olmak” anlamlarini tagimaktadir.*%4

Temsil ayn1 zamanda belagat ilminde tesbih, kinaye ve istiare tiirleri arasinda yer alan
edebi bir tiirdiir.*®® Dilde bir kelimenin asli olmayan anlamlaridan olan temsil, benzeme
noktast kolayca bulunabilen tesbihten farkli olarak benzeme noktasi duyularla
algilanmayan soyut bir konuda olup belirli bir diisiince mesaisinden sonra ortaya
cikariimaktadir.*®® Sekkaki, tesbihin benzeme vechinin gayri hakiki bir vasif olmasi
halinde buna temsil denilecegini belirtmistir.*®” Temsil ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de
sikca yer alan edebi tiirlerden biridir. Ozellikle "JiS","Jis" seklinde baslayan ayetlerin

birgogunda temsil bulunmaktadir.*%®

“Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafin1 aydinlattiginda Allah
1siklarin1 yok eder de onlar1 karanliklar icinde, hicbir seyi gormez bir halde
birakiverir.”*° ayetinde tesbih, hem kendisine benzetilen “ates yakan insan” da hem de
ona benzeyen “miinafiklar” da gayri hakiki, tasavvura dayali ve karanlikta kalmak, korlik

gibi birden fazla noktada benzetme gerceklesmesi temsile 6rnektir.*"°

Analoji olarak da isimlendirilen temsil yontemi kelamda “belli bir ciiz’i meselede

bulunan hiikmiin, aralarindaki herhangi bir benzerlikten dolay1 baska bir ciliz’1 meseleye

463 Bingol, “Istikra”, 23/359.

44 Feyyimi, “M-S-L7, 563.

45 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’lI-Beldga, nsr. Mahmud Muhammed Sakir, (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.)
27.

466 Ciircani, Esrdrii'I-Beldga, 127; Ismail Durmus, “Temsil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/434.

467 EbQi Ya‘kib Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftdhu’l-
‘uliim, ngr. Naim Zerzir, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1407/1987), 346.

468 Durmus, “Temsil”, 40/435. . . )
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aktarilmasi”*’!

seklinde gergeklesir. Bu yontem kelam ilminde genellikle gaibin sahide
kiyas edilmesi seklinde yer etmistir. Bu agidan temsil hem istikray1r hem de ta’lili igerir,
dolayisiyla temsil, istikrdya dayanan bir ta’lildir.*’?> Ornegin bir A sahs1 B sahsina giizel
ahlakta benzer ciinkii ikisi de ayni sehirdendir, dyleyse bu sehrin insanlar1 giizel
ahlaklidir, 6rneginde illetlendirme, varsayima dayalidir ve ispat edilmis bir disiince

degildir.*” Dolayisiyla temsil, daima olasilik igeren ancak kesin olmayan sonuglar igerir.

E. TASAVVUF

1. “Delil” Terimi

Islami ilimlerin tiimiinde amaglanan gaye, hakikatin bilgisine ulasmaktir. Istidlal
yontemleri ve deliller de bu hakikate ulastiran vesilelerdir. Fukaha, Allah Teala’nin
amellerdeki makasidina ulagmaya calisirken kelamcilar, dini-metafizik konularin
bilgisine ulagsmay1 hedefleyerek akil ve naklin kilavuzlugundan faydalanmiglardir.

Tasavvuf ilminin gayesi ise Allah’in bilgisi olarak nitelendirilen marifetullahtir.

Mutasavviflar, kelam ve fikih alimlerinin delillerini ve yontemlerini birer basamak olarak
gormektedirler. Dolayisiyla hakikatin bilgisine erismek isteyen kisi bu delillerin 6tesine
gecmelidir. Tasavvufta yaygin olarak kullanilan “seriat, tarikat, hakikat.” iiclemesi bu
basamaklara isaret etmektedir. Buna gore bir kisinin hakikate ulasabilmesi i¢in ameli bilgi
basamagi olan seriati, fikih yoluyla 6grenmesinin ardindan, tarikatla kastedilen tasavvuf
disiplini altina girmesi gerekir. Bu bdliimde tasavvuf agisindan hakikate rehberlik eden

ve delil olma vasfini tasiyan kavramlar incelenecektir.

a. Hakikate Ulastiran Delil : Miirsid

Tasavvufta delil kavrami, “Allah’a ulastiran ve O’nu sevdiren seyh/miirsid”*’* anlamina
kullanilmaktadir. Bektasiler tarafindan cem yaptiklari mekanin ¢evresini saran mumlara
ve bu mumlar1 birbirine tutusturmaya yarayan bir muma da 6zel olarak “delil” ismi

verilmistir.*’”®> Bu kisimda seyh ve miirsid ayn1 anlamda kullanilacaktir.

471 Gazzali, Mi ‘yarii'l- ‘ilm, 190.

472 Abdiilkuddiis Bingél, “Temsil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/437.

473 Bingol, “Temsil”, 40/437.

474 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zligii, (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), “Delil”,
211.

475 Cebecioglu, “Delil”, 211.
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Islam dininde hakikat bilgisine ulasmak, Hz. Peygamber’in yasadig1 gibi yasamaktan
geemektedir. Tasavvufta da Hz. Peygamber’in yasam big¢imini amele dokmek
marifet/bilgi yolunun kapilarin1 agmaktadir. “Alimler, peygamberlerin varisleridir.”4"
hadisi referans alinarak Hz. Muhammed’den sonra ashab, evliyalar, ulema gibi zatlar
birer yol gosterici delil kabul edilmistir. Bu kisiler insanlara dogru yolu gosterdikleri igin
tasavvuf literatiiriinde “miirsid” ya da “seyh” olarak isimlendirilir. Miirsidin kendisine
tabi olanlarin ahlakini giizellestirme, terbiye ve tezkiye etme misyonundan Otiirii “seriat,

29477

tarikat ve hakikat ilimlerini tahsil edip bu alanlarda s6z sahibi olan bir kimse”*’’ olmasi1

gerekir. Makam olarak en azindan fend makamina ulasmasi da gerekli goriilmiistiir.*’8

Delil kavraminin sozliik anlam1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, tasavvufta kazandigi
anlamla liigavi anlaminin paralellik arz ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Delil kelime kokeni
olarak ¢ol yolculuklarinda, yollardaki isaretleri tecriibesine dayanarak yorumlayan,
boylece bir toplulugu varmayir amagladiklar1 yere ulastiran, kilavuz manasina
gelmekteydi. Benzer sekilde tasavvufta da dogru yolu bulmay1 amaglayan miirid, “takip

1”479 anlamma gelen seyr-u siilika girer. Bu yolda onun rehberi miirsididir.

edilen yo
Miirsid, miiridin hakikat bilgisine ulagmasi ve kavramasi i¢in onun kalbini ibadet, riyazet,
miicahede, tezkiye yontemleri ile berrak hale getirir.*®° Bu ameli pratiklerle miirid, yolunu
bulmasina engel olan nefs ve isteklerinin hiikiimranligindan kurtulur. Yoldaki isaretleri
gérmeye, anlamaya ve ardindan dogru istikamette ilerleyen bir kul olmaya baglar. Seyr-
u siildkun hal ilmine dayanmasi ve bu yolda olanlarin marifetullaha ulagmay1
amaglamalarindan otiirii tasavvuf, bir miirsidin gozetimini zorunlu kilmistir.*®? Ciinkii

miirsid olmadan seyr-u stilik hem muteber degildir hem de miirid yanlis yollara ve yanlis

menzillere gidebilir. 482

476 Ebi AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace, es-Siinen, nsr. Bessar Avvad Ma’rif, (Beyrit: Daru’1-Cil,
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Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (Aralik 2022), 233.

478 Cebecioglu, “Miirsid”, 527.

47 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkgce Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1986), “Seyr-ii
stilak”, 1135.

480 [dris Tiirk, Tarikatlar Oncesi Dénemde Miirgit- Miirit Iliskisi, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 61.

81 Tiirk, Tarikatlar Oncesi Dénemde Miirsit- Miirit, 61.

482 Hiilya Kiigiik, “Ibn Haldun ve Tasavvuf: Seyh ve Ilgili Diger Kavramlara Farkli Bir Yaklasim”, /bn
Haldun Calismalar: Dergisi 1/2 (Temmuz 2016), 228-229.
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Tasavvufi tefsirler agisindan Kur’an’da miirid ve miirsid iliskisi, Kehf stiresinde yer alan
Hizir ve Musa kissasina dayandirilir. Kissada Misa (a.s)’in Allah’in elgisi olmasina
ragmen, Allah’in katindan bir rahmet ve ilim verdigi kisi olarak rivayet edilen Hizir’in
bilgisine sahip olmadigi ve sabir gosteremedigi anlatilir.®® Ayette Hizir hakkinda
“Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona
nezdimizden bir ilim ogretmistik.”*®* ifadeleri yer almaktadir. Tasavvuf ehli ve

miifessirlerin bir kismi ayetteki “lae UAl 4 8Udle 57 kisminda ilimden kastin “Allah’tan

29485 486

vasitasiz gelen bilgi ve ilham”*® anlamina gelen /ediin ilmi oldugunu belirtmislerdir.

Miirsidler, usl ve metotlar1 agisindan ii¢ kisimdir: Talim seyhi, sohbet seyhi, tarikat
seyhi. Talim seyhi tasavvufi konularda bilgi verip 6gretim yapar; sohbet seyhi ilim
meclislerinde sohbetler verip hal ilmi ile miiritlere terbiye verir ve onlara nazar eder;
tarikat seyhi miirit ile birebir ilgilenir, onun seyr-u siilikunda rehberlik ettiginden dolay1
teslik seyhi olarak da isimlendirilir.*®” Miirsidlerin delil kavrami 1siginda ifa ettigi
rehberligin bir formiilii, kural ve kaideleri yoktur. Dolayisiyla tasavvufta delil olma vasfi
goreceli olmakla beraber kisisel tecriibeye dayanir. Gazzali gibi mantigi, ilimlerin elde
edilmesinde en temel yap1 taslarindan biri olarak goren bir kelam alimi dahl metafizik
konularin elde edilmesinde mantig1 yetersiz goriir. Ona gore zahiri bilgiler, batini
manalar1 anlamak i¢in yetersizdir; ancak nefsi terbiye ve tezkiye etmekle kesif ve ilham
gibi yol gosterici deliller elde edilirse kalp gozii agilabilir.*®® Ona gére bir insan uzun siire
riyazetle mesgul olursa Allah ona bilmediklerini 6gretir fakat herkesin elde edecegi bilgi

farkl1 olacagindan bu ydntem belirli disiplin haline getirilemez.*3°

483 bk. el-Kehf 65-82.

484 g|-Kehf 18/65.

485 K araman vd., “Lediin {lmi”, 395-396.

488 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsir-i Kebir -
Mefdtihu’l-gayb, cev. Liitfullah Cebeci vd., (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 15/222.

487 Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39/51.

488 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mesiru Umiimi’l-
Muvahhidin Serh-u Terceme-i Kitab-1 Ihyd-u Uliimi’d-Din, ¢ev. Yisuf Sidki el-Mardini, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2015), 1/185-217.

489 Omer Tiirker, “Nazar/stidlal ve Riyazet/Miicihede Yontemi”, Islami Diisiince Enstitiisii, (Erisim 14
Mayis 2024).
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b. Delilin Tespiti Islemi

Ser’1 ilimlerde maksat, kesin delillerle Sari’nin maksadina uygun bilgiyi elde etmek iken
tasavvufta marifete ulasmaktir. Marifet, kalbin Allah ile birlikte olmasidir.*®® Bu nedenle
stfiler, kesf ve ilham yoluyla kalpte olusan bilgiyi “marifet”, istidlal yoluyla akilda olusan
bilgiyi ise “ilim” olarak adlandirmislardir.**® Buna mukabil, Kur’an’da akil ve kalp
birbirinden ayrilmaz. “Akil, nesneler arasinda var olan iliskileri kalbin idrak etmesinden
ibarettir.”*%2 Ancak zaman igerisinde Yunan felsefesi, akl1 bir cevher ve pratik yasamdan
kopuk, soyut bir kavram olarak kabul etmistir.**®* Akil ve kalbin iki ayr1 yeti olarak kabul
edilmesi, kavramlarin yanlis anlasilmasina ve kavramlar {izerinden yanlis bir yasantinin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum ya akli yiicelten, diisiinmeyi ve teoriyi
Onemseyen ya da akli tamamen inkar edip, akli kalbin zidd1 ve dine aykir1 bir fiil olarak
gbren iki u¢ tutumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu sebep, deliller arasindaki
hiyerarsinin belirlenmesinde oldukea etkili olmustur. Salt aklin delillerinin en kesin delil
nakzetmislerdir. Ikiye ayrilmis ve birbirine taban tabana zit gibi goriinen akil-kalp ayrimi
aslinda birbirini tamamlamaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “derin anlayis” anlamina
gelen fikih kelimesi yedi ayet-i kerimede kalple baglantili olarak kullanilmistir.*** “Kalp
saglikliysa bilgi ve idrakler saglikli duruma gelir; kalp 1y1 oldugunda amel ve tasarruflar
da iyi olur.”*®® Boylelikle bir insanin mantik ve felsefeyi en iyi sekilde bilmesi burhani

bilgiyi elde etmesine sebep olsa da “vahiy” yani iman, bu bilgiden ¢ok daha iistiindiir.

Nitekim Isldmi agidan ilm; yani bilmekle kastedilen, mahza teorik bilgi degil; pratik
bilgiyi igeren ameldir.*®® Dolayisiyla kisinin kalbini, ahlaki degerlerin kaynagi olan iman
ve salih amellerle saglikli hale getirmesi de gereklidir. Tasavvufta bunun yolu miirsid,

riyazet ve tezkiyeden gecmektedir.

Islam dini acisindan, akla itimat edip amelden yoksun filozoflar ve kalbe itimat edip

imandan yoksun riyazet ehli rahipler hakiki bilgiye ulagmis kisiler degildir. Bunun sebebi

490 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 403.

49! Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 398.

492 Taha Abdurrahman, Amel Sorunsali, gev. Tahir Ulug, (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2021), 95.

49 pk. Emrullah Kilig, “Taha Abdurrahmaén Felsefesinde Insan ve Ahlakin Yeniden Temellendirilmesi”
Beytulhikme An International Journal of Philosophy 11/2 (2021), 878-879.

494 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 93.

49 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 101.

4% Abdurrahman, Amel Sorunsali, 100.
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hakikate ulagma yolunda yanlis deliller edinmeleri ya da delilleri yanlis ele almalarindir.
Allah Teala “Iman edip diinya ve dhiret igin yararl isler yapanlar: karanliklardan
aydinliga ¢ikarsin diye size Allah’in apagik dyetlerini okuyan bir el¢i gonderdi.” ayet-
| kerimesinde iman ve amel birlikteligi kisinin hakikate ulasacag, “...Bunlarin kalpleri

b

vardir ama onlarla kavrayamazlar...” ayetinde ise cehennem ehlinin, hakikate
ulasamamis ve karanlikta kalmislarin kalplerini, hakikati kavramak (fikh) icin
kullanmadiklarindan bahsetmektedir. Ayetin mefhumu muhalifinden, hakiki bilgiyi elde
edenlerin kalpleri ile kavrama yeteneklerini kullandiklarini anlasilmaktadir. Ciinkii onlar
iman ve amel ile kalplerini kavramaya miisait hale getirmislerdir. Taha Abdurrahman, bu
akil tiirtine desteklenmis akil (el-aklu’l-miieyyed) ismini vermekte ve bu akil sahiplerinin
amel ve miicahedelerinin organlarina igledigini; kendisine rehberlik edilen bir akla sahip
olduklar1 icin yaptiklar1 islerin maslahatina dair kesin bilgiye ve bu maslahatlart

gerceklestirmek i¢in hangi delil ve vasitalari kullanacaklarina dair de kesin bilgilere sahip

olduklarini ifade eder.*®’

2. Delil Metodu

Tasavvufta delil metodu, nazari-istidlali ilimlerden farkli olarak kisisel tecriibe ve mistik
deneyime dayanir. Aklin ve duyularin goriileri ve idrakleri glivenilmez bulunur. Tasavvufi
acidan en hakiki bilgi Allah’tan gelir. Bu bilginin elde edilme metotlar1 kesf, ilham ve
sezgi olarak adlandirilmaktadir. Bu bdliimde tasavvuf ilmi biinyesinde delil ve

delillendirme metotlar ele alinacaktir.

a. Sezgi

Sezgi kavrami Arapga’da “zihnin ilkelerden sonuclara hizli bir sekilde intikali” anlamina
gelen "w3al" kelimesinin karsiigidir.*®® Zit anlamlist ise “fikir” dir ve fikir tasavvufi
acidan kesfin en alt mertebesini temsil eder.*®® Sezgi, akil, duyular ve mistik tecriibeler
vasitastyla dogrudan dogruya kavrama anlamma gelmektedir.?® “Akil yiiriitmeye
(istidlal) dayal1 olarak bilgi edinme iki farkli yolla gerceklesir. Birincisinde bilinen temel
onermelerden hareket edilerek sonuca ulasilir; yani burada birbirini takip eden hiikiimler

zinciri vardir. Ikincisinde ise nereden ve nasil oldugu bilinmeyen bir Snermeye

97 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 120.

498 Ciircani, “H-D-S”, 74.

49 Ciircani, “H-D-S”, 74.

50 {smail K&z, “Sezgi’nin Bilgideki Yeri ve Onemi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 2/1 (2005), 25.
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dayamlarak bir anda sonuca ulasilir.”*®! Sezgi ise bu ikici tiiriin karsiligidir. Buna goére
sezgi gerceklesirken akil yiiriitme olmaksizin ve vasitasiz bir kavrama séz konusu

olmaktadir.5%?

Sezgi ii¢ tlirliidiir: Akli sezgi, duyusal sezgi ve metatizik/mistik sezgi; Akli sezgi, akildan
kaynaklanan ve akla iligkin sezgiyi, duyusal sezgi ise tecriibelere ve duyulara dayanan
sezgiye iliskindir.>®® Akli ve duyusal sezgide bilgilenmenin kaynag: kisin kendisi iken
metafizik sezgi de kisinin bilgilenmesine yardim eden {istiin bir giiciin varligi s6z
konusudur.%** Tasavvufun kapsamma giren bu tiir sezgide “Insan nefsi hakikati yansitan
parlak bir ayna durumuna gelince hads (mistik sezgi) gerceklesir. Bu noktada nefis
kendinden gececek derecede ilahi bir nurla dolar.”®® Bu manada kesf ve ilham olarak
isimlendirilen sezgi, irade dis1, vasitasiz ve ice dogma seklinde gergeklesen tiim bilgi

sekillerini ifade eden ortak bir kavramdir.>%®

b. Kesf- ilham

Fikih ve kelam gibi ilimlerde amag, akil ve nakil gibi kesin deliller vasitasi ile kesin
bilgiye ulasmak iken tasavvufta kesif ve ilham bilgi kaynag: olarak goriiliir.%®” Kesf
sozliikte “Ortilyii kaldirmak’™®, “bir nesneyi actirip ortaya ¢ikartmak’™®, “yiizii 6rten
peceyi agmak™® gibi anlamlara gelmektedir. Gizli ya da ortiilii bir seyin ortaya
cikarilisini ifade eden kavramin istilahi manasi ise “perdenin arkasindaki gaybi manalara
ve hakiki islere, varlik ve sehadet agisindan muttali olmayr!! ifade etmektedir. Kesf,
seyr-i siilik yolunda olan kisinin i¢inde bulundugu manevi bir haldir. Bu manevi hal
icerisinde perdelerin kalkmasi ile gaybi bilgiler elde eder. Bu bilgiler, onun i¢in hakikat

yolunda delil olur. Tasavvuf terminolojisinde ¢ogu zaman kesf ve miikasefe aynt manada

501 Hayati Hokelekli, “Sezgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
15/68.

502 Kz, “Sezgi’nin Bilgideki Yeri”, 25.

503 Omer Karsli, “Gazali’de Sezginin Anlami, Konumu ve Smir1 Sorunu”, The Journal of Academic Social
Science Studies 62 (2017), 500.

504 Karsl1, “Gazali’de Sezgi”, 500.

505 Hokelekli, “Sezgi”, 15/68.

506 Hokelekli, “Sezgi”, 15/68.

57 Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari, 2022),
25/315.

508 Ciircani, “Kesf”, 154.

509 Agim Efendi, “K-S-F”, 4/3841.

510 fsfahani, “Kesf”, 712.

511 Ciircani, “Kesf”, 155.
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kullanilmaktadir.5*? Kuseyri miikasefenin “sek ve siiphe olmaksizin bir delil ile kalbin

513 anlamina geldigini belirtir. insanin kalbi énce delil veya

Allah’mn huzurunda olmasi
zikir ile Allah’1n huzurunda bulunma hali olan “muhadara” haline, sonra gaybi konularin
ontindeki perdelerin kalktig1 “miikasefe” haline, nihdyetinde ise kendi varliginda fena
bulup Allah’n varliginda baki oldugu “miisahede” haline gecer.%** Miisahede ile iginde
hatanin bulunmadigi, kesin ve hakiki bilgi anlamima gelen marifet elde edilirken

miikasefe ile elde edilen bilginin hatali olma ihtimali vardir.>!°

Tasavvufta kesf gibi deliller, delil kavraminin nesnelliginden uzaktir. Bilakis bu deliller
her kisi igin ayr1 birer tecriibedir. Oyle ki kisi, kesf ile riiyay1 ya da baska etkenleri
birbirine karistirabilir. Imam Rabbani, kesfinde hata eden kimselerin kaza-i muallak ve
kaza-i miibremi bilmeden hareket eden kisiler oldugunu bildirir. Kaza-i muallak; Levh-i
Mahfuz’da yazili, sarta bagli olan, meleklerin ya da yalnizca Allah’n bildigi kazalardir
ve silinip degistirilebilir; kaza-i miibrem ise Allah’mn kesin kazalaridir ve degismezler.®®
Bir kisi kendisine kesf olan durumun hangi kazaya taalluk ettiini bilmeden hiikiim
verirse hata edebilir. Iimam Rabbani bu durumu kendi yasadig1 bir kesf drnegi ile agiklar:
Bir giin sevdigi bir kisinin basia gelecek bir belanin kendisine “ilham” oldugunu ve
bunun kaza-i muallak tiirtinden olmadiginin “gosterildigini”, sonrasinda bunun sadece
Allah’1n bildigi kaza-i muallak tiiriinden oldugunu 6grendigini ve belanin sevdigi kisiden
geri ¢evrildigine dair kendine ilham olundugunu bildirir.>t” Bu 6rnekte goriildiigii {izere

ilhamin nasil geldigi, ona bu ilham1 kimin gosterdigine dair detay verilmemektedir.

Kesf, her ne kadar nasil oldugunu ancak yasayan kisinin bilecegi, kisisel bir tecriibe olsa
da Siihreverdi gibi bazi mutasavviflar, bu tecriibenin keyfiyetine dair agiklamalarda
bulunmuslardir. Siihreverdi, kisinin riyazet yoluyla beden sinirlarindan kurtulmasinin
ardindan ancak belli makamlara gelebilecegini ve bu makamlarda tipki peygamberlere
vahiy gelme sekillerinin ¢esitli olmasi gibi giizel bazen korkutucu sesler, yazili metinler,

insan suretinde varliklar, sadik riiyalar gibi vasitalarla gayba dair bilgilerin verildiginden

512 Uludag, “Kesf”, 25/315.

513 Kuseyri, Kuseyri Risalesi,169.

Sl Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 169.

515 Regat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (Nisan 2012), 87.

516 Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fariki es-Sirhindi imam-1 Rabbani, Mektiibdt Tercemesi, cev.
Hiiseyin Hilmi Isik, (istanbul: Hakikat Yayinevi, 2017), 261-262.

517 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 262.
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bahseder.>!® Tasavvuf ehli indinde kisinin kesf yoluyla elde ettigi bilgi ile amel etmesi
ya da hiikiim vermesi durumunda hata ederse tipk1 fikihta miictehidin hata etmesi gibi iki

yerine bir sevap aldig1 kabul edilir.>®

Tasavvuf disindaki Islami ilimlerde ve beseri bilimlerde mevcut olan delilin nesnel olma
vasfinin, tasavvufta yerini siibjektiflige biraktig1 goriilmektedir. Nitekim diger ilimlerde
kesinlik ve dogruluk degeri yiiksek deliller muteber ve makbul sayilirken tasavvufta
zanna dayali, kisisel tecriibeler iceren deliller muteber kabul edilmistir. Bu iki delil
anlayist1 arasinda hangisinin makbul oldugu tartismasi konumuz kapsamina
girmemektedir. Ancak Hizir ve Misa kissasinda oldugu iizere nakli ve akli bilgilerin
Otesinde, “kisisel tecriibe” olarak isimlendirdigimiz, Allah tarafindan belirli kullara
verilen bu deliller Hakk katinda ve hikmet acisindan daha makbul olabilmektedir. Buna
mukabil, kesf yontemi aklin islevini ortadan kaldirmasindan otiirii elestirilere de tabi
tutulmustur. Cabiri tasavvuf ehlinin iddia ettigi gibi kesfi, aklin 6tesinde degil; bilakis
akli etkinligin en alt derecesinde goriir ve buna dair diisiincelerini su ciimlelerle belirtir:
“Kesf, harikulade bir sey ya da yiice bir kuvvetin verdigi hibe degil, kontrolsiiz siradan
zihni etkinligin ya da kendisini besleyen hayalin bir faaliyetidir. Vakiayla yiizlesmeye ve
onu nitelemeye muktedir olamayan veya kendisine rasyonel veya maddi veya her ikisi ile

birden hakim olamamus, riiya goren bir bilinci verileridir.”>*°

ilham kelimesi “a¥” kokiinden tiiremis bir kavram olup “yutmak — yutturmak”
anlamlarimi tagimaktadir.>?! Istilahi olarak ise “dogrudan Allah’tan ya da meleklerden
kisinin kalbine ilka olan sey®?, “Allah veya melekler aracilig1 ile iyilik telkin eden
bilgileri insanin kalbine ulastirmasi, feyz yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam ve bilgi,
kalbe konulan iyilik hissi, hayir duygusu”®?® anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de,
insan nefsine iyilik ve kotiiliigii segme kapasitesinin verilmesinden bahseden ayette ilham
kavrami yer almaktadir: “Nefse ve ona diizen verene, ona kotii ve iyi olma yeteneklerini

yerlestirene... "?* Ayette nefse yapilan ilham, iyilik ve kotiiliigiin insana tanitilmast,

518 Ebii’l-Fiitih Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi, Hikmetii’l-israk, cev. Eyiip
Bekiryazici, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 588-594.

519 Ongoren, “Kesfin Degeri”, 88.

520 Cabiri, Arap Islam Kiiltiirii, 478.

521 Zebidi, “L-H-M”, 33/459.

522 {sfahani, “L-H-M”, 748.

523 Karaman vd., “Ilham”, 310.

524 es-Sems 91/8.

79


https://islamansiklopedisi.org.tr/hikmetul-israk

iyiligi secenler i¢in iyiligin, kotiliigii segenler icin ise kotiiliigiin yaratilmasi olarak tefsir
edilmistir.5?® Sozliik ve terim anlamindan yola cikarak ilhamm, Allah ve melekleri
tarafindan insana gelen olumlu bir bilgi ¢esidi oldugu, bunun mukabilinde seytanin insana

yaptig1 telkinin ise vesvese oldugu sdylenebilir.

Kest ve ilham tasavvuf literatiiriinde genellikle ayn1 anlamda kullanilsa da kesfin bir hal
oldugu, ilhamin ise kalpte aniden meydana gelen bir zuhurat oldugu sdylenebilir. Kisinin
kalbinde olusan bu ilham, kesfte oldugu gibi kisisel bir tecriibedir. Ancak kesf ve ilhamin
delil degeri olup olmamasi Miisliiman bilginler arasinda tartisma konusu olmustur.
IThamm bir bilgi kaynag1 olamayacagina dair ilk agiklama yapan siinni kelamci Imam
Matiiridi olmustur.>?® Bu konuda iki zit din algis1 olan kisiden 6rnek veren Matiiridi,
bunlarin kendi ilhamlarma gore hakli olup kars1 tarafi baglayic1 bir delil

sunamayacaklarini ve bunun da sadece bir kargasaya sebep olacagim belirtir.%?’

Kur’an-1 Kerim’de de Allah Teala, insanlar1 hep akletmeye, idrak etmeye, gozlemlemeye
tesvik etmistir.>?® Hadislerde, ilham kavraminmn feraseti ile meshur olan sahabi Hz.
Omer’i betimlemek i¢in kullanilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Rastilullah Hz. Omer’i taltif
eden bir hadisinde “Sizden 6nceki immetlerde (zann1 vuku bulan) miilhimler bulunurdu.
Ummetimden bdyle biri olsaydi Omer olurdu.”®® buyurmustur. Miislim’de yer alan
hadisin agiklamasinda; kendisine ilham olunan kisilerin, goriislerinde ve ictihadlarinda
isabet eden kisiler oldugu belirtilmis, hemen akabinde ise Hz. Omer’in akli ile hiikiim
verdigi konulardan bahseden baska bir hadise yer verilmistir.>*° Hz. Omer bu konuya dair
s0yle buyurmustur: “Ug yerde Rabbime muvafakat ettim: ibrahim’in makami, értii ve
Bedir esirleri konusunda.”®! Ozellikle Bedir esirleri hususunda Hz. Peygamber ve Hz.
Ebibekir, esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasi gerektigi goriisiinii paylasirken Hz.
Omer esirlerin Sldiiriilmesi gerektigi fikrini savunmustur. “Rastilullah’a ve en yakin

arkadas1 Hz. Eblibekir’e ragmen” Allah Teila, Hz. Omer’in akli dngoriisiinii isabetli

525 Muhammed Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur 'én, ¢ev. M. Besir Eryarsoy. (Istanbul: Buruc
Yayinlari, 2002), 19/136.

526 ysuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2000), 22/98.

527 Matiiridi, Kitdabu 't-Tevhid, 57.

528 bk el-Bakara 2/73; Al-i imran 3/118; el-Maide 5/58.

529 Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri, Sahih Miislim, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrtt: Darti’l-Hadis, 1991), “Fedailu’s-sahabe”, 2 (No.2398).

530 Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 2 (N0.2398).

531 Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 2 (No. 2399).
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bulduguna isaret eden “O yerde gerekli temizligi yapip hakimiyetini kuruncaya kadar bir

peygamberin esirlerinin olmasi uygun degildir.””°2

ayetini inzal buyurmustur. Yine
Miislim’de yer alan bagka bir hadiste belirtildigi tizere Enfal sGiresinde gecen ilgili ayetin
inzal oldugu giin Hz. Omer, Ebubekir (r.a.)’1 ve Rasflullah’1 aglarken bulur;
aglamalarinin sebebini sordugunda Rastlullah: “Arkadaslarinin fidye alarak basima
getirdigi sey yiiziinden, yakinindaki bir agaci gostererek; bana onlarin cezasinin su agag

kadar yakin oldugu gosterildi.” buyurmustur.>®

Bu o6rnekler, dogru akil yiiriitmenin dinimiz tarafindan ne denli desteklendigini ve akli
ongoriisii ile sohret bulmus bir sahabi olan Hz. Omer’in miilhim sifatinin, giiniimiizde
anlasildig iizere gaipten bilgi alan, riiya goren, zuhurata muhatap olan kisi anlaminda
degil; akli melekelerini Sari’nin maksadina tevafuk edecek denli isabetli kullanan kisi
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Tasavvufi bakis agisinda mevcut olan makam
hiyerarsisi géz oniinde bulundurulacak olursa, Hz. Peygamber birebir Allah’tan vahiy
alan bir resul olmasi acisindan elbette Hz. Omer’den iistiin konumdadir. Buna ragmen
hem Rastlullah hem de Allah Teala, Hz. Omer’in reyini makbul gérmiistiir. Oysa
tasavvufi gelenekte list mertebede olan miirsidin kesf ve ilhami delil kaynagi goriilmekte,
sorgulanmamakta ve her ne sekilde olursa olsun uygulanmaktadir. Hz. Omer 6rnegi bize
akil yliriitmenin yaninda, iman ve ahlaki degerlerin hakim oldugu bir kisiden sadir olan
goriislerin  maslahat igerdigini ve Allah’in maksadina muvafakat ettigini de
gostermektedir. Hz. Omer’in isabetli karar ve deliller ortaya koymasinda yalnizca akli
melekeleri degil; imani ve ahlaki degerleri de etkili olmustur. Dolayisiyla akli delillerin
degerlendirilmesinde, akil yiiriitme fiilinde bulunan kisinin kalbi durumu (ameli ve

ahlaki) oldukga belirleyici bir etkendir.

532 g|-Enfal 8/67.
533 Miislim, “Cihad”, 18 (No.1763).
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’DA “DELIL” KAVRAMI
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I. BiCiM YONU

Kur’an-1 Kerim’de delil kavrami, besi muzari, ikisi mazi fiil ve bir tane isim olmak tlizere
yedi yerde bulunmaktadir. Muzari fiil olarak gectigi ayetlerin hepsinde kendisinden 6nce
“Ja” soru eki yer alir. Bu boliimde delil kavraminin Kur’an’da yer alan tiirevleri yapisal

olarak ele aliacaktir.

A. “D-L-L” MADDESININ TUREVLERI

1. Fiil Tiirevleri

a. Mazi Fiil

e ot 1223 -5 Vys. JF"’./B w0 P PR PRI IR A SaY e G - P R L -2 o
L&l 2l g Ll s 458D (353 (e Lagile (ieads ik Lag s Lagd i 500 613 Lalh 5554 Lagfudr
"Ch 3o LT U &) LT 085 5 550 L& e

“Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine
gortindii. Ve cennet yapraklarindan tizerlerini ortmeye basladilar. Rableri onlara, “Ben
size o agaci yasaklamadim mi ve seytamn size apagik bir diisman oldugunu séylemedim

mi?” diye seslendi.”>*

Bu ayette yer alan “ «%” ibaresi aslinda “J-J-” kékiinden degil; “s-J-2” kokiinden
tiiremis bir fiildir.%®® “su -¥2” fijli sarkitmak, indirmek ve ¢ikarmak anlamlarina gelir;
¢oldeki insanlarin kuyuya kovayi sarkitip su ¢ikarmalari ) sl la g o 312 ¥ kalibiyla ifade
edilmektedir.>*® Tefsirlerde ikincil bir yorum olarak fiilin “J-J-2” kokiinden tiiremis
oldugu, “Ja” ve “4la” kelimelerinin ihtiva ettigi bos yere heveslendirip kandirmak ve
cesaretlendirmek anlamlarmi tasidigi belirtildigi i¢in burada zikredilmesi uygun

gorilmiistir

“Lagals¥” ifadesinin kok halinin delil kavramimin kokii ile farklilik arz etmesinden dolay1
genellikle “s-J-” kokii itibara alinarak terciime edilmistir. “ fiili en eski kullanimi
itibariyle “colde ¢cok susamis bir kiginin su bulma umuduyla kovay1 kuyuya birakmasi ve
orada su bulamamasinr” ifade eder.>®” Kisinin umdugunu bulamamasi ve hayal kirikligin1

ifade eden bu anlamin, ayetin siyak ve sibakina uygun olmadigi goriiliir. Nitekim hayal

534 el-A‘raf 7/22.

535 7ebidi, “D-L-V”, 38/61.
5% Ibn Diireyd, “D-L-V”, 299.
537 Zebidi, “D-L-V”, 38/61.
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kiriklig1 ya da bir umudun bosa ¢ikmasi belli bir fiil veya zamandan sonra ortaya ¢ikar.
Ayette, Hz. Adem ve Havva’nin seytanin kandirmacasi ile cennetten ¢ikarilisindan
bahsedilmesi sebebi ile “.>” fiilinin anlam cercevesi incelendiginde “inmek” ve
“cikarilmak” manalarinin ilgili fiil i¢in daha uygun oldugu goriilmektedir. Nitekim “
fiili ile “_s_%" kelimesinin birlikte kullanilmasi1 halinde “bir seyi herhangi bir aldatmaca

ile mevkisinden diisiirmek” anlami ortaya ¢ikmaktadir.5®®

Fakat bazi tefsirlerde “bjd” fiili i¢in ilk boliimde ele aldigimiz, ciiretkarlik, cesaret, naz
ile kandirmak gibi anlamlari tagtyan “4a kavramn ile paralel anlamlar da verilmistir.>*°
Ezheri’nin bu ayetteki kelimenin ciiret ve cesaret ettirmek anlamina gelen “JY - jle
ayni anlama geldigini bdylece “loglly? gibi anlagilacagin1 beyan etmis olmasi, bu
yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus olabilir.>*® Bu anlama gére seytan, Hz. Adem

ve Havva’y1 “_s£” ile kandirip yasak agactan yemeye ciiret etmelerine sebep olmustur.
Osabi 18 51 3 il s A Ll dalia (R G 591 230 W1 530 e 6 e 3l il s i
"epeall Il 1S Gl

“Stileyman’in oliimiine hiikmettigimizde, oldiigiinii, ancak asasin kemiren agag¢ kurdu
gostermigti. Siileyman’in cesedi yere yikilinca ortaya ¢ikti ki, eger cinler gaybi bilmis

olsalardi o asagilayici eziyete katlamp durmazlard. ">

b. Muzari Fiil

e NG L iS5 1555 V5 e 5 o8 el ) s 8 A0 (e e &0 a8 it s e
Tt b B e e 2 e JaT (Gt S A 85

“Hani kiz kardesin onlara gidip de ‘Ona bakabilecek birini size gostereyim mi?’ diyordu.

Nihayet gozii gonlii sen olsun ve kederlenmesin diye seni annene kavusturduk. Ve birisini

oldiirmiistiin de seni tasadan kurtarmig, ardindan da seni ciddi sinavlardan gecirmistik.

Bu sebeple yillarca Medyen halkinmin arasinda kaldin, sonra mukadder oldugu tizere

buraya geldin, ey Miisa!”>*

"y sl AT 2 5 240 450G i JAT e &I (8 8 (3 e pual 5l 4l a5

538 R1z4, “D-L-V”, 2/446.

539 [bn Manzir, “D-L-L”, 13/262; Cevheri, “D-L-L", 4/1699.
50 Ezherd, “Dela”, 14/172.

%41 Sebe’ 34/14.

542 Taha 20/40.
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“Biz onceden onun, baska siitanneleri kabul etmesini engellemistik. Bunun tizerine ablasi,

‘Sizin adiniza onun bakimint iistlenecek, iizerine titreyecek bir aile bulayim mi1?’ dedi.”>*

ol ¥ ellay olih s e el G a3 5 O R 4 Gashain

“Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk

agacimin ve son bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gostereyim mi?”>*

"ina ol i 280 53an O £ 1) 0 45 e &0 a1, o s

“Inkarcilar soyle dediler: “Ciiriiyiip parampar¢a oldugunuzda yeni bir yaratilisa konu

olacaginizi iddia eden bir adam gosterelim mi size?”®%

Mol olie (e Rathsglas Jle a1 a1 stal Gl G U
“Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti size gostereyim mi?*>*
Delil kavraminin muzari fiil halinde yer aldig1 son ayet Saff stiresinde bulunur.

2. Isim Tiirevleri

bl P P o s C < - - PR _ _ | e
S e et e 2 s Ak o 515 S 3 < a5, ) o5

“Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gérmedin mi? Eger dileseydi onu elbet hareketsiz de

kilardi. Sonra giinesi golgeye yol gosterici kilmisizdir.”>*

Delil kavraminin isim halinde yer aldig1 tek ayet Furkan stiresinde bulunur.
B. “D-L-L” MADDESININ ANLAM ALANI

1. Esanlamhlar

a. Alamet (i)

Alamet (323e) kavrami feale (Ja8) vezninde olup “ae” kokiinden tiiremistir. « -Ala- ale

Lie” fiilinin badiye Araplarinca kullanimi incelendiginde, genellikle “list dudagi

543 g|-Kasas 28/12.
544 Taha 20/120.

545 Sebe’ 34/7.

546 gs-Saf 61/10.

547 el-Furkan 25/45.
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yarmak”®® bazen de “dudaklarin bir tarafini yarmak™®* icin kullanildig1 goriiliir.
Taninmasi amaciyla @ist dudagi yarilan deveye ve erkege “ae¥”, kadina ise “glale”
denilmektedir.®® Dudaklarin yarilmasinin amaci, ayirict ve tamimlayici bir isaret

birakmaktir. Bu yarik, o seyin kimligine dair bilgi veren bir izdir.

Insanin goziiniin erisebildigi en yiiksek yer olmasi dolayisiyla uzun daglar, Lihyani’ye

gore ise her dag “a1” olarak isimlendirilmektedir.5®! Nitekim Sira stresinin “ sl 8
22 287552 gyetinde gemiler, denizdeki daglara benzetilmistir. >

“éji—j -ae” fiili bir seyi nisane ve alamet kilmak, ayni1 zamanda kisinin tanmacag bir savas
nisaniyla kendini damgalamasini ifade eder.>®* Bu nedenle savasa gidecek atlara kirmizi
ya da beyaz renkli tilyler asilmasi igin )4l At -(j'c” kalib1 kullanilmaktadir.%®

Dolayistyla “ae” fiili “isaretlemek” veya “isaret etmek” manasini tasimaktadir.>°

Alamet ile aym kokii paylasan “a)” kelimesi “askerlerin etrafinda toplandig1 sancak’>’,

99558 9559

“mizragin ucuna takilan sey”™®, “kendisi ile yol bulunmasi i¢in asilmig levha>>

93560

“elbisenin iizerindeki desen ve etrafindaki nakis anlamlarim1 tasimaktadir. Savasta

askerlerin kimin tarafinda oldugunun bilinmesi amaciyla baslarina zirh kiilahin1 takmasi

anlaminda “ie &ale” ifadesi kullanilmaktadir,®6!

Genel olarak kendisi ile bir seyin bilindigi her nisanenin “alem” olarak isimlendirildigi
goriilmektedir.>®? Sancak ve dag anlamidan me’hliz, mecaz olarak ise kavmin efendisi

“adel - ale” manasina gelmektedir.*®® Bazi miifessirler Zuhriif stiresinin “de il 2lal 45 5564

548 fbn Manzdr, “A-L-M”, 15/313; Cevherd, “A-L-M”, 3/138, Zebidi, “A-L-M”, 33/131.
59 {bn Side, “A-L-M”, 2/175.

550 Ferhidi, “A-L-M, 3/221; ibn Manzdr, “A-L-M”, 15/313; ibn Side, “A-L-M”, 2/175.
551 fbn Manzar, “A-L-M”, 15/314.

552 os-Siira 42/32.

553 Ferahidi, “A-L-M, 3/222; Halebi, “A-L-M”, 3/113.

%4 Asim Efendi, “A-L-M”, 6/5123; ibn Side, “A-L-M”, 2/176.

555 Firazabadi, “A-L-M”, 4/151; Zebidi, “A-L-M”, 33/131.

556 Penrice, “A-L-M”, 223.

557 Ferahidi, “A-L-M”, 3/222.

558 Ryza, “A-L-M”, 4/194,

559 Zebidi, “A-L-M”, 33/131.

560 Firfizabadi, “A-L-M”, 4/151; ibn Side, “A-L-M"”, 2/176.

561 fbn Manzar, “A-L-M”, 15/313-314.

562 Haleb, “A-L-M”, 3/113.

563 Zebidi, “A-L-M”, 33/132.

564 ez-Zuhraf 43/61.
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ayetinde gecen “Ae” kelimesini; “aa kiraatini®® baz alarak, kiyamet saatinin
yaklasmasinin bir isareti olmasindan otiiri Hz. Isa’min zuhur ve niizalii seklinde
yorumlamislardir.5% Asker sancagindan mecaz olarak meshur kisiler de alem olarak
isimlendirilmistir.>®” Bu yorumlar, alemin ayirt edici nitelik ve nicelige sahip isaret

oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de alamet kavramu, “Aal” ve .Y/ formlarmda yer alir. Zuhraf
stresinde “Denizde (velkenlerini) bayraklar gibi (acarak) siiziiliip giden gemiler de

»/568

O’nun kudretinin kanitlarindandir. ve Rahman siresinde “Denizde yelkenlerini

569 gyetlerinde yer alan “a2& Y

bayraklar gibi acarak siiziiliip giden gemiler O nundur.
kelimesi i¢in riizgar ve gemilerin seyrinden bahsedilmesinden o6tiirli, Kur’an Yolu
Meali’nde “bayrak” anlami esas alinmustir.>’® Klasik tefsir eserlerine bakildiginda ise
“dag” anlaminm tercih edildigi goriilmektedir. Ornegin Zemahseri, Rahman sfiresinde
gegen “aAedS” kelimesinin “uzun dag silsilesi” anlamina geldigini belirtir.>"* Bu

goriisiinii Stira stiresinde sair Hansa’ nin bir siiri ile delillendirir:
4l S de 88572 0 paginda alev olan bir dag (yanardag) gibidir.

Taberi de Araplarin her uzun dag: “a5” olarak isimlendirdiklerini dolayisiyla ilgili dyette
gemilerin de daglara benzetildigini ifade eder.’”® Matiiridi, dag ve gemi arasinda yapilan
bu benzetmeyi, suyun daglarin igine sizmadan iizerinden akip gitmesi gibi gemilerin de
i¢ine su almadan yol almasina dayandirir.>”* Bununla birlikte, gemilerin, belli amag ve
kazang icin yol alanlarin; bu amac¢ ve faydalara ulasmasima “delil” olmasi sebebi ile

“ale¥1” ¢ benzetilmis olabilecegini ekler.>’

565 A’ mes, Ibn Abbas, Katade, Ikrime, Miicahid, Dahhak, Zebid b. Ali bu sekilde okumuslardir: bk. Kurtubi,
Ahkdmi’l-Kur an, 15-528.

566 Ferahidi, “A-L-M”, 3/222; Zebidi, “A-L-M~, 33/133.

57 fsfahani, “A-L-M”, 581.

568 es-Stira 42/32.

59 gr- Rahméan 55/24.

570 e5-Stira 42/32.

51 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka'iki
gavamizi 't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te vil, ¢ev. Muhammed Coskun vd., (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016), 6/508.

572 Zemahseri, el-Kegssaf, 5/1199.

573 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur'dn —
Tefsiru’t-Taberi, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Dar Hicr, 1422/ 2001), 22/211.

574 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne -Tefsiru’l-
Matiridi-, ngr. Mecdi Basellim, (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi’1-1Imiyye, 1426/2005), 9/130.

575 Matiiridi, Te *vilat, 9/130.

87


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-kessaf

Miifessirlerce daha once zikredilen Zuhrf stresinin “4eldl d&l 435 ayetinde gecen
kavram, Hz. {sd’nin niizalii ya da varligmm kiyamet iin bir “dyet, belirti, alimet veya
delil” olmas: seklinde agiklanmistir.”® Mevdiidi, bu yorumlara Hz. Isd’nin yeryiiziine
niizOliiniin, o ddnemde ve sonrasinda yasayacak olan insanlar i¢in aldmet olmasi fakat
bunun 6ncesinde yasayan Mekkeliler i¢in herhangi bir alamet degeri tasimamasindan

otiirii katilmamaktadir.’” Ona gore “Hz. Isi’nin mucizeleri” kiyametin alametlerinden

biri olabilir.>"®

Alem kokiiniin diger bir miistaki dlem (A=) kelimesidir. Miihiir, damga gibi kendisi ile
baska bir seyin bilindigi seye alem denir.>’® Bu manada alem, biiyiik ve kiigiik olmak
tizere iki tiirdiir: felek ve igindekiler biiyiik alem, insan ise alem seklinde bir mahlik
olmasindan otiirii kii¢iik alemdir.’® Allah disinda tiim mevcidati kapsayan alem de
yaraticisinin varlik ve birliginin gdsteren bir alet olmasindan 6tiirli ism-1 alet vezninde
gelmistir.®®! Fatiha slresinde yer alan “Cpallall @)y 4 2al7%82 jyeti kerimesinde
alemlerden kasit ise Ibn-i Abbas’a gore insan ve cinler; Katide’ye gore ise mahliikatin

tiimiidiir.*®® Nitekim bu tiirden alametlerle Allah’in varlig1 ve birligi bilinmektedir.

Alamet “43e” kelimesi, geldigi kokene paralel olarak “iki arazi arasinda bulunan

bend®®, “damga’®®, “semt ve sokaklar1 bilmeye yarayan, yollarda asili mil ve fener’*°®

anlamlarma gelmekte olup cogulu sozliiklerde “~3e”%8" seklinde yer alir. Istilahi olarak
herkesce bilinen (ma’riif), kendisi disindakilerden onu ayiran herhangi bir sey ile bir esere
delalet eden ize alamet denir.’®® Tiirkgede a’lam (a2el) bayraklar, sancaklar, smir

29589

isaretleri, yiiksek daglar, kabile baskanlari gibi anlamlar1 ihtiva ederken alamet ise

576 Razl, Tefsir-i Kebir,19/540; Matiiridi, Te 'vilat, 9/178-179.

577 Ebu’l-A’1a el-Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn -Kur'dn’in Anlami ve Tefsiri-, gev. Muhammed Han Kayani
vd., (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 5/285.

578 Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an, 5/285.

579 Isfahani, “A-L-M”, 581.

580 fsfahani, “A-L-M”, 582.

581 Halebi, “A-L-M”, 3/114.

582g|-Fatiha 1/1.

583 {bn Manzir, “A-L-M”, 15/315.

584 fbn Side, “A-L-M”, 2/176.

585 [bn Manzir, “A-L-M”, 15/314.

5% Asim Efendi, “A-L-M”, 6/5123.

587 Rizd, “A-L-M”, 4/195.

%8 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’I-luga, nsr. Abdusselam Muhammed Harun (b.y.:
Darw’l-fikr, 1399/1979), “A-L-M”, 4/109.

589 Devellioglu, “A’1am”, 32.
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“iz, nisan, belge, isaret, kocaman, iri”°® anlamina gelir. Arap¢adan farkli olarak Tiirkgede

alamet kavraminin ¢ogulu “<W3e” geklinde yer alir. Kavram dilimizde ayiric1 “isaret,

arma, damga” anlamlarina gelen “alamet-i farika” kalibiyla da yer etmistir.>%

Hadislerde alamet kavraminin “4«3e” geklindeki orijinal hali ve ayni kokeni paylastigi

tiirevlerinin 6rnekleri yer almaktadir:

“Hz. Aise’den rivayet edildigine gore o sOyle dedi: Rasilullah (s.a.v.)
O0lmeden once ‘Subhdneke ve bihamdike, estagfiruke ve etiibii ileyke.” demeyi
artirmisti. Ona, ‘Ya Rastlullah, seni siirekli konusurken ve soylerken
gordiigiim bu kelimeler de nedir?’ diye sordum. Bana ‘Ummetimi gormem ve
o kelimeleri s6ylemem bana bir alamet kilindi: Allah’ i yardimi gelip fetih
gerceklestiginde ve insanlarin akin akin Allah’in dinine girdigini gérdiiglinde
Rabbine hamd ederek saninin yiiceligini dile getir ve O’ndan af dile; siiphesiz

O, tovbeleri cok kabul edendir.” dedi.”®%

Baska bir hadiste sahabeden Ubey b. Ka’b (r.a.), Kadir Gecesi’nin Ramazan Ay1’nin
yirmi yedinci gecesi olduguna yemin eder ve sunlara dayanarak bunu sdyledigini ifade
eder: “Rasdlullah (s.a.v.)’in bize verdigi bir alametle veya bir ayetle ki, o giin giines hi¢bir

151n olmadan dogacaktir.””>%

Hz. Peygamber diger bir hadiste “Kiyamet giinii insanlar saf (undan yapilmis) ¢corek gibi
beyaz tozdan bir yerin iistiinde hasrolunur. Orada hi¢ kimse i¢in bir aldmet/yeri (al2)

yoktur.%%

Hadislerde Hz. Peygamber ve sahdbenin aldmet kavramini iz, nisan, belirti anlaminda
kullandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte niibiivvet™®, miinafiklar®®, yildizlar®®’ gibi
hususlarin belirleyici isaret ve emarelerini ifade etmek icin de aldmet kavrami sikca

kullanilmastir.

590 Devellioglu, “Alamat-Alamet”, 32.

591 Devellioglu, “Alamet-i Farika”, 32.

592 \islim, “Salat”, 42 (No. 484).

593 Miislim, “Siyam”, 40 (No. 762).

5% Buhard, “Rikak”, 44 (No. 6521).

5% Hatib et-Tebrizi, Miskdatii’'I-Mesdbih, nsr. Muhammed Nasiruddin Elbani, (Beyriit: el-Mektebu’l-Islami,
1979), “Zekat”, 6 (No. 1906)

5% Miislim, “Iman”, 25 (No. 59).

597 Tebrizi, “Tib ve Rukye”, 2 (No. 4602).
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Delil ve alamet kavramlar1 arasinda isaret ve rehberlik etme gibi bir anlam yakinlig
bulunsa da aralarinda temel farkliliklar vardir. Delil, herhangi bir durum ve olguyu
kanitlamaya, kesin bilgiye ulasmaya yarayan bilgiyi ve kanitlar1 ifade ederken alamet ise
sembol, isaret, belirti anlami tagir. Bu agidan delil herkes¢ce dogrulugu ve kesinligi kabul
gdren bir bilgi iken, alamet belli bir kisi ya da gruba gore isaret anlami tasir. Ornegin
alem herkesge yaraticinin varligina delalet eden bir delildir; oysa bir kisi gdmdiigi bir
cukurun iizerine alamet olarak bir tas koysa, bu yalnizca o kisi ya da onunla bu olaya sahit

olan kisiler icin alamet degeri tagir.>%

Alamet kavrami, geldigi koken ve ilk kullanildigi baglamsal ¢ergeve olan hayvanlara
belirleyici isaret olmasi igin iist dudaklarinin yarilmasi; yiliksek dag anlami ile paralel
olarak belirleyici isaret, sancak, fener, sinir bentleri ve kabile bagkanlarini niteleyen bir
anlam kazanmistir. Dolayisiyla, kendisine isaret eden sey ile varligi bilinen sey, o seyin

alametidir.>%°

b. Ayet (&)
Ayet kavram “isaret”®®, “alamet”®, “ibret”®°? anlamlarini ihtiva etmesi bakimindan
delil kavrami ile anlam yakinlig1 bulunmaktadir. Kelimenin kokeni (Lﬁji) evd illetli fiiline

ve (L_gi) ey istifham harfine dayandirilmaktadir.®® Kok fiilin vezni hakkinda ise cesitli

goriigler mevcuttur:

a. (‘Uaﬁ) Vezni: Halil b. Ahmed, “4” kelimesinin bu vezinde geldigini cemi
formunun ise “<U” ve “s” seklinde oldugunu belirtir.®** Arapcada iki ya harfinin
yer aldigi fiillerde; fiilin ayn harfinin vav, lam harfinin ise ya seklinde gelmesi
daha yaygin oldugu i¢in kelimenin ash (aééi) olarak degil, (7*-}3;‘) seklinde

gelmistir.6%®

5% Eba Hilal el-Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, ts.), 70-71.
599 Askerd, el-Furiku I-lugaviyye, 70.

600 {sfahani, “Ayet”, 102.

801 {bn Diireyd, “E-ya”, 1/192.

602 fbn Manziir, “E-ya”, 18/66.

603 Halebi, “Ayet”, 1/150.

604 Ferahidi, “E-ya”, 1/104.

605 Cevheri, “E-ya”, 6/2275
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b. (Z\M) Vezni: (aj) seklinde olan kokte ya harfi, kendinden bir onceki harf fethali
oldugu i¢in elife doniiserek (k) ve (su\a) kelimelerine benzer sekilde “43”
formunu almistir.5%

c. (%e) Vezni: Ash (3) olan kelimenin lamu yani ikinci ydsi tahfife ugradigi igin
(44) vezninde dyet kelimesine doniismiistiir.5%

(&) kokiinden tireyen (436 ifadesi, bir kisinin “sahsini kastetmek ya da ona itimat

etmek” icin kullamilir.5%® Mekan ile birlikte kullanildiginda ise (%) fiili, “yerlesmek,

durmak, konaklamak™ anlamlarma gelmektedir.®%®

Ayet kavrami genel olarak “alamet”%0, “isaret” 511, “belirti”%'2, “nisan”®*® “bir kimsenin

29614

sahs1 ve kalib1”%'* anlamina gelir ve bu anlam cercevesinin ¢ogulu (<W)®° seklindedir.

(d= ' &) ifadesi, “bir kimsenin uzaktan goriilen bedeni veya sekli” anlamina

gelmektedir.5®

Kavram, “cemaat, grup” anlamini da tasimaktadir.5!’ Bu manada (Lt a5l z )3) ciimlesi
bir toplulugun ardinda hi¢ kimseyi birakmadan tiim tiyeleri ile yola ¢iktig1 anlamina

gelmektedir.5®

99619

« S wed o denf
“Yiiksek yapilar”®*® anlamuini da tastyan dyet kavrami, Suard slresinin “ 43 gy J5 58l

& shis620 ayetinde Ad kavminin yiiksek yerlere insa ettigi yapilardan bahsedilmektedir.

621 anlamma da gelmektedir. Yasuf siiresinde

Ayet kavranu “ibret, muhtelif ibretli isler
yer alan “GE &bl 3315 Gl b H& 2622 ayet-i kerimesinde de ibret manasim

tasimaktadir.

606 fbn Manzir, “E-Y4”, 18/65.

807 Halebi, “Ayet”, 1/150.

608 Zebidi, “E-Y-Y”, 37/126.

609 Zebidi, “E-Y-Y”, 37/127.

610 7Zebidi, “E-Y-Y?, 37/124.

611 fsfahani, “Ayet”, 102.

612 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn’'in Temel Kavramlari, (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2014), 1/56.
613 Devellioglu, “Ayet”, 69.

614 Agim Efendi, “E-Y-y”, 6/5640.
615 Ferahidi, “E-ya”, 1/104.

616 Lane, “Elif”, 1/136.

617 Zebidi, “E-Y-Y”, 37/127.

618 Cevheri, “E-ya”, 6/2276.

619 fsfahani, “Ayet”, 102.

620 eg-Suara 26/128.

621 Zebidi, “E-Y-Y”, 37/124.

622 Y{isuf 12/7.
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Ayet ayn1 zamanda “bir nesneye, o nesnenin hal ve keyfiyetine delalet eden emare”
anlammi tasir; bu baglamda “4il (e 4% e” “onu emdrelerinden tanidim” kalibi

kullanilmaktadir.523

Giliniimiizde kullanilan en yaygin manasi ile ayet, “Kur’an-1 Kerim’de yer alan her ciimle

ve shrelerin bir bdliimii ya da tamami1”,%?* “harf gruplari”®®

anlamina gelmektedir.
Nitekim ayetler, kendine vahiy verilen peygamberlerin dogruluguna, inkarcilarin da
aczine sebep olmasi veghiyle birer alamettir.® Bu anlami ile baglantili olarak Ayet
kavraminim “delil ve mucize olarak risilet” anlamma gelen “4 < ifadesi ile Allah’in

mucizelerinin kastedildigi belirtilmistir.5?

Ayet kavrammin sozliik anlamlarmin acik alamet, ibret, delil gibi anlamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Fakat bu anlamlardan ayeti ayiran temel 0zellik; ayetin sabit, de§ismez
bir alamet ve delil olmasidir.®® Ayet kavrami, Kur’an’ da tekil ve cogul olmak iizere iig
yiiz seksen iki yerde delil, mucize, kiyamet aldmetleri, Kur’an’in tamami veya belli

boliimleri anlamlarmi karsilamaktadir.5%°

Bakara siiresinde yer alan “Kuskusuz, géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokten indirerek onunla olii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin
yetismesini sagladig1 yagmurda, riizgdrlar: ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen
bulutlar: evirip cevirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk icin elbette nice
ayetler/deliller vardir.”® ayetinde sirasiyla yaratilisina dikkat gekilen ve 6zellikleri
zikredilen seyler; Allah’in varligina, vahdaniyetine, hikmetine ve rahmetine dikkat ¢eken,
tedebbiir ve istidlal yolu ile kisinin, yaraticinin varligina ulasip hidayet bulmasin;

imaninin kemale ermesini saglayan, delil ve hiiccet iceren kevni ayetlerdir.®3! Benzer

623 7ebidi, “E-Y-Y”, 37/124; Asim Efendi, “E-Y-Y?, 6/5640.

624 {sfahani, “Ayet”, 102.

625 Cevheri, “E-ya”, 6/2276.

626 Tehanevi, “Ayet”, 1/76.

827 Zebidi, “E-Y-Y”, 37/127.

628 Askeri, Furitku’I-lugaviyye, 71.

629 yysuf Sevki Yavuz vd., “Ayet”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylar1,1991) 4/242.

630 g|-Bakara 2/164.

831 Muhammed Resid Riza, Tefsirii'[-Kur dni’l-hakim -Tefsirii'I-Mendr, nsr. Muhammed Abduh, (Misir:
Matbaa Menar, 1947), 2/57-65.
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sekilde Ram stiresinde®®?

goklerin ve yerin yaratilisi, insanlarin ¢ift olarak yaratilmasi,
dillerinin ve renklerinin farkli olmasi gibi hususlar Allah’in ayetleri olarak
nitelendirilmistir. Bu ayetler, diisiinen ve akleden kisiler i¢in Allah’in kudreti ve
azametinin; yasatan ve dldiiren olmasinin, diinyadaki ve bedenlerdeki diizeni tanzim eden

olmasinin delil ve hiiccetleridir.3?

Hz. Salih ’in devesi®®*, Hz. Isd’nin dogumu ve gésterdigi mucizeler®® gibi hususlardan
bahseden ayetler, onlarin birer dyet oldugunu belirtir. Miifessirlerce burada gectigi haliyle
ayet, hem o peygamberlerin hem de Hz. Muhammed’in risaletine delalet eden mucizeler

anlamma gelmektedir.®® Bu mucizeler gii¢lii, muhatab1 susturucu ve iddia sahibinin
dogruluguna delalet eden ayetlerdir.®*’
Ayet kavraminin Kur’an’da tasidigi anlamlardan bir digeri kiyamet alametleridir. En’am

“«

stiresinde yer alan “... rabbinden dyetler (bazi isaretler) geldigi giin iman etmesi fayda

19638 A

saglamaz. ayetinde kavram, gilinesin batidan dogmasi, deccal gibi kiyamete dair vuku

bulacak olan alametleri isaret etmektedir.5%

Benzerleri getirilemeyecek 6l¢lide bir nizama sahip olmasi, Hz. Muhammed’in risaletinin
delili olmasi, igerigi ve niizOlii agisindan mucizevi olmasi nedeniyle Kur’an’daki
sirelerin  bir boliimii, harflerden olusan kelime gruplari da dyet olarak

isimlendirilmektedir.54°

Ayet kavramimin Kur’an’da yer aldig1 dort farkli anlam gergevesi hadislerde de aynidir.54*

Buna ek olarak Giines ve Ay, tutulmalariin s6z konusu oldugu hadislerde Allah’in iki

ayeti olarak zikredilmislerdir.54?

Islam bilginlerince birgok kisma ayrilan Kur’an ayetleri temelde fiili ve kavli olmak iizere

ikiye ayrilir: “Allah’in varlik ve vahdaniyetini gosteren, yaratilmislarin 6zelliklerinden

632 ar-R{im 30/20-25.

633 Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/477-480.

634 o|-A’raf 7/73.

635 Al-i imran 3/49.

636 Matiiridi, Te vilat, 4/480.

837 Razi, Tefsir-i Kebir, 6/325-331.

638 g]-En‘am 6/158.

839 Kurtubi, Ahkdmi’I-Kur’an, 7/248-251.

640 Yayuz, “Ayet”, 4/242; Zebidi, “E-Y-Y?, 37/124-125,
841 Yavuz, “Ayet”, 4/242.

642 Buhari, “Bed’it’l-halk”, 4 (No. 3201-3202-3203).
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cikarilan deliller kevni (fiili), peygamberlere vahyolunan ve insanlarin anlamasi i¢in
gerekli aciklamalari ihtiva eden tiim Ayetler ise tenzili (kavli) ayetlerdir.”®* Bu temel
ayrimin yam sira ayetler, indikleri zaman, mekan ve hitap sekli agisindan Mekki ve
Medeni olarak iki kisimdir. Mekki ayetlerin igerigi genellikle onceki kavimler, hidayet
ve dalalet, kevni ayetler, azap ve ceza, kiyamet ve davet seklinde iken Medeni ayetler
risalet, kader, sabir, hiikiimler, hudutlar, cihat, seriat ve muamelat gibi bagliklar1 konu

alir.844

Kur’an ilimlerinde ayetler, anlamlarimin acikligi ve kapaliligi agisindan da farkh
ayrimlara tabi tutulmustur. Manasi agik olup beyéana ihtiyag duyulmayan ayetler muhkem,
beyana ihtiyact olup farkli anlamlar1 olan ayetlere miitesdbih, anlami kapali olup
anlagilmasi i¢in bir beyana ihtiyag duyan ayetlere miicmel, anlam bakimindan bir
belirsizligi ve anlasmazlig1 iceren ayetlere miiphem, manasi agiklanmis ve anlagilir

olanlar da miibeyyen olarak smiflandirilir.®*

Ayet kavraminin sézliik ve 1stilah anlamlar1 incelendiginde somutluk igeren, gorsel olarak
azami olan bir olayin ya da durumun varligina ya da var olacagina dair bilgi veren; akl
da dogruluguna ve kesinligine mutmain kilan alametler oldugu goriilmektedir. Gergekligi
ispat etme noktasinda delil ile anlam yakinlig1 bulunmakla birlikte delil, ger¢ege giden
yolda rehberlik yapan, farkl: tiirleri ve dereceleri bulunan isaretlerdir. Ayet ise delilden
cok daha kesin, biiyiik, ilging, dogaiistii isaretlerdir. Bu nedenle mucizeler geldigi halde
inkér eden topluluklar helak edilmistir. Allah Teala Hz. Isa” ya gokten sofra indirilmesi
talebiyle giden havarileri, bunun ardindan inkar diismeleri halinde azaba ugratmakla
tehdit etmistir.%*® Hz. Is4’nin bu sofra i¢in ettigi duada da & 585 ¢lalll Ga 3305 Wle J 511 )
e 35 u),é“j W5y 5‘4—.\% LiP*647 4yet kavraminin bulunmasi, ayetin delilden ¢ok daha biiyiik

bir alamet oldugunu gostermektedir.
c. Beyyine (34l)

Delil kavramu ile anlam yakinlig1 bulunan bir diger kavram beyan kavrami ile ayn1 koke

sahip beyyine kavramidir. “c2)” kelimesinin miiennesi olan kavramin gogulu ‘il

843 Demirci, Tefsir Usiilii, 98-99.

644 Menna’ Halil Kuttan, Mebdhis fi Uliimu’I-Kurdn, (Kahire: Mektebe Vehbe, 1436/2015), 46-47.

645 Kuttan, Mebahis fi Ulimu’l-Kur’an, 207; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 58-59.

646 pk. el-Maide 5/112-115.

647 e|-Maide 5/114.
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seklindedir. ibn Manziir Lisanii’l-Arab isimli eserinde “b-y-n” koklii sozciiklerin
aciklamasina oldukca genis yer vermistir. Cabirl ise beyan-irfan-burhan li¢lemesini ele
aldig1 eserinde Ibn-i Manzir’un bu aciklamalarini bes grupta dzetlemistir.® Biz bu
ayrimi, “fasih konusma” ve zeka sahibi olarak “insana verilen konusma yetenegi’ni bir

madde altinda toplayarak dorde indirgedik:

1- ({ma- OY) @ Vasl, kavusma.
2- (A&Ld) / (8l Fasl, ayrnilma. Bir yerden veya bir seyden ayrilma, esinden

"’

bosanarak ayrilmis kadin i¢im “c3Q” ifadesi kullanilir.

3- (R / i/ g : Belirginlik, ortaya ¢ikmak, asikar olmak.

4- (0% : Fasih konusma, zeka sahibi olarak konusma yetenegi.®*°
Beyyine ile ayn1 kokten olusan diger tlirevlerin anlamlarimi detayl olarak ele almak
kavramin daha iyi anlagilmasini saglayacagindan Lisaniil-Arab’tan tahric edilenler

haricinde bu tiirevlerden en yaygin {i¢ tanesini belirledik:

Beyyin: “ii” vezninde olup gogulu “s&il” olan kelime agik ve asikar nesneler icin
kullanilmakla birlikte, “diizgiin konusan, fasih kisi” anlamina da gelmektedir.5*
Tebyin: “4%” fiilinden tiireyen kelime “aciklamak ve netlik”®®!, “dogrulugundan emin

k”652

olmak i¢in arastirma , anlamina gelir. Bununla birlikte agaglarin yapraklari ¢ikmaya

T3t

basladiginda ve hayvanlarin boynuzlari goriinmeye basladiginda “Ox”  ifadesi

kullanilir.8%2

Miibin: Bilinmesi gereken seyi acikca ortaya koyan®®*, aciklayan®®, apacik®® anlamina

gelmektedir.

Beyyine kelimesi tiirevleri ile benzer olarak “belirmek”, “bildirmek”, ‘“agiklamak”

manasina gelen “05” fiilinden tiiremis bir kelimedir.% “54l - $5” fiili ayni1 zamanda bir

648 Cabird, Arap Islam Kiiltiirii, 23.
649 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, (Beyrit: Dariis’sadir,
1300/1883), “B-Y-N”, 13/62-68.
65 Asim Efendi, “B-Y-N”, 6/5297.
851 Zebidi, “B-Y-N”, 34/297.

652 Cabiri, Arap Islam Kiiltiirii, 23.
653 Asim Efendi, “B-Y-N”, 6/5297.
654 Lane, “B-Y-N”, 1/294.

655 {sfahani, “Beyan”, 158.

6% [bn Manzir, “B-Y-N”, 13/68.
657 R1za, “B-Y-N”, 1/378.
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seyin ortaya ¢ikmasi, agik se¢ik olmasi manalarimi tasimaktadir.®*® Beyyine kavramiin
fiil formu Arap siirinde gegen “Ciie 3 Alall G W6 by grnekte “belirmek”,
Nabiga’nin su musralarinda “alall 4a sl (=33 Jg Gl L Ly Cﬁ)‘;\/‘ Y1880 jse
“meydana ¢ikarmak” anlaminda yer almistir.%6! Bu fiilden olusan “C&” kelimesi ezdad
bir kelime olup hem ayrilma hem de kavusma manasina gelir.? Arapcada  dogruyu
aciklamak ve ortaya ¢ikarmak anlaminda “55%” kokiinden tiiremis olan “aiifiul s Gall &is”
ifadesi kullaniimaktadir.%®® Beyan kavrami daha &nce zikredildigi iizere “fasih konusma”
anlaminda “konusan kisinin dinleyiciye muradini izhar etmesi” s6z konusu oldugunda
kullanilir.%®* Yine Arapcada miicmel ve miiphem bir seyi agiklayan soz igin “beyan”
kavrami kullanildig1 goriilmektedir.®® Zemahseri Rahman stresinin tefsirinde, Allah’in
insan1 diger canlilardan ayirici bir 6zellik olarak, ona diisiincesini ifade edip bunu agikca
ortaya koyabilme 6zelligi verdigini ifade etmistir.®%® “43dP kavramu ise “hissi ve akli
acidan apacik delalet” anlamina gelmekte olup “yargilamada iki (adil) erkegin sahitligi”
ifadesi, beyyine kavraminin bir kullanim 6rnegidir.®®” Beyyine kavrami bu manada Hz.
Peygamberin “Beyyine iddia sahibine, yemin ise inkar eden kimseye aittir.” hadisinde de
gecmektedir.®®® Halebi ise beyyine kavrammim En’am sfiresi 57. Ayet-i kerimesinde
gectigi sekliyle “acik, bariz durum” anlamina geldigini, bahsi gecen hadiste ise “hiiccet”

manasina geldigini ifade etmistir.5%°

Beyyine kavrami Kur’an-1 Kerim’de yiize yakin yerde gegmektedir.?”® Kur’an Yolu

Meali’nde beyyine kavrami i¢in Enfal slresinin 42. ayet-i kerimesinde “dlenin nigin

25671

oldiigii, yasayanmin nigin yasadigr da apagik ortaya c¢iksin.®'", ‘“apagik” anlami,

Muhammed stiresinde “Rabbinden gelmis kesin bir kanita dayanan kimse, koti isi

658 {bn Faris, “B-Y-N”, 1/328.

8%9(Sabah iki gozii olanlar igin belirdi.) bk. Zebidi, “B-Y-N”, 34/297

860 «“(Sevdiklerimden geriye kalan) meydana ¢ikardigim ¢anak ¢dmlek ve kazilmayacak oldugu halde delik
desik olmus sert toprak havuzu gibi bir koy disinda bir sey yok.” bk. Muhammed Ali Taha ed-Diirre,
Fethu’I-Kebir el-Miiteal Irabi’l-Muallakati’s-Si ri 't-Tival, (Cidde: Mektebe’s-Siivedi, 1409/1989), 2/455.
661 Zebidi, “B-Y-N”, 34/297.

662 Zebidi, “B-Y-N”, 34/293; Halebi, “B-Y-N”, 1/250.

663 Halebi, “B-Y-N”, 1/249.

864 Ciircani, “Beyan”, 43.

665 {sfahani, “Beyan”, 158.

666Zemahseri, el-Kessdf, 6/498.

867 Riza, “B-Y-N”, 1/379.

668 {sfahani, “Beyyine”, 157.

689 Halebi, “Beyyine”, 1/251.

670 Oztiirk, “Beyyine”, 1/125.

671 el-Enfal 8/42.
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kendine giizel gosterilen ve arzularimn pesinde giden kimse gibi olur mu hi¢! "%, “kesin
kanit” , HGd stresinde ise “Rabbinden gelmis agik bir delile dayanan kimse (hi¢ étekiler
gibi olur mu)? %% “agik delil”, A’raf siresinde “ Ant olsun ki peygamberleri onlara

19674 <

apagik deliller getirmisti. apagik delil” gibi anlamlar verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de

Hz. Peygamber ve risaleti igin “beyyine”®”, “limmet igin dalalet yolu ile hidayet yolunu
birbirinden ayirmasi, hak ve batili agiklamas1”®’® sebebiyle kitap icin “miibin”®’ ifadeleri
yer almaktadir. Matiiridi, Mii’min sresi 66. ayetinde gecen beyyindt kavrami icin ya
Kur’an’in mucize ayetleri ya da Kur’an’in kendisiyle anlasildigi akil oldugunu ifade

678 <«

etmistir. ... Ta ki 6lenin nigin 6ldiigii, yasayanin da ni¢in yasadig1 apagik bir sekilde

ortaya ¢iksin...”%"® &

yetinde gectigi sekliyle Kur’an diistinme giicilinii 6n plana ¢ikararak,
deliller ile konusma ydntemini gelistirip, dogmatik kabullenme ve teslimiyeti reddeder.%°
Bu agidan beyyine yani delile dayali inang ve yasam stirme, Kur’an’in temel esasini teskil

eder. Muhammed Esed, Kehf stiresinin 15. ayetinde®®

gecen beyyine kavrami igin “akil
ve sagduyuya hitap eden, acik, asikar bir delil” anlamin1 vermistir.%8? Hakki batildan
ayrrdig icin Kur’an’da gecen “mucizeler” de beyyine kavramu ile ifade edilmistir.®
Menér tefsirinde Kur’an’in beyyine olusu ile ilgili su ifadeler kullanilmigtir: “Allah Teala
Bakara siiresinde®®* Kur’an-1 Kerim’i hidayetten gelen apacik, hak ve batili ayiran, emri
ilahiden gelen beyyineleri barindiran bir kitap olarak vasfetmistir. Fakat zamanla bazi
mukallit Miisliimanlar, Kur’an’in kendisini vasfettigi; tiim insanlar i¢in apagik bir beyan
ve hidayet olusu konusunda raz1 olmamislar ve onu ancak insanlardan bazilarinin ya da
sadece kendilerine tam bir ilim verilmis kisilerin anlayacagi kapali, anlagilmaz bir kitap
olmasi i¢in ¢cabalamislardir. Bu ilim verilen kisilerin ise ilk asirlarda yagsayan miigtehitler

oldugu, artik yok olduklarini, hiikiimler dahi olsa kendisine Kur’an’it anlamanin

kolaylastirildigr kisilerin gelmeyecegini iddia etmislerdir. Kur’an’a zit diisen bu sdz,

872 Muhammed 47/14.

67 Had 11/17.

674 el-A’raf 7/101.

675 Halebi, “B-Y-N”, 1/252.

676 [bn Manzir, (DAariis’sadir), “B-Y-N”, 13/68.

877 en-Neml 27/75.

678 Matiiridi, Te vilat, 9/48.

679 e|-Enfal 8/42.

680 Saban Ali Diizgiin, “Din-Bilim Iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar”, Kelam Arastirmalar: Dergisi
4/1,(2006), 59. ; D L o

681 L ) e (5 )8 (jae allal b i oty gl 85 V31 AR 4353 e 15585 a8 Y 58 b, Kehf 18/15.

682 Muhammed Esed, Kur’'dn Mesaj, gev. Cahit Koytak vd. (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 2/587.
683 Razl, Tefsir-i Kebir, 13/50.

684 el-Bakara 2/185.
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Miisliman mukallitlerin cogunlugu arasinda kabul gordii. Oysa Miisliimanlar, nefislerine
Kur’an’1 libas edinseler ve taklit ettikleri kisiler yerine onunla hiitkmetselerdi; muhakkak
ki Kur’an beyaninin ndru onlar ve diger insanlar i¢in etrafi bulutsuz giines gibi bir

aydinlik olurdu.”®8

Kavram genel olarak, akli ve nakli delil, peygamberler ve mucizeleri, ayetler, ibret verici
olaylar ve hikmet olarak tefsir edilmistir.®®® Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i beyan
etmesi de Allah’tan aldig1 vahye dayanarak soz, fiil, takrir, siiklit ve ahlaki ile ayetleri

acikliga kavusturmasi, tefsir etmesi anlamina gelir.%8

Islam hukukunda beyyine kavrami “miiteaddi, miitecaviz bir hiiccet, zahirin hilafinin
ispat1”®® “kad1 yahut hakim 6niinde hakkin ortaya ¢ikmasini saglayan her sehadet, ikrar,

yemin, vesile, hiiccet ve sahitlik”8

icin kullanilmaktadir. Kullanim seklinden anlasildigi
lizere beyyine, kesinlik ifade eden belli ispat vasitalarinin genel ismi olmakla birlikte, bir
hakkin veya kendisine hukuki sonu¢ baglanan bir olayin ispatini saglayan; genellikle
sahitlik, yazil1 delil ve karine olmak iizere {i¢ gruptan olusan “6zel kat’1 delil” anlamina
gelmektedir.5%° Beyyine ¢esitli ilim dallarinda farkli manalar kazanmaktadir. Ornegin
mantik gibi “akli ilimlerde burhdn, nakli ilimlerde nass, ilahiyatta mucize, pozitif

ilimlerde deney, hukukta sahitlik, kiilliyatin ispatinda istikra” manalarina gelmektedir.%%!

Beyyine kavraminin anlam ¢ercevesini inceledigimizde, aslinda var olan fakat
anlagilmayan ya da goriilmeyen bir hakikatin/vakianin ortaya cikarilmasi; bu ortaya
cikisin ise inkar edilemeyecek diizeyde ve apacik olusunu niteledigini goriiyoruz. Oyle ki
beyyinedeki “agiklik”, onu diger seylerden ayiracak derecede bariz ve serhe ihtiyag
duymayacak bir netliktedir. Liigatlerin biiylik cogunlugunda akli ve duyusal delilleri ifade

etmek i¢in beyyine kavrami kullanilirken, Kur’an-1 Kerim’de akil ve duyularin 6tesindeki

685 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 2/160.

686 Bekir Topaloglu, “Beyyine”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/97.

687 Muhammed Ebd’1-Leys el-Hayr Abadi, Uliimu 'I-Hadis Usiilihe ve Medsirihe, (Malaysia: Daru’l-Syakir,
2009), 39.

688 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, nsr. Abdiissettar Eb( Gudde, (Dmmesk: Daru’l-
Kalem, 1989), 391-395. )
®®Muhammed Zekeriyyd Mahmud Sari, el-Beyyine fi’s-Seria ve’l-Kanun (Beyrut: Beyrut Islam
Universitesi, Kiilliye Seria, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 13-15.

6% Ali Bardakoglu, “Beyyine”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/97.

691 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 12/50.
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gerceklik de beyyine olarak ifade edilmistir.%®> Bu baglamda her peygamber birer beyyine
iken gaybtan haber veren vahiy de beyyineleri agiklayan “miibin” sifatina sahip mesajlar
biitliniidiir. Her bir peygamber kavimlerinin ihtiyaglarina uygun beyyinelerle
gonderilmistir.®®® Bu beyyineler A’raf ve Hid stresinde gectigi sekliyle akli hiiccetler ve
kevni ayetler olmak iizere iki ¢esittir.** Fazlur Rahman, bu beyyinelerin (kalbi agidan),
hak ve batilin net bir sekilde ayrismasini saglayan, ilk ve dogrudan tanik olunan, ikna
edici tarihi veya dogaiistii isaretler/mucizeler oldugunu belirtir.%® Beyyineler,
muhataplarina gore ya dogru ya da yanlis anlagilir; fakat inkadr edilemez. Beyyine,
Onyargisiz bir zihin i¢in agik ve karsi konulamaz olsa da digerleri igin pasif karsi
konulamaz bir delildir.%%® Ornegin Miisa (a.s.)’1n asas1 rahiplerin iman etmesine neden
olan bir beyyine iken, Firavun ve diger inanmayanlar i¢in bir hile ya da sihirdir.
Inanmayanlar, kendilerine agik bir delil gonderilmedik¢e iman etme ve durumlarm
degistirme egiliminde olmayacaklard: ve bunda mazeretleri olabilirdi.®®” Allah Teala bu
hususta Kur’an’da peygamber gonderilmedik¢e bir kavme azap edilmeyecegini vaat
etmistir.®%® Fakat Allah katindan bir beyyine ve resiil gelince iman ve inkér etmelerine
bagh olarak, hak ya da batil olmak iizere bulunduklari konum agikliga kavusmus olur.
Ancak bu noktada dikkat edilmesi gereken husus sudur ki; beyyinenin inkar edilmesi ve
gormezlikten gelinmesinin sebebi zayiflig1 degil; aksine tarihte resl gonderilen diger
kavimlerin, kendilerini aydinlatan ve ahlakli bir yasami salik veren peygamberlerin
beyyinelerini gordiikleri halde onlar1 6ldiirmeleri ve yalanlamalarina sebep olan insan

dogasidir.®%

Kavramin Islam ©6ncesi ve sonrast Arap dilindeki serencAmi gdz Oniinde
bulunduruldugunda, anlam kaymasi, uzaklasmasi ve bozulmasi yasamadigi
goriilmektedir. Ayirt etmek, mesafe, meydana ¢ikarma ve belirme gibi anlamlar, Kur’an-

1 Kerim’de de paralel olarak dogrunun yanlistan ayrilmasi, mucizeler ve risaletle hakkin

692 Oztiirk, “beyyine”, 1/125.

693 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 12/50.

69 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 12/50.

8% Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur'an, (Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1994), 73.

6% Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur'an ,73.

897 Hakan Ugur, Beyyine Siiresi Tefsiri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001), 53-54.

69 el-Isra 17/15.

89 Muhammad al-Ghazali, A Thematic Commentary on the Qur’an, gev. Ashur A. Shamis (London:
International Institute of Islamic Thought, 2000), 742.

99



ortaya c¢ikmasi anlamlarina doniismiistiir. Benzer sekilde Isldm hukukunda beyyine
kavrami, tasidigi anlam degerini Kur’an ve hadislerden almistir. Bdylece bir
olayin/kisinin dogrulugunu ortaya ¢ikaran, ispat ve delillendirme vasitalarini ifade etmek

i¢in kullanilir hale gelmistir.”®
d. Burhan ()

Burhén kelimesi fu’lan (03x8) vezninde olup kékeni hakkinda farkli goriisler vardir.
Kaynaklarda bir kimsenin herhangi bir hastaliga tutulup cismi degistikten sonra tekrar

(154

diizelmesini ifade eden “s_” "% kokiinden, kisinin teninin beyaz olmasi anlaminda
“s 50”702 fijlinden ve uzun bir miiddet manasinda “4 5377% kelimesinden geldigi ifade
edilmektedir. Ibnii’l Arabi ise “Ja_V 2 53” ifadesinin, bir kimsenin sasilacak seyler ile gelip
insanlara {stlin gelmesi anlamina geldigini ifade etmistir. Burhan kelimesinde bulunan
nan harfi asli bir harf degil, fu’lan babinin cem’i ninudur. “/_s=s” kelimesinin ¢ogulu
olan “{)=s” kelimesindeki niinun asli zannedilip “02)b=s” seklinde yeni bir cemi formu

ortaya ¢ikarilmasi gibi “Ol ¥ kelimesi igin de “0w) = cogulu tiiretilmistir.”®*

Ebl Hilal el-Askeri ise bu konuda, sthhatinden emin olmamakla beraber farkl: bir bilgi
aktarir: O, burhan kavraminin, hasmin hiiccetini bertaraf etmeyi (kesmeyi) kasteden, ash

Fars¢ada “sunu kes” manasia gelen “0)_2” kelimesinden muarrab hale gelmis oldugunu

belirtir.70®

6

Burhan kavrami; hiiccetin beyan1’® ve izahi, acik hiiccet, delil getirme anlamlarina

gelmektedir. Burhan kavrami Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde ge¢cmektedir.”%” “Eger dogru

soylityorsaniz burhanmizi (kesin delil) getirin.”’%®

, “Ey insanlar! Siiphesiz size
rabbinizden bir burhan (kesin bir delil) geldi ve size apagik bir nfir indirdik.”’%, “Kadin

onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazim1 gérmeseydi o da kadim

90 Bardakoglu, “Beyyine”, 6/97.

1 [bn Manzir, (Dariis’sadir), “B-R-H”, 13/476.
702 [sfahani, “B-R-H”, 121.

03 Riz4, “B-R-H”, 1/284.

704 Tbn Manziir, (Dariis’sadir), “B-R-H”, 13/476.
95 Askerd, el-Furiku I-lugaviyye, 72.

706 {sfahani, “B-R-H”, 121.

7 Bayram Koseoglu, Kur’dn’da Beydn Kavrami (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 100.

78 en-Neml 27/64.

709 en-Nisé 4/174.
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arzulard.”™® Aayetlerinde oldugu gibi isaret, kesin bilgi, hiiccet’*!, peygamber’?
mucizeler, akil,”® “biitiin siipheleri ortadan kaldiracak aciklikta ve itirazlara yer
birakmayacak kesinlikte bir delil”’** anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Hassaten
Yisuf stiresinde gectigi haliyle, Ylsuf (a.s.)’a gosterilen burhan; Allah katindan verilen
bir ilim yahut O’nu goriiyormuscasina kotiiliikklerden sakinmaya; muhakeme neticesinde
aklin arzulara galip gelmesine sebep olan ihsan suuru olarak yorumlanmistir.”*® Bu ayette
gecen burhan; Yisuf peygamberin masumiyeti, babasinin siliietini gérmesi, Cebrail’in
716

O’na engel olmas1 gibi ¢esitli yorumlarla agiklanmaya ¢alisilsa da;’™ ilgili ayetteki

burhan lafzinin sadece Yusuf (a.s.) 6zelinde degil, insanlik agisindan ele alinmasi daha

2

makul olacaktir. Boylelikle “Rabbinin burhdanmini gérmeseydi...” ayetindeki burhan
lafzinin manasinin, hakikati hatirlama, akil yiiriitme, muhakeme, 6diil-ceza mukayesesi,
habis-tayyip ayirimi yapabilme kudreti oldugu goriilecektir. Ylsuf (a.s.), zihninde
mevcut olan hakikat bilgisinin hatirina gelmesi neticesinde bir muhakeme yapmis ve
boylelikle kotiiliikten uzak durmustur. Fazlur Rahman, kavramin Yasuf stresindeki
kullanim seklinden yola ¢ikarak burhanin sadece mantiksal olmakla kalmayip rasyonel
ve psikolojik agidan zorlayici, olaylarin gidisatini kontrol eden ve yonlendiren, son derece
giiclii i¢ giidiiler oldugunu belirtir.”"” Kur’an’in, peygamberlerin ve mucizelerin burhan
olarak nitelenmesi ise hepsinin de insanlar i¢in aciz birakici, reddedilmesi miimkiin

olmayan, hakki ve batil1 apagik bir sekilde ayirt etmeyi saglayan birer vesile olmalari

sebebiyledir.

Ibnii’l Esir, “Sadaka burhandir.” hadisinde gectigi haliyle burhdn kavramini agiklarken
mal ve nefis arasinda bir baglanti kurarak, sadaka vermenin kisinin imanina ve temiz bir

nefse sahip olmasina delil oldugunu belirtir.”*® Burhan kelimesinin, Buhari’nin Kitabu’l-

"0 yisuf 12/24.

"1 Celaleddin el-Mahalli- Celaleddin es-Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn, nsr. Muhammed Muhammed Témir,
(Manstira: Mektebetii’l-Iman, ts.), 415.

12 Ebi Beraket Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te 'vil, (Beyrit:
Daru’l-Kelam et-Tayyib, 1998), 1/321.

713 el-Bakara 2/195-196.

4 Yisuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/429.

15 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 12/278-279.

16 Razl, Tefsir-i Kebir, 13/210

"7 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur'an,73-74.

8 Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, (Riyad: Dar ibnii’l-cevzi, 1461/2000), 74.
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Fiten boliimiindeki bir hadiste’*® ve Miislim’in Kitabu’t-Tahare’?® ve Kitabu’l-imare’?
kisminda yer alan iki hadiste hiiccet ve delil manasinda kullamldig1 gériilmektedir.’?2
Isfahani, burhanin daima zaruri olarak kesin bilgiyi gerektirdigini ve delilleri ispatlayip,

pekistirdigini ifade eder.’

Mantikta Burhian

Bir mantik terimi olarak burhan kavraminin anlam kékeni Yunanca olmakla birlikte, ilk
olarak mantigin kurucusu Aristo’nun Jkinci Analitika / Analiitika Hiistera adl1 eserinde
kiyasin tiirlerinden biri olarak yer alir.”?*. Analiitika Hiistera, sekiz kitaptan miikevven
bir mantik serisi olan Organon’un dordiincii kitabidir. Bu eserde burhan, “apodeiksis”’?®
kelimesi ile ifade edilmistir. Apodeiksis kelimesi “agiga ¢ikarmak”, “gostermek”
anlamina gelen deikniimi fiilinden tiiremis, basina aldigi -dan, -den gorevini iistlenen apo
eki ile apodeikniimi; “aydiliga ¢ikarmak”, “kanitlamak”™, “bir seye dayanarak gosterme”
anlamlarini kazanmstir.’?® Kavram, Arap miitercimler tarafindan “apagik, yadsinamaz
kanit; mucize” anlamina gelen “burhan” olarak terciime edilmis ve literatiirde bu sekilde

2 ¢C

yer etmistir.’?’ Analiitika Hiistera’nin Tiirk¢e anlami1 “sonra gelen ¢oziimleme”, “ikinci
analitikler” seklinde olup igeriginden otiirii Arapcada “Kitabu’l-Burhan” olarak meshur
olmustur.”?® Organon’un son bes kitabinin temel konulari, IslAm mantik literatiiriinde
kiyasin uygulandig1 bes alani ifade eden “bes sanat” tan olusur.”?® Farabi de muhataba
kars1 kiyasin bes climle igerisinde kullanilabilecegini, bu sanat ¢esitlerinin ise sirasiyla;
burhan, cedel, safsata, hitabet ve siir oldugunu belirtir.”*° Bu bes ciimle, klasik mantikta

faydali ilim sanatlar1 arasinda bulunan bes sanat ismiyle yer etmistir.”3! Kiyas, bes sanat

arasinda yalnizca burhan tiirlinde kesin bilgi ve sonucu verir. Burhani kiyas/climle,

19 Buhari, “Fiten”, 92.

720 Miislim, “Tahare”, 1.

21 Miislim, “Imare”, 42.

22 Ali Tekin, “Aristotales’in Analiitika Hiistera (Kitdbu’l-Burhan) Adli Eseri, Messai Gelenekteki Yeri ve
Uzerine Yazilan Serhler”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi /3 (May1s 2014), 63.

23 {sfahani, “B-R-H”, 121.

724 Eb Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, [hsdii 'l-uliim, nsr. Ali Ba Mulham,
(Beyrut: Dar ve Mektebetii Hilal, 1996), 38.

"2Mehmet Birgiil, /bn Riisd’de Burhdn (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2009), 47.

726 Tekin, “Analiitika Hiistera”, 62.

727 Birgiil, Ibn Riisd’de Burhdn, 47.

728 Tekin, “Analiitika Hiistera”, 62.

2 Yavuz, “Burhan”, 6/430.

730 Farabi, Thsdii l-ulim 38.

81 Muhammed Riza Muzaffer, el-Mantik, (Necef: Matbaa Numan, 1968/1388), 3/344.
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hakkinda bilgi sahibi olunmak istenen bir matliib hususunda kesin bilgi elde etmeye
yarayan sOzlerdir. Burada kesin bilgiden kastedilen ise ziddi miimkiin olmayan, insanin
yliz ¢ceviremeyecegi, onu inkar etmenin miimkiin olduguna inanmadigi, i¢ine yanlishkla
dahi olsa ne bir siiphe ne o bilgiyi yok eden yaniltic1 bir s6z ne de herhangi bir vecih ve

sebeple kusku ve tdhmet karigmayan bilgidir.”?

Aristo mantiginda burhan teorisini anlamak i¢in 6ncelikle kiyas1 anlamak gerekmektedir.
Kiyas, i¢inde birden fazla s6z konulmus, bu sozler vasitasiyla zorunlu olarak onlardan
baska bir seyin ortaya ¢iktig1 sozdiir.” Kiyas i¢ine konulan sdzler, bir seyi olumlayan ya
da olumsuzlayan onciillerdir.”®* Bu &nciillerden zorunlu olarak ortaya sonug gikar.
Onciiller de sonug da birer dnermedir. Aristo kiyasi tam olan ve tam olmayan olarak ikiye
ayirmistir. “Tam olan kiyas sonucu agiklamak haricinde herhangi bir sey gerektirmeyen,;
tam olmayan kiyas ise konu olan terimlerden otiirii zorunlu olan fakat oOnciillerde
sdylenmemis ya da daha ¢ok sey gerektiren kiyastir.”’® Tam olan kiyasi birinci sekil
olarak niteleyen Aristo, bu seklin altinda nitelik ve nicelik bakimindan “bir seyin 6tekinin
hepsinde bulundugu, hi¢birinde bulunmadigi, bazisinda bulundugu, bazisinda
bulunmadig1” sonu¢ Onermelerini tiimel olumlu, tiimel olumsuz, tikel olumlu ve tikel
olumsuz durumlar olarak ifade etmistir. Bu dért durum zorunlu sonug verme siralamasina
gore: Barbara, celarent, darii ve feriodur. Burhan ile kastedilen, kendisi ile bilimin
yapildig1 en kesin bilgiye ulasma durumu olan “barbara”dir. Bu dort durumu 6rnekleri ile
aciklamak, burhan kavraminin daha iyi anlagilmasina fayda saglayacaktir. Burhan, tam

olan kiyas baslig1 altinda incelendigi i¢in tam olmayan kiyas mevzuna girilmeyecektir.

732 Barabi, [hsdii l-uliim, 38.

733 Aristo, Organon V Topikler, cev. Hamdi Ragip Atademir (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1996), 3.
34 Ali Tekin, Varlik ve Akil: Aristotales ve Fardabi’de Burhdn Teorisi, (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2017),
95.

85 Tekin, Varlik ve Akil, 171-172.
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KIYAS

Tam Olmayan‘
(2 ve 3. sekil)

Tablo 1 Kiyas Tiirleri

=

“durum: Barbara (burhdn); Tiimel ve olumludur.

Her B A dir. (biiyiik onciil)
Her C B’dir. (kiigiik 6nciil)

Oyleyse her C A’dr.

durum: Celarent; Tiimel ve olumsuzdur.

Hig¢bir B A degildir.
Her C B'dir.
Opyle ise hichir C A degildir.

durum: Darii; Tikel ve olumludur.
Her B A’DIR.

Bazi C B’dir.

Oyleyse bazi C A dur.

durum: Ferio; Tikel ve olumsuzdur.

Hi¢bir B A degildir.

Bazi C B’dir.

104

I Tam. Olan ]
(1. sekil)

—

1. durum: Barbara
(Burhan)

|

2. durum: Clarent

3. durum: Darii

4. durum: Ferio




Oyleyse bazi C A degildir. 7%

Aristotales “bilme” konusunda en 6nemli seyin “nedeni bilmek oldugunu vurgulamais,
birinci sekle ait durumlarin ¢ogunlukla “nedene dair kiyas1” icerdigini; bu sebeple “bilgi
edinmede en giiglii ve en gercek olanin ilk sekil” oldugunu belirtmistir.”*’ Birinci sekil
kiyaslar, yiiklemin konusunda olup olmadigini kanitlamak i¢in yalnizca onciillere ihtiyag
duyarken tam olmayan kiyasin sekilleri dondiirme, hulfi kiyas gibi ziyade asamalara
ihtiyag duyar.”® Dolayisiyla tam olan kiyas bilgide kesinlik agisindan tam olmayan
kiyastan daha {istlindiir. Bununla birlikte tam olan kiyasin birinci seklinin durumlari
arasinda da hiyerarsik bir siralama vardir. Buna gore “Tiimel burhan tikel burhandan,

olumlu burhdn da olumsuz burhandan iistiindiir.”"3°

Kendisi ile bilim yapilan ve
kanitlamas1 en zor burhan tiirii birinci durum olan barbaradir. Cinkii bilimde asil
ulasilmak istenen bazi konularda bulunan bazilarinda bulunmayan ya da bazen bulunan

bazen bulunmayan degil; hepsinde ve her zaman ayn1 sonucu verenlerdir.”*

Burhéani Kiyas

Burhan kiyasin {i¢ dgesi vardir: [lkeler; kendileri ile burhan getirilen, konular; kendisi
hakkinda burhan getirilen, meseleler ise iizerine burhan getirilen seyleri belirtir.”*! lkeler
onciiller; konular ilimlerde yer almis ve zati arazlarinin bilinmesi istenen seyler;
meseleler ise her ilme has olumluluk veya olumsuzluk bildiren énermelerdir.”*? Ibn Sina
burhén teorisi i¢in onun zorunlu bir bilgi teorisi oldugunu; daha dogru anlam vermek
gerekirse kesin bilgi icerdigini ve bu sebeple de burhdnin, bilimin kendisi oldugunu
belirtir.”*® Burhani kiyas, yakini/kesin bilgiyi elde etmek icin yine yakini dnciillerden

olusan bir kiyas tiiriidiir.** Kiyasin gegerli olmas1 ve kesin sonu¢ vermesi dnciillerin

36 Tekin, Varlik ve Akil, 99-100.

81 Tekin, Varlik ve Akil, 102.

38 Tekin, Varlik ve Akil, 102.

73 Tekin, Varlik ve Akil, 103.

40 Tekin, Varlik ve Akil, 103.

41 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mi ‘yarii I ‘ilmu’I-Iim IImin
Olgiitii, gev. Hasan Hacak vd., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2013), 364.

2 Gazzali, Mi ‘yarii’I- ‘ilmu’l-Ilm, ¢ev. Hasan Hacak vd., 364-366.

3 Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. Ibni Sina, el-Burhdn, nsr. Abdurrahméan Bedavi, (Kahire:
Darun’nahda el-Arabiyye, 1966), 9.

™4{smail Ferruh Efendi, “Mantik Risdlesi”, ¢ev. ibrahim Capak vd., Mantik Risdleleri, ed. ibrahim Capak,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015), 130.
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kesin ve gecerli olmalarina baglidir. Daha 6nce burhanin kiyas tiirleri i¢in en kesin bilgi

veren tlir olmasini agiklamistik. Simdi 6nermeler agisindan burhani bilgiyi agiklayacagiz.

Aristotales zorunlu onciiliin 6zelliklerini “dogru, ilk, orta terimsiz, sonugtan iyi bilinmek,
sonugtan Once gelmek, sonucun nedeni olmak” olarak belirtmistir.”*  Ancak bu
ozelliklere sahip onciillerden olusan bir kiyas, burhani kiyas olmaktadir. Bununla birlikte
burhani kiyasin &nciilleri tiimel, zaruri ve zati olmalidir.”*® Bu sayede kiyasin neticesinde
“sadik” yani en kesin bilgiye ulasilabilir. Hiikiim bildiren s6z olan 6nermeler, dogruluk
derecesinin kesinligine gore yakiniyyat, mesharat, miisellemat, makbualat, zanniyyat,
muhayyelat, miisebbihat ve vehmiyyat olmak iizere sekiz tanedir.”*’ Burhani kiyas
yakiniyyati i¢erdigi i¢in diger tiirlerin tafsilatina girilmeyecektir. Yakiniyyat, zar(riyyat
olarak da isimlendirilen kesinlik degeri tasiyan onermeleri nitelendirmektedir. Yakini
kelimesi, vakiaya mutabik, cehl, zan ve taklitten uzak bir inang anlamina gelmektedir.”*®
Bes sanattan biri olan burhani kiyas, yakiniyyattan olan Onermelerden meydana

gelmektedir. Yakini/ kesin bilgi alt1 ¢esittir:

Evveliyyat: Diisiinmeye gerek kalmadan ulasilan hiikiimlerdir: “Biitliin parcasindan

biiyiiktiir.” ciimlesi bu tiire rnektir.’*

Miisahedat: Aklin duyular vasitasiyla ulastig1 yargilardir. Duyular, zahir ve batin olmak
tizere ikiye ayrilir; zahirl duyular bes duyu organi ile yargida bulunmaya yarar; batini
olanlar ise kisinin vicdaniyyat vasitastyla hiikiim vermesini saglar.”® Ornegin aclik,

lezzet, korku gibi hisler vicdaniyyat kapsamina girer.

Tecriibiyyat: Tekrarlanan olaylar1 gozlem sonucu aklin sliphesiz bir sekilde hiikiim

vermesidir. Ornegin atesin yakici olmast tecriibi bir bilgidir.

45 Tekin, Varlik ve Akil, 109.

™6 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Serhu’l-burhdn li-Aristo ve Telhisu’l-
burhan, ngr. Abdurrahman Bedevi, (Kuveyt: es-Silsiletii’t-Tiirasiyye, 1984), 63.

741 Muzaffer, el-Mantik, 3/313.

48 Muzaffer, el-Mantik, 3/314.

49 Mugzaffer, el-Mantik, 3/315.

50 Muzaffer, el-Mantik, 3/315; Ali Cetin, “Bes Sanat ve Onciilleri”, Toplum Bilimleri Dergisi 5/10 (Aralik
2011), 150-151.
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Miitevatirat: Herhangi bir sekilde yalan sdylemesi miimkiin olmayan topluluklarin haber
vermesinden Once de var olmus, gercek ve dogru seylerdir; gormemis olsak dahi iilkelerin

ve sehirlerin varligini kabul etme zorunlulugumuz miitevatirata drnektir.”?

Hadsiyyat: Aklin sezgi yoluyla kesinligine hiikkmettigi durumlardir.”>? Ay ve yildizlarm,
1siklarini gilinesten aldiklarini idrak etmek, hadsiyyat kabilindendir.

Fitriyyat: Akilda, orta terime gerek duymadan, herhangi bir yarginin dogrulugunu kabul
etmek igin onceden hazir olan, dogal bilgidir.”®® Dért rakamimin ¢ift bir say1 oldugu

gerceginin zihinde bilinmesi fitri bir bilgidir.

Bahsi gecen onciiller ile kurulan burhani kiyasin dogru bir sekilde islemesi ve kesin
bilgiye ulastirmasi icin kiyas, konu edindigi varlik cinsine uygun bir bicimde
uygulanmalidir.”®* Ornegin metafizikte aranan bir kesinligin, doga biliminde aranmasi
dogru olmayacaktir. Bu noktada onciillerin dogru olmasinin yaninda bagka bir burhanla
kanitlanamamasi yani ilksel ve orta terimsiz olmasi, sonugtan daha iyi bilinmesi, nedensel

olmasi1 ve kendi cinsi i¢inde kurulan kiyasta yer almalari, burhani bilgiye ulasiimasim
saglayacaktir.”®
Aristo burhani iki tiir olarak ele almustir: Burhan-1 Inni (Varlik Burhani) ve Burhan-1

A2

Limmi (Sebep Burhani). Aristo sonrasinda burhan ¢esitlerine “Mutlak Burhan” olarak

ticlincii bir tiir daha eklenmistir. Burhan-1 inni ve burhan-1 limmi, felsefede “dogustan

95756

gelen, deney Oncesi, kavramsal teorik bilgi anlaminda argument apriori” ve “deneye

bagli olan bilgi”"® anlaminda “argument aposteriori”’®® seklinde yer etmistir.

- Sebep Burhani

Bir seyi bilmek demek, nedenlerini bilmek anlamina gelir. Herhangi bir sey hakkinda

gercek bilgiyi ortaya ¢ikarmak ise “madde, form, fail ve gaye” nedenlerini bilmekle

759

miimkiin olur.”® lliyet burhani olarak da adlandirilan sebep burhani, bu nedenlerin

1 Ebi Ali el-Huseyn b. Abdillah b. Ali Ibn Sina, en-Necdt fi 'I-Hikmeti 'I-Mantikiyyeti ve 't-Tabiiyyeti ve I-
Ilahiyyeti, nsr. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, (Matbaa Saade: Misir, 1938), 61.

52 Ferruh Efendi, “Mantik Risdlesi”, 131.

783 Cetin, “Bes Sanat ve Onciilleri”, 151.

4 Tekin, Varlik ve Akil, 104.

755 Birgiil, /bn Riisd’de Burhdn, 130-135.

756 Bedia AKkarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayimlari, 1975), “Onsel”, 133.
57 Akarsu, “Sonsal”, 152.

8 Yavuz, “Burhan”, 6/430.

9 Birgiil, Ibn Riisd’de Burhdn,135.
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cevabini verir.”® Arapca “a” nigin anlamia gelen kelime, Islam literatiiriinde “burhan-1
limmi” seklinde yer almaktadir. Sebepten sonuca ulasmanin amaglandig1 bu kiyasta orta
terim, bliylik ve kiigiik terim arasindaki iliskinin hem zihnen hem de gergek hayatta
“illeti” olur.”®* Bu agac ates almistir. Her ates alan nesne yanmustir. O halde bu agac
yanmistir.”®2 Verilen 6rnek, miiessirden esere delaleti barindirdigi igin bir sebep
burhanidir. Orta terim, zihinde ve dis diinyada hem biiyiik hem kiigiik terimin hem de
biiyiik terimin kiiciik terime yiiklenmesinin sebebi olur.”®® Burhan-1 limmi, arastirilan
mevzuyu hem varlik hem de dogrulama agisindan ortaya koydugu i¢in daha degerli kabul

edilmistir.”®

- Varlik Burham

Varlik burhani, bir seyin mahiyetine dair bilgi veren burhan tiiriidiir. “Varlik burhan,
ilkelerin bilindigi yolla ya da sadece varlik bilgisini veren bir kiyasla; daha 6nce varlig
bilinen bir sey hakkinda olabilir’’®. “Varlik burhani, varlikta once gelenlerin,
kendilerinden sonra gelenlerle intag edildigi burhandir ve bunun sebebi, sonra gelenlerin
bilgide zaman bakimindan 6nce gelmesidir.”’® Varlik burhany, illiyet ve malulliik igeren

ve igermeyen olarak iki tiirdiir.

Orta terimin, varlikta biiylik terimin kiigiik terime ilismesi veya dogas1 geregi onunla
birlikte bulunmas1 durumunda olusan kiyasa “varlik burhdani” denir.”®” Bu durumda
biiytlik terim, kiiclik terimin illeti veya malulii degildir; orta terim ve biiyiik terim ayni
illetin malulleridir.’® Ibn Sina bu kiyas tiiriine humma hastalig iizerinden bir &rnek verir:
“Hummal1 bir kimse agir hastalandiginda onda koyu beyaz idrar goriiliir. Bu durumun
goriildiigii her insanin beyin menenjiti olmasindan korkulur. O halde bu hummalinin

beyin menenjiti olmasindan korkulur. Ornekte beyaz idrar ya da menenjit birbirlerinin

illeti ya da malulii degildir, bilakis iki durum da keskin karigimlarin beyne dogru

60 Muzaffer, el-Mantik, 3/353.

61 Yavuz, “Burhan”, 6/430.

82 Farruh Efendi, “Mantik Risdlesi”, 132.

763 Harputlu Hoca Ishak Efendi, “Sual-i Isagiici”, cev. Ibrahim Capak vd., Mantik Risdleleri, ed. Tbrahim
Capak, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015), 291.

64 Cetin, “Bes Sanat ve Onciilleri”, 148.

765 Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug Farabi, Kitdbu I-Burhdn, ¢ev. Omer Tiirker
vd., (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2008), 7.

766 Farabi, Kitabu’l-Burhdn, 19.

767 Tbn Sina, el-Burhdn, 32.

88 Muzaffer, el-Mantik, 3/354-355.
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hareketinden kaynaklanmaktadir.”’®® Varlik burhdninda orta terim ve biiyiik terimin ayn1
illetin neticesi oldugu goriiliir. Boylelikle birinin vasitasi ile digerinin varlik bilgisine

ulasilmis olur.

Varlik burhninin birinci tiiriinde herhangi bir illiyet ve malulliik iligkisi yok iken “delil”
olarak isimlendirilen ikinci tiiriinde ise orta terim, biiyiik terimin kii¢iik terimde malulii
olur. Yani bu kiyas tiiriinde, sonra gelen yine bir sonra gelen ile agiklanir. Ornegin; “Bu
demir esnemistir. Her esnemis demir yiiksek derecede bir sicakliga sahiptir. O halde bu
demir yiiksek derecede bir sicakliga sahiptir. Burada malulden hareketle illet; esneklikten
hareketle yiiksek sicaklik istidlal edilmis olur.”’”® Varlik burhanmin delil tiiriinde orta
terim, biiylik terimin neticesidir. Boylelikle sonugtan sebebe ulasilan bir kiyas kurulmus
olur. “Ayrica bu burhan tiiriinde orta terim olarak alinan “sonra gelen” de “delil” olarak
adlandirilir.”’? Ibn Riisd, nedenlerin, meydana getirdikleri etkilerle kanitlanmasinin

burhan degil; delil olacagm belirtir.”2

Misalen, bu kadin hamiledir, ¢linkl siitii
gelmektedir, denirse siitiin gelmesi hamileligin nedeni degil, sonucudur; once gelen

hamileligin, sonra gelen siitle kanitlanmasi tam bir burhan olmadig1 i¢in delildir.”"

Delil kavrami, daha once bahsi gectigi ilizere sonuca yahut matliba ulasmak i¢in
kullanilan kilavuz, isaret, yol gosterici anlamina gelmektedir. Hastaliklarin teshisinde,
kiside goriilen semptomlar, hastaligin delili kabul edilmistir. Burada delil ve burham
birbirinden ayiran ince ¢izgi, delilin “kesin” ve “bilimsel” sonuca ulastiran bir kiyas tiirti
olmamasidir. Kelimenin anlamindan da anlasildig1 {izere delil herhangi bir sonuca
gotiliren kilavuzdur. Fakat burhan daima gercek, gecerli, siirekli ve kesin sonuca ulasmaya
yarayan, bagka bir kanitlamaya ihtiya¢c duymayan kiyastir. Bu agidan ele alindiginda
varlik burhani, arastirilan seyin nedenini degil; sadece varlik bilgisini vermesi sebebiyle
hakiki bilgi agisindan sebep burhanindan daha sonra gelmektedir. Ciinkii varlik burhan,
sebepleri uzak olan dolayli dnciillere dayanirken, sebep burhani sebepleri yakin dogrudan
onciillere dayanmaktadir.””* Hakikat bilgisini veren en yiiksek dereceli olan burhan tiirii

ise kendisiyle hem neden hem de varlik bilgisine ulasilan “mutlak burhan”dir.

769 [bn Sina, el-Burhdan, 32.

70 Muzaffer, el-Mantik, 3/354-355.

71 Farabi, Kitabu’'I-Burhan, 20.

72 Birgiil, Ibn Riisd’ de Burhdn,117.

773 Birgiil, Ibn Riisd’ de Burhdn,117

74 Majid Fakhry, “Mantik ve Bilgi Teorisi”, gev. Ahmet Kayacik vd., Bilimname, 1/24 (2013), 200.
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- Mutlak Burhan

Mutlak burhan hem sebep hem de varlik bilgisini kusatan burhan tiiriidiir. Aristotales bu
burhan tiirlinii ayrica ele almamistir. Ancak bu konuyla ilgili gokkusagi ornegini
vermistir: Buna gore matematik ve fizik bilgisine sahip bir optik¢i gokkusaginin var
oldugunu ve nigin var oldugunu mutlak olarak bilmektedir.””® Farabi, diger burhin
tiirlerine kiyasla mutlak burhani, bizatihi bir seyin hem varligima hem de sebebine
ulastiran “kesin kiyas”, “mutlak olarak burhan”, “burhani bilgi” olarak tanimlamistir.’®
Varlik burhani, sadece varliga dair bilgi verip sebepleri kapsamazken; sebep burhani, bil’
araz olan ve zorunlu olarak nedenlilerin varligmi gerektiren nedenlerden olusur.””’
“Halbuki nedenliler, kendileriyle kanitlama yapilan nedenleri zorunlu olarak
gerektirmemektedir. Ancak nedenlilerin varlik bilgisi ortaya konulunca nedenlerin bu
nedenlilere ait oldugu kesinlesir.”’’® Baska bir deyisle orta terimin, biiyiik terimin kiigiik
terime yiiklenmesindeki “sebep” olmasi, orta terimin varligini zorunlu kilmaz. Bu sebeple
hem varlik burhani hem de sebep burhani, mutlak burhaninin verdigi bilgileri tiimiiyle
i¢ginde barindirmaz. Mutlak burhanda ise varlik bilgisine ulasilirken sebebin de bilgisine
ulasilmis  olur. Ornegin insanlar ay olsaydi, tutulmanin varhgm ve nedenini
bilebilirlerdi.””® Bu burhan tiiriiniin, Islam literatiirinde “i¢ duyu veya i¢ tecriibe
vasitastyla insanda meydana gelen en kesin bilgi”’®® anlamina gelen “hakka’l-yakin”
ifadesinin karsilig1 oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla mutlak burhan, varolustan gelen bir
bilgi tlirtidiir.

Delil ve burhan arasindaki farki, varlik burhanini inceledigimiz béliimde kismen ele
almistik. Liigavi agidan bakildiginda “delil” kavrami yol gosterme, bir sonuca isaret etme,
kilavuz olma anlamlarina gelirken burhdn kavrami onun bir adim daha ilerisinde
kilavuzlugun, sonuca ulasmada izlenilen yolun kesinligi ve sonucun kesinligi ile ilgilidir.
Bu minvalde aciga cikarmak, berraklastirmak anlamlarina gelir. Delil s6z konusu

oldugunda zorunluluktan s6z edilemezken, burhanda zorunluluk temel ilke kabul edilir.

Delil, burhandan daha genel bir anlama sahip olup hem bagka bir manaya sahitlik etmeyen

5 Tekin, Varlik ve Akil, 140.

78 Farabi, Kitdbu’I-Burhan, 8.

" Birgiil, Ibn Riisd’ de Burhdn, 148-149.

778 Birgiil, Ibn Riisd’ de Burhdn,149.

719 Tekin, Varlik ve Akil, 141.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l-yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/203.
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hem de baska bir manaya sahitlik eden bir mana hakkinda haber verebilir.”® Burhan ise
“Cisim muhdistir.” climlesinde oldugu gibi ancak bir seyin sihhatine sahitlik edecek s6z
ile olur ki bu ciimlede beyan da sehadet de dogrudur.”® Delil, olumlu ya da olumsuz;
doru ya da yanlis sonuca varmay1 saglayan vasitadir. Burhan ise mutlak olarak kesin ve
dogru bilgiye ulasmay1 amaglar. Bu sebeple kendi tiirleri i¢cinde en kesin ve olumlu bilgiyi

veren burhan, en iist diizey burhandir.

Netice olarak kesin ve hakiki bilgiye ulastiran “burhan” ile bilim yapilabilir fakat “delil”
ile bilim yapilamaz. Burhani bilgi, kiside A’nin A olduguna inanmamakla birlikte A nin
A olmamasinin imkansizligina inanmay1 da meydana getirir. Delil ise bunu saglayamaz.
Dumanin varlig: atesin varligina delil olabilir fakat ates olmamasini1 imkansizlastirmaz.
Bu sebepler dolayisiyla hakikat bilgisi baglaminda burhan ilk sirada yer alirken, delil,

sonug kesinligi acisindan burhanin alt baslhigi konumunda bulunmaktadir.

e. Emaire (3)%Y))

Delil kavrami ile yakin anlaml1 diger bir kavram emare kavramidir. Cogalmak, artmak ve
bir isin talep edilmesini ifade eden (}?j) fiilinden tiiremistir.”®® (5 52¥1) kelimesinin ¢ogulu
(}’:Y\) olup, “tas” anlama gelir.”®* Bunlar ¢ollerdeki taslardan olusan “kiiciik isaretler”
dir. (3<Y) ve (5% yazilislari farkli olsa da ayni anlama gelmekte olup ¢ogul hali ( B!
seklinde de kaynaklarda yer almaktadir.”®® Emare, “alamet”, “vakit” ve “sozlesme
zaman1” anlamlarimi da ihtiva eder.”® Asagidaki siir, vakit anlaminda kullaniminin bir
ornegidir:

“oalud dlle _alui byl Lild el Gead lla 1N “Giindiiz giinesinin yiikselmesi, bana

teslimat yapma vaktindir, o vakit bana teslim et.”’’®

Ibn Siimeyl, kavramin aldmet ve yol gdsteren tas gibi genel anlamlarinin diginda 6zel bir
anlamina deginir: “Emdre, dagin tstiindeki bir ev ya da evden daha genis bir minare veya
kuleye benzer, uzunlugu semaya dogru kirk insan boyunda olup Ad ve irem déneminde

insa edilmistir; bazi durumlarda temelleri bir evin temeline benzese de bu yapilar {ist {iste

81 Askerd, el-Furiku I-lugaviyye, 72.
82 Askerd, el-Furiku I-lugaviyye, 71.
783 [sfahani, “E-M-R”, 88-89.

784 Tbn Manzir, “E-M-R”, 4/32.

785 [bn Manzir, “E-M-R”, 4/32.

786 Zebidi, “E-M-R”, 10/74.

787 fbn Manzir, “E-M-R”, 4/32.
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yigilmig ve ¢amurla yapistirilmig taglardan olusur, bu sebeple de dogal bir yapi1 gibi

goriiniir.” "8

Emarenin cahiliye donemi Arapgasinda kullanim sekline bakildiginda, susuz ve kurak
c¢Ollerde, yol veya suya isaret etmesi i¢in konulan taslar yahut tepeleri ifade ettigi, bir yol
gosterici alamet anlamina geldigi goriiliir.”®® Fakat emare alametten daha 6zel bir anlama
sahiptir. Tasidig1 anlamlarda goriildiigii lizere emare, “gériinen” alamettir. Bir sey
cogaldiginda “s -3V 1 ifadesinin kullamlir ki; bir yerde gogalma olmasi ihtiyacin zuhur
etmesine sebep olur.”® Bu sebeple emirlik, ihtiyactan dolay1 ortaya cikar sozii
kullanilagelmis ve goriislerin ortaya ¢ikmasindan otiirii miizakere toplulugu ise “emar”

olarak isimlendirilmistir.”®

Ibn Mes‘0id, kendisine atfedilen iki farkli hadiste emdre kavramini “alamet ve belirlenmis
glin” anlaminda kullanmistir: “Kurban génderin ve sizinle onun arasinda belirlenmis bir

giin kilin. "%, “Sefer icin belirlenmis bir vakit var midir?"%
Kavram, Kur’an’da yer almamaktadir.
f. Huccet (A3a))

Hiiccet (434) kelimesi, “anlasmazligin uzamas1”’®*, “ihtilafin ¢ok olmas1”’®®, “delil ile

1% anlamlarma gelen (&) kokiinden tiiremistir. Ibn-i Sikkit hacce

hasma galip gelme
fiilinin asil anlammin bunlar oldugunu, Islimiyet sonrasinda ibadet amaciyla Mekke’ye
yonelmek manasimm kazandigii belirtir.”®” Genellikle liigatlerde hiiccet kavramimin
burhdn ile ayn1 anlama geldigi ifade edilmistir.”®® Fakat burhandan farkli olarak hiiccet;

“diismana kars1 miicadelede kullanilan argiiman”, “anlasmazlik ortaminda kendisi ile

zafer kazanilan sey” anlamlarim tasir.”®® Hiiccet kelimesi, ¢ekisme, anlasmazlik ve

78 Tbn Manzir, “E-M-R”, 4/32; Lane, “E-M-R”, 1/98.

89 Lane, “E-M-R”, 1/98; Asim Efendi, “E-M-R”, 2/1729; Cevheri, “E-M-R”, 2/582.
790 Askerd, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 72.

"9 Asker, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 72.

792 Jlal a5 4dm s oS | sladl 5 (53615 ) 5323” bk, Tbn Manzir, “E-M-R”, 4/32-33.

793 < jlal Laull J¢ bk. Tbn Manziir, “e-m-r”, 4/33.

%4 Cevheri, “H-C-C”, 2/303.

795 Zebidi, “H-C-C”, 5/460.

79 [bn Manzir, “H-C-C”, 2/228.

97 Cevheri, “H-C-C”, 2/303.

98 Firizabadi, “El-haccii”, 1/181; Tbn Manzir, 2/228; Zebidi, “H-C-C”, 5/464.
99 fbn Manzir, “H-C-C”, 2/228.
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miicadele durumlarm icerir. Oyle ki Araplar, kavgaci bir kimseyi nitelemek icin ayni

kokten tiiremis “zlass Ja” ifadesi kullanmaktadirlar.8%

Terim anlam1 olarak “istid1al”®%?, “akli, nakli ve iknai acik delil”®%, “kendisi ile davanin

sthhatinin ispatlandig1 sey”®%, “dogru s6z”%%

, anlamlarina gelir. Mahkemede taraflardan
birinin sahip oldugu acik, dogru ve bu sebeple kendisi ile hiikmedilen delile hiiccet

denilmektedir.8%

Hiiccet kavrami Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin génderdigi mucize, peygamberler ve
diger delilleri niteledigi gibi kafirlerin getirdigi delilleri de ifade eder. Fakat
inanmayanlarin getirdigi deliller; ya kendileri tarafindan hiiccet olarak isimlendirildigi ya
da aslinda hiiccet degeri tasimayan batil deliller oldugu icin bu sekilde isimlendirilmistir.
Ornegin Bakara sfresinin “Nerede bulunursaniz yiiziiniizii yine o tarafa dondiiriin ki, -
haksizliga saplanmis olanlari disinda- insanlarin aleyhinize kullanacaklar: bir delil
bulunmasin. "8 ayetinde, Allah Miislimanlardan kible olarak artik Kudiis’e degil,
Kabe’ye donmelerini istemis, boylece ehl-i kitabin inat ve husumetleri nedeniyle
“Muhammed ve ashabinin kiblesi neresi, biz onlar1 yonlendirelim!”, “Muhammed bize
dinimizde muhalefet ediyor, kiblemizde uyuyor!” sozleri gibi getirdikleri hiiccetleri ve
cedeli, halili ibrahim’in kiblesini belirleyerek sonlandirmistir.®%” Bagka rivayetlere gore
Miisliimanlarin Mescid-i Hardm’a donmeleri sebebiyle Mekke miisrikleri “Muhammed
dinini sasirdi, bizim yolumuzun en dogru yol oldugunu bildi ve bizim kiblemize dondii.”
gibi hiiccetler getirmeleri iizerine Allah, bu ayetle onlarin hiiccetini gegersiz kilmigtir.8%
Allah Teala’nin bu ayette zalimlerin getirdikleri delili, hiiccet olarak nitelemesi giivenilir
bir delil olmas1 anlaminda degil; zalimlerin sahip olabilecegi bir delil ya da ancak batil
olan bir hiiccet anlamindadir.®® Razi de hiiccetin batil ve hak olmak iizere iki tiir

oldugunu belirtir.?'° Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Sana ilim geldikten sonra bu hususta

800 {bn Manzir, “H-C-C”, 2/228.

801 7ebidi, “H -C-C”, 5/468.

802 Asim Efendi, “h-C-C”, 1/931.
803 Ciircani, “ha-cim”, 73.

84 Halebi, “H-C-C”, 1/374.

805 Halebi, “H-C-C”, 1/374.

806 g|-Bakara 2/150.

807 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/683.
808 Taberi, Cdmiul-Beydn, 2/687.
809 Halebi, “H-C-C”, 1/375.

810 Razi, Tefsir-i Kebir, 4/63.
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781 ayetinde gegen “za” fiilinin

kim seninle tartismaya (hiiccetlesmeye) kalkarsa...
taraflardan her birinin digerine hiiccet ve delil getirmesi, ¢ekismesi anlamina geldigini,
dolayisiyla batili savunan kimsenin getirmis oldugu delilin de hiiccet olarak

5143 25,813

adlandirilmas: gerektigini ifade eder.8!? Benzer sekilde ilaals ayetinde batil

delil, hiiccet olarak isimlendirilmis ve inanmayanlarin sadece batil hiiccetler getirecegi

belirtilmistir.84

En’am siresinin “Putperestler diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Higbir seyi de haram saymazdik.” Onlardan oncekiler de ayni sekilde
valanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: “Yanminizda bize agiklayacaginiz bir
bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde
bulunuyorsunuz. De ki: “Kesin delil ancak A’llah ‘indir. Allah dileseydi elbette hepinizi
dogru yola iletirdi. " ayetinde Allah Teala a0l da ifadesiyle dogru ve batil hiiccet
ayirimini net bir sekilde yapmustir. Kafirler “Allah isteseydi hepimiz iman ederdik, fakat
O bizim inkar etmemizi diledigi i¢in inkar ediyoruz. Eger O’nun isteginin hilafina bir fiil
isliyorsak, o zaman bu bizim kudretimizdendir.” diyerek hiiccet getirmislerdi. Allah da
onlarin hiiccetlerinin temelsiz ve batil oldugunu bildirerek en miikemmel ve kesin
hiiccetin kendine ait oldugunu bildirdi. Onlar Allah’in onlar1 hidayet etmemesini bir
acziyet olarak goriiyorlardi. Oysa asil acziyet, Allah’in onlar istedi diye zoraki olarak
onlar1 imana sevk etmesidir. Nitekim Allah’in murdd eden konumda olmasi, O’nun

%3

yiiceligi ve kudretindendir. Bu durumla ilgili “...dileseydi elbette hepinizi dogru yola
iletirdi. "®'® diyerek Allah Teala, istedigine kadir oldugunu bildiren kesin bir hiiccet
getirdi.8 Razi “E\ﬂ,@‘ 3335\”, ifadesinin kamil bir akil, tam bir anlayis, duyan bir kulak,
goren bir goz ve hayri islemeyi serden imtina etmeyi saglayan irade kuvveti oldugunu

AAAAA

goriinen galip gelen hiiccet oldugunu belirterek bunun {ig tiir olabilecegini bildirir:

811 Al-i imran 3/61.

812 RaZ1, Tefsir-i Kebir, 4/63.
813 e5-Stira 42/16.

814 fsfahani, “H-C-C”, 219.

815 g|-En’am 6/148-149.

816 o|-En’am 6/149.

817 Razi, Tefsir-i Kebir, 10/236.
818 Razi, Tefsir-i Kebir, 10/236.
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“Birincisi: Allah’n, tiim mahlikatin bir benzerini getirmekten aciz kaldig1 mucize ayet

ve kesin delil olarak Hz. Peygamber’e gonderdigi Kur’an-1 Kerim’dir,

Ikincisi: Allah, mahliikat ve esyanin tiimiindeki biitiinliigii, yaratmasina delil kilmistir ve

bu biitiinliik O’nun vahdaniyetine delalet eder ki, o da “hiiccetii’l-baliga”dir,

Ugiinciisii, peygamberler ve getirdikleri vahiy, fasih ve yalandan korunmus olarak

Allah’1n yeryiiziine hiiccet olarak génderdigi delillerdir” 8

fbn Astir, En’am sirresi 149. ayetinde gegen hiiccetin, bir kimsenin davasindaki dogrulugu
ve delil getirilen seyin de hak vechiyle dogruluga tesadiif etme durumunu ifade ettigini
belirtir.82° Hiiccete sifat olan “4]W” ise hasma galip gelip hiiccetini gegersiz kilmay ifade
eder.%' Buna gore mana, “Kesin hiiccet Allah’a aittir, sizin istidlaliniz ise bir hiiccet

degildir.” seklinde olur.8?

Kur’an-1 Kerim’de hiiccet kavraminin gectigi ayetler incelendiginde kavramin, zan,
uydurma, temelsiz ve akil ile ¢elisen delillerin aksine kesin ve dogru bilgiye dayali delili
ifade ettigi goriiliir. Ornegin miisriklerin istihza ile Peygambere ve inananlara “Eger
Allah dileseydi sirk kosmazdik. "8?% demeleri, onlarin Hz. Peygamber’in risdletinin gergek
olmadig1 hakkindaki zanlarina dayanan bir hiiccettir.®* Oysa Allah kesin delilin
kendisine ait oldugunu bildirerek, onlarin hiiccet oldugunu iddia ettikleri istidlal
yontemlerinin batil oldugunu beyan etmistir. Bu noktada hiiccet kavraminin, cahiliye
donemindeki anlam formunu Islamiyet sonrasinda da devam ettirdigini ifade edebiliriz.
Miisriklerden ve Miisliimanlardan olugan iki hasim topluluk arasinda siirekli cereyan eden
anlagsmazliklarla dolu inan¢ davasinda, Allah ve peygamberinin sahip oldugu akli ve nakli
hiiccetlerin hem dogruluk hem de ikna agisindan galip gelmesi, bunlarin karsisinda
misriklerin getirdikleri hiiccetlerin ise batil olmasi dolayisiyla hakikatin ortaya ¢iktig

goriliir.

819 Matiiridi, Te vilat, 4/307.

820 Myuhammed b. Tahir ibn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’l-Tindsiyye li'n-Nesr, 1984),
8/151.

821 jbn Asir, et-Tahrir, 8/151.

822 jbn Asir, et-Tahrir, 8/152.

823 e|-En’am 6/149.

824 ibn Asir, et-Tahrir, 8/150.
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Buhari’de hiiccet ile ilgili “Mis4 (a.s.) Hz. Adem’e ‘Ey Adem sen bizim babamizsin, bizi
ziyana ugrattin ve cennetten ¢ikardin.” dedi. Adem (a.s.) de ona ‘Ey Miisa! Allah seni
kelami olarak secti ve senin igin eliyle yazdi. Allah’in beni yaratmadan kirk sene once
takdir ettigi bir is hususunda beni mi kiniyorsun?’ dedi. Efendimiz {i¢ defa, ‘Boylece
Adem Miisa’ya galip geldi.”®® buyurdu.” seklinde bir hadis yer almaktadir. Ibn Manzir
hadisin son kisminda yer alan ciimlenin; “Adem, Misa’ya hiiccet ile galip geldi.”
anlamina geldigini ifade eder.8%® Nitekim hadiste yer alan diyalogda Adem (a.s.), Misa
(a.s.)’1n sitemine kars1, akil ve mantik agisindan asikar ve aksi iddia edilemez bir soru
sorarak hakliligin1 gozler Oniine sermistir. Yine bu Ornekte, iki taraftan birinin
argiimanlariyla digerine galip gelmesi neticesinde, listiinliigiin saglanmasina neden olan
durumun hiiccet kavraminin tiiredigi kok olan “&” fiiliyle belirtildigi goriilmektedir. Hz.
Muéviye’ ye atfedilen “ewax ZAl &ilaad” seklindeki hadisin manasi da hasma karst

hiiccetle iistiin gelmek demektir.8?’

Gazali, bir mantik terimi olarak hiicceti, “ispata muhtag seyleri ispat etmek igin getirilen;

828 olarak tanimlar. Bununla birlikte

kiyas, istikrd ve temsilden olusan tasdiki ilimler
hiiccetin, bir Onciiliin basina gelmesiyle, onerme/kaziyye olmasma neden oldugunu
ekler.8® Bu sebeple kaziyyeler, hiikiim konulmadan (hiiccetten) once onciil olarak
isimlendirilir.8° Hiiccet kavrami, mantik da oldugu gibi kelam ilminde de olduk¢a 6nemli
bir yere sahiptir. Kelamda, burhan ve delalet ile ayn1 anlamda kullanilan hiiccet kavrami,
“kendisiyle meghul bir matlubun elde edilmesi amaglanan ifadelerden olugsmus bir s6z”
anlamina gelmekle birlikte, herhangi bir konuda kars1 tarafa muzaffer olmaya yarayan,
dogrulugu ispat edilmis beyanlar1 da ifade eder.83! Teftazani kelam ilmini tanimlarken bu

ilmin, hiiccetler getirmek ve siipheleri yok etmek suretiyle dini akidelerin ispat edilmesini

sagladigini soyler.8% Razi ise “kisinin, bir seyi ispat ya da iptal etme hususunda kendisi

85 Buhard, “Kader”, 11 (No. 6614).

826 [bn Manzir, (DAarii’s-sadir), “H-C-C”, 2/228.

827 Tbn Manzir, (Darii’s-sadir), “H-C-C”, 2/228.

828 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ilm,151.

829 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ilm, 151.

830 Gazzali, Mi ‘yarii’l- ilm, 151.

81 Tbrahim Rafa’a, Mu cemu’l-Mustalahdti’l-Keldmiyye, (Meshed: Mecmeu’l-Buhisi’l-islamiyye, 2014),
1/277-278.

832 Sadeddin Mes‘id b. Omer et-Teftazani, Serhu I-Makdsid, (Beyrit: Alemu’l-Kiitiib, 1998), 1/165-166.
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icin metot haline getirdigi her séziin”®* hiiccet oldugunu ifade eder. Buna gore siiphe ya

da batil olan inanclar da kisi i¢in bir hiiccet olabilmektedir.

Hiiccet kavraminin, kokeni ve literatiirdeki kullanim sekilleri incelendiginde; aralarinda
ithtilafin s6z konusu oldugu taraflarin, birbirine {istiin gelme amaciyla getirdikleri “cedeli
bir delil tiirii” 84 oldugu anlasilmaktadir. Miifessirler, hiiccetin yalmzca dogru ve sahih
delillendirmeleri temsil ettigi goriisiinii benimseyenler ve hakk ya da batil her iki tiir delil
icin de kullanildigin1 diislinenler olmak {izere iki gruba ayrilmistir. Kavram, cesitli
ayetlerde inanmayanlarin hakikate dayanmayan istidlal yontemlerini ifade etmek icin
kullanilmis olsa dahi, daima bu hiiccetlerin batil temelli olduguna isaret eden sifatlarla
birlikte gelmistir. Buna gdre hiiccet kavraminin yalin haliyle, dogruya dayanan delilleri

kapsadigini ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Hiiccet kavramina literatiirde her ne kadar burhan ya da istidlal yontemi gibi anlamlar
verilmis olsa da verilen bu anlamlarla arasinda temel farklar bulunmaktadir. “Nitekim
hiiccet, diislincedeki istikamet anlamina gelir ve fer’in cevabindan asl’a yonelen, dogru
bir yol izler. Bu manay1 kendisiyle ayni kokten tlireyen ve dogru yol anlamina gelen
“4334l” kelimesinden almustir ki, o da delil gosterilen seyin fiilidir. Herhangi bir seydeki
delalet degildir.”®*® Hiiccetin bir konudaki etkisi burhn ile ayn1 olmakla birlikte koken
olarak farkli anlamlar tasirlar: Hiiccet, amagta dogruluk anlamina gelen hacce fiilinden
miistaktir.8% Oysa burhan daha once gectigi iizere acik ve bariz olmak anlaminda “s_»”
fiilinden tiiremistir. Istidlal ile aralarindaki temel farka gelince, istidlal bir seyi talep
etmek anlamini tasirken, ihticac ise hakkinda bilgi ya da bagka bir sey elde edilmek

87 Hiiccet ve delil

istenen meselelerde “dogru diisiinme” anlamina gelmektedir
arasindaki diger bir fark, ayn1 kokten tiiremis olan delalet kavram ile kelam sahasinda
karsimiza ¢ikmaktadir. “Kelamcilarin bir kismi delaleti “akil, kitap, siinnet, icma ve
kiyasin delaleti” olmak iizere bese ayirmislardir. Aklin delaleti de kendi icinde ikiye
ayrilir: Birincisi, akilda bulunan diisiincenin, orada diisiiniilen sey ya da baska bir sifatla

es deger bilgiye yol actig1 delalettir. ikincisi ise kendisi ile aklin baska bir sifatinin istidlal

833 Razl, Tefsir-i Kebir, 4/63.

84 Yiisuf Sevki Yavuz, “Hiiccet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/446.

835 Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, 70.

836 Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, 70.

837 Askerd, el-Furitku’I-lugaviyye, 70.
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edildigi tlirdiir; bir seyin kendine ya da bazi sifatlarina delaleti miimkiin olmayacagi igin

delalet olarak degil, diisiinme ydntemi ve hiiccet olarak isimlendirilir.”8%®

Delil, s6z konusu oldugunda ispat ve irsad islevi amactir. Ancak hiiccet s6z konusu
oldugunda amag, cedelde galibiyet amacl istidlal yiirtitmektir. Dolayisiyla delilde dogru

yol ve sonu¢ 6nem arz ederken hiiccet de sonucun muhaliflere baskin olmasi1 mithimdir.
g. Karine (L d)

Literatiirde delil kavram1 ile anlam yakinligir bulunan kelimeler incelendiginde karine,
oldukea sik karsilasilan kelimelerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Karine (3 dl)
kavramu, “yakinlastirmak, birlestirmek, “baglamak’®* anlamina gelen “&)% kokiinden
tiiremis olup®® cogulu “sU,##! geklindedir. Kavram “4l=d” vezninde olmasindan
miitevellit “mufaale” babinda birliktelik ve kiyaslama anlamina gelen 43,
kelimesinden alinmistir.8*? Karn kokiiniin anlam gergevesi oldukca genistir. Bu noktada

karine ile baglantili anlamlar incelenirse kavram daha iyi anlagilacaktir.

iki deveyi yonlendirmek igin tek bir ipe baglayarak birlestirme anlaminda (s ) &4 58
ifadesi, bu ip icin ise “0/8" kelimesi kullanilmustir.34® <35’ el toynaklarinmn ayak
toynaklarina baglanmasi anlamma gelir.2** Aym sekilde kirdn hacc1 da, kendisinde hac
ve umre cemedildigi i¢in “o 58 olarak isimlendirilmistir.8*® s &b ¢ 5 &358” ifadesi de
“bir sey ile baska bir seye ulasma” anlamina gelir.8*® Manevi yakinlig1 ifade eden “cn 3l
kelimesi ise “yakin arkadas, dost”®’ anlamina gelmektedir. Esi (mukarini) olmasi
sebebiyle “bir kimsenin karis1” manasinda “Ja_ll & 8 kalib1 kullanilmaktadir.84® Karine
kavrami “nefs” ile ayni anlama da gelir.®*® Arapcada “4iy 3 &aaul ifadesini, kisinin

kotiiliik hususunda nefsine tdbi olmasi durumunda kullanmislardir.®° Isfahani,

838 Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, 69.

839 jbn Manzir, (Dari’s-sadir), “K-R-N”, 13/335; Asim Efendi, “K-R-N”, 6/5472.
840 Cevheri, “K-R-N”, 6/2180.

841 R1z4, “el- Karine”, 4/551.

842 Ciircani, “el- Karine”, 146.

843 Cevherd, “K-R-N”, 6/2181; Tbn Manzir, “K-R-N”, 13/337.
84ibn Diireyd, “K-R-N”, 2/328.

845 Cevheri, “K-R-N”, 6/2181.

846 Cevheri, “K-R-N”, 6/2181.

87 fbn Manzdr, (Dérii’s-sadir), “K-R-N”, 13/336.

88 Tbn Manzir, (Darii’s-sadir), “K-R-N”, 13/339.

89 Tbn Manzir, (Darii’s-sadir), “K-R-N”, 13/339.

80 Jbn Manzir, (DArii’s-sadr), “K-R-N”, 13/339.
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“nefs/can” 1n cisimle bir bitisikligi s6z konusu oldugu i¢in karinenin bu anlami i¢erdigini

belirtir.8?

Tiirk¢ede, ayn1 ya da yakin yaslarda bulunan kisiler i¢in kullanilan “akran” kelimesinin

3

kokeni karn ve karin kelimelerine dayanir. “cr 8 -0 581 kelimeleri Arapcada da aym
yasta olan kisileri betimlemede kullanilirken, baz1 dilciler “0 53 kelimesinin savasta ve
yasta ozdeslik, “cx 8" ise ilimde ve ticarette muadil olma anlamina geldigini
belirtmislerdir.#®? Karine kavrani Tiirkce’ ye “muglak ve miiphem bir seyin tayiniyle
anlasilmasia sebep olan hal, bir mechuliin malum olmasina alet olan sey, emare,

25853

ipucu”® olarak gegmistir.

Kur’an-1 Kerim’de k-r-n kokiiniin tiirevlerinden olan “cx 8" ve “0x)%” kelimeleri yer
almaktadir. Saffat stresinde gecen “Iclerinden biri siyle der: “Benim bir arkadasim
vardi. (Bana): Sen gergekten inananlardan misin? Derdi. Biz oliip de toprak ve kemik
yigint haline gelmisken mutlaka bir hesaba g¢ekilecekmisiz dyle mi? %% Miifessitler,
ayette gegen “Cr ¥ kavraminin, 6ldiikten sonra dirilme hakkinda tahkir edici bir iislupla
soru soran, kisiyi dalalete ve gilinaha stiriikleyen seytan, mal ortagi, kardes ya da arkadas
olabilecegini belirtmislerdir.®>® Bahsi gecen ayetteki iki arkadasin Kehf stresindeki®®
bostan sahipleri olabilecekleri ifade edilmekle birlikte, yaygin rivayete gore mallarim
taksim etmek suretiyle aralarindaki ortakliklarini bitiren iki arkadas oldugu da ifade
edilir.8” Arkadaslardan biri hastaligindan dolayr muhta¢ duruma diistiigii sirada diger
arkadagtan yardim ister, ancak o bunu reddeder ve dliimden sonra dirilisi tasdik etmesi
sebebiyle malini, ahiret i¢in infak eden arkadasina ayette gecen, taacciip ve tahkir edici
soruyu yoneltir.8% Malim1 diinyaliga harcayan, ahiret igin amel edeni hor gdrmekle

birlikte bunu tasdik etmesi sebebiyle istihza eden kisi karin olarak tefsirlerde yer etmistir.

81 Jsfahani, “K-R-N”, 667.

852 Zebidi, “K-R-N”, 35/529-530.

853 Semseddin Sami, Kdamiis-i Tiirki, nsr. Ahmed Cevdet (Istanbul: Akdem Matbaasi, 1317/1899), “Karine”,
1068.

84 ps-Saffat 37/51.

855 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 19/543-544; ibn Astr, et-Tahrir, 23/118; Matiiridi, Te vildt, 8/563; Nasiriiddin
Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii't-Te 'vil, nsr. Muhammed
Subhi b. Hasan Halldk vd. (Beyrit: Dar er-Rasid, 2000), 3/149; Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed
b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi- Bahrii’l- ‘uliim, nsr. Ali Muhammed Muavviz vd.
(Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’1-1Imiyye, 1993), 3/115.

86 g]-Kehf 18/32.

857 Razi, Tefsir-i Kebir, 18/605; Matiiridi, Te 'vildt, 8/563.

858 Matiiridi, Te vildt, 8/563; Semerkandi, Bakrii I- ‘uliim, 3/115.
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Karin kavraminin yer aldig1 stirelerden bir digeri de ZuhrGf stresidir: “Allah in mesajint
gormezden gelen kimseye bir seytan tahsis ederiz, artik bu onun arkadagsidir. Kendilerini
dogru yolda zannederken bu seytanlar onlart yoldan saptirip dururlar. Sonunda o kisi
bize gelince -seytana hitaben- “Kegske seninle aramiz dogu ile bati kadar uzak olsaydi!”
der. Ne kotii arkadas! > Ayette kotii bir arkadas olarak nitelenen “karin” kavramimin
kullanim sekli, Saffat stiresindeki manay1 da tefsir eder niteliktedir. Burada seytanin karin
olarak vasiflandirilmasinin sebebi diinyadaki kétiiliik eksenli bag ve yakinligin ahirete
yansimasina dayanir. insana, daléleti siisleyip onun dinden ayrilmasina neden oldugu igin
seytan da yoldan saptirdig1 kisi de ateste aym zincire baglanmaktadir.®® Seytanin
dostlugu, olumsuz bagdan ve yakinliktan kaynaklandig: i¢in farkli ayetlerde de karin

olarak isimlendirilmistir.86!

Kur’an-1 Kerim’de “k-r-n” kokiinden tiiremis kelimelerden bir digeri de “csibedll” —
mukarranindir. Miifessirlerce “O giin, su¢lularin -sira halinde- zincirlere vurulmus
olduklarini goreceksin! "% ve “Zincirlerle simsiki bagh olarak onun dar bir yerine
atilinca oracikta yok olmayt isterler.”®®, Ayetlerinde gectigi sekliyle mukarrdninin,
kisinin diinyada adimlarin1 izledigi ve yakinlik kurdugu seytaniyla ya da inang
baglaminda tabi oldugu seriklerle aym zincire baglanacagi®®*, zalim ve inkarcilarin adeta
esir ve mahkumlar gibi birbiri ardina prangalara baglanacagi®®® veya kisinin yaptig1 kotii
ameller sebebiyle elleri ve ayaklarmin boynuna zincirlenmesi®® anlamina geldigi ifade
edilmistir. Muhammed Esed ise farkli bir yaklasimda bulunarak bu ifadenin, her kotii
amelin yeryiiziinde kelebek etkisine sebep oldugunu, dolayisiyla her kotiiliigiin baska bir

kotiiliigii ortaya ¢ikarmasi gibi bir anlamina geldigini belirtir. 8%

“Bunun iizerine, emriyle diledigi yone dogru tatli tath esen riizgdari, bina kuran ve

dalgiclhik yapan biitiin seytanlart ve zincirlerle baglanmis diger yaratiklari onun

859 az-Zuhruf 43/36-38.

860 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 3/208.

81 hk. Kaf 50/27.

862 fbrahim 14/49.

863 g|-Furkan 25/13.

864 Razl, Tefsir-i Kebir, 14/44; Beyzavi, Envar, 2/231.

865 Semerkandi, Bahru’ I-Ulim, 2/212; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’
b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, ngr. Sami Muhammed es-Selame, (Riyad: Dar Tayyibe, 1420/1999),
4/522; Matiiridi, Te vildt, 8/11; ibn Asr, et-Takrir, 18/334.

86 Taberi, Camiu'l-Beydn, 13/740.

87 Esed, Kur’dn Mesaji, 2/512.
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(Siileyman’mn) buyruguna verdik.”®%®,  ayet-i kerimesinde mukarranin kavrammm

manevi bir anlam igerdigi goriilmektedir. Stirede bahsi gegen seytanlardan bir kismi1 bina
insa etme, denizden degerli esyalar ¢ikarma vb. islerde peygamberlerine itaat ederken
diger bir kismi, seytan isminin anlam gergevesine uyacak sekilde “kibirli, dik basli, kiistah

5869

ve bag egmeyen giicler arasinda yer aldiklar1 i¢in Siileyman (a.s.) onlar1 zincirlere

vurmus; diger insanlar1 haktan, hakikatten ve kulluktan ayirmayir amaclayan ser ve

kotiiliiklerini etkisiz hale getirmistir.8"

Dil biliminde karine, bir sozde “ulagilmak istenen neticeye isaret eden sey” manasina
gelir. Arapgada sdz iki tiire ayrilmaktadir: “Ilki herhangi bir karineye ihtiya¢ duymayan,
batini ve zahiri delaletinde miiphemlik olmayan, ikincisi ise anlam1 ancak bir karine ile
izah edilen” tiirdiir.®"* Burada karine ile kastedilen, “bir soziin kullanimi disindaki
duruma isaret eden sey” olup climlenin hakiki manasinin ve maksudun anlasilmasini
saglayan 6nemli bir unsurdur.®’? Ciircani, karinenin lafzi, manevi ve hali olmak iizere ii¢

tiir oldugunu belirtir.8"3

Lafzi Karine: Bir cimlede lafzi karine, “var olmadiginda anlamin agik olmayacagi ve
amaclanan manaya delalet eden lafiz”dir.874 Ornegin “J38 Ge 40 26l (86 287 “Savet siz
gergekten  inanwyor  idiyseniz  daha once Allah’in  peygamberlerini  neden
oldiiriiyordunuz. "8 ayetinde “J# w” ifadesi, Israilogullarmin simdi ya da gelecekte

degil, dnceden peygamberleri dldiirdiigiinii aciklayan bir karinedir.8'

Ménevi Karine: “Delaletiyle manaya ve mananin sthhatine hiikkmedilen karine
L _ e i 22 o A% c B % oaw. o o, (99 A .

tiiriidiir.”8”" Bakara stiresinin “ W& 355 UGl 4l &5adils Jasl) dliasy & lal878 jyetinde

gecen ifadede Hz. Misa tasa vurmus ve ardindan oradan su figkirmistir. Buradaki mana

“vurma” eyleminin &nce, “fiskirma” olayinin ise sonra gelmesini gerekli kilmigtir.8"°

868 Sad 38/35-38.

89 Esed, Kur'dn Mesaji, 2/660.

870 Matiiridi, Te vilat, 8/629.

871 Fazil Salih es-Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye ve’l-Ma ‘nd, (Beyrit: Dar ibn Hazm, 2000), 59.
872 Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye, 59.
873 Ciircani, “el-Karine”, 146.

874 Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye, 60.
875 e|-Bakara, 2/91.

876 Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye, 60.
877 Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye, 61.
878 e|-Bakara 2/61.

879 Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye, 62.
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Hali Karine: Bir durum igerisinde, olaylarin gergeklesme sekli ve halinden, kastin ve
mananin anlasildig: karinedir. Misalen, kisinin bir kimseyi dévme kastiyla elinde sopa

tutan birine “Zeyd” demesi, “Zeyd’i dov.” anlamina gelmektedir.8%

Islam hukukunda ise karine, “hiikiim vermeye sebep olan delillerden biri” anlamina
gelir 88 Karine, “kapali bir seyle birlikte bulunan ve ona delalet eden her agik emare”,82
yi ifade etmekle birlikte “eslik etme (murafaka), birliktelik (musahabe) ve karsilastirma

(mukarane) kavramlarindan me’hiz”%?2 bir kelimedir.

Zerka, karinelerin, delaletinin kuvvet ve zayiflig1 acisindan birbirinden farklilik
gosterdigini belirtir.%®* Buna gore karineler, bazen kat’i delalet derecesinde bir kuvvete
ulasirken bazen sadece bir ihtimalden ibaret olan delalet derecesine diiserek zayiflar.8%

Kat’7 delalet derecesine ulasan kuvvetli karineler Mecelle’de “karine-i kati-a”8&

seklinde
ifade edilmistir. Ahmed Cevdet, karine-i kati-a’y1, “yakin derecesinde agik olan emare”
seklinde agiklar.88" Karine-i kati-a’ya 6rnek olarak Mecelle’de “bir adam bos bir evden,
elinde kanl1 bir bigakla, korku ve dehsete kapilmis bir sekilde ¢iksa ve o eve girildiginde
yeni Oldiiriilmiis biri goriilse, o zaman o kisinin katil olduguna hiikmedilir; 6len kisinin
kendini o6ldiirdiigline dair vehimlere iltifat edilmez” seklindeki agiklamaya yer
verilmistir.88 Benzer sekilde kiil ve duman, atesin varligina delalet eden karine kati-

adir.88

Karineler, Islam hukuk literatiiriinde akli ve 6rfi olmak iizere ikiye ayrilmustir.8% Akl7
karine, medlil ile arasindaki bag sabit olup aklin daima bu bag1 ortaya ¢ikardig: karinedir:
Hirsizlikla itham edilen bir kiside ¢alint1 esyalarin bulunmasi bu tiire &rnektir.8 Orfi

karine ise medlil ile aralarindaki nispetin 6rf ya da varlig1 ve yoklugunun delaletine ittiba

880 Semirai, el-Ciimle el-Arabiyye, 63.

88'Ahmed Cevdet Pasa, Mecelletii’l-Ahkdami’l-Adliyye Kardr-u Hukiki’l-Aileti fi'n-Nikahi’I-Medeniyyi
ve t-Taldk, (Beyrt: Dar-u Ibn Hazm, 2004), 466.

82 \/ehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihii, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1985), 6/391.
883 7erka, el-Medhal el-Fikhuyyii'l-Am, 2/1936.

884 7erka, el-Medhal el-Fikhuyyii'l-Am, 2/1936.

885 7erka, el-Medhal el-Fikhiyyii'l-Am, 2/936.

86 Ahmed Cevdet, Mecelle, 466.

87 Ahmed Cevdet, Mecelle, 466.

88 Ahmed Cevdet, Mecelle, 466.

889 7erka, el-Medhal el-Fikhiyyii 'I-Am, 2/936.

8% 7erka, el-Medhal el-Fikhiyyii 'I-Am, 2/936.

891 7erka, el-Medhal el-Fikhiyyii'l-Am, 2/936.
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edilen bir adete dayandigi karine tiiriidiir: Kurban bayramindan énce bir Miisliimanin

koyun almas1, onun kurban kesme amacinin (6rfi) karinesidir.8%?

Fukahanin ¢ogunluguna gore hadlerle ilgili meselelerde, kan davasi ve can alinmasi
konusunda ihtiyatli olunmasi agisindan karinelerle hitkmedilmez.8%® Bununla birlikte,
kendisinden kaynaklanan hukuku ispat eden bir beyyinenin var olmamasi durumunda,
mali muameldt ve sahsi durumlarla ilgili mevzularda karinelerle hiikmedildigi
belirtilmistir.8% Bunun sebebi karinelerin, akli ¢cikarima dayanmasi ve son asamada kat’
delil ve beyyineleri destekleyici ya da bunlarin olmamasi halinde duruma katiyet ve netlik
kazandiran bir ispat araci olmasidir. Fakihlerin karine ile hiikiim verilip verilmeyecegine
dair ihtilaflar1 da bu sebebe dayanir. Dolayisiyla fikihta karinenin hiikkmii gerektiren bir
delil olarak kabul edilmesi, her meselenin kendi i¢ sartlarina baglanmis ve bu seklide bir

degerlendirmeye tabi tutulmas1 uygun goriilmiistiir.3%

Modern hukukta karinenin Ingilizcesi “varsayim anlamina gelen presumption”
kelimesine karsilik gelir ve “kanunun, malum bir olay1, diger bir olayin olduguna veya
olmadigina delil saymasr” anlamini tasir.2%® Bu baglamda kat’i karineye, “aksinin hicbir
stiretle ispat1 kabil olmayan kanuni istidlal” denilmistir.3%” Oliim karinesi, karinenin
hukuki alanda kullanimina bir 6rnektir: Buna gore bir kisi 6liim tehlikesi i¢inde kaybolsa
ya da kendisinden uzun zamandan beri haber alinamazsa, 6liimii hakkinda da kuvvetli bir
olasilik varsa o kisinin cesedi bulunmasa bile dliimiine hiikmedilir.?%® Burada &liime
delalet eden ipuglar1 ve isaretler, karine degerine sahiptir. Verilen 6rnekte de goriilecegi
tizere hukuk literatiiriinde karine, ylizde yiiz kesin bir bilgi igermemekle birlikte

bilinmeyen konularda sonuca ulasmak i¢in kanunun éngormiis oldugu isaretlerdir.8%

Mantik biliminde, birinci sekil ya da iktiranli kiyas olarak isimlendirilen tam kiyasta

kiigiik oOnciiliin biiyiik onciille; olumluluk-olumsuzluk, kiillilik-ctiz’1lik bakimindan

892 7erka, el-Medhal el-Fikhuyyii'l-Am, 2/936.

893 Ziihayli, el-Fikhu I-Islami, 6/391.

894 Ziihayli, el-Fikhu I-Islami, 6/391.

85 Davut Yaylal, “Karine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/492.

8% Tiirk Hukuk Kurumu, Tiirk Hukuk Lugat;, (Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1991), “Karine”, 192.

897 Tiirk Hukuk Kurumu, “Karine”, 192.

88 Tiirk Medeni Kanunu (TMK), Resmi Gazete 24607 (22 Kasim 2001), Kanun No. 4721, md. 31.

899 Fatma Tiilay Karakas, “Karine Kavrami, Kanuni Karineler ve Varsayimlar”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 62/3 (Eylil 2013), 731.
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birlesik hale gelmesi durumu karine olarak isimlendirilmistir.®® Burhanm aciklandig
kisimda zikredildigi iizere, tam kiyasin dort durumunda (barbara, celarent, darii, ferio)
kiiciik Onciiliin biiyiik Onciile birlesmesi/yiliklenmesi ile olusan karine, sonuca
ulasilmasini saglar.®®! Darb olarak da isimlendirilen bu dért durumu igeren tam kiyas,
kiigiik oOnciiliin biiylik Onciile birlestirilmesi (0)_%') sebebiyle iktirani kiyas olarak

adlandirilmistir.®%? Bu sebeple karine ancak iktiranl kiyasta s6z konusu olur.
“Her insan canlidir. (kii¢iik dnciil)
Her canli duygu sahibidir. (biiylik 6nciil)

Oyleyse her insan duygu sahibidir.”®® Verilen kiyasta, kiigiik dnciil ve biiyiik dnciil

birlestirilerek bir bag kurulur. Bu bag, neticeye ulasmay1 saglayan karinedir.

Netice itibariyle karine kavraminin kelime anlaminda var olan “birlestirme, bitisiklik, bag
ve yakinlik” anlamlari, 1stilahi anlamina, iki seyin birlikteliginden ortaya cikan isaret,
bilinen bir olgu ile bilinmeyen bir olgu arasinda bag kurarak sonuca ulasma olarak
yansimistir. Birbiri ardinca baglanan demir halkalardan olusan zincir seklinde maddi bir
anlam kazanirken; diinyada ideoloji ve eylem baglaminda ayni safta bulunmaktan dogan
yakinligin, zincir reaksiyon ile ahiretteki yakinligi ifade etmesi ile manevi bir anlam
degeri kazandig1 goriiliir. Karine, bilinen bir durumdan hareketle bilinmeyen bir duruma
isaret etme itibariyle bir delil olsa da beyyine ve burhanin sahip oldugu delil kuvveti ve
kesinligine sahip degildir. Bunun yani sira emare ile aralarindaki temel fark ise
“goriintirliik” tiir. Emare goriiniir bir isaret iken karine; goriinmeyen, varsayilan, kuvvetle
muhtemel olan isarettir. Hiiccet ise olumlu manada, delillendirmede dogru bir diislince
yontemi kurarak, gercekligin alenen batila galip gelmesini saglar; dogru bir diisilince tarzi
cercevesinde durumlar arast bag kurmak suretiyle istidlali igerse de karinede, delil zahiri

ve aleni olarak baskin gelmemektedir.

90 Tehanevi, “Karine”, 2/1315.

901 Tehanevi, “Karine”, 2/1315; Tekin, Varlik ve Akil, 97-98.

92 Abdulkerim b. Murad el-Eserd, Teshilii'I-Mantik, (Medine: Dar Musr li’t-Taba’a, 1981), 49.
903 Egerd, Teshilii’I-Mantik, 49.
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h. Sultan (o)

Sultan kavrami (om‘), Kur’an’da sikca gegcmekle birlikte delil kavrami ile anlam
yakmligr bulunan kelimelerden bir digeridir. Kavramin kokeni “baskin gelmek”%,
“kuvvet ve otorite kurmak®® anlamina gelen “bl” fiiline dayanir. Ayni kokten tiireyen
“LulldP” kelimesi, fiziksel olarak ezilme ve kuvvetle ¢ikarilmasindan dolay1 “zeytin yagi
ve susam yagmi™® ifade etmek icim kullanilmistir. Dilimize “salata” olarak gegen
yemek tiiri, sikilarak elde edilen yaglarla yapilmasindan dolayr bu sekilde
isimlendirilir.%%7 “huld?” mecazi olarak ise “sivri dilli”%, “uzun dilli”’®%, “dili keskin”%°
kisileri ifade etmek i¢in kullanilmistir.

“odall” kelimesi “bLs” fiilinin “0™a8” vezninden olup gogulu ise “csk>a seklindedir. %

99912 95913

Sultan kavrami, “bir melikin kudreti”®*°, “hiddeti ve egemenligi olan her sey”"",
“vali”®4  “padisah™®®®, “hiiccet”®’®, “burhan”®’, anlamlarina gelmektedir. Islam
devletlerindeki yoneticiler, Allah’in hiiccetini ve hukukunu ikame ettikleri i¢in sultan
olarak isimlendirilmislerdir.”'® Vali ve yéneticileri ifade ederken cemisi “c»b>” iken,
hiiccet ve burhan anlaminda kullanildi§inda mastar islevi gérdiigii icin cemisi yoktur.®
Arapgada ofkeli, hiddetli ve hemen sinirlenen kisileri ifade etmek i¢in kani (basinci)
yiikselen manasinda “») gUalv” deyimi yer almaktadir.?® Kavrammn anlam cercevesi

incelendiginde, delil ve otorite olarak ikiye ayrildig1 goriilmektedir.

Kavram, Kur’an-1 Kerim’de yer aldig1 ayetlerde de delil ve otorite olarak, iki anlam

icermektedir. “Miisd’da da (ibretler var). Onu apagik delillerle Firavun’a

94 Ferahidi, “S-L-T”, 8/435.

95 fbn Faris, “S-L-T”, 3/95; Ibn Manzir, “S-L-T”, 9/192; Isfahani, “S-L-T”, 420.
96 Ferahidi, “S-L-T”, 8/434.

%7 Agim Efendi, “S-L-T”, 4/3134.

98 fsfahani, “S-L-T”, 420.

%9 fbn Diireyd, “S-L-T”, 3/341; ibn Manzfir, “S-L-T”, 9/192.
910 {bn Faris, “S-L-T”, 3/95.

911 Cevheri, “S-L-T”, 3/1133.

912 Ferahidi, “S-L-T”, 8/434.

913 fbn Diireyd, “S-L-T”, 3/341,

914 Cevheri, “S-L-T”, 3/1133.

915 Asim Efendi, “S-L-T”, 4/3135.

916 fbn Faris, “S-L-T”, 3/95.

917 Cevherd, “S-L-T”, 3/1133.

98 fhn Manzdr, “S-L-T”, 9/193.

99 Ryz4, “S-L-T”, 3/190; Zebidi, “S-L-T”, 19/373.

920 fbn Diireyd, “S-L-T”, 3/341; Asim Efendi, “S-L-T”, 4/3135.
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1921

gondermigtik. ve “Onlar, kendilerine ulasmis kesin bir kanit olmadan Allah’in

22 ayet-i kerimelerinde Allah’in Ayetleri ve

dyetleri hakkinda tartismaya girisirler.
mucizeleri, muhataplariin; bilhassa ilim ve hikmet ehlinin kalplerine hiicum ettigi, batila
kars1 galebe geldigi icin hiiccet ve kesin delil anlaminda sultan olarak ifade edilmistir.%?
Boylelikle Misa (a.s.), sihir ve mucizenin birbirinden ayirt edilmesini saglayan kesin
delillerle kuvvet elde etmistir.??* Inanmayanlar ise Allah katindan gelmeyen, dolayistyla
kesinligi baskin olmayan delillerle peygamberleri ve vahyi reddedip yalanlamaya

calismuslardir.®® Oysa vahiy, peygamberler ve mucizeler; kesinlikleri ve miibin olmalar

ile insan zihni ve kalbinde egemenlik kurar.

Vahyi ve peygamberleri inkar eden insanlar, elgilik gérevinin aralarindan olan ve onlar
gibi yasayan bir besere verilmesini taacciiple karsilamis, iman etme gayesinin aksine
kiifiir ve inatlar1 sebebiyle ayette gectigi iizere peygamberlerden agik secik mucize
istemislerdir®®: “O halde bize, acik bir delil getirin!” diye cevap verdiler.”%?" Elmalili,

ayette gecen sultana, “sultas1 agik bir burhan” olarak meal vermistir.%?8

Kafirler, inkar edilemeyecek derece acgik ve gorenlerin kalbinde hakimiyet kuran
mucizeleri gordiikleri halde reddederler: “Andolsun biz Miisd 'yi dyetlerimizile ve apagik
bir kanmitla Firavun, Hamdn ve Kariun’a gonderdik; ama onlar, “O bir yalanci, bir
sihirbaz!” dediler.”®?° Inkarlarinm ardinda, ayette de goriildiigii iizere, akli bir delil,
hiiccet ya da dogrulugu kesin bilgi yoktur. Sultan istedikleri halde, inkarlarina bir sultan
getiremez, iddia ve iftirayla yetinirler. Hz. Misa’nin sultani, Allah’in bahsettigi “asa” ve
“yed-i beyza” mucizesidir.®® Sultdn sahibi oldugunun gostergesi ise, sihirbazlikla
sug¢lanmasina ragmen sihir ehlinin, mucizelerin bir sihir olmadigini asikar etmeleri ve

Misa (a.s)’a iman etmeleridir. Bu agidan sihirbazlarin iman etmesi de Misa (a.s.)’a

verilen sultan kapsami igine aliabilir. Sultan kavraminin, Hz. Mlsa’ya verilen bir delil

921 o7_7Z4riyt 51/38.

922 g]-Mii’min 40/35.

923 7ebidi, “S-L-T”, 19/374; Isfahani, “S-L-T”, 420.

924 Razi, Tefsir-i Kebir, 20/376.

925 Matiiridi, Te 'vilat, 9/28.

926 {bn Asr, et-Tahrir, 13/200; Zemahseri, el-Kessdf, 3/800.

927 Tbrahim 14/10.

98 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, nsr. Asim Ciineyd Koksal vd. (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2022), 3/778.

929 Mii’min 40/23-24.

930 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii t-Tefasir, (Beyrit: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 3/99.
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anlaminda kullanimina diger bir 6rnek Nisa stiresinde yer alan “Biz Miisd 'va apagik bir

7931 yetidir. Kurtubi, yette gectigi haliyle sultdnin, Hz. M{isa’ya verilen

delil vermistik.
mucizeler oldugunu, bunun sebebinin ise verilen mucizelerin karsi tarafi kahredici sekilde
susturmasi ve kalplerini kahretmek siretiyle kabul etmek zorunda birakmasi oldugunu
belirtmistir.%2 Razi ise sultanin “duyu ile kuvvetlenen kesin delil” anlamina geldigini Hz.
Misa’nin mucizelerinin de duyularla algilanabildigi i¢in sultan-1 miibin oldugunu ifade

eder.9%

Sultan kavram, “Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymayin.
Bir kimse haksizlikla oldiiriiliirse velisine yetki verdik, ancak o da oldiirme hususunda

7934 ayet-i kerimesinde

smirt asmasin, ¢linkii o, yeterince yardima mazhar olmustur.
maktuliin velisine segenek olarak verilen kisas, diyet, af yetki ve otorite anlami
tasimaktadir.®®® Zemahseri, ayette gecen sultdn kavramim, maktuliin velisine verilen
“yetki” ya da “aleyhine karsilik gorecegi bir delil” olarak yorumlar.®*® Nitekim maktuliin

velisi sinir1 asar ve yetki alan1 disina ¢ikarsa ona verilen yetki, aleyhine bir delile doniisiir.

Kavramin, hakimiyet ve niifuz kurma anlaminda Nahl stresinde yer alan, “Ger¢ek su ki
o seytanin, iman etmis olanlar ve rablerine dayanip giivenenler tizerinde bir hakimiyeti
olamaz. Seytamin hakimiyeti ancak onu kendilerine veli edinenler ve onun yiiziinden

7937 jyetinde seytanin inananlar iizerinde bir niifuz

miisrik olanlar iizerinde gecerlidir.
sahibi olmadig1; oysa vahye iftira atmak, nefsin hevasina uymak, ona tabi olmak ve itaat
etmek siretiyle sirk kosanlar iizerinde siddetli bir tasarrufta bulunup hile ve vesveseleri

ile etkili olabilecegi ifade edilir.%%

Sultan kavraminin Hakka stiresinde ise maddi gii¢ ve mal ¢oklugu anlaminda kullanildig1
goriiliir. Ayetin muhtevasinda ahirette kitab1 sol elinden verilen ve cehenneme gidecegini

anlayan kisi, nedametini dile getirirken “Malim bana hi¢ fayda saglamadi; gii¢c ve

931 en-Nisa 4/153.

932 Kurtubi, Ahkami’l-Kur’dn, 5/546.

933 Raz, Tefsir-i Kebir, 13/112.

934 o-sra 17/33.

935 Taberi, Camiu’l-Beydn, 14/583; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’dn, 5/73.

936 Zemahseri, el-Kegsdf, 3/1110.

97 en-Nahl 16/99-100.

938 Taberi, Camiu’l-Beydn, 14/357; Suyiti, Tefsiru I-Celdleyn, 300; ibn Asir, et-Tahrir, 14/279.
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2939

saltanatim da elimden ¢ikip gitti. ifadesini kullanir. Buradaki saltanat kisinin diinyada

sahip oldugu giig, otorite ve miilktiir.%4°

Kur’an-1 Kerim’de soyut anlamda gii¢ ve otoriteyi niteleyen sultan kavraminin hadis
ravilerince emir ve halife ile esdeger somut bir anlama doniistiiriildiigii goriillmektedir.%
Kavram, hadislerde bilhassa “Allah’in golgesi” sifatiyla birlikte kullanilir. “Sultdn
Allah in yeryiiziindeki golgesidir. Ona ikram edeni Allah’a ikram eder ve ona ihanet eden
Allah’a ihanet eder.”®? hadisinin farkli tarikleri de mevcut olmakla birlikte, bu hadis
kiitiib-1 sittede yer almaz; hadis ulemasinca hasen ve zayif olarak sihhat tayin

edilmistir.>*

Cabiri, sultan kavraminin siyasi manada Islam literatiirine Emeviler déneminde baslayan
teressiil (mektup yazicilig) ve Farscadan yapilan gevirilerle girdigini belirtir.®** Abbasi
doneminde ise Farisi mirasa dayanan sultan, itaat ve devlet mantalitesinin, dini saiklere
niifuz ettigini, sultina itaatin; islami temelleri olmamasina ragmen Allah’a itaate es deger
goriildiigiinii ve bu bakis agisina dair rivayetlerin, fetvalarin, edebiyat eserlerinin ortaya

945

ciktigint belirtir. Nitekim Buhari’de Hz. Omer icin “Omer, sultdn olmaksizin

12946

bosamaya cevaz verdi. seklinde mevkuf bir hadis yer alir. Yine Buhari’de “Sultan

velidir. %7

seklinde bir babin yer almasi, Hz. Peygamber ve hulefa-i rasidin doneminde
sultdn kavraminin siyasi bir figiir nitelemesi olarak degil; veli ve yetki mercii anlaminda
kullanildigin1 gosterir. Buhari’nin de Abbasiler doneminde yasadigi goéz Oniinde
bulunduruldugunda, sultin kavraminin bu siirecte yayginlasmasinin®*® ve devlet nezdinde
bir politika haline gelmesinin; dini eserleri ve miielliflerini etkiledigi yadirganamaz bir

gercek olarak karsimiza gikar.

939 gl-Hakka 69/28-29.

%40 Taberi, Camiu’l-Beyan, 23/237; Nesefi, Meddrik, 3/532; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis
Tertibu’s-Suver Hasbe 'n-Nuzil, (Beyrit: Daru’l-Garb el-Islami, 2000), 5/387.

%lyavuz Koktas, Hadislerde Gegen “Sultdn” Kelimesine Dair, Usiil Isldim Arastirmalart Dergisi 9/9
(Aralik 2008), 242.

%2 Ebi Bekr Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, el-Cami-u li Suabu’l-Iman, nsr. Muhtar en-Nervi (Riyad:
Mektebe er-Riisd, 2003), 479.

943 Abdullah Taha Imamoglu- Ozkan Oztiirk, “Islam Siyaset Diisiincesi A¢isindan Zillullah Hadisi ve Isari
Yorumlar1”, Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi 12 (EKim 2023), 59.

94 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik, (Istanbul: Mana Yaynlari, 2015),
165-171.

%5 Cabird, Arap Ahlaki Akl 240-283.

%6 Buhari, “Talak”, 12.

%7 Buhari, “Nikah”, 40.

948 K 5ktas, “Hadislerde Gegen “Sultan” Kelimesine Dair”, 239.
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Hadis literatiiriinde sultan kavrami ele alindiginda, bedevi Arap toplumunda kullanildigi
anlamiyla “ezmek”, “baski uygulamak™ gibi somut anlamlarin paralelinde soyut gii¢ ve
otorite mercii olan, toplumun en {ist tabakasinda yer alan, kendine itaatin dini bir vecibe
sayildig1 kisiyi niteleme lizerine evrildigini goriiyoruz. Fakat bu anlam kaymasi, Hz.
Peygamber ve hulefa-i rasidinden kaynaklanmamakta bilakis Emevi ve Abbasi siyasi

dinamiklerinin, miiellif ve ravileri etkilemesi sonucunda olugsmaktadir.

Tiirk dilinde, 6zellikle Osmanli Donemi ile reva¢ bulan ve kullanim alani tamamen
siyasilesen sultan kavrami; “padisah, hiikiimdar ve hiikiimdar ailesinden olan kadinlardan

99949

her birini”¥* nitelemek i¢in kullanilir hale gelmistir. Sultan kavraminin kokiinii olusturan

“h-J-u” fiilinden meydana gelen “sulta” kelimesi ise Tiirkgede Arapga kokeniyle benzer

olarak “baski1” anlaminda kullanilmistir.%%°

2. Zat anlamhlar
a. Bedensel Kusur Bildiren Terimler
aa. Korliik ((s')

Delil, yol gostericilik ve irsad anlamina gelen bir kavramdir. Bu manalarin bedensel kusur
anlaminda zit anlamlilarindan birisi korliiktiir. Kur’an’da " <=!" kavrami 2 yerde masdar,
8 yerde fiil, 23 yerde ise isim olmak iizere toplam 33 kere gecmektedir. Gegtigi ayetlerde
basiretin zit anlamlist olan, hidayet yolunu ve delilleri idrak etmemeye sebep olan manevi

bir korluk anlaminda kullanilmaktadir.

7951

Arapgada korliik "<al" kavrami, “gérme duyusunun kaybi”®', “iki g6ziin birden

7952 anlammna gelmektedir. Bu kokten tiiremis olan "<l s2" ifadesi ise

gérmemesi
dalaletten kindye olarak hidayetin yoklugu manasinda ‘“kalbin korliigli” anlami igin
kullanilan bir kaliptir.®>® Somut manada kérliik, kisinin gorsel algisini yok eden ve
karanlikta kalmasina sebep olan bir bedensel kusurdur. Bu somut kullanim dilde, hakikat

ve hidayeti gormeyenleri vasfetmek iizere manevi bir korlik manasinda soyut bir

%9 Develioglu, “Sultan”, 1154.
90 Develioglu, “Sultan”, 1154.
%1 Ferahidi, “A-M-Y”, 3/232.
%2 Feyyimi, “A-M-Y”, 431.
93 Feyyami, “A-M-Y”, 431.
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kullanima evrilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok benzer kullanim oldugu gibi korlik

kavrami da somut manasinin haricinde soyut bir anlamda kullanilmistir.

“Artik onlar sagirlardr, dilsizlerdir ve kérlerdir; bu yiizden geri de donemezler. %>

"o a e
Bakara suresinde miinafiklarin vasfedildigi bu ayette " <=" ifadesi, miinafiklarin bir sifat1
olarak gelmistir. Miinafik bir kimsenin hakikate karsi kalplerindeki korliik, bedensel
olarak insanin idrak etmesini ve anlamasini engelleyen bir afet olmasi agisindan bedensel
korliige benzetilmistir.®*® Burada korliik ve diger kusurlar miinafiklarin gergek sifatlart
degildir. Miibalaga olarak bu kusurlara sahip olmadiklari halde dyle gibi davranarak
delillerden faydalanmadiklar1 ve hakikat yolunu gormedikleri i¢in kor sayilarak
zemmedilmislerdir.*®® Dolayisiyla saglikli oldugu halde hidayeti algilamayan organlar
Allah nezdinde adeta islevsiz kabul edilmistir.®” Ayet ayn1 zamanda insanlarda var olan
bu duyularin, hak ve hakikati dikkate almak iizere yaratildigini, Allah katindan gelen

delillere tAbi olmanin viiciibiyetini gdstermektedir.®>®

“Dogrusu size rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyetleri) verilmistir. Artik kim
hakki goriirse faydasi kendine, kim de gormezse zarart kendinedir. (De ki:) “Ben iizerinize

bekgi degilim. %%

En’am suresinde yer alan bu ayette " 3lar " kavrami, kendileri ile hak ve hakikatin
anlasildig1 apagik deliller manasinda kullanilmistir. Zemahserd, ilgili ayetle basar in géziin
gérmesini saglayan, basiretin ise kalbin gormesini saglayan nur oldugunu, Allah
tarafindan insanlarin kalpleri ile ger¢egi gormesini saglayan belgelerin gonderildigini
ifade etmistir.?®° Buna gére kim bu delilleri korliik etmek suretiyle kullanmazsa kendine
dokunacak olan bir zarara girmis olmaktadir. Tasavvufi olarak, Allah’in insanlara birgok

delil (basiretler) gonderdigi, bu delillerden en asagr mertebede ise insanin dogru yolu

94 el-Bakara 2/18.

%5 Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, nsr. Aga Biiziirg-i
Tahrani, (Beyrt: Dar ihya-ii’t-Tiirasi’l-Arabi,1364/1945), 1/89.

96 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/61.

957 Zemahseri, el-Kessaf, 1/230.

98 Eb{i Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrime el-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi tefsiri’I-Kur an, nsr.
Abdurrahman b. Siilleyman es-Sélimi, (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Liibnani, 1439/2018),1/270.

%9 ol-En‘am 6/104: "asiay 2ile U 5 Tl (s Gy udild sl 5 2435 o Sl sala

%0 Zemahseri, el-Kessdf, 2/718-720.
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gormesi oldugu belirtilmistir.*®! Bu noktada inanmayanlarmn, génderilen bunca delile ve
bu delillerin en asag1 mertebesinde olan hidayet yolunu dahi gérmekten imtina etmelerine

binaen tahkir edici bir {islupla kor sayilmiglardir.

Kur’an ayetlerinde korliikk kavrami incelendiginde kalple siki bir baglanti kuruldugu
goriilmektedir. Insana verilen gérme vb. duyular her ne kadar hakikatleri idrak i¢in dnem
arz etse de ayetler, asil idrak ve inan¢ merkezinin kalp oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla bir insanin gercek manada kor olmasi onun hidayete ermemesi i¢in bir sebep

goriilmezken kalbi korliigilin, delilleri inkarin en temel sebep oldugu bildirilmistir.

“Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip

olsunlar! Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler kérlesir. %%

Insanlar delillere muhatap olup ve onlar1 birebir gérebilirler. Ancak bu onlarin hidayet
yolunu gosteren delilleri idrak ettikleri anlamima gelmemektedir. Bunun sebeplerinden
biri, ayette korlesmis kalplerdir. Korlik ve gorme bahsinin gectigi yerde kalpten
bahsedilmesinin temel nedeni, kalbin kan1 pompalamak suretiyle viicuda dagitmasindan
dolay1 hayati bir madde olmasi, diger uzuvlarin ydneticisi ve en 6nemlisi olmasidir.%?
ibn Asir ayette gegen " & &5l " ifadesinde belirtildigi iizere kendisiyle akledilen seyin
kalp, kalbin ise akil oldugu, aklin akletme/idrak etme aracinin ise dimag oldugunu
belirtmistir.*®* Eger bir dimagda akil yoksa géren bir kisi kor hiikmiinde olur ki bu aklin

dumura ugradig: biiyiik bir afet halidir.%®°

Islam literatiiriinde aklin mahalli olarak kalp goriilmiistiir. Bu nedenle bir insanin gérme
uzvuna sahip oldugu halde idrak edememesi onu goérme duyusuna sahip oldugu halde
idrak edemeyen hayvanlarin mertebesine diisiirmektedir.?®® Burada tahkir edilen nokta ise
idrak kabiliyeti verildigi halde bunu kullanmama durumudur. Siilemi, kalbin
korlesmesinin sebebinin ise heva ve sehvetlerin, kalpteki nura baskin gelmesi sonucu

gafletin tutusmasi bdylece bedenin, hakka itaat etmeyerek masiyetlerin mekani haline

%1 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Haka ‘iku t-tefsir, nsr. Seyyid

Imran, (Beyrt: Daru’l- Kutubl I- Ilmlyye 1421/2001) 1/211.

%2 g|-Hac 22/46; <o sl axd G5 il i ¥\ Ty (s OIS 51 Gy sl o 2l 88 (V1 ) g e
skl b Al

963 bn Asur et-Tahrir, 17/288.

%4 fbn Asir, et-Tahrir, 17/288.

%5 jbn Asdr, et-Tahrir, 17/289.

96 pk. el-Furkan 25/44.
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gelmesi oldugunu ifade eder.%®” Bursevi ise basiret korliigiiniin {i¢ sebebi oldugunu

belirtmistir:
“-Bedeni Allah’a isyan sayilabilecek islerde kullanmak,
-Allah’a taatte yapmacik davranmak,

-Allah’a degil, mahlukatina tama’ etmek ve yaratiklarin elindekilere goz dikmek suretiyle
kisinin basireti korelir ve Hakk ’tan yiiz ¢evirip halka yonelir.”%8

ab. Sagirhik (aall)

Summ "a<ll" kavrami Kur’an-1 Kerim’de “sagirlik” anlaminda 3 yerde fiil, 12 yerde isim

99969

2

seklinde yer alir. Kavram, sozliikte “kulaklarin kapanmasi ve isitmenin agirlagsmasi

95970

“isitme duyusunun kayb1 anlaminda sagirlik kavramina karsilik gelmektedir.

Islamiyet 6ncesinde Araplar, kendisinde savasn haram oldugu ve bu sebeple savas

"

hareketi, yardim ¢1glig1 ve esirlerin sesi duyulmadigi i¢in Recep ayini e;;f\)\" olarak

isimlendirmislerdir.”* Kur’an’da mecazi olarak hakka kulak vermeyen ve onu kabul
etmeyen kisileri nitelemek i¢in kullanilmustir.9’
9730 i Ll e e i U g Al 40 Gt G by s 05 2 vy 1 55 g

Miifessirlerden bir kismi, kafirlerin nitelendigi bu ayet-i kerimede, sagirligin mecazi

degil, ahiretteki sagirlig1 ifade eden hakiki manada bir vasif oldugu goriisiindedir.%"*

Ancak genel olarak bu ayette oldugu gibi sagirlik bahsinin gectigi diger ayetlerde de

k975

mecazi anlamda Allah’in ayetlerine kulak asmamak®’>, onlar1 tedebbiir ve idrak edecek

sekilde isitmemek®’

manalarini tagidig1 kabul edilmistir. Boylelikle ger¢cek manada, sagir
ve karanlikta kalan insanin yolunu bulmasi ne derece zor, hatta imkansizsa Allah’ i yol

gosterici delillerine kulak tikayanlarin da dalaletten hidayete ¢ikmalari o denli zordur.

%7 Siilemi, Haka ik, 2/25.

98 fsmail Hakk1 Bursevi, Rithu 'I-Beydn -Kur’an Meali ve Tefsiri-, gev. KAmil Yilmaz vd., (Istanbul: Erkam
Yaymlari, 2010),1/181.

%9 Zebidi, “S-M-M”, 32/513.

970 Ferahidi, “S M-M”, 2/415.

971 Feyylimi, “S-M-M”, 348.

972 {sfahani, “S-M-M”, 492.

973 g|-En‘am 6/39: “Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar i¢inde kalmis sagirlar ve dilsizlerdir. Allah kimi
dilerse onu sasirtir; diledigi kimseyi de dogru yola iletir.”

974 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 7/8; RazZi, Tefsir-i Kebir, 9/425.

95 ibn Asir, et-Tahrir, 7/218.

976 Elmalili, Hak Dini, 2/854.
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97711&)3;° :

Allah Teala bu ayette, insanin en serefli uzuvlar1 olan duyma kuvvesine sahip kulak,
gorme kuvvesine sahip goz ve aklin ve ilmin yeri olan kalpten bahsetmistir. Bu duyular
insanin diinya ve ahiret menfaati i¢in oldukc¢a 6nemlidir.’”® Insana bu idrak gii¢lerini
verenin de yalnizca Allah olmasi, kullari i¢in hayri, menfaati ve hidayet yolunu diledigini
gostermektedir.’’® Diger yandan buradaki duyular ve ilahi delilleri idrak arasinda baglanti
kurulmustur: Sagirlik higbir sozii anlamamaya, korliik hi¢bir delili gormemeye, kalbin

8 [nanmayanlarmn

miihiirlenmesi ise higbir mefhumu anlamamaya sebep olur.’
duyularinda bu afetler olmadig1 halde kendilerini kor, sagir ve akilsiz kilmalar1 ise onlarin
dogru yolu bulmalarina engel olmaktadir. Bu hal ise onlar1 hayvanlardan daha asagi

seviyeye indirmektedir.

“ Yoksa sen, onlarin biiyiik ¢cogunlugunun gercekten senin davetine kulak verdiklerini
vahut dogru diiriist diisiindiiklerini mi saniyorsun? Aksine onlar, baska degil, bir hayvan

stiriisii gibidirler; hatta tuttuklar: yol bakimindan daha da sapkindirlar. %8

ac. Dilsizlik (pss)))

Bekem kavrami Arapca’da “susmaya neden olan sakatlik”, “sakatlik ve zihinsel engelin
beraberinde dilsizlik” ya da “dogustan konusamayan, duyamayan ve goremeyen insanlar”
i¢in kullanilan bir sifattir.%? Ancak dilsizlik "ssal" bir kisinin dogustan konusma ve
akletme yeteneginin olmasini ifade ederken bekem, kisinin diliyle konusabildigi halde
dogru diizgiin cevap verememesi, cevabi akledememesi ve aklinin zayif olmasmni
niteler.®®® Kavram, Kur’an-1 Kerim’de 6 yerde isim olarak yer almaktadir. Gegtigi

ayetlerde hak ve hakikati yalanlayan kisileri vasfetmek i¢in kullanilmistur.

977 el-En‘am 6/46: “De ki: “Ne dersiniz; eger Allah kulaklariniz1 sagir, gdzlerinizi kor eder, kalplerinizi de
miihiirlerse bunlar1 size geri verebilecek Allah’tan bagka tanri kimdir?” Bak, delilleri nasil agikliyoruz.
Onlar hala yiiz geviriyorlar!”

978 RAZ1, Tefsir-i Kebir, 9/436.

978 RaZi, Tefsir-i Kebir, 9/437.

%80 Taberi, Cdmiu I-Beydn, 9/251. ) L

%L o]-Furkain 25/44: " Jial 2 5 e & V1 2h &) &g 51 &) shals pb T 3 Lk i,

982 Zebidi, “B-K-M”, 31/297.

%3 Zebidi, “B-K-M”, 31/297; Isfahani, “B-K-M”, 140-141.
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Dilsizlik bir yer haricinde gectigi tiim ayetlerde sagirlik ve korliik kavramlarindan biriyle

9841 3 x oo Nf ord w of 4Zt 81
" O n Y a8 A a8 2"

ya da her ikisi ile birlikte kullanilmistir.
ayetinde gecen duyamama ve gorememe durumu sozlik anlami goz Oniinde
bulunduruldugunda bekem kavraminin kapsadigi engellerdir. Dolayisiyla dilsizlik,
onlarin akletme ve isitmelerinin de olmadigin1 gosterir. Bu sebeple Allah’a iman ve
ikrarda bulunmayan kisi adeta akli islevlerinin noksanligindan dolay1 konusamayan ve
duyamayan engelli bir insana benzetilmistir.*®® Nitekim duyamayan bir insanin cevap
veremeyecegi gibi hakikate kulaklarini tikamis olan kimseler de hakki dile getiremezler.

néslig ¥ Gl & 2 de G5 55 &) v - “Allah katinda canlilarin en asag derecede

olanlar1, sagr, dilsiz ve diisinemez olanlaridir.”%®

Ayet-i kerimede yeryiiziindeki canlilardan en diisiik derecede ve en serli olarak ifade

edilen kisilerin “kafirler” oldugu ifade edilmistir.%’

Ciinkii bir canli duyma ya da
konusma o&zelliklerinden birinden mahrum kalsa da ya konusarak sagirligini telafi
edebilir, sagir ya da dilsiz olsun okuma-yazma suretiyle akledip sorumluluklarini yerine
getirebilir. %8 Ancak sagir, dilsiz ve akilsiz olmas1 onu son derece aciz biraksa da ¢evresi
icin mutlak manada ser igermesi gerekmez, bu uzuvlar1 saglikli oldugu halde hakikate
sirtint donen kimse hem kendisi hem de diger canlilar serlilerin en serlisi
konumundadir.%°® Ciinkii 6zelde dilsizlik, kisin Allah’mn vaz ettiklerini duydugunu fakat

bundan faydalanmadigini bundan &tiirii de hakki sdylemedigini gostermektedir.%*

b. Ruhsal Kusur Bildiren Terimler

Dogru yol ve hidayet etme manasinda delil kavraminin bedensel kusur bildiren zit
anlamlilarinin yaninda bilgisizlik, diisiincesizlik ve inat¢ilik gibi ruhsal kusur bildiren zit
anlamlilar1 da mevcuttur. Bu kusurlar, kisinin dogru yolu bulmasina engel teskil eden,
hak ve hakikati gormesine mani olan kusurladir. Kur’an’da bu terimler, inangsiz, inanci

problemli olan (miinafik, glinahkar vb.) kisilerin nitelikleri arasinda yer alir.

%4 el-Bakara 2/18.

95 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/347.

986 g|-Enfal 8/22.

%7 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve 'I- ‘uyiin -Tefsiru’l-Mdverdi-,
ngr. Seyyid b. Abdiilmaksid b. Abdiirrahim, (Miiessesetii’1-Kiitiibi’i-Sekafiyye, ts.), 2/306.

%8 Elmalili, Hak Dini, 3/239.

%9 Elmalili, Hak Dini, 3/239.

90 Tasi, et-Tibydn, 5/99.
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ba. Bilgisizlik (J&a)

Sozliikte cehl "Jde=" kavrami “bir seyin hakikatinin ziddina olan inang”®®?, “nefsin ilimsiz

olmas1 ya da bir seye yapilmay hak ettigi fiilin ziddin1 yapmak”®? anlamlarim tasir. Bu
kokiin mastar1 olan cehalet "lea" ise “bir fiili bilgisizce yapmak” anlamina
gelmektedir.®® Cehl kavrami, Kur’an’da bes yerde fiil, dort yerde dzel isim (idals) , on
bir yerde isim, dort yerde mastar olmak {iizere toplam yirmi dort defa gegmektedir.
Kur’an’da hem zemmetme manasi ile hem de bunun haricinde kullanilmistir.*** Cehl, iki
tiirden olugmaktadir: Bir kisinin alimi olmadig1 durumda bilgi yoksunlugunu ifade eden

cehl-i basit ve gercege aykir1 olan mutlak inanca karsilik gelen cehl-i miirekkeptir.%®®

“Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konugsaydi ve her
seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah dilemedikge yine de inanacak degillerdi; fakat

coklart bunu bilmezler. 9%

G5 25 V) 1S3 18 L SO gen 08 aglle Unias JSsall agals ARl ) G5 WS i
"Gy sleda b SR

Ayetinde imansizligin sebebi miisriklerin (sarta bagli olarak) Allah’in imani dilemesi

hakkinda cahil olmalar1 goriilmiis,®’ cahil olmaktan kasit ise “onlarmn her seyin Allah’tan

oldugunu ve O’nun kaza ve kaderiyle meydana geldigini bilmemeleri”®%, “mucizeler

gelse de onlardaki maslahat1 anlamay1p faydasiz seyleri istemeye devam edecekleri”®®,

“mucizeler zuhur ettigi halde kafir kalacaklarmi bilememeleri”'® seklinde tefsir

edilmistir.

Geleneksel tefsir literatlirlinde cehl kavraminin karsiligi genellikle bilgisizlik olarak
anlasilmistir. Ancak Zemahseri, gelenekten farkli olarak cehli, akil ve ahlaki bir tutum

olarak degerlendirmistir. Nisa suresinin “Allah’in kabul edecegi tévbe, ancak bilmeden

91 Ciircani, “C-H-L”, 72.

992 fgfahani, “C-H-L”, 209.

93 Ferahidi, “C-H-L”, 1/270.

994 Zebidi, “C-H-L”, 28/255-256.
95 Ciircani, “C-H-L”, 72.

9% e|-En‘am 6/111.

%7 Ebiissutd Efendi, [rsddii’l-‘akli’s-selim. nsr. Muhammed Imad el-Nabulsi vd., (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari), 3/361.
998 Razi, Tefsir-i Kebir, 10/124.
99Ciisemi, et-Tehzib, 3/2368.
1000 RAZA, Tefsir-i Kebir, 10/124.
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kotiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tovbesidir; iste Allah bunlarin
tovbesini kabul eder. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”'®' ayetindeki "lea"
ifadesinin “kotiliigii islemek aklin ve hikmetin ziddina ahmaklik ve nefsani istegi
stiriikledigi seylerden oldugu icin kotiiliigii cahilce ve ahmakga isleyenler” anlamina

geldigini ifade etmistir,10%

Cehl, kavrami her ne kadar gelenek igerisinde ilmin zit anlamlis1 olarak yer etmisse de
esasinda insan yapisindaki genel olumsuzluklarin adi ve insanin temel sifatlarindan
biridir.2%%® Izutsu, cehlin cahiliyenin temel bir karakteristik 6zelligi olarak ele alir. Buna
gore cehl, bagka birinin iradesine ve otoritesine boyun egmeyi serefinin lekelenmesi
olarak goren, direnme ruhunu, gururla reddetmeyi igeren, kendi kendinin efendisi olup
hicbir seye kul olmamay1 benimseyen, neticede Allah’1 inkar ile kiifriin kaynagi olmus

1004

bir kavramdir. Bagkaldir1 ve gururun temel karakteristigini olusturdugu cahiliye

ahlakindan Fetih suresinde su sekilde bahsedilmektedir:

BaK 2ialis Guadall e g al sl e A a0 036 Aalall Bas Ll 1 B8 51,5 Gl Jes
; 5 | P o < @ - E> o8F
10050 o, 0Ky 40 (85 Telhl ey (3811585 5 380

Izutsu cahiliyenin karakteristik 6zelligi baglaminda cehl kavramina semantik olarak {i¢

temel anlam verir:

1. Cehl kavraminin akla gelene ilk anlam1 insani bir vasif ve davranig kalibidir. Bu
manada cehl, en ufak bir tahrik karsisinda sogukkanliligini kaybetmeye ve
bilingsizce hareket etmeye meyilli olan, hislerini kontrol altina alamayan ve

davranislarinin sonucunu hesap etmeyen, ¢abuk 6fkelenen insan vasfidir.*0%

1001 e Nisd 4/17:" S5 Ll 401 585 Zelle 40 &g QI3 B o {50 2 Alaans & 5200 (sl (e Ao i,
1002 7emahserd, el-Kegssdf, 2/76.

1003 Oztiirk, “Cabhiliye”, 1/140.

1004 Toshihiko lzutsu, Kur’an da Tanri ve Insan, ¢ev. Kiirsad Atalar, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2012), 298-
302.

1005 g|-Fetih 48/26: “Inkara sapmus olanlar o zaman kalplerini o gurura, Cahiliye donemine ait biiyiiklenme
duygusuna kaptirmislardi, Allah da resuliiniin ve miiminlerin goniillerine huzur ve giiven duygusu verdi,
onlar1 takva soziine baglh kildi. Zaten onlar bu sézii hak etmislerdi, onlar buna layikti. Allah her seyi
hakkryla bilmektedir.”

1006 |zutsu, Kur’dn’da Tanrt ve Insan, 302.
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2. “Yusuf, “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir. Eger
onlarin bana kurduklari tuzagi bosa ¢ikarmazsan, korkarim ki, onlara meyleder ve

cahillerden olurum!” dedi.”007

(sl G (RT3 Gadl) il CANK o oyl W15 33 35205 L &0) ST (A2 oy )

Yusuf suresinde cehl kavrami, hilmin zt anlamlis1 ve ahmaklik anlaminda
kullanilmstir. % Esby "cal" kavrami da sevilen kisiye meyletmek anlamina gelir'®®,
Izutsu insanin cosup kabaran ve akli dengesini bozan duygulara kapilarak mantiksizca
davranmasini ifade eden sab kavrami ile cehl arasinda baglant1 kurarak ikisiyle hilmin
karsit1 olan ayn1 mananin kastedildigini savunur.’?!° Dolayisiyla, iman séz konusu oldugu

zaman cahiliye zihniyeti, gururlu ve kibirli yapilari sebebiyle 6fkeleniyor, apacik delilleri

dahi reddederek inkar yolunu tutuyorlardi.

3. Cehlin ikinci anlam kapsami, birinci ile baglantili olarak kisinin muhakeme
yetisini zayiflatan ve baskilayan, akli dengenin gecici kaybina sebep olan, olaylara
ve kendi varligina s1§ bakmak suretiyle isabetsiz yargilarda bulunmasi ve kendini

gdrememesini iceren zihinsel korliiktiir, 101!

10120 {35 L 2 5 4 il s 2815 0 e i 1

Ahkaf suresinde yer alan bu ayette kendilerine vahyedilene sirt ¢eviren ve delilleri
gormezden  gelenler “akletmemek ve anlamamak” anlaminda cehl ile

nitelendirilmistir. 203

4. Cehlin ii¢iincii anlami ilk Arap toplumunda olduk¢a az kullanilan ilmin ziddi
olarak, bilgisizliktir; ancak bu anlam Izutsu’ ya gére Kur’an’da 6nemli bir rol
oynamaz.1°* Kur’an’da cehlin kullanim baglamu biiyiik bir cogunlukla hilmin z1t

anlamlisi olan sahip oldugu diger iki anlamdhr.

1007 yiisuf 12/33.

1008 {hn Asiir, et-Tahrir, 12/266.

1009 fhn Asiir, et-Tahrir, 12/266.

1010 \zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 304.

1011 \zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 310-314.

1012 g|-Ahkaf 46/23: “O da “Bu bilgi ancak Allah katindadir; size bildirmek iizere gonderildigim mesaji
ulastirtyorum, ama sizi cehalette direnen bir topluluk olarak goriiyorum” cevabini verdi.”.

1013 Thn Kesir, Tefsirii 'I-Kur’an, 7/286.

1004 |zutsu, Kur’'dn’da Tanr ve Insan, 315-316.
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Kavram, semantik acidan ve Kur’an’daki kullanimi baglaminda incelendiginde kisinin
irsad olmasini engelleyen en temel vasiflardan birini teskil ettigi goriilmektedir. Nitekim
vahyin geldigi cahiliye ortam1 gurur ve itaatsizligin, fevri ve diisiincesiz hareketlerin
oviing kaynagi oldugu bir ortamdir. Ancak tevhidi temel alan vahiy, Allah’a kullugu,
Allah’ ve diger canlilara kars1 tevazuyu temel alir. Bir kisi ancak tevazu ve itaati temel
alan kullugu kabul ettiginde ve teslim oldugunda hidayet bulabilir. Oysa cehlin hakim
oldugu bir karakter teslimiyeti kabul etmez, istedigi gibi yagsamay1 hiirriyet olarak goriir.
Bu sebeple dogru yolu gorse de nefsindeki duygular1 onun karar mekanizmasini etkiler
ve akli bu baski ile zayifladig1 icin s1g ve yanlis hiikiim verir. Ki bu hiikiim de onu

hidayetin z1dd1 dalalete gotiirtir.
bb. Diisiincesizlik (4d))

Sefeh "44ul" kavrami, Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde isim, iyi yerde masdar ve bir yerde
fiill olmak {izere on bir yerde gecen bir kavramdir. Kavram Arapg¢ada bedendeki
“dengesizlik”, “bozukluk ve huzursuzluk” anlamima gelen "4&." fiilinden tiiremis bir
kavramdir.'%® Bu manada bir elbisenin kumas1 kalitesiz oldugunda "4éw <" ifadesi
kullanilmustir. 2% Arap toplumunda sefih "4i." ve sefahet "4alin" hilmin zit anlamlist
olarak “densiz ve dikkatsizce hareket etmek”, “heyecanli ve hareketli olmak™ anlaminda
kullan1lir.*®Y” fbn Manzfir, bu anlamda sefeh ve cehl kavramlarinin benzestigini ifade

eder.1%8 Nitekim kavram, dilde hilmin zit anlamlisi olarak yer etmistir.?%°

"audi 44" ifadesi kisinin “diisiincesinin bulanik olmas1”%?°, “hata islemesi”*%?!, “kendini

helak edecek fiillerde bulunmasi%%?

anlamina gelir. Sefahet, somut anlamda bozukluk
ve dengesizligi tanimlarken soyut manada “aklin noksan” olmasi durumuna anlamina
gelmektedir.’%® Kavram, Kur’an’da kisinin diinya ve ahiret islerinde akilsizca ve

tedbirsizce hareket etmesi anlamia gelir.2%%* Sefahet kavraminin Tiirkgede karsilig1 ise

1015 g fahani, “S-F-H”, 414.

1016 s fahani, “S-F-H”, 414.

1017 Tbn Manzir, “S-F-H”, 17/391.
1018 fby Manzir, “S-F-H”, 17/391.
1018 Ferahidi, “S-F-H”, 2/255.

1020 7ebidi, “S-F-H”, 36/398.

1021 Ferahidi, “S-F-H”, 2/255.

1022 7ebidi, “S-F-H”, 36/399.

1023 Feyyimi, “S-F-H”, 280.

1024 {sfahani, “S-F-H”, 414.
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“zevk ve eglenceye asirt derecede diiskiinliik”, “akilsizlik” ve “har vurup harman

savurma” seklindedir.1%%°

Kur’an’da yer alan “Allah’in gegiminize dayanak kildigi mallarimizi akli ermezlere
vermeyin, o mallarla onlari besleyin, giydirin ve onlara giizel séz soyleyin. ” ayette gecen
"¢eau" ifadesi ile akli olarak mali kullanma olgunluguna erismemis ¢ocuklar ve kadinlarin
kastedildigi ¢esitli miifessirler tarafindan belirtilmistir.1°?® Ancak diger bir grup miifessir
ise burada sefihler ile kastedilenin riisde ermemis ¢ocuklar, servetini malini israf etmek
suretiyle ekonomik ve kiiltiirel sistemi bozabilecek, malin1 diizgiince kullanmaya ehil
olmayan insanlar oldugu ifade edilmistir.'%*" Ayette kavramn, diinyevi islerde yapilan

akilsizca davraniglarin maddi yoniine deginilmistir.

Kavram, diinyevi isler gibi ahiretle ilgili mevzularda da mantiksizca hareket eden kisileri
nitelemek icin kullanilmistir. “Kendine cahilce kotiiliik edenden baska kim Ibrahim’in
getirdigi dini reddeder? Oysa biz, gercekten onu diinyada seckin kildik; siiphesiz ki o,
dhirette de iyiler arasinda yer alacaktir.”'°%® Bakara suresinde yer alan "4u&i 4.
ifadesinin Kasas suresinde yer alan “Oysa biz, bolluk icinde azmis nice sehir halkini helak

etmigizdir. Iste yerleri! Kendilerinden sonra oralarin pek azinda oturulabildi; hepsi bize

221029 1030

kalmistir: ayetindeki ”Le—w1- &k ifadesi ile ayni anlama geldigi belirtilmistir.

Buna gore Yahudi ve Hristiyanlar {izerinde "4 40" dairesine giren kisiler, kendilerine

fayda saglamayan nefsi hazlarin pesinde kosarak sonuna (ahiretine) zarar veren kisiler
olarak tanimlanmustir.1%3!
be. Inatcilik (suadl — sLY))

Kur’an’da delil kavrammin zit anlamlilarindan biri, Islam’a gére ruhsal bir kusur olan

inatciliktir. Inatgilik Kur’an’da "sW" ve "2le" kavramlari ile zikredilmistir. "¢W" kavrami

sozliikte “siddetli gekimserlik ve kaginma” anlamina gelen "!" kokiinden tiiremistir.1%%?

Aymi kokten tiiremis "ssW" kelimesi de “bir nesneyi goriip igrenmek” manasina gelir.10%

1025 Devellioglu, “Sefahat”, 1113.

1026 Beyzavi, Envdr, 1/332; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dan, 2/1214.

1927 Elmalili, Hak Dini, 2/278-279 ; Mevdadi, Tefhzmu lKur an, 1-331.

1028 o|-Bakara 2/130: "UAJLA\ uda‘);Y\uAA_‘\jLu.ﬂ\uﬁ ket Aﬂjmmw‘i\ ?JA‘)JHLU; Qe bagh,
1029 g]-Kasas 28/58: "uaf)‘}” AT U5 DU Y1 2a0a (e (LS 1 a3 SUa T (gt &5y 3308 (pe LRIAT K 5,
1030 {sfahani, “S-F-H”, 414.

1031 Taberi, Camiu’I-Beydn, 2/579.

1032 fsfahani, “E-B-Y”, 58.

1033 Asim Efendi, “E-B-Y”, 6/5619.
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Kavram, bir seyi kerih gordiigii i¢in ondan imtina etmek ve raz1 olmamayi ifade eder.}%%*

Ancak Zebidi, inanin bir seyden kaginmak demek oldugunu, kerihin ise bir seye karsi
nefret ve hosnutsuzluk duymak anlamina geldigini belirterek ikisinin arasindaki farka
deginmistir.19% Zemahseri, bu fiilin imtina etme manasinda ancak Allah’a has oldugunu

bildirmistir.10%

"eW" kavrami, Kur’an’da 13 yerde fiil formda yer alir. Bu ayetlerden bir kism1 seytanin

itirazini konu alir.
103706y SKH G 85 SRE 5 3 Gull) 1 ) 8208 23 150400 AL Gl 3y 51
10381 Sl Y1 ) 5350 a3y 1 550 A&lal) Ul 3y 5

Miifessirler tarafindan gegen ayetlerde seytanin kafirlerden olmasinin sebebinin Allah’in
secde emrinden kaginmasi ve kibirlenmesi oldugu seklinde tefsir edilmistir.20%°
Zemahseri, kavramin burada “duraksadi”, “agirdan aldi”, “siddetle kaginma tavri
gosterdi” anlamida kullanildig1 belirtmistir.}%° Diger yandan kibrin ibdnin sebebi

oldugu, ibdnin sebebinin ise kiifiir oldugu da ifade edilmistir.'%*

"alall" kavrami Kur’an-1 Kerim’de 4 yerde isim formunda yer alir. Sozliikte “isyan ve
muhalefette bulunmak” anlamina gelen "¥e" fiilinden tiiremistir.}%*? Bir kimse tugyan
edip kiistahca davrandiginda ve haddini astiginda o kisiye "xle" ve "axe"
denilmektedir.®*® Yoldan ayrilan deve "2s=" olarak isimlendirilmistir.®** Bu somut

anlamdan yola ¢ikarak mecazi olarak dogru yoldan ayrilan kisiye de aniid denilir.1%4

1046 ";:\j;;"

Insanlarin arasinda karismayan kisi de bu sekilde isimlendirilmistir. kelimesinin

"ase" kavramindan temel fark: ise “muhalefet etmek” anlamina gelmesidir.1047 "ailaa"

1034 Ahmed Riza, “E-B-Y”, 1/139.

1035 7ebidi, “E-B-Y”, 37/11.

1036 Zemahseri, “E-B-Y”, 1/19.

1037 o|-Bakara 2/34: “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o
direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu.”.

1038 Taha 20/116: “Meleklere “Adem’e secde edin” dedik, onlar da secde ettiler, sadece iblis direndi.”.
1039 Matiiridi, Te 'vildt, 1/1425.

1040 Zemahseri, el-Kessaf, 4/374.

1041 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/266.

1042 Feyy(imi, “A-N-D”, 431.

1043 Ferahidi, “A-N-D”, 3/235.

1044 fsfahani, “A-N-D”, 590.

1045 Zebidi, “A-N-D”, 8/423.

1046 Ferahidi, “A-N-D”, 3/235.

1047 {sfahani, “A-N-D”, 590.
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ise bir kisinin bir seyi kabul etme hususunda diretmesi, vakur davranip duymazliktan

gelmesi manasini tagimasidir, 1048

“Iste Ad! Rablerinin dyetlerini inkar ettiler; O nun peygamberlerine dsi oldular ve her

inat¢i zorbanin emrine uydular. %4

Ayetinde Ad kavmi "xie" olarak vasfedilmistir. Burada gectigi haliyle anid kavraminin
anlami, Allah’a kars1 kibirli olan, hakka kars1 zorba ve ona boyun egmeyen ve onu kabul

etmeyen herkes olarak tefsir edilmistir.*%°

Anid kavrami, Miiddessir suresinin ilgili ayetinde ise “uzaklasan, topluluktan ayrilan”
manasindaki somut anlami, “hakki bildigi halde ondan uzak duran ve inkar eden,

diismanligin1 acikca gostererek inat eden” seklinde soyut bir mana kazanmigtir,1%%2

Semantik acidan ele alindiginda "£L/" ve ""4le"kavramlar Islamiyet 6ncesinde somut
anlamda “geri durmak, imtina etmek” ve “hayvanmin yolundan ayrilmasi” seklinde
kullanilirken Isldmiyet sonrasinda Allah’a iman ve itaatten kaginmak, hakki bildigi halde
ona karsi diretmek” seklinde soyut bir anlam kazanmustir. Inatcilik, ayetlerde de
goriildiigi lizere kiifriin kaynagi olan bir tutum olmasindan 6tiirii kisinin delilleri
gormesini, gorse dahi kabul edip itaat etmesini engellemektedir. Bu bakimdan irsad ve
hidayet anlamindaki delilin zit anlamlis1 olmaktadir. Diger ruhsal kusur bildiren zit
anlamli kavramlar da incelendiginde tiimiiniin cahiliye déoneminde de olumsuz anlamda
kullanildig1 gériilmektedir. Ancak Islam bu kavramlarin icerigini yeniden insa etmek ve
inanmayan muhataplarin davranig ve duygu diinyalarin1 betimlemek suretiyle onlar1 6z
elestiriye yonlendirmistir. Bunun gayesi ise insanligin fitratinda ve yasadigi toplumda var
olan, onu dogru yoldan engelleyici duygularin farkina varip bunlardan uzak durmasi ve

dogru yolda yiiriimesidir.

1048 Ferahidi, “A-N-D”, 3/235.

1049 Hd 11/59.

1050 Taberl, Camiu’I-Beyan, 12/351-352.
1051 o|-Miiddessir 74/16.

1052 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’an, 18/178-179.
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II. ANLAM YONU

Delil kavraminin anlam yoni, yapisi ve amact olmak {iizere iki ana baslik altinda
incelenecektir. Kavramin yapisi ise 6znesi, nesnesi ve yiikklemi olmak {izere ii¢ kisimda

ele alinacaktir. Delilin amaci, gergek ve sahte delalet basliklari ile agiklanacaktir.

A. YAPISINA GORE

1. Oznesine Gore

Kur’an-1 Kerim’de delil kavrami, Allah, alem ve insan olmak iizere ii¢ 6zne temelinde

yer almaktadir. Bu 6zneler, delil olma vasiflari itibariyle incelenecektir.

a. Allah: Teolojik Deliller

Insan1 hiclikten var eden, karanliktan aydmliga ¢ikaran, onun icin ebedi mutlulugu
dileyen Allah Teala, insanin diinya yagami 6ncesinde ve sonrasinda ona yol gdsteren tiim
delillerin sahibidir. Insanlar1 dogru yola ileten, hidayetin kaynagi da yalmzca O’dur.
Allah, insanlara kendi varliklarinda, alemde, vahiyde, peygamberlerde ayetler (deliller)

gondermek suretiyle onlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulastiracak yola iletendir.

Kur’an’da Allah’a giden ve dogru oldugu kabul edilen inan¢ ve yasam tarzi bir yol

metaforu iizerinden anlatilmaktadir. Bu yol “sirat-1 miistakim” dir. Insan Allah’1n delilleri
sayesinde bu yola ulasabilir. Sirdt-1 miistakime wulagsma ise ‘“hidayet” olarak
isimlendirilmektedir. Ancak insanin buna muvaffak olmasi sadece tiim delillerin ve bu
i”

yolun sahibi, “Had
ifade edilmistir: "?:\%m\ LI yiall Bsd)" — “Bizi dosdogru yola ilet0%,

olan Allah’n elindedir. Bu durum Kur’an ayetlerinde su sekilde

"aiited Tl gem N1 Gl agT a0 5. — “Muhakkak ki Allah iman edenleri dosdogru bir

yola iletir.”10%

1055
d’ , ‘e

Hidayet "4lw" ve HAdi "w2Ww" kavramlart sozlikte “delalet ve resé yol

gostermek™%%, “beyan etmek%” anlamina gelen "s»" fiilinden tiiremis kavramlardur.

29 ¢

Bedevi Arap toplumunda Hadi kavram, “bir seyin bas1”, “boyun”, “ilk ve 6nden giden”

1053 g|-Fatiha 1/6.

1054 o]-Hac 22/54.

1055 7ebidi, “H-D-Y”, 40/282.
105 Feyyami, “H-D-Y”, 636.
1057 R1za, “H-D-Y”, 5/615.
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anlaminda kullaniliyordu.!®® Yol bulmay: sagladigi ve insanmn kendi oniinde tutarak
yiiriimesi sebebiyle as, hadi olarak isimlendirilmistir.}%° Genel anlamda yol bulmayi

saglayan tiim deliller ve yol rehberleri Islamiyet 6ncesinde "s3%!I" olarak anilmistir. 00

Islamiyet sonrasinda hidayet kavrami, soyut anlamda Allah’a iman ve taat agisindan
dogru yolu bulmayi ifade eden bir icerige sahip olmustur. Hadi kavrami ise bu siirecte
Allah’m isimlerinden biri olarak vahye konu olmus, anlami ise Allah’in rublbiyetini
tasdik etsinler diye kullarina kendi marifetine giden yolu gostermesi, bildirmesi, tim
mahlukatin hayatin1 devam ettirmesi i¢in yapmasi1 gerekenleri gostermesi seklinde
yeniden insa edilmistir.1%! Hac suresinde gectigi sekliyle Allah, iman edenleri dogru yola
ileten miirsittir.1®®2 Isfahani Allah’in hidayet etmesinin dort sekilde gerceklestigini

belirtmistir'%3:

1. Allah’in miikellef her insana akil, idrak ve dogustan gelen zaruri bilgileri

vermesi.1064

PR Pt ch Fy2 [ =8 . owa « A A Ty .. we ee
" @ AR ee i K el ) WG JE" — “Misa, “Bizim rabbimiz her seye oziiyle ve

bi¢imiyle varlik veren, sonra da isin yolunu yordamini gésterendir” diye cevap verdi.”10®°

Bu ayette "s»" kavrami “kuluna, ona verdigine nasil uyum saglayacagini, onu nasil

kullanacagini ve Allah’a nasil ulasacagini da dgretmistir.” anlamini ifade etmektedir.1%%

2. Peygamberler ve kitaplar gondermek suretiyle ona hidayet etmesi. %’

"ople U518 55 58 30 el 55 sl a8 5 ol 380 (Jad aghll Ui 515 U 4l & 534 A jaliea — < Onlary,
emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren Onderler yaptik ve kendilerine hayirli isler

yapmay1, namaz kilip zekat vermeyi vahyettik. Onlar, bize hep kulluk ettiler.””10%8

3. Hidayet yoluna giren kisiye 6zel olarak tevfik bahsetmesi. %%

1058 Ferahidi, “H-D-Y”, 4/299-300.
1059 Ferahidi, “H-D-Y”, 4/299-300.
1080 7ebidi, “H-D-Y”, 40/293.

1081 7ebidi, “H-D-Y”, 40/293.

1062 Taberi, Camiu’I-Beydn, 16/613.
1063 pk., fsfahani “H-D-Y”, 835-836.
1064 fsfahani “H-D-Y”, 835.

1085 Taha 20/50.

1086 Zemahserd, el-Kessaf, 4/310.
1067 fsfahani “H-D-Y”, 835.

1068 g|_Enbiya 21/73.

1069 fsfahani “H-D-Y”, 835.
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" 25 2385 50k 2835 ) 3| [’Jaéi‘j " — “Dogru yolu bulanlara gelince Allah onlarin bu yolda

devam etmelerini saglar ve kendilerine takva suurunu bahseder.”10°

Ayette hidayeti kabul edenler vahye kulak verip anladiklari ve bunu baskalarina da
acikladiklar1 icin Allah onlara 6grendikleri seyle amel etmeyi ve Kur’an hakkinda delilsiz
konusmaktan uzak tutarak hidayete erenler mertebesinden hidayete iletenler mertebesine

yiikselmelerini liitfetmistir.10"t

4. Inanlar ahirette cennete iletmesi.1072

OV Y31 (o5 B8 ey 130 b (o) d 2l 165 S 24585 o 5 35 08 (m a p st 3 6 2 555"
"L G - “(Cennette) onlarin altindan irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa
hepsini ¢ikarip atariz. Ve onlar derler ki: “Bizi bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun!

Allah bize bahsetmeseydi biz kendiligimizden elde edemezdik...1%73”

Allah, ayetleri vasitasiyla insanlar1 hidayete erdirir. insanlarin bu Ayetler karsisinda
takindiklar1 tavir ise onlarin durumunu belirler. Izutsu, Allah ve insan arasinda olan bu
iliskinin siralamasini su sekilde yapar: “Ayetlerin inzali > Tasdik / Tekzib > htida / Dalal

> Cennet / Cehennem’1974

. Ancak A’raf suresinde gecen Ornekte oldugu gibi Allah’in
hidayeti ve dalaleti dileyen olmasi hem Islam alimleri hem de miistesrikler arasinda
tartisma konusu olmustur. Allah’in dalaleti dilemesi, kendisine deliller gonderildigi ve
aciklandig1r halde onlar1 inkar edip gérmezden gelmelerinin ardindan onlarin dinin
maslahatlarindan faydalanamamalar1 ve cennete girememeleri seklinde gergeklesir.107
Kullarimi ebedi mutluluga ulagsmalari yaratan Allah’in onlar i¢in zulmii diliyor olmasi, her
isini hikmetli yapmasima zit bir durumdur. Allah’in dilemesi, kulun yaptig1 tercihin

neticesinde Allah’in o kimse i¢in hidayet ve dalaleti yaratmasi anlamina gelmektedir.

Allah’1n kullarina yol gdstermesi vasitali ve vasitasiz delillerle gerceklesir. Vasitali olarak
insanliga vahiy ve peygamberler, peygamberlerin biinyesinde mucizeler gondermesi ile
onlarin diinya ve ahiret yasantilarinda denge, 6l¢ii ve mutluluk i¢inde yasayacaklari inang

ve amel sistemi ogretilir/gdsterilir.

1070 Muhammed 47/17.

1071 RaZA, Tefsir-i Kebir, 20/98.

1072 {sfahani “H-D-Y”, 836.

1073 o] A “raf 7/43.

1074 |zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 214-218.
1075 Tisi, et-Tibyan, 4/131.
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aa. Vasital Delil: “Iha”

Allah Teala’nin insanliga gonderdigi vasitali delillerden biri vahiydir. Kur’an’da vahiy

kavrami 72 yerde fiil, 6 yerde isim olarak yer almaktadir. Vahiy "~ " kavrami sozliikte

% ¢

“gizli s6z”, “isaret” anlamina gelen "~" fiilinden tiiremistir.29 /hd "s\>3¥)" da masdar

1077

olarak “isaret” anlamini tasir. Islamiyet ile birlikte icerigi yeniden insa olan

b3 13

kavramlardan biri olarak vahiy, “Allah’in peygamberlik bahsetmesi”, “ilham etmesi”,

1078

“emretmesi” anlamlarin1 kazanmustir. Vahiy kavraminin Allah’a nispet edilmesi

sadece peygamberlerle olan iletisimine has degildir, yerylizii, gokler ve g¢esitli hayvanlar

da kendisine vahyedilen muhataplar olarak Kur’an’da yer almaktadir.1%7°

" o g ey LAZ Gy Uk Juadl (e 3881 o JATN D &y A

“Ve rabbin bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve insanlarin kurduklari

cardaklardan kendine yuvalar edin.” 108

Vahiy, Kur’an’da gizlice telkin etmek anlami ile seytan ve yardimcilarina da izafe edilen

bir kavram olarak yer alir.108 ) z ikl b5 Eladl syl ) (A Gplalill Bl "
€ Lot L .. N .
"OsS sl — ¢« Gergekten seytanlar dostlarmna, sizinle miicadele etmeleri igin telkinde

bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.”*%?

Islam literatiiriinde vahyin tanimi, “Allah’m genel olarak varliklara hareket tarzlarim
bildirmesi, 0zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin
timiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine
iletmesi” seklinde yer etmistir.!%® Bu noktada hiddyet kavramu ile benzerlik tasimaktadir.
Iki kavram da canlilarin hayatlarin1 idame ettirmeleri gereken zorunlu bilgileri ve
insanlarin cennete gotiirecek olan sirat-1 miistakimde olmalarim1 saglayan delillerin

gosterilmesini ifade eder.

1076 Thn Manzir, “V-H-Y”, 20/257.

1077 Ferahidi, “V- H-Y”, 4/353.

1078 Ferahidi, “V- H-Y”, 4/353.

1079 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 40/440.

1080 en-Nahl 16/68.

1081 Yavuz, “Vahiy”, 40/440.

1082 g]-En‘am 6/1121.

1083 Demirci, Tefsir Usiilii, 47.
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Vahiy, Allah ile kullar1 arasinda kurulan, dile dayali bir iletisimdir. Ancak bu iletisimde
konusan (kelamullah) Allah, dinleyici olan ise insandir. Delil kavraminin zit anlamlis1
olarak insan ruhundaki kusurlar1 ele aldigimiz boliimde, kisinin Allah’in ayetlerine karsi
aldig1 tavrin onun hem diinyada hem de ahiretteki konumunu belirledigine deginmistik.
Vahiyde yer alan ayetlerin “dyet” olarak isimlendirilmesinin sebebi de insan i¢in yol
gosterici, agiklanmig ve gilivenilir deliller olmasi sebebiyledir. Nitekim o donem Arap
toplumunda cinlerle irtibat kurma, kahinlik, blyiicilliik yaygindi. Ancak kaynagi

itibariyle vahiy en kesin delil kaynagi konumundadir.

“Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iclerinden
hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura ¢cekmek iizere kalemlerini atarlarken sen

onlarin yaminda degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin.”

Hz. Peygamber’in iimm1 oldugu ve diger dinlerin kiiltiiriine hakim olmadig1 halde ayette
gecgen detaylar1 bildirmesi onun risaletinin dogruluguna, dolayisiyla vahyin dogruluguna

isaret etmektedir.1%8

Vahyin temel gayesi insanlarin hidayete ulasmasidir. “Kuskusuz bu Kur’'an en dogru
olana iletir; diinya ve dhiret igin yararl isler yapan miiminlere, kendileri igin biiyiik bir
miikdfat oldugunu miijdeler.”**® Delil olmas1 agisindan vahyin diger bir gayesi ise aklen
ve manen aydinlanma saglamasidir. Allah’in cehalet ve kiifiir 6liimlerine kars1 insanlara

ayetleri ile hayat saglamasi sebebiyle Kur’an ruh olarak da isimlendirilmistir. 08

Tl G e L) i 51 5

“Iste bdylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik...”%’

Seref ve zikir sahibi olmasi sebebiyle bedenlere hayat verdigi ve din sayesinde onlari
ceset olmaktan daha faziletli bir mertebeye yiikselttigi icin vahiy, ruh olarak

isimlendirilmistir. 1%

Resid Riza vahyin makasidin1 dort temel baglik altinda ele almistir:

1084 fbn Asr, et-Tahrir, 7/166.
1085 g|-sra 17/9.

1086 Razi, Tefsir-i Kebir, 19/487.
1087 es-Stira 42/52.

1088 Matiiridi, Te vildt, 9/142/143.
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1. Insanlarin ferdi ve toplumsal olarak 1slah edilmesi ve egitilmesi.%®

2. Insanlarm hakkinda bilgi sahibi olmadiklar niibiivvet, risalet ve peygamberlerin
gorevlerinin beyan edilmesi. 0%
3. Insan nefsinin fitrat dinine tabi olmak, akil, ilim ve hiiccetleri idrak etmek,

hiirriyet ve istiklal sahibi olmak suretiyle kemale ermesi. 1%

4. Insani, toplumsal, siyasi, vatani ayrismanin birlik anlayis ile 1slah edilmesi.?*%?

Tha kavrami peygamber, kitap ve mucize unsurlarim icinde barindiran bir kavramdir.
Nitekim bu unsurlarin her birinin nihai gayesi insanligin dalaletten korunmasi/kurtulmasi
ve dogru yolu bulmasi i¢in rehberlik yapmaktir. Allah insanlara bu vasitalarla delalet
yapmaktadir. Dolayisiyla peygamber, kitap ve mucizelerin her biri Allah’in hidayetine

rehberlik yapan vasitalardir.

1) Peygamber

Tiirkgeye “peygamber” olarak gegen kavramin ash Arapgada “rastl” seklindedir. "J ="
kavraminin kokeni ilk donem Arap toplumunda seyri kolay olan, kolayca yola ¢ikan
deve "4lu 1 A8UI" j¢in kullaniimistir, 299 "L 5" siikunet ve yumusaklik anlamia gelir.10%
Kavram, aym1 zamanda kendisine haber veren kisinin haberini tasiyan ve goétiirmekle
gorevli kisi "du) — " anlamia gelmektedir.!%®® islami literatiirde ise rasil, “melek
veya insan cinsinden, kendisine nazil olan seriat1 ve kitabi teblig etmekle gorevli olan
kimse” anlami ile yer etmistir.1%% Alimlerden bir kismi, kendisine yeni bir seriat ve kitap
gelmeyip kendinden 6nceki peygamberin seriatina uyan kimselerin “rastl” degil, “nebi”
oldugunu, risaletin Cebrail’in vahyi niizuliine has oldugunu belirtmistir.2%" Rasil,
gonderilmis bir el¢i olarak kendisini gonderenin devamli olarak haberini bekleyen ve alan

kimse olup Allah’in kendisine vahyettiklerini teblig etmekle gorevlendirilmis kisidir.10%

1089 Myhammed Resid Riza, el-Vahyii'I-Muhammedi, (Beyrit: Miiessese 1zzu’d-din, 1985), 193.
109 Resid Riza, el-Vahyii ' I-Muhammedi, 221.

1091 Resid Riza, el-Vahyii'I-Muhammedi, 257.

1092 Resid Ruza, el-Vahyii’I-Muhammedi, 275.

1093 Ferahidi, “R-S-L*, 2/117; Feyyami, “R-S-L”, 226.

1094 fsfahani, “R-S-L”, 352; Ferahidi, “R-S-L”, 2/117.

1095 Ry73, “R-S-L”, 2/586.

10% Tehanevi, “Risalet”, 1/860.

1097 Tehanevi, “Risalet”, 1/860.

1098 Gplciik vd., Kelam, 307-308.
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Bu manada nebi daha genel, rasil 6zel bir grubu ifade eder, her rasil bir nebi iken her

nebi, rastl degildir.

Teblig ile gorevlendirilen peygamberler diger insanlara rehberlik etmelerinden dolay1
ayricalikli vasiflara sahiptir. Peygamberler, sidk, emanet, teblig, fetdnet ve ismet sahibi
kisilerdir, temel gorevleri ise teblig, tebyin, ta’lim ve tezkiyedir.1%® Bu tipk1 bedevilerin
¢olde hayatlarini teslim edip giivendikleri ve siiphe duymadan takip ettikleri rehberlerde

bulunan 6zelliklere benzemektedir.

Kur’an’daki kissalar incelendiginde bir toplumda ne zaman ahlaki-imani yozlagma
baslamissa, diizelmeleri i¢in o topluma peygamber génderilmistir. Insanlardan bir kismi
peygamberlerin ve vahyin rehberliginde dogru yol olarak ifade edilen hidayet yolunu
tutmustur. Ancak biiylik bir cogunlugu niibiivvetin gayesinin disinda taleplerde
bulunmuslar, kimi zaman olaganiistii mucize beklentisinde, kimi zaman da biiylik bir

ciiretle helak talebinde bulunmuslardir.

Peygamberlerin gorevi ise hidayet rehberi olmaktir. Bunun karsiliinda kullardan
beklenen bu rehberlige uymalaridir. “Iste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi
kimselerdir. Su halde onlarin rehberligine uy. De ki: “Ben, bu gérevimden dolay1 hi¢bir
karsilik istemiyorum; bilinsin ki bu, biitiin insanhiga bir Ogiitten ibarettir.”1%
Peygamberler bu gorevi icra ederken, iimmetlerinin dogru yolu bulmasi i¢in bir¢ok
fedakarlikta bulunmus, deliller getirmis, mucizelerle desteklenmislerdir.!®* Bu durum
akli, iradesi ve kapasitesi ile bas basa kalan insan i¢in biiyiik bir Lituftur. Boylelikle dogru
yolu bulma konusunda niibiivvet ile 6zel olarak desteklenmistir. Ancak her cagda hakikati
inkar edenler oldugu gibi her peygamberi karsisina alan topluluklar da tarih sahnesinde
yer almistir. Dogru yol i¢in birer delil kilinan rasuller, bunun karsiliginda higbir iicret
beklemedikleri halde yalan ve iftiralara maruz kalmiglardir. Hz. Misa’nin

peygamberligine iman eden Yahudi alimlerden Malik b. Dayf, Hz. Muhammed’e olan

otkesinden “Allah hi¢bir besere kitap indirmedi.” deme ciiretini gostermis; Hz. Miisa’ya

1099 {smail. Liitfi Cakan vd., Kur’'dn-1 Kerim’e Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2008), 26.

1100 e]-En’am 6/90.

1101 RAZA, Tefsir-i Kebir, 7/182.
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iman eden ve Tevrat’1 insanlara 6greten biri olmasina ragmen boyle bir ciiret ve yalan

soyledigi icin gdrevinden azledilmistir.11%2

Bu 6rnek niibiivveti inkarin saiklerini de ortaya koymaktadir. insanlar hakikat iddias1 ya
da gecerli bir delil olmaksizin; 1rk, soy, makam, miilk gibi etkenler sebebiyle niiblivveti,
Allah kendilerine vahyettigi bu kullara uygun gérmemislerdir. Malik b. Dayf 6rneginde
oldugu gibi inanglari ile ¢elismek pahasina niibiivveti inkar etmislerdir. Delillerden uzak
goriisleri argiimantasyon olmadigi; aksine bir mugalatadan 6te gecemedigi icin Kur’an’da
tahkir edilmistir.'% Allah Teald, mesnetsiz iddialar1 olmasma ragmen bu topluluklara

cevap niteliginde deliller vahyetmistir.

Peygamberler, muhataplarinin anlayabilmesi ve onlara beyan edebilmeleri i¢in i¢lerine
dogduklar1 cografyada, aym dili ve Kkiiltiirii paylastiklar1 insanlara teblig ile

gorevlendirilmislerdir.11%4

[T [TEPTAPE TP I L L I TR R L T I o% - 3 LS Reoeiyz -
"RSAN o gall 585 el (a (saias el (e Al Jamd a8 (il e 38 Ll W) J g G W) 5"

“Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara acik acik anlatsin;
bundan sonra Allah diledigini sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir.
O, giicliidiir, hikmet sahibidir.”**%

Teblig ise tebsir (miijdeleme) ve inzar (uyarma) seklinde gerceklesir.

“Dogrusu (ey peygamber), biz seni hak ile desteklenmis bir miijdeci ve uyarict olarak

gonderdik. Yakic1 azaba mahk(im olanlardan sen sorumlu degilsin.”*1%

Bu manada peygamberler, insanlarin kalplerine iman1 sokmakla degil, ahiretlerine dair

giizelliklerle miijdelemek ve tehlikeler hakkinda uyarmakla gorevlidir.1%”

Peygamberlerin yerine getirdigi hidayet rehberligi karsisinda kullardan beklenen bu
rehberlige uymalaridir. “Iste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi kimselerdir. Su
halde onlarin rehberligine uy. De ki: “Ben, bu goérevimden dolay1 higbir karsilik

1102 Bbii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, nsr. Abdullah Mahmid Sehhate,
(Beyrit: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 1423/2002), 1/574.

1103 b e|-Enbiya 21/24.

1104 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 2/200.

1105 {hrahim 14/4.

1106 g|-Bakara 2/119.

1107 Elmalili, Hak Dini, 1/578.
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istemiyorum; bilinsin ki bu, biitiin insanliga bir 6giitten ibarettir.”*1%® Peygamberler bu
gorevi icra ederken, immetlerinin dogru yolu bulmasi i¢in bir¢ok fedakarlikta bulunmus,
deliller getirmis, mucizelerle desteklenmislerdir.**%® Bu durum akli, iradesi ve kapasitesi
ile bas basa kalan insan i¢in biiyiik bir liituftur. Boylelikle dogru yolu bulma konusunda
niiblivvet ile 6zel olarak desteklenmistir. Ancak her ¢agda hakikati inkar edenler oldugu
gibi her peygamberi karsisina alan topluluklar da tarih sahnesinde yer almistir. Dogru yol
i¢in birer delil kilinan rasuller, bunun karsiliginda higbir iicret beklemedikleri halde yalan
ve iftiralara maruz kalmiglardir. Hz. M@sd’nin peygamberligine iman eden Yahudi
alimlerden Malik b. Dayf, Hz. Muhammed’e olan 6tkesinden “Allah higbir besere kitap
indirmedi.” deme cliretini gostermis; Hz. Miisd’ya iman eden ve Tevrat’t insanlara
Ogreten biri olmasina ragmen bodyle bir ciiret ve yalan sOyledigi icin gorevinden

azledilmistir.}*°

Bu 6rnek niibiivveti inkarm saiklerini de ortaya koymaktadir. Insanlar hakikat iddias1 ya
da gecerli bir delil olmaksizin; 1rk, soy, makam, miilk gibi etkenler sebebiyle niibiivveti,
Allah kendilerine vahyettigi bu kullara uygun gérmemislerdir. Malik b. Dayf 6rneginde
oldugu gibi inanglari ile ¢elismek pahasina niibiivveti inkar etmislerdir. Delillerden uzak
goriisleri argiimantasyon olmadigi; aksine bir mugalatadan 6te gecemedigi i¢in Kur’an’da
tahkir edilmistir.'*!! Allah Teala, mesnetsiz iddialar1 olmasina ragmen bu topluluklara
cevap niteliginde deliller vahyetmistir. “Nitekim aranizdan size bir peygamber gonderdik:
O size dyetlerimizi okuyor, sizi aritip temizliyor, size kitabi ve hikmeti 6gretiyor, yine size

daha once bilmediklerinizi 6gretiyor.”*'*?

Insan akl1, vahiy ve niibiivvet olmaksizin Allah’mn varhini ve birligini, iyi-kotii, giizel-
cirkin ayirimin1 kavrayabilse de seriat bilgisine, ibadetin inceliklerini ve mahiyetini
bilmeye muktedir degildir. Bu sebeple hidayet yolculugunda, insan1 akil nimetinin yani
sira ona imani, ahlaki ve ruhsal acidan rehberlik gorevi yiikledigi niibiivvet miiessesesi

ile desteklemesi Allah’in biiytik bir litfudur.

1108 g|-En’am 6/90.

1109 Razi, Tefsir-i Kebir, 7/182.

1110 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/574.
1111 pk . el-Enbiya 21/24.

1112 o|-Bakara 2/151.
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2) Kitap

Kitap kavrami, sozliikkte “iki kamisa birbirine baglamak™ ya da “bir seyi kamisla
baglamak” anlamina gelen "¢ — (& kgkiinden tiiremistir. 113 "L harflerin bir satir

izerinde birbirine birlestirilmesi ile olusur ve bu birlesimden ortaya ¢ikan sonuca lafiz

1114 91115 <

denilmektedir. "SI kavrami ise “lizerine yazilan ve gonderilen sey” >, “yazili

51116

sayfa anlamini tasimaktadir. Kavram 1stilahi olarak “Allah’in hiikmiiniin korundugu

levha, kutsal kitap”*'!’, “Kur’an’in tamami ya da ciizlerinden ve lafizlarindan her biri,

9 1118

nakli delil kaynaklarindan ilki manasinda kullanilmaktadir. Bu manada "<8" fiili

Allah’1n bir konuyu vacip — farz kilmasi demek olur.!®

Kitap, peygamberler araciligiyla insanlara teblig Allah’in buyruklarini igeren vahiydir.

Kitap da peygamberler gibi basli bagina bir delildir.
"u—‘ﬂ-‘*\ﬂ% f’g, G g &gy Y sh a

Bakara suresinde yer alan bu ayette kitabin anlami ve mahiyeti delil olmas1 yoniiyle ele
alinmistir. Rehber olmasi yonii ile bu kitap, siiphe ve zanna degil, hakiki, apacik deliller
dayanir, bu yoniiyle burhan hiikkmiindedir; boylece insanlar1 yitik ve kaybolmus hidayete
eristirir.’'?% Kitabin rehberligi, marifet sahibi olanlar igin yol gdsterici olmasi ve hidayet
i¢in fazlasiyla agiklama bulunmasi anlamina gelmektedir.'?? Bu manada hidayet iki
tirlidiir: Birinci tiir hidayet, delalet (yol gostericilik) anlamina gelir, peygamber ve ona
tabi olanlarmn bunu yapabilir. ikinci tiir hidayet ise teyit ve tevfik anlamida imanin kalbe

yerlestirilmesidir. 1122

Semerkandji, Kitap’ta hidayet olmasinin “insanlardan sirk, kebair ve fevahisten sakinanlar
i¢in dalaletin, siiphelerin, haram ve helalin agiklanmasi, onlarin da bundan faydalanmas1”

anlamina geldigini belirtir.!*?® Ayette ilging olan husus ise muttakiler icin hidayet

113 Ferahidi, “K-T-B”, 4/8.

114 {sfahani, “K-T-B”, 699.

115 Feyyami, “K-T-B”, 524,

116 {sfahani, “K-T-B”, 699.

17 Penrice, “K-T-B”, 271-272.

1118 Tehanevi, “Kitap”, 2/1359; Ferahidi, “K-T-B”, 4/8.

119 Feyyimi, “K-T-B”, 524;

1120 Myhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu [-kadir el-cami* beyne fenneyi r-rivaye ve d-dirdye min ‘ilmi’t-
tefsir, ngr. Abdurrahman Amira, (Bahreyn: Daru’l-Vefa, 1994), 1/108-109.
121 Kurtubl, Ahkami’l-Kur’dn, 1/1403.

122 Kurtubl, Ahkami’l-Kur’dn, 1/403-404.

1238 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 1/90.
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olmasidir. Oysa genel itibariyle sapkinlar i¢in bir yol gosterici olmasi daha makul
goriinmektedir. Bu konuda Zemahseri, ayette gecen hiida lafzinin deldlet anlamina
geldigini belirtir; buna gore Kur’an, muttakiler ve gelecekte muttaki olmasi takdir edilen
kisiler i¢in bir kilavuzdur. Genel kabule gdre tiim insanlara bir hidayet rehberi olarak
gonderilmistir. Bu agidan Kur’an hidayete erdiren apacgik deliller biitiiniidiir hem de

hidayet kaynagidir.%*

Kur’an ve nazil olan diger kutsal kitaplarin delil olma vasiflari, her birinin “furkan”

olmasi seklinde gerceklesir.
1280, g ol 18 540 5 A s L) D5
11200 8 40 5 (5340 (e 5 536 oA 4 O (31 iy g

Kutsal kitaplarin furkdn olma vasfi hakki batildan ayirmak, haram ve helali ayirmak,
Misa (a.s.) ve Firavun, Hz. Peygamber ve miisrikler gibi iman ve inkarlarina gore
topluluklar1 birbirinden ayirarak insanlara hidayet yolunu ve o yoldakileri gostermek

suretiyle rehberlik etmeleridir.**?’

Beyzavi, Kur’an 6zelinde vahyi, saglig1 koruyan faydali bir gidaya benzetir; onu tiikketen
faydasini elde eder ama tiiketmeyen bu faydadan mahrum kalir.*?® Onceki kavimlere
nazil olan vahiy, eskiden yeniye dogru ser’1 anlamda tekamiile olmustur. “...Bugiin sizin
i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak Islamiyet’i

begendim...”1?°

ayetinden anlasildig1 iizere Kur’an, vahyin tamamlanmis halidir. Bu
acidan en istiin olanidir. Kiyamete kadar bozulmadan baki kalmasi da onu digerlerinden
ayiran mucizevi bir 6zelligidir. Boylelikle Kur’an diger peygamberleri incelikle ele
almasi sebebiyle ehl-i kitap basta olmak {izere, insanlik tarihinde benzer hata ve giinahlari
yapan kimseler, hanifler, muttakiler ve dogru yolu arayanlar i¢cin en miitkemmel hidayet

rehberi olmaktadir.

1124 7emahseri, el-Kessdf, 1/133-134.

1125 g|-Bakara 2/53: “Dogru yolu bulasiniz diye Miisa’ya kitab1 ve hak ile batili ayiran hiikiimleri -
vermistik.”.

1126 g]-Bakara 2/185: “O (sayili giinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda
aciklamalar ve insanlara rehber olarak Kur’an’in indirildigi ramazan ayidir.”

1127 Tisi, et-Tibydn, 1/242-243.

1128 Beyzavi, Envar, 1/30.

1129 g]-Maide 5/3.
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3) Mucize

Mucize kavrami liigavi olarak “insani aciz ve giigsiiz birakan olaganiistli olay”, 1stilahi
olarak ise peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerin, iddialarim1 dogrulamalarini
saglayan, insanlarin benzerini meydana getiremeyecekleri, tabiatin ve hayatin akisina
mubhalif, olaganiistii olay anlamma gelir.'*** Mucizeler, niibiivvet ve vahiy hakkinda yol
gosterici birer isarettir. Mucize kavrami, Kur’an-1 Kerim’de “ayet”, “beyyine”, “burhan”

gibi farkli kavramlarla ifade edilmistir.

Ayet kavrami sozliikte “isaret” ve “alamet” anlamma gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
gectigi haliyle tefsirlerde mucize ve vahiy anlaminda terciime edilmistir. Mekke
miisrikleri ve basta Yahudiler olmak iizere ehl-i kitap, Hz. Muhammed (s.a.v)’den
kendilerine mucize getirmesini istemislerdir. Kur’an’da bu duruma soyle yer verilir: * J&5
38 I 5 58 o i 258 e 28 (e sl 08 i Bl s 31 0 WS V31 58 Y
O 58 57 “Bilgiden yoksun olanlar, “Allah bizimle konusmali veya bize bir mucizeli isaret
gelmeli degil miydi?” dediler. Bunun gibi onlardan dncekiler de onlarin dediklerinin

benzerini demiglerdi. Kalpleri hep birbirine benziyor! Biz, gercegi kabul edenlere dyetleri

actkladik.”**3!

“A

Rézi, burada “ayet” ile kastedilenin, Kur’an’da gaybla ilgili mucize niteliginde verilen
haberler oldugunu belirtmistir.*? Verilen ayette oldugu gibi Kur’an’da ayet kavrami
genellikle “apacik” anlamindaki “<lw” kavrami ile birlikte yer alir. Verilen mucizeler
Allah’1n varligina ve niibiivvete dair aklin kabul edecegi aciklikta ikna edici birer isaret
olduklart i¢in ayet olarak isimlendirilmistir.

Colial) wad A B A L o G ) A 0N Ges ME W) (e B & QDU B O
“Israilogullari’na sor: Onlara nice apacik dyet verdik! Kim Allah’in nimetini kendisine

geldikten sonra degistirirse bilsin ki Allah cezalandirmada ¢ok siddetlidir.”**>

Taberi bu ayette gecen “apagik ayet” ifadesinden kastin Hz. Miisa’ya verilen yed-i beyza,
4s4 ve asanin denizi yarip diismanlarinin bogulmasi, Israilogullari’na verilen bildircin eti

ve helva mucizelerinin oldugunu belirtir.'*** Ayet kavrami, miistakil olarak agiklik ifade

1130 K araman vd., “Mucize”, 453.
1131 o|-Bakara 2/99.

1132 Razi, Tefsir-i Kebir, 3/249.
1133 o|-Bakara 2/211.

1134 Taberi, Camiu 'I-Beyan, 3/616.
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ettigi halde bu anlamu tekit eden beyyine kavramu ile birlikte yer alir. Israilogullarma
verilen mucizeler peygamberlerinin dogruluguna delil oldugu gibi; kendisine okunmadigi
halde Tevrat’taki bu bilgileri bilmesi agisindan Hz. Muhammed’in peygamberliginin
sthhatine delil olan apacik isaretlerdir.!**® Nitekim Begavi, apacik dyet ile kast edilenin;
Incil’de ve Tevrat’ta Hz. Muhammed’in niibiivvetine dair bulunan deliller oldugunu ifade
eder.!’®® Beyzavi de burada apagik Ayetin, zahiri bir mucize oldugunu ya da
peygamberlerin elindeki kitaplardaki, hak ve hakikate dair ayetler oldugunu ifade

eder.11%7

Zemahseri, Allah Teala’nin Israilogullarma dalaletten hiddyete ermeleri ve
kurtulmalarina sebep olmasi i¢cin mucizeler verdigini, bu mucizelerin ise agikar birer ayet
oldugunu agiklar.!!3 Verilen bu mucizeler, muhataplarmin dogruyu ve yanlisi birbirinden
ayirmalarini sagladigi ve fiziksel diinyada somut etkileri oldugu i¢in apagik ayetler olarak
isimlendirilmis olmasi da muhtemeldir. Nitekim vahiy ve niibiivvet gibi mucizevi bir
olaya ragmen c¢aglar boyunca insanlar kendilerine gonderilen peygamberlerden dogaiistii

olaylar gdrmeyi talep etmislerdir.

Kur’an’da mucize manasi ile kullanilan kavramlardan biri de “apagik delil” anlamina
gelen beyyine kavramidir. Beyyinenin, muhatabini ikna edici bir yonii vardir. Mucizelerin
beyyine olarak ifade edilmesi, onlarin herhangi bir sihir ya da biiyii gibi etkilerinin gegici

degil kalic1 olmasi ile alakalidir.

Hud (a.s.)’in kavmi de diger inkarci kavimler gibi inadi bir tavir takinmislar ve
peygamberlerinden mucize istemislerdir. « S5 be Uil (2 )G (A3 Ly 4y Uik 1 35h 1) 513
e’y &l (A3 L3 “Dediler ki: “Ey Had! Bize agik bir miicize getirmedin; biz senin
soziinle tanrilarimzi birakacak degiliz, biz sana iman edecek de degiliz.”'%® Buradaki
beyyine ile hakk ve batili ayiran mucize kastedilmistir.}'*° Hz. Hid, mucizeler gosterdigi
halde kavmi bu mucizeleri inkar etmistir. Sirenin devaminda Hid (a.s.) cevap olarak

“Haydi hepiniz bana tuzak kurun, bana aman vermeyin!” buyurmustur. Razi, asil ve kesin

135 fhn Asir, et-Tahrir, 2/291.

1136 Eb(i Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘iid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Medlimii 't-
Tenzil, ngt. Muhammed Abdulah en-Nemr vd., (Riyad: Dar Tayyibe, 1409/1989), 2/241-242.

1137 Beyzavi, Envar, 1/183.

1138 7 emahseri, el-Kessdaf, 1/679-680.

19 Had 11/53.

1140 Elmalili, Hak Dini, 3/588.
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mucizenin bu s6z oldugunu, bir kisinin ancak ilahi bir garanti altinda bu sozii

sdyleyebilecegini ifade eder.!'4

Kur’an’da mucizeleri niteleyen kavramlardan bir digeri de delil kavraminin yakin
anlamlilar1 arasinda yer alan burhdn kavramidir. Burhan, itiraz edilmesi miimkiin
olmayan, kesin delil anlamima gelmektedir. Miifessirler tarafindan yer aldig1 ayetlerde
mucize olarak da tefsir edilmistir. Ancak burhéni bir delil tiirii olarak digerlerinden ayiran
en 6nemli 6zellik, akli olarak ¢ok gii¢lii ve kisinin psikolojisinde baski kurup meyillerini

yonlendirici giicte bir akli ispat olmasidir.114?

Ysuf (a.s.)’a gosterilen burhdndan bahseden ayette de bir mucizeden bahsedildigi tefsir
edilmistir. “Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazin1 gérmeseydi
o da kadin1 arzulardi. Boylece onu, kétiiliikten ve ahlaksiz bir 1§ yapmaktan uzak tutmak
istedik. Siiphesiz o samimi kullarimizdand1.”***® Ayette Hz. Yisuf’a gosterilen burhanin,
akli bir delillendirme yapma kuvvetinin oldugu, Hz. Ylsuf’un da meylettigi sirada Allah
tarafindan ona gosterilen Yakup (a.s.)’mn streti oldugu,''** Cebrail vasitasiyla
uyarildig,}** kendisine “Ey Yakup’un oglu! Zina islerden tiiyleri dokiilmiis bir kus gibi

olursun.”1146

seklinde nida edildigi seklinde rivayetler nakledilmistir. Zemahseri bu
rivayetleri elestirir; Y@suf (a.s.)’in ihlas1 sebebiyle sebat ettigini ve Allah tarafindan
giinahtan kurtarilmis oldugunu ifade eder.**’ Ayetteki burhan ile olaganiistii mucizevi bir
olayin ya da tamamen mantiga dayali bir delillendirmenin kastedildigini sdylemek,
kavramin tam karsilig1 olmayacaktir. Hz. Ysuf’un davranislarini yonlendirecek derecede
giiclii bir delilin varlig1 ortadadir. Bu burhan sebebi ile glinahtan uzak durma basarilmistir.
Rézi, bu burhanin niibiivvet oldugunu belirtir.}**® Niibiivvet miiessesesi hem basli basina

mucizevi hem de kesin delil kaynagidir. Dolayisiyla Hz. Y{suf’un niibiivveti sebebi ile

(vahiy, nida, mucize) gordiigii burhan onun giinahtan geri durmasina sebep olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere verilen mucizelerin ayet olmasi, dogru yol adina birer

isaret olmalar ile alakalidir. Aklin inkdr edemeyecegi kadar acik ve somut olaylardir.

14 Had 11/55.

1142 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, gev. Alpaslan Agikgeng, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1987), 166.
1143 yisuf 12/24.

1144 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 13/87.

1145 Zemahseri, el-Kessaf, 3/570.

1146 Taberl, Camiu’l-Beydn, 13/89.

1147 Zemahseri, el-Kessaf, 3/572.

1148 RAZA, Tefsir-i Kebir, 13/209.
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Verilen 6rneklerde de ayet kavrami, mucize ile baglantili olarak yer almistir. Ancak
Peygambere inen vahyin, Kur’an’da siklikla ayet olarak isimlendirilmesi goz Oniinde
bulunduruldugunda; vahyin bir mucize, hatta mucizelerden daha {istiin oldugu ortaya
cikar. Nitekim misriklerin ve ehl-i kitabin 1srarla dogaiistii olay beklentilerine ragmen
Allah, onlar1 kendilerine nazil olan vahye yonlendirmistir. Clinkii iman ig¢in vahiy,
miistakil olarak yeterli bir “ayet” tir. Razi, bir kisinin dogru yolu bulabilmesi i¢in tek
delilin yeterli oldugunu; kisinin bir delille yetinmeyip daha fazla delil istemesinin ise
inadi bir diretmeden kaynaklandigimi belirtir.}**® Bu mucizevi ayetler her ne kadar
yaraticiya isaret etse ve akla uygun olsa da tek basina akil, delilleri degerlendirmede

3

yetersiz kalacaktir. Fazlur Rahman “...bir isaretin (4yetin) ne anlama geldigini
anlayabilmek i¢in akildan baska bir yetenege daha ihtiya¢ vardir, o da iman
kapasitesidir.”***® der. Dolay1styla mucizevi bir ayeti dogru anlamak igin akil ve kalbin
paralel oldugu bir tavir gerekir. Elmalili ise inanan kisinin mucize istemekle, inanci igin
bir delil talep ettigini, ancak asil talep ve gayenin bir mucize olmasinin ise kiifiir oldugunu
belirtir.*®* Nitekim Kur’an’da yer alan kissalardaki inkarci kavimlerin ve miisriklerin
talebi, inang i¢in bir delil olacak mucizeler degil, miistakil olarak mucizelerin kendisidir.

Bu tavir ise onlarin mucizelerle karsilastiklarinda inanmaktan &te kolayca

yalanlamalarina sebebiyet vermistir.

ab. Vasitasiz Delil : “ilham”

[lham kavramu sozliikte “bir seyi yutmak” ya da “birine yedirmek” anlamia gelen "agl"
fiilinden tiiremistir.*® Bu kokten tiiremis olan "s 3 ail\" ifadesi Arapcada bir seyi
icmek ya da yapismak anlaminda, bebegin annesine baglanarak tiim siitiinii igmesi, en
onde kosan atlarin "s¢l (2" yere yapisircasina kogmast icin kullanilmaktadir.!**3 Istilahi
olarak ise “zihne bir seyin ilka olmas1” anlamina gelir.!*>* ibnii’l-Esir, ilhamim “Allah’mn
bir nefse bir seyi yapmak ya da terk etmek ile ilgili telakki gondermesi” anlamina

geldigini, bunun ise vahiyden bir olup Allah’in diledigi kullarina bahsettigini ifade

1148 RaZA, Tefsir-i Kebir, 3/400.

1150 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 161.
1151 Elmalili, Hak Dini, 2/787.

1152 {bn Faris, “L-H-M”, 5/217.

1153 {bn Faris, “L-H-M>, 5/217.

1154 {sfahani, “L-H-M”, 748.
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eder.!'® [lham, Allah katindan ya da melek ve seytan cihetinden gelebilir.}**® Ciircani
ilhamin ayet, diistinme ya da bir hiiccet istidlali olmaksizin kalpte olusan ve amele ¢agiran
bir ilim oldugunu ancak bunun alimler icin degil, stfiler i¢in delil degeri tasidigini ifade

eder. 1%’

Kavram, Kur’an-1 Kerim’de sadece Sems suresinde yer alir.

%’4 % - 3 4 $s ) oe .. I . 09
"l sei s ) she Leagllé"— “Ona kotii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene. ..t

Ayette gecen ilham kavramina miifessirlerce farkli yorumlar getirilmistir. Genel manada
ilhamin, miimin kisinin takva hususunda basarili, facir kisinin ise kotiiliik etme hususunda
muvaffak olmasi ya da Allah’in insana iyilik ve kotiliigii islemeye muktedir yaratarak
tercih hakki vermesi anlamina geldigi belirtilmistir.'*>® Zemahseri, “nefse fiicurun ve
takvanin ilhami” ifadesinin fiicur ve takvanin insana bildirilip birinin gilizel digerinin
cirkin oldugunun akilla idrakinin saglanmasi, nefis sahibinin ise bu ikisi arasinda tercih

hakkina sahip olmasi anlamina geldigini belirtmistir, 1%

2 <c

Stilemi ayette “flictrun ilham1” ile “rizik talebi i¢in yorulmanin ve ¢alismanin”, “takvanin
ilham1” ile de “kalbin tevekkiil ile siikin bulmasi ve Allah’in teminati ile itminan
bulmas1” anlamina geldigini ifade etmistir.!'®® Kuseyri de benzer sekilde fiicur ve
takvanin ilham ile rizik arasinda iligki kurarak nefsin rizik icin ¢abalamasi ve Allah’in

takdiri ile siikiin bulmas1 seklinde tefsir etmistir.''%?

Nefse ilham olunan fiicur, haktan ayrilip kotiiliik, isyan ve edepsizlik etmek, takva ise
hayir ve itaatte bulunup kotiiliikten korunmak anlamma gelmektedir.*®® Elmalili her
nefsin neyin kendisi i¢in zararli neyin kérli oldugunu bildigini, bu sebeple karli olan
seylere yoneldiklerini ancak akibeti s6z konusu oldugunda insanin, zevkine gore hareket

ettigini, belli bir tecriibeye sahip degilse iyl ve kotii hususunda yanilabilecegini

115 fbnii’l-Esir, “L-H-M”, 848.

1156 {sfahani, “L-H-M”, 748.

1157 Ciircani, “ilham”, 32.

1158 e5-Sems 91/8.

1159 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi - Tbnii’l Cevzi, Zadii’l-mesir
fi ‘ilmi 't-tefsir, (Beyrit: el-Mektebii’l-Islami, 1984), 9/140.

1160 7Zemahseri, el-Kessaf, 6/1320

161 Siilemi, Hakdik, 2/397.

1162 Kuseyri, Letdif, 3/424.

1163 Elmalili, Hak Dini, 6/478.
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belirtir.'*%* Bu konularda zevk ve isteklerini birakmasi, bilen ve tecriibeli insanlara
danigmasi, sonrasinda disiiniip kalbine danismasi halinde Allah’in ona neyin iyi neyin
kotii oldugunu ilham edecegini ifade eder.!'®® Bu manada Hz. Peygamber’in “Kalbine
danis, iyilik kendisi ile nefsin itminan ve kalbin itminan buldugu seydir. Kotiiliikk nefsi
kandiran ve kalbin hakkinda tereddiitte bulundugu seydir. Insanlar sana fetva verseler
bile, fetva verseler de.”!%® hadisi, ilhamimn kalpte bulunan iyilik ve kétiiliige dair

degerlendirme mercii olduguna isaret etmektedir.

[ITham, daha ¢cok mutasavviflarca ele alinmis bir kavramdir. Tasavvuf literatiiriinde ilham,
vicdanda aniden beliren, nereden geldigi hissedilmeyen ve algilanmayan, evham
tiiriinden olmayan, Kur’an ve siinnette yer alan hakikatlere aykir1 olmayan, seving-hiiziin
gibi kalpte hissedilen duygudur.!'®’ ilham, sifiler icin delil teskil etse de genel anlamda
Islam literatiiriinde vahiy gibi bir delil degeri tasimamaktadir. Vahiy, kesin malumat
igeren bir rehberdir. Ilhamin delaletini, Allah’1n insana bahsettigi fitrl bir yonelim olarak
algilamak daha dogru olacaktir. Buna gore her insan 6ldiirme, yaralama, hirsizlik vb. gibi
kotii eylemleri ¢irkin gérmekte ve rahatsizlik duymakta, ikram, tebessiim, af dileme gibi
iyilik iceren eylemleri giizel gormektedir. Kisinin kotiiliik islese dahi bunun koétii bir
davranis oldugunu bilmesi de onda bulunan fitri kodu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
insanin fitri olarak iyilige giizel, kotiiliige ¢irkin gormeye meyilli yaratilmasi onun igin
yol gosterici bir isarettir. Boylelikle kendini glinah ve masiyetten koruyarak iyilik isleme

potansiyelini gerceklestirebilmektedir.

b. Alem

Alem "ale" kavrami sozlitkte “tim canlilar”*'%8, “mahlukat”''%°, “Allah’tan baska tiim

51170

varliklar anlamina gelmektedir. Kur’an’da 73 defa ¢ogul olarak "xll2l" seklinde yer

alir. Alem kavrami, alamet, delil anlamma gelen "alx!" ile aym kokten meydana gelmesi

1164 Elmalili, Hak Dini, 6/479.

1165 Elmalili, Hak Dini, 6/479.

1166 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi , Riydzii 's-salihin min hadisi seyyidi’l-miirselin, nsr.
Mahir Yasin Fuhl, (Beyrat: Dar ibn Kesir, 1428/2007), “1. Kitab”, 68 (No. 590).

1167 Goleiik vd., Kelam, 353.

1168 Ferahidi, “A-L-M”, 3/22.

1169 jbn Faris, “A-L-M”, 4/110.

1170 Zemahseri, el-Kessdf, 1/84.
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ve Kur’an’daki kavramsal gercevesi itibariyle delilin 6znesidir. Gayb ve sehadet olmak

tizere alemler, Allah’in varlig1 ve hidayet yolu icin birer delil kaynagi kilinmigtir.

Rézi, Allah’in varligina delalet etmesi sebebiyle her varligin alem seklinde
isimlendirildigini, bunlarin ise canlilar, yer, gék vb. gibi uzayda yer kaplayan ve ne
uzayda yer kaplayan ne de kaplamayan seytan, melek, cin gibi siifli ve ulvi ruhlar
oldugunu ifade etmistir.!'’* T0si, Araplarin alem ile akilli varliklar1 kastettigini, akilsiz
varliklar i¢in bu kavramui kullanilmadiklarmi belirtmistir.'*’? Alemin, zamanlari ve o
zamanlar i¢inde yasayanlar1 da kapsadig1 kaynaklarda yer almaktadir.!'”® Genel olarak
alem, yaraticinin varhi@ina isaret eden tiim cisim ve arazlarin karsili§i olan bir

kavramdir,1t74

Kur’an’da sehadet alemi dairesinde yer alan arz ve sema basta olmak {izere evrendeki

nizam ve intizam {lizerinden Allah’in varlig1 ve birligi delillendirilir.
My st Ui () o A (il Tandl 20 V) ) g 8 51 (558 2 W) e Al 1508310

“Yoksa onlar, yeryiiziinden birtakim tanrilar edindiler de éliileri bunlar mi diriltecek?
Eger yerde ve gokte Allahtan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gogiin diizeni
bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan

miinezzehtir.”*1"®

"opallal S5 3 G5 5l Sy e i

“Goklerin rabbi, yerin rabbi, biitiin alemlerin rabbi olan Allah’a, yalniz O’na

hamdolsun!”1176

Bu unsurlar, insan idrakine hitap eden sebep-sonug iligkisi tizerinden mahlukattan Halik’a
ulastiran delillerdir. Alem kavrami kapsaminda yer alan gayb alemine ait melek, cin ve
seytan gibi unsurlar da insana hayir ve ser konusunda yonlendirme suretiyle delalet

etmektedir.

17 Razi, Tefsir-i Kebir, 1/320.
172 Tqsi, et-Tibydn, 1/32.

173 Tisi, et-Tibydn, 1/32.

1174 Zemahseri, el-Kessdaf, 1/84.
1175 g|-En’am 6/21-22.

1176 el-Casiye 45/36.
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“Senden once hi¢bir resul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide bulundugunda seytan
ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin katmaya
calistigimi iptal eder. Sonra Allah kendi adyetlerini (onun kalbine) saglam olarak

’

verlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.’

ba. Gayb Alemi : Gaybi Deliller

k”1177 k”1178

Gayb Arapcada “yok olma , “gozden gizlenme , “duyu organlan ile idrak

edilmekten uzak olan sey anlaminda kendisine deldlet eden bir sey bulunan ve
bulunmayan’*'"® {izere iki kisimdan olusur. Delil kaynagi olan alem, algilanabilen, somut
olan evren ve canlilardan ibaret degildir. Ruha sahip olarak yaratilan insan, maddi alemin
yani sira ruhuna etkisi bulunan metafizik alem ve varliklarla da ruhsal ve psikolojik
agidan temas halindedir. Islam inanc1 agisindan hayat, diinya ve ahiret olmak iizere iki
kisma ayrilir. Insanm kulluk gayesiyle geldigi yasamin keyfiyetine gore nihayetinde
cennet ve cehennem olmak iizere 6diil ve cezasini ¢ekecegi yer ahiret hayatinda

bulunmaktadir. Odiil ve cezay1 igeren ahiret, insan yasamini anlamli kilan, Yaraticinin
adalet ve hikmetinin gostergesi olan gayb aleminin unsurlarindan biridir.
118012 0) ASa ) 5h 5 ol sl e
1181 A RPN (
"l O sie i Gl
591182

Gayb, kavrami cahiliyede “insan aklinin alamayacagi seyler”*°“, “bilinmeyen

k”1183

gelece anlaminda kullanildig1 ancak Kur’adn’da “ancak peygamberlerin bildirmesi

991184 991185

ile bilinebilecek seyler, kader”****, “kiyamet saati gibi anlamlarda kullanildig:

goriilmektedir. Insan yaratilis1 geregi smirli duyu ve bilgiye sahip oldugu igin gayb ve

U7 Feyyimi, “G-Y-B”, 357.

1178 {sfahani, “G-Y-B”, 616.

1178 RaZA, Tefsir-i Kebir, 1/457.

1180 e]-En’am, 6/73: “Gizliyi ve acig1 bilendir ve O, hikmet sahibidir, her seyden haberdardir.”
1181 e]-Bakara 2/3: “(Onlar) gayba iman ederler...”

1182 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan,135.

1183 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan,134.

1184 fsfahani, “G-Y-B”, 616-617.

1185 |zutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan,133.
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sehadet alemi onun i¢in yapilan bir ayrimdir ancak Allah i¢in gayb diye bir sey s6z konusu

degildir.118®
16 B 4.8 158 La Slie (i A5l salglal 5 i e 515 o 5001 5Ll gl i

“De ki: “Ey gokleri ve yeri yaratan, duyular 6tesini ve duyular alemini bilen Allahim!

Ihtilafa diistiikleri konularda kullarin arasinda hiikmii sen vereceksin.”*!8’

Ayetler gaybin sadece Allah’a 6zel olan mutlak gayb ve Allah’in bildirmesi ile
peygamberlerin bilecegi izafi gayb olmak iizere iki tiirliidiir. 1'¥ Hz. Isa’nin insanlarin
evlerinde bulunan yiyecekleri bilmesi''®°, Hz. Y{isuf un riiyalarin gelecekte nasil tezahiir

edecegini bilmesil'®

gibi ornekler izafi gayb dairesine girerken, kiyametin saati, ezel ve
ebed gibi konular mutlak gayb dairesinde yer alir. Elmalili, gaibin insan goériilmez olup
onu da goremez olan, gaybin ise goriilmez olup goriir olan sey oldugunu, boylece delili
olan ve olmayan seklinde iki tiir gayb oldugunu belirtir.!**! Delili olmayana gayb yalnizca
Allah’1n ilmi kapsamina girer. Melek, ahiret gibi konular hakkinda kitap, peygamber gibi
deliller bulunan gayb unsurlaridir. Misliimanlar ise delili olan gayba iman ederler.
Ornegin gelecek bugiin goriinemez, yarm goriiniir, gayb da goriilemeyen degil,

goriilmeyendir.119

Yagar Nuri, bu bilgiyi agiklama mahiyetinde Taberi’nin gayba dair su agiklamasini
nakleder: “Gayb, insanlarin heniiz anlayamadiklari, fakat aslinda miimkiin olan seydir.
Bu bazen hig viicuda gelmediginden, bazen de heniiz fark edilmediginden insanin bilgisi

disindadir.” 119

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin algilayamadig1 gayb aleminin unsurlar1 melek, cin, seytan
kavramlar1 sik¢a yer almaktadir. Ruhsal, madde otesi varliklar bu ii¢ gruptan

olusmaktadir: 1. Iyi olanlar, melekler. 2. Kétii olanlar, seytanlar. 3. Hem iyisi hem kotiisii

1186 | zutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan,133.
1187 gz-Ziimer 39/46.

1188 Karaman vd., “Gayb”, 200.

1189 A1-j imran 3/49.

1190 ysuf 12/21.

1191 Elmalili, Hak Dini, 1/294.

1192 Elmalili, Hak Dini, 1/292.

1198 Oztiirk, “Gayb”, 1/286.
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bulunan orta varliklar, cinler.!*% Bu kisimda gayb aleminde insan i¢in miisbet ya da menfi

delil olmas1 acisindan bu ii¢ gayb alemine ait varlik tiirii ele alinacaktir.

1) Melek

Melek kavrami, sozlikte “siddet”'!%, “kuvvet’''%, “miilk edinmek”'%, “sahip
olmak”!*® anlamina gelen "<l - &la" kokiinden tiiremis bir isimdir. Islami literatiirde
“nurdan yaratilmis, yemeyen, igmeyen, erkeklik ve disiligi olmayan, uyumayan, gengligi
ve ihtiyarlig1 bulunmayan, agirligi olmayan, giinahkar olmayan, latif”*'® ve “Allah’in
miilkii olan rahmani” ?® varliklardir. Halil b. Ahmed g¢ogulu "i<3L" olan "<l
kavraminin kokeninin aslinda "<iLe" olup ¢ogulunun "&3" oldugunu ve mastarmin ise
“elcilik” anlamina gelen "< " kelimesi oldugunu ifade etmistir.’?** Hemze

diistiriilmek suretiyle melek seklinde kullanimi yayginlik kazanmugtir.

Cahiliye doneminde "dsi" kavrami gondermek ve elgilik anlaminda siirlerde yer

almaktadir:

1202n PV NN W S C WP SR U Y SN B S o)l ey

~

Ciircani melegi, farkli sekillere girebilen latif ve nurani cisim seklinde a¢iklamaktadir.120®

Islamiyet ncesinde “elcilik” ve “kuvvet” anlamini iceren kavramin biset sonrasinda da
giicli, ulvi, azametli varliklar olarak vahyi iletmek, can almak, sura tiflemek gibi Allah’1n
emirlerini yerine getiren elgiler olarak paralel bir anlamda kullanildig1 goriilmektedir.

Yaratilis zamanu itibariyle meleklerin insanoglundan 6nce de var oldugu anlagilmaktadir.

“ Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz

seni ovgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligint dile getirip dururken orada fesat

ctkaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin?” dediler ... %0

1194 Bztiirk, “Cin”, 1/170.

119 Feyyimi, “M-L-K”, 579.

1196 fgfahani, “M-L-K”, 774.

1197 Ferahidi, “M-L-K”, 4/166.

1198 Thn Manzir, “M-L-K”, 12/381
119 Karaman vd., “Melek”, 421.
1200 {sfahani, “M-L-K”, 775.

1201 Ferahidi, “M-L-K”, 4/166.

1202 Semerkandi, Bahru’l-Muhit, 1/107: “Annesinin ulakla gonderdigi oglana ¢aba sarf edip bir sey
sormadik.”

1203 Ciircant, “M-L-K”, 193.

1204 e]-Bakara 2/30.
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Melekler, yaratiliglar1 itibariyle masum varliklardir. Allah’in emrettiklerini yapar,

nehyettiklerinden uzak dururlar.

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun.
Onun basinda, acimasiz, gii¢li, Allah’in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve

kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardir.”*?%

Ibnii’l Esir’in Hz. Peygamber’in “I¢inde kopek ve suret olan eve melek girmez.”
hadisinde gegen meleklerin, gezen melekler oldugunu ifade etmesi, meleklerin gérevleri

agisindan birden fazla tiire sahip olduklarini gdstermektedir. 2%

1207

Allah’1 tenzih ve takdis etmekle gorevli olan meleklerin*<"’, insanoglu icin destekleyici

olmalar1 ve rehberlik etmeleri agisindan birer delildir.

“Rabbinizden yardim dilediginiz zamant hatirlayin. Hemen size, “Meleklerden pesi

pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim edecegim” diye cevap verdi.”*?%

Bedir savaginda inananlarin ve Hz. Peygamber’in dua ederek Allah’tan yardim istemeleri
neticesinde beyaz sariklar ve kiyafetler icerinde bes yliz melek indigi ve savastiklar veya
savagsmay1p kalabalik olarak miiminleri kalbi itminan ve siikinet verdikleri rivayet
edilmistir.!?%® Konuyla ilgili “Ebd Cehil, [basini kesmek iizere olan] Ibn Mes‘tid (r.a.)’a
“Su isitip de kimseyi goremedigimiz ses nereden geliyordu?” demis. O “Meleklerden
geliyordu.” deyince EbGi Cehil’ in “Bizi onlar yendi; siz degil!” dedigi de rivayetler
arasinda yer almaktadir.?!® Melekler vasitasiyla miiminlere yapilan bu destek hem
psikolojik hem de fiziki agidan onlarin ayaklarini sirat-1 miistakimde sabit kalmasi, cihad
konusunda dogru tarafta ve dogru halde bulunmalari i¢in rehberlik vazifesi gormektedir.
Zemahseri, bu ayetin bir onceki ayete atif oldugunu, meleklerin gonderilmesi ile

“Boylece gercegin gercek oldugunu, batilin batilligini ortaya koymus olacakt:.”*?!!

anlaminda delaletin s6z konusu oldugu ifade eder.?'?

1205 gt-Tahrim 66/6.

1206 fbnii’l Esir, “M-L-K”, 882.
1207 e5-Stira 42/5.

1208 ] -Enfal 8/9.

1209 7 emahseri, el-Kessaf, 2/1090.
1210 7 emahseri, el-Kessaf, 2/1090.
1211 ¢|-Enfal 8/8.

1212 Zemahseri, el-Kessdf, 2/1088.
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Harht ve Marat kissasinin yer aldigi ayetlerde sihir hususunda meleklerin imtihan olarak
gonderilmesinden bahsedilmektedir. Islam ulemas: acisindan sihir, kisinin kiifre
girmesine sebep olan, kimi alimlere gore 6liim cezas1 gerektiren kimi alimlere gore
kisinin tevbesinin dahi kabul edilmedigi bir giinahtir.!®'® Yeryiiziine indirilmis iki
melegin, kendilerine gelen insanlar1 uyarmalar1 da dogru yola davet etmeleri ve kotii

yoldan sakindirmalar1 agisindan delil olduklarini gosteren ayetlerdendir.

“Hdlbuki bu iki melek, “Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!” demedikce

hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi. "*?'*

Meleklerin varligi dahi insanlar i¢in daldlet ve hidayet konusunda belirleyici faktor
olmustur. inanmayanlarin, iman etmek icin yahut inkarlar1 igin 6ne siirdiikleri temel

faktor “melek gonderilmesi/indirilmesi” olmustur.

“Kavminin inkdra sapmis ileri gelenleri dediler ki: “Bu adam, size iistiinliik kurmak
isteyen, sadece sizin gibi siradan bir insandir. Eger Allah (elgi gondermek) isteseydi

herhalde bir melek gonderirdi. Biz ge¢mis atalarimizdan béyle bir sey duymadik.”*?*

“Ona bir melek indirilseydi ya!” dediler. Eger biz bir melek indirseydik elbette is

bitirilmis olur, artik kendilerine miihlet verilmezdi.”*?®

Kur’an ayetlerinde, kafirlerin peygamberlere adeta ortak bir dilde sorduklar1 bir soru
olarak melek indirilmesi talebinin oldugu goriilmektedir. Ancak EbG Cehil 6rnegi goz
oniinde bulundurulursa bu duruma sahit olsalar da inkardan donmedikleri ortaya
cikmaktadir. Kur’dn’da bulunan kissalarda meleklerin peygamberlerin  yanina
gonderildigi ve insanlarin da onlar1 miisahede ettikleri yer alir. Hz. Lit’a gelen melekleri
halkin gormesi'?!’, Hz. Ibrahim’e gelen melegi esinin gérmesi*?'® bu duruma Srnektir.
Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Cibril Hadisi’nde ise Cebrail’ in insan suretinde
insanlarin arasina gelmesi ve Rastlullah’in “O Cibril’di. Size dininizi 6gretmek ic¢in

91219

geldi. seklinde bu durumu teyit etmesi, diger insanlarin da melekleri gormiis

1218 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 2/241-243.

1214 g|-Bakara 2/102.

1215 o]-Mii’min{in 23/24.

1216 g]-En’am 6/8.

1217 Had 11/77-78.

1218 Had 11/71-72.

1219 Bbii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéic b. Miislim, Sahih-i Miislim, nsr. Merkezii’1-Buhiis ve Tekniyetii’l-
Ma’limat, “Iman”, 1 (No. 1), (Beyrit: Daru’t-Te’sil, 1435/2014).
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olmasina bir 6rnektir. Ancak meleklerin indirilmesini talep eden kiifiir zihniyeti bu
tavirlart ile dalalete diismiis onlarin varligin1 miisahede etse de etmese de iman edenler
hidayet bulmuslardir. Cibril hadisi, meleklerin rehberlik gorevini ortaya koyan
hadislerden biridir. Vahyin niizulii ile bu gérevi yerine getiren Cebrail ayni1 zamanda iman,
Islam, ihsan ve kiyamete dair sorular sorma suretiyle de insanlara yol gdstericilik

yapmustir.1?%

Melekler, dua ve tesbihleri ile de miiminlerin glinahlarinin bagislanmasini isteyerek
onlarn hiddyeti i¢cin manevi bir destekte bulunurlar.'??* “Gékler (hasyetten) neredeyse
tistlerinden catlayacak. Melekler de rablerinin yiiceligini hamd ile dile getiriyorlar ve
yerdekilerin bagislanmasini diliyorlar. Iyi biliniz ki bagislamasi ve merhameti sinirsiz
olan ancak Allah tir"**?? Ayetler meleklerin inanan kimselerle dostluk temeline dayanan
bir iliskiye sahip olduklarin1 gésterir: “Rabbimiz Allah tir” deyip de dosdogru cizgide
vasayanlar, iste onlarin iizerine melekler su miijdeyle inerler: “Korkmayn,
kederlenmeyin, size vaad olunan cennetle sevinin! Biz, diinya hayatinda da ahirette de

sizin dostunuzuz...”?%

Ayet ve hadislerdeki malumatlar, meleklerin inang sahibi olanlara pozitif manada bir
destek sagladiklarin1 géstermektedir. Bu destek kimi zaman maddi kimi zaman manevi
olmaktadir. Bununla birlikte meleklerin varligi, inanmayanlar i¢in hidayet ve dalalet

acisindan bir imtihan meselesi olmustur.

2) Cin

991225 ¢
K75,

Cin "(al" kavramu sozliikte “bir seyi 6rtmek™1?%, “gizleme gbzden ve duyulardan

991226 951227

gizlenen , “gorlilemeyen sey anlamina gelen """ kokiinden tiiremistir. Bu

kokten tiireyen "Osiall - sl kelimesi anne rahminde olmasindan dolay1 gériilmeyen

1228
5

bebegi "oiall" kelimesi ise “insan duyularinin hissetmemesinden ve igindeki

1220 pk. Miislim, (Daru’t-Te’sil), “Iman”, 1 (No. 1).
122! Taberi, Camiu’I-Beyadn, 20/468.

1222 65-Stira 42/5.

1223 Fyssilet 41/30-31.

1224 fsfahani, “C-N-N”, 203.

1225 76bidi, “C-N-N”, 34/364.

1226 Ferahidi, “C-N-N”, 267; isfahani, “C-N-N", 203.
1227 Bztiirk, “Cin”, 1/167.

1228 Ferahidi, “C-N-N”, 268.
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duygularin digerleri tarafindan bilinmemesinden otiirii kalbi”'??® ifade etmek igin

kullanilmigtir. Agaglar ve yesilliklerle 6rtiilii olmasindan ve igindeki nimetlerin diinya
hayatinda  gizlenmesinden dolayr inananlarin  ahiret yurdu "all"  olarak
isimlendirilmistir.!?° Kelime ayn1 zamanda "Os" formunda “beyaz yilan” anlamina
gelir.!?®! Genel olarak cin kavrami “atesten yaratilmis ve gozle goriilmeyen” varliklar icin
kullanilmistir.}2%2 """ bu varliklarin babasidir, cinlerin gogulu ise "4sl" kelimesi ile
ifade edilmektedir.}?®® Kavramin, insanm zit anlamlisi, muhalifi anlamimi tasimasindan
otiirii gozle goriilemeyen melek, seytan ve cin tiirlinden tiim varliklarin ortak adi oldugu

da belirtilmistir.123
Cinler, insanlardan 6nce yaratilmis ve onlar gibi kulluk ile vazifelendirilmis varliklardir.

PPV I ERG r JEPREHES SR\ 5" — “Cin tiiriine gelince daha once onu da kavurucu atesten
yaratmistik.”*?*® Cinler de insanlarla benzer sekilde iyi ve kétii ruhlular olmak iizere iki
tirliidiir: “Aramizda ilahi emirlere boyun egenler var, ama hak yoldan sapanlarimiz da
var. Boyun egenler dogru yolu hedeflemislerdir. Hak yoldan sapanlar ise cehennemin
yakitr olmuglardir.’***® Cinler de insanlar gibi tevhidi anlama ve Kur’an’1 dinleyip onun
dogrulugunu istidlal etme kuvvetine sahiplerdi ve bu durum onlarin salih-fasik, miimin-
kafir, cesitli akidevi mezhepleri olusturmak ve bunlara dahil olmak hususunda tercih

hakkina sahip miikellef olduklarini, aralarindan hidayeti ve riisdii secenler oldugu gibi

bunun tam aksinin de oldugunu gostermektedir.!?*” Cin suresi 4. ayette'?® yer alan
cinlerin ~ "Uedl" ifadesinin “en akilsizzmiz” manasinda seytani kastettikleri ifade
edilmistir.*?*

“Dogrusu igimizde iyiler var, ama aramizda baska tiirlii olanlar da var; hasil biz farkl

gruplardan olusuyoruz.”***® Cinler aym1 zamanda insanlar gibi farkli renk ve milletlere de

1229 7ebidi, “C-N-N”, 34/365.

1230 fsfahani, “C-N-N”, 204.

1231 Feyyimi, “C-N-N”, 112.

1232 Ferahidi, “C-N-N”, 267.

1233 {sfahani, “C-N-N”, 204.

1234 {sfahani, “C-N-N”, 204.

1235 e|-Hicr 15/27.

1236 g]-Cin 72/14-15.

1237 Ciigemi, et-Tehzib, 10/7118. )
1238 g].Cin 72/4:" Wahas ) e Ggitn 0583 (K 4315 " — “Demek aramuzdaki beyinsiz, Allah hakkinda ipe sapa
gelmez seyler sdylilyormus.

1239 Taberi, Camiu’l-Beydn, 23/320.

1240 ¢]-Cin 72/11.
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sahiptir. Cinler de benzer sekilde yer, iger, erkek ve disi cinsiyetlere sahiptirler, ¢ogalirlar,

evlenirler, ancak hayatlar1 insana nispetle daha uzundur.'?*!

Cahiliye doneminde cinler bilinen varliklardi. Bir insanin siir yazmasi, gelecekten haber
aldigin1 iddia etmesi, ya da makul davraniglar gostermemesi cinlerin etkisi ile
bagdastiriliyordu. Bu anlamda kendisine cinlerin musallat oldugu kimseyi "o sis<!" olarak

isimlendirirlerdi.t?42

Goriilmemesinden ve giiciinden korkulan varliklar oldugu igin Islamiyet oncesinde
bedeviler bir vadiye girdikleri zaman "2\ 13 uS 3" - “Bu vadinin biiyiigiine
sigmirm.” seklinde istiazede bulunurlardi.***® “fnsanlardan bazi kimseler cinlerden bazi
kimselere siginirlardi, onlar da bunlar: daha sapkin hale getirirlerdi.”**** O dénemde
Arap toplumundan bir kimse ¢6lde sulak ve otlak bir yer buldugunda ailesini de buraya
getirir ve korkulardan emin olmak i¢in Allah’a degil, cinlere siginird1 ancak cinler yine
de bu kimseleri korkuturdu.!?* Islamiyetten sonra cinlerin en kalabalik toplulugu Hz.
Peygamber’in yanina gelerek ondan Kur’an’1 dinlemisler ve iman etmislerdir.1?*® Ancak
iman edenler oldugu gibi iman etmeyenler olmustur. Iman etmeyenler ise kendilerine
sigian, medet uman kisilerin giinahini, korkularini, cehaletlerini, cliretkarligini, haddi

asmalarini, isyanini, azgmhigini ve kotiiliigiinii artirmisladir. 247

Islam 6ncesinde korkulan ve tenha mekanlarmn sahibi, cesitli psikolojik rahatsizliklarin,
makulata aykir1 durumlarin sebebi olarak cinler goriilmiistiir. Ancak Islam, insanlari
korkulardan emin kilmak suretiyle 6zgiirlestirmis, Allah haricinde higbir varligin tesirinin
ve korumasinin miimkiin olmadigini istiaze mantig1 ile insanlarin zihnine yerlestirmistir.
O cografya i¢in bilgi kaynag1 ve etkili bir gii¢ olarak algilanan varliklarin bile Hz.
Peygamber’in tebligine iman ettigini bildiren ayetlerle cinlerin varligi hem diger cinler

hem de insanlar i¢in bir hidayet vesilesi olmustur.

1241 Karaman vd., “Cin”, 103.

1242 7 ebidi, “C-N-N”, 34/379.

1243 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 23/324.

1244 ]-Cin 72/6.

1245 Razi, Tefsir-i Kebir, 22/178-179.

1246 Razi, Tefsir-i Kebir, 22/173-174.

1247 Ciisemi, et-Tehzib, 10/7114; Razi, Tefsir-i Kebir, 22/179.
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3) Seytan

Seytan, gayb aleminde var oldugu bilinen iiglincli varlik grubunu niteleyen isimdir.

Sozliikte "oUaxi" kavram iki koke dayandirilmaktadir:

- ok s Gkl | “Atlarin kendisiyle sikica baglandigi ve iyice biikiildiigii, uzun

21250 pitelemek

ip”1248, “uzaklik, uzaklasmak™'?*® ve Araplarin “korkusuz olan ati
i¢in kullandiklar1 bir kavramdir.
- thady LW “Ofkeden alev almak”™?®!, “mahvolmak, helak olmak”!?%

anlamlarina gelir.

"ohULA" kelimesi ise “pis” anlamina gelmektedir.!?>® Sahibine asi olan, bu sebeple

sahibinin kendisini iki tarafindan sikica bagladigi at "Oskdis A" olarak

1254

isimlendirilmistir. Kavramin kokeni ve miistaklart incelendiginde Islami

terminolojide kazandig1 anlamin, sozliik anlamai ile oldukga paralel oldugu goriilmektedir.

Buna goére seytan “atesten yaratilmis”'?®  “Allah’in rahmetinden ve haktan

uzaklasmis”12% bir varlik ya da “adaletsiz ve itaatsiz insan, cin ve hayvanlarin tiimii’’12%’
y ) y

i¢in kullanilan bir sifattir.

Islam ulemasi arasinda iblisin cin yahut melek taifesinden oldugu tartisma konusu
olmustur. Farkli rivayetlere gore iblisin ismi Azazil’di ve ilk giinahi igleyen, yeryiizii
sakini olan meleklerden olup onlarin en zekisi ve ilim sahibi olaniydi, bu sebeple cin

olarak isimlendirilmisti.'?>®

Meleklerin giinah islemesi miimkiin olmadig1 ve zirriyete de sahip olmadiklar1 igin

seytanin meleklerden oldugu diisiincesi yanlis bulunmustur. Buna gore melekler nurdan,

1248 fbn Manzdr, “S-T-N”, 17/103.
1249 Tehanevi, “Seytan”, 1/1051.
1250 Ferahidi, “S-T-N”, 2/332.

1251 {sfahani, “S-T-N”, 454.

1252 Tehanevi, “Seytan”, 1/1051,
1253 7Zebidi, “S-T-N”, 35/278.

1254 Ferahidi, “S-T-N”, 2/332.

1255 fsfahani, “S-T-N”, 454.

125 Feyymi, “S-T-N*, 313.

1257 Zebidi, “S-T-N”, 35/278.

12%8 Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, 1/536.
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cinler ise atesten yaratilmistir, meleklerin soyu olmaz ancak seytanin ¢ocuklar1 vardir,

melekler masumdur ancak seytan masum degildir.*?%°

1260 A Gy (4S5 KA AT Gt 1153520 20 10000 2l G 350

Kur’an’a gore seytanin ilk isyan1 ve giinah1 Allah’in Adem’e secde emrine kars1 olmustur.
Ayette seytani biiyiiklenerek kafirlerden oldugunu bildirilmesi dikkat cekicidir. Buna
gore seytan Oncesinde iman etmis, sonra kibirlenmis, isyaninda da hakli olduguna
inanmis hatta buna “Ben ondan (Adem’den) daha hayirliyim.” diyerek delil getirdigi i¢in

kafir olmustur.*?%!

= i % 4 a8 RIS o - ',;) o - s @ % ST /:.5’~ < . ante .
el el Sl 1,50e Jsall Cada ) (i N agars (a5 Gadl s (el (bl ) s (o JSI Ul GllS 5"

s 3
"b

“Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar, aldatmak

icin birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu yapamazlard:.”*?®?

Tehanevi, seytanin insan damarlarinda hareket eden, kiifiir zulmeti ile karistirilmis saf
olmayan bir atesten yaratildigini, tiim seytanlarin iblisin ¢cocugu oldugunu aktarir,1263
Evlatlarindan bir kismi insanlara, diger bir kismi ise cinlere vesvese verir; insanlar
vesvese verenler “insan seytanlar1”, cinlere vesvese verenler ise “cin seytanlar1” olarak
isimlendirilir.12%4

Seytan, Adem’e secde emrine kars1 geldikten sonra yeni bir misyon edinerek insanlart
dalélete diisiirme istegini dile getirmistir. “/blis, “Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri
giine kadar miihlet ver” dedi... Iblis dedi ki: “Bundan béyle benim sapmama izin vermene
karsilik, ant icerim ki, ben de onlari saptirmak i¢in senin dogru yolunun iistiine
oturacagim. Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan

sokulacagim ve sen onlarin ¢oklarim siikredenlerden bulmayacaksin.”'?%

1259 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/337-341.
1260 g]-Bakara 2/34.

1261 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/385.

1262 o|-En’am 6/112.

1263 Tehanevi, “Seytan”, 1/1051.
1264 Tehanevi, “Seytan”, 1/1051.
1265 o|-A‘raf 7/14-16-17.
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Allah, seytanin bu talebini, kullarin1 zevkler, eglenceler ve insan nefsine yerlestirilmis
arzular konusunda imtihan etmek icin kabul etmistir.'?®® Seytan, diger melekler gibi sebat
edemedigi i¢cin emre itaat etmemis ve adeta “Ben insanlar yiiziinden azginliga
stirliklendim o halde ben de onlar1 azdirmaya ¢abalayacagim, onlar beniz bozduysa ben

de onlar bozacagim.” seklinde bir meydan okumadir.'?®’

Seytanin insana kars1 verdigi bu miicadele tafsilatli bir bicimde hadislerde de yer almistir:

“Seytan, Adem’in yollarma oturur. Islam yolunda onun karsisina oturur ve
“Miisliman olup dinini, babalarinin, babalarimin babasmnin dinini terk
ediyorsun yle mi!” der. Ademoglu ona kars1 gikar ve Miisliiman olur. Sonra
hicret yolunda onun karsisinda oturur ve “Hicret edip topragindan ve
gokyliziinden ayriliyorsun 6yle mi! Muhakkak ki muhacir, uzum yol ati
gibidir.” der. Ademoglu ona karsi ¢ikar ve hicret eder. Sonra savas yoluna
oturur ve “Savasa gidiyorsun, o ise mal ve can i¢in bitkin diigmektir. Savagip
Oleceksin ve karin bagkasiyla nikahlanacak, malin ise paylasilacak.” der.
Ademoglu kars1 ¢ikar ve cihad eder. Rasulullah (s.a.v.) boyle yapan kimsenin
Allah katinda cennete girmesi haktir, dldiiriilen kimsenin cennete girmesi

haktir, bogulan kimsenin cennete girmesi haktir...”*?®® buyurmustur.

Bu hakikatler, seytanin insani giinaha sokmaya muktedir yaratildigini, yilanin insani
sokarak zehirlemesi gibi onun da kiyamet giiniine kadar insan1 kiifiir ve dalalete davet
etme misyonunu iistlendigini gostermektedir.*?®® iblis, Adem’in hayir ve menfaat igin
yaratildigini, Allah’in ondaki kemal bilgisini Ademogluna devredecegini ve onlara irsad
etmek suretiyle yardim ederek hayirli ameller ve dogru yola iletecegini biliyordu.*?’® Bu

da onun insanin en biiyiik diisman1 olmasina sebep oldu.

Insanin hidayet yolunda rehberleri oldugu gibi ser yolunda da ona rehberlik edip dallete
stiriikleyecek varliklarin ve nefis kapasitesinin var oldugu asikardir. Seytan gerek bir
varlik olarak gerek bir kuvve, kapasite ya da biling olarak insanin kétiiliige meyletmesi

hem itikadi hem de ahlaki olarak ¢irkin fiilleri islemesi i¢in yol ve yontemler gosteren bir

1266 7emahserd, el-Kessaf, 2/812.
1267 7 emahseri, el-Kessaf, 2/1812
1268 Nesai, “Cihad”, 19 (No. 3133).
1269 {by Asir, et-Tahrir, 8/46.

1270 jbny Asir, et-Tahrir, 8/48.
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rehberdir. lyilik ve takva icin vahiy, peygamberler, fitrat, melekler nasil destekleyici ve
yol gosterici miirsidlerse seytan da bunun tam zitt1 bir rehberlik yapmaktadir. “Fakat
kalpleri iyice katilasti; seytan da onlara yaptiklarini sirin gésterdi.”*?"* Ancak seytanin

bu menfi rehberligi sinirh ve zayiftir.

“Iblis, “Rabbim! Benim sapmama imkdn verdigin icin yemin olsun ki ben de yeryiiziinde
onlara (giinahlary) sirin gosterecegim ve -aralarindan senin samimi kullarin harig-

onlarin topunu kesinlikle yoldan ¢ikaracagim.”*?"

Seytanin insanlar iizerinde bir hakimiyeti, kavli ve fiili delilleri ve bir kudreti yoktur.}?"

Ancak ona tabi olan, tercih haklarin1 kotiiye kullanarak ona uyan ve arkasinda diisen

kisileri pesinden siiriikleyebilir ki bu da onun gii¢ ve hakimiyeti ile olmamaktadir.'?"

bb. Sehidet Alemi: Kozmolojik Deliller

Islami literatiirde 4lem, gayb ve sehadet alemi olarak ikiye ayrilmaktadir. Gayb alemi
Allah’in ilmi dahilinde, insanlara gizli olan alemi teskil ederken sehadet dlemi insan
bilgisi ve idraki dahilindeki aleme karsilik gelmektedir. Sozliikte "335" kavrami, “petek
icindeki bal” anlamma gelen "~%-V" ile ayni kokenden gelir.*?”® Bu kavramlarin kdkenini
"3¢5" fiili “bir seyi incelemek, gézetmek™1?’®, “tanik olmak™!?”’, “beden gozii ile ya da

kalp gozii ile (basiretle) gérmek™?’® anlamlarina gelmektedir. Sehadet "s:3leil" ise “kesin

k”1280 k”1281

haber!?”®, “gorerek tanik olma , “bir seyi yerinde ve yaninda gozleme

demektir. Sehadet, dogru ve kesin haber anlaminda yakini bir bilgiyi igerir.}?®2 Ummetine
teblig ve risalet ile gorevlendirilmek suretiyle onlara taniklik etmesi sebebiyle Hz.

Peygamber’in isimlerinden biri "3\ dir, 1283

1271 o]-En’am 6/43.

1272 g|-Hicr 15/39-40.

1273 Elmalili, Hak Dini, 817.
1274 Elmalili, Hak Dini, 817.
1275 Ferahidi, “S-H-D”, 2/363.
1276 Feyyami, “S-H-D”, 324.
1277 Zebidi, “S-H-D”, 8/253.
1278 s fahani, “S-H-D”, 465.
1279 Zebidi, “S-H-D”, 8/252.
1280 {sfahani, “S-H-D”, 465.
1281 Bztiirk, “Sehadet”, 2/310.
1282 Tehanevi, “Sehadet”, 1/1043.
1283 7ebidi, “S-H-D”, 8/257.
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Sehadet kavrami, Kur’an’in ana kavramlar1 arasinda yer alir. Buna gore Allah gayb
sehadet aleminin sahibidir.1?3* Her seyin iistiinde en biiyiik sahid de Allah’n kendisidir.
Diinya hayatinda insandan, kul olarak yapmasi beklenen sey hakikatleri miisahede etmesi
ve sehadet etmesidir. Zamansal anlamda sehadet {i¢ boyutludur: Zaman 6ncesi, diinya
hayat1 ve diinya 6tesi.'?® Insan ezelde Allah’in varligina sehadet etmistir. “...Ben sizin
rabbiniz degil miyim? “Elbette 6yle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz...”*?®® Diinya hayatinda da bu
sehadeti hatirlamas1 ve buna uygun yasamasi beklenir. Lisani olarak kisinin kelime-i
sehadet getirmesi bu tanikligin ilk basamagidir. Yasaminin her alaninda ona sahid olarak
gonderilen vahye ve peygamberin 6gretilerine uygun yasamasi, tiim hakiki tanikliklarin
ortaya koyulacagi giinde ebedi mutluluga ulasmasinin temel yoludur. O giin her seye
sahid olan Allah’in sehadeti, peygamberlerin, liderlerin, 6nde gelenlerin, insanin

uzuvlarmin ve esyanin yalnizca dogruya sahitlik edecegi bir giindiir.*?%

Sehadet alemi olan diinyadaki her varlik, yaratilis ve bunlardaki nizam insan igin birer
hidayet rehberidir. Bu anlamiyla kainat, Allah’in varligi ve birliginin delilleri ile
donatilmistir. Tabiatin ve evrenin olusumunu inceleyen bilim dali kozmoloji (cosmology)
olarak isimlendirilmektedir.}?®® Kelam ilminde, alemin sonlu ve sinirli oldugu igin ezeli
olamayacagina, boyle bir seyin de hadis, her hadisin ise bir muhdise muhta¢ olduguna
dayanan hudiis delili ismiyle yer etmistir.}?®® Kur’an’da alemin yaratilistan bahseden
“Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik”'?® | “Gokte yildiz
kiimeleri olusturan, yine orada bir 151k kaynagi ve aydinlatan bir ay yaratan (Allah)
miibarektir, comerttir. Diisiiniip ibret almak ve slikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii

birbiri ardina getiren de O’dur.”*?%

ayetlerine benzer drneklendirmeler yapilmistir. Bu
ayetlerde alemdeki diizen, kararlilik ve tutarliliga dikkat ¢ekilmis; boylesine bir kudretin

yegane ve tek sahibinin ancak Allah Teéla olabilecegi gercegi vurgulanmistir. Dolayisiyla

1284 e7-Ziimer 39/46.

1285 Oztiirk, “Sehadet”, 2/312-314.

1286 o]-A‘raf 7/172.

1287 en-Nahl 16/84-89.

1288 Cambridge Dictionary, “cosmology” (Erisim 5 Haziran 2024).
1289 Goleiik, Kelam, 172.

1290 Kaf 50/38.

129 e|-Furkan 25/61-62.
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kainata dair bu ayetler bashi basina Allah’in varligi ve vahdaniyeti icin birer delil

gosterilmistir.

Tefsirlerde Allah’in varhginin delilleri bash@: altinda ele alimis olan!?®2, kainattaki
delillerin birbiri ile baglantili ve arka arkaya verildigi ayetlerden biri de Bakara 164.
ayetidir: “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gdkten indirerek
onunla 6lii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi
yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip ¢evirip

yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk igin elbette nice deliller vardir.”*?%

Tabiattaki bu deliller kisinin istidlal yapmasin1 saglayacak isaretlerdir. Kur’an’daki ifade
ile miistakil olarak kainat ve i¢indeki isleyis, akl, istidlal yapmaya zorlayan bir saiktir.
Hz. Y{suf’un, bir delil olarak burhani gérmesinin ardindan istidlal giiciinii kullanarak
dogru fiili islemesi de buna benzemektedir. Kur’an’daki deliller tabiattaki delillere,
tabiattaki deliller akli delillere, akli deliller de dogru ¢ikarima yani hidayete ulastiran
kilavuzlardir. Her delil bir digerini pekistirir. Biri digerine kars1 tezat icermez. Clinkii her
biri de tek bir Yaraticinin mahlikudur. Dolayisiyla her biri ortak olarak O’nun varligina

ve kudretine igaret etme misyonunu tagir.

Kur’an’daki kozmolojik delillerin islevlerinden biri de insan1 bedenen, zihnen ve kalben
faal bir hale getirmektir. “Ustlerindeki gdge bakmiyorlar m1? Hicbir kusuru olmaksizin
onu nasil kurduk, nasil siisledik.”?%4, “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar
m1?”12% ayetlerinde oldugu gibi insan icinde yasadig1 evreni, canlilar ve kendi varligin
farkindalikla gézlemlemeye yonlendirilmistir. Nitekim yaratilmis her varlik yaraticisinin
varhgina delil olma vasfim tagimaktadir. Insandan beklenen, tiim kainattaki ve
varligindaki deliller, vahiy ve peygamber delillerinin yol gostericiligi neticesinde dogru

bir istidlal yapmasidir.

1292 bk, Razi, Tefsir-i Kebir, 4/140-179.
1293 g|-Bakara 2/164.

1294 Kaf 50/6.

129 g]-Gasiye 88/17-20.
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1) Kevni Varliklar: Arz ve Sema

Allah Teala mahlukati, sehadet aleminin birer sahidi olarak yaratmistir. Kainatta var olan
her sey de onun kudretinin izleri vardir. Bu baglamda her canli basgh basina bir delildir.
Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok canli Allah’in varligina delil gosterilmistir. Bunlarin basinda
da yer ve gok anlamma gelen "= Y)" ve "slewl" kavrami gelmektedir. Iki kavram
bulunduklar ayetlerde siklikla birlikte yer alirlar. Ayetlerde delil olmalar1 bakimimdan
insanlarin sikca yer ve goge bakmalari, ¢gikarimda bulunmalari salik verilmekte, Allah’in
kudreti yeryiizii olusturan en biiylik iki sey lizerinden anlatilmakta ve bir istishad dgesi

olarak sikc¢a zikredilmektedir.

Yer ve gokten bahseden ayetler incelendiginde bunlardan bir kismiin gok ve yerin

yaratilis sebebi ile ilgili oldugu goriiliir:

“Inkar edenler, gdkler ve yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve her canliy1 sudan

yarattigimizi gormezler mi? Hala inanmayacaklar m1?”12%

Zemahseri, yaratilisin baglangicinda gok ve yer arasinda uzay boslugu olmadigini ya da
goklerin kendi arasinda yerlerin de kendi arasinda birbirine bitisik oldugunu, nebatat ve
yagmurlarla ayrildigini bildirir.!?®” Ancak o donemde insanlar, baslangigta yer ve goklerin
bitisik oldugunu bilmedikleri i¢in bu durum mucize olarak Kur’an’da yer almigtir.}?%
Ayni zamanda insan akl1 bu bitisik olma durumunu akledebilse bile ayrilmalari ve bunun
gbgiin direksiz bir tavan, yerin ise bir dosek seklinde yayilmasi ile gergeklestigini
Allah’1n bildiriyor olmasi, O’nun kidemine, kudretine, hakimiyetine, zat1 ve miilkiiniin
zenginligine delil olmaktadir.!?®® Giiniimiiz teknolojisinde yer ve goklerin bitisik ve

ayriligimin bilimsel agidan da ispat edilmis olmasi, bu durumun Allah’in tek yaratici

olduguna delaletini pekistirmistir.

“Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmigtir; gékten su indirmis, bununla sizin

icin rizik olarak cesitli iirlinler ¢cikarmistir; artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar

kosmay1n. 1300

129 g]-Enbiya 21/30.

1297 7 emahseri, el-Kessaf, 4/426.
1298 7 emahserd, el-Kessaf, 4/428.
1299 Matiiridi, Te vilat, 7/340.
1300 g]-Bakara 2/22.
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1302

Yerin dések olarak nitelenmesi iginde bulunan daglar*®?, denizler’**?, yumusak islemesi

kolay topraklar1 ve yeryiizii igindeki mevcudatin faydasina isaret etmek igindir.'3%
Gokylizli ise bir evin tavanina benzetilmis, golgelemesi amaciyla yukariya dogru
yiikseltilen seyi ifade etmesi sebebiyle bind olarak vasfedilmistir.'*** Yeryiizii iizerinde,
renkli daglar; “...Daglarin da farkli renklerde; beyaz, kirmizi, simsiyah yollari, kisimlari
vardir.”*%, denizler olmasi; “Biri tatl ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve act olan iki
denizi karisacak sekilde saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan
O’dur.’%, suyu icinde tutup kendisinden rizik olarak birbirinden farkli bitkilerin
cikmasi; “Bir de sunu sor: “Suyunuz c¢ekiliverse size yerden kaynayan suyu kim
getirebilir?”®% | cesitli madenleri barindirmasi; “Her seyin hazineleri sadece bizim

katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli bir élciiye gore indiririz.”*%® fayda ve

ozelliklerindendir.

Gokyiiziiniin kusursuz bir bicimde yaratilmis olmasi; “Ustlerindeki gége bakmiyorlar
mi? Hichir kusuru olmaksizin onu nasil kurduk, nasil siisledik.”**%, ay, giines ve
yildizlarla siislenmis olmast; “Gergek su ki biz yakin gogii kandillerle siisledik...” 3%,
gece ve giindiizlin olusmast; “Sizin igin geceyi bir orti, uykuyu dinlenme hali kilan,
giindiiz vaktini ise bir dirilis ortami yapan O’dur.”*%, kendisinden yagmurlarm
indirilmesi; “Gokten su indiren O’dur. Ondan hem kendiniz icin icecek su hem de

991312

hayvanlariniza yedireceginiz bitkiler verir. gokyliziinlin faydalarindadir.

Gokylizil ve yeryliziiniin faydalarindan ve 6zelliklerinden bahseden ayetlerin devaminda
insanin akletmeye, ibret almaya, Allah’a siikretmeye davet edilmesi, gok ve yerin bir delil
Oznesi oldugunu gostermektedir. Razi, yer ve gok nimetlerinin istidlalde bulunan ve

gercek bilgiye ulagsmak isteyen kisi i¢in yaratilmis deliller oldugunu, eserden miiessire

1301 en-Nebe 78/6-7.

1302 o|-Bakara 2/164.

1303 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’an, 1/493.
1304 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’an, 1/494.
1305 Fatir 35/27.

1306 g|-Furkan 25/53.

1307 g|-Miilk 67/30.

1308 g]-Hicr 15/21.

1309 Kaf 50/6.

1310 o]-Miilk 67/5.

1311 o|-Furkan 25/47.

1312 an-Nahl 16/10.
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ulagsma yolu ile kisinin bu ikisinde var olan nimetleri Allah’tan bagkasinin yaratmaya

kadir olamayacagini bilmesinin miimkiin oldugunu ifade eder.3*3

Yer ve gok ayetleri, insanlarin en ihtiya¢ duyduklari ve hayatin kendisi ile var oldugu ve
siiregeldigi seyleri barindirmasindan dolayi, Allah’in her seyin basglangicini ve sebebini
yaratan oldugunu, bunu da halden hale sokmak, tedrici yaratmak suretiyle hikmetle
yaptigini insanlarin idrak etmesini saglayarak onlarin kalbinde Allah’in kudretine kars1

bir iman ve itminan olusturmaktadir.*3*

Beyzavi, yer ve gokyliziinlin yaratilisindan bahseden Bakara 22. ayetinden dnce “Ey
insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvaya eresiniz. 31
buyurulmasinin marifetullah yollarina, Allah’in vahdaniyetinin bilgisine ve yarattiklar
seyler lizerinde diisiinmek, fiilleri hakkinda istidlalde bulunmak suretiyle kendisine ibadet
edilmeye layik olduguna delil oldugunu ifade etmistir.*® Kul, Allah’a sevap kazanmak
i¢in ibadet etmez bilakis yerylizii, gokyiizii ve i¢inde bulunan nice nimetlerin karsiliginda
stikretmek icin kulluk yapar ki bu bir kimsenin is yapmadan Once ecrini almasina

benzemektedir.'®'” Allah, heniiz amelde bulunmamis, hak ve batil arasinda tercih

yapmamis olmasina ragmen insanlara dnceden bu nimetlerini vermistir.

Yerylizii ve gokyiizii delil olarak insanin miisahede edip istidlalde bulunarak beyyinelerin
sahibi olan Allah’a iman etmesini, itminan sahibi olmasini saglar. Hayatin ikisi ile kaim
olmasi sebebi ile insan i¢in olduk¢a ehemmiyetli, boyutlar1 sebebi ile azamidir. Bunlar1
yaratan Sani’nin ise elbette ¢ok kuvvetli ve muktedir oldugunu her akil itiraf etmek

mecburiyetindedir.

2) Kevni Varliklarin Isleyisi: Nizam ve intizam

Allah Teala, mahlukati hikmete uygun ve bir gayeye matuf olarak yaratmistir. Bu sebeple
tiim varliklar biiyiik bir diizen ve planla hareket eder. Kur’an’da varliktaki bu diizene ve
isleyise siklikla dikkat ¢cekilmekte, bu diizen ve ahengin sahibine dikkat ¢ekilmektedir.
Kelam literatiiriinde “Allah’in varligini ispat yolu olarak tabiatta goriilen nizam, kasit,

diizenlilik, hikmet ve bunlarin ¢esitli goriiniimlerine dayandiran istidlal metodu” gaye ve

1813 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/112.

1814 Epiissutid Efendi, frsad, 1/152-153.
1315 o]-Bakara 2/21.

1816 Beyzavi, Envdr, 1/61.

1817 Beyzavi, Envdr, 1/61.
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nizam delili olarak isimlendirilmektedir.’®'® Diger delillere kiyasla ¢ok daha genis bir
alan1 kapsamasindan, felsefe ve mantik bilgisine ihtiyag duymadan her kesimden insana
hitap etmesi ve insanin duyusal alani ile ilgili olmasindan dolay1 gaye ve nizam delili

toplumsal anlamda insanlarin daha fazla y&neldigi bir delil olmustur.*3!°

Mahlukatta herkesin goriip anlayacagi bir¢ok hikmet ve gaye bulunmaktadir. Ancak
herkes kendi kapasitesi oraninda bunlar1 gérmekte, ilmin artmasi ile dogru orantili olarak
daha iyi anlamaktadir. “Allah’in gékten su indirdigini gormez misin? Sonra onunla
renkleri ve gegsitleri farkly tiriinler ¢ikardik. Daglarin da farkl renklerde; beyaz, kirmiz,
simsiyah yollari, kisimlary vardir. Aymi sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti
venen hayvanlardan da farkl tiir ve renklerde olanlar var. Kullari i¢inden ancak bilenler,
Allah’in biiyiikliigii  karsisinda heyecan duyarlar. Siiphesiz Allah iistiindiir, ¢okga
bagislayicidir”®?°  Ayet, takva ve ilim ile kisinin yaratilmis nimetleri istidlal etme
yetenegi arasinda baglant1 kurulmaktadir. Her ne kadar insanoglu mahlukatin gayesini ve
ondaki nizam1 mutlak manada anlayamiyor olsa da bu durum, Allah tarafindan mahlukata
tevdi edilmis gaye ve diizenin olmadig1 anlamina gelmez. Sadece insan bu durumu ciizi

Olclide bilebilir.
Kevni varliklardaki nizam, mantiki kiyasla su sekilde agiklanmistir:

- “Kainat birbirine uygun bir sebepler ve gayeler sistemi arzeder.
- Sebepler ve gayeler manzumesi olan her sey, alim ve akil bir illetin eseridir.

- O halde kainat alim ve kil bir miiessirin eseridir ki bu, Allah Teala’dir.”*%?

Bakara stiresinde oldugu gibi Kur’an’da tekvini ayet kapsamina giren kainat, yaratilis ve
bundaki nizamdan bahseden bir¢ok ayet vardir. Bunlarin arasinda “delil” kavramini lafzi
olarak biinyesinde barindiran tek stire olmasindan ve tefsirlerde Allah’in varligina delalet
eden diger ayetlere de isaret etmesinden dolay1 Furkan stresi 45-50. ve 53-54. ayetleri

detayl olarak ele alinacaktir.

1318 Golciik, Kelam, 181.

1319 Ayse Saglam, “Nabi’ nin Tevhid’ inin Gaye ve Nizam Delili Isiginda incelenmesi”, Kiilliyat Osmanli
Arastirmalart Dergisi 20 (Agustos 2023), 85.

1820 Fatir 35/28.

1321 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah'in Varhg: (Isbdt-1 Vicib), (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 149-150.
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“Rabbinin golgeyi nasil uzattigin1 gérmedin mi? Eger dileseydi onu elbet hareketsiz de
kilardi. Sonra gilinesi golgeye yol gosterici kilmigizdir. Sonra da onu yavas yavas
kendimize ¢ekmekteyiz. Sizin i¢in geceyi bir ortii, uykuyu dinlenme hali kilan, giindiiz
vaktini ise bir dirilis ortam1 yapan O’dur. Riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijdeci olarak
gonderen O’dur. Gokten de tertemiz su indirdik ki onunla 6lii topragi canlandiralim ve
hayvaniyla insaniyla yarattigimiz nice varliklar1 suya kavusturalim. Gergek su ki, biz
biitliin bunlari, insanlar dogru diiriist diistiniip ders ¢ikarsinlar diye kendilerine tekrar
tekrar anlatmisizdir; buna ragmen insanlarin cogu nankérliikte direnip durmuslardir.”1322
“Biri tatl ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve aci olan iki denizi karigacak sekilde

saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan O’dur. Insan tiiriinii sudan

yaratip onlarin arasinda soy ve sihriyet bagi kuran da O’dur. Rabbin iistiin kudret

sahibidir,”1323

Razi, ayet-1 Kerimelerde tabiat ve i¢inde zuhur eden olaylarin bes grupta ele alir ve her

birinin Allah’m varliginin ve birliginin delilleri oldugunu ifade eder.*?*

1. Delil: Giinesin golgeye delil kilinmasindan maksat, gélgenin giinesin hareketlerine
gore uzayip kisalmasidir.'¥? Yol gosterilen kisi, kendine kilavuzluk yapan kisiyi nasil
takip ediyorsa golge de giinesi dylece takip eder.®?® Giines olmasa gdlgenin, gdlge
olmasa glinesin bir fayda saglamayacagi asikardir. Golgenin uzayip kisalmasi, ikisinin
birbirine faydali olmak iizere var olmalar1 onlar1 yaratan bir yaraticiya isaret eder. Ibn
Astr, bu ayeti diger kevni ayetlerle birlikte ele alir; buna gore golgenin uzamasi ve
kisalmast ¢ok ince ve biiyiikk dengeye isaret eder ki; o da bu nizami kuranin Allah
oldugunu, miisriklerin gélgenin ve giinesin yaraticisi olan Allah’a kullugu birakip higbir
sey yaratma giicii olmayan putlari ilah edindigini, boylece Hz. Muhammed’in ve teblig

ettigi vahyin dogrulugunu, onlarin ise butlanim ortaya ¢ikardigim belirtir. 1327

1322 g|-Furkan 25/45-50.

1323 g|-Furkan 25/53-54.

1324 Razi, Tefsir-i Kebir, 17/241-265.
1325 7Zemahserd, el-Kessaf, 4/864.

1326 Razi, Tefsir-i Kebir, 17/243.

1327 {bny Asir, et-Tahrir, 19/38-424.
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2. Delil: Ayetin devaminda gece, insanin viicudunu Srten bir elbiseye benzetilmis uyku
bir dinlenme ve rahatlik, giindiiz ise yayilma, hareketlilik ve adeta yeniden dirilise

benzetilmistir.**?8

3. Delil: Riizgarlarin ise Allah’in rahmetinden kaynaklanan riziklardan biri olan
yagmurun habercisi oldugu, ardindan gokten temiz oldugu gibi temizleyici 6zelligi olan
suyun indirilisinden ve bu su ile hayvanat, nebatat ve insanlarin faydalanmasinin

amagclandig1 bildirilmistir.*32°

50. ayette insanlarin ibret almalar1 i¢in bunun gibi ¢esit ¢esit tabiattan Orneklerin
aciklandig ifade edilmistir. Bu durum Allah Teala’nin bu ve benzeri ayetlerle inanan —
inanmayan her bir insan icin ibret vesileleri yarattifini gosterir. Razi, bu hakikatin
Allah’in insanlarin kafir olmalarini istedigi ve insani basibos bir sekilde diinyada
biraktigim iddialarim da ¢iiriitmiis olacagmi ifade eder.'®° Ciinkii bu Aayet, insan
hayatinda 6nemsenmeyen ancak biiyiik 6nem teskil eden nimetlerden biri olan gélgenin
hareketindeki ve insanin uykusundaki faydanin dahi bir ilah tarafindan tayin edildigine

isaret eder.

4. Delil: Elmalil1, 53. ayetin Allah’in varligina delaletini biri tuzlu biri tath olan iki
denizin birlesik oldugu halde aralarinda var edilen “berzah” ile birbirine karismamasi ise

ancak Allah’in himayesiyle olacag: seklinde agiklar.'33!

5. Delil: Cesitli tiirlerin ve varliklarin hayat sebebi olan suyun varliginda Allah’in
kudretinin izleri vardir; yeryiiziindeki en serefli tiir olan insan neslinin olustugu nutfedeki
su bunlarin en dnemlisidir.}3*? Allah kudretine delalet etmeleri sebebiyle iki farkli deniz
ve insanin olustugu su arasinda istidlali bir miinasebet vardir. Ayette gegen soy ve
sthriyye ile kisinin soyundan gelen erkekler ve kizlar kastedilmistir.!3*® Bir sudan iki

farkli cinsi yaratiyor olmasi da Allah Teala nin kudretinin delillerindendir.

1328 Derveze, Tefsiru I-hadis, 3/88.

1329 7Zemahseri, el-Kessaf, 4/868.

1330 Razi, Tefsir-i Kebir, 17/261.

1331 Elmalili, Hak Dini, 4/316.

1332 jbny Asir, et-Tahrir, 19/38-424.
1333 Tbn Kesir, Tefsirii I-Kur’an, 6/117.
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“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara
fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla olii
haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigr yagmurda,
riizgdrlart ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar: evirip ¢evirip

yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.” 3

Ayette gecen goklerde birbirini izleyen yildizlarin varligi, gezegenlerin arasindaki hareket
diizeninin bozulmadan devam edisi, her bir gék cisminin farkli miktar ve biiyiikliikte
olmasi, yeryiiziindeki hayvanat ve nebatatin ¢ok ¢esitli faydalar1 barindirmasi, 6liim ve
dogumlari, birbirinden farkli renk ve yapida olmalari, gece ve giindiiziin birbiri ardina
gelmesi ve mevsimlerin olusumundan canlilarin faydalanmasi, glinesin hareketlerindeki
Ol¢ii ve devamlilik, denizlerin iistiinde gemilerin yilizmesi ile insanlarin ticaret ve
seferlerini gerceklestirmeleri, denizin kaldirma kuvveti, esyadaki kiitle kanunlari,
riizgarin ve havanin hareketlerinin tabiati, goklerdeki bulutlardan yeryiiziinde hayatin
kaynagi olacak suyu indirmesi ve yeryiiziindeki her varligin suya muhtac¢ sekilde
yaratilmig olmasi, riizgarin farkli siddetlerde esmesi, sularin buharlasarak bulutlar
olusturmasi ve bulutlarin hareket etmesi delilleri, birbiriyle baglantili sekilde arka arkaya
zikredilmis, Allah’in nizam, kudret, vahdaniyet ve yaratma acisindan benzersizligine
isaret eden, higbir seriki olmadigini istishdd eden, insanlarin da bu hakikatleri idrak

etmeleri i¢in bilimsel bir dil kullanmamasina ragmen agiklayici bir iislupla anlatilan

delillerdir,133°

c. Insan
Insan kavraminin sézliikte “bir seyin goriinmesi, yabaniligin zitti olan her sey”,!3%®
“beser”?® anlamma gelen "u" kokiinden geldigi belirtilmektedir. insanlar cinlerin

ziddina goriindiikleri ve hayvanlarin aksine medeni olduklari i¢in tekil olarak "o«i", cogul
olarak "cbwd)" olarak isimlendirilmislerdir.!3® Insanlar dogalar1 geregi medeni olduklart

i¢in insan kavramy, iilfet, bag ve yakinlik kurmak anlamima da gelmektedir.’**® Kur’an’da

1334 g]-Bakara 2/164.

1335 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 2/57-64.
1336 fbn Faris, “I-N-S”, 1/145.

1837 7ebidi, “I-N-S”,15/408.

183 {bn Faris, “I-N-S”, 1/145.

1339 {sfahani, “I-N-S”, 94.
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insan topraktan yaratilmis bir varlik olarak ele almir.*3*® Ayetlerde yaratilis evreleri,
toprak everesi, su evresi, bicim verme evresi ve Tanrisal nefha evresi olmak tizere dort
asamadan olustugu goriiliir.’**! Meleklerden ve cinlerden farkl1 bir yaratilisa sahip olan
insanoglunun Kur’an’da karakteristik Ozelliklerine sik¢a atifta bulunuldugu goriiliir.

1344

1342 cahil,1**2 aceleci,’3** cimri,'** {imitsiz,'**® nankor3*’ bir

Buna gore insanoglu zalim,

varliktir. Ancak hidayete erdigi takdirde muttaki,®*® ihlasli,®*° alim,'%° cokca tevbe

1351 I't,1352

eden,'®! come siikreden?®® bir varliga doniismektedir.

Allah’in varliginin ve vahdaniyetinin en biiyiik delillerinden biri de bu 6zelliklere sahip
insanin kendisidir. Yaratilis asamalari, gayesi, istidatlar1 ve hi¢bir varliga verilmemis olan

1354

emanetin tagiyicisi olarak irade sahibi olmasi1,™* onu yaratan bir Halikk’in varligini ve

1355 gonunda ise

hayatin spontane olmayip, bir kader ve plan dahilinde var oldugunu,
yaptiklarinin  karsiligi olarak ceza ve mikafat alacagini her akil sahibi kisiye
gostermektedir. Nitekim yeryiiziinde insandan baska ahlak sahibi, hidayet ve dalalet
hususunda tercih hakki olan bagka bir varlik bulunmamaktadir. Mahlukatta yaratilmis tiim
varliklar bir emanet olarak onun hizmetine sunulmustur. Gayb alemindeki varliklardan da
listlin yaratilmis, varolusun ana merkezine insan konumlandirilmistir. Meleklerin,
Adem’e secde ile emrolunmus olmasi, insanin ebedi saadete ulasma gayesi ile yokluktan
var edilmesi, onu hidayetin basrolii yapmaktadir. Ayn1 zamanda her seye kadir olan

Allah’mn cebr olmaksizin insani kararlarinda 6zgiir birakmasi, Allah tarafindan insana

verilen biiyiik degere ve onura igarettir.

Insan, kendi varliginda bulunan ve ona verilen diger delillerle, hidiyet yolunun bir

yolcusu ve halife olarak yeryliziinii her anlamla imar ve insa edebilir. Mikro planda kendi

1340 T3ha 20/55.

1341 Oztiirk, “Insan”, 1/498.
1342 fbrahim 14/34.
1343 g|-Ahzab 33/72.
1344 o|-fsra 17/11.

1345 Al-i imran 3/180.
1346 ysuf 12/87.

1347 g Adiyat 100/6.
1348 o|-Bakara 2/2.
1349 g|-Hicr 15/40.
1350 Fatir 35/28.

1351 g|-Furkan 25/70.
1352 o|-Bakara 2/3.
1353 Sebe’ 34/13.

1354 a]-Ahzab 33/72.
1355 o|-Kamer 54/49.
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yasamini, makro planda ise diinya hayatin1 baris, takva, dogruluk ve giizellik gibi
mutlulugun temel 6geleri ile ihya ederek, dalaletin karanligindan hidayetin aydinligina
ulasarak asil misyonunu yerine getirebilir. Bu ise onun dareyn mutlulugunu elde etmesi

anlamina gelmektedir.

ca. Nicelik Yoniiyle
1) Bireysel Rehber

Insan, bireysel anlamda kendi nefsi igin bir delildir. Kendi nefsi icin aldig1 kararlar,

yaptig1 akil yiiriitmeler, tercihler, eylem ve davraniglari onun deléletinin bir parcasidir.

“Insana, insan admin verilmesinde icerilen en 6zel ve asli vasif, onun kendisi ve baska

nesnelerin var olduguna iliskin idrak ve farkindaligidir.”*%*® Bu anlamda kisi, kendisini

hidayete yahut delalete siiriikleyebilir. “Kim dine ve diinyaya yararh bir is yaparsa kendi

iyiligi i¢in yapmis olur; kim de kotiiliik islerse kendi aleyhine islemis olur. Senin rabbin
»1357 4

kullarina asla haksizlik etmez. ayeti kullarin yalnizca kendi tercihlerinin ve fiillerinin

karsiligin1 gorecegini ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin dalalet i¢inde ve inkarci bir toplumda yasasa bile tek basina
ahlakli, muvahhid, muttaki bir Miisliiman olabilecegi peygamberlerin kissalar1 tizerinden

anlatilmaktadir. Hz. Ibrahim’in istidlalini anlatan ayetler bu duruma érnektir:

“Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Y1ldiz batinca
da “Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca,
“Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sagirmis kimselerden olurum” dedi.
Glinesi dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi
ki: “Ey kavmim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” Ben, O’nun
birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben miisriklerden

degilim. 1358

Hz. Ibrahim’in yaptig1 bu akil yiiriitme ile hem kavmi hem de vahye muhatap olan

iimmete, insanin bakisini diizelttigi, dogru diisiindiigli ve istidlalde bulundugu takdirde,

135 Omer Tiirker, Pratik Felsefenin Yeniden Insasi Ahlékiligin Dogast, (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021),
27.

1357 Fussilet 41/46.

13%8 g|-En‘am 6/76-79.
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her seyin sonradan yaratildigini idrak ederek Allah’in tek ilah oldugunu bilecekleri,

rububiyet ve uluhiyetini tanimaya muvaffak olacaklar gosterilmektedir.*3%°

Iman, kisinin bireysel karar1 oldugu ve kalbinde gerceklestigi i¢in inanci, niyetleri,
amelleri ve gayesinden kendisi sorumludur. “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.

Onu kétiiliklere bogan da ziyan etmistir.”**®

ayeti insanin Allah’a itaat ve ibadetle,
asagilik ve rezil ahlaktan uzak durarak temizlenecegini, hidayeti unutmak, ondan
vazgegmek, isyan edici amellerde bulunup Allah’a itaatsizlik ederek ise nefsini ziyan

edecegini ifade etmektedir.!®!

Cilinkii 1man, kisisel bir tercihtir ve kisinin kalbinde
yerlesir, orada baska bir kimsenin hiikiimranlig1 yoktur. Dolayisiyla i¢ine dogulan ya da
icinde yasanilan ailenin, toplumun, milletin durumu kisinin hidayeti yahut dalaleti i¢in
bir miisebbip sayilmamistir. Allah ¢esitli delilleri ile hidayet yolunu da dalalet yolunu da
kullarina gostermistir. “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden agik¢a ayrilmistir. Artik kim
sahte tanrilart reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismustir.”*3%
Miifessirler buradaki ayetin kisi, kendi iradesi ile imandan ayrilip kiifre sapmadikg¢a Allah

onu hidayet yolundan ayirmayacagi anlamia geldigini ifade etmislerdir.!3%

Allah Teala hidayet yolunu kullarina zor ve imkansiz kilmamistir. Bilakis insanlar
yaratildiklar1 kapasiteye gore imtihan edilmektedir. “Allah hichir kimseyi, giiciiniin
vetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde olani

da kendi kazandzgldz;/.’,lsm

ayetinde goriildiigli iizere kisinin hayir veya ser olarak
yaptiklarindan bir bagkas1 degil, ferdi olarak kendisi sorumludur, dolayisiyla yaptigi
iyiliklerden ve giinahlardan otiirii baskas1 miikafat ve ceza almaz.!3%® Ancak serle alakali
ameller nefsin arzuladigy, kisiyi cezbeden, bu sebeple kiginin hosuna gittigi i¢in daha fazla
caba sarf etmesinden dolay1 ser "—iSI", nefis hayirla ilgili amelleri ser gibi arzu edip

onun kadar ¢aba gostermedigi igin "8 fiili ile ifade edilmisgtir. '3

1359 Zemahseri, el-Kessaf, 2/680.

1360 e5-Sems 91/9-10.

1361 Thn Kesir, Tefsirii 'I-Kur an, 8/412.
1362 g|-Bakara 2/256.

1363 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 3/1495.
1364 o]|-Bakara 2/286.

1365 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1089.

1366 Beyzavi, Envdr, 1/255.
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Insan, kendi hayatinda izledigi hidayet ve dalalet yolunun sonucunda gelecek olan hesap
giiniinde de yalnizdir ve kendi fiillerinden sorumludur. Ciinkii o, bu yolculukta dogru

veya yanlis rehber olmay1 kendi hiir iradesi ile tercih etmistir.

“Goklerde ve yerde olan herkes istisnasiz, Rahman’a birer kul olarak gelecektir. O,
bunlarin hepsini kusatmuis ve sayilarini tesbit etmistir. Bunlarin hepsi de kryamet giiniinde

Allah’in huzuruna tek basina gelecektir.”*%%

“O giin hi¢ kimsenin bagkast icin bir sey yapmasi elinden gelmez. O giin hiikiim yalniz

Allah indur. 1368

Kiyamet giiniinde de bir kisi digerine fayda ya da veremez ve diinyada yapabildigi
eylemleri yapamaz, o giin her insan tek hiikiim sahibi Rabbinin huzurunda tek
basinadir.’®® Oyle ki diinyada iken kendilerine basvurdugu, yardimlarini gérdiigii
sigind1g1, gosterdikleri yoldan gittigi kisiler ondan, kendisi de ferdi derdinin biiytikligi
sebebiyle onlardan (onlarin yardim taleplerinden) kacacaktir.'3’® Bu hakikatler, insanin
hidayet ve dalalet arasindaki tercihi kendisi yaptig1 i¢in sectigi yoldan kendisinin sorumlu
oldugunu ve buna gore hayir ve ser adina bir delile doniistiigiinii, nihayetinde ise bu

delaletin karsiligin1 yalnizca kendisinin alacagini gostermektedir.

2) Toplumsal Rehber

Insan, sozliik anlamima gore digerleriyle iinsiyet kuran, topluluk halinde yasayan medeni
bir varlik anlamini tasimaktaydi. Bu sebeple insanin bireysel bir delil olmasinin yani sira
toplumsal rehberlik misyonu da bulunmaktadir. Ilk insanin peygamber olarak diinyaya
gonderilmesi ve devaminda farkli topluluklara hayirda 6nder ve lider olan peygamberler
gonderilmesi, seytanin, kotiilerin tabi oldugu ser onciisii olarak ifade edilmesi, ¢aglar
boyunca insanlarin atalarmin, devlet biiyliklerinin, toplumun ileri gelenlerinin
Ogretilerine uymalari, insanligin hayir ve ser konusunda toplumsal rehberlerden

etkilendigini gostermektedir.

“Nitekim aranizdan size bir peygamber gonderdik: O size dyetlerimizi okuyor, sizi aritip

temizliyor, size kitabit ve hikmeti ogretiyor; yine size daha once bilmediklerinizi

1367 Meryem 19/93-95.

1368 o|_nfitar 82/19.

1369 Sevkani, Fethu I-Kadir, 5/528.
1870 RAZ, Tefsir-i Kebir, 22/515.
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ogretiyor.”t*’™t Peygamberler, insanlik tarihi agisindan en 6nemli kitlesel degisim ve
dontigiimlerini getirmis ve bunu insanlara teblig etmis sahsiyetlerdir. Bilhassa ahlaki ve
imani yozlasmanin bas gosterdigi toplumlara gonderilmeleri, onlarin hayra davet eden

rehberler olduklarinin bir isaretidir.

Toplumlarda 6nde gelen, yasc¢a biiylik olan, kuvvetli kudretli kisiler danisma mercii ve
birer rehber olarak goriilmiistiir. Bu durum 6zellikle “ata inanc1” kiiltii iizerinden devam
eden geleneksel inanci betimlemek i¢in kullanilmistir. Daldlet yolunu benimsemis bu
konuda taassup sahibi olan kisiler, atalarmin dogrulugunu ya da yanlishig:
sorgulamaksizin adetlere ve asabiyete olan bagliliklarindan dolay1 onlarin inancini
benimsemektedirler. Bu durum hakkinda Kur’an’da su sekilde bahsedilir: “Onlara,
“Allah’in indirdigine uyun” denildiginde, “Hayw, atalarimizdan gordiigiimiize uyariz”
dediler. Ya atalarmun akli bir seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!”**"?Ayette
belirtilen kimselerin, atalar1 akil erdirmese dahi yine de onlara ve inanglarina baglh
kalmalari, taklit yoluyla bunu siirdiirmeleri bozuklugun, tutarsizligin ve cahilligin en ileri

derecesi olarak goriilmiis, tahkir edilmistir.13"

~ . o6e

Ancak peygamberlerin de ifade ettigi “atalarin dini” taassuba ve akil yiirlitmemeye baph
bir inanci temsil etmemektedir. *“ Atalarim Ibrdhim, Ishak ve Ya ‘kiib 'un dinine uydum.
Allah’a herhangi bir seyi ortak kogsmamiz bize yarasmaz. Bu, Allah’in bize ve insanlara

71374 Hz. Ydasuf’un burada

olan litfundandw. Fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler.
atalarinin dinine mensup oldugunu bildirmesinin sebebi, ismi gegen peygamberlerin
vahye muhatap olduklari, faziletleri ve tevhide dayali inancglar1 halk tarafindan bilindigi
i¢in bu duruma dikkat cekmektir.®*”® Ciinkii Kenanlilar, Allah’a inanmiyorlardi ancak bu
peygamberlerin hepsi o toplulukta Allah inanglar1 ile ve peygamberlikleri ile
biliniyordu.*"® Dolayisiyla ortada gegmise dayali hak ve batil olmak iizere iki inang

mevcut oldugu, Yasuf (a.s)’in ise bu faziletli silsilede bulunan atalarinin, hak olan

inancina mensup oldugu goriiliir.

1371 g|-Bakara 2/151.

1372 g|-Bakara 2/170.

1373 Kurtubi, Ahkdami’l-Kur’dn, 2/1448.
1374 ysuf 12/38.

1375 {bn Asir, et-Tahrir, 12/272-273.
1376 jbn Asdr, et-Tahrir, 12/272.
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Insanlik tarihinde iyilik ve kétiiliige irsad eden toplumsal rehberler olmustur. Seytan ve
Adem (as.), Firavun ve Musa (a.s.), Nemrdt ve [brahim (a.s.) bu iki zit kutbun
ornekleridir. Dinin hem ahlak ve hem teoloji alani, bu iki zit kutup arasinda hak olanin
galip olmasi ile ilgilidir. Bunun ger¢eklesmesi insanin, ailenin, toplumun, diinyanin ve
ahiretin 1slah ve selamet yeri olmasini saglar. Bundan sonraki kisimda hidayet ve dalalete

ileten Onderlerin vasiflari ele alinacaktir.

cb. Nitelik Yoniiyle

Bireyin ve toplumun rehberleri, davet ettikleri yolun niteligine gore insanlari, nimetlerin
bahsedilecegi cennete ya da azap gorecekleri cehenneme iletme hususunda onciiliik

etmektedirler.

“Allah iman edenlerin velisidir; onlari karanliklardan aydinlhiga ¢ikarwr. Inkar edenlerin
velileri ise sahte tanrilardir; onlari aydinliktan ¢ikarip karanliklara sokarlar. Iste bunlar

atesliklerdir, bunlar orada devamli kalicidirlar.”"

Insanlarin sorumlulugunu iistlenen, emretmek ve nehyetmek suretiyle onlarm islerini
yoneten, bunu ise dostluk iliskisine dayal1 yapan kimseye veli denir.®’® Allah, kullarin
diinya ve ahiret faydalarin1 saglamak, delillerle onlarin hidayete ermesine yardimeci
olmak, iyilik ve giizellige dair meseleleri emredip kotiiliikten nehyetmek suretiyle onlari
karanliklardan aydinhiga cikaran ve hidayete erdirendir.®® Allah’in gonderdigi

peygamberler, birbirinden farkli akli ve nakli deliller bu velayetin kapsamina girmektedir.

Allah’mn velayetinin tam karsisinda insanlarin imandan ¢ikmalarina, hidayete sirtlarini
donmelerine, aydinlig1 birakip tiim ¢irkinlikleri barindiran karanliga girmelerine sebep
olan, giinahkéar, azgin, Allah ile rekabete kalkisan, seytan ve dostlari, ser dnderleri yer

alir, 1380

1) Nimet : Cennet Imamlan

Kur’an’a gore insanin hem diinya hem de ahiretteki kurtulusu, onun dogru delilleri rehber
edinmesine baghdir. Bunun karsiliginda Allah, insana tahayyiil edemeyecegi nimetlerle

karsilik verir. Ebedi mutluluk ve esenlik yurdu olan cennet, bu nimetlerin bulundugu nihai

1377 g|-Bakara 2/257.

1378 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 2/813.

1879 Tqsi, et-Tibydn, 1/314.

1380 Elmalili, Hak Dini, 1/934; Bursevi, Rihu I-Beydn, 2/813.
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duraktir. Bu baglamda insanin takip ettigi rehberler, Allah katinda makbul ve mahmud ise

onun cennet yolculugunda 6nciisii olurlar.

Allah Teala cennete irsad eden, diinya ve ahiret salah1 i¢in gonderdigi en 6nemli rehberler
peygamberlerdir. Peygamberler, insandaki ve toplumdaki bozulmalar1 diizeltmek, onlar
hidayet konusunda desteklemek i¢in gorevlendirilmis sahsiyetlerdir. “Andolsun, size
icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agwr gelir, size
cok diiskiindiiv, miiminlere karst sefkat ve merhamet doludur.”**®! Hz. Peygamber’den
bahseden ayet, Allah’in elcilerinin misyonlarin1 ve karakterlerini dzetler niteliktedir.
Nitekim Hz. Peygamber bir beser olarak insanlarin, 6zelde Kureys’in i¢inden ¢ikmustir.
Bu sebeple insanlarin zorluga, sikintiya diigmesi, sonunun kotii olmasi ona agir gelir, hi¢
kimse kendisini takip etmekten ve hak din ile mutluluga erismekten uzaklagsmasin diye

caba gosterir.’*®2 Bu manada insanlig1 ebedi saadete irsad eder.

“Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lituflarda
bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kisilerle beraberdirler; bunlar ne
giizel arkadaslardir! "33 Ayette, Allah’a ve peygamberin emirlerine teslim, hitkmiine
razt olmak, nehyettiklerinden uzak durmak suretiyle tabi olan ve hidayet yolunu
tutanlarin, Allah’in diinya ve ahirette kurtulusa muvaffak kildig1 enbiyélar, O’nu tasdik
edenler, hakka sehadetlerini kiyam ederek gdsteren ve Allah yolundan 6ldiiriilen, gizli ve
actk ihlasli amelde bulunan kisilerle cennette arkadashk kuracaklarindan
bahsedilmektedir.*8 "8 " kavraminin “birliktelik”, “beraberlik” anlamini tasimasi, 3
ayette yer alan vasiftaki kimseleri rehber ve dost edinen kimselerin ahirette de birlikte

olacaklarini, dolayisiyla bu tiirden hayra dayal1 bir dostlugun kisiyi cennete ulastiracagini

gostermektedir.

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulu’l-emre de.
Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz-

onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin. Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem haywrlidir

951386

hem de en giizelidir. Miiminler diinya ve ahiret islerinde faydali sonuglar elde

1381 ot-Tevbe 9/128.

1382 7emahseri, el-Kessaf, 3/22.

1383 en-Nisa 4/69.

1384 Taberl, Camiu’l-Beyan, 7/210-212.
1385 Rurtubi, Ahkami’l-Kur’an, 5/315.
1386 on-Nisa 4/59.
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etmeleri i¢in Allah’a ve O’nun yoluna davet edenlere ittiba ile emrolunmuslardir. Allah’a
itaat etmek yalnizca O’na ibadet etmek, emir ve nehiylerinin bulundugu kitabina tabi
olmakla, Rasiiliine itaat etmek siinnetinde yer alan emir ve nehiylerine tabi olmakla
miimkiin olur.*®" Ayette gecen “ulu’l-emr” ifadesi ile askeri birlikleri yéneten mirlerin,
alimlerin ve fakihlerin, hayir ehlinin kastedildigi belirtilmistir.’*®® Ulu’l-emr ifadesi genel

olarak Islam devletinde kendilerine otorite emanet edilenler olarak tefsir edilmistir.13°

Bahsi gegen ayette oldugu gibi Kur’an’in ana temasinda tabi olma ve itaat hususunda
Allah ve Rastlii ana merkeze oturtulmustur. Bunun yani sira siyasi, askeri, ahlaki ve
toplumsal meselelerde en giizel sonuca ulagsmak, ebedi hayatta saadete kavugmak igin
Allah ve Rasiliiniin yolundan giden, hayirda dncii olan kisilerin 6rnek alinmasi salik
verilmistir. Bu itaat, kerhen yapilan icbar igeren bir itaatten ziyade sevgi temeline dayanr.

1390n

Hz. Peygamber’in al (e aa ¢ " hadisi, kisinin sevgiyle baglilik duydugu kisi ile

hem diinya hem de ahirette ayn1 safta yer aldigina isaret etmektedir.

“De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”**®* Bir kimsenin Allah’1 sevmesi,
O’nun rizasina uygun hareket etmesi anlamma gelir. Ayette kulun sevgisi bir illet
icerirken Allah’1n kula olan sevgisi illet icermez.**%2 Bir kimse, Allah’1n sevdigi iman ve
amele, O’nun Rasiliine uyarak erisebilir. Bu sayede Allah’in muhabbetini ve
bagislanmasini kazanir. Bu manada sevginin bagislamadan 6nce geldigi ve merhameti
gerektirdigi belirtilmistir.3%® Nihai olarak ayet en sadik rehbere tabi olmanin kisinin
giinahlarinin bagislanmasina vesile olacagini bildirmektedir. Bu ise kurtulus ve saadetin

kapsamina girer.

2) Azap: Cehennem imamlar

Insanlar1 ebedi kurtulusa yonlendiren dncii rehberler oldugu gibi ebedi azaba siiriikleyen
onciiler de bulunmaktadir. insanin varolus seriiveninin baslangicinda ilk olarak seytan,

insanliga kars1 diismanligini izhar etmistir. Bu manada seytanin, serre ve ebedi azaba

1387 Matiiridi, Te vilat, 3/226.

1388 Matiiridi, Te vilat, 3/227.

1389 Esed, Kur’an Mesaji, 1/149.

13%0 Buhari, “Edeb” 96 (No. 6169): “Kisi sevdigi ile beraberdir.”.
1391 Al-i Imrén 3/31.

1392 Kuseyri, Letdif, 1/143.

1398 Kuseyrd, Letdif, 1/143.
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davet eden tiim rehberlerin lideri ve Onciisli oldugu ifade edilebilir. Kur’an’da seytanin
bu misyonunu su ayetlerle belirtilmistir: “Iblis dedi ki: ‘Bundan béyle benim sapmama
izin vermene karsilik, ant icerim ki, ben de onlart saptirmak i¢in senin dogru yolunun
tistiine oturacagim. Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan,

sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢coklarim siikredenlerden bulmayacaksin. 3%

Ayette seytan ve onun gibi cehennem imamlarinin insanlar1 hangi yol ve yontemle dogru
yoldan ayirdigindan bahsedilmektedir. Miifessirler, onlerinden ve arkalarindan yaklagma
ile dinyanin baki olduguna inandirma, kiyametin dogruluguna dair insani siipheye
diisiirme, ahiret arzularindan uzaklastirip diinya zevklerine olan arzular1 giiclendirme,
once ve sonra gelen tiim peygamberleri yalanmanin kastedildigini belirtmislerdir.’3% Sag
ve soldan yaklagmaya dair kiifiir ve bidat isleme, haktan donme, iyiliklerden
uzaklagtirmanin sagdan, giinah isletme, batila 6zendirme, kétiiliiklere dair sebep ve

vasitalar1 kuvvetlendirmenin soldan yaklasmak anlamina geldigi belirtilir.}3%

Kur’an’da yeryliziinde seytanin bu misyonun {istlenmis, Allah’in ve peygamberlerinin
karsisinda yer alip onlara savas agarak, kendileri hak yoldan ayrilmakla kalmamuis, diger
insanlarin da dalalet yoluna tabi olmasi i¢in ¢abalayan, zuliim ve zorbalik eden
orneklerden bahsedilmektedir. Bunlarin baginda hi¢ siiphesiz Firavun gelmektedir. O
adeta zulmiin ve kiifriin bir temsilcisi konumundadir. Vahye ve niibiivvet kurumuna kars1
biiytikliik taslamus, istihza ile Allah’1 gorme amaciyla goge uzanan bir kule yaptirarak Hz.
Musa’y1 yalanla itham etmistir.”*®’ Bunun iizerine Firavun ve onun destekgileri Allah

atese cagiran Onciiler / imamlar olarak nitelendirilmistir:
4 [ 5w 1wy ;./’ od .l B ge 0T - 98 \F o _ley P - @ T se.F gt 8. 2%
" G sisall (e ah Aadl) 2505 450 BAM) oda 8 AR 5 )5 el W Aadl) 2505 SEN L (52 3 AL aalilas 5"

“Boylece onlari, halki atese ¢agiran onciiler yapmis olduk. Kiyamet giiniinde onlar
yardim gérmeyeceklerdir. Bu diinyada onlarin pesine laneti taktik, kiyamet giiniinde de

bunlar kinanmigs kimselerden olacaklar.”*3%®

Ayette Firavun ve yandaslar1 icin kullanilan "4<1" ifadesi ile dalalete ve atese ileten

komutanlar, onciiler, 6rnekler anlamina geldigi, bunu ise isyan ve kiifrii gerektiren

1394 oA ‘raf 7/16-17.

1395 Razi, Tefsir-i Kebir, 10/314.
139 Razi, Tefsir-i Kebir, 10/315.
1397 hk. el-Kasas 28/38-40.

1398 g|-Kasas 28/41-42.
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durumlara davet ederek yaptiklar1 ifade edilmistir.’**® Onlar atese ¢agiran imamlardir,
ciinkii kim onlara tabi olursa atese girer.*® Onlara tabi olanlarin hem diinya hem de
ahirette lanetlendikleri, kinanmalari ile Allah’1n onlar1 tiim hayirlardan uzaklastirmasinin
kastedildigi belirtilmistir.1** Bu kimselere higbir delilin fayda vermemesi, inkarcilikta
kararli olmalari, bunun da 6tesinde inkarda oncii olup bu durumun kétii akibetine davetci
olmalarindan 6tiirii Allah onlardan yardim ve ihsanim esirgemistir.!*%? Zemahser,
Allah’1n lituf ve ihsanini inkar1 kesinlesmemis olandan degil, ancak inkarcilikta kararl

olan kisiden esirgedigini goriisiindedir.'4%

Allah Teala, 1srarla dalalet yolunda olanlarin ard1 sira gidenleri ilahi yardim ve destekten
mahrum kalmak hususunda uyarmistir: “Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlar: veli
edinmeyin. Onlar birbirlerinin velileridir. Sizden kim onlart dost edinirse siiphesiz o da

onlardandir. Allah zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”*4%

Ayet, Allah ve Rastliine muhalefet edenlere cehennem nasil vacip kilinmissa, onlar1 dost
edinenlere de ayn1 sekilde vacip oldugunu gostermektedir.’*®® Kur’an’da Miisliimanlar
farkli ayetlerde kafirler, miinafiklar ve Allah’a diisman olan grup ve kisilerle dostluk,
yoldaslik, onlara ittibAdan menedilmistir. Bu durum, insanin dost edindigi kisiyle
sosyolojik ve psikolojik bir paylasimda bulunmasindan, karsilikli sempati ve empati
beslemesinden otiirli muhatabinin inang ve fiillerindeki hatalari, gilinahlari, kusurlari
gorme hususunda yanilgiya diisebilecegini gostermektedir. Bununla birlikte bir kimse
dostluk gibi bir bag gelistirdigi kisinin bazi1 6zelliklerini fiziksel ve ruhsal yasaminda
benzeyerek yansitmaktadir. Nitekim bu ayette kisinin dostu ile ayni1 kefeye kondugunu ve

haklarinda ayn1 sekilde hiikiim verildigini gostermektedir.

Kur’an’da cehennem Onciilerini takip edenlerin nedametleri c¢esitli ayetlerde

zikredilmektedir:

“Hepsi Allah in huzuruna ¢ikacaklar, zayiflar, biiyiikliik taslamis olanlara diyecekler ki:

“Biz size uymugstuk, simdi siz Allah’in azabindan kiiciiciik bir seyi bizden savabilir

139 Beyzavi, Envar, 3/16; Ibnii’l Cevzi, Zadii’l-Mesir, 6/224.
1400 fbniy’l Cevzi, Zddii'I-Mesir, 6/224.

1401 fbniy’l Cevzi, Zddii’I-Mesir, 6/224.

1402 7 emahsgerd, el-Kessdf, 5/66.

1403 Zemahseri, el-Kessdf, 5/67.

1404 o]-Maide 5/51.

1405 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 6/282.
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misiniz?” Otekiler séyle cevap verecekler: “Allah bizi dogru yola iletmis olsaydi biz de
sizi iletirdik. Simdi sizlansak da katlansak da fark etmez. Bizim icin artik siginacak bir

yer yOk!”l406

Bu diyalog dalalette birligin ve faydanin bulunmadigini géstermektedir. Oysa hidayete
tabi olan kisi dogru bir rehberle, dogru bir menzile vardigi i¢in kurtulmustur. Boylelikle
rehber edindigi Allah’m her delili ona fayda saglamistir. Dalalete davet eden kendine
fayda saglamadigi gibi tebaasina da zarar vermistir. Ancak kendilerine bahane iireterek
Allah, onlarin cennete girmelerini dileseydi tebaalarina sefaat edeceklerini, Allah tevhid
ve hidayet ikraminda bulunmadig1 i¢in digerlerine dosdogru rehberlik yapamadiklarini
dile getirirler.” Diinyada oldugu gibi iftira ile dalaletlerinin miisebbibi olarak Allah’1

gosterirler.

2. Nesnesine Gore

Islam dini acisindan diinyada izledigi yolun nitelifine gére insanin ahiret akibeti
belirlenmektedir. Kisi ilmi, ahlaki, mantiki ve estetik acidan gergek, dogru, iyi ve giizel
nitelige sahip delilleri ara¢ olarak kullanarak madde aleminden madde 6tesi aleme dogru
hayir yolunda ilerleyebilir. Bu durumun tam aksi olan sahte, yanls, kotii ve ¢irkin olan
ilim, ahlak, mantik ve estetik agisindan ser yolunu izleyerek dareyn saadetinden mahrum
kalabilir. Insandan beklenen, menfaatlerin celbini amaglayan delillerin niteliklerini vasita
olarak kullanmak suretiyle hayir yolunda bulunmasi, mazarratlarin defi amaciyla ser

yolundan uzak durmasidir.

a. Hayir Yolu: Menfaatlerin Celbi

Menfaat kavrami1 Arapcada “fayda vermek”, “hayirlara ulastiran sey” anlamina gelen
"&&" kokiinden tiiremis bir kelimedir.’*® Bu manada menfaat kavrami, “maslahat”
kavrami ile es anlamli, “mazarrat” ve “mefsedet” ile zit anlamlidir.*®® Maslahat, “lezzet

ve lezzete gotiiren vesileler”, mefsedet ise “elem ve eleme gotiiren vesileler” anlamina

1406 fhrahim 14/21.

1407 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 2/204.

1408 fsfahand, “N-F-A”, 819.

1409 Hasan Hacak, “Menfaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/131.
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gelmektedir.**1? insan, delilin sahip oldugu nitelikler sayesinde hayir yolunu kesfedebilir.

Bu yol ise onun diinya ve hayatta giizelliklere ulagmasi i¢in izleyecegi yegane yoldur.

Kur’an-1 Kerim’de hayir yolu, “sirat-1 miistakim™#, “resad”*12 “riigd”1*13, “hiida”14**

gibi kavramlarla nitelendirilmistir. Bu yol Allah’n ayati (delilleri) vasitasiyla gosterdigi
dogru yoldur, diger biitiin yollar ise insan1 gidecegi yerden uzaklastirdigi i¢in egridir
ancak hayir yolu insan1 dogruca kurtulusa gotiiriir.**® Semantik ac¢idan bakildiginda
hidayet ve dalaletin yol metaforu iizerinden anlatilmasi ile ¢6l ikliminde yasayan insanlar
icin yolun hayati deger tasimasi arasinda kuvvetli bir bag vardir. Nitekim ¢ol
cografyasinda hayat siiren kimseler i¢in dogru yolu takip etmek, varacaklari menzile
ulagmalari, 6liimden, gasptan ve ¢esitli zararlardan korunmalar1 agisindan hayati bir 6nem
arz etmektedir. Bu sebeple yoldaki, ¢cevredeki delilleri takip etmelerinin yani sira yolu

bilen bir rehbere tdbi olmalar1 her seyden 6nce kendi menfaatleri i¢in mithimdir.

Manevi anlamda diisiiniildiigiinde de insanin, Allah’1n ayetlerini, vahyini dogru anlayip
en dogru delil olan peygamberine uymast hem diinya hem de ahirette elde edecegi
menfaatler, giizellikler i¢cin en makul yoldur. Bu hayir yolu ise delillerin sahip oldugu

gercek, dogru, iyi ve glizel niteliklerinin elde edilmesi ile kesfedilebilir.
aa. Gerc¢ek

Allah’1n kullarini ¢agirdigi hidayet yolunun en temel vasfi “ger¢ek” olmasidir. Kur’an-1
Kerim’de gergeklik olgusu "¢, "@a","ale" gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Sozliikte
hak, mutabakat ve muvafakat anlaminda zorunluluk ve kesinlik bildiren bir kavramdir.16
Bir seyin hak olarak nitelendirilmesi, i¢inde siiphe olmayan bir yakin oldugunu ifade
eder.**'” Yol s6z konusu oldugunda hak, yolun ortasi anlamma gelir.!**® Isfahani hak

kavraminin Kur’an’daki anlamlarii dort maddede ele almistir: 1) Bir seyi hikmetine

uygun olarak yapan, 2) Hikmetine uygun olarak yapilan is, 3) Bir seyin aslina uygun

1410 Mehmet Macit Sevgili, “Ciiveyni’nin Ta’lil Anlayisinda Miinasip Mana”, Usul Islam Arastrmalar:
Dergisi 35 (2021), 4.

1411 o|-Fatiha 1/5.

1412 o] -Mii’min 40/29.

1413 g]-Bakara 2/256.

1414 g|-Bakara 2/38.

1415 |zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 219.

1416 fsfahani, “H-K-K”, 246; Riza, “H-K-K”, 2/132.

1417 Ryza, “H-K-K”, 2/132.

1418 Ryza, “H-K-K”, 2/132.
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olarak inanmak, 4) Gerektigi 6lgiide ve gerektigi zamanda gerceklesen fiil ve s6z.241° Ilm

ve yakin ise es anlamli kelimeler olup kesinlik ve bilgi anlamina gelir.}4%°

Akil, ilim ve din hakiki bilgi ile tasarrufta bulunur. Ayetler, beyyineler ve tiim deliller ise
gercgektir. Kur’an-1 Kerim’de insanin gercek bilgi ile hiikkmetmesi, aklini hakikatleri idrak
etmek i¢in kullanmasi salik verilir. “Tanr: diye taptiklariniz icinde hakka gétiiren biri var
mi?” diye sor. De ki: “Hakka gétiiren yalmz Allah'tir.” Oyleyse hakka gétiiren mi
izlenmeye daha layiktir, yoksa rehberlik edilmedikce bir basina yolunu bulmaktan bile
dciz olan mi? Size ne oluyor, nasil yargida bulunuyorsunuz béyle?” Allah, akli ve nakli
deliller ortaya koymak suretiyle insanlar1 hak dine iletir ancak inkarcilar, Allah’in delilleri
ve hakikat yerine kendi bilginlerini ve din adamlarim Tanr1 edinirler.}*?! Oysa din hevaya
dayali, sahte bilgiden meneder. Bu sebeple Kur’an’da insanin tiim idrak duyularimni

hakikati algilamak i¢in aktif olarak kullanilmasi1 beklenir.

Vahyin gergekliginden siiphe ederek bir insan s6zii oldugunu iddia edenlere kars1 Allah
Teala “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolayr bir siiphe icinde iseniz onun benzeri bir
sure de siz getirin, Allahtan baska taptiklarimizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda
samimi iseniz!”'*?? buyurarak onlara tiim belagat giiclerini toplasalar da Kur’an
karsisinda bu giiciin yeterli olmadigimi siipheyi kaldirma yolunu gdstermistir.4® Ciinkii

insan akl1, delilleri anlama kapasitesinde yaratilmistir.

Aklin diisiinme yetisi olmadan bilim olmaz.*?* Bilim gecerliligini diisiinceden, diisiince
ise giivenilirligini ve gercekligini bilimden almaktadir.'¥?® Ancak bilim, yalnizca dogal
gergeklikleri tefkir etmekle (bunlarda bulunan maddi faydalar1 diistinmek) ve insan
davraniglarini iftikar etmekle (bu davraniglardaki ahlaki faydalar diisiinmek) yetindigi
takdirde kisir ve eksik kalmaktadir.}#?® Inanca dair bilgiler ve manevi faydalarin bilimin
kapsamina alinmamasi, insanin diinya ve ahiret faydalarindan mahrum kalmasina ve
hakikatin bilgisinden uzak kalmasina sebebiyet verir. Oysa diisiincenin en énemli gorevi

en bliylik giivenilirligi aramak ve en fazla gercekligi kavramaktir, bilimin gorevi ise en

1419 fgfahani, “H-K-K”, 246.

1420 Feyyiimi, “A-L-M”, 427.

1421 RAZA, Tefsir-i Kebir, 12/376.

1422 o|-Bakara 2/23.

1423 7 emahseri, el-Kessaf, 1/130.

1424 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 382.

1425 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 380-381.
1426 Ahdurrahman, Amel Sorunsali, 376-381.
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biiyiik mesruiyeti aramak ve bu sekilde en ¢ok fayday1 icermektir.}*?” Bu ise “en genis
bilim” derecesi ile elde edilebilir. Bu bilim anlayis1 ise hem doga bilimlerini inceleyerek
maddi faydalari, hem davranis bilimlerini inceleyerek ahlaki faydalari, hem de inang
bilimlerini inceleyerek tefekkiir (sonunu diisiinme) ile manevi faydalar1 ortaya
¢ikarmaktadir.}*?® Boylelikle bilim hem maddi hem de méanevi agidan en c¢ok faydayi,

diisiince ise bilimler aras1 birlikteligi saglamak suretiyle en fazla gercekligi elde eder.4?®

Bilim, inang ve tefekkiire dayali akil yiiriitme yontemini de kullandiginda en genis ve en
yuksek mertebede fayda ve gerceklik veren bir hal almasi, insana hem diinya hem ahiret
hayat1 i¢in menfaat saglamasi anlamina gelmektedir. Nitekim bu tefekkiir neticesinde
insan en fazla faydaya ve en biiyiikk gerceklige eriserek ve hayir yolunu kesfedebilir.
Dolayist ile gergeklik ve hakikat hem delillerin bir vasfidir hem de delillerin kisiyi

ulastirdig1 sonugtur.

ab. Dogru

Delillerin temel niteliklerinden biri de dogruluk degeri tasimalaridir. Arapcada
dogrulugun karsihigr "<l sl kavramdir.*® Okun hedefine ulasmasi anlamma gelen
"lal" fiilinden tiireyen kavram, hatanin zit anlamlisi, bir seyi idrak etmek ve fikir
anlamina gelmektedir.}*3! Isfahani "< s=" kavramiin iki veghinin oldugunu ifade eder:
“1) Bir seyin varlig1 geregi akla ve seriata uygunlugu, 6viilmiis ve raz1 olunmus olmasidir
ki adalet, kerem gibi 6zellikler buna 6rnektir, 2) Kasteden kisinin maksudunu amacladigi

sekilde idrak etmesi anlamina gelir ki bu dort sekilde gergeklesir:
- Giizel olan seyi amaglamak ve yapmak: Insan i¢in tam ve dviilmiis bir dogruluktur.

- Giizel olan fiili amaglamak, digerlerinin de bu amacin dogru oldugunu ikrar etmesi:

[ctihadda bulunmak.

- Dogruyu amacladigi halde disaridan bir etkinin hataya sebep olmasi: Hayvan avlarken

yanlislikla insana isabet etmek.

1427 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 380-381.

1428 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 372-378.

1423 Abdurrahman, Amel Sorunsali, 382.

1430 Ferahids, “S-V-B”, 2/420.

1431 Feyytimi, “S-V-B”, 350; Ferahidi, “S-V-B”, 2/420.
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-Cirkin olan fiili amaglamak: Hata etmek.!4%?

Savab kavrami ile diisiince ve fiilde dogrulugun, isabetli karar ve davranmiglarin
kastedildigi goriilmektedir. Bir bilim tiirli olarak bu durum “mantik” ilmini kapsami
alanina girer. Nitekim mantik, “kurallar ile zihin sinirlarini diisiincede hata yapmaktan
koruyan ilim” anlamina gelmektedir.}**® Mantik kavrami, Yunancada “dogru diisiinme
sanati, bilimi, dogru diisiinmenin yol ve yontemleri” anlamina gelen “logike” kavramina
tekabiil eder.!*** “Mantik, hataya diismenin miimkiin oldugu biitiin durumlarda diisiinme
giiciinii dogru yone sevk edecek imkanlar1 kapsayan bir sanat, akilla bulunup ortaya
cikarilmaya elverisli olan her bilgi konusunda kisiyi yanlistan koruyacak seyleri 6greten

bir tekniktir,”143®

Kur’an-1 Kerim’de insan, akil ve mantig1 kullanmaya tesvik edilmis, ¢esitli kiyas, cedel,
temsil, tiimdengelim ve tiimevarim yontemleri ile delillendirmelere yer verilmistir.
Ornegin miifessirler, “O halde ibret alin, ey akil sahipleri”**® ayetinin istidlalde

bulunmaya tesvik ve kiyasin caizligine delil oldugu ifade edilmislerdir.143’

“Onlar Allah’r geregi gibi takdir edip tamimadilar. Nitekim “Allah hi¢bir insana hi¢bir
sey indirmedi” dediler. De ki: “Oyleyse Miisd 'mn insanlara bir nur ve hidayet olarak
getirdigi kitabi kim indirdi?” Siz onu kdgitlara yazip (istediginizi) agikliyor, ¢ogunu da
gizliyorsunuz. Sizin de atalarinizin da bilemediginiz seyler (Kur’'an’da) size 6gretilmistir.
(Resuliim!)  Sen  “Allah” de, sonra onlari birak, daldiklar1  bataklikta

oyalanadursunlar!”**3®

Rézi, bu ayetin tefsirinde Gazzali’nin felsefe yaparak mantiktaki ikinci sekil hulfi kiyas
lizerine bina edilmesi goriisiine yer verir: “Buna gore Allah Hz. Misa’ya bir sey
indirmistir, oysa Allah hi¢bir besere, hi¢bir sey indirmemistir, 6yleyse Hz. Miisa beser

degildi.” bu ise hulf (mantiga aykir) oldugu i¢im imkansizdir.}**® Bu imkansizhigin

122 fsfahani, “S-V-B”, 494-495.

1433 Ciircani, “Mantik™, 196.

1434 Akarsu, “Mantik™, 118.

1435 fbrahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 28/19.

1436 e]-Hasr 59/2.

1437 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6845; Nesefi, Meddrik, 3/456.

1438 g]-En‘am 6/91.

1439 RAZA, Tefsir-i Kebir, 10/20.
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sebebi ikinci onermenin imkansizligindan kaynaklanir. Boylelikle kafirlerin “Allah hi¢bir

besere, hi¢hir sey indirmemigtir.” sdziiniin yalan oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

“Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibrdhim ile tartismaya
giren kimseyi gormedin mi? Ibrdahim “Rabbim hayat veren ve éldiirendir” deyince o,
“Hayat veren ve oldiiren benim” dedi. Ibrahim “Allah giinesi dogudan getirmektedir,
hadi sen de onu batidan getir” dedi. Bunun iizerine inkdrct ne diyecegini bilemedi. Allah
zalimler topluluguna rehberlik etmez.” Ayette Hz. Ibrahim, rubibiyyet iddiasinda
bulunan Nemrut’a kars1 bir delilden digerine ge¢mek suretiyle kiyasta bulunarak ona
galip geldigi goriiliir. Akli, mantiki ve sahih oldugu halde delilleri inkar eden kimselerin
hidayete erdirilmemesi ile ilgili Resid Riza, akil nurunun ilahi bir nur oldugunu, bu nuru
nefsine zulmetmek, sehvetlerine ve haddi asanlara uymak suretiyle sondiiren kisinin dinin
emrettigi sahih aklin diislince giiciinii ve Allah’in ona verdigi anlama istidadini terk ettigi

icin dogru yola ve mutluluga ulasamayacag1 anlamia geldigini ifade etmigtir.144

Diisiincenin dogru olmasi, dogru istidlalde bulunarak dogru ¢ikarimlarda bulunmasinin
maddi-manevi, diinyevi ve uhrevi faydalar1 oldugu asikardir. Nitekim mantik ilminde
onde gelen isimlerin mantik ve mutluluk ile ilgili yaklasimlar1 da bunu gostermektedir.
Ornegin Aristo, en iistiin fiil ve mutluluk kaynag: olarak varliklar iginde en iyiler olan
ilahi varliklar hakkinda derin diisiinceyi goriir.'**! Farabi de mutluluga ulasmak icin
mantigin tam olarak anlagilmasi ve yeterli Ol¢lide istifade edilmesi gerektigini ¢ilinkii
mantigin bilgiye, bilginin de en meshur ve nihai amag¢ olan mutluluga ulastirdigini

diistiniir. 144

Akll melekeleri dogru kullanmak, delilleri dogru okumak ve anlamlandirmak kisinin
hidayet yoluna, dosdogru yola ulagsmasini saglar. Bu sebeple Kur’an’da hidayet ve hak
din, egriligi ve sapmas1 olmayan, dosdogru yol anlamina gelen “sirat-1 miistakim” olarak

isimlendirilmistir.}* Bu yol ise nihayetinde kisiyi ebedi mutluluga iletmektedir.

1440 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/47.

1441 L atif Tokat, “Farabi Felsefesinde Mutlulugun Arastirilmas1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 6/2 (2006), 134.

1442 Emiroglu, “Mantik”, 28/19.

1443 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/383.
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ac. Tyi

Insan1 hayir yoluna ulastiran delillerinin niteliklerinden bir digeri iyiliktir. Arapgada

91444 <

“tercih ve ragbet edilen”'**, “serrin zit anlamlis”'**

olan "_»a" kavramina karsilik
gelmektedir. Hayir, faydali olan ve akil, adalet, fazilet gibi herkes tarafindan giizel
goriilen ve ragbet edilen seyleri kapsamaktadir.1**® Bu manada mal, binek, ikram ve seref
gibi kavramlar hayir olarak isimlendirilmistir.**’ Bir kadin giizel ise ve serefli bir nesebe,
giizel bir ahlaka sahip ise "s )" olarak vasiflandirilmistir.}44® isfahani, hayrin iki tiirlii
oldugunu ifade etmistir: Birincisi, mutlak manada hayirdir ki cennet bu tiire 6rnektir,

ikincisi ise mal gibi bir kimse i¢in faydal iken baska biri i¢in ser olan seylerdir.144°

Kur’an-1 Kerim’de hayr kavraminin kullanim sekli incelendiginde, insanin diinya ve
ahireti i¢in en faydali olan eylemler ve ahlaki tutumlarla ayn1 baglamda yer aldig1 goriiliir.
Hac esnasinda Allah tarafindan nehyedilmis olan ve uzak duruldugu takdirde miikafat
verilecegi bildirilen, giinahtan ve tartismadan sakinma durumu,’*° kavli ve fiili
cirkinlikleri islemekten uzak durup giizel hallere ragbet etme hali'®' hayir olarak
isimlendirilmistir. 1*2 Yetimlerin 1slah ve himaye edilme maksadiyla, yetistirilmesi,
evlendirilmesi, mallarinda onlara fayda verecek sekilde tasarrufta bulunulmasi**>® da hayr

olarak nitelenen fiillerden sayilmigtir.4%*

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman timmetin, tiim iimmetler igerisinde en hayirh

timmet oldugu ifade etmistir:

“Siz, insanlar icin ortaya c¢ikarilmig en haywlh iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz,

kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanwrsiniz. Ehl-i kitap da inanmis olsalardi elbette

onlar icin hayirl olurdu, iclerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan cikmigtir.”*>°

1444 fsfahani, “H-Y-R”, 300.

145 Feyyiimi, “H-Y-R”, 185.

1446 Ryz4, “H-Y-R”, 2/351-351.

147 Riza, “H-Y-R”, 2/352.

1448 Lane, “H-Y-R”, 2/841-842.

1449 {sfahani, “H-Y-R”, 300.

1450 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/173.
1451 Ton Kesir, Tefsirii'I-Kur an, 1/547.
1452 o|-Bakara 2/197.

1483 Kurtubl, Ahkdami’l-Kur’dn, 3/206-208.
1454 o]-Bakara 2/220.

1455 Al-i imran 3/110.
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Matiiridi, insanlar arasinda ortaya ¢ikarilmis en hayirli iimmet ile “insanliga en faydal
olma” nin kastedildigini belirtmistir.24>® Nitekim miiminler en biiyiik iyilik olan sehadete
davet eder ve en biiyiik kotiiliik olan yalanlamadan menederler, bu sebeple kafirlerin
aksine Allah tarafindan bahsedilmis izzet, seref ve hiiccetleri idrak etme gibi hem diinya
hem de ahiret acisindan en faydali degerlere sahiptirler.1**” Miisliiman {immetin en hayirl
olmasi, ayette iman etme, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker sartlarina
baglanmistir. Ciinkii bu iimmet insanlar1 en biiylik menfaat ve ma’rf ulastirmak ve en
biiyiik zarardan kurtarmak igin cihad ederek can vermeyi goze alir.*® Dolayisiyla cihadin
en biiyiik ibadetler arasinda sayilmasi, insanlar1 ahlaki 1slahi ve ebedi kurtulusu amaci ile
yapilmasindan kaynaklanir. Diger immetlere nazaran cihadin daha giiclii ve 6nemli

olmas1 da bu iimmeti digerlerinden hayirl kilmustir.14%°

“Icinizden hayra cagwran, iviligi emredip kotiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste

onlar kurtulusa erenlerdir.”

Bu ayet-i kerimenin iyiligi emir ve kotiiliikkten sakindirmanin farz-1 kifaye olduguna delil
oldugu belirtilmistir. Miifessirler, hayir ile kastedilenin ise tevhid, Allah’a ve Rastliine
itaat, aklin ve seriatin giizel gordiigii seyler oldugunu ifade etmislerdir.1*®® Bu ahlaki
sorumluluk ve ¢abanin sonucunda ise basari, sevap elde etme, cezadan kurtulus ve
miikafatla ddiillendirilecekleri bildirilmistir.'*®! insanin delil olmas1 agisinda vahye ve
peygambere tabi olmasi, aklin giizel gordiigii fiillerde bulunmasi hayr elde etmesine
sebep olur. Boylelikle diinyada hayir yolunu tutan kisi, ahirette de hayra ulagmaktadr.
Dolayisiyla digerlerine kars1 yapilan iyilik esasinda kisinin kendi nefsi adina bir iyilik
olarak ahirette karsilik bulmaktadir. Buna dair Rastilullah’in 462"l aa pa Gl A
hadisi bildirilmistir. Buna gore insan digerlerine kars:1 giizellik ve thsanda bulunursa hem

diger insanlardan hem de Allah’tan giizel bir karsilik almaktadir.

1456 Matiiridi, Te vilat, 2/254.
1457 Matiiridi, Te vildt, 2/255.
1458 Razi, Tefsir-i Kebir, 6/544.
1459 Razi, Tefsir-i Kebir, 6/544.
1460 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1265.
1461 T{si, et-Tibydn, 2/550.

1462 Thnii’1-Esir, en-Nihdye. 291.
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ad. Giizel

Elde edildigi takdirde insan1 hayir yoluna ulagtiran menfaatlerden biri de giizelliktir. Arap
dilinde bu mananin karsiligi, ¢irkinligin zit anlamlis1 olan, bedensel ve zahiri giizellik
anlamina gelen "ol A" kavramidir. 2463 Isfahani, "csl" kavraminm “insanm akil,
heva ve duyu yoniiyle ulasmay1 istedigi her giizellik” oldugunu, “zitti koétiiliikk olan,
insanin nefsinde, bedeninde ve davranislarinda bahsedilmis olan ve onu mutlu eden
nimetler” anlamma geldigini ifade etmistir.1*®* Hiisn kavramina verilen anlamlardan
estetikle baglantili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Estetik ‘“‘sanatsal yaratinin genel
yasalariyla sanatta ve hayatta giizelligin kuramsal bilimi; gilizel duyu, bedii, bediiyat”,

“giizellik duygusuna uygun olan; giizel duyusal” gibi anlamlar1 tasimaktadir.'4%

Bedevi Arap toplumunun olusturdugu cografyaya nazil olan vahiy, yasamin her alaninda
oldugu gibi estetik agidan da devrimsel degisimler getirmistir. Glizel s6z, giizel fiil, giizel
ahlak, giizel 6rnek gibi hayatin her alaninda gerek zahiri gerekse batini giizelligi tasvir
eden tanimlamalar hem Kur’an’da hem de hadislerde yer etmistir. Bu manada Islam adeta
insan1 ruhsal, bedensel acidan temizlemeyi ve giizellestirmeyi hedefledigi gibi icinde
yasadigt mekanlari, ¢evreyi ve dogayr korumayi ve glizellestirmek de insana salik
verilmistir. Nitekim Misliimanin aleme ve esyaya bakis acis1 “emanet bilinci”
cercevesinde oldugu i¢in o, tiim mahlukata ve esyaya giizellikle muamele eder ve

giizellestirir.

Hiisn vasfi, ayetlerde ve hadislerde Allah’a izafe edilmistir. Ciinkii tiim giizelligin sahibi
ve yaraticist Allah Teala’dur. "u-% e Gy IS Ty 488 gp i (K Gl g}j"'- “QO yarattig
her seyi giizel yapmis ve ilk basta insan1 gamurdan yaratmustir.”24%®  Allah her seyi nasil
yaratacagina dair ilmin sahibi olarak her bir canliy1 digerinden farkli surette, uzuvlarmi
yasamlarini idame ettirmeye uygun, tam, giizel ve miikkemmel sekilde yaratmigtir'4®”
Allah’1n giizel yaratmas1 sadece maddi boyutu kapsamaz. Cisim, begenilen 6zelliklerle
giizel kilindig1 gibi ruh da tek ve bireysel olarak yaratildig1 i¢in ayiplanmis ve kotii olan

seyleri onaylamayan bir karaktere sahip kilinmistir, 1468

1463 Ferahidi, “H-S-N”, 1/318; Zebidi, “H-S-N”, 34/418.

1464 {sfahani, “H-S-N”, 235.

1485 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Bstetik”, (Erisim 21 Eyliil 2024).
1466 es-Secde 32/7.

1467Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 6/301.

1468 Siilemi, Haka ik, 2/136.
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Islam, sosyal yasantida giizel giyinmeyi, giizel koku siiriinmeyi, bedensel agidan saglarin
taranmasi, tirnaklarin kesilmesi gibi giizellik ve intizami salik vermistir. “Allah’in
boyasiyla boyandik. Boyaca O ’ndan daha giizel olan kim vardir? Biz yalniz O’na kulluk
ederiz” (deyin).” Miifessirler, ayette yer alan “Allah’in boyas1” ifadesi ile Hristiyanlarin
cocuklar1 vaftiz ederek temizleme ve dine girme iddialarma karsilik bir kimsenin
Miisliiman olmak ve akabinde gusiil almak suretiyle hem ruhen hem de bedenen

temizlenmesinin kastedildigini belirtmislerdir.14°

“Rasulullah, ‘Kalbinde zerre miktar1 kadar kibir bulunan kimse cennete giremez.” Bir
adam: ‘Insan elbisesi ve ayakkabisi giizel olsun ister.” dedi. Rasulullah: ‘Allah giizeldir,
giizel olani sever; kibir, hakka karsi nankor olmak ve insanlara {istiinliik taslamaktir.’
buyurdu.”**’® Allah ve hiisn iliskisi, Islam’mn estetik anlayis1 iizerinde etkili olmustur.
Nitekim Islami bakis agisinda “giizellik Hakk’mn ve alemdeki tezahiirlerinin asli bir
niteligidir” ve “Islam sanatmin epistemolojik gayesi, goriinenin arkasindaki
goriinmeyene ulastirmak, pratikteki gayesi ise diinyay1 ve hayati giizellestirmektir.” 1471
Ciinkii Islami anlayista giizel, iyi ve hakikat arasinda bir iliski vardir, buna gore giizellik,
degerini hak ve hakikat olmaktan, varliklarin 6ziinde bulunan hayirla bir araya gelmekten
alir.**”? Dolayisiyla hidayet ve hayir yoluna ileten delillerin “giizellik” vasfi, kisinin

hakikatle bulusmasinda etkin rol oynamakta, bunun neticesinde insanin i¢inde var olan

manevi giizelligin estetik gilizellik olarak disavurumuna sebep olmaktadir.

b. Ser Yolu: Mazarratin Def’i

Insan gergek, dogru, iyi ve giizel olan menfaatlerin celbi ile hayir yolunu kesfeder. Ancak
bu yolu kesfetmesi i¢in sahte, yanlis, kotii ve ¢irkin vasiflara sahip mazarratin def’ine de
ithtiyaci vardir. Mazarrat sézliikte kotii hal, fakirlik, bitkinlik, bedendeki sikinti anlaminda
faydanin zit anlamlis1 olan " =" kelimesinden tiiremistir.24”® Isfahani, insandaki bu kétii
durumun ya bilgi, fazilet ve iffet eksikliginden ya bedendeki organlarin yoklugu ve

eksikliginden ya da zahiri halde mal ve makam eksikliginden kaynaklanabilecegini ifade

1469 Zemahseri, el-Kessdf, 1/532-534; Kurtubi, Ahkdami’l-Kur’an, 2/383-384.
1470 Nevevi, “Iman” 72 (No. 611).

1471 Habib Tiirker, “Islam Estetigi”, Islam Arastirmalar: Dergisi 18 (2007), 172.
1472 Tiirker, “Islam Estetigi”, 172.

1473 Thn Manzir, “D-R-R”, 6/153.
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eder.'*’* Bu manada "__=l" kelimesi “bir seye dahil olan noksanlik” anlamin

tasimaktadir. 14"

Zarar, ziyan verme anlamini tagtyan mazarrat,'*’® faydanin ve maslahatin zit anlamlist
olmasi agisindan mefsedet ile benzerlik tasimaktadir. Bu sebeple Islami literatiirde
bertaraf edilmesi ve uzak durulmasi gereken vasiflar1 biinyesinde barindirir. Islam
hukukunun temel kaidelerinden biri olan “Def*-i mefasid celb-i menafi‘den evladir.”147’
kaidesi mazarrata karsi tutumu agiklamaktadir. Mefsedet ve maslahatin bir arada
bulunmas1 halinde mefsedet galip geliyorsa mefsedetin giderilmesi, menfaatin elde
edilmesine tercih edilir ancak maslahat galip geliyorsa menfaatin elde edilmesi,

mefsedetin giderilmesine tercih edilmektedir.14’8

I¢inde insana hem maddi hem de manevi zarar veren nitelikleri tasidig1 icin mazarratin
ilettigi yol, “kotiiliik, zuliim ve fesad” anlamina gelen “ser” yoludur.?*”® Insan1 ser yoluna,
ebedi felaket ve zarar olan azaba davet eden rehberler irsad eder: “Boylece onlari, halki
atese  ¢agiran  onciiler  yapmis  olduk. Kiyamet  giiniinde onlar  yardim

gormeyeceklerdir.”*4&

“Ey kavmim! Nedir bu hal? Ben sizi kurtulusa c¢agiriyorum, siz ise beni atege

cagiriyorsunuz!”*8t

Insanlik tarihi boyunca Firavun ve onun fikri ve fiili ¢izgisinde bulunan ser rehberleri,
digerlerini sirk, kiifiir ve ates ehlinin amellerini islemeye davet etmislerdir. Bu inang, fikir
ve amellerin nitelikleri ise insana hem diinya hem de ahirette zarar veren sahte, yanlis,

kotii ve cirkin vasiflarini tagimaktadir.

ba. Sahte

Ser yolunun temel niteliklerinden biri hakikatin tam karsisinda yer almasindan otiirii

sahteliktir. Allah, insanlar1 gergek delillere mutlak hakikate davet eder ancak ser yolunun

1474 {sfahani, “D-R-R.,”, 503.

1475 Ferahidi, “D-R-R,”, 3/13.

1476 Devellioglu, “Mazarrat”, 703.

1477 Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle, 90.

1478 Ferhat Koca, “Mefsedet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/357.

479 Feyyiimi, “S-R-R”, 309.

1480 g]-Kasas 28/41.

1481 o|-Mii’min 40/41.
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rehberleri sahte delillerle insanlar1 sdozde akla, sozde ilime, sdozde dine davet ederler.
Bunun en bariz 6rnegi seytanin Hz. Adem ve Hz. Havva’ya sundugu sahte bir delil ve
sozde bir gercekliktir. “Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdr: ‘Ey Adem!
Sana sonsuzluk agacimin ve son bulmayacak bir hiikiimranlhigin yolunu géstereyim
mi? 71482 Seytan, onlara Allah’in yasaklamis oldugu agactan yedikleri takdirde

1483

meleklerin 6viilen vasiflarin1 elde edip cennette ebedi olacaklarinmi fisildamis,”** onlar

»1484 seklinde

bunu kabul etmeyince “...Ben ger¢ekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim...
yeminde bulunmus, onlar bunu da tasdik etmeyince miibah ve leziz olan seylerden
istifade etmekle oyalayarak Allah’in nehyini unutturmustur.® Ebiissutid Efendi, Hz.
Adem ve Havva’nin bir kimsenin Allah’a hileye bagvurarak ve yalan yere yemin
etmeyecedi zannina kapildiklar1 i¢in seytana kandiklarini ifade etmistir.}*®® Bun gore

seytan ve diger dalalet rehberlerinin sahte deliller ve uydurma hakikatlerle insanlar

kandirmalarinin, onlarin temel karakteristik 6zelligi oldugu ifade edilebilir.

Ayetlerde sahteligin, sozde din iddiasi olarak da ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. “Onlara,
‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde, ‘Hayw;, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz’
dediler. Ya atalarimin akli bir seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!”**®" Rastlullah
(s.a.v.) ehl-1 kitabr uyardiginda “Biz senden daha bilge ve daha hayirliyiz. O yiizden
atalarimizin ellerinde buldugumuza tabi oluruz.” demisler, kafir ve miisriklere de Allah
ve Rasilii’niin helal ve haramlaria uyun, seytanin adimlarini takip etmeyin denildiginde
“Biz atalarimizin 6ncii bilir, onlarin helal gordiiklerini helal, haram gordiiklerini de haram
gorerek onlara tabi oluruz.” seklinde cevap vermislerdir.1*3 Ehl-i kitap Allah’1n ayetlerini

tahrif etmek ve menfaatlerini hakka tercih etmek suretiyle, 4

misrikler de asabiyete ve
makam, mevki, toplumsal gelenekleri hakikate tercih etmek suretiyle uydurma dinler
olusturmuslardir. Oysa bir konu hakkinda bilgi ve amel sahibi olan kisilere uyulur, ancak

akil ve temyiz giicii olmayan Kkisiler, cahil bir kimseye tabi olurlar.*®® Bu da insani,

1482 Taha 20/120.

1483 g|-A‘raf 7/20.

1484 o|-A‘raf 7/21.

1485 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/415.

1488 Ehiissutid Efendi, rsdd, 3/452.
1487 ¢|-Bakara 2/170.

1488 Taberl, Camiu’l-Beydn, 3/42-43.
1489 a|- A ‘raf 7/169.

14%0 Taberi, Camiu 'I-Beyan, 3/44.
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aklinin geregini yerine getirememesinde otiirii hayvanlardan da asag1 seviyeye ve ser

yoluna iletir.

Hakikat degeri arz etmeyen s6zde dinin yan1 sira sézde ilim de ser yolunun vasiflarindan
biridir. Allah’1n dinini inkar eden ve yalanlayan kimseler, gerceklikle baglantis1 olmayan
deliller sunmak suretiyle bilgi degeri tasimayan istidlallerde bulunmuslardir. “Kendi
yvaratilisint unutup bize ornek getirmeye kalkisiyor ve ‘Su ¢iirtimiis kemiklere kim can
verecekmis?’ diyor.”*°* Rivayete gore Mekke’nin 6nde gelen isimlerinden Asi b. Vail ve
Ebl Cehil, ellerine ¢iirlimiis kemikler alarak Hz. Peygamber’e gelip ayetteki soruyu
yoneltmislerdir, Hz. Peygamber ise “Evet, seni dldiirecek, sonra diriltecek ve cehenneme
sokacak.” buyurmustur.*®? Ayetlerde insanin yaratilis asamalar1 ayrmntili bir sekilde
aktarilmig, akla ve maluma muvafik delillerle Allah’in tek yaratici oldugu
agiklanmistir.**®3 Insanin yokluktan var edildigini, bir nutfeden yaratildigini bildigi halde
tekrar dirilmeyi kabul etmemesi taacciiple karsilanmis, insan1 higbir sey degilken yaratma
ilmi ve kudretine sahip olan Allah’in, onu 6ldiikten sonra diriltmeye de muktedir oldugu
ifade edilmistir. Nitekim nazari agidan hi¢likten var etmek, var olmus bir seyi yeniden
insa etmekten daha zordur. “Insan, kemiklerini toplayip birlestiremeyecegimizi mi

santyor? Evet, parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya giiciimiiz yeter.”**%

Sozde akil, ilim ve din, sahte delillerin rehberligi kisiyi ser yoluna iletmektedir. Bu yol,
hakikat ve gercek namina bir unsur barindirmadigi i¢in heva, nefis, inat, inkar gibi
duygularin kandirmacasi insanin hakikatleri gérmesini engellemektedir. Insanin hidayet
bulmas1 ve ebedi saadete erismesi icin sahte ve gerg¢ek arasindaki ayrimi gdzetmesi
gerekir. Hakikati gizlemek yahut gormezden gelmek, kisinin evvela kendine kars1 yaptigi
bir zuliim ve aldatmacadir. Din agisindan bu zararin defedilmesi, inanan kisinin temel
vazifelerinden oldugu icin zanna dayali sahte delilleri rehber edinmeyip daima ilme
dayali hakiki delillere tabi olmalidir. “Oysa onlarin bu konuda bir bildikleri yok, sadece

zanna uyuyorlar. Zan ise asla gercek bilginin yerini tutamaz.”**%®

1491 Y3sin 36/78.

1492 {bny Asir, et-Tahrir, 23/73.
1493 o|-fnsan 76/2.

149 g]-Kiyamet 75/3-4.

149 en -Necm 53/28.
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bb. Yanhs

Sozlitkte "Wasll" kavrami, “dogruyu isabet edememek”*%, “bir mesele ya da fikirde

k’91497 13 551498

yanilma yanlishk ve kusur anlamlarina gelir. Hata kasith yapildig1 zaman

“giinah”, kasitsiz olarak yapildiginda “hataya diismek” olarak isimlendirilmisgtir,4%°

Isfahani, hatanin ii¢ tiirlii oldugunu belirtir:

-Insamin iradesi ve fiili ile giizel olmayan bir seyi yapmasidir. Bu tam bir

hatadir ve kisi bu hatadan sorumludur.

- Kisinin iyi olan bir seyi irade etmesine ragmen fiilen tam tersi durumun
gergeklesmesidir. Bu kimse iradede isabet etmis ancak fiilde hata etmistir. Bu
tanima “Ictihad ettiginde hata edene bir ecir vardir.” ve “Ummetimden hata
ve nisyan (sorumlulugu) kaldirilmistir.” hadislerinde belirtilen kimseler

girmektedir.

-Bir kimsenin ¢irkin olan bir seyi irade etmesine ragmen fiilen tam aksi
sekilde isabetli hareket etmistir. Fiili isabetli olmasina ragmen ¢irkin bir sey1

irade etmesinden dolay1 kinanir.*>%

Kur’an-1 Kerim’de hata kavrami giinahindan dolay1 kisinin sorumlu tutulmadig: fiil,
zenb, kotiilik anlamlarinda kullamilmastir. “Rabbimiz! Unutur veya yanilirsak bizi
cezalandirma!”**® ayetinde daha &nceki zikri gecen hadiste belirtildigi iizere ulemanin

goriis birligi ile iimmetten, hata, unutma ve zorlandiklar1 seylerin giinah1 kaldirilmigtir, 1592

“Kim de bir hata veya giinah igler, sonra onu bir sugsuzun iizerine atarsa siiphesiz agir
bir iftira su¢unu ve apagik bir giinahi yiiklenmis olur."® Aayetinde ise "4LbA"
kavramindan sonra "Wi" kavrammin gelmesinin sebebi, ikisinin de giinah olarak aym

anlam tasimasindan dolay1 tekit ifade etmesi olarak aciklanmistir.’>%* Bazi miifessirler

14% Ezherd, “H-T-E”, 7/496.

1497 Zemahseri, “H-T-E”, 1/254.

1498 K araman vd., “Hata”, 238.

149 Bzherd, “H-T-E”, 7/496.

1500 s fahani, “H-T-E”, 287.

1501 o|-Bakara 2/286.

1502 Kurtubi, Ahkdmi,l-Kur’'dn, 4/81.

1503 an_Nisa 4/112: "mu\jbuéjdm\ ml_a‘);me}rubu\ Jl‘x_\.k;«_u.&wj
1504 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/814.
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"Zﬁ—.!jf*s" kavramiin kiiciik giinah, "L" kavraminin ise biiyiikk giinah oldugunu ifade

etmislerdir.}5%

Hata, diisiince ve mantik ¢ercevesinde bilyiik 6nem arz eden bir kavramdir. Ciinkii dogru
ve kesin oOnclillerden olusan kiyastan gergek bilgi elde edildigi gibi yanlis Onciillerden
olusan kiyasta da hatali sonug elde edilir. Biri insan1 bilgiye iletirken digeri ise bilgisizlik
ve yanilgtya goétiirmektedir. Bu sebeple Aristotales, bir ilim adaminin bilgiyi bildigi kadar
bilgisizlik ve yanilgiyr da bilmesi gerektigini ifade etmistir.l®® Buna gore yamlg: iki

durumda meydana gelir:

“IIki, yoksunluk yoniinden olan bilgisizliktir. Insanda dogustan bir duyunun
olmamasi bu duruma Ornektir: Duyular olmadan tikeller ve tiimeller bilinemez,
bdylece zihin bos kalir. Yoksunluk ve olumsuzlama yoniinden olusan bilgisizlik,
cehl-i basit olarak isimlendirilir. Ciinkii basit zanna dayanan kiyasla elde edildigi
i¢in yanilgr da basit olur. Ikincisi, meleke ve hal ydniinden olan bilgisizlik, yani
kiyasla olusan yanilgidir. Bu ise zihinde bir sey hakkinda o seyin dig diinyadaki

varligindan bagka bir hal ve melekenin olusur. Bu yanilgi kiyasla olustugu icin cehl-

i miirekkeb olarak isimlendirilmistir.”*>%"

Mantik ilminde, hatasiz bilgiye ulagsmak icin kesin/yakini onciillerle kurulan
burhani kiyas kullanilir. Boylelikle kesin ve siiphesiz dogru olan neticeye ulagilir.
Ciinki burhan “Cisim muhdistir.” climlesinde oldugu gibi ancak bir seyin sihhatine
sahitlik edecek s6z ile olur ki bu ciimlede beyan da sehadet de dogrudur.?>% Ancak
bunun aksine zanna ve vehme dayali onciiller, siiphesiz, kesin ve dogru sonucu
vermezler. Bu sebeple hatali netice ortaya ¢ikma ihtimali vardir. Kur’an
baglaminda ele alindiginda, daldlete sapmis ve hakki inkar eden kimselerin kesin
bilgi degeri tasimayan kiyaslar kurduklar1 ve ¢ikan hatali sonuglara tabi olduklari
goriiliir. Hatanin temel vasfi olan, bir seyin zihinde dis diinyadaki varligindan farkl
olmasi durumu da ser yolundaki kimselerde goriilen bir zelliktir. Ornegin seytanin
kendi varligini, Allah’in melekler gibi {istiin varliklar1 dahi kendisine secde etmeyi

emrettigi Hz. Adem’in varhgindan iistiin gorerek “Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii

1505 Sevkani, Fethu ' I-Kadir, 1/814.
1506 Tekin, Varlik ve Akil, 165-166.
107 Tekin, Varlik ve Akil, 166-168.
1508 Askerd, el-Furiiku I-lugaviyye, T1.
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beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin.”*®%° demesi, Firavun’un insan
olmasma ragmen “...Ey seckinler! Sizin i¢cin benden baska tanr
tammuyorum...”*>'° diyerek kendi zihninde ve digerlerinin zihninde tanriligmi iddia

etmesi, yanilgiya gotiiren kiyasin ve cehl-i miirekkebin birer tezahiirtdiir.

Gergek bilgiye ve hidayet yoluna ulasmak i¢in hatalar1 bertaraf etmek gerekir.
Bunun i¢in ise Farabi’nin deyimiyle “dogru diisiinmeyi 6greten ve zihnin sistematik
olarak ¢alismasini saglayan arac¢”, Ibn-i Sind’ ya gore “bizzat bilgiye giden yolda
ara¢” olan mantik ilmine ihtiyag vardir.®®!! Bu sekilde hatali, diisiinme neticesinde
ortaya ¢ikan yanlis, hatali ya da zanna dayal1 bilgiden ve olusturacagi tehlikelerden

korunabilir.

be. Kotii

Ser "_&" kavramu liigavi olarak “bir seyin tabiatina aykir1 olmasi”**!2 “insanlarin yiiz

991513

cevirdigi sey , “Allah’in hosnut olmadigi, sevmedigi, mesru olmayan, islenmesi

21514 anlamina

durumunda kisinin ceza ve kinamaya miistahak olacagr davraniglar
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ser kavraminin, ahlaki olarak ¢irkin, insanlar agisindan
maslahati olmayan ve Allah’in onaylanamadig1 davraniglar niteleme vasfiyla yer aldigi

goriliir.

To - say . 2EF B U2 _f.eon Lot T . L GEY mes A L Feen <RI R I U LA (TS T
Al 405 Z81 5 5h 5 10k 1 a3 G e 5 281 A 5h 5 LA 1A 5806 G e 5 281808 545 Jl jSile K
P
15151!0 ’ywy»"\j

(Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilindi. Hakkinizda hayirli oldugu halde bir
seyden hoglanmamis olabilirsiniz. Sizin i¢in kotli oldugu halde bir seyden hoslanmis da

olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz bilmezsiniz.)

Ahlaki a¢idan kotii fiilleri ifade eden ser kavrami, ayette cihadi terk etmenin vasfi olarak
gelmistir. Daha 6nce belirtildigi izere cihadin temel amaci, insanlarin hem diinya hem de

ahiret kurtuluslar1 pahasimna canim1 feda etmek gibi ahlaki agidan yiice bir fiil olmasi

1509 S4d 38/76.

1510 g]-Kasas 28/38.

1511 Hijlya Altunya, “Mantik ve Dini ilimler Iliskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine Kisa Bir Tahlil”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 59.

1512 Ciircani, “S-R-R”, 109.

1513 {sfahani, “S-R-R”, 448.

1514 Karaman vd., “Ser”, 617.

1515 el-Bakara 2/216.
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sebebiyle bu fiilin terki ser olarak vasfedilmistir. Miifessirler, ayette gecen " " ifadesi
ile Allah’in nehyettigi seylerin tiimiiniin kastedildigini belirtmislerdir.*®'® Ciinkii nefis,
hevaya dayali fiilleri sever, bu ise onun hayir olan bir fiili reddetmesine sebep olur.*>!’
Allah yolunda savagmak insana sehadet, ganimet ve zafer gibi faydalar sagladigi i¢in kisi,
savasa gitmeyerek bu maslahatlardan mahrum kalir.®!8 Dolayistyla bu durum onun hem

diinya hem de ahireti agisindan zarar, yani ser ifade eder.
A IR TR PR AR T B T U T T A B T FEETR T TR P
IS19 0l 25345 15085 L 8 3l 281 50 b (5 20 T35 b alliad (e 0 28 Uy 51805 Gl Gty V5"

(Allah’in liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun
kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar, bildkis bu onlar i¢in kotiidiir. Cimrilik

ettikleri mal kiyamet giinli boyunlarina dolanacaktir...)

Islam dininde zekat, sadaka ve infak gibi maddi yardimlasma, ekonomik ahlakin temel
sac ayaklarm olusturur. Oyle ki zekatin inkar1 ve reddi, ekonomik ve sosyal anlamda
biiyiik bir fitneye sebep teskil ettigi icin bu amele kars1 ¢ikanlar, kendileri ile savasilmaya
miistahak goriilmiistiir.®®° Cimrilik yapmak suretiyle farz ve vacip olan infaklarmn
yapilmamas1 ise bunun karsiliginda, insanin sevaptan mahrum olup cehenneme

gireceginden 6tiirii ser diye nitelendirilmisgtir, 12

Ser kavrami ile ahlaki olarak kotii tutumlarin vasfedilmesinin temel amaci ahiret
acisindan bireyin kotiiliigline neden olmasidir. Buna gore diinyada gergeklestirilen
katiiliikler, ebedi alemde kotli muamelenin goriildiigii ve bizzat kendisinin de kotii olarak

nitelendirildigi “cehennem” ile karsilik bulur.
1522"‘;{_; Al u—%w NS

(Ote yandan azginlara da ¢ok kétii bir gelecek, cehennem vardir; oray1 boylayacaklar. Ne

kotii bir yer orasi!)

1516 Beyzavi, Envar, 1/186.

1517 Beyzavi, Envar, 1/186.

1518 {hnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 1/235.

1519 Al-i imran 3/180.

1520 hk. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, Halifeler
Tarihi -Térihu 'I-Hulefd -, gev. Abdullah Giindiiz, (Istanbul: Asalet Yayinlar1, 2019), 94-99.

1521 Razi, Tefsir-i Kebir, 7/238.

1522 5ad 38/56.
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(Onlar, verdikleri sozii yerine getirirler ve dehseti her yerde hissedilen bir giinden

korkarlar.)

Azabin her yere yayildig1 giin, adadig iyilikleri yapmayan kigiye rahmet ulastirilmaz,
¢linkii o giin ser, Allah’a aittir.™®?* Dolayisiyla iyiler hem kendilerine farz kilinan hem de
gergeklestirmeyi adadiklar1 ibadetleri ve iyilikleri, serri her yeri kusatan glinden ve
Allah’in s6ziinde durmayanlara verecegi cezalandirmadan korktuklar i¢in sorumluluk
bilinci ile yerine getirirler.**?® Ayette de goriildiigii iizere din, ceza ve miikafat baglaminda
insant kot bir sondan kendisini korumak adina kotiiliikten uzak durmaya ve iyilik
yapmaya tesvik eder. Bu ise insanin diinyada menfaat elde etmesini, ahirette ise ebedi

kurtulusa ulagsmasini saglamaktadir.

bd. Cirkin
Arapgada “giizelin zit anlamlis1”'®%, “géziin uygun gérmedigi kisiler ve nefsin

uygun gdrmedigi amel ve davranislar”%?

anlamina gelen "z&" kavrami, Tiirkgede
“cirkin” olarak yer etmistir. Bu manada "4/ =&" ifadesi , “Allah onu uzaklastird1.”,
"z sia " ifadesi ise “hayirdan uzak kimse” anlamina gelmektedir.?®?® "zl&" fiili
ise “cirkin soz sdyledi”, “kiifretti” manasima gelir.?®?® Kavram, Kur’an’da sadece

bir defa Kasas suresinde ge¢mektedir:
¢ AT TUA e/,%:a’ -2 ! s oo -0 L
15800 o gi8al) (pa ah Al 2505 45 L) 020 b AR LCE 5"

(Bu diinyada onlarin pesine laneti taktik, kiyamet giliniinde de bunlar kinanmis

kimselerden olacaklar.)

Razi, Firavun, Haman ve onlar gibi atese davet eden Onciilerin vasfedildigi bu ayette
"Cea sl ifadesi ile maddi anlamda seklen ve suret olarak ¢irkinlik yoniiyle

“yiizleri kara olmak, gozleri de gdbmgok olmak suretiyle ugursuzluga dugar olmak”,

1523 g|-Insan 76/7.

1524 Taberi, Camiu’l-Beydn, 23/542.
1525 7 emabhseri, el-Kessdf, 6/1068.
1526 Ferahidi, “K-B-H”, 3/352.

1527 {sfahani, “K-B-H”, 651.

1528 Zemahseri, “K-B-H”, 2/36.

1529 Zemahseri, “K-B-H”, 2/36.

1530 g]-Kasas 28/42.
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manevi anlamda ise “rahmetten uzaklastirma, kovma” kastedildigini belirtir. 13

Surette “cirkinlik ve iticilik” anlamina geldigi ya da “helak olanlar” anlaminda

kiyamet giinii gece-giindiiz atese sunulacaklarini ifade ettigi de belirtilmistir. %

Kur’an’da ¢irkinlik kavrami, subjektif anlamda bir giizellik algisi karsiligi olarak
degil, kisinin kalbi, ahlaki, imani ve ameli ¢irkinliginin disa vurumu olarak yer alir.
Bu anlamda varolus itibari ile her sey giizeldir. Ancak inang ve amel itibari ile
cirkinligin ortaya ¢ikmasi, siretin surete yansimasina neden olur. Inkarcilarin
diinyadaki ¢irkin tutumlarin estetik agidan neticesi, ahirette yiizlerinin siyahligi ile

ayirt edilmeleridir.
H 4 g . ,a"é&/g,”J PR 5. st - o A P
19330 0 JiKOAl) (5 50 aigan (8 Gl 83 50t 26k o2 5 AUl o 1 530S (ol (5 55 Al 2 555"

(Artik kiyamet giiniinde Allah hakkinda asilsiz inanglar ileri siirenleri, yiizleri
kararmig goreceksin. Biiylikliik taslayanlarin kalacagi yer cehennemde degil

midir?)

ibn Asdr, kafirlerin yiizlerinin diger insanlar arasinda segilmeleri igin hakiki
anlamda siyaha cevrildigini, “Bir giin ki nice ylizler agaracak, nice yiizler de

991534

kararacaktir... ayetinde belirtildigi {izere insanin yiiziiniin siyahlik ve

beyazliginin, varilacak ebedi mekaninin giizelligi ve ¢irkinligi ile baglantili

oldugunu ifade eder.?>%®

Kur’an-1 Kerim’de kisinin yiiriiyiisii, ses tonu,'5% kisisel temizlik,'%%" evlere ve 6zel
alanlara girme sekli ve vakitlerine!®® kadar cirkin fiillerin giderilmesi, bunun
yerine gilizel olanin gegmesi vaaz edilmistir. Bu durum 1539"‘;*.}14‘5 ‘—Ufﬂ‘ §sima Y
ayetinde pisligin ve temizligin denk olmayacag hakikati ile bildirilmistir. insandan

beklenen ise ser yolunun temel 6zelliklerinden biri olan ¢irkinlikten uzak durmast,

1581 Razi, Tefsir-i Kebir, 17/524.

1532 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 2/518.
1533 gz-Ziimer 39/60.

1534 Al-i imran 3/106.

1535 fbn Asir, et-Tahrir, 24/49.

1586 T okman 31/19.

1537 a]-Maide 5/6.

1538 en-Nir 24-27.

1539 o|-Maide 5/100.
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iman ve ameldeki ¢irkinlikten arinmas1 hem fiziki hem de rihani giizelligin kaynagi

ve sebebi olan vahye tabi olmasidir.

3. Yiiklemine Gore

Delalet, hak ve batil olmak tizere iki zit kutba dogru olabilir. Bu sebeple hakka rehberlik
eden deliller, gercek¢i isnddda bulunurken, batila rehberlik eden deliller de sahte
isnadlarda bulunmak suretiyle birbirlerinden ayrisirlar. Bu bélimde gercekei ve sahte

isnad orneklerine yer verilecektir.
a. Gercekei Isnadlar

Kur’an-1 Kerim’de hakikat ve dalalet birbirine zit iki taraf olarak yer alir. Kurtulus ve
hiisran da hakikat ve dalalet taraftarlarinin miicadelesi tizerinden anlatilmaktadir. Allah
Teala delilleri vasitasiyla insanlig1 hidayet yoluna davet eder. Hak yola ve ebedi saadete
irsad eden delillerin temel 6zelligi ise gercekei ve hakikate dayanan isnadlarla rehberlik
etmeleridir. Akil ve kalp bu hakikatleri idrak ettiginde mutmain olur. Ciinkii fitrat ve

hakikat, yapilan delalete mutabiktir.

Ayetlerde insanlar1 hakikate davet eden ve gercekci isnadda bulunan birgok ornek
mevcuttur. Hidayet rehberleri olan peygamberler ortak bir sdyleme sahiptirler: Hicbir
menfaat olmaksizin insanlar1 hayra davet etmek. Kur’an’da bu durum su sekilde ifade
edilir: “Iste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi kimselerdir. Su halde onlarin
rehberligine uy. De ki: ‘Ben, bu gorevimden dolay: hi¢chbir karsilik istemiyorum, bilinsin

ki bu, biitiin insanliga bir ogiitten ibarettir’.”’*>4

Peygamberler gibi onlara tabi olmus ve digerlerini de ebedi kurtuluga davet eden kimseler

kissalarda yer almaktadir. Yasin suresinde bahsi gecen kisi bunlardan biridir.

“O sirada sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi; soyle dedi: “Ey kavmim! Bu
elgilere uyun. Sizden bir iicret istemeyen o kimselere tabi olun; onlar dogru
yoldadirlar. Hem ne diye beni yaratan ve sizin de doniip kendisine varacaginiz
Allah’a kulluk etmeyeyim ki? Hi¢ O’ndan baska mabudlar edinir miyim? Eger
Rahman bana bir zarar vermek isterse onlarin sefaati bana higbir yarar saglamaz ve

onlar beni kurtaramazlar. Iste o takdirde (baska bir tanr1 edinirsem) ben apagik bir

1540 o|-En‘am 6/90.
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sapkinlik i¢ine diismiis olurum. Iste ben rabbinize iman etmis bulunuyorum; bana

kulak verin.”*%*

Rivayete gore Israilogullarindan Habib b. Neccar isimli bu kisi magarada kendini ibadete
vermis ancak peygamberlerin gonderildigini duyunca magarasim1 terk etmis ve
peygamberlere iman etmisti.’>*? Bunun iizerine dénemin kralinin karsisina ¢ikarilmis ve
ayette yer alan isnadlarda bulunmus ancak imanindan dénmemesi sebebi ile ezilerek
Oldiirtilmiis ve bunun karsiliginda cennet ile miikafatlandirilmistir. “Ona, ‘Cennete gir’
denildi. ‘Rabbimin beni bagisladigini ve giizel bicimde agirlananlardan eyledigini keske
kavmim bilseydi!’ dedi.”

Bir kimsenin {icret ve karsilik beklemeden hayra, kurtulusa nasihat ederek ¢agirmasi,
insan1 yaratan, ona sekil veren, emir ve nehyin yalniz O’na ait oldugu kiyamete varilmasi
gercegi, Allah, insam1 yarattigi ve ona nimetler verdigi halde baska bir varligi ilah
edinmenin akla uygun olmamas ¢iinkii insana serri ve hayr iletmeye yalniz Allah’in
kadir oldugunu bdylece kulluk edilmeye yalnizca Allah’in layik oldugunu dile getirerek

akla ve hakikate uygun isnadlarda bulunmustur.t®#

Ayette hakiki rehberler olan peygamberlere tabi olan ve digerlerini de hidayet yoluna
davet eden bu kimsenin cennete girdiginin ve ikramla karsilattiginin bildirilmesi ise

vahye muhatap olan Muhammed {immeti i¢in gergekei bir isnad teskil etmektedir.

Hz. Musa ve Hz. Harun’a kars1 Firavunun emriyle gorevlendirilmis sihirbazlar da
gercekei isnadda bulunan en simgesel 6rneklerdendir. Hz. Misd’nin asasi kendi yaptiklari
sihri ortadan kaldirinca secde etmis ve imanlarini dile getirmislerdir: “Alemlerin rabbine,
Miisa ve Harin 'un rabbine iman ettik”**** Bu durum onlarin isnaddinin gercekligini ortaya
koymaktadir. Cilinki onlar sihri ¢ok iyi bildiklerinden bdyle bir seyin sihirle
olmayacagini, sihrin gergekle alakasi olmayan, hile ve kandirmaya dayali oldugunun
farkinda olduklar1 icin ellerindekileri atarak secdeye kapandilar.!®® Isnadlarinin
hakikatine ikinci bir delil ise Firavunun iskence tehditlerine ragmen imandan

dénmemeleridir. Nitekim bir kimsenin hakikat olduguna iman etmedigi bir miikafat i¢cin

1541 Yasin 36/20-25.

1542 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 3/577.
1543 Tisi, et-Tibydn, 8/452.

1544 es-Suara 26/47-48.

1545 Beyzavi, Envdr, 2/540.
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canini vermesi akla aykiridir. “ Firavun dedi ki: ‘Benim size izin vermemi beklemeden
ona iman ediyorsunuz, 6yle mi? Anlasilan o, size sihri ogreten tistadinizmis! Ama simdi
goreceksiniz! Andolsun, ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kestirecegim, hepinizi
astiracagim!’ ‘Zarari yok’ dediler, ‘Nasil olsa biz rabbimize déniiyoruz. Ilk iman edenler

oldugumuz igin rabbimizin hatalarimizi bagislayacagini umuyoruz.”” >

Zemahseri, sihirbazlarin 6zellikle “Miisd ve Harun'un rabbine” ifadesinin
kullanmalarinin sebebinin rablik iddiasinda olan firavunu azletmek amaci tagidigini ve
"US )" ifadesinin ise yaptig1 seyin dogrulugundan emin olan ve yaptigi seyle iftihar eden
kisi icin kullamlan sart kalibi oldugunu ifade etmistir.’®’ Gergek¢i isnadin temel
karakteristigi olan emin olma, siiphesizlik durumu burada goriilmektedir. Ciinkii
sithirbazlar firavun kavminin ilk iman edenleri ya da ilk sehid olanlar1 olacaklarindan

emindiler,1%%8

Kur’an’da hakka davet iceren her isnddda goriilen diger bir ozellik ise digerlerinin
maslahat ve menfaati adina olmasidir. Kehf suresinde iki bahge sahibi arkadasin kissasi
bu duruma 6rnek teskil eder. ““... Benim malim seninkinden daha ¢ok; insan sayisi olarak
da daha gii¢liiyiim.” Boyle bir bobiirlenme icinde kendine kotiiliik ederek bagina girdi ve
soyle dedi: ‘Bunun hi¢chir zaman yok olacagini sanmam. Kiyametin kopacagini da
sanmiyorum. Rabbimin huzuruna gotiiriiltirsem bile, hi¢ siiphem yok ki, orada bunun

yerine daha iyisini bulurum.”” 1549

Iki arkadastan bahgesi daha fazla iiriin veren ve iki baginin arasindan irmak gegen kisi
varligr sebebi ile biiyiikk bir kibre kapilmig, bu kibri onu oOncelikle arkadasina
bobiirlenmeye sonrasinda ise miilkiiniin ebedi olup kiyametin gelmeyecegi zannina
kapilmasina sebep olmustur. Sevkani, bu kimsenin gaibi sahide kiyas ederek bu diinyada
zenginlik sahibi ise ahirette de zengin olacagi sonucuna ulagtigini, oysa gururlanmasina
sebep olan bu zenginligin Allah tarafindan ona verilmis bir istidric oldugunu

belirtmistir.>%°

1546 es-Suara 26/49-51.

1547 Zemahseri, el-Kessaf, 4/946.
1548 Zemahserd, el-Kessdaf, 4/946.
1549 g]-Kehf 18/34-36.

1550 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 3/396.
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“Yoksa sen” dedi, “Seni topraktan, sonra nutfeden (sperm) yaratan, daha sonra seni
bir adam bi¢imine sokan Allah’a da m1 inanmiyorsun? Halbuki O Allah benim
rabbimdir ve ben rabbime higbir seyi ortak kogsmam. Keske bagma girdiginde,
‘Masallah! Gii¢ yalniz Allah’indir’ deseydin! Eger malca ve evlatga beni kendinden
gligsiiz goriiyorsan, ben de rabbimin, senin bagindan daha iyisini bana verecegini
umuyorum. Allah senin bagina gokten afetler gonderir de bag bos ve kaygan bir

zemin haline gelebilir yahut baginin suyu dibe ¢ekilir de bir daha onu aramaya bile

giiciin yetmez.”*>*!

Kiyametin gelmeyecegi zannina cevaben diger arkadas, insanin yaratilis
asamalarindan deliller getirmek sureti ile baslangica kadir olan Allah’in geri
dondiirmeye de kadir oldugunu ifade etmistir.’®®? Ardindan bu varligin ve servetin
yalnizca Allah’1n dilemesi ve yardimi ile oldugunu ikrar ve idrak etmesi i¢in Allah’a
olan imanmi dile getirmistir.’®® Arkadasmin malinin {istiinliigiinden dolay1
gosterdigi kibre yanit olarak ise Allah’in hem diinyada hem de ahirette bundan daha
hayirlisini kendisine vermeye kadir oldugunu dile getirerek onun yok olmayacagini

zannettigi bahgesini nelerin yok edebilecegini hatirlatarak uyarida bulunmustur.

“Cok ge¢meden adamin iiriinleri (feldketlerle) kusatildi. Sahibi, ¢ardaklar: yere
¢Okmiis haldeki bagi ugruna yaptigi masraflardan otiirii ¢irpinmaya basladi. ‘Ah’

diyordu, ‘Keske ben rabbime hichir seyi ortak kosmamus olsaydim!’ 1%

ayeti ise
vakiaya uygun, aklin makul gordiigii delillerle, muhatabinin zarardan korunmast,

fayday1 elde etmesi amaclayan bu irsadin hakiki oldugunu teyit eder.

Kur’an’da yer alan gergekgi isnadlarin yer aldig1 6rneklerde hakkin tecelli ettiginin,
nihayetinde kimin hakli kimin haksiz ¢iktiginin belirtilmesi, hidayet yoluna davet
eden rehberlerin, gosterdikleri yolun dogrulugunu ortaya c¢ikarmaktadir. Bu
isnadlar, insan1 hak yola ve dareyn mutluluguna ileten, ebedi kurtulusa irsad eden

yiiklemlerdir.

1551 g|-Kehf 18/37-41.

1552 Sevkani, Fethu ' I-Kadir, 3/396.
1583 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 11/19.
1554 g|-Kehf 18/42.
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b. Sahte isnadlar

Insanlig1 hakka davet eden deliller oldugu gibi batil davet eden deliller de mevcuttur.
Kur’an’da 1yi-kotii, hak-batil, hidayet-dalalet, iman-kiifiir gibi zit kutuplar iizerinden
insanlarin sakinmast ve tabl olmasi gereken oOnciiler, deliller anlatilmaktadir. Batila
cagiran deliller, sahte isnadlarda bulunarak insanlari azaba ve cehenneme hazirlar.
Kur’an’da batil isnadlarda bulunan, boylelikle insanlari cehenneme davet edenlerin
onciisii seytandir. Insanin yaratilmasi ile birlikte isyanini ve insana olan diismanlig1 izhar

etmis, onu aldatma ve dalalete siiriikklemenin yegane amaci oldugunu géstermistir.1%%

“Yemin ederim ki eger beni kryamete kadar yasatirsan, az bir kismi disinda, onun neslini

pesime takacagim !> (3-\3.§ M| 44:1)3 GREAY 4agl Pl A &)

Seytanin kullandign "G8EAY" ifadesi siivarinin, agzina takilmis gem vasitasiyla binegi
istedigi yere yonlendirmesi anlamina gelmektedir’®®’. Bunun ise insan soyu iizerinde
egemenlik kuracagi, onlar1 ¢gepegevre kusatacagi, saptiracagi ve azginliga stiriikleyecegi

anlamina geldigi ifade edilmistir,!>%®

Seytanin bu agiklamasi {lizerine Allah Teala, onun yol ve yonteminin aldatmaya dayali
oldugunu bildirmistir. “Haydi, onlardan giiciiniin yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak)
cagrinla ayart! Stivarilerinle yayalarinla onlara karst ordu topla; mallarina, evldtlarina
ortak ol, kendilerine vaadde bulun. Zaten seytan insanlara aldatmadan baska bir sey

vaad etmez.”t%>

330 g dhae 5 0V 5915 J13aY) 8 a8 s lla 5 GBS agile AT Olisiay agie Skl (a5 ELI 5)
(st V) i)

Zemahseri, seytanin “sesi ile ayartmasi” nin bir benzetme oldugunu, yoldan ¢ikardigi
kimseler tizerindeki musallati, fesat ehlinden olan siivari ya da yaya birliklerinin bir
toplulugun basina dikilip ve onlar1 korkutup endiseye diisiirecek naralar atmas1 anlamina
geldigini belirtmistir.’®®® Seytan, insanlarm mallarina haram ve faizle kazanmalar

halinde, evlatlarina ise haram yoldan evlat sahibi olma ve konulmasi yasak olan

1555 pk. el-A‘raf 7/16-17.

1556 o|_fsra 17/62.

1557 Razi, Tefsir-i Kebir, 14/526.

1588 Kurtubl, Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/434.
1559 o -{sra 17/64.

1560 Zemahseri, el-Kessdf, 3/1146.
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Abduluzza gibi isimler verilmesi suretiyle ortak olur.’®®! Seytanin insanlara kurdugu
tuzaklarin, vesveselerin temelini olusturan sey ise Adem (a.s) 6rneginde oldugu gibi
aldatmacaya dayali vaatlerde bulunmasidir. O, insanlara batil olarak ilahlarin, atalarin
sefaati ve kerametiyle kurtulacaklarini, Allah tarafindan merhamet goreceklerini vaad

ederek tevbelerini ertelemelerine ya da batila saplanip kalmalarina neden olur.'>%?

Razi, seytanin vaadinin “kullar1 batil inan¢ ve amellere tesvik edip salih amellerden nefret
ettirmek” anlamina geldigini belirtir.!®®® Buna gére seytan oncelikle insana diinya
hayatindan baska bir hayat olmadigi, cennet ve cehennemin bulunmadigi vehmini
yerlestirerek giinahin zararsiz oldugunu gosterir.®®* Kur’an’da kafirlerin sdylemlerinde
de bu ornekler goriilmektedir. “Allahim! Eger bu kitap senin katindan gelmis bir hakikat
ise gokten iizerimize tas yagdir veya bize aci veren bir azap gonder!”**% Giinah isledikleri
halde herhangi bir azaba ve helake maruz kalmamalar1 onlarda giinahin bir zarari
olmadig1 vehmini uyandirmaktadir. Ayn1 zamanda ibadetin daha oncekilere fayda
saglamadig gibi ne kendilerine ne de ibadet edilene bir faydasi olmadigini telkin ederek
salih amellerde yorgunluga, sikintiya ve terke sebep olur.?®® Allah, seytanin ilk insam
aldatma yolu ile cennetten ¢ikardigi gibi onun soyundan gelenlerin de cennete girmelerine

engel olacagini ve bunu hangi yol ve yontemlerle yapacagini ¢esitli ayetlerde aciklamistir.

“Ey Ademogullari! Seytan, anne babamizi ayip yerlerini birbirine gostermek icin
elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardig gibi sizi de aldatmasin. Ciinkii o ve yandaslari,
sizin onlari géremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Stiphesiz biz seytanlart inanmayanlarin

yoldaslart yaptik.”*>%

Ayetten anlasildig1 iizere seytan, Hz. Adem ve Havva’yi yalanci isnadlarla kandirma

suretiyle takva ve niir elbisesinden ¢ikarmistir.1°%® Bu ise heva, nefis ve seytana tabi olarak

1569

hidayetten ve takvadan uzaklasmak anlamma gelir.**® Ibn Asar, seytanin insan1 kotiiliige

stiriiklemeye 6nem verdigi ¢ilinkii insanin ¢irkin ve kotii bir durumda oldugunda seytanin

161 Beyzavi, Envar, 2/310.

1562 Beyzavi, Envdr, 2/310; Zemahseri, el-Kessdf, 3/1146.
1563 Razi, Tefsir-i Kebir, 14/531.

164 Razi, Tefsir-i Kebir, 14/531.

1565 o|-Enfal 8/32.

1566 Razi, Tefsir-i Kebir, 14/531.

1567 a]-A“raf 7/27.

1568 Taberl, Camiu’l-Beydn, 10/134.

1569 Siilem1i, Haka ik, 1/225.
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onu gdérmesinin kolaylastigini belirtmistir.®®’® Seytanin insana olan bu diismanhginin,
atasina kadar dayandigini hatirlatmak insanlik i¢in biiyiik bir uyari igerir. Nitekim onu
diismanlig1 siradan, baslangici ve sonu olan bir diigmanlik degildir. Ancak seytanin
yalnizca iman etmeyenler {izerinde tasarruf sahibi oldugu bildirilmistir. Seytanin bir
insanda tasarruf sahibi olmas1 belli asamalar icerir. insana dogruyu ve yanlis1 ayirt etme,
iradesini kullanma giicii, akil vb. yetiler verildigi halde kétiiliik islemeye gereksinim
duyabilir, vurdumduymaz bir diisiince ile zevk ve sehvetleri hemen elde etme durumunda
kaldiginda da seytana tabi olur, sonra ser ve fesad islemeye yonelir ve nihayetinde seytan
onun iradesine malik olur.®"* Iste bu son radde miisriklerin ve kafirlerin bulundugu

noktadir ve seytanla onlar arasinda velayet iligkisi vardir.

“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar: seytan isi iSreng seylerden ibarettir.
Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz. Stiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza

diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan altkoymak ister”*5"2

Seytan, ayette gegenler olmak tlizere haram fiil ve diisiincelere sevk ederek onu ebedi bir
hiisrana hazirlar. Bu sebeple ayette tiim haramlar, seytan isi olarak nitelendirilmistir;
ciinkii seytan mahza kétiiliiktiir.*®”® Dolayisiyla bu giinahlardan kaginmak, felaha erme
sebebi, giinahlar1 islemekse hiisran ve helak sebebidir.’*"* Bu durum Kur’an-1 Kerim’de

sOyle bildirilmektedir:

“Ey insanlar! Allah’in verdigi séz gergektir. Diinya hayati sakin sizi aldatmasin, o
aldatma ustas1 da Allah hakkinda sizi kandirmasin. Siiphe yok ki seytan sizin
diismanmmnizdir, siz de onu diisman bilin. Ciinkii o kendisine uyacaklara yakici atesin

mahkimlarindan olsunlar diye ¢agrida bulunur.”1°™

Ayette, dncelikle gercek ve sahte vaatler arasindaki ayrim net bir sekilde gosterilmistir.
Buna gore yeniden dirilis, ceza ve miikafat kesinlikle gergeklesecektir ancak seytan,
insanoglunu plan ve vesveseleri ile giinahlarinin bagislanacagi, Allah’a ibadet ve taatin

gereksiz oldugu hususunda aldatarak atese gitmelerine sebep olacak amellere davet

1570 {bn Asr, et-Tahrir, 8/78.
1571 fbn Asir, et-Tahrir, 8/80-81.
1572 g|-Maide 5/90-91.

1573 Zemahseri, el-Kessaf, 2/538.
1574 Zemahseri, el-Kessaf, 2/538.
1575 Fatir 35/5-6.
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eder.’®® Var olmayan bir gerceklikle insanlar1 kandirmak, sugu ve giinahi insanlara

basitlestirerek isyani artirmak, sirke sebep olmak, tiim bunlara ragmen giinah

B. AMACINA GORE

Kur’an’a gére Allah’1n insan i¢in var ettigi tim deliller, ger¢ege dayali bir rehberlik sunar.
Bu rehberligin amaci ise insanin her iki Alemde de mutluluga kavusmasidir. Ote yandan
seytan ve onun yoluna tabi olanlar, sahte bir delaletle insanoglunun hem diinyada hem de
ahirette mutsuzluga dac¢ar olmasma sebep olur. Deliller, mii’min-kafir her insana
gonderilen birer rehberdir. Ancak delillere muhatap olan insanlardan bir kismu dogru
istidlal yapip hidayet bulurken, diger bir kismu ise ayni delillerin yol gdstericiliginden
faydalanamaz. Bunun en temel sebebi, bakis agilarinin farkli olmasidir. Kiifriinde 1srar
eden kisi, miilki bir bakis agisina sahiptir. Miilki bakis agisi, tiim varliga fenomen olarak
bakan, onu sadece dis goriiniisiiyle ve s18 bir sekilde degerlendiren esyai bakigtir.!>"’
Varliga miilkiyeti {izerinden deger bicer. Dolayistyla inkar eden kisi i¢in devesi onun bir
miilkii, yasadigi belde ona ait topraklardan, hayati da sadece onun tasarrufta
bulunabilecegi bir olgudan ibarettir. Oyle ki kendini, tapacag1 seyin dahi sahibi olarak
goriir. Bu sebeple hidayete ileten birgok delile muhatap olsa dahi bu delillerin yol
gostericilik vasfini ortadan kaldirip basitlestirmeye calisir. Peygamber (a.s.)’in sair,
mecnun olarak itham edilmesi, Kur’an’in Hakk katindan olmadig iftiralar1 miilki bakis
acisma sahip inkarcilarin basitlestirici tavirlarinin birer érnegidir: “Inkar edenler, “Bu
Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi bir
diizmeceden ibarettir” dediler...”'®"® Kur’an’da hi¢bir uyarinin kendilerine fayda
vermedigi bu insanlar su sekilde tasvir edilir. “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemistir, gézlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir ve onlar i¢in biiylik bir azap
vardir.”**"® Allah’in bu kimselerin delillerden faydalanmamalarini saglamasi s6z konusu

degildir; miihiirleme ile kast edilen; bu kimselerin, mecazen hakikatlere ve delillere kars1

1576 Matiiridi, Te ' vildt, 8/469-471.

1577 Taha Abdurrahman’in evrensellik olgusuna yonelttigi elestirileri ele aldig1 eserinde, islam’in ¢agm
sorunlarina iman ve ahlak temelli cevap verebilecegini ifade eder. Bu cevaplar ayetlerin farkliligi (en giizel
ornegi kevni ayetlerin farkliligidir) ve insanlarin farkliligi (en giizel 6rnegi milletlerin farkliligidir)
ilkelerine dayanir. O ¢6ziimii, varlig1 zahiri olarak degerlendiren miilki bakig agisinin, varligi sahip oldugu
mana ve degerlerle ele alan melekiti bakis agisi lizerine insa edilmesinde gormektedir. bk. Taha
Abdurrahman, el-Hakku'I-Islami fi’l-ihtilafi’l-fikri, (Beyrit: el-Merkezu’s-Sekafiyyii’l-Arabiyyu, 2005),
18-21.

1578 e|-Furkan 25/4.

1579 e]-Bakara 2/7.
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son derece kor ve sagir olmalarindan dolay1, inkarciligin onlarda sonradan degil de adeta
dogustan ve fitratlar1 geregi var olan bir dzellik gibi olmasidir.’®® Bu nedenle onlar

delillerin rehberliginden faydalanamazlar.

Delillerin yol gostericiliginden faydalanan insanlar ise melekiti bir bakis acisina
sahiptirler. Bu bakis agisina gore kisi, tim mahliikata zahiri tarafi ile birlikte yaratilis
hikmetindeki mana ve degerleriyle bakmalidir.®®! Varliga, Allah’in esmasimin tecellisi
olan bir ayet vasfiyla bakma esmar bir bakistir. Ancak bu bakisa sahip kisi, delillerin
rehberliginden yararlanabilir. Ciinkii alemi miilkiinden ibaret gérmez; varligini ve alemi
Allah’1n bir ayeti olarak goren kisi i¢in bunlar miilk degil; birer emanet vasfina sahip olur.
Baktig1 her seyde Allah’1n izini goriir. Boylelikle hidayete erer. Esasinda insan, fitratinda
tim alemi yaraticisina isaret eden bir ayet olarak gorebilecek kapasitede diinyaya
gelmistir: “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat
lizere yaratmissa ona ydnel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur;
fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”*®? Imam Matiiridi *nin vahiy ve risalet gibi delillerle
karsilagmamis olsa dahi insanin Allah’in varligin1 bulmakla miikellef oldugunu ifade
etmesi de bu durumu aciklamaktadir.®® Bu durumda delillerin yol géstericiliginden
faydalanamayan insanlarin fitratlarinin bozuldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir.
Oyle ise deliller ancak fitratin1 bozmamis, melekiti bakis acisina sahip kimseler igin yol

gosterici olabilirler.

1. Gercek Delalet: Insanin Dareyn Mutlulugu

Allah tarafindan biiyiik bir ikramla yokluktan var edilen insan, diger tiim mahlukattan
farkli olmak iizere ahlak ve irade etme kapasitesi ile yaratilmistir. Bu sebeple ondan
varligiin ve karakterinin hakkini vermesi yani hak-batil arasinda dogru tercihi yapmasi
beklenir. Insanin bu iki zit kutup arasinda imtihan edilmesi nihayetinde eristigi razi
olunan kul olmasi hasebiyle seref ve onurunu yiikselten bir durumdur. Nitekim “bir sey

ancak muayyen aydinlikta veya muayyen karanlikta ayirt edilebilir.” 1584

180 7emahseri, el-Kessdaf, 1/166-167.

1581 Apdurrahman, el-Hakku I-Islémi, 19.

1582 gr-R{im 30/30.

1583 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/245.

1584 Diicane Ciindioglu, Oliimiin Dért Rengi, (Istanbul: Kapr Yayinlari, 2009), 57.
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Kur’an’a gore Allah’a iman eden, kulluk goérevlerini yerine getiren, yasaklardan sakinan
kullar hem diinyada hem de ahirette mutluluga erisenlerdir. ““ Onlar ki, iman etmisler ve
takvdaya ermislerdir, iste onlara hem bu diinya hayatinda hem de dhirette miijdeler olsun!
Allah’in sézlerinde degisme olmaz; (6yleyse) en biiyiik kazang budur.”*>®® Bu kimselere
diinya hayatinda verilen miijde kafirlerin korku ve hiiziinlerinin onlardan uzak olmasi,
kalplerine iyilik ve hayrm ilham edilerek iman iizere sabit kilinmasidir.**%® Ciinkii inanan
bir kimse korku ya da hiiziinle imtihan olsa dahi ilm1 ve itikadi temeli sebebiyle nefsinin
kemale ermesi ve ecrinin artmas adina sabreder ve Allah’n takdirine razi olur.*®®’ Allah
tarafindan yardim ve destek, her iglerinin en giizel akibete sahip olmasi, Allah’1n kelamin1
ylceltip yeryliziinii manen ve madden imar eden halifeler kilinmalar1 da bu miijdenin

kapsamina girmektedir.!°8®

Ahiretteki miijde ise ebedi cennet nimetleridir. “Ahiret yurdu daha da haywhdwr: Allah’a
karsi gelmekten sakinanlarin yurdu ne giizel!”**® Imanm ve takvanm neticesi olarak
dareyn mutlulugu ile miijdelenmek ve buna nail olmak ise Allah tarafinda hi¢bir basarinin
erisemeyecegi, yiice bir basar1 ve kazang olarak nitelendirilmistir.’®® Insanin sosyal,
siyasal, ekonomik, ahlaki, ailevi hayatina nizam veren din, diinya hayatinda insanin en
faydalar1 neticeleri elde etmesi, boylelikle ahirette kurtulusa ermesini amagclar. Iman
edenler ise diinya ve ahiret saadeti i¢in Allah tarafindan desteklenmektedirler. “Allah
saglam soze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette saglam tutar; Allah

zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini yapar.”*>%

Miifessirler, sabit soze iman edenlerin sabit tutulmasi ile onlarin diinyada iyilik ve ameli
salihle, kabirde ise sorgu meleklerinin Rab, din ve peygambere dair sorularina cevap
vermesi, Olim meleginin miimin kisiyi karsilasacagi miikafatt haber vermesi ile
gergeklesecegini ifade etmislerdir.1>% Ciinkii insan bir fiile ne kadar fazla devam ederse,
bu fiilin akilda ve kalpte kok salmas1 daha giiclii ve kuvvetli olur; buna gore insanin diinya

hayatinda kelime-i tevhidin hakikatlerini diistinmesi ve zikretmesi ne kadar miikemmel

1585 Yinus 10/63-64.

1586 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 416-417.
187 Resid Ruiza, Tefsiru’l-Mendr, 416.

1588 Resid Ruiza, Tefsiru’l-Mendr, 417.

1589 en-Nahl 16/30.

1590 Resid Ruiza, Tefsiru’l-Mendr, 418.

1591 fhrahim 14/27.

1592 on Kesir, Tefsirii 'I-Kur’dn, 4/502-502.
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olursa marifetullahin 6liim sonrasinda da aklinda ve gonliinde kdk salmasi daha kuvvetli

1593

ve miikemmel olmaktadir.’>*® {bn Abbas bu konuyla ilgili su ifadeleri kullanmistir: “Kim

diinya hayatinda kelime-i sehadete ¢okca devam ederse, Allah Teald onu, kabirde
(ahirette) bu sehadet iizerinde saglamlastirir ve ona bizzat bunu telkin eder.”'%%
Kur’an’da, iman edenler hem diinya hem de ahiret giizelligini talep etmeye tesvik

edilmistir.

“Insanlardan éyleleri de vardir ki, “Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, oteki
diinyada da iyilik ver; bizi cehennem azabindan koru” derler. Iste kazandiklarindan bir

payt olanlar bunlardir.”**%

Her iki iyilikten kastin, “sthhat, goniil zenginligi, hayirda bagar1 ve ahirette sevaba talip
olmak” oldugu ifade edilmistir.’>*® Bunun yani sira diinyada giizellik ve iyilikle kastedilen
mananin “iman1 korumak, diinyadan sakinmak ve ona karsi miistagni olmak, Allah
yolunda hizmete muvaffak olmak, sirlara sahitlik etmek”, ahiretteki giizellik ve iyiligin
ise “magfiret, cehennem atesinden korunmak, vuslatin gerceklesmesi yani ru’yetullaha
ulasmak” oldugu belirtilir.*>®” Boylelikle bir kimse hidayet yolunun yolcusu oldugunda
hem diinya hem de ahirette hakiki giizellik ve iyiliklere muhatap olmaktadir. Bir kimsenin
iman ve salih amel ile Allah’in magfiretine erismesi ise en biiyiik kurtulustur. Ciinkii

magfiret her tiirlii hayr1 kapsayan bir ikramdar,*>%

“Onlarin sozii sunu demekten ibaretti: “Rabbimiz! Giinahlarimizdan ve isimizdeki
asiriliklardan otiirii bizi bagisla, sebatimizi arttir, kdfir topluluga karsi bize yardim et!”
Bu yiizden Allah onlara diinya nimetini ve dahiret nimetinin de giizelini verdi. Allah igini

giizel yapanlari sever.”*>%

Uhud Savasi’ndaki Miisliimanlarla ilgili olan ayette, onlarin diinyada ganimet, Allah’in
yardimi, diismana galebe gelme, iman nuru, siiphenin giderilmesi, ahirette de cennet ve

orada bulunan nimetlerle karsilik verilmesi, sehit olma nimetinin kastedildigi ifade

1593 Razi, Tefsir-i Kebir, 14/6.
1594 Razi, Tefsir-i Kebir, 14/6.
1595 gl-Bakara 2/201-202.

159 Zemahserd, el-Kessdf, 1/666.
197 Kuseyri, Letdif, 1/98.

1598 Kuseyri, Letdif, 1/98.

1599 Al-i Imran 3/147-148.
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edilir.?®® Ancak ayette dikkat ceken nokta, kullarin magfiret dilemesinin ardindan hem
diinya hem de ahiret giizelliginin verilmesidir. Razi, bu ayette kastedilenlerin ahiret
sevabini dileyen ve buna ulagmak i¢in ibadetle mesgul olup bundan dolay1 kulluktaki
derecesi diislin olanlar degil; glinah ve kusurunu itiraf ederek yardim ve zaferin yalnizca
Allah’ta gelecegine inanan, Allah’in miikafatindan ziyade O’na hizmet etmeyi isteyen
insanlar oldugunu, bu sebeple Allah tarafindan “iyilikte bulunan” anlaminda muhsinler
olarak isimlendirildigini belirtmistir.®** Dolayisiyla dareyn mutlulugu, kulun dualari ile
talep etmesi gereken ancak yalnizca Allah’1n izni ve inayeti ile erigebilecegini idrak edip

magfiret dilemesi ile vasil olabilecegi bir in’amdir.

2. Sahte Delilet : insanin Dareyn Mutsuzlugu

Kur’an’a gore insanin en biiylik diismani olma vasfina sahip seytan, onu asilsiz delillerle
ebedi azaba siiriiklemek ister. Bu sebeple hem kendisi sahte bir rehberdir hem de delaleti
sahtedir. Seytan ve yardimcilarinin bu sahte delaletine tabi olan kimseler ise diinya ve

ahirette mutsuzluga ugramaktadirlar.

“Allah’m hitkmii yerine getirilince seytan soyle der: ‘Siiphesiz Allah size gergek bir
vaatte bulunmustu; ben de size bir s6z verdim ama yalanci ¢iktim. Aslinda benim
sizi zorlayacak giiciim yoktu; benim yaptigim size ¢agrida bulunmaktan ibaretti, siz
de benim ¢agrima uydunuz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Ne ben sizi

kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Ben daha once, beni Allah’a ortak

kosmanizi kabul etmemistim.” Dogrusu zalimler i¢in elem verici bir azap vardir.”*®%2

Ayet-i kerimede seytan, yeniden dirilis ve hesap giiniiniin olmadigi, kafirlerin
putlarin sefaatine nail olacagina dair batil olan vaadini agiklamis, insanlar1 herhangi
bir zorlama olmadan yalnizca vesileler ve vesveselerle davet ettiini ancak
insanlarin ¢ok hizli bir sekilde bu ¢agriya cevap verdigini, dolayisiyla kinanmaya
kendinin degil onlarm miistahak oldugunu ifade etmistir.!%%3 Bu ise sahte delaletin
ne delil olan rehbere ne de ona tabi olanlara fayda sagladigin1 gosteren apagik bir
gostergedir. Diinyada ve ahirette yardim ve kurtulus ancak Allah’tandir. Diinyada

imtihan sebebi ile birbirlerinin yardimcist olmasina miisaade edilen kafirlere,

1600 RazZ1, Tefsir-i Kebir, 7/105.

1601 Razi, Tefsir-i Kebir, 7/105-106.
1602 {hrahim 14/22.

1608 Beyzavi, Envdr, 2/221.
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ahirette hi¢bir yardimci olmayacaktir. Bu ise geri doniisii olmayan mutsuzluk olan
azabin kapilarinin onlara agilmasi anlamina gelmektedir. “/nkdr edenleri diinyada
da ahirette de gsiddetli bir azaba ¢arptiracagim; onlarin hi¢ yardimcilart da

olmayacak.”%%

Sahte delaletin neticesi diinyada zillet ve ihanet kapsamina giren esir diismek,
oldiirtilmek, cizye vermek, agagilanmak tiirtinden her tiirlii fiil anlamia gelirken
ahiret azab ise intikamdaki zorlulugun siddetli ve siirekli olmasidir.*5% Ciinkii bu
kimseler diinya hayatinda azab1 gerektirecek amellerde bulunmus ve bu amelleri
gilizel bularak islemeye devam etmislerdir. Bu durum Kur’an’da su sekilde

agiklanmuistir:

“Allah’in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina kiyanlar ve
adalet isteyen insanlari 6ldiirenler var ya, onlara can yakan bir azabi miijdele! Iste onlar
diinyada da dhirette de emekleri bosa giden kimselerdir. Onlarin hi¢ yardimcilar: da

yOktur 951606

Ayette, peygamberlerini, hakka ve hayra davet eden kimseleri 6ldiiren, Allah’1n ayetlerini
inkdr eden, fiilen kiifriinii izhar eden Yahudi, Hristiyan ve diger kafirlerden
bahsedilmektedir.'®®’ Onlarin azapla “miijdelenmesi” nin sebebi ise bu kimseleri
oldiirmekten hosnut olmalar1 ve kendi aralarinda giizel gérmelerinde kaynaklanir. Hangi
kitaba inanirlarsa inansinlar, yaptiklar1 zikir, siikiir vesair ibadet bosuna gitmis, ahirette
ise sevap olarak bir karsilik bulamamislardir.’%% Ciisemi bu ayetten isaretle emr-i bi’l-
ma’rifun ne derece Onemli oldugunu, bundan dolayr iyiligi emreden bir kimseyi
katletmenin peygamberi katletme menzilinde oldugunu ifade etmistir.’®®® Bu durum,
ahlaki ve itikadi olarak insanligin iyiligine olan hareketlere mani olmak ve bunun 6tesinde
fitne, fesad ve miinkerata tesvik etmek dareyn mutsuzluguna sebep olan bir durumdur.

Nitekim bu 6zellikler seytan ve ona tabi olanlara aittir.

1604 A1-i imran 3/56.

1605 T, et-Tibydn, 2/479.

1606 A1-j imrén 3/22.

1607 Elmalili, Hak Dini, 2/64.
1608 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1126.
1609 Ciigemi, et-Tehzib, 2/1126.
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“...Kim inanmayr reddederse ameli kesinlikle bosa gider. O, dhirette de hiisrana
ugrayanlardandir.”***° Ehl-i kitaptan kadinlarla evlenmeye izin verildigi bildirilen Ayetin
nlizGli tlizerine ehl-1 kitaptan kadinlarin: “Eger yiice Allah bizim dinimizden razi
olmasaydi, bizimle evlenmeyi size miibah kilmazdi.” demelerine karsilik bu ayetin nazil
oldugu ifade edilir.'*** Buna Hz. Muhammed’e indirilenleri, imanin Rabbini inkar ederse,
yerine getirilmesi gereken farz ve hiikiimlere muhalefet ederse amellerin bosa ¢ikmasi ve
hiisranla tehdit edilmistir.!%!? Hiisran ise bir kimsenin kazancinin ve birikiminin
eksilmesi, makam, saglik, selamet, akil, iman ve sevabinin eksilmesi anlamina gelir.16%3
Ancak Kur’an’da hiisran kavrami, diinyalik kayip ve eksilme anlaminda degil, kiyamet

giinii kisinin mizanmin eksik olmasini ifade eder.'%%*

16150 & g Ul 1S Loy 34l 150k i) G108 46 5150 232 g

(Kimin de tartilar1 hafif gelirse iste onlar, ayetlerimize kars1 haksizlik ettiklerinden dolay1

kendilerini ziyana sokanlardir.)

Allah’1 ve emirlerini inkara yonlendiren, hakki ¢irkin, batili glizel gosteren, akli ve nakli
herhangi bir gerceklige dayanmayan delalet kisinin hayat tarzini, kimlerin safinda ve
cizgisinde bulundugunu belirledigi gibi ahiretteki mekanim1 ve konumunu da
belirlemektedir. Bu ise her iki diinyada da kiiciik diisiiriici ve mutsuzluk igceren bir
karsiliktir. Insanoglu vahiy, niibiivvet ve diger delillerle karanlik ve zuliim dolu bir
hayattan ve ahiretten sakindirilmistir. Herhangi bir zorlamaya dayanmayan bu sakindirma
karsiliginda kul, kendi iradesi ile tercihini yapmakta 6zgiir birakilmistir. Bu sebeple

diinyada ve ahiretteki ebedi mutsuzlugundan 6z iradesi sorumludur.

1610 o]_Maide 5/5.

1611 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur 'an, 6/81.
1612 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’'an, 6/81.
1613 {sfahani, “H-S-R”, 281-282.

1614 fsfahani, “H-S-R”, 282.

1615 a|- A ‘raf 7/9.
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SONUC

Insanoglu 6grenme, analiz etme, ¢ikarim yapma ve inang duyma ozelliklerine sahip bir
fitratta yaratilmistir. Akli ve kalbi melekelere sahip bir varlik olmasi sebebiyle inang
duyacag1 ve hakikat olarak kabul edecegi seylerin, akli ve kalbi ile uyusmasina ihtiyag
duyar. Bu uyusma sayesinde itminana kavusabilir. Insan1 bu fitratta yaratan Allah Teala,
onu diinya seriivenine basladigi andan itibaren bu inanca sahip olabilmesi i¢in yol

gosterici cesitli isaretlerle desteklemistir. Bu yol gostericiler ve isaretler birer “delil” dir.

199 ¢c 9% ¢

Calismamizda “J-J-»” kokiinden tiiremis olan, sozliikte “yol gosterici”, “rehber”, “isaret”,
“kanit” gibi anlamlara gelen “delil” kavramim ele aldik. Klasik ve modern sozliiklerde
semantik olarak inceledigimiz delil kavraminin, ¢élde develere, kafilelere yol gosteren,
iz siiren rehber anlamindan, hedeflenen sonuca (medldl) ulasmayr saglayan vasita
anlamma evrildigini gordiik. Béylece kavramin somut bir anlamdan fikri meselelerle
ilgili soyut bir anlama dogru degisim gosterdigi ortaya ¢ikmis oldu. Literatiirde “delil”
kavrami ile anlam yakinlig1 bulunan ve ¢ogu kez “delil” olarak anlamlandirilan kavramlar
oldugunu fark ettik. Kur’an’da ve hadislerde de delil manasi ile anilan aldmet, ayet,
beyyine, burhan, emare, hiiccet, karine, sultdn kavramlarinin arasindaki temel farklilik ve
benzerliklerin {istlinde durduk. Bunun sonucunda delil kavraminin, tiir olarak digerlerini
kapsayan genis bir anlam igerdigi; alamet ve emarenin iz, isaret, belirti gibi digerlerine
kiyasla daha zayif delilleri ifade ettigi, burhdnin en kesin ve dogru delil, ayet ve
beyyinenin agik, anlasilir, goriilebilir delil, hiiccetin dogru ya da yanlis olsun kars1 tarafa
istiin gelmek iizere sunulan delil, karinenin sonugla birliktelik iceren, bir sey ile bagka
bir seye ulasmay1 saglayan delil, sultanin fiziksel ve psikolojik olarak kars1 tarafa baskin
gelmeyi saglayan delil anlamlarina geldigini gordiik. Her bir kavramin Kur’an’da,
hadislerde ve isim formlari ile meshur olduklari meselelere dair alanlardaki kullanimlarini

inceledik.

Arap Dili’nde, “delil” kavramina dair tasavvuru genislettikten sonra, “Tefsir” alaninda
kavramin bigim ve anlam yoniine degindik. Bu manada kavramin Kur’an ve tefsirlerde
yol gostermek, isaret ve rehberlik etmek anlamlarma geldigi belirlendi. Ikinci béliimde
kavramin, Kur’an ve tefsirlerdeki muhtevasi detayli olarak arastirilacagi i¢in bigim ve
anlam yoniine kisaca deginildi. Bunun yam sira Islam dininin Arap toplumunda

yayginlasmasi ve zamanla miistakil ilimlerin tanzim edilmesinin delil kavraminin
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kullanim alanlarina da etki ettigini gordiik. Diger dinlerden farkli olarak, haberin
dogrulugu, aklm islevine olduk¢a dnem veren islam dininde delil kavrami olduk¢a dnem
arz etmektedir. Hadislerde lafzi olarak delil kavrami sayili olarak yer alsa da mana olarak
kavramin yakin anlamli kelimelerinin hadislerde yer aldigi goriiliir. Inang ve amel
hayatini konu alan fikih ilminin temelinde de “delil” kavrami bulunmaktadir. Asr-1
olarak isimlendirilen kitap, siinnet, icma ve kiyas olmak tizere dort temel delile sahiptir.
Zaman ve sartlar dahilinde deliller, akli ve nakli olmak {izere ikili ayrima tabi tutulmus;
Miisliman topluluklar, inang ve yasamlarinda karsilastiklart sorunlart bu delillerin

rehberliginde ¢6ziime kavusturmustur.

Zaman igerisinde inangla ilgili meseleleri kelam ilmi altinda miistakil olarak incelenmeye
baslanmistir. Fikihta oldugu gibi kelam ilminde de deliller akli ve nakli olmak iizere
ayrima tabi tutulmustur. Allah’1n varhigy, tekligi, benzersizligi, ebediligi, ezeliligi, vahyin
ve peygamberlerin dogrulugu, alemin yaratilmisligi gibi meselelerin konu edildigi kelam
ilminde, akli delillendirmeler ve mantigin olduk¢a genis yer ettigi goriilmiistiir. Bu
baglamda Es’ari ve Matiiridi mezheplerinde kavramin ele alinis1 basta olmak {izere
kelamda dogru sonuca ulagsmay1 saglayan timdengelim, tlimevarim, temsil gibi istidlal
metotlar1 arastirilmistir. Dogru ve kesin bilgi anlamina gelen burhan kavramai ile baglantili
olarak felsefede bilginin ne oldugu ve dogru bilgiye ulagsma yollarini igeren ekolleri de

kelam baslig1 altinda arastirdik.

Tasavvuf ilminde ise delil kavraminin, diger ilimlerde tagidig1 anlamdan oldukga farkli
bir anlam diinyasina sahip oldugu goriilmiistiir. Tiim dini bilimlerde edille-i erbaa ve akil
temel delil kaynaklar1 olarak goriilmiistiir. Tasavvuf digerlerinden farkli olarak aklin bir
delil degil; hakikate ulasma yolunda bir engel olarak gérmektedir. Miirsid, sezgi, kesf ve
ilham gibi kisisel tecriibeler, delil kaynag1 olarak goriilmiistiir. Hakikate ulastiran bu
rehberler, kisinin madde alemindeki siirlarindan kurtulmasinda ona yol

gostermektedirler.

“Kur’an’da Delil Kavrami”n1 ele aldigimiz “Ikinci Béliim” de, bigim yénii itibariyle “D-
L-L” maddesinin fiil tiirevlerini, es ve zit anlamlilarini arastirdik. Anlam yoniinii ise
yapist ve amacina gore iki baslik altinda inceledik. Buna gore peygamber, kitap ve

mucizeler gibi vasitali, ilham gibi vasitasiz delillerin sahibi Allah’ tir ve insanin hakka
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yonelmesi igin destekler. Alem ise sehadet ve gayb olmak iizere iki tiirdiir. Insan igin
melek, cin, seytanin varligi birer gaybi delil, kevni varliklar ve onlar isleyisi ise
kozmolojik delildir ve Allah’in varhigina isaret eder. Insan, kendi varhigi, yaratilis1 ve
kapasitesi geregi bir delildir. Higbir varliga verilmeyen istidlal ve ahlak mevhibesi onu
hem bireysel hem de toplumsal bir rehber yapmaktadir. Ancak tarih boyunca insanin bu
rehberlik vasfi hem olumlu hem de olumsuz anlamda ger¢eklesmistir. Kendi nefsini ve
Kitleleri cennete irsad etmeyi gorev edinenler oldugu gibi seytanin misyonunu iistlenerek

hem kendini hem de toplumlar1 cehenneme siiriikleyen insanlar olmustur.

Bu hakikatler insan i¢in temelde hayir ve ser olmak iizere iki yolun var oldugunu gdésterir.
Insandan beklenen gergek, dogru, iyi ve giizel vasiflara sahip olarak hayir yolunda
ilerlemesi, sahte, yanlig, kotii ve cirkin vasiflardan uzak durarak ebedi kurtulusa
ermesidir. Kur’an’a gore insan gercekci isnadlar1 dikkate alarak hayir yoluna, sahte
isnadlara tabi olarak ise ser yoluna siiriiklenir. Ciinkii hayir olan hakikat, ser olan ise
higbir gergeklige dayanmayan sahteliktir. Bu durum Hz. Adem ve Havva’nin seytanin
sahte isnadlari ile kandirilarak cennetten ¢ikmalari ile anlatilmistir. Allah hakikate dayali
olarak onlart menetmis ve nihayetinde karsilasacaklar1 sonu onlara bildirmigsken seytan
onlarin orada ebedi kalarak melek olacaklarini ifade etmistir. Sahte isnadlar, gercekci

isnadlara tercih edildiginde ise kisi cennetten yani mutluluktan uzaklagmstir.

Delaletin niteligi, insanin diinya ve ahiret atmosferinin keyfiyetinde belirleyici bir rol
oynar. Ciinkii gergek delélet insan1 dareyn mutluluguna, sahte delalet ise insan1 dareyn
mutsuzluguna iletmektedir. Nihayetinde tiim bu delillerin insana sunulma gayesi, onun
diinyada dogru yolu takip ederek ebedi mutluluga ulasmasidir. Bunun i¢in delillerin yol
gostericiliginden faydalanmasi gerekir. Ancak esyaya hem zahiri hem de yaratilig hikmeti
acisinda bakan, iman ve salih amelle istidlal kabiliyetini gelistirmis kimseler delillerden

faydalanabilir ve isaretleri dogru okuyabilirler.
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