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Hasan Sabri Efendi’nin Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn fî 

Reddi’s-Salîbîn Eserinin Günümüz Türkçesine Çevirisi ve Dinler Tarihi Açısından 

Tahlili 

Müslümanlar fetihler sonucunda farklı dinlerdeki insanların yaşadığı coğrafyalara 

yerleşmiş ve onlarla daha yakından iletişime geçmiştir. Bu yerleşme ve tanışıklık 

özellikle ehli kitap kapsamında değerlendirilen Yahudi ve Hıristiyanların daha geniş 

açıdan tanınmasını gerekli kılmıştır. Bu minvalde Müslüman âlimler arasında kapsamlı 

bir literatür yazımı başlamıştır. Literatürün büyük kısmını savunma, bilgi verme ve 

ispatlama gayesi oluşturmuştur. Reddiye olarak isimlendirilen bu telifler, Osmanlı 

Dönemi’nde de kaleme alınmış ve özellikle 19. yüzyılda yaygınlık kazanmıştır. 

 

Reddiye geleneğiyle kaleme alınan “Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-

Mü’minîn fî Reddi’s-Salîbîn” adlı risaleyi incelememizdeki temel amaç Seyyid Hasan 

Sabri Efendi’nin yazmış olduğu eseri günümüz Türkçesine kazandırmak ve Osmanlı 

Devleti’nin son dönem sosyolojik ve dinî yönünü tahlil etmektir. Nitekim o dönem 

yoğunlaşan misyonerlik faaliyetleri ulemayı dikkate yöneltmiş ve yazılan eserler 

vasıtasıyla zengin bir literatürün oluşumuna katkı sunmuştur. 

 

Çalışmamızın birinci bölümünde Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin hayatına, eserlerine, 

devlet nezdindeki vazifelerine, ilmi yolculuğa ve reddiye yazım geleneğine yer 

verilmiştir.  Ayrıca Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin eserinde adını zikrettiği ve 

çalışmasından beğeniyle bahsettiği “Tuhfetü’l Erîb” adlı eserin yazarı mühtedi Abdullah 

Tercüman’ın hayatı ve eseri hakkında bilgilere yer verilmiştir. İkinci bölümünde yazarın 

“Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn fî Reddi’s-Salîbîn” adlı eserinin 

ana konularına yer verilmiştir. Bu bölümde İsa’nın tanrısallığı ve beşeriyeti, 

Hristiyanlıkta ve İslam’da Hz. Meryem’in konumu, İncillerin tahrifi, Kutsal Kitap’ta Hz. 

Muhammed’in müjdelenmesi ve Osmanlı Dönemi misyoner faaliyetleri ele alınmıştır. 

Son bölümünde ise Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin Osmanlı Türkçesi ile basılan eserinin 

günümüz Türkçesi versiyonuna yer verilmiştir. 

 

Anahtar kelimeler: Kur’an, Reddiye, Hz. İsa, Yahudilik, Hıristiyanlık, Ehli Kitap  
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ABSTRACT 
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Supervisor Prof. Dr. Ahmet Güç 

 

Refutation of Hasan Sabri Efendi's Virgin Mary Sermons: Translation of Îkazu'l-

Mü'minîn fî Reddi's-Salîbîn into Modern Turkish and Analysis in Terms of 

History of Religions 

As a result of the conquests, Muslims settled in geographies where people of different 

religions lived and came into closer contact with them. This settlement and acquaintance 

necessitated a wider recognition of Jews and Christians, who were considered within the 

scope of Ahl al-Bayt. In this context, a comprehensive literature began to be written by 

Muslim scholars. A large part of this literature was devoted to defense, information, and 

proof. These writings, called refutations, were also written during the Ottoman period and 

became widespread, especially in the 19th century. 

 

In this study, the treatise written by Seyyid Hasan Sabri Efendi under the title of 

"Refutation to the Sermons of the Virgin Mary Îkâzu'l-Mü'minîn fî Reddi's-Salîbîn" was 

researched.  The aim of the study is to translate the work into modern Turkish and to 

analyze the sociological and religious aspects of the last period of the Ottoman Empire 

because the missionary activities that intensified in that period attracted the attention of 

the ulema and contributed to the formation of a rich literature with the works written. 

 

In the first part of our study, Seyyid Hasan Sabri Efendi's life, his works, his duties before 

the state, his scholarly journey, and the tradition of writing refutations are included.  In 

addition, information is given about the life and work of Abdullah Tercüman, the author 

of the work "Tuhfetü'l Erîb", which Seyyid Hasan Sabri Efendi mentioned in his work 

and mentioned his work with admiration. In the second part, the author's "Refutation to 

the Sermons of the Virgin Mary: Îkâzu'l-Mü'minîn fî Reddi's-Salîbîn", the main titles of 

his work are given. In this section, the deity and humanity of Jesus, the position of Mary 

in Christianity and Islam, the falsification of the Gospels, the glad tidings of the Prophet 

Muhammad in the Gospels, and missionary activities in the Ottoman period are discussed. 

In the last chapter, the translation of Seyyid Hasan Sabri Efendi's work published in 

Ottoman Turkish into today's Turkish is given. 

 

Keywords: Quran, Rejection, Jesus, Judaism, Christianity, Ehli Kitap  
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ÖNSÖZ 

Seyyid Hasan Sabri Efendi 19. yüzyıl Osmanlı ulemasının önemli isimlerindendir. 

Liyakati ve ilmî derinliği sebebiyle pek çok önemli mevkilerde vazifelendirilmiştir. 

Gerçekleştirdiği önemli işlerden biri de Osmanlı’nın son dönemlerinde yaygınlık kazanan 

misyonerlik faaliyetlerine yönelik olmuştur. Nitekim Osmanlı’da yaşayan gayri müslim 

tebaa elde ettikleri hakları kısmen olumsuz yönde kullanmaya başlamıştır. Bu doğrultuda 

bazı Hıristiyan papazlar Hutbe adı verilen el ilanları ve çeşitli köşe yazılarıyla 

Müslümanların arasına fitne sokmak, insanları dalalete yöneltmek için büyük uğraşlar 

vermiştir. Eğitim, yayın, sağlık, sosyal hizmetler vb. birçok sahada etkin faaliyetler 

yürütmüşlerdir. Bu durum halk ve devlet nezdinde dikkat çekici bir hal almaya başlayınca 

Seyyid Hasan Sabri Efendi risalesini kaleme almayı kendine görev addetmiştir. Yazara 

göre bu yazılara cevap vermenin en ideal yolu ise Kur’an-ı Kerim ayetleri dışında Eski 

ve Yeni Ahit pasajlarına yer vermek, iddiaları aklî ve naklî delil ile bertaraf etmektir. 

Kaleme aldığı risalesinde Hıristiyan hatibin yönelttiği ithamlara cevaplar vermiş ve bu 

cevaplarına İncillerden örnek pasajlar ile Hıristiyanlarca kabul görmüş kitaplardan 

dayanak sunmuştur. 

Hasan Sabri Efendi hem cephede hem de ilim meclislerinde cesareti ve ilmi sevgisiyle 

insanların taktirini kazanmıştır. Yaşadığı dönemde kıymeti ve önemi ziyadesiyle 

bilinmesine rağmen günümüzde biyografisi ve risalesi hakkında bilgiler oldukça 

kısıtlıdır. Bununla birlikte elimizde kendisi hakkında müstakil çalışmalar 

bulunmamaktadır. Böylesi münevver bir ilim adamının dinler tarihi yönünden 

incelenmesi, Osmanlı Türkçesiyle yazılan eserinin günümüz Türkçesine çevrilmesi, 

araştırmacılar tarafından anlaşılması ve reddiye literatürüne kaynak olarak kazandırılması 

tezimizin amacını oluşturmuştur. 

Kur’an-ı Kerim, İncil ve Tevrat gibi ana kaynaklar başta olmak üzere Cumhurbaşkanlığı 

Devlet Arşivleri Başkanlığı Osmanlı Arşivi metinleri, tezler, makaleler, kitaplar, 

ansiklopedi maddeleri ve sempozyum tebliğleri tezin kaynakçasını oluşturmuştur. 

Çalışmanın içeriğinde ulema sınıfından sayılan ve pek çok kıymetli talebe yetiştiren 

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin hayatına, eserine, eserini yazdığı dönemin sosyolojik 

zeminine, reddiyesinde değindiği ana konulara ve eserinin dinler tarihindeki değerine yer 

verilmiştir. 

Yüksek lisans tez yazım sürecinde derin ilmini, desteğini, anlayışını, güler yüzünü hiç 

eksik etmeyen ve rehberliğinden onur duyduğum danışmanım Prof. Dr. Ahmet GÜÇ 

hocama; dinler tarihi alanına duyduğum derin istek ve heyecanıma daima güvenerek 

lisans dönemimden bugüne kıymetli bilgileriyle beni yönlendiren, gayretini ve kişiliğini 

örnek edinmeye çalıştığım ve Seyyid Hasan Sabri Efendi’yi ve risalesini benimle 

tanıştırdığı için de ayrıca minnet duyduğum Prof. Dr. Muhammet TARAKÇI hocama; 

yüksek lisans sürecinde ilminden istifade ettiğim ilk danışmanım Dr. Öğr. Üyesi 

Süleyman SAYAR hocama; odasına her gittiğim büyük bir özveriyle bana destek olan, 

abla sıcaklığını ve samimiyetini daima üzerimde hissettiğim Dr. Öğr. Üyesi Fatma Seda 

ŞENGÜL hocama; yüksek lisansım boyunca tecrübelerini ve desteğini hiç eksik etmeyen 

kardeşim Şeyma DENİZ’e; manevi desteklerini ve yardımlarını esirgemeyen dostlarıma; 

varlıklarına daima şükrettiğim, her zaman yanımda duran, teşekkürün en büyüğünü hak 

eden ilk öğretmenlerim fedakâr babama, anneme ve kıymetli aileme şükranlarımı bir borç 

bilirim. 

Zehra DENİZ 

Bursa 2024  
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GİRİŞ 

1. ARAŞTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ÖNEMİ 

Günümüze kadar Osmanlı Dönemi’nde yetişmiş ilim adamları hakkında pek çok çalışma 

kaleme alınmıştır. Fakat tezimizin konusunu oluşturan Seyyid Hasan Sabri Efendi 

hakkında bazı tezlerde ve makalelerde geçmekte olan kısmi bilgiler dışında müstakil bir 

çalışma yapılmamıştır. Dolayısıyla bu çalışmanın ana konusu Osmanlı arşiv metinleri 

ışığında Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin hayatına ışık tutulması ve reddiye usulü ile 

kaleme aldığı eserinde misyonerler tarafından Müslümanlara yöneltilen eleştiriler ve 

yazarın eleştirilere sunduğu yanıtlardır. Konunun okuyucular için daha anlaşılır olması 

adına reddiye geleneğinin başlangıcına, Kur’an-ı Kerim’deki ehli kitap kavramına, üç 

semavi dinin müntesibi olan Hıristiyan-Yahudi-Müslüman münasebetlerine, bu konuda 

yazılan eserlere, meydana gelen tenkit ve yazım sürecine, eseri ortaya çıkartan sosyo-

kültürel arka plana, misyonerlik çalışmalarına ve eserde ele alınan ana meselelere yer 

verilmiştir. Bu konular başlıklar halinde her üç tarafın literatürüyle de çeşitlendirilmiştir. 

Çalışmanın amacı, yaşadığı dönemde gerek ulema nezdinde gerek de devlet erkanı 

nezdinde ilgi ve alaka gören Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin günümüz dünyasında 

gerektiği ilgiyi tekrar görmesini sağlamaktır. Tezimizde ortaya konan bilgilerin hem 

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin kıymetini gün yüzüne çıkarması hem de hayatı hakkında 

var olan bilgileri zenginleştirmesi öncelenmiştir. Bu vesileyle Seyyid Hasan Sabri 

Efendi’nin kaleme aldığı Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn fî Reddi’s-

Salîbîn adlı eserinin daha iyi anlaşılabilmesi için günümüz Türkçesine çevirisi 

yapılmıştır. Bu vesileyle dinler tarihi literatüründe yerini alarak ilgili araştırmacılara 

kaynak olması hedeflenmiştir. Ayrıca konu ile ilgili ilk müstakil eser olan çalışmamızla 

müellifin tanınması, risalesine yansıyan dönemin Müslüman-gayrimüslim ilişkilerinin 

analiz edilmesi, eserinin reddiye geleneği ve dinler tarihi açısından kıymetinin gün 

yüzüne çıkarılması amaçlanmıştır. 

2. ARAŞTIRMANIN SINIRLARI 

Çalışmamızı sınırlandıran en önemli husus Seyyid Hasan Sabri Efendi hakkındaki 

bilgilerin çok kısıtlı olmasıdır. Osmanlı arşivlerinde bulunan Meşihat belgeleri dışında 

henüz yeterli bilginin bulunmaması sebebiyle yazar ve eseri hakkında müstakil çalışmalar 

yapılamamıştır. Bu durum yeni belgeler araştırmacıların hizmetine sunuluncaya kadar 
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elimizde var olan belgelerle yazarın tam anlamıyla değerlendirilmesini olanaksız hale 

getirmiştir. Kaynak taramasında Mehmet Aydın’ın Müslümanların Hıristiyanlara Karşı 

Yazdığı Reddiyeler ve Tartışma Konuları (Konya 1989) adlı kitabın Seyyid Hasan Sabri 

Efendi bölümü ve Esra Yıldız’ın Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmi 

Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid Ulema Biyografileri isimli yüksek lisans tezinde 

Seyyid Hasan Sabri Efendi için ayırdığı başlık dışında bir çalışmaya rastlanamamıştır.  

Çalışmamızın kapsamını kısıtlayan bir diğer önemli husus ise yazarı tanıma yollarından 

biri sayılan başka eserlerinin günümüze ulaşmamış olmasıdır. Nitekim yazar, Meryem 

Ana Hutbelerine Reddiye risalesinde Gurfetü’l-hikem isminde bir eser yazdığını ve 

basıma verdiğini belirtmiştir. Bu eserinde Hz. Muhammed’in tüm peygamberlerden 

büyük olduğuna ve nübüvvetine delalet eden ayetleri konu aldığını belirtmiştir. Ancak bu 

eser hakkında başka bilgiye sahip değiliz. Bir başka husus ise dönem farklılığı sebebiyle 

yazarın kullandığı İncil nüshalarının farklılığıdır. Bu durum Meryem Ana Hutbelerine 

Reddiye risalesinde olduğu gibi o dönemin diğer eserlerinin günümüzce anlaşılmasını 

kısmen zorlaştırmaktadır. Bu sebeple yazarın eserinde yer verdiği bazı bölüm ve cümleler 

İncillerin ilgili kısımlarında bulunamamıştır. 

3. ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ 

Bu araştırmada öncelikli olarak Hasan Sabri Efendi’nin “Meryem Ana Hutbelerine 

Reddiye” eseri ve üç dinin ana kaynakları temel alınmıştır. Tezimiz buna bağlı şekilde 

nitel araştırma yöntemine bağlı kalınarak üç bölüm halinde hazırlanmıştır. Bir diğer 

kaynağımız olan Cumhurbaşkanlığı Devlet Arşivleri Başkanlığı Osmanlı Arşivi 

metinlerinden istifade edilmiştir. Bu kaynaklardan Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin doğum 

ve vefat yerleri ile tarihleri, lâkapları, devlet kurumunda aldığı vazifeler, saray erkânı ve 

ilmiye ricali arasındaki itibarı, aldığı görevleri, eserleri, hocaları, Osmanlı reddiye 

yazımına kazandırdıkları gibi bilgiler çalışma esnasında tespit edilmiştir. 

Çalışmamızın birinci bölümünde Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin hayatı, ölümü, 

vazifeleri, çalışmaları, hocaları gibi bilgilerin yer aldığı biyografisi yer almaktadır. Fakat 

hayatı hakkında yapılan çalışmaların az olması ve var olan çalışmaların da bilgi açısından 

birbirini tekrarlaması nedeniyle bu bölüm kısa tutulmuştur. Bölüm içinde Seyyid Hasan 

Sabri Efendi’nin istifade ettiği Tuhfetü’l- Erîb isimli eserin Meryem Ana Hutbelerine 

Reddiye risalesine katkısına değinilmiş ve eserin yazarı olan Abdullah Tercüman 
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hakkında bilgi verilmiştir. Yazarın reddiyeyi yazma amacı olarak kabul ettiği misyoner 

çalışmaları da yine bu bölümde incelenmiştir. Buna ek olarak misyonerlik kavramına, 

misyonerliğin ortaya çıkışına ve yapılan çalışmaların Osmanlı’daki etkilerine yer 

verilmiştir. 

Çalışmamızın ikinci bölümünde reddiye geleneğine değinilmiştir. Konu alanımızın dinler 

tarihi ve Osmanlı’nın son dönem reddiyeciliği olması hasebiyle mezhepler arasındaki 

münakaşaya ve konunun ilk dönem sürecine değinilmemiştir. Reddiye geleneği 

çerçevesinde özellikle İslam’ın Hıristiyanlık ve Yahudilikle olan ilişkileri ve Kur’an-ı 

Kerim’de sıklıkla geçen ehli kitap kavramı karşılaştırılmıştır. Reddiye eserlerinin 

yazımına yol açan sebepler izah edildikten sonra literatürde alanın önemli eserleri 

hakkında bilgi verilmiştir.  

Tezimizin üçüncü bölümünde ise içerik analizi yöntemi kullanılarak eserin ana konuları 

ve problemleri belirlenmiş, yazarın misyonerlerden gelen tenkitlere verdiği cevaplara, 

dört İncil’e yönelttiği eleştirilere ve Hıristiyan ilahiyatının temel meselelerine yer 

verilmiştir. Hıristiyanlığın İslam medeniyetine çok şey borçlu olduğu düşüncesi 

ekseninde yazarın Hutbe adı verilen el ilanlarının kötü niyetle ve fitne yayma amaçlı 

yayıldığı düşüncelerinin alt yapısına yer verilmiştir. Özellikle risaleye konu olmuş olan 

kristoloji, enkarnasyon, aslî günah, tebşirat meseleleri karşılaştırmalı şekilde ele 

alınmıştır. Bu kavramların İslam’da ve Hıristiyanlıkta yer alışları Kur’an-ı Kerim ayetleri, 

Eski ve Yeni Ahit pasajlarıyla desteklenmiştir. Yazarın risalesinde ele aldığı başlıkların 

altında her birinin genel bilgilendirmesi ve karşılaştırmaları yapıldıktan sonra konunun 

Seyyid Hasan Sabri Efendi tarafından nasıl ele alındığı, eserinde hangi örneklere yer 

vererek ispatına dayanak sağladığı hakkında bilgilendirme yapılmıştır. Bu yöntem 

dahilinde bir araya getirilen bilgiler detaylıca karşılaştırılıp değerlendirilmiş ve 

sentezlenerek sonuç elde edilmiştir.  

İşlenişin ve ulaşımın kolaylığı açısından tezimizin ekler bölümünde yer verdiğimiz 

Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn fî Reddi’s-Salîbîn adlı eserin 

transliterasyon işlemi için öncelikle eserin Osmanlı Türkçesiyle basılan nüshası elde 

edilmiştir.1 Çalışmamızda referans aldığımız bu nüsha İBB Kültür ve Sosyal İşler Daire 

Başkanlığınca Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü Atatürk Kitaplığında mevcut bulunan 

 
1  Dersaâdet: Matbaa-i Ahmed Kâmil, 1331; İBB Atatürk Kitaplığı, demirbaş nr. Bel_Osm_K.03365. 
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hicri 1331 seneli nüshadır. Bu bölümde Meryem Ana Hutbelerine Reddiye eserinin 

günümüz Türkçesine ve risalenin anlaşılırlığını artırmak için kısa bir sözlüğe yer 

verilmiştir. Tüm bölümlerde istifade edilen kaynaklar dipnotta ve kaynakça bölümünde 

belirtilerek çalışmamız nihayete kavuşturulmuştur. 
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1. SEYYİD HASAN SABRİ EFENDİ’NİN HAYATI 

1.1. Lâkabı ve Soyu 

Asıl adı Hasan Sabri Efendi’dir2. 1857 yılında Konya’nın Hadim bölgesinde doğduğu için 

Hâdimî lakabına sahiptir. Babası Hâdimî Hasan Fakihzâde Seyyid Abdülbâki Efendi’dir 

ancak annesinin ismi kaynaklarda geçmemektedir. Hasan Sabri Efendi hem anne hem de 

baba tarafından seyyid olduğunu gösteren silsilenameyi Nâkibül eşraflık3 makamına arz 

ederek es-Seyyid unvanını da almıştır4. 

Hasan Sabri Efendi 3 Şubat 1931 tarihinde vefat etmiştir. 76 yıllık ömründe Sultan 

Abdülaziz (1861-1876), V. Murad (1876-1876), II. Abdülhamid (1876-1909), V. 

Mehmed Reşad (1909-1918), VI. Mehmed Vahdettin (1918-1922), II. Abdülmecid 

(1922-1924) Dönemleri ile Türkiye Cumhuriyeti’nin ilk zamanlarında yaşamıştır.   

1.2. İlim Yolculuğu 

Hasan Sabri Efendi temel eğitimine Konya’nın Hadim kasabasında başlamıştır. Burada 

Arapça, Fıkıh, Hadis gibi İslâmî ilimleri tedris etmiştir. Daha sonra ilmî hayatına 

İstanbul’da devam etmiştir. Dersaadet’teki ilk eğitimini Meşihat-i Ulyâ Müsteşarı 

Abdülkadir Râşit Efendi’den5  almıştır. Üç yıllık eğitimin ardından hocasından icazet 

 
2  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 30. 
3  “Nakîbü’l-Eşrâf, İslâm devletlerindeki Hz. Peygamber’in torunlarının her türlü işleriyle ilgilenen; 

neseplerini, doğum ve vefat kayıtlarını tutan, seyyidliklerinin ispatı için bulundurdukları siyâdet 

hüccetlerini düzenleyen, onları şanlarına uymayan âdi işlere girmekten meneden, aynı zamanda 

haklarını koruyup ganimetten alacakları hisselerin de aralarında dağıtılmasını sağlayan idareci 

konumundaki kimsedir.” Detaylı bilgi için bkz: Ayhan Işık, Meşîhat Arşivi Belgeleri Işığında Seyyidler 

ve Nakîbü’l-Eşrâflık Müessesesi, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora 

Tezi 2013); Rüya Kılıç, Osmanlı Devleti'nde Seyyidler ve Şerifler (XIV-XVI. Yüzyıllar), (Ankara: 

Hacettepe Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi 2000); Buzpınar, Ş. Tufan. 

“Nakîbüleşraf”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2006), 32/322-

324. 
4  MŞH, I. Bölüm, defter nr. 62, s. 6; MŞH, I. Bölüm, defter nr. 60, s. 182. 
5  “Abdülkadir Raşid Efendi 1845 tarihinde İstanbul'da doğmuştur. Babası selâtin câmi imamlarından 

Bergamalı Şeyh Mustafa Hulûsi Efendi’dir. Süleymaniye Camii'nde tahsil görüp 29 Eylül 1870 

tarihinde Kastamonulu Hafız Mehmed Vasfi Efendi'den icazet almıştır. 30 Ağustos 1912 senesinde 

vefat etmiştir. Vesile, Şerait-i Evrad-ı Şerife, ed-Dürretu'l-âliye 'alâ virdi'r-Rifâ'iyye, Vesiletü’l-intisâb, 

Vesîletü'r-rahme fi Tahmîsi Kasîdeti'l-bür'e eserlerini kaleme almıştır.” Detaylı bilgi için bkz; Ali Benli, 

“Meşihat Müsteşarı Abdülkadir Raşid Efendi'nin Vesîletu'r-rahme fi Tahmîsi Kasîdeti'l-bür'e Adlı 

Eseri”, Tasavvuf İlmi ve Akademik Araştırma Dergisi 31 (Ocak-Haziran 2013). 
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alarak Dâru’l-Muallimin’e kaydolmuştur. Başarılı bir talebeliğin ardından mezun 

olmuştur6. 

1.3. Görevleri 

Dâru’l-Muallimin’den mezun olduktan sonra 1890 senesinde ruûs sınavlarını başarıyla 

geçirmiş ve Bâyezid Câmi-i Şerif’i dersiâmları arasında yer almıştır. 7  Bâyezid 

Medresesi’nde Buhari-i Şerif dersleri vermiş8 ve vazifesini layıkıyla yerine getirdiği için 

taltif ve takdir edilmiştir9. 

Hasan Sabri Efendi, 15 Mart 1903’te dinî eserlerin incelenmesi için Meşihat makamı 

tarafından kurulan Tedkik-i Müellefat-ı İslâmiyye Encümeninde görev almıştır 10 . 

Buradaki vazifesinde pek çok eserin tetkikini büyük bir ciddiyet ve titizlikle yapmıştır. 

İncelemeleri sonucunda bazı eserlere yönelttiği eleştiriler nedeniyle uyarıya maruz 

kalmışsa da bu konudaki rikkatini devam ettirmiştir11.  

Hasan Sabri Efendi, kendisine tevdi edilen görevleri sürdürürken sergilediği hassasiyeti 

ve başarılı çalışmalarıyla göz önünde bulunmuştur. 1896’da ibtidâ-i hâric İstanbul 

Müderrisliği, 1903’te ibtidâ-i dâhil ve 1910’da hareket-i dâhil pâyesine yükselmiştir12.  

 
6  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 95,96. 
7  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 96. 
8  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 96. 
9  BOA, İ.TAL, 354/1322. 
10  BOA, BEO, 1958/146827; BOA, İ.İLM, 4/1320; Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. 

Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 2017), 96. 
11  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 96. 
12  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 96, 97. 
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1905 senesinde icâzet verebilecek makama gelen Hasan Sabri Efendi, Hasan Maruf 

Efendi gibi pek çok değerli öğrenci yetiştirmiş ve mücîz dersiâm 13  unvanına layık 

görülmüştür14. 

Hasan Sabri Efendi, ilmi yetkinliğinin yanı sıra 1877 senesindeki Osmanlı-Rus Harbine 

katılmıştır. Buradaki gayreti, cesareti ve başarısı sonucunda kendisine altın liyakat 

madalyası15 ve dördüncü rütbeden Osmanlı nişanı takdim edilmiştir16. 

1911 yılında İdâre-i Emvâl-i Eytam Meclisi üyeliği, 1912 yılında tekrardan Tedkik-i 

Müellefat Heyeti üyeliği ve 1919’da Şurâ-yı Evkâf üyeliği vazifeleri verilmiştir.17 1915-

1920 seneleri arasında Huzur-ı Hümayun derslerine katılmıştır18.   

1.4. Eserleri 

Osmanlı Devleti’nin bilhassa son dönemlerinde Hıristiyanların dinlerini yaymak için 

gösterdikleri faaliyetlere karşı bazı reddiyeler yazılmıştır. Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin 

“Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn fî Reddi’s-Salîbîn”19 adlı telifi de 

bunların başında gelmektedir 20 . Seyyid Hasan Sabri Efendi, Fransızcadaki liyakati 

nedeniyle Batı’da yayınlanan eserlere de hakimdir. Bu yetkinliğinin bir tezahürü olarak 

eserinde ve makalesinde bazı Batılı yazarlardan yararlanırken yeri geldiğinde onları 

eleştirdiği de olmuştur.  

 
13  Osmanlı’da halka açık halde gerçekleştirilen eğitim faaliyetlerine dersiâm denilmekteydi. İcâzet verme 

hakkına sahip dersiâmlara ise mücîz dersiâm adı verilirdi. Detaylı bilgi için bkz; Mehmet İpşirli, 

“Dersiâm”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 9/185-186. 
14  Esra Yıldız, “Hasan Maruf Efendi”, Din ve Hayat/TDV İstanbul Müftülüğü Dergisi 26 (2015), 146-149; 

Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 97. 
15  Liyakat madalyası, II. Abdülhamit tarafından 1890 yılından beri üstün fayda ve kahramanlık sergileyen 

insanlara verilmekteydi. Detaylı bilgi için bkz: Ahmet Gündüz, “Sicill-i Ahval Defterlerine Göre 

Kayserili Müslim ve Gayrimüslim Memurların Aldıkları Madalya, Rütbe ve Nişanlar (M. 1879-1909)”, 

History Studies 3/3 (2011), 128-129. 
16  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 97. 
17  BOA, İ.DUİT, 53/118; BOA, İ.DUİT, 54/1. 
18  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 97. 
19  Dersaâdet: Matbaa-i Ahmed Kâmil, 1331; İBB Atatürk Kitaplığı, demirbaş nr. Bel_Osm_K.03365. 
20  Fuat Aydın, “Osmanlı ve Cumhuriyet Dönemindeki Misyonerlik Faaliyetleri ve Bu Faaliyetlerle ilgili 

Çalışmalara Yönelik Bir Bibliyografya Denemesi”, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 

7/2003, s. 129. 
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Eserinde Hz. İsa (as)’ın uluhiyeti meselesini işlemiştir. Konu hakkında İncil’de yer alan 

ifadeleri hem Kur’an-ı Kerim ayetleri ışığında hem de mantıkî yollarla tenkit etmiştir. Bu 

sayede Müslüman okurların zihnini şüpheden arındırmaya gayret göstermiştir. Kitabının 

son sayfalarında da mühtedi olan Abdullah Tercüman’ın hayat hikayesine yer ayırmış ve 

eserinin temel meselelerini oluştururken Abdullah Tercüman’ın “Tuhfetü’l-Erîb fi’r-

Reddi Ala Ehli’s-Salîb” isimli eserinden de istifade ettiğini belirtmiştir21. 

Bu eseri dışında Beyânu’l-Hak gazetesinde “İltizam-ı Adalet” başlıklı makalesi ile 

Mikyâs-ı Şeriat Dergisi’nde22 çeşitli makaleleri yayınlanmıştır23. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi, 3 Şubat 1931’de İstanbul’da dar-ı bekaya irtihal etmiştir.24 

1.5.Etkilendiği Şahıslar 

1.5.1.Abdullah Tercüman ve Tuhfetü’l-Erîb Eseri 

Seyyid Hasan Sabri Efendi, eserinin son kısmında risaleyi kaleme alma maksadının 

genelde tüm Hıristiyanların özelde ise misyonerlik yazıları neşreden hatibin makul 

olmayan itikatlarını ortaya koymak olduğunu ifade ettikten sonra Abdullah 

Tercüman’ın25 hayatı hakkında malumat vermiştir. Tercüman’ın doğumunu, ders aldığı 

yılları, Nicolas Martel vesilesiyle ihtida ettiğini ve yine onun verdiği 50 altın sayesinde 

Sicilya’daki Tunus İslam Hanedanlığına iltica ettiğini, akabinde ise engin bilgisiyle 

Hıristiyanlık itikadına verdiği mücadelesini zikretmiştir.26 Hıristiyanların selim akla hitap 

 
21

  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 30. 
22  Mikyâs-ı Şerîat, II. Meşrutiyet yıllarında basılmaya başlanmıştır. Yayın sahibi Miralay Hüseyin Remzi 

Bey'dir. İstanbul'da basımı gerçekleştirilen Mikyas-ı Şeriat dinî içerikli olup meşrutiyeti 

desteklemesiyle bilinmektedir. Detaylı bilgi için Bkz. Gazel, Ahmet Ali, & Ortak, Şaban, “İkinci 

Meşrutiyet’ten 1927 Yılına Kadar Yayın İmtiyazı Alan Gazete ve Mecmualar (1908-1927)”, Atatürk 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 7/1(2006), 227; “Mikyâs-ı Şerîat”. İslamcı Dergiler 

Projesi, t.y. https://katalog.idp.org.tr/dergiler/50/mikyas-i-seriat. 
23  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 98, 99; Esra Yıldız, Bâyazid Câmi-i Şerifi Dersiâmı Seyyid Hasan Sabri Efendi, Din ve Hayat 

Dergisi 28(2016), 100-103. 
24  Esra Yıldız, Şeyhülislamlık Belgelerinde Hz. Peygamber’in İlmî Mirası (1879-1924) Yılları Seyyid 

Ulema Biyografileri, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi 

2017), 99. 
25  Asıl adı Anselmo Turmeda’dır. Majorka’da 1350-1355 yılları arasında doğduğu düşünülmektedir. 

Latince, Yunanca, İbranice öğrendi. Nicolas Martel’den Paraklit’in Ahmed anlamına geldiği bilgisini 

öğrendikten sonra İslam’a ihtida etmiştir. Tercümanlık görevlerinde bulundu. Tunus’ta vefat etmiştir. 

1420 yılında meşhur eseri olan Tuhfetü’l-erîb fi’r-redʿalâ ehli’s-salîb’i kaleme almıştır. 
26  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 26-28. 
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edemeyecek durumdaki itikatlarını izah ettiği bu eserinin okuyucuya yeterli gelmemesi 

halinde ise ayrıntılı bilgiler için Abdullah Tercüman’ın eserine yönlendirmiştir.  

Abdullah Tercüman’ın mühtedi olduktan sonra İncil pasajlarını kullanarak İncil’i 

eleştiriye tabi tutması eserini reddiye geleneğinde önemli bir yerde tutmuştur. Çünkü 

Tercüman’a göre reddiye geleneği yazarları yalnızca aklî deliller ile hareket ederek İncil 

ve Tevrat’ı çürütmeye çalışmış, naklî delillendirmeyi yeterince kullanmamıştır. 

Tercüman’ın bu anlamda Müslüman reddiye geleneği içerisinde eserini nakli esas alarak 

oluşturan tek kişi olarak addettiği İbn Hazm’a özel bir iltifatı vardır.27  

Tercüman, eserini kaleme almadaki amaçlarını ve hedeflerini açıkça belirtmiştir. Bu 

anlamda nihai amacı İncil yazarlarının türlü iftiralar ve yanlışlarla İncilleri kaleme 

aldığını, Hıristiyanlığın mantıktan yoksun itikat esaslarıyla insanları dalalete 

sürüklediğini nakilden elde edilen delillerle ispatlamaktır. Bu açıdan Seyyid Hasan Sabri 

Efendi ile ortak amaçlar taşımışlardır. Amaçları doğrultusunda gerek Abdullah 

Tercüman’ın gerek Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin insaftan ve vicdandan 

ayrılmayacaklarını dile getirmiş olmaları da ilim adamının tarafgirlik taşımadan eserini 

ortaya koyması gerektiğinin örneğini oluşturmuştur.  

Tercüman, eserini üç bölüme ayırmıştır. İlk bölümde İslam dinine nasıl dahil olduğundan 

bahsetmiş ve hidayet sürecini izah etmiştir. İkinci bölümde sarayında hizmetlerde 

bulunduğu Tunus hükümdarının ahlakı ve eserleri hakkında bilgi vermiştir. Son bölümü 

ise Hz. Muhammet’in nübüvvetini İncil ve Tevrat’ı referans alarak ispatlamaya 

ayırmıştır. Eserinde İncil pasajları üzerinden eleştiriler yapması İncil’in tahrifinde 

yazarların dahlinin ne oranda olduğu, Hz. Muhammed’in mesajının neden hak olduğu 

gibi pek çok soruya ışık tutmuştur. Yazar, Hıristiyanların İslam’ı tenkit ettiği konulara da 

verdiği yanıtlar ile eseri tek taraflı yapılan eleştiri metni olmaktan çıkarmıştır. Tüm bu 

sebepler eseri döneminin en başvurulan ve günümüzde dahi araştırmacıları pek çok 

konuda tatmin eden eserlerden biri haline getirmiştir. Bu bilgiler Seyyid Hasan Sabri 

Efendi’nin Abdullah Tercüman’ın eserinden neden ve ne oranda etkilendiğini açıkça 

göstermektedir. 

 
27  Abdullah Tercüman, çev. Hacı Mehmet Zihni, “Tuhfetü'l-Erib fî'r-Reddi alâ Ehli's-Salib Tercemesi”, 

(İstanbul: Bedir Yayınları, 1965), 15. 
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Tuhfetü’l Erîb isimli eserin Arapça aslının yazma nüshaları birçok kütüphanede 

korunmaktadır. 47 adet olduğu iddia edilen bu nüshaların Arapça metinli olanı hicri 1290 

senesinde İngiltere'de basılmıştır. Sonrasında 1895, 1904 senelerinde Kahire ve Tunus 

baskıları da yapılmıştır. Türkçe tercümesi ise Hacı Mehmed Zihni Efendi tarafından hicri 

1291 yılında İstanbul’da yapılmıştır.28  

1.5.2. Eserin Yazılmasının Sosyo-Kültürel Arka Planı: Misyonerlik 

Hıristiyanlık teolojisinin, sorumlu olan kişiler tarafından yeryüzüne yayılması görevine 

misyonerlik denir.29 İslamiyet’in doğuş yıllarına tekabül eden döneme kadar Hıristiyanlar 

kendi içlerindeki güç mücadelelerinin yanı sıra inançlarını en uç topraklara kadar taşıma 

görevini üstlenmişlerdir. Fakat İslam’ın birden fazla kıtada hızla benimsenmesiyle 

Kur’an-ı Kerim bilhassa Hıristiyanlara büyük bir meydan okuma gerçekleştirmiştir. Bu 

süreçte gerek Kur’an ayetlerinin Kitabı Mukaddes hakkında yaptığı tenkitlerin ve gerek 

insanların Hıristiyan itikadına getirdiği eleştirilerin Hıristiyanlık için ciddi bir handikap 

oluşturduğu düşünülmüştür.30  

İlk misyonerlik çalışmaları Havariler dönemine dayandırılmıştır. 31  Zira Hıristiyanlık 

inancına göre İsa dirildikten sonra havarilerine Baba-oğul-kutsal ruh adıyla insanları 

vaftiz etmeleri görevini vermiştir. 32  Havariler Dönemi ile başlayan bu halkanın son 

dönemi olan Modern Dönem ise William Carey’in 1700’lü yılların sonunda Hint 

topraklarına adım atmasıyla başlamıştır. Zamanla gücü ve iktidarı elinde tutan Batılı 

devletlerin Doğu’ya yönelik hakimiyet arzusu misyonerliğin siyasî, kültürel, ekonomik 

bir parçası halini almıştır.33  

 
28  Ömer Faruk Harman, “Tuhfetü’l-Erîb”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV 

Yayıncılık, 2012), 41/356-357. 
29  Şinasi Gündüz, “Misyonerlik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 

2022), 30/197.  
30  Şaban Kuzgun, Dört İncil Farklılıkları ve Çelişkileri, (İstanbul: Bilge Kültür Sanat Yayıncılık, 2020), 

88.  
31  Hüseyin Canyaş, F. Orkunt Canyaş, “Osmanlı’dan Günümüze Misyonerlerin Kültürel Alandaki 

Faaliyetleri”, Türklük Bilimi Araştırmaları 31, (2012), 56. 
32  Matta 28:19,20; Markos 16:15. 
33  Hüseyin Canyaş, F. Orkunt Canyaş, “Osmanlı’dan Günümüze Misyonerlerin Kültürel Alandaki 

Faaliyetleri”, Türklük Bilimi Araştırmaları 31, (2012), 56; Mehmet Aydın, “Türkiye’de Misyonerlik 

Faaliyetleri”, (İstanbul: İslami İlimler Araştırma Vakfı Tartışmalı İlmi Toplantılar Dizisi 43, 2004), 119; 

Orhan Seyfi Yücetürk, “Ön Asya ‘ya Yönelik Misyoner Faaliyetleri”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 10(1994), 320. 
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Osmanlı’da her türlü milletten etnik unsur bulunmakla birlikte bunların çoğunluğunu 

Ortodoks Hıristiyanlar oluşturmuştur. Özellikle fetihle birlikte başkent Rumların, Latin 

Katoliklerin ve Ermenilerin yoğun şekilde bulunduğu bir yer haline gelmiştir.34 Bu durum 

Katolik, Ortodoks yahut Protestan Hıristiyanların hamiliğini üstlenen devletlere Osmanlı 

sınırları içerisinde tesirlerini kullanabilecekleri bir alan açmıştır. Nitekim bu grupların 

misyonerlik gayeleri dinî değerlerin yanı sıra siyasî emelleri de bünyesinde barındırmıştır. 

Özellikle Osmanlı topraklarını bölme ve sömürgeleştirme yönünde misyoner gruplar 

etkin faaliyetlerde bulunmuştur. 35  Buna göre Türklerin geri kalmışlığı ancak 

Hıristiyanlığı itikat edinmeleri ve kurumlarının Batılılaşması ile mümkün görünmektedir. 

Bu çalışmaların ilki Fransa Krallığı ilişkileri kapsamında Cizvit misyonerler aracılığıyla 

1500’lerde gerçekleştirilmiştir. Misyonerler işlevsel hale getirdikleri kurumların yanı sıra 

başta Batı Anadolu olmakla birlikte Rumlar, Araplar, Ermeniler, Aleviler, Maruniler, 

Nusayriler, Süryaniler üzerinde etkin çalışmalar yürütmüşlerdir. İkinci amaçlarını ise 

doğrudan Müslüman halkı Hıristiyanlaştırmaya yönelik oluşturmuşlardır. Osmanlı’da 

Protestan misyonerlik çalışmaları ise bilhassa son dönemlerde etkinliklerini arttırmıştır. 

Protestanlık bu yönüyle 1804 senesinde kurulan British and Foreign Bible Society 

kuruluşu üyelerinin İzmir’e gelmesi ile başlayarak tüm Osmanlı topraklarını etkilemeye 

başlamıştır.36 Halkın maddî ve manevî durumu, önyargıları, zayıf ve hassas noktaları, 

sosyal bağları, eğitim ve kültür yapısı, ihtiyaç sahibi aileler, dinî şahsiyetlerin toplumdaki 

etkisi gibi hususlar misyonerlerin çalışma alanlarını belirlemiştir. Bir tacir, bürokrat, 

gazeteci, yazar, öğretmen, arkeolog, doktor gibi görevlerle devletin pek çok kademesinde 

ve noktasında bulunma fırsatı elde etmişlerdir.37 Bu konular hakkında aldıkları eğitim ve 

gözlemlerin akabinde kullandıkları en etkin silah eğitim ile matbaa olmuştur. Çeşitli 

dillerde basılan İncillerin yanı sıra 725 kitap, broşür ve risale halka dağıtılmıştır. Ayrıca 

1913 yılına kadar açtıkları 13.018 tane okul, tesis ettikleri hastaneler, yetimhaneler, 

yardım dernekleri ve Türkler içerisinden seçtikleri kültürel-siyasî seçkin elitler ile 

 
34  Fuat Aydın, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışı, “Osmanlı Ulemasının Yahudi ve Hıristiyanlık Bilgisi 

Kâtip Çelebi Örneği”, çev. Fuat Aydın, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2006), 475. 
35  Şinasi Gündüz, “Misyonerlik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 

2022), 30/197; Hüseyin Canyaş, F. Orkunt Canyaş, “Osmanlı’dan Günümüze Misyonerlerin Kültürel 

Alandaki Faaliyetleri”, Türklük Bilimi Araştırmaları 31, (2012), 58. 
36  Hüseyin Canyaş, F. Orkunt Canyaş, “Osmanlı’dan Günümüze Misyonerlerin Kültürel Alandaki 

Faaliyetleri”, Türklük Bilimi Araştırmaları 31, (2012), 58. 
37  Erdal Sezgi, “Osmanlı Devleti’nde Misyonerlik Çalışmaları ve Ermeniler”, Kafdağı Dergisi 7/2 (2022), 

187. 
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toplumdaki etkilerini sürdürmeyi amaçlamışlardır. 38  İlk ortaya çıkışlarındaki dinî 

görüntüleri ve devletin kendi içinde verdiği mücadeleler sebebiyle yöneticilerin 

misyonerlerin gizliden sergiledikleri siyasî faaliyetlere müdahalesi gecikmiş veya 

yetersiz kalmıştır. Bu faaliyetler karşısında Osmanlı’nın son yüzyılında ulema tarafından 

cevap niteliğinde reddiyeler neşredilmiştir. Fakat bilinmesi gerekir ki devletin son 

dönemlerde artan bu misyoner çalışmalarına yönelik eser yazımı başlatılmasına karşılık 

devletin ilk dönemlerine ait kayıtlarda reddiye içerikli eser isimlerine rastlanmamıştır.39 

O dönem misyonerlerinin henüz etkin bir misyon gücüne sahip olmaması ve yeni gelişim 

göstermekte olan bir devletin problemlerinin farklı olması bu durumun sebepleri arasında 

gösterilebilir. 

Misyonerlerin, Müslüman halkı Hıristiyanlaştırma girişimleri İslam’a ve Hz. 

Muhammed’e yönelik eleştiriler çerçevesinde genişletilmiştir. İsa’nın uluhiyeti ve Teslis, 

Hz. Meryem, aslî günah ve çarmıh, Hz. Muhammed’in hayatı ve Müslümanların 

gayrimüslimlerle münasebetleri gibi konular misyonerlerin eserlerinin temel 

argümanlarını oluşturmuştur. Misyoner çalışmalarında kullanılan argümanlardan bir 

diğeri de Kur’an-ı Kerim’in gerek muhtevası gerek dili bakımından yalnızca Arapları 

ilgilendirdiği tezidir. Bu tezlerini ise bazı ayetler ile delillendirmişlerdir.40 Buna göre Hz. 

Muhammed şüphe, kararsızlık içerisinde bulunmakta ve Kur’an doğru yolu bulmaları için 

Müslümanları niyaza çağıran ayetler barındırmaktadır. 41  Bu bağlamda misyonerler 

İslam’ın özellikle eleştiride bulunduğu teslis hakkında tek zat-üç cevher teorisini 

geliştirmiş ve düşüncelerini hususen Kur’an-ı Kerim’den ayetlerle delillendirmeye 

çalışmışlardır. Bu nazariyeye göre Allah’ın Hz. Musa ile konuşmasını, Hz. Meryem’e 

ruhunu üflemesini ve Hz. İsa’yı Ruhulkudüs ile desteklemesini anlatan ayetler teslisi 

desteklemiştir.42  

 
38  Mustafa Erdem, Türkiye’de Azınlıklara Yönelik Misyoner Faaliyetleri, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2005) 

271-272,275,276,282. 
39  Fuat Aydın, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışı, “Osmanlı Ulemasının Yahudi ve Hıristiyanlık Bilgisi 

Kâtip Çelebi Örneği”, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2006), 476; Mehmet Aydın, “Hıristiyanlığa Karşı 

Yazılmış Osmanlıca Reddiyeler”, Uluslararası Kuruluşunun 700.Yıl Dönümünde Bütün Yönleriyle 

Osmanlı Devleti Kongresi Bildiriler, (Konya: Selçuk Üniversitesi, 1999), 399. 
40  Yâsîn 36/6-7; Kasas 28/46; Şuâra 26/198-199; Yûsuf 12/2. 
41  Sebe 34/24; Ahkâf 46/9; Fatiha 1/7. 
42  Mâide 5/110; Saffât 37/171; Tahrîm 66/12; Nisâ 4/164; Recep Aydoğmuş, “Hıristiyan Doktrinlerin 

Delillendirilmesinde Kur’an’ın Kullanılması”, Milel ve Nihal Dergisi 18 (2021), 18. 
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2. ERKEN DÖNEM İSLAM MEDENİYETİNDE REDDİYE GELENEĞİ 

2.1. Reddiye Geleneği ve Kur’an-ı Kerim’de Ehli Kitap 

“Kabul etmemek, caydırmak, karşılık vermek vs.” anlamlarına gelen reddiye kelimesi, 

Arapça redd  kökünden türetilmiş bir isimdir. Reddiyeler, II-IV/VIII-X. asırlarda 

Kitâbü’r-redd ‘alâ başlığıyla yazılmıştır. Eğer bir inanç veya fikre yönelik kaleme 

alındıysa Kitâb ‘alâ şeklinde adlandırılmıştır43. 

Müslümanlar arasında reddiye yazımı, Hz. Muhammed (sav)’in vefatı akabinde meydana 

gelen fikir farklılıkları nedeniyle başlamıştır.44 Mezhep ile fırkaların oluşumuyla da bu 

gelenek geniş bir alana yayılmıştır. Müslümanların diğer din mensuplarına yönelik 

yazdığı reddiye geleneği ise Halifeler Dönemi’nde dayanmaktadır. Çünkü fetihlerin 

artmasıyla birlikte fethedilen bölgelerdeki farklı inanç ve felsefelerle tanışılmıştır45. Bu 

etkileşim süreci siyasî, ekonomik, kültürel, dinî boyutlarda pek çok sonuç doğurmakla46 

birlikte yazılan reddiyelerde bilhassa dinî etmenlerin ağır bastığı görülmüştür. Zira her 

din müntesibi sıkı sıkıya inanmış olduğu dini hak olarak kabul etmiş ve öteki dinlere de 

bunun gerektirdiği bir nazarla bakmıştır47. Bu bakış açısı tarih düzleminde ele alınmış, 

yorumlanmış ve ispatı için gayret sarf edilmiştir48. Bunun bir sonucu olarak da reddiyeler 

her iki dinin inanç ve akaidine yönelik kaleme alınmıştır49.  

Müslümanlar tarafından yazılan reddiyeler incelendiğinde Sabiilik, Mecusilik, 

Maniheizm, Hinduizm, Budizm, Çin dinlerin yanı sıra Yahudilik ve Hıristiyanlığın daha 

 
43  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/516; Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) 

Risâle Fî’r-Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi 

Darülfünun İlahiyat Dergisi 31(2020), 303. 
44  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/516 
45  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/516. 
46  İsmail Taşpınar, “Şehristânî’nin El-Milel ve’n-Nihal Adlı Eserinde Dinler Tarihine Dair Kullandığı 

Metotlar”, Milel ve Nihal 5/1 (2008), 38. 
47  İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, Hikmet Yurdu Sosyal 

Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 157; İbrahim Kaplan, Ömer Sadıker, “Rahmetullah el-Hindî’nin 

Teslis Eleştirisi”, Uluslararası Bilimsel Araştırmalar Dergisi 2 (2018), 626. 
48  İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, Hikmet Yurdu Sosyal 

Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 157. 
49  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/516; Ömer Faruk Harman, “Milel ve Nihal”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 

(Ankara: TDV Yayınları, 2020), 30/57-58. 
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geniş yer kapladığı görülmektedir.50 Bunun sebebi olarak Kur’an-ı Kerim’de özellikle 

Yahudi ve Hıristiyanların vahyedilen kitaba iman edenler anlamına gelen ehli 

kitap/ehlü’z-zikr adıyla kategorize edilmesi gösterilmiştir 51 . Bu kavram Kur’an-ı 

Kerim’de otuz bir yerde zikredilmiştir.52 Yahudi ve Hıristiyanlar için ehli kitap kavramı 

kullanılmakla birlikte her iki din için ayrı kavramlar da tercih edilmiştir. Hıristiyanlar için 

Nasara ve ehlü’l-İncil ifadelerine yer verilmiştir.53 Yahudilere gelindiğinde ise Kur’an’da 

bu grubu ifade etmek için ve Yehud kavramları beraber kullanılmıştır. İsrailoğulları 

kelimesi eski dönem Yahudi topluluğunu belirtmekte iken Yehud Hz. İsa ve Hz. 

Muhammed devrindeki Yahudilere işaret etmektedir.54  

Kur’an-ı Kerim’de ehli kitapla ilgili yer alan ayetlere bakıldığı zaman Yahudi ve 

Hıristiyanlardan bazılarının kendilerine verilen emanete riayet ettikleri 55 , kitaba 

samimiyetle inandıkları için Rableri katında mükâfatlarının olduğu56 dile getirilmiştir. 

Bunun yanı sıra bazılarının da emanete riayet etmediği, güvenilir olmadığı, kendilerine 

gönderilen kutsal kitabı tahrif ettiği, peygamberlere iftira attığı ve onları öldürdüğü 

bildirilmiştir.57 Ayrıca dinî liderlerini tanrılaştırdıkları, yaratıcıya evlat yakıştırdıkları, 

yaptıkları sebebiyle lanetlendikleri ve kutsal ayrıcalıkları olan seçilmiş bir topluluk 

olmadıkları belirtilmiştir. 58  Ayetlerde İncil ve Tevrat’ta da son peygamberin 

 
50  Günay Tümer, Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler Tarihi”, (Ankara: Berikan Yayınevi, 

2020), 14; Muammer Esen, Kur’an’ın Ehli Kitaba Bakışı, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 51(2010), 94; Yasin Meral, “Yahudi Kaynakları Işığında Yahudilik”, Milel Nihal 11 (2021), 4. 
51  Muammer Esen, Kur’an’ın Ehli Kitaba Bakışı, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 51(2010), 

94; İbrahim Kaplan, ed. Metin Eriş, “İbrahimî Dinler Kavramı Üzerine”, (Şanlıurfa: Medeniyetler 

Beşiği Orta Doğu ve Şanlıurfa Uluslararası Sempozyum Bildirileri, 2017), 110; Galip Atasağun, 

“Türkiye’de Dinler Tarihi Çalışmaları”, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 20 (2018), 203; 

Günay Tümer, Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler Tarihi”, (Ankara: Berikan Yayınevi, 

2020), 128. 
52  Remzi Kaya, “Ehli Kitap”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 

10/516-519. 
53  Muammer Esen, Kur’an’ın Ehli Kitaba Bakışı, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 51(2010), 

94; Remzi Kaya, “Ehli Kitap”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

1994), 10/516-519. 
54  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 35; Remzi Kaya, “Ehli Kitap”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: 

TDV Yayınları, 1994), 10/516-519. 
55  Âl-i İmrân 3/75. 
56  Âl-i İmrân 3/106, 119; Bakara 2/62; Mâide 5/69; Kasas 28/52,53; Â’raf 7/159. 
57   Günay Tümer, Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler Tarihi”, (Ankara: Berikan Yayınevi, 

2020), 110; Zafer Duygu, Meryem Oğlu İsa Nasıl Tanrılaştırıldı, (İstanbul: Kutadgu Yayınları, 2023), 

89. 
58  Zafer Duygu, Meryem Oğlu İsa Nasıl Tanrılaştırıldı, (İstanbul: Kutadgu Yayınları, 2023), 89; Günay 

Tümer, Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler Tarihi”, (Ankara: Berikan Yayınevi, 2020), 
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müjdelendiği fakat o din müntesiplerince bunun örtbas edildiği zikredilmiştir.59 Â’raf 

suresi 157. ayet-i kerimede hem Hz. Musa’ya hem de Hz. İsa’ya vahyedilen kitapta Hz. 

Muhammed’in nübüvvetinin yer aldığı bilgisi desteklenmiştir60. Bunun bir sonucu olarak 

da ehli kitabın doğru yola davet edilmesi 61 , Müslümanların hakimiyetini tanıyıp 

cizyelerini ödeyinceye kadar onlarla mücadele edilmesi emredilmiştir 62 . Ayetlerde 

verilen bu bilgiler dışında Müslümanların ehli kitap ile ilk karşılaşmaları Mekke’de 

nadiren bulunan Hıristiyan köleler, tacir Rumlar ve Habeşliler vesilesiyle olmuştur.63 Hz. 

Muhammed’in tebliğ elçileri aracılığıyla hak dine çağrıda bulunduğu liderlerden Mısır ve 

Bizans başta olmak üzere altısının Hıristiyan olması Müslümanların ehli kitapla ilişki 

boyutunu gözler önüne sermektedir. 64  Ayrıca Hz. Peygamber’in Medine’de 

gerçekleştirdiği devletleşme sürecinden önce Müslümanlara hicret noktası olarak 

Hıristiyan beldesi olan Habeşistan’ı seçmesi65, Hz. Peygamber’in Necranlı Hıristiyanlara 

tebliğde bulunması ve münazara etmesi 66 , Medine’de Yahudi kabileleriyle bir arada 

yaşama süreci ve onlara dinlerini yaşama imkanı sunması 67 -anlaşma imzalaması-

 
128; Baki Adam, “Yahudilik ve Hıristiyanlık Açısından Kur'an'ın Tartışmalı Konuları”, (İstanbul: Pınar 

Yayınları, 2011), 45; Baki Adam, “Yahudiliğin Hıristiyanlığa ve İslam’a Bakışı”, Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 37 (1997), 337; Recep Önal, “İmam Mâtürîdî’nin Yahudilerle Polemiği: 

Nübüvvet İnançlarına Yönelik Teolojik Eleştirileri”, Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 34 

(2018), 113, 114. 
59  Saff 61/6. 
60  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 34; Günay Tümer, Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler Tarihi”, (Ankara: 

Berikan Yayınevi, 2020), 110,129. 
61  Âl-i İmrân 3/20,23,64; Bakara 2/62; Mâide 5/68; Hac 22/17. 
62  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 32. 
63  Ömer Faruk Harman, Asrımızda Müslüman-Hıristiyan Münasebetleri- Hıristiyanların İslam’a Bakışı, 

(İstanbul: İlmi Neşriyat 10, İslami İlimler Araştırma Vakfı, 1993), 95. 
64  Sıddık Ünalan, Hakan Öztürk, Hz. Muhammed’in Hıristiyanlarla Yapmış Olduğu Diplomatik 

Münasebetlerin Evrensel Boyutu, İlahiyat Fakültesi Dergisi 12:2(2007), 13; İsmail Hakkı Atçeken, 

“İslam Tarihinde Bir Arada Yaşama Tecrübesi- Asr-ı Saadet ve Endülüs Örneği”, İstem Dergisi 14 

(2009), 46. 
65  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 48; Hidayet Işık, “Müslüman-Hıristiyan Polemiği İle İlgili XIX.yy.a Ait Bir Eser”, 

Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 9 (2003), 484. 
66  Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed’in Necranlı Hıristiyanlarla Görüşmesi ve Mübahele”, İslam İlimleri 

Enstitüsü Dergisi 2 (1975), 144; Zekiye Sönmez, “Necran'da Hıristiyanlık ve Hz. Muhammed'in Necran 

Hıristiyan Din Adamlarıyla Münasebetleri”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 26(2017), 

133-136; Bülent Şenay, “Avrupa Birliği’nin Dini Kimliği ve Avrupa’da Dinler: Hıristiyanlık, 

Yahudilik, Hinduizm, Budizm ve İslam”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1 (2002), 155. 
67  Yasin Meral, “Yahudi Kaynakları Işığında Yahudilik”, Milel Nihal 11 (2021), 4; Bülent Şenay, “Avrupa 

Birliği’nin Dini Kimliği ve Avrupa’da Dinler: Hıristiyanlık, Yahudilik, Hinduizm, Budizm ve İslam”, 

Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1 (2002), 155; Bülent Şenay, “Muhammed 

Hamidullah’ın Eserlerinde Öteki Dinler”. Hayatı, Kişiliği ve Düşünceleri İle Muhammed Hamidullah 

Sempozyumu. Bursa İl Müftülüğü UÜ İlahiyat Fakültesi 2005, 218. 
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savaşması, Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer dönemlerindeki bazı savaşlarda Hıristiyan 

gruplarıyla gerçekleştirilen işbirlikleri 68  ve savaşlar da Müslümanların kendi özel 

ilgilerini özellikle bu alana yöneltmesine yol açmıştır. Bilhassa Hulefâ-i Raşidîn ve 

Emevi-Abbasi dönemlerinde gerçekleşen yoğun fetihler sonucunda ortak yaşam alanı 

çoğalmıştır.69 Filistin, Mısır, Irak ve Suriye’nin İslam topraklarına dâhil edilişi ve bu 

bölgelerin korunmasının yalnızca siyasî yolla değil aynı zamanda dinî ve ilmî yollarla da 

olması gerektiğinin farkındalığı, bu sürecin olgunlaştığı dönemi de beraberinde 

getirmiştir.70 Bu karşılaşmalar birçok ilimle birlikte İslam felsefesinin gelişmesine de 

hizmet etmiştir. Bu anlamda Abbasiler Dönemi, dinler arası gerçekleşen reddiye 

geleneğinin en yoğun ve verimli dönemi haline gelmiştir.71  

Yahudilerin Arabistan’daki varlıkları Babil ve Roma saldırılarından sonra tapınaklarının 

yıkılmasıyla birlikte bölgeye yerleşmelerine dayanmaktadır. 72  Yahudilerin yaşadığı 

birçok diaspora sonucunda kültürel ve dinî yozlaşmalara maruz kalmaları ve 

Hıristiyanların da mezhepsel iç kargaşaları gibi faktörler Müslümanların reddiye 

geleneğini bir müddet geciktirmiştir.73 Fakat süreç içerisinde Yahudiler, Hıristiyanlar ve 

Müslümanlar birbirlerini daha yakından tanımak, dinlerinin temel meseleleri üzerinden 

birbirlerini eleştirmek, yöneltilen tenkitleri cevaplandırmak, dinlerini yaymak gibi 

faaliyetler nedeniyle çeşitli eserler yazmışlardır. Böylece Müslüman kelamcılar ve din 

tarihçileri ehli kitabı ahiret, kutsal kitap, inanç gibi bazı ortak paydalara sahip olması ve 

 
68  Ömer Faruk Harman, Asrımızda Müslüman-Hıristiyan Münasebetleri- Hıristiyanların İslam’a Bakışı, 

(İstanbul: İlmi Neşriyat 10, İslami İlimler Araştırma Vakfı, 1993), 96. 
69  Abdullah Rıdvan Gökbel, “Kur’an ve Hıristiyanlar”, (Ankara: Eskiyeni Yayınları, 2020.), 5; Günay 

Tümer, “Bîrûnî’ye Göre Dinler ve İslâm Dini”, (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı, 1991) 1-9; Ahmed 

Taheri Irakî, İslam Döneminde Yeni Bir Prosedür Yazımı, Makalat ve Berrrasiha 45-46 (Tahran, 1989), 

135. 
70  W. Montgomery Watt, Günümüzde İslâm ve Hıristiyanlık, çev., Turan Koç, İz Yay., İstanbul, 2002, s. 

19; Süleyman Sayar, Makdisî’nin Çeşitli Dinler ve İslam Hakkında Verdiği Bilgiler Üzerinde Bir 

Araştırma, (Bursa: Bursa Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 1995), 37. 
71  Abdülmecid Charfi, Christian Arabic Apologetics During The Abbasid Period (750-1258)- La Fonction 

Historique De La Polémique İslamochrétienne A L’époque Appaside , ed. Samir Khalil Samir, Jorgen 

Nielsen, (Leiden: Brill Academic, 1994), 44; Ignaz Goldziher, Ehli Kitaba Karşı İslam Polemiği, çev. 

Cihat Tunç, İslami İlimler Enstitüsü Dergisi 5 (Ankara: İslami İlimler Enstitü Yayınları, 1982), 249. 
72  Bekir Zakir Çoban, haz. Tahsin Koçyiğit, “Siyer Yazıcılığında Öteki Dinler: Hz. Peygamber’in Yahudi 

ve Hıristiyanlarla İlişkileri Meselesi Üzerine Dinler Tarihi Açısından Bir Değerlendirme”, (Ankara: 

Siret Sempozyumu I, 2012), 412; Sıddık Ünalan, “Hz. Muhammed’in Arabistan Yarımadasındaki 

Yahudilerle İlişkileri”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 20:2 (2015), 53; Saime Leyla 

Gürkan, “Yahudilik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 

43/187-197. 
73  Karen Armstrong, Tanrı’nın Tarihi, çev. Oktay Özel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroğlu, (Ankara: 

Ayraç Yayınları, 1998), 149-150. 
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kitaplarının tahrif edilmesi yönleriyle eserlerinde ele almışlardır 74 . Reddiye türünde 

yazılan bu eserler incelemeye tabi tutulduğu zaman söz konusu eserlerin daha ziyade 

Hıristiyan merkezli olduğu görülmektedir. Bu durumun başlıca sebebi ise müşriklerin 

etkisiz hale getirilmesinden sonra mücadele edilmesi gereken en önemli faktörün 

Bizanslılar olmasıdır. Zira Hıristiyan ve Müslümanların dinlerini diğer inanç 

mensuplarına ulaştırma ve açıklama gayesi kutsal bir vazife olarak telakki edilmiştir75. 

Hatta Osmanlı topraklarında Bizans’a yönelik bu geleneği devam ettirmek hilafet 

makamını ve devleti müdafaa etmek ile eş değer görülmüştür76. 

Hıristiyanlara yönelik yazılan reddiyelerin ortak noktaları bu inancın temel ilkelerini 

teşkil eden ulûhiyet, nübüvvet, İncil’in tahrifi, teslis, Hz. İsa’nın beşeriyeti/rubûbiyeti, 

çarmıh, tebşirat hakkındaki meselelerdir.77 Özellikle İslam’daki tevhit ile asla uyuşmayan 

teslis akidesinin, İncillerden çıkartılamayacak bir manaya sahip olduğu hususunun 

üzerinde durulmuştur. 78  Ayrıca Hz. İsa’nın çarmıha gerilme meselesinde İncillerde 

birbiriyle uyumsuz pasajların bulunduğu, ezelî ve ebedî bir Tanrı’nın acı çekmesinin 

mümkün olamayacağı da eserlerde yer verilen konulardandır. Bu konularda Müslüman 

âlimlerin temel referans kaynağı Kur’an-ı Kerim olmuştur. Zira ayet-i kerimelerde söz 

konusu ithamlara karşı olarak Allah’ın doğmadığı ve doğurmadığı79, Hz. İsa’nın bir beşer 

 
74  İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, Hikmet Yurdu Sosyal 

Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 158; Muhammed Abdürrauf, “İslâm Açısından Musevilik ve 

Hıristiyanlık”, İbrahimî Dinlerin Diyaloğu, ed. İsmail R. Farukî, çev. Mesut Karaşahan, (İstanbul: Pınar 

Yayınları, 1993), 53; Muhammet Yeşilyurt, “İbrahimi Dinler Kavramsallaştırmasının Tarihi”, 

Bilimname 37 (2019), 196. 
75  Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) Risâle Fî’r-

Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi Darulfunun 

İlahiyat Dergisi 31(2020), 305. 
76  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 277. 
77  Jane Dammen Mcauliffe, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, Kur’an’da ve Tefsirde Hıristiyanlar, 

çev. Fuat Aydın, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2006), 227; Yunus Emre Gördük, “Kitab-ı Mukaddes 

Metinlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Müjdelenmesi Konusunda Bir İnceleme: Muʻcizât-ı Ahmediye 

Risalesi Perspektifinden-I”, Katre Uluslararası İnsan Araştırmaları Dergisi 9 (2020), 13,14; Hidayet 

Işık, “Müslüman Bilginlere Göre Tevrat ve İncil’de Hz. Muhammed”, Çanakkale Onsekiz Mart 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1(2012), 12; Davud, Abdulehad. İncîl ve Salîb. ed. Kudret 

Büyükcoşkun. (İstanbul: İnkılab Yayınları, 1999), 47,48. 
78  Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) Risâle Fî’r-

Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi Darülfünun 

İlahiyat Dergisi 31(2020), 305. 
79  İhlâs 112/3. 
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ve elçi olduğu 80 , Hz. İsa’nın çarmığa gerilmediği 81  ve Hıristiyanların İncil’i kendi 

elleriyle tahrif ettikleri82 ifade edilmiştir83. 

Müslümanların Yahudilere yönelik genel eleştirileri ise daha ziyade karakteristik 

hasletleri, Eski Ahit’in tahrifi ve içinde yer alan gayrı ahlâkî anlatılar hakkında 

olmuştur.84 Bu bağlamda Kur’an-ı Kerim’deki ayet-i kerimelere bakıldığında Yahudiler 

Hıristiyanlara oranla daha fazla zikredilmiş ve Yahudilere yönelik ikazlar daha keskin 

olmuştur.  

Müslüman müelliflerin Yahudiler ve Hıristiyanlar haricinde diğer dinlere yönelik kaleme 

aldığı eserlerde ele alınan meseleler tarihî süreç içerisinde karşılıklı geliştirilen diyalog 

ilişkileri, akide farklılıklarından kaynaklı olarak inancını ispatlama ve doğruluğunu öne 

sürme düşüncesi, İslam’a yöneltilen eleştirilere yanıtlar sunmak ve Müslüman toplumları 

bilinçlendirmek, münakaşa gayesi taşımayan ve sadece ilmî anlamda o dini tanımaya 

yönelik bakış tarzı dikkat çekmektedir85. Bu yönüyle Müslüman âlimlerin Kutsal Kitap 

incelemeleri Kur’an-ı Kerim’in, İncil ve Tevrat’ın tahrif edilmiş olduğunu ifade ettiği 

ayetler üzerine inşa edilmiştir86. Yazılan reddiyelerde ehli kitabın tarihi hakkında bilgi 

vermeden İslam dinine yöneltilen itirazlara savunmacı bir yaklaşımla cevap verilmiştir87. 

Metot olarak hem Kutsal Kitap ifadeleri hem de Kur’an-ı Kerim’deki ayetler kaynak 

gösterilmiştir88. Bu minvalde Abdullah bin İsmail el-Hâşimî’ye nispet edilen Risâle ilâ 

 
80  Nisâ 4/117; Mâide 5/72. 
81  Nisâ 4/157,158. 
82  Âl-i İmrân 3/78; Âl-i İmrân 3/71; Tevbe 9/34; Kehf 18/4,5. 
83  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 38. 
84  Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) Risâle Fî’r-

Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi Darulfunun 

İlahiyat Dergisi 31(2020), 305; Yasin Meral, “Yahudi Kaynakları Işığında Yahudilik”, Milel Nihal 11 

(2021), 4; Recep Önal, “İmam Mâtürîdî’nin Yahudilerle Polemiği: Nübüvvet İnançlarına Yönelik 

Teolojik Eleştirileri”, Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 34 (2018), 113; Jacques 

Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar Neşriyat, 

2006), 37,38; Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler El 

Kitabı, ed. Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 161. 
85  Gulam Haydar Asi, İslam’ın Diğer Dinlere Bakışı, çev. İbrahim Hakan Karataş (İstanbul: İnsan 

Yayınları, 2005), 58. 
86  Bakara 2/75; Âl-i İmrân 3/78; Nisâ 4/46; Mâide 5/13, 41. 
87  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/519; Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler 

El Kitabı, ed. Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 161. 
88  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/519-521. 
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Abdi’l-Mesih b. İshak el-Kindî mektubu ilk müstakil reddiye sayılmıştır89. Kapsamlı ve 

sistematik olması açısından Hıristiyanlara karşı kaleme alınan ilk reddiye ise Ali b. 

Rabbân et-Taberî’ye ait olan er-Redd ale’n-Nasâra isimli eserdir90.   

Müslüman müellifler içerisinde İncillerdeki tutarsızlığa dikkat çeken ve dinler tarihi 

açısından büyük kıymete sahip olan en önemli kitap İbn Hazm’ın el-Fasl fi’l-milel ve’l-

ehvâʾ ve’n-nihal isimli eseridir.91 Bu yönüyle İbn Hazm, sistematik reddiye yazıcılığının 

da öncüsü sayılmıştır.92 Hıristiyanlığa dair müstakil bir çalışma kaleme aldığı bilinmese 

de Bîrûnî’nin el-Âsâru’l-Bâkiye ve el-Kânûnu’l-Mes’ûdî isimli kitaplarında bu konuda 

bilgiler içeren bölümler bulunmaktadır.93 Ayrıca Bişr b. Mu‘temir’in Kitâbü’r-red ‘ale’n-

Nasâra isimli kitabı da Hıristiyanlığa yöneltilen eleştirileri bünyesinde barındıran önemli 

eserlerin başında gelmektedir. Bu eserlere ilave olarak Fahreddin Muhammed b. Ömer 

er-Razi’nin  Münazara fi'r-Reddi ale’n-Nasara 94 , Ebû Îsâ el-Verrâk’ın er-Redʿale’t-

teslîs95, İbrahim b. İsmail el-Kasım'ın (ö.860) Kitabu’r-Redd ale’n-Nasara, Ebu Osman 

Amr b. Bahr el-Cahız (ö.869) el-Muhtar min Kitabi’r-Redd ale’n-Nasara, Ebu Yusuf 

Yakub b. İshak el-Kindi’nin (ö.866) er-Redd ale’n-Nasara, Abdulmelik b. Abdillah el-

Cüveyni’nin (ö.1085) Şifau’l-Galil fi Beyani ma vakaa fi’t-Tevrat ve’l-İncil mine’t-

Tebdil, Şihabuddin el-Karafi’nin (ö.1285) Ecvibetu’l-Fahira ani‘l-es’ileti’l-Facira, İbn 

Teymiye’nin (ö.1328) el-Cevabu’s-Sahih fi-men Beddele Dine’l-Mesih, İbn Kayyim el-

Cevziyye’nin (ö.1350) Hidayetü’l-Hayara fi Ecvibeti’l-Yehud ve’n-Nasara, Rahmetullah 

Hindi Efendi’nin İzharu’l-Hakk, Abdurrahman Baçecizade’nin Kitabu’l-Farık beyne’l-

Mahluk ve’l-Halik isimli eserleri de bu alanın önemli çalışmalarıdır.96. 

 
89  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/519-521. 
90  İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, Hikmet Yurdu Sosyal 

Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 169. 
91  Cengiz Batuk, “Türkiye’de Dinler Tarihi Çalışmalarının Tarihsel Seyri”. Dinbilimleri Akademik 

Araştırma Dergisi 9/4 (2009), 73. 
92  Yusuf Şevki Yavuz, “el-Fasl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

1995), 12/215-216; Ignaz Goldziher, Ehli Kitaba Karşı İslam Polemiği, çev. Cihat Tunç, İslami İlimler 

Enstitüsü Dergisi 5 (Ankara: İslami İlimler Enstitü Yayınları, 1982), 252. 
93  Tahir Aşirov, “Bîrûnî’ye Göre Hıristiyanlık”, Milel ve Nihal Dergisi 3 (2013), 113. 
94  Hidayet Işık, Fahreddin Razi’nin “Münazara Fi’r-Reddi Ale’n-Nasara” Adlı Eseri Üzerinde Bir 

İnceleme, Marife 3 (2001), 119-132. 
95  Mustafa Sinanoğlu, “Reddiye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), 34/519-521. 
96  Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler El Kitabı, ed. 

Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 172, 173, 174. 
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2.2. Hıristiyan-Müslüman Reddiyeleri 

Hıristiyan önderlerinin çeşitli sebeplerle kaleme aldığı apoloji97  adı verilen savunma 

metinleri Hıristiyanlığın erken dönemlerinde oluşmuştur. Özellikle tarihsel süreç 

boyunca yaşanan Yahudi-Hıristiyan sürtüşmeleri ve heretik akımlar bu metinlerin ana 

meselesini ihtiva etmiştir.98 Hıristiyanların Müslümanlarla gerçekleşen ilk diyalogu ise 

İslam’ın ilk dönemine kadar gitmektedir. Elçiler senesinde gerçekleştirilen davet 

mektuplarıyla ilk diplomatik ilişkiler kurulmuştur. 99  Liderlerin yanı sıra Necran 

piskoposlarına da İslam’a davet mektubu gönderilmiştir.100 Medine’ye gelen Hıristiyan 

heyetlerden biri Hz. İsa’nın tanrısallığı hakkında Hz. Muhammed ile münakaşaya girmiş 

ve bu mesele üzerine bir meydan okuma niteliğindeki Âl-i İmrân suresi 61. ayet-i 

kerimesi nazil olmuştur.101 Kur’an-ı Kerim’in ilgili ayetleri dışında Hıristiyan-Müslüman 

tartışmalarının ilk örnekleri Hıristiyanlar tarafından 102  Süryanice, Kıptice, Arapça ve 

 
97  Apoloji kavramı ilk başlarda Hıristiyanların özellikle Yahudilere karşı savunmalarını içeriyordu. Çünkü 

Hıristiyan inancına göre İsa, Yahudiler’ in Roma valisini kışkırtması sonucu ölmüştü. Bunun dışında 

toplum içinde Yahudilerin faiz ile haksız rekabet oluşturmaları, Yahudi din adamlarının Hz. İsa ve Hz. 

Meryem’e karşı hakaretlerde bulunmasından dolayı muhatapları özellikle Yahudiler olmuştu. Yahudi 

tepkisi o denli büyümüştü ki Hristiyanlığın Bizans’ta resmiyet kazanması ile ibadethaneleri kiliseye 

çevrilmiş ve iş sahalarında ciddi kısıtlamaya gidilmişti. Kilisenin kaleme aldığı bu özel literatüre 

Yahudilere karşı anlamına gelen Adversus Iudaeos adı verilmişti. Zamanla Hıristiyanlar diğer dinlerin 

de Kitab-ı Mukaddes’e yönelttikleri eleştirilere, kendi bünyelerinde ortaya çıkan heretik gruplara, 

Ateizm ve Darwinizm düşüncesine karşı da bir savunma geliştirdiler. Justin Martyr, Origen, Yahya ed-

Dımeşkî, Abdulmesih el-Kindî, Joseph B. Lightfoot, Frederick F. Bruce öne çıkan apolojistlerdir. 

Ayrıca bkz. Şenay, Bülent. “Yahudi- Hıristiyan İlişkileri Tarihi Ve Anti- Semitizm – Oryantalizm 

İlişkisi”. Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 11/2 (Haziran 2002), 119; Ali Erbaş, “İncil’de 

Yahudi İmajı”. EKEV Akademi Dergisi 17 (2003), 96; Mahmut Sami Şengül, Yahudilik Karşıtı 

Hıristiyan Polemikleri Bağlamında Klunili Peter (Peter The Venerable) ve Mesih Eleştirisi, Bursa: 

Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans 2017, 4-6; Fatma Seda Şengül, Yahudi-

Hıristiyan Münazaralarında İsa ve Mesih Tartışmaları -Paris, Barselona, Tortosa Örnekleri, Bursa: 

Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi 2022, 10,11; Edward Kessler, Yahudi-

Hıristiyan İlişkilerine Giriş, çev. Nevfel Akyar, Talha Fortacı, (Ankara: Eski Yeni Yayınları, 2020), 88. 
98  Muhammet Tarakçı, “Hıristiyan Düşüncesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas”, Uludağ Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 14/2 (2005), 136. 
99  Sıddık Ünalan, Hakan Öztürk, “Hz. Muhammed’in Hıristiyanlarla Yapmış Olduğu Diplomatik 

Münasebetlerin Evrensel Boyutu”, İlahiyat Fakültesi Dergisi 12:2(2007), 14. 
100  Muhammed Hamidullah, İslam Peygamberi, çev. Mehmet Yazgan (İstanbul: Beyan Yayınları, 2013), 

516.  
101  Muhammed Hamidullah, İslam Peygamberi, çev. Mehmet Yazgan (İstanbul: Beyan Yayınları, 2013), 

518; Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed’in Necranlı Hıristiyanlarla Görüşmesi ve Mübahele”, İslam 

İlimleri Enstitüsü Dergisi 2 (1975), 146, 147; Sıddık Ünalan, Hakan Öztürk, “Hz. Muhammed’in 

Hıristiyanlarla Yapmış Olduğu Diplomatik Münasebetlerin Evrensel Boyutu”, İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 12:2(2007), 22,23; Zekiye Sönmez, “Necran'da Hıristiyanlık ve Hz. Muhammed'in Necran 

Hıristiyan Din Adamlarıyla Münasebetleri”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 26(2017), 

133-136. 
102  Adel-Thedore Khoury, Les Théologiens Bizantins et L'Islam, Louvain, 1969, s. 38. 



23 

 

Grekçe olarak kaleme alınmıştır103. Bu eser içerikleri bazen sert üsluplara varacak kadar 

farklı süreçlerden geçmiştir. Bilhassa Bizans civarında kaleme alınan İslam karşıtı 

polemikler, Arapların o dönem yazdığı Hıristiyanlık konulu reddiye örneklerinden daha 

sert ifadeler barındırmıştır. Fakat içlerinde Müslümanlarla daha yakın diyaloga girmiş ve 

İslam’ın ana kaynaklarına doğrudan ulaşmaya muktedir olmuş Hıristiyan yazarlar bu 

konuda daha ılımlı yazılar kaleme almışlardır.104 

Hıristiyanların İslam’a getirdiği eleştirileri Hz. Muhammed’in nübüvvetinin gerçek 

olmadığı, Kur’an-ı Kerim’in bir beşer ve Arap ürünü olduğu, Hz. Muhammed’in bu 

ayetleri Tevrat ve İncil’den esinlenerek oluşturduğu, İslam’ın yalnızca savaş yoluyla 

insanlara ulaştığı gibi hususlar oluşturmuştur.105 Hıristiyan-Müslüman tartışmalarına dair 

ilk örnek Antakya Yakubî Patriği John I (635-648)’e ait olan bir yazılı mektuptur. Kendisi 

bu mektubu Mezopotamya’daki dindaşlarına hitaben Süryanice olarak kaleme almıştır. 

Patrik mektupta Müslüman bir kumandan ile yaşadıkları dinî münakaşadan 

bahsetmiştir106 . Benzer bir örnek de Abraham isimli rahibe ait olan mektuptur. 670 

senesinde kaleme aldığı mektubunda bir Hıristiyan ile Müslümanın gerçekleştirdiği 

münakaşaya yer vermiştir107. Hıristiyanlar tarafından yazılan ilk kitap ise kendisinden 

sonra bu alandaki eserleri etkisi altına alan Yuhanna b. Mansur ed-Dımeşki’ye (ö.749) 

aittir.108 Kitabının De Haeresibus adını verdiği bölümü, Hıristiyanların İslam’ı ilk kez 

bütüncül şekilde incelediği eser olma hüviyetine sahiptir109. Yazar eserinde Müslümanları 

 
103  Ömer Faruk Harman, "Hıristiyanların İslâm'a Bakışı" Asrımızda Müslüman-Hıristiyan Münasebetleri, 

(İstanbul: İlmi Neşriyat, 1993), 97. 
104  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 276. 
105  Yasin Meral, “Petrus Alfonsi’nin Yahudiler’e Reddiyesinde İslam Eleştirisi”, Dini Araştırmalar 16/43 

(2013), 176. 
106  F.Nau, "Dialogue between the Patriarch John I and the Amir of the Hagarenes", The Early Christian-

Muslim Dialogue; A Collection of Documents from the First Three Islamic Centuries (632-900 AD) 

Translation with Commentary, ed. by., N. A. Newman, Interdisciplinary Biblical Research Institute, 

Hatfielde, Pennsylvania, 1993, ss. 11-46. 
107  Detaylı bilgi için Bkz. İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, 

Hikmet Yurdu Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 155 – 187. 
108  Mustafa Göregen, “İkonoklastik Konsil ve Yahya Dımeşki”, Kafkas Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü Dergisi 14 (2014), 62; Ömer Faruk Harman, “Yuhanna Dımeşkî”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 43/580-582; Tarakçı, Muhammet. “Hıristiyan 

Düşüncesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas”. Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 14/2 

(Haziran 2005), 137. 
109  Recep Aydoğmuş, “Hıristiyan Arap Yuhanna ed-Dımeşkî’nin İslam Eleştirisi”, Artuklu Akademi 7/1 

(2020), 148; Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) 

Risâle Fî’r-Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi 
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Sara’nın kovdukları şeklinde nitelendirmiş ve Hz. Muhammed’in gerçek bir peygamber 

olmadığına, evlatlığı Hz. Zeyd ile hanımı Hz. Zeynep meselesine ve Müslümanların 

Hacer’ül-esved taşına tapıyor olduğu düşüncelerine yer vermiştir110. Bu konuda yazılmış 

çok önemli bir diğer eser de Abdulmesih el-Kindî ile Abdullah bin İsmail el-Haşimî 

arasında gerçekleşen yazışmalardır. Haşimî mektubunda Kindî’yi İslam’a davet 

etmiştir 111 . Söz konusu mektup bu yönüyle Kur’an-ı Kerim ve hadislerden sonra 

Hıristiyanları İslam dinine çağıran ilk yazılı kaynak olma özelliğine sahiptir112. Kindî ise 

mektubunda teslis düşüncesinin Yahudilikte de yer aldığına, Hz. Muhammed’in iyi 

özellikleriyle insanları kandırdığına ve menfaat elde ettiğine, Hz. Muhammed’e diğer 

elçilere verilen mucizeler gibi mucizeler verilmediğine, İslam’ın kılıç yoluyla 

benimsetildiğine ve Hıristiyanları öven ayetten hareketle Kur’an-ı Kerim’in bir Hıristiyan 

tarafından yazıldığına dair pek çok konuya yer vermiştir.113 Buna rağmen Kindî, Kur’an-

ı Kerim’in bizzat mucize olduğunu belirten ve Hıristiyan akidesini yeren ayetleri ise 

görmezden gelmeyi tercih etmiştir114. 

2.3.Yahudi-Müslüman Reddiyeleri 

İslam’ın Hz. Muhammed’den itibaren ilk dört yüz yılına kadar elimizde Yahudiliğe dair 

reddiye literatürü bulunmamaktadır. Bunun sebebi ilk dönem reddiyelerinin daha ziyade 

Hıristiyanlık hakkında yazılmış olmasıdır. O dönem yalnızca İbn-i Nedim’e ait olan Redd 

alâ’n-Nasâra eserinde olduğu gibi Hıristiyanlık reddiyelerinde kısmî olarak Yahudiliğe 

 
Darülfünun İlahiyat Dergisi 31(2020), 306; Ömer Faruk Harman, “Yuhannâ Ed-Dımaşkî”, Türkiye 

Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 43/580-582. (İstanbul: TDV Yayınları, 2013).  
110  Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler El Kitabı, ed. 

Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 169; Ömer Faruk Harman, “Yuhannâ Ed-Dımaşkî”, 

Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 43/580-582, (İstanbul: TDV Yayınları, 2013). 
111  Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler El Kitabı, ed. 

Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 168-169; Mehmet Gündüz, “Numan el-Alusi`nin 

el-Cevabü`l Fesih Adlı Eserinde Abdulmesih el-Kindi`nin Teslis ile İlgili Görüşlerine Yönelttiği 

Eleştiriler”, Çanakkale: 77 Çanakkale On Sekiz Mart Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 

Lisans Tezi, 2020. 
112  Şaban Kuzgun, Dört İncil, Yazılması, Derlenmesi, Muhtevası, Farklılıkları ve Çelişkileri, (Ankara: 

Ertem Matbaası, 1996), 93; İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, 

Hikmet Yurdu Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 166. 
113  Tarakçı, Muhammet. “Hıristiyan Düşüncesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas”. Uludağ Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 14/2 (Haziran 2005), 137; İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-

Hıristiyan Polemik Geleneği”, Hikmet Yurdu Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 166. 
114  İbrahim Kaplan, “Erken Dönem Müslüman-Hıristiyan Polemik Geleneği”, Hikmet Yurdu Sosyal 

Bilimler Araştırma Dergisi 5 (2010), 166. 
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de atıf yapılmıştır.115  Fakat zamanla Yahudilerin devlet kademelerinde elde ettikleri 

önemli mevkiler116 ve İslam’ı kabul etmiş olan mühtedi Yahudilerin eski dinî gruplarına 

İslam’ın doğruluğunu ulaştırma gayesi Yahudiliğe yöneltilen müstakil reddiyeleri 

oluşturmuştur 117 . Bu isimlerin başında İbn Hazm ve mühtedi Samuel Mağribî 

gelmektedir. Mağribî’nin Yahudilikten ihtida etmiş olması, Yahudiliğe yazılan 

reddiyelere öncülük etmesi ve farklılıklar katmış olması açısından bilhassa İfhâmu’l-

Yehûd isimli eseri büyük önem arz etmektedir. Eserinde Tevrat bölümlerini orijinal 

dilinde yazması, ayette geçmekte olan Üzeyir’in Ezra olarak yorumlanmaması gerektiğini 

belirtmesi bu eseri diğerlerinden farklı kılmıştır 118 . Ayrıca Taşköprizâde Ahmed b. 

Mustafa’nın (ö.968/1561) Risâle Fî’r-Redd ‘Ale’l-Yehûd isimli eseri de Osmanlı Dönemi 

reddiye geleneği içerisinde büyük öneme sahiptir. Taşköprizâde eserinde Yahudi 

şeriatının ebediliğini reddetmiş, Hz. Muhammed’in Tevrat’ta zikredildiğini dile getirmiş, 

Tevrat’ın tahrif edilişine değinmiş ve bunu birçok örnekle peygamberlere attıkları çirkin 

iftiralar üzerinden ortaya koymuştur.119  

Yahudilere ait olan reddiye örnekleri kendi başına eserler olmaktan ziyade kitaplarının 

bazı bölümlerinde Kur’an-ı Kerim’de yer alan İsrailoğulları ve Eski Ahit ile ilgili ayetlere 

yaptıkları eleştirilerden oluşmuştur. Bu alanda Şlomo ibn Adret’in (ö.1310) Maamar al 

Yişmael başlığıyla yazdığı eser önemlidir. Ayrıca Şim’on ben Tsemah Duran’ın (ö.1444) 

Keşet u-Magen kitabı da bu gruba dahil edilmiştir120. 

  

 
115  Jacques Waardenburg, Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, çev. Fuat Aydın (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 2006), 305. 
116  Bülent Şenay, “Jews in the Ottoman Foreign Service Dispatched in the Romanian Principalities 

(Wallachia and Moldova) Until Early 20th Century”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 29/2 (2020), 580. 
117  Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) Risâle Fî’r-

Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi Darülfünun 

İlahiyat Dergisi 31(2020), 309; Yasin Meral, “Tevrat Tenkit Geleneğinin Öncüsü: İbn Hazm mı Spinoza 

mı?”, Diyanet İlmi Dergi 50/4, 71. 
118  Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler El Kitabı, ed. 

Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 171; Tevbe, 9/30. 
119  Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) Risâle Fî’r-

Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi Darülfünun 

İlahiyat Dergisi 31(2020), 319. 
120  Yasin Meral, “Yahudi-Hıristiyan-Müslüman Reddiye Geleneği”, Dinler Arası İlişkiler El Kitabı, ed. 

Ali İsra Güngör (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 164; Fuat Aydın, İslam Reddiye Geleneği ve 

Taşköprizâde Ahmed b. Mustafa’nın (968/1561) Risâle Fî’r-Redd `Ale`l-Yehûd Adlı Eseri Üzerine Bir 

Araştırma, İstanbul Üniversitesi Yayınevi Darülfünun İlahiyat Dergisi 31(2020), 305. 
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3. SEYYİD HASAN SABRİ EFENDİ VE MERYEM ANA HUTBELERİNE 

REDDİYE ESERİ 

3.1. Reddiyenin Yazılış Gayesi 

Seyyid Hasan Sabri Efendi Osmanlı’nın son dönem âlim ve münevverlerindendir. Devlet 

içerisindeki sorumlulukları ve ilmî payesinin yanı sıra döneminin sorunlarıyla da 

derinden alakadar olmuştur. Amacı tüm zamanlar için İslam dinini hak olarak gözler 

önüne sermektir. Neşrettiği Meryem Ana Hutbelerine Reddiye isimli eserinde de bu yönü 

açıkça görülmektedir. Özellikle son dönemlerde etkili hale gelen misyonerlik çalışmaları 

hakkında insanları aydınlatma düşüncesi İbrahim Müteferrika 121 , Harputlu İshak 

Efendi122, Sırrı Paşa123 ve Ahmet Mithat Efendi124 gibi pek çok ilim sahibi insanın da 

 
121  “1670-1745 yılları arasında yaşamını sürdüren İbrahim Müteferrika, Koloszvar şehrinde dünyaya 

gelmiştir. İhtida etmeden önceki hayatı hakkında fazla bilgi bulunmamaktadır. En önemli eserlerinden 

olan Risale-i İslamiyye’de müslüman olmasının sebeplerini, İslâmiyet’in son hak din olduğunu ve 

önceki kutsal kitapların onu nasıl müjdelediğini anlatmakta, yer yer Hıristiyanlığı ve Kitâb-ı 

Mukaddes’i eleştirmektedir.” Detaylı bilgi için bkz: İbrahim Usta, İbrahim Müteferrika'nın RİSÂLE-İ 

İSLÂMİYYE'Sİ Eserin Dinler Tarihi Açısından Tetkik Tahlil ve Günümüz Türkçesine Çevirisi, (Samsun: 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 1991); Zehra Sezgin, Ahmet 

Midhat Efendi’nin Müdafaa Adlı Eserinde Hıristiyan Misyonerliğinin Tenkidi, (Antalya: Akdeniz 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2023) 26; Erhan Afyoncu, “İbrahim 

Müferrika”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 21/324-327; 

Mustafa Asım Yediyıldız, “İbrahim Müteferrika”. Vakıflar Dergisi 22 (1991), 441-447. 
122  1801-1892 yılları arasında yaşayan İshak Efendi Fatih Sahn-ı Seman Medreseleri’ndeki eğitiminden 

sonra çeşitli medreselerde ders vermiştir. Uzun süre müfettiş ve kadılık görevlerinde bulunmuştur. 

Şemsü’l Hakîka ve Ziyâü’l-Kulûb eserlerinde Hıristiyanlık ve Misyonerlik hakkında bilgiler vermiş, 

eleştirilerde bulunmuştur. Detaylı bilgi için bkz: Mustafa Kara, “Harputlu İshak Efendi”, Türkiye 

Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 22/531-532; Zehra Sezgin, Ahmet 

Midhat Efendi’nin Müdafaa Adlı Eserinde Hıristiyan Misyonerliğinin Tenkidi, (Antalya: Akdeniz 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2023) 26; Mehmet Alıcı, “Müslümanlar 

Tarafından Hıristiyanlara Yöneltilen Yetmiş İki Dakik Ve Çetin Soru Harputlu İshak Hoca”. Milel ve 

Nihal 3/1-2 (Haziran 2006), 213-214. 
123  “1844-1895 yıllarında yaşayan Sırrı Paşa pek çok Osmanlı vilayetinde valilik görevinde bulunmuştur. 

Özellikle Nûrü’l-hüdâ li-meni’stehdâ kitabı, müellifin Hıristiyan misyonerlerinin faaliyetleri karşısında 

Hıristiyanlığı eleştirmek amacıyla kaleme aldığı reddiye türünde bir eserdir. Eserde dönemin Diyarbekir 

Keldânî Kilisesi Başpiskoposu Abdi Yesu Efendi ile Sırrı Paşa arasında geçen münazaralara da yer 

verilmektedir.” Detaylı bilgi için bkz: Cemal Kurnaz, “Sırrı Paşa”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2009), 37/127-129; Zehra Sezgin, Ahmet Midhat Efendi’nin 

Müdafaa Adlı Eserinde Hıristiyan Misyonerliğinin Tenkidi, (Antalya: Akdeniz Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2023) 26. 
124  1844 yılında İstanbul’da dünyaya gelmiştir. Tuna dergisinde baş yazar olarak yazım hayatına 

başlamıştır. Pek çok dergide yazarlık yapmasından sonra kendisine ait olan Tercüman-ı Hakikat 

gazetesini çıkarmıştır. Aralarında Tarih-i Edyan, Müdâfaa, Beşâir-i Sıdk-ı Nübüvvet-i Muhammediyye, 

Nizâ-ı İlm ü Dîn isimli eserlerin de olduğu nice kitap kaleme almıştır. Detaylı bilgi için bkz: Ömer 

Faruk Harman, “Ahmed Mithat Efendi ve Dinler Tarihi”, Ahmed Mithat Efendi Armağanı, (İstanbul: 

Beykoz Belediyesi Kültür Yayınları, 2012) 102,103; M. Orhan Okay, “Ahmed Mithat Efendi”, Türkiye 

Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1989), 2/100-103; Zehra Sezgin, Ahmet 

Midhat Efendi’nin Müdafaa Adlı Eserinde Hıristiyan Misyonerliğinin Tenkidi, (Antalya: Akdeniz 
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ortak amacı haline gelmiştir. Seyyid Hasan Sabri Efendi de bu minvalde ehli kitabın 

Allahu Teala’nın bir ve tek olduğuna; meleklere, son Peygamber de dahil olmak üzere 

gönderilen tüm peygamberlere ve onlara nazil olan ilahî kitaplara, hiçbir amelin 

karşılıksız kalmayacağı hesap gününe, hayrı ve şerri irade edip seçen insan iken onları 

yaratanın Allah olduğuna iman etmelerine vesile olmayı gaye edinmiştir.125 Zira o dönem 

İstanbul’da misyonerlik faaliyetleri yaygınlık kazanmış olduğundan Hutbe adı verilen el 

ilanları bastırılmıştır. 126  Hz. İsa’nın Allah’ın oğlu ve hatta Allah’ın kendisi olduğu, 

Hıristiyanlığın hak din olduğu, İncillerde Hz. Muhammed’in müjdelenemeyeceği gibi 

pek çok içerikte kaleme alınan bu yazılar insanların zihnini bulandırmayı amaçlamıştır. 

Bu durum yazarın dinî hassasiyetlerini galeyana getirmiş ve bu risaleyi yazmayı kendisi 

için elzem bir vazife addetmiştir. Nitekim risaleyi kaleme alırken cümlelerine yazılış 

amacını belirterek başlaması bunu ispatlamaktadır. Yazar bu minvalde Hıristiyanların 

itikadının ekseriyetle iki yöne ayrıldığını ifade etmiştir. Bunlardan bir grubun nazarına 

göre Hz. İsa, Hz. Meryem’in sureti üzerinden dünyada varlık bulmuş fakat çarmıhta 

öldürülüp dirildikten sonra tekrar semaya yükseltilmiştir. İkinci gruba göre ise Tanrı bir 

oğul doğurmuş ve biricik oğlunu insanlığın kurtuluşu için yeryüzüne göndermiştir. 

Hutbeleri kaleme alan hatip ise Seyyid Hasan Sabri Efendi tarafından bahsi geçen iki 

düşünce arasında gidip gelen, fikri karmaşık biri olarak nitelendirilmiştir. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi risalesinin başında aşağıdaki konulardan hareketle eserini 

oluşturacağını belirtmiştir: 

1-“Âlem-i Nasrâniyette mûteber fakat hakikatte mahlût ve musannâ olan” dört İncil ve 

Hz. İsa’nın sözlerinden ortaya koyulacağı üzere Hz. İsa bir ilah değildir. 

2- Kur’an-ı Kerim ayetleri ve İncil metinlerinde de görüleceği üzere Hz. İsa bir insan ve 

yüce peygamberlerden biridir. Fakat son peygamber Hz. Muhammed’den daha yüce de 

değildir. 

 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2023) 27, 28; Cengiz Batuk, “Ahmed 

Midhat Efendi ve Tarih-i Edyan”, Milel ve Nihal 1 (2004), 168-170; Hikmet Tanyu, “Türkiye’de Dinler 

Tarihi’nin Tarihçesi”. Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 8/1-4 (1960), 115. 
125  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 30. 
126  Mehmet Aydın, Müslümanların Hristiyanlara Karşı Yazdığı Reddiyeler ve Tartışma Konuları (Ankara: 

Türkiye Diyanet Vakfı, 1998), 109.  
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3- İncil yalnızca İsrailoğulları’na gönderilmiştir. Fakat hakiki İncil tedavülde yoktur. 

Tahrif edilmiş olan İncil, Hz. İsa’yı görmemiş ve onun vaktinde de yaşamamış olan dört 

Yahudi tarafından inananları dalalete sevk etmek için sonradan kaleme alınmıştır. Bu 

sebeple ne kadar fazla sayıda İncil olsa da aralarında uyum bulunmamaktadır.127 

Nitekim araştırmacılar tarafından da gerçekleştirilen Kutsal Kitap kritikleri ile elde edilen 

bilgiler, Kitabı Mukaddes metinlerine eklemeler yapıldığını ortaya koymuştur.128 

3.2. Reddiye’de Kullanılan Metot          

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin reddiyesini kaleme alırken tek taraflı bir bakış açısına 

sahip olmamaya son derece dikkat ettiği görülmektedir. Fakat amacının her zaman hak 

katında tek dinin İslam olduğunu ve Hz. Peygamber’in en yüce peygamber olduğunu 

ortaya koymak olduğunu da her fırsatta dile getirmiştir. Olayları ele alırken sergilediği bu 

müdafaa ve muhafaza gayreti, halkın ve devletin misyonerlik çalışmalarına yönelik sosyal 

ve ilmî veçhesini de göstermektedir. Nitekim bu sebeplerden ötürü eserini Îkâzu’l 

Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn olarak isimlendirmiştir. Meseleleri iki tarafın nazarından 

sunmaya olan gayreti, dört İncil’i derinlemesine incelemesinde ve örneklerinde İncil 

pasajlarına yer vermesinde de görülmektedir. Eserin başında münazara ilminin adabı 

gereği ve cerh eyleminde başarılı olunabilmesi için itiraza uğrayan dinin veya mezhebin 

kesin bir biçimde iyi bilinmesi gerektiğinin altını çizmiştir. Nitekim bazı ehli kitap 

 
127  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 4; Mehmet Aydın, 

Müslümanların Hristiyanlara Karşı Yazdığı Reddiyeler ve Tartışma Konuları (Ankara: Türkiye Diyanet 

Vakfı, 1998), 109. 
128  Richard Elliott Friedman, “Kutsal Kitabı Kim Yazdı?”, çev. Muhammet Tarakçı, (İstanbul: Kabalcı 

Yayınları, 2005), 23,24; Zafer Duygu, “İnciller Tahrif Edildi mi? Metin Kritiği ve Tercüme Meselesi 

Bağlamlarında Bir Değerlendirme”, Bursa Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 28 (2019), 

174-177; Zafer Duygu, “Antik Çağ’da İnciller’in Güvenilirliği Meselesi”, Oksident Dergisi 1 (2019), 

5-18; Muhammed Ali Bağır, “Kutsal Kitap Eleştirisi: Eski Ahit Örneği Ve Modern Dönem 

Öncüleri”, Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 31/31 (2014), 280, 281; John F. McCarthy, 

Two Views Of Historical Criticism, Living Tradition Organ Of The Roman Theological Forum, No 77 

September 1998, http://www.rtforum.org/lt/lt77.html, 08.09.2007; Paul J. Achtemier, “Biblical 

Criticism”, Harper’s Bible Dictionary (HBD), Harper and Row, San Francisco 1985, 

http://www.bibletexts.com/glossary/biblicalcriticism.htm, 07.07.2007; Asım Duran, “Aydınlanma ve 

Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Dönüşümü”. Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 17/2 (2017), 

118; R. Joseph Hoffmann (ed.-trc.), Porphyry’s Against the Christians: The Literary Remains. (New 

York: Prometheus Books, 1994) 32-37; Zafer Duygu, “Sözlü Gelenek, Form Kritiği ve İnciller”, 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 46 (Haziran 2019), 306; Şinasi Gündüz, 

“Dinlerde Ayrılık ve Çatışma: Ortodoksi-Heresi Kavgası”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 9 (2012), 12. 
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reddiyecilerin, Müslümanların iddialarını eserlerinde çarpıtarak vermelerinin129 aksine 

Seyyid Hasan Sabri Efendi eleştiri getirdiği her hususta önce karşı görüşün fikirlerini ve 

yorumlarını açıklamıştır. Bazı meseleleri ele alırken de dinler arası karşılaştırma yaparak 

aradaki farkın ne olduğunu açıklığa kavuşturmuştur. Örneğin Hıristiyanlıkta bulunan, 

İsa’nın tekrar yeryüzüne rücu edeceği itikadını Müslümanların Mesih inancı ile 

karşılaştırarak anlattıktan sonra İslam’da İsa’nın rücu etme sebebinin Hz. Muhammed’i 

tasdik ve teyit için olacağını söylemiştir.130 Özellikle birkaç yerde Hz. İsa’nın tekrar 

yeryüzüne ineceği meselesine değinmesi yazarın Hıristiyanların da bu kabulü üzerinden 

delilini sağlama alması olarak da düşünülebilir. Seyyid Hasan Sabri Efendi muhatabının 

öne sürdüğü delilleri kendi delilleriyle çürüttükten sonra neticeyi vererek konuyu açıklığa 

kavuşturmuştur. Hatta muhatabının sual ettiği konular haricinde bir fikri ele alırken de 

gelmesi olası başka eleştiri ve ithamlara da yanıt vermeyi ihmal etmemiştir. Örneğin yazar 

medeniyet bahsi hakkında hem Hakk’ın hem de mahlûkun hukukunun idrak edildiği tek 

âdil medeniyetin İslam’da bulunduğunu ve bu medeniyetin de İslam aracılığıyla 

Avrupa’ya taşındığını belirtmiştir. Tam bu hususta Müslümanların gayr-i ahlaki 

yönlerinden bahsedilecek olunursa dikkat edilmesi gereken şeyin, mükemmelliğin 

Müslümanlarda değil İslam’da bulunduğunu ifade etmiştir.  

Seyyid Hasan Sabri Efendi yöntemini Yeni Ahit pasajları ve Hıristiyanlıkta muteber 

addedilen Aziz Pavlus’un ve Şem’ûnu’s-Safâ’nın (Aziz Petrus) kitapları 131  ile 

çeşitlendirmiştir. Fakat tenkit içeriğini ve kaynaklarını kanonik İnciller ile sınırlamış, 

apokrif İncillerden herhangi bir bilgiye yer vermemiştir.132 Bu yardımcı eserler dışında 

yöntemini Kur’an-ı Kerim ayetleri, Tefsir, Peygamber hadisleri, Kelam ve Mantık ilmi 

ile de desteklemiştir. Böylece fikirlerini salt ayetler ile savunmaktan ziyade eleştiriler ile 

anlaşılır kılmaya ve delillerle kuvvetlendirmeye çalışmıştır. İspatlarında zikredilen 

 
129  Rahmetullah el-Hindi, İzharü’l-Hak 1. çev. Abdulhadi Sıddık, (İstanbul: Faran Yayıncılık, 2005), 6. 
130  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 5, 6, 17, 18. 
131  Örneğin Hasan Sabri Efendi risalesinin 8.sayfasında Kasasu’l Havariyyin adı verilen Elçilerin İşleri 

isimli kitaptan bahsetmiştir. Yazarın verdiği alıntıda Petrus, İsa’nın Tanrı tarafından mucizelerle 

gönderilen ve Yahudiler tarafından inkara uğrayan bir insan olduğuna değinmiştir. Bkz. Elçilerin İşleri, 

2:22-24. 
132  “Hıristiyanlık, İncil adı verilen çok sayıdaki kitap arasından sadece dördü olan Matta, Markos, Luka ve 

Yuhanna’yı muteber addederek ilham edilmiş kitaplar listesine dahil etmiş ve bunlara Kanonik İncil 

adını vermiştir. Geri kalanı ise apokrif sayılarak reddedilmiştir.” Detaylı bilgi için Bkz. Ömer Faruk 

Harman, “İncil”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 22/ 270-

276. 
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ilimleri kullanmasından bu alanlardaki vukûfiyeti açıkça görülmektedir. Bunların 

yanısıra İsrailiyattan elde edilmiş bilgileri de eserinde malzeme olarak kullanmıştır. 

Örneğin Tekvin’de 133  yer alan Hz. Havva’nın Hz. Âdem’in kaburga kemiğinden 

yaratıldığı kabulünü risalesinde zikretmiştir. 134  Bunun yanında Hıristiyanlığın temel 

akidelerine, İncillerin içeriğine ve Hz. İsa’nın hayatının iki din arasındaki 

karşılaştırmalarına olan derin bilgisi oldukça dikkat çekici olmakla beraber dört İncilin 

tahrifine yabancı unsurların katkısına veya Hıristiyanların pagan Bizans’ın eliyle 

resmileşmesindeki tarihsel alana yönelik eleştirilere yer vermeyi tercih etmemiştir. Bu 

durum risalede ele alınan tenkit çerçevesini ve içeriği sınırlandırmıştır. Eser konusu 

üzerinden incelendiği zaman yazarın Matta hariç diğer üç İncil’e yönelttiği eleştirilerini 

ise beklentinin altında tuttuğu görülmüştür.  

3.3. Reddiyenin İçeriği 

3.3.1. Tahrif Meselesi  

Râgıb el-İsfahânî’ye göre tahrif “iki şekilde açıklanabilecek bir kelimeyi bir tarafa 

yöneltmek” anlamına gelmektedir. Literatürde ise önceden nazil olmuş kutsal kitapların 

insanlar eliyle kastî biçimde manen yahut lafzen değişime uğraması demektir. 135 

Tevrat’ın ve İncil’in tahrif oluşuna dair en büyük kaynağı Kur’an-ı Kerim sunmuştur. 

Bilhassa ehli kitaba hakikat indirildikten sonra onu gizlemeleri ve az bir dünya menfaati 

karşılığı ilahî vahyi korumamaları Kur’an-ı Kerim’de geniş yer tutmuştur. 136  Bu 

bağlamda Hıristiyanlar, özellikle Hz. İsa ve Hz. Meryem hakkında şirk barındıran bir 

itikada sahip olmaları sebebiyle sıklıkla Kur’an-ı Kerim’in eleştirisine konu 

olmuşlardır.137 Bunun yanı sıra içlerinde halis bir niyetle secde edenlerin olması ve sevgi 

açısından Müslümanlara kendilerini yakın hissetmeleri yönüyle Kur’an-ı Kerim’de 

olumlu bir portreye de sahiptirler.138  

 
133  Tekvin 2:18-23; Ömer Faruk Harman, “Havva”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 

TDV Yayınları, 1997) 16/542-545. 
134  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 16, 21. 
135  Muhammet Tarakçı, “Tahrif”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2010) 39/422-424. 
136  Bakara 2/79, 159; Nisâ 4/46; Mâide 5/13, 41. 
137  Bakara 2/116; Nisâ 4/171; Mâide 5/17, 72, 73; Tevbe 9/30; Yûnus 10/68. 
138  Âl-i İmrân 3/113-115; Mâide 5/82. 
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Tahrif meselesi hakkında İslam’ın ilk ve orta dönemlerinde çok geniş bir eser yazım 

süreci gerçekleşmiştir. 139  Bu çerçevede Müslüman âlimler tahrifin varlığına küllî ve 

kısmî açıdan yaklaşmakla birlikte bu tahrifin lafızda, anlamda veya tefsirde olduğu 

hususunda da farklı görüşler dile getirmişlerdir. Âlimlerin genel görüşü ise Tevrat ve 

İncil’deki ifadelerin asıl bağlamından kopartılarak bir tahrife uğramış olduklarıdır.140 

Kur’an-ı Kerim, özellikle tahrif hususunun Yahudiler özelinde anlatıldığı ayetlerde 

Yahudilerin ayetleri anlamalarına rağmen bile bile tahrif ettiklerine yer vermiş ve bunun 

iradi bir eylem olduğuna dikkat çekmiştir.141 

Ehli kitabın tahrife bakışı inkâr şeklinde olmuştur. Buna göre dinlerinin tahrif olması bir 

kenara, Kur’an-ı Kerim Hıristiyanları öven, önceki semavî kitapları yücelten ve şüphe 

halinde danışılacak bir kaynak olduklarını dile getiren pek çok ayet içermektedir.142 

3.3.2. İncil Metinlerindeki Çelişkiler ve İslam’a Yöneltilen Eleştirilere Yanıtlar 

Seyyid Hasan Sabri Efendi eserinde İncillerin elde bulunan örneklerinden hareketle 

lafzen ve mana olarak değişime uğradığını dile getirmiştir. Bu tahrif, insanları dalalete 

sürükleme hususunda papazların işlerini kolaylaştırmıştır. Yazara göre bunu anlamak ise 

İncilleri karşılaştırmalı bir biçimde okumak ve çelişkileri ortaya koymaktan geçmektedir. 

Eserinde, çok etkilendiğini ifade ettiği Abdullah Tercüman’ın da başvurduğu yöntem olan 

nakil ve akıl metodunu kullandığı bir İncil eleştirisi yapmıştır.  

Eleştirisine Matta İncil’i ile başlayan yazar evvela 20. babın 37-39. ibarelerine 

değinmiştir. Burada İsa’nın secdeye kapanıp niyazda bulunduğunu ve önündeki kâseyi 

kendisinden uzaklaştırarak “Ölümü benden uzak etmen mümkünse bunu yap. Benim 

değil senin dilediğin olur” dediğini nakletmiştir. İncil’in bu ibaresinden Hz. İsa’nın bir 

yaratıcı değil yalnızca ölümden korkan aciz bir kul ve elçi olabileceği anlaşılmaktadır. 

 
139  Mehmet Aydın, Müslümanların Hristiyanlara Karşı Yazdığı Reddiyeler ve Tartışma Konuları, (Konya: 

Selçuk Üniversitesi Yayınları, 1998), 99. 
140  Muhammet Tarakçı, “Tevrat ve İncil’in Tahrîfi ile İlgili Kur’ân Âyetlerinin Anlaşılması Sorunu”. Usul 

İslam Araştırmaları 2/2 (2004), 34-54; Zafer Duygu, Meryem Oğlu İsa Nasıl Tanrılaştırıldı, (İstanbul: 

Kutadgu Yayınları, 2023), 90; Necmeddin Gökkır, “Kur’ân-ı Kerîm Açısından İlahî Kitapların Tahrîfi 

Meselesi”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 2 (2000), 221-256; Bkz. Ramazan Biçer, 

İslam Kelamcılarına Göre İncil, (İstanbul: Gelenek Yayınları, 2004). 
141  Mustafa Göregen, “İslam-Yahudi Polemiği Bağlamında Rahmetullah el-Hindî’nin Yahudi Kutsal 

Kitabının Tahrifi Meselesine Bakışının Değerlendirilmesi”, Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 5 (2015), 208. 
142  Yûnus, 10/94; Şûra, 42/15; Âl-i İmrân, 3/3-4; Mâide, 5/46; Âl-i İmrân, 3/184; Bakara, 2/2-4; Necmeddin 

Gökkır, “Kur’ân-ı Kerîm Açısından İlahî Kitapların Tahrîfi Meselesi”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 2 (2000), 221-256. 
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Yazar eleştirisini Matta İncil’inin 1. babından devam ederek sürdürmüştür. Matta bu 

bölümde Hz. İsa’nın Hz. Davut ve Hz. İbrahim’e kadar nesep silsilesine değinmiştir.143 

Fakat Hz. İsa’nın Mesih olduğunun ispat edilmesi için verilen bu soy silsilesinden aslında 

onun bir insan olduğu ortaya çıkmaktadır. Zira bir insandan doğan, ancak bir âdemdir. 

Aksi taktirde Hz. İsa’nın bu soya sahip olduğu kabul edilecekse Hz. İbrahim’in de Hz. 

Davut’un da Tanrı olmaları lazım gelmektedir. Bu eleştiriyi eserinde kaleme alan bir diğer 

muharrir de Ahmed Mithat Efendi’dir.144 Yazarın nakline göre Hıristiyanlar tarafından 

kıymet gören Aziz Petrus adıyla nam bulmuş Şem’ûnu’s-Safa da İsa’yı mahkûm etmek 

isteyen Yahudilere karşı savunmasını yaparken eserinde rical kelimesini kullanmıştır.145 

Velhasıl Hz. İsa’nın beşeriyeti ve kul oluşu da aslında Hıristiyanlarca itibar gören 

Şem’ûnu’s-Safa tarafından da böylece dile getirilmiştir. Matta 4:8-10 pasajında geçtiğine 

göre İblis İsa’yı çeldirmek için uğraşmış ve kendisine secde ederse dünya nimetlerini 

önüne sereceğini belirtmiştir.  İsa ise cevaben secdenin ve kulluğun yalnızca Rabbe ait 

olduğunu söylemiştir.146 Bu pasaja göre Tanrı’nın kim olduğu ve ibadetin has kılındığı 

tek varlığın da Allah olduğu İsa’nın ağzından ifade bulmuştur. Nitekim şeytan 

Peygamberleri dalalete sevk etmekten acizdir. Eleştirisine devam eden yazar Matta 

İncil’inde “İsa tırnağını ve bıyıklarını kesdi ve cesedi tûlen ve ‘arzen büyüdü” ibaresinin 

geçtiğini belirtmiştir.147 Bu ibareyi verdikten sonra enden ve boydan tekamüle ulaştığı 

belirtilen bir varlığın Tanrı sayılamayacağına vurgu yapmıştır. Yazar devamında 

Matta’nın 9. faslındaki “Bilin ve ‘itikad edinki sizin Allahınız vâhid ü ferddir doğurmadı 

doğmadı”148  ibaresine geçmiştir.149  Yazara göre burada açıkça Allah’ın bir olduğuna 

değinen İsa’ya rağmen Hıristiyanlar teslise düşmüş ve Allah’a şirk koşmuştur. Nitekim 

 
143  Hz. İsa biyolojik olarak Yusuf’un çocuğu olmamasına ve mucizevi şekilde doğduğu İncillerde de ifade 

edilmesine rağmen Matta 1:1-16’da verilen soy kütüğüne göre Marangoz Yusuf’a nispetli 

görünmektedir.  
144  Ahmet Mithat Efendi, haz. Basri Kabasoy, Müdafaa III Hıristiyanlığın Geçmişi, Bugünü, Geleceği 

−Fransa’nın Meşhur Yazarlarından Chateaubiriand’a Reddiye–, (Kahramanmaraş: Samer Yayınları, 

2021), 31. 
145  Elçilerin İşleri 2:22-24. 
146  “İblis bu kez İsa'yı çok yüksek bir dağa çıkardı. O'na bütün görkemiyle dünya ülkelerini göstererek 

‘Yere kapanıp bana taparsan, bütün bunları sana vereceğim! dedi. İsa ona şöyle karşılık verdi: ‘Çekil 

git, Şeytan! ‘Tanrın Rabb’e tapacak, yalnız O'na kulluk edeceksin’ diye yazılmıştır.” Matta, 4:8-10. 
147  Risalenin 15. sayfasında verilen bu İncil ibaresini belirtilen Matta bölümlerinde bulamadık. Risale 

içerisinde buna benzer birkaç örnek ile de karşılaştık. Bu durum risalenin yazıldığı dönemde Seyyid 

Hasan Sabri Efendi’nin elinde bulunan İncil nüshasının basımından yahut yürürlükte bulunan Katolik-

Protestan İncil nüshalarının farklılıklarından kaynaklı olabilir.  
148  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 8. 
149  Bu İncil ibaresini de yazarın belirttiği bölümde bulamadık. 
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Matta’nın 20. faslındaki “Hiçbir nebi istihfâf olunmaz ancak doğduğu yerde istihfâf 

olunur.”150 ibaresi de İsa’nın ilah değil bir peygamber olduğuna ispattır.151 Çünkü Hz. İsa 

da tıpkı selefleri olan Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya gibi halkı tarafından hor görülmüş ve 

öldürülmek istenmiştir. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi eleştirilerini Luka İncil’i ile sürdürmüştür. Luka hakkında kısa 

bir bilgi verdikten sonra Luka’nın 24:15-19 sayılı pasajında İsa’nın çarmıha gerilip 

dirilmesi akabinde iki havarisiyle gerçekleştirdiği konuşmasına değinmiştir. Havariler 

burada da İsa’yı tanıtırken peygamber kelimesini kullanmışlardır. 152  Yazar bunun 

sonrasında hitabını Meryem Ana Hutbelerini neşreden zata yöneltmiş ve Luka’nın bariz 

biçimde kendi kitabında da dile getirmiş olduğu üzere “İnsan olan, yiyen, içen bir İsa 

nasıl olur da Tanrı olarak telakki edilebilir?” sorusuyla akidelerinin tezatlığına vurgu 

yapmıştır. Luka’nın 24:37-39 pasajında153 geçtiğine göre İsa’yı görüp korkan havarilere 

İsa’nın cevabı “Hayalette kemik ve et olur mu?” şeklinde olmuştur. Et ve kemik 

yaratılmış canlılara mahsustur. Yazara göre durum bundan ibaretken Hıristiyanlar onun 

ilahî oluşunda ısrar etmişlerdir. Oysa İsa’nın kendi ifadelerine rağmen onun zatının 

hakikatini inkâr etmek İsa’yı yalanlamaktan ibarettir. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi, Markos’a dair eleştirisine onun havari olmadığı bilgisini 

vermekle başlamıştır. Markos havari olmamasının yanısıra Petrus’un (Şem’ûnu’s-Safa) 

öğrenciliğini yapmıştır.154 Yazar akabinde 11. fasıl olarak belirttiği, havarilerin İsa’ya 

kıyamet vaktini sorduğu kısmı ele almıştır. 155  Hz. İsa’nın soruya verdiği cevaptan 

 
150  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 8. 
151  Yazarın verdiği bu cümle de Matta’nın 20.bölümünde değil, benzer şekliyle Matta 13:57’de 

bulunmaktadır: “Ve gücenip O'nu reddettiler. Ama İsa onlara şöyle dedi: ‘Bir peygamber, kendi 

memleketinden ve evinden başka yerde hor görülmez.’” 
152  “Bunları konuşup tartışırlarken İsa yanlarına geldi ve onlarla yürümeye başladı. Ama onların gözleri 

O'nu tanıma gücünden yoksun bırakılmıştı. İsa, “Yolda birbirinizle ne tartışıp duruyorsunuz?” dedi. 

Üzgün bir halde, oldukları yerde durdular. Bunlardan adı Kleopas olan Ona, “Yeruşalim'de bulunup da 

bu günlerde orada olup bitenleri bilmeyen tek yabancı sen misin?” diye karşılık verdi. İsa onlara, “Hangi 

olup bitenleri?” dedi. O'na, “Nasıralı İsa'yla ilgili olayları” dediler. “O adam, Tanrı'nın ve bütün halkın 

önünde gerek söz gerek eylemde güçlü bir peygamberdi.” Luka, 24:15-19. 
153  “Ürktüler, bir hayalet gördüklerini sanarak korkuya kapıldılar. İsa onlara, ‘Neden telaşlanıyorsunuz? 

Neden kuşkular doğuyor içinizde?’ dedi. ‘Ellerime, ayaklarıma bakın; işte benim! Dokunun da görün. 

Hayaletin eti kemiği olmaz, ama görüyorsunuz, benim var.’ ” Luka, 24:37-39. 
154  İbn Hazm, “el-Fasl fi’l-Milel Ve’l-Ehvâ Ve’n-Nihal”, çev. Halil İbrahim Bulut, 1 cilt (İstanbul: Bilnet 

Yayıncılık, 2017), 772. 
155  Burada belirtilen olay 11. fasılda değil Markos 13:32’te geçmektedir: “O günü ve o saati ne gökteki 

melekler ne de Oğul bilir; Baba'dan başka kimse bilmez.”  
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anlaşıldığına göre Hz. İsa kıyamet vakti bilgisine sahip değildir. Öyleyse gayba dair olan 

kıyamet vaktinin bilgisine yalnızca Rab sahiptir. Gayba vakıf olmayan Hz. İsa ise bu 

sebeple Tanrı olarak addedilemez. Açıkça zikredilen bu ifadeden hareketle yazara göre 

Meryem Ana Hutbeleri Hıristiyanlara ve insanlığa apaçık bir ihanetin kaleme 

alınmasından ibarettir.  

Seyyid Hasan Sabri Efendi Yuhanna bölümüne geldiğinde, İsa’nın kendisini gönderenden 

bahsettiği bölümü156 ve son kısma yakın geçen babamız157 ifadesini irdelemiştir. Yazara 

göre şayet Hıristiyanların kastettiği gibi baba ifadesi Tanrı ile İsa arasında özel bir 

bağlama sahip ise, babamız ifadesiyle de kutsiyet barındıran bu anlama tüm inananlar 

dahil edilmelidir. Şayet baba ifadesi o dönemde de kullanılan rab anlamındaysa Tanrı-

İsa arasındaki ulûhiyet ilişkisi anlamını kaybetmektedir. Ayrıca yine o dönemlerde baba 

kavramına verilen bir başka karşılığın ata olduğu da düşünülmektedir. Zira yine aynı 

İncil’de geçen ifadede baba kelimesi Hz. İbrahim için de kullanılmıştır.158 Hz. İbrahim’e 

semavî dinlerin ortak atası nazarıyla bakılmasından mütevellit bu görüş geçerliğini 

korumuştur. 

Yazarın yine bu kısımda değindiği “İsa gözlerini semâya çevirüb hâlık-ı vâhid olan 

Allâhu Te‘âlâ’ya tezarru‘ ve niyâz ederek (Nâs üzerine senin vâhid ü hâlık olduğunu 

bilmek vâcibdir zîrâ ey hâlık-ı vâhid olan Allâh beni de sen irsâl etdin) dedi” ibaresi de159 

İsa’nın bir insan ve peygamber olarak Allah tarafından gönderildiğine alamettir. Seyyid 

Hasan Sabri Efendi’ye göre bu şekilde İncil’in pek çok yerinde geçmesine rağmen hâlâ 

Hz. İsa’ya Tanrı isnadında bulunulması apaçık bir iftira ve zulümdür.  

Seyyid Hasan Sabri Efendi, tüm bu yazılanlardan sonra hakikatin yolcusu olduğunu iddia 

eden insan için iki yol sunmaktadır. Birinci yol Allah’ın birliğini içinde barındıran tevhidi 

ve Hz. İsa’nın beşer oluşunu kabul etmektir. İkinci yol ise yalnızca ahmaklıktır. Zira 

insanoğlu ilelebet dalaletten menedilmek için son peygamber Hz. Muhammed ile 

şereflendirilmiştir. Bunu reddederek tevhitten sapmak, insanın hakikat yolu olan kendi 

özünden de sapması demektir. 

 
156  “Çünkü amacım kendi istediğimi değil, beni gönderenin istediğini yapmaktır.” Yuhanna 5:30. 
157  İsa, “Bana dokunma!” dedi. “Çünkü daha Baba'nın yanına çıkmadım. Kardeşlerime git ve onlara söyle, 

benim Babamın ve sizin Babanızın, benim Tanrı’mın ve sizin Tanrınızın yanına çıkıyorum.” Yuhanna 

20:17.ayrıca “Biz zinadan doğmadık. Bir tek Babamız var, o da Tanrı'dır” dediler.” Yuhanna 8:41. 
158  “Babanız İbrahim günümü göreceği için sevinçle coşmuştu. Gördü ve sevindi.” Yuhanna 8:56. 
159  Yazarın, Yuhanna’nın altıncı faslında geçtiğini belirttiği bu kısmı o bölümde bulamadık. 
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Seyyid Hasan Sabri Efendi eserin son bölümlerine doğru İncil’de Paraklit, Yunanca ’da 

Paraklizis şeklinde geçen kelimelerin Ahmet isminin anlamını karşılamasına karşın 

Hıristiyanların bile bile inkârda bulunduklarını belirtmiştir. Oysa Hz. Muhammed ile 

hakikat indirilmesine rağmen inkâr ettikleri ne varsa ahirette ellerine verilecektir. Zira 

ayette Allah’ın Hz. İsa’ya ilahî mahkemesinde bunu sual edeceği, Hz. İsa’nın da 

kendisine şirk itham edenleri o gün yüz üstü bırakacağı ve Hz. İsa’nın yalnızca tıpkı diğer 

elçiler gibi ilahî mesajı iletmek ile memur bir peygamber olduğu, tanrısal bir öze sahip 

olmadığı ve bu itikadı asla halkına emanet etmediği zikredilmiştir. 160  Yazar, tüm 

engellemeler ve saptırma girişimlerine rağmen hakikati kabule yanaşanların 

bulunduğunu, bunlardan birinin de Nikola Mertil olduğunu ifade etmiştir.161  

3.3.3. İsa’nın Tanrısallığı ve Eski-Yeni Ahit’te Tanrı Oğlu Kavramı 

Kristoloji; Hz. İsa’nın tabiatını, bedenleşmesini, yeniden dirilişini ve tabiatlar arasındaki 

münasebetini inceleyen Hıristiyan öğretisine verilen addır.162 İsa’nın İncil’de kendisinin 

kim olduğuna dair yönelttiği soruya havarilerin verdiği yanıt163 bu öğretinin ana sebebi 

olarak görülmüştür. 164  Esasen teslisin bir parçası sayılan oğul kavramı Tanrı’nın 

yeryüzüne yansıyan parçasını ifade etmektedir. Çünkü insan gerek Hz. Âdem’den miras 

kalan gerekse kendi özünde bulunan kötülüklerden kurtarılması gereken bir varlıktır. Bu 

sebeple Yaratıcı, İsa’ya hulûl ederek insanları günahlarından azat etmek görevini İsa’ya 

 
160  “Allah, “Ey Meryem oğlu Îsâ! İnsanlara sen mi ‘Allah’ın dışında beni ve annemi birer tanrı kabul edin’ 

dedin?’ buyurduğu zaman o şu cevabı verir: ‘Hâşâ! Seni tenzih ederim. Hakkım olmayan şeyi söylemek 

bana yakışmaz. Hem ben söyleseydim şüphesiz sen onu bilirdin. Sen benim içimdekini bilirsin, ama 

ben senin zâtında olanı bilmem. Gizlileri tam olarak bilen yalnız sensin. Ben onlara ancak senin bana 

emrettiklerini söyledim; ‘Benim de rabbim sizin de rabbiniz olan Allah’a kulluk edin’ dedim. İçlerinde 

bulunduğum sürece onların yaptıklarına tanık idim. Fakat sen beni vefat ettirdikten sonra onların halini 

bilip gören sadece sensin. Sen her şeye şahitsin.” Mâide, 116-117 
161  Nikola Mertil, Abdullah Tercüman’ın ihtida etmesine yol açan Nasrani papazdır. Mertil, Paraklit’in 

Ahmet anlamına geldiğini fark ettiğini fakat bunu açıkça söylerse canından olabileceğini söylemiş ve 

Tercüman’ın ihtidası konusunda teşvikte bulunmuştur. Bkz; Abdullah Tercüman, Hıristiyanlığa 

Reddiye, (İstanbul: Bedir Yayınları, 1965), 18. 
162  Zafer Duygu, Kutlu Akalın, “Kristolojiye Giriş”, (İstanbul: Divan Yayınevi, 2018), 37; İlbey Dölek, 

Batı’da Son Dönemde Yapılan Kristoloji Çalışmaları (Doktora Tezi), Kayseri: Erciyes Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2018. 
163  “O da onlara ‘Ya siz, ben kimim dersiniz?’ diye sordu. Petrus, ‘Sen Mesih'sin’ cevabını verdi.” Markos 

8:29. 
164  Mahmut Aydın, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanrıya İsa’nın Tanrılaştırılma Süreci”, İslâmiyat 

Dergisi 3 (2000), 47-74; İlbey Dölek, Batı’da Son Dönemde Yapılan Kristoloji Çalışmaları (Doktora 

Tezi), Kayseri: Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2018. 
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yüklemiştir. 165  Bu durum Tanrı’nın, oğlunu insanlık için kurban vermesini de ifade 

etmiştir.166 Zira bu sayede insanlar kutsal yasanın lanetinden ve esaretinden, ölümden, 

cehennemden kurtulma imkanına kavuşmuştur.167 Böylelikle Tanrı, kutsal mesajını ve 

aslî günahtan kurtulabilme müjdesini İsa’nın zatı ve yaşamı üzerinden yeryüzüne 

iletmiştir.168 Buna göre Tanrı zatı dışında nutkunu İsa ile yaratmasını Kutsal Ruh ile 

gerçekleştirmiştir.169 Hıristiyanlar bu yönünden dolayı İsa’ya tüm varlığa hükmetmesi, 

sonsuz kudret gücünü elinde tutması anlamlarına gelen Pantokrator 170  ismini 

vermiştir.171 Fakat İsa’nın özel doğumu, mucizeleri ve Sinoptik İncillerde de yer aldığı 

üzere Sanhadrin’de yargılanarak ölüme mahkûm edilmesi vb. hakkındaki ihtilaflar onun 

özü hakkında ortaya çıkan tartışmaları ciddi bir boyuta taşımıştır.172 Bu konuda John 

Hick’in yönelttiği “İsa eğer Tanrı oğlu ise Vaftizci Yahya tarafından neden vaftiz edildi?” 

sorusu da bu tartışmaların yakın dönemdeki varlığına ışık tutmuştur.173 

İsa’nın özü hakkındaki tartışmalar genel olarak üç grupta ele alınmıştır. İlki günümüz 

Hıristiyan teolojisini biçimlendiren ve çekirdeği sayılan İsa’nın hem Tanrı hem insan 

olduğu, çarmıha gerilip öldürüldüğü, sonra dirildiği ve Tanrı’nın yanına yüceltildiği, 

insanları yargılamak için ise tekrar yeryüzüne rücu edeceği şeklinde özetlenebilen Diofizit 

 
165  Muhammet Tarakçı, “Hıristiyanlık’ta Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Şevki 

Yavuz (İstanbul: Kuramer / Kur’an Araştırmaları Merkezi, 2018), 79,80; Peter Jeffery, “Hıristiyan 

İnancının ABC’si”, (İstanbul: GDK Yayınları, 2004.), 19-24; Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık”, Yaşayan 

Dünya Dinleri, ed. Şinasi Gündüz, (İstanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. Basım, 2007), 97; İsmail Raci 

Faruki, Hıristiyan Ahlakı, (İstanbul: Mahya Yayıncılık, 1. Basım, 2015), 272. 
166  Ahmet Mithat Efendi, haz. Basri Kabasoy, Müdafaa III Hıristiyanlığın Geçmişi, Bugünü, Geleceği 

−Fransa’nın Meşhur Yazarlarından Chateaubiriand’a Reddiye–, (Kahramanmaraş: Samer Yayınları, 

2021), 17; Hatice Koç Kanca, “Anabatik ve Katabatik Kristoloji Açısından İncillerin 

Değerlendirilmesi”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 21/2 (2021), 1047. 
167  Titus 2:14; Romalılar 6:18, 22; Galatyalılar 3:13, 4:4; Eyüp, 5:20; Mezmur 49:15. 
168  Mehmet Alparslan Küçük, Kutsal Kitap Anlayışları (Yahudilik, Hıristiyanlık, İslam Örneği), (Ankara: 

Berikan Yayınevi, 2016), 167. 
169  Necmeddin Gökkır, “Kur’an-ı Kerîm Açısından İlahî Kitapların Tahrîfi Meselesi”, İstanbul Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 2 (2000), 221-256. 
170  Her şeye hükmeden, güç yetiren anlamına gelen Pantokrator kelimesi, Korintlilere 2. Mektup’un 

6:18’inde de geçmektedir. Tarih boyunca “Pantokrator İsa” adı verilen en meşhur ikonolar ile de halk 

arasında yaygın şekilde kullanılmaya devam etmiştir. Detaylı bilgi için bkz; Philipp Schweinfurth, 

“Bizans İkonografyasında İsa”, çev. Semavi Eyice, Tarih Dergisi 5-6 (2011), 12. 
171  Mehmet Alparslan Küçük, Kutsal Kitap Anlayışları (Yahudilik, Hıristiyanlık, İslam Örneği), (Ankara: 

Berikan Yayınevi, 2016), 167. 
172  Şinasi Gündüz, Pavlus Hıristiyanlığın Mimarı, İstanbul: Milel Nihal Yayınları, 2019), 199; Zafer 

Duygu, “İnciller Tahrif Edildi mi? Metin Kritiği ve Tercüme Meselesi Bağlamlarında Bir 

Değerlendirme”, Bursa Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 28 (2019), 173. 
173  Anmar Ahmad Muhammed, “John Hick Felsefesine Göre Kristoloji (Mesih’in Doğası)”, FSM İlmî 

Araştırmalar İnsan ve Toplum Bilimleri Dergisi 14 (2019) 544.  
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düşünce sistemidir. 174  İkincisi ise beşerî özelliğin, İsa’nın sahip olduğu tanrısallık 

özelliğinin içinde kaybolduğu Monofizit düşüncedir. Buna göre İsa yalnızca tanrısal bir 

kimliğe haizdir. Diğer grubu ise İsa’nın yalnızca bir insan olduğunu, uluhiyeti kendinde 

barındırmadığını ifade eden görüş oluşturmuştur.175 Özellikle Arius çevresinde birleşen 

ve Arianizm adı verilen teslis karşıtlığı düşünce halk içinde hem büyük bir etkiye sahip 

olmuş hem de Kilise tarafından heretik addedilme ithamına maruz kalmıştır.176 Çünkü 

Arius’a göre Oğul Tanrı’dan kadim olamaz. Şayet öyle olursa aynı özü taşımalarından 

dolayı Oğul da yoktan var edici bir haslete sahip olmak durumundadır. Bu ise Tanrı’nın 

tek başına sahip olduğu özelliklere ve zatına aykırıdır.177 Şayet hâdis ise Tanrı olarak 

addedilmemelidir. Bu sebeple İsa, Tanrı’nın yaratılanlar arasından seçtiği bir aracı ve 

üstün meziyetlerle donattığı bir insandır. 178  Arius’un İsa ve Tanrı’yı özdeş kabul 

etmemesine rağmen İsa’yı tüm varlıklardan seçkin ve ayrı tutması Gnostiklerin yarı-tanrı 

tasavvuruna benzetilmiştir. 179  Buna muadil şekilde MS 300’lü yıllarda Papalık 

görevlerinde bulunan Papa Lactantius ve Papa Apharaates de İsa'nın yalnızca melekler 

âleminin başı olduğunu, tanrısal bir özünün bulunmadığını ve Tanrı'nın yalnızca biricik 

elçisi olduğunu müdafaa etmişlerdir.180 Geleneksel Kilise inancına sahip din adamları ve 

zümreleri, rahatsız edici görmeye başladıkları bu durumu çözüme kavuşturulması 

gereken öncelikli bir mesele olarak addetmişlerdir. Fakat devlet için çözümü elzem olan 

ilk problem, yönetim mücadelesi olmuştur. Bu sebeple hakimiyetini garanti altına almayı 

önceleyen İmparator I. Constantinus, devletin sınırları içerisindeki olaylara kayıtsız 

kalması ve İsevîlere zulmetmesiyle bilinen İmparator Licinius ile girdiği savaşta galibiyet 

elde etmiştir. Bu zaferinin ardından öncelikle Kurtuba piskoposu Hosius’u bu ihtilâfı 

 
174  Zafer Duygu, Kutlu Akalın, “Kristolojiye Giriş”, (İstanbul: Divan Yayınevi, 2018), 26; Mahmut Aydın, 

“Hıristiyanlık Tarih, İnanç ve Uygulama” (İstanbul: Ketebe Yayınevi, 2021), 149, 402. 
175  Mehmet Aydın, “Hıristiyanlık”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 1998) 

17/340-345; İbn Hazm, “el-Fasl fi’l-Milel Ve’l-Ehvâ Ve’n-Nihal”, çev. Halil İbrahim Bulut, 1 cilt 

(İstanbul: Bilnet Yayıncılık, 2017), 270. 
176  Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık”, Yaşayan Dünya Dinleri, ed. Şinasi Gündüz, (İstanbul: Diyanet İşleri 

Başkanlığı, 2. Basım, 2007), 92. 
177  Zafer Duygu, Kutlu Akalın, “Kristolojiye Giriş”, (İstanbul: Divan Yayınevi, 2018), 21; Mahmut Aydın, 

“Hıristiyanlık Tarih, İnanç ve Uygulama” (İstanbul: Ketebe Yayınevi, 2021), 149, 402; Francis 

Dyornik-Soeur Jean Marie O.P., “Konsiller Tarihi İznik’ ten II. Vatikan’ a”, çev. Mehmet Aydın, 

(Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2019), 6; Mehmet Zafer İnanlar, “Hıristiyan Teslisinin Pagan Kökleri”, 

İlahiyat Araştırmaları Dergisi 13 (2020), 136,137; Ahmet Hikmet Eroğlu, “Hıristiyanların Bölünme 

Sürecine Genel Bir Bakış”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 41 (2000), 312. 
178  Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık Tarih, İnanç ve Uygulama” (İstanbul: Ketebe Yayınevi, 2021), 149, 402. 
179  Mustafa Sinanoğlu, “İznik Konsili”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2001), 23/549-552. 
180  Arthur Weigall, “Hıristiyanlığımızdaki Putperestlik”, (İstanbul: Ozan Yayınları, 2002), 101. 
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çözmekle vazifelendirmiştir. Siyasî bir veçheye dönüşen bu sorun çözüme 

kavuşturulamayınca MS 325 senesinde İznik’te bir konsilin hazırlanmasına karar 

verilmiştir.181 Bu konsilin aynı zamanda en önemli özelliği ilk uluslararası ve devlet 

onayıyla gerçekleştirilmiş konsil olmasıdır. 182  Toplantı sonrasında varılan karar 

neticesinde ilk kez resmî olarak İsa’nın Tanrı oğlu olduğu kabul edilmiş ve genel 

Hıristiyan otoritelerince Tanrı ile İsa'nın aynı ontolojik öze sahip olduğu onaylanmıştır.183 

Bu konsilin, İsa’dan neredeyse üç yüzyıl sonra üstelik henüz bu dini benimsememiş bir 

imparatorun öncülüğü ve birkaç piskoposun temel dayanaklar açısından yetersiz 

izahlarıyla emrivakiye getirilerek kabul görmesi bugün de hâlâ tartışmaya açık bir 

konudur. İznik Kredosu, ilerleyen süreçlerde devlet nezdinde tüm Hıristiyanların 

kabulüne dayatılmıştır. Kararları ret ve tenkit eden tüm itikatlar ve mensupları ise Kilise 

tarafından geri dönüşsüz bir şekilde aforoza uğramış ya da ölüme mahkûm 

edilmişlerdir.184 Böylelikle genel Hıristiyan inancına göre Tanrı kavramı; Baba ile var 

 
181  Alpaslan Yalduz, “Konsillerin Hıristiyanlık Tarihindeki Yeri Ve İznik Konsili”. Uludağ Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 12/2 (Haziran 2003) 261; Zafer Duygu, “İsa’nın Yeni Ahit’te Tanrı Oğlu 

Olarak Tanımlanması Meselesi”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 59:1 (2018), 155-181. 
182  Zafer Duygu, “İsa’nın Yeni Ahit’te Tanrı Oğlu Olarak Tanımlanması Meselesi”, Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 59:1 (2018), 155-181; Mehmet Aydın, “Hıristiyan Konsillerine Genel Bir 

Bakış”. BELLETEN 54 (1990), 366,367; Francis Dyornik-Soeur Jean Marie O.P., “Konsiller Tarihi 

İznik’ ten II. Vatikan’ a”, çev. Mehmet Aydın, (Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2019), 5,6; Mehmet Zafer 

İnanlar, “Hıristiyan Teslisinin Pagan Kökleri”, İlahiyat Araştırmaları Dergisi 13 (2020), 137; Ahmet 

Hikmet Eroğlu, “Hıristiyanların Bölünme Sürecine Genel Bir Bakış”, Ankara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 41 (2000), 312; Günay Tümer, Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler 

Tarihi”, (Ankara: Berikan Yayınevi, 2020), 130. 
183  Zafer Duygu, “İsa’nın Yeni Ahit’te Tanrı Oğlu Olarak Tanımlanması Meselesi”, Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 59:1 (2018), 155-181; Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık Tarih, İnanç ve 

Uygulama” (İstanbul: Ketebe Yayınevi, 2021), 150; Mehmet Aydın., “Hıristiyan Konsillerine Genel 

Bir Bakış”, BELLETEN 54 (1990), 376; Francis Dyornik - Soeur Jean Marie O.P., “Konsiller Tarihi 

İznik’ ten II. Vatikan’ a”, çev. Mehmet Aydın, (Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2019), 7; Mehmet Zafer 

İnanlar, “Hıristiyan Teslisinin Pagan Kökleri”, İlahiyat Araştırmaları Dergisi 13 (2020), 138; Sayda 

Piskoposu Rahip Pavlus Antâkî, “Hıristiyan Mezheplerinin Teolojisi Üzerine”, Çev. Tahir Aşirov, 

Kocaeli İlahiyat Dergisi. 3/2 (Aralık 2019), 195,196. 
184  Şinasi Gündüz, “Dinlerde Ayrılık ve Çatışma: Ortodoksi-Heresi Kavgası”, İstanbul Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 9 (2012), 9; Ahmet Mithat Efendi, haz. Basri Kabasoy, “Müdafaa III 

Hıristiyanlığın Geçmişi, Bugünü, Geleceği −Fransa’nın Meşhur Yazarlarından Chateaubiriand’a 

Reddiye–“, (Kahramanmaraş: Samer Yayınları, 2021), 24; Fatma İnce, “Bizans Devleti’ndeki 

Ariusçuluk Tartışmalarının Hristiyanlık Üzerindeki İzleri”, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü Dergisi 42 (2019); 325-331; Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık”, Yaşayan Dünya Dinleri, ed. 

Şinasi Gündüz, (İstanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. Basım, 2007), 92; Ahmet Hikmet Eroğlu, “Doğu 

Batı Kiliselerinin Ayrılış Sebepleri”, Dini Araştırmalar Dergisi 5 (1999), 390.  
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edici, Oğul ile kurtarıcı, Kutsal Ruh ile arındırıcılığa sahip bir varlık biçiminde kabul 

görmüştür. Bu yoruma göre İlah üçlemenin merkezindeki birden ibarettir.185 

İznik Kredosu (325) ile çizilen keskin yol ayrımı büyük oranda benimsenmiş görünse de 

Konsil kararlarını tartışmayı sürdüren Hıristiyan gruplar varlığını korumayı 

sürdürmüştür. Bilhassa Logos 186 , Teslis, Tanrı Oğlu, Enkarnasyon 187  kavramlarının 

yabancı kültürlerden ve felsefeden devşirildiği tenkidi bu tartışmaların başındadır.188 Bu 

eleştirilerden biri de İslam dünyasında Ahmet Mithat Efendi’den gelmiştir. Ahmet 

Mithat’a göre Tanrı’nın İsa’da hulûl etmesi, aslî günah gibi pek çok Yahudi dışı söylemin 

Hıristiyanlığa eklenmesi Yunan kültürü ile gerçekleşmiştir.189  

MS 52 ve 64 seneleri arasında yazıldığı düşünülen Pavlus’un Mektuplarında geçen 

“Rabbimiz İsa Mesih'in Tanrısı” ve “Bizim için tek Tanrı vardır, her şeyin kendisinden 

oluştuğu baba.” ifadeleri ilk dönemde İsa'nın beşerî özü hakkında bir şüphenin 

bulunmadığını göstermektedir.190 Fakat yine aynı mektupta yer alan “tüm yaratılanların 

Tanrı’nın oğlu olduğu” fikri ve Yuhanna 20:17’de geçen “Ben babam ve babanıza 

 
185  Mustafa Sinanoğlu, “İznik Konsili”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2001), 23/549-552; Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık”, Yaşayan Dünya Dinleri, ed. Şinasi 

Gündüz, (İstanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. Basım, 2007), 95. 
186  Hıristiyanlıkta Tanrı’nın ezelî kelamı anlamına gelen Logos, Helenizm ve Yahudi felsefelerinden 

etkilenilerek İsa’nın tanrısallığını vurgulamak için kullanılmış bir kavramdır. Bkz. Mustafa Sinanoğlu, 

“Kelime”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2022), 25/212-214; 

Muhammet Tarakçı, “Hıristiyanlıkta Logos Doktrini”, Milel ve Nihal, 8/1 (2011), 201-224. 
187  Enkarnasyon/ Hulûl, Hıristiyanlıkta Tanrı’nın İsa’nın bedenine bürünmesine verilen addır. 

Hıristiyanlığın temel akidesi olan bu kavram ile Tanrı insanlığın günahını affetmek ve onları kurtarmak 

için oğlunu feda etmiştir. Bkz. Kürşat Demirci, “Hulûl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 1998), 18/340-341. 
188  Celal Büyük, “Orta Çağ Batı Düşüncesinde Hıristiyanlık -Siyaset İlişkisine Genel Bir Bakış”. Dini 

Araştırmalar 7/19 (01 Haziran 2004), 138; Mehmet Zafer İnanlar, “Hıristiyan Teslisinin Pagan 

Kökleri”, İlahiyat Araştırmaları Dergisi 13 (2020), 134; Muhammed Ebu Zehra, “Hıristiyanlık Üzerine 

Konferanslar”, çev. Akif Nuri. (İstanbul: Fikir Yayınları, 1978), 63; Ahmet Hikmet Eroğlu, 

“Hıristiyanların Bölünme Sürecine Genel Bir Bakış”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 41 

(2000), 310; Muhammet Tarakçı, “Hıristiyanlıkta Logos Doktrini”, Milel ve Nihal, 8/1 (2011), 202; 

Jacques Waardenburg, “Teslîs”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 

2011), 40/548-549; Mehmet Bayrakdar, Bir Hıristiyan Dogması Teslis. (Ankara: Ankara Okulu 

Yayınları, 2007), 170-171. 
189  Ahmet Mithat Efendi, haz. Basri Kabasoy, Müdafaa III Hıristiyanlığın Geçmişi, Bugünü, Geleceği 

−Fransa’nın Meşhur Yazarlarından Chateaubiriand’a Reddiye–, (Kahramanmaraş: Samer Yayınları, 

2021), 31; Bilal Doğan, Hıristiyanlıkta Asli Günah Doktrini (Pavlus-Pelagius Örneği), Bursa: Bursa 

Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, (2008), 141-147; Günay Tümer, 

Abdurrahman Küçük, Alparslan Küçük, “Dinler Tarihi”, (Ankara: Berikan Yayınevi, 2020), 126; 

Zekiye Sönmez, “İsa Mesih’in Tanrısallığının Taklidi ve Bunun Orta Çağ Hıristiyan Dünyasındaki 

Yansımaları Üzerine Bir Değerlendirme”, Oksident 4/1 (2022), 115; Mehmet Aydın, “Kilise Babaları 

ve Hıristiyanlığın İnanç Esasları”, Türk İslâm Medeniyeti Akademik Araştırmalar Dergisi 31 (2021), 

11. 
190  Arthur Weigall, “Hıristiyanlığımızdaki Putperestlik”, (İstanbul: Ozan Yayınları, 2002), 95-96. 
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giderim.” ifadeleri merkeze alınacak olursa da tezimizin önceki bölümlerinde de 

değinildiği üzere Hz. Âdem’in, havarilerin ve tüm insanlığın da Tanrı oğlu olduğu 

problemi ortaya çıkmaktadır.191 Buna mukabil İsa’nın tabiatı hakkında yine bir diğer 

erken dönem metni olan Habercilerin İşleri’nde geçen pasaj önem arz etmektedir. Pasajda 

İsa’nın Tanrı tarafından vazifelendirilmiş bir insan olduğu belirtilmektedir.192 Nitekim 

Erken Dönem Hıristiyanlığında zihinlerdeki Tanrı tasavvuru tevhidi bir inanç 

çerçevesinde olup Yahudi itikadından ayrı değildir:193 Tanrı kutsaldır ve arz ile semanın 

yegâne hâkimidir194, her şeyin tek var edicisidir195, tapılmaya değer yalnızca O vardır196.  

Dört İncil’de İsa kendi için sıklıkla peygamber ifadesini kullanmış ve gösterdiği 

olağanüstülüklere şahit olan Yeruşalim halkı da İsa’yı peygamber olarak 

adlandırmıştır.197 Aynı şekilde Sinoptik İncillerde de İsa Tanrı’dan tamamen bağımsız bir 

portre çizmiştir. Öyle ki son anında insanlığa bıraktığı nihai sözleri “Tanrım beni neden 

terk ettin?” olan birinin Tanrı olacağı fikri uluhiyete de aykırı görünmektedir.198 Gerek 

İsa’nın yetkinin kendisine düşmeyeceğini söylemesi gerek de Ezekiel’e atfedilen 

Adam’ın Oğlu kullanımının Tanrı tarafından görevlendirmeyi ifade etmesi meseleye ciddi 

bir bakış sunmuştur. Fakat sahip olduğu bu anlama rağmen yabancı unsurların dahli bir 

noktada etkinliği arttırmıştır. Zira bilinen eski devirlerde Tanrı’yı temsil eden Kral kendi 

toplumunun Kutsal Babası olarak kabul görmüş ve Kral’ın evladı da Babanın Oğlu 

isimlendirmesini almıştı.199 Gerek Yunan gerek Mısır ve Mezopotamya toplumlarında bir 

insana veya krala Tanrı Oğlu isimlendirmesiyle saygı gösterilmesi de çokça yaygındı. 

Örneğin Firavunlara İsis’in Oğulları, Kenanlılara El’in Oğulları, Sezar’ın manevi oğluna 

Tanrı Evladı şeklinde verilen adlandırmalar o dönemin belirgin örneklerindendir. Bu 

adlandırma Yeni Ahit’te Bar Abbas olarak da yerini almıştır. Zaman içinde halkta da 

 
191  “Tanrı'nın Ruhuyla yönetilenlerin hepsi Tanrı'nın oğullarıdır.” Romalılar 8:14. 
192  “Çünkü görevlendirdiği bir adam aracılığıyla dünyayı adaletle yargılayacağı günü saptadı.” 

Habercilerin İşleri 17:31. 
193  Mehmet Bayrakdar, Bir Hıristiyan Dogması Teslis. (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2007), 23,170. 
194  Matta, 5:34,35; 23:22; Konur Alp Demir, “Hristiyanlık Dininin Devlet Yönetimi Üzerine Etkileri”, 

Kafkas Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 23 (2019), 139. 
195  Resullerin İşleri 4:24; Vahiy 4:9-11. 
196  Romalılara Mektup 1:25. 
197  Muhammet Tarakçı, “Hıristiyanlık’ta Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Şevki 

Yavuz (İstanbul: Kuramer / Kur’an Araştırmaları Merkezi, 2018), 89; Matta 21:11; Markos 6:15, 8:28; 

Luka 24:19; Yuhanna 4:19, 9:17. 
198  “Saat üçe doğru İsa yüksek sesle, ‘Eli, Eli, lema şevaktani?’ yani, ‘Tanrım, Tanrım, beni neden terk 

ettin?’ diye bağırdı.” Matta 27:46. 
199  Arthur Weigall, “Hıristiyanlığımızdaki Putperestlik”, (İstanbul: Ozan Yayınları, 2002), 31. 



42 

 

itibar kazanan, ilahların yeryüzünde evlatlar edindiği düşüncesi ilerleyen dönemlerde 

hızla eski anlamının yerini geçmiştir. İncillerde açık biçimde geçmeyen Baba-Oğul-

Kutsal Ruh üçlemesi ile de Yunan-Roma etniğine sahip halkları dine aktif davet etme 

arzusu değişimin mühim bir parçasını oluşturmuştur200. Böylece Yahudi kökenli inancın 

kendi toplumunu aşıp pagan kökenli kültürlerle meydana getirdiği bu kaynaşma 

insanoğlu İsa’yı zamanla Tanrı oğlu İsa kimliğine bürümüştür. Özellikle İsa’yı 

görmemesine rağmen havari addedilen Pavlus’un dinin tebliğ halkasını tüm insanlığa 

çevirme girişiminden sonra Tanrı oğlu ifadesi yaygınlık kazanmaya başlamıştır.201 Çünkü 

Pavlus’a göre İsa’nın Davut soyuna dayanması onun beşerî, çarmıhtan sonra dirilmesi ise 

ilahî veçhesini yansıtmaktaydı. Bunun yanı sıra dört İncil’de de İsa’nın nesebinin bir 

beşere dayandığı ifade bulmuştur. Nitekim Matta da ilk babında İsa’nın soyunu Hz. Davut 

ve Hz. İbrahim’e kadar dayandırarak incilinin açılışını yapmıştır. Bu İncil’e göre 4:10’da 

şeytan İsa’yı ayartmak ve kendisine secde ettirmek istediğinde İsa’nın cevabı “Her insana 

yalnızca Allah’a secde etmek yazılmıştır” şeklinde olmuştur. Yuhanna 17:3’te de tek 

hakiki Tanrı’nın Allah olduğu Hz. İsa’nın kendi sözleriyle teyit edilmiştir 202. 

Eski Ahit’in kullandığı dilde Tanrı oğlu 203  Yehova’nın seçkin milleti, hükümdarlar, 

İlah’ın özel olarak belirlediği kişi/melek, beklenen kurtarıcı gibi üç ayrı anlamı da ihtiva 

etmiştir.204 Din adamlarında görülen ahlaki meziyetler, mucize gösterme ayrıcalığı ve 

kralların idare hakkının Tanrı’nın eliyle gerçekleşmiş olduğu düşüncesi toplumun rabbi 

ve hükümdar zümresine beşeriyeti aşkın bir statü kazandırmıştır. Fakat Eski Ahit 

kullanımında, Pavlus öğretisindeki gibi katıksız bir Tanrı-insan bileşeni söz konusu 

olmamıştır. Zira İsrailoğulları her ne kadar tarih içerisinde sapmalar ve yanlış tapınmalar 

gerçekleştirmiş olsalar da Yahudilik temelinde monoteist bir itikada sahiptir.205 Elçilerin 

 
200  Mehmet Aydın, “Hıristiyanlık”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 1998) 

17/340-345; Ahmet Hikmet Eroğlu, “Hıristiyanların Bölünme Sürecine Genel Bir Bakış”, Ankara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 41 (2000), 310; Mustafa Akyol, Yahudilerin Mesihi, İslam’ın 

Peygamberi Meryemoğlu İsa, (İstanbul: Düşün Yayıncılık, 2018), 77. 
201  Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık”, Yaşayan Dünya Dinleri, ed. Şinasi Gündüz, (İstanbul: Diyanet İşleri 

Başkanlığı, 2. Basım, 2007), 86; Ahmet Kavlak, “Hıristiyanlıkta İncil Yorumlarının Tarihsel 

Kaynakları,” Kaygı, 18 (2019), 244. 
202  Abdullah Tercüman, çev. Hacı Mehmet Zihni, “Tuhfetü'l-Erib fî'r-Reddi alâ Ehli's-Salib Tercemesi”, 

(İstanbul: Bedir Yayınları, 1965), 49,50. 
203  Thomas Michel, Hıristiyan Tanrı Bilimine Giriş, 2012, 56. 
204  Mısırdan Çıkış, 4:22; Yeşaya, 1:2; Yeremya, 3:22; II. Samuel, 7:14; Mezmurlar, 89:27-28. 
205  Saime Leyla Gürkan, “Ana Hatlarıyla Yahudilik”, (İstanbul: İSAM Yayınları, 2016), 15; Kaufmann 

Kohler, “Jewish Theology”, FQ Books 2010, 14. 
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İşleri kitabında Pavlus hakkında geçen aktarım da bu konuda dikkat çekicidir. 206 

Hayatının büyük bölümünü İsa’ya ve onun mesajına düşmanlık yaparak geçirmiş olan 

Pavlus iman ettikten hemen sonra bir sinagoga gitmiştir. Mabedin ortasında İsa’nın Tanrı 

oğlu olduğunu duyurmuş ve halk tarafından büyük bir şaşkınlıkla karşılanmıştır. Öyle ki 

Yahudi cemaatleri bununla yetinmeyip Pavlus’u öldürmek için plan kurmuşlardır. Bu 

durum Tanrı oğlu kavramına dönemin Yahudilerinin uluhiyet anlamını vermediklerini 

yahut İsa’ya verilen bu yeni isimlendirmeye şaşırmış olduklarını göstermektedir.207 Zira 

İsa onlar için ne peygamber ne bekledikleri yüce kral ne de bir mesihtir. Böyle bir 

tanımlamayı İsa’ya yakıştırmayacakları veya İsevîlere düşmanlık eden bu zatın birden İsa 

propagandasına başlamış olmasını hayretle karşılamaları da oldukça normal görülmelidir. 

Bu durum da yukarıda değinildiği üzere Yeni Ahit’in tercih ettiği uluhiyet anlamının 

Helenistik kültürden etkilenmiş olma ihtimalini artırmıştır.208 Hasıl-ı kelam Tanrı oğlu 

kavramını Hıristiyanlık içerisine dahil etme konusunda Pavlus’un rolü düşünüldüğünde 

mektuplarında bu kavrama verdiği anlamlar bizler için ayrıca önem arz etmektedir. Bu 

anlamlardan biri geleneksel Yahudi düşüncesini yansıtmakta, Tanrı’nın bir kişiyi insanlık 

üzerindeki emelleri maksadıyla kurtarıcı olarak seçmesi ve görevlendirmesi 

manasındadır. Hıristiyanlık da bu Yahudi mirasını devralmış ve kurtarıcı anlamına özel 

ilgi göstermiştir. Bu doğrultuda İsa’nın var oluşunu İsrail’in kaybolmuş koyunlarını 

toplamak, ebedî kurtuluş için kendini feda etmek ve yeryüzünde Göksel Krallığı tesis 

etmek amaçlarına bağlamıştır. Özellikle Pavlus’un mektuplarında geçen Âdem ile 

Havva’nın cennette yasak meyveyi yiyerek üstlendikleri ve tüm insanlara sirayet 

ettirdikleri ezelî günahın bağışlanabilmesi İsa’nın çarmıhta canını vermesiyle 

sağlanmıştır. 209  Bu husus Tanrı’nın insanlara sonsuz rahmetini İsa üzerinden 

gösterdiğine, en büyük günaha denk bir büyüklükte olacak şekilde kendi oğlunu bu yüce 

hedef için feda ettiğine işaret etmektedir. Matta ’da geçen ifade de bu anlamı 

doğrulamakta ve Meryem’in doğacak çocuğuna İsa adını vermesi gerektiği, çünkü halkını 

günahlarından azat edecek kişinin o olduğu belirtilmiştir.210  Tüm bunlar Pavlus için 

 
206  Elçilerin İşleri 9:19-24. 
207  Zafer Duygu, “İsa’nın Yeni Ahit’te Tanrı Oğlu Olarak Tanımlanması Meselesi”, Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 59:1 (2018), 155-181. 
208  Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: Ankara 

Okulu Yayınları, 2017), 228. 
209  Muhammet Tarakçı, “St. Thomas Aquinas’a Göre Aslî Günah”. Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 15/1 (2006), 308; Romalılar 5:14-19; I. Korintliler 15:22. 
210  Matta 1:21. 
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İsa’nın Tanrı oğlu olarak adlandırılmasının lüzumunu ve beşerden çok daha yüce mevkiye 

sahip olduğunu göstermektedir. Yahudi cemaatinden evrenselliğe geçişin mimarı sayılan 

Pavlus ideolojisi vesilesiyle Hıristiyanlık, paganlar arasında geniş bir yayılma imkanına 

kavuşmuştur. 211  Pavlus tüm bu etkileri sebebiyle kimi Hıristiyanlarca İlk Hıristiyan 

Teolog/Misyoner, Yabancıların Havarisi gibi farklı sıfatlarla isimlendirilmiş ve 

Hıristiyanlığın ikinci kurucusu olarak kabul görmüştür.212 

Kimi dönem araştırmacılarının nazarına göre ise temelde Yahudi olan İsa’nın 

mesajlarının Pavlus itikadına dönüşmesi bu düşünce sistematiğinin Musevilik ve İsevilik 

’ten de ayrılması anlamına gelmektedir.213 

Seyyid Hasan Sabri Efendi reddiyesinin büyük bir kısmını “Hz. İsa Allah’ın zatı mıdır 

yoksa Allah’ın oğlu mudur?” tartışmalarına getirdiği eleştirisine ayırmıştır. Burada 

eleştirisini büyük oranda Kelam ve Mantık ilmine dayandırmıştır. Yazara göre 

Hıristiyanlar İsa etten ve kandan oluştuğu halde onun ezelî ve ebedî bir Tanrı olduğu 

iddiasını dillendirmişlerdir. Oysa İncillerde İsa’nın etten ve kandan meydana geldiği ifade 

edilmiştir. Et ve kan nasıl yaratılmış ise Hz. İsa da ezelî ve ebedî değil, yaratılmış bir 

kuldur. Bu özelliğe sahip olan ise mahdut ve sınırlıdır. Sınırlı olan, onu sınırlayan varlığa 

ihtiyaç duyar. Oysa Allah mahdut olmaktan da kendisini sınırlayacak bir varlığa muhtaç 

 
211  Bilal Doğan, Hıristiyanlıkta Asli Günah Doktrini (Pavlus-Pelagius Örneği), Bursa: Bursa Uludağ 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, (2008) 72; Şinasi Gündüz, “Pavlus 

Hıristiyanlığın Mimarı”, (İstanbul: Milel Nihal Yayınları, 2019), 19; Jacques Attali, “Yahudiler, Dünya 

ve Para”, (İstanbul: Kırmızı Kedi Yayınları, 2014), 83; Ahmet Kavlak, “Hıristiyanlıkta İncil 

Yorumlarının Tarihsel Kaynakları,” Kaygı, 18 (2019), 243; Levent Köker, Mehmet Ali Ağaoğulları, 

“İmparatorluktan Tanrı Devletine”, (Ankara: İmge Kitabevi Yayınları, 1991), 88. 
212  Şinasi Gündüz, “Pavlus Hıristiyanlığın Mimarı”, (İstanbul: Milel Nihal Yayınları, 2019), 19; Küng, H., 

Christianity: Its Essence and History, tr. J. Bowden, London: SCM Press 1995, 114; Levent Köker, 

Mehmet Ali Ağaoğulları, “İmparatorluktan Tanrı Devletine”, (Ankara: İmge Kitabevi Yayınları, 

1991), 81; Mehmet Aydın, “Batı ve Doğu Hıristiyanlığına Tarihi Bir Bakış”, Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 27 (1985), 124; Edward Kessler, Yahudi-Hıristiyan İlişkilerine Giriş, çev. 

Nevfel Akyar, Talha Fortacı, (Ankara: Eski Yeni Yayınları, 2020), 81. 
213  Bekir Zakir Çoban, “Yahudilikten Sonra Hıristiyanlıktan Önce Hz. İsa, (İstanbul: İnsan Yayınları, 

2018), 153; Salo Wittmayer Baron, A Social and Religious History of the Jews, II, ss.62-76.; Ahmet 

Mithat Efendi, haz. Basri Kabasoy, Müdafaa III Hıristiyanlığın Geçmişi, Bugünü, Geleceği 

−Fransa’nın Meşhur Yazarlarından Chateaubiriand’a Reddiye–, (Kahramanmaraş: Samer Yayınları, 

2021), 27; Fuat Aydın, Dinler Tarihi Araştırmaları III- 2000. Yılında Hıristiyanlık, “Hz. İsa Sonrası 

Tartışma Konularından Havarilik ve Pavlus’un Havarilik Anlayışı”, (Ankara: Dinler Tarihi Derneği 

Yayınları, 2001), 91. 
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olmaktan da münezzehtir. Zira aklî delillere göre Allah cisim214, cevher215 ve araz216 

değildir. Tecezzî olamaz, parçalara ayrılamaz. Kısımlara ayrılamadığı gibi “Leyse 

kemislihi şeyün”217 ayeti mucibince hiçbir şey onun misli olamaz.  

Hz. İsa bir zaman ve mekân içerisinde yaşamış ve dünyada bulunmuştur. Zaman ve 

mekân ise hem zarftır hem muhaddestir, sonradan yaratılmıştır. Mazrûfun ise zarftan önce 

var olması gerekmektedir. Sınırlı ve yaratılmış olan, bir mekâna ve zamana bağlı 

olmasına rağmen Hz. İsa’nın onlar gibi muhaddes olmadığını söylemek ise aklen makul 

değildir. 

Zaman ve mekân ile iç içe olup hayat bulan her varlık canlıdır. Hz. İsa ise bu canlılar 

içerisindeki en şerefli varlıklardan biridir. Nasıl ki Hz. Âdem ile Hz. Havva’nın 

yaratılmaları akabinde tanrı oğlu oldukları iddia edilmiyorsa İsa’nın da tanrı oğlu olduğu 

iddia edilemez.218 Ayrıca yazara göre İsa’nın İncil’de kullandığı “babamız” kelimesi de 

malikimiz manasına gelmektedir. 219  Fakat ilerleyen dönemlerde Hıristiyanlar, baba 

kelimesinden hareketle İsa’ya tanrı oğlu imajı çizmişler ve böylece doğru yoldan 

çıkmışlardır. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi ikinci olarak Meryem Ana Hutbe hatibinin “Kur’an İsa’yı 

ruhullah olarak isimlendirmiştir, başka kimseye verilmeyen bu isim üzerinden İsa’ya tanrı 

oğlu demek aklen câiz olmalıdır” iddiasına yer vermiştir. İtirazının başında genel 

muhtevada tefsir ve te’vil kavramlarının anlamlarını ortaya koyarak bu iddianın her 

ikisine de dahil edilemeyeceğini,220 hatibin iddiasının yalnızca insanları fitneye davet 

 
214  “Cisim; kendisinde derinlik, genişlik, uzunluk boyutlarının varlığını farz edebildiğimiz sınırlı herhangi 

bir sûrete ya da heyûlâ ve sûretten oluşan her cevhere verilen addır.” Detaylı bilgi için Bkz. H. Bekir 

Karlıağa, “Cisim”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1993), 8/28-31.  
215  Cevher; kendi başına var olan, eşyanın aslını ve özünü teşkil eden şeydir. Detaylı bilgi için Bkz. İlhan 

Kutluer, “Cevher”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1993), 7/450-

455. 
216  “Araz, cevherin zıddı olup bizzat var olmayan, ancak herhangi bir konuya dayanan ve onunla var 

olabilen, onun yok olmasıyla ortadan kalkan şeydir.” Detaylı bilgi için Bkz. Yusuf Şevki Yavuz, “Araz”, 

Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1991), 3/337-342. 
217  “Gökleri ve yeri yaratan O’dur. Size kendinizden eşler, hayvanlardan da çiftler yarattı. Bu şekilde 

çoğalmanızı sağlamaktadır. O’na benzer hiçbir şey yoktur. O her şeyi işitir, her şeyi görür.” Şûrâ 42/11. 
218  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 16. 
219  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 13. 
220  “…Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne çıkarmak ve onu (kişisel arzularına göre) tevil etmek için 

ondaki müteşâbihlerin peşine düşerler. Hâlbuki onun tevilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yüksek 

pâyeye erişenler. Derler ki: Ona inandık, hepsi rabbimiz katındandır. (Bu inceliği) yalnız aklıselim 

sahipleri düşünüp anlar.” Âl-i İmrân 3/7. 
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eden fücurattan olduğunu ifade etmektedir. Zira Allahu Teala’nın Hz. İsa’ya ruhunu 

üflediğini bildiren ayette olduğu gibi221, Hz. Âdem’in yaratılışını aktaran ayette de aynı 

ifade kullanılmıştır.222 Hasan Sabri Efendi eserinde İsa’ya biçilen Tanrı oğlu kavramı ve 

bu kavramla ona yüklenen haksızlığa da dikkat çekmiştir. Yazarın ifadesine göre 

Hıristiyanlar ve hutbelerin yazarı olan hatibe göre esasen Tanrı, oğlunu Meryem’in 

karnına yerleştiren ve daha insanlık üzerindeki muradını gerçekleştiremeden onu birkaç 

Yahudi isyancının eline bırakan âciz bir varlıktır. “Varsın böyle aciz Tanrı onların olsun. 

Zira Müslümanlar zat-ı vahid ve kudreti şamil olan Allah’a iman ederiz. Ayette 

belirtildiği gibi 223 , ehl-i kitap için ise bir ördeğin suya dalıp çıkması gibi şirke 

dalmalarından ötürü insanlık paydamız münasebetiyle terahhum eder, acırız.” diyerek 

İsa’ya verilen yükümlülüğün Allah’ın adaletine de aykırı olacağını belirtmiştir. 

3.3.4. İslam’da Hz. İsa’nın Şahsiyeti 

İslam’da muteber bir konuma sahip olan Hz. İsa, Tevrat’ı tasdik etmek için İncil ile 

desteklenmiş ve beş yüce peygamberden biri olarak addedilmiştir.224 Kur’an’da İsa, İbn 

Meryem, Mesih, Mesih İbn Meryem, Mesih İsa bin Meryem şeklinde 93 yerde 

zikredilmiştir.225  Annesi Hz. Meryem, dedesi İmrân, annesinin eniştesi Hz. Zekeriya 

peygamber ve kuzeni Hz. Yahya peygamberdir. Kur’an’da İsa ismi yerine bazen Meryem 

oğlu ifadesi de kullanılarak Hıristiyanların düştüğü şirk tashih hale getirilmek 

istenmiştir.226  Tebliğ daveti Havariler adı verilen halka tarafından destek bulmuş ve 

ayetlerde Hz. İsa ile bazı münasebetlerine yer verilmiştir. 227  Kur’an’da Hz. İsa’ya 

atfedilen birçok mucize ayetlerde yerini almıştır. Bunlar; babasız dünyaya gelmesi228, 

bebekken konuşması229, kuş biçimindeki çamura üflediğinde onu diriltmesi, körleri ve 

 
221  “İmrân kızı Meryem’i de (misal vermiştir): O iffetini çok iyi korumuştu, biz de ona ruhumuzdan üfledik; 

o, rabbinin sözlerini ve kitaplarını hep tasdik etti ve o içtenlikle itaat edenlerdendi.” Tahrîm 66/12. 
222  “Rabbin meleklere şöyle demişti: ‘Ben çamurdan bir insan yaratacağım. Onu yapıp ruhumdan ona 

üflediğim zaman ona secdeye kapanın.’” Sâd,38/71,72. 
223  “Şimdi bırak onları dalsınlar, oynaya dursunlar tâ va'dolundukları günlerine çatasıya kadar.” Zuhrûf 

43/83. 
224  Âl-i İmrân 3/49; Fahruddin er-Razi, Tefsîr-i Kebîr, ed. Ahmet Hikmet Ünalmış, c. 21, (İstanbul: Huzur 

Yayınları, 2002), 338-339. 
225  Ömer Faruk Harman, “İsa”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2000) 

22/465-472. 
226  Mümi’nun 40/50. 
227  Âl-i İmrân 3/52-53; Maide 5/111, 112-115, Hadid 57/27; Saff 61/14; Jane Dammen Mcauliffe, 

Müslümanların Diğer Dinlere Bakışları, Kur’an’da ve Tefsirde Hıristiyanlar, çev. Fuat Aydın, 

(İstanbul: Ensar Neşriyat, 2006), 229. 
228  Meryem 19/20-21. 
229  Âl-i İmrân 3/46; Mâide 5/110; Meryem 19/30-33. 
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hastaları iyileştirmesi, ölüleri diriltmesi, insanların evlerinde bulunan yiyecekleri 

söylemesi ve havarilerine gökten sofra indirmesi230gibi örneklerdir.231  

Dönemin Kudüs’ünde annesine büyük iftiralar atılmasına sebep olan mucizevî doğumu 

Kur’an-ı Kerim’de Hz. Âdem’in ilk yaratılış örneği ile izah edilmiştir.232 Dört İncil’de 

olduğu gibi Kur’an-ı Kerim ayetlerinde de Hz. İsa’nın yetişkinliğe gelinceye kadar 

geçirdiği süreç hakkında bilgi bulunmamaktadır. 233  Yetişkinlik çağında kendisine 

peygamberlik ile birlikte Tevrat’ı destekleyecek İncil verildiğinde tebliğini 

İsrailoğullarına yapmaya başlamıştır. 234  Ayetlerde halkıyla olan birtakım 

münasebetlerine ve insanlara son peygamber olan Hz Muhammed’i müjdelediğine yer 

verilmiştir.235 Fakat ilahî daveti Yahudi halkı tarafından kabul görmemiş ve kendisine 

ölüm tuzağı hazırlanmıştır.236 Allah ise bu planı bozarak Hz. İsa’yı kendi katına yüceltmiş 

ve çarmıha gerdikleri kişiyi onlara Hz. İsa şeklinde göstermiştir.237 Hz. İsa’nın yerine 

çarmıhta öldürülen kişinin Yahuda İskaryot veya haçı taşıyan başka birinin olduğu 

 
230  Âl-i İmrân 3/49, Mâide 5/110,112-115; Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, çev. Hasan 

Karakaya. Kerim Aytekin. c 3, (İstanbul: Hisar Yayınclık, 1996), 451-453. 
231  Bkz. Ali Bakkal, “Hz. İsa’ya Atfedilen Mucizelerin Olağanüstülük Açısından Tahlili”, Süleyman 

Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 45 (2020), 66-85. 
232  Âl-i İmrân 3/59. 
233  Bekir Zakir Çoban, “Yahudilerden Sonra Hıristiyanlardan Önce Hz. İsa”, (İstanbul: 2018), 88; Zafer 

Duygu, “İsa, Pavlus, İnciller”, (İstanbul: Düşün Yayıncılık, 2022), 161; Apokrif İncillerde İsa’nın 

çocukluk ve gençlik dönemleri hakkında bazı bilgiler yer almaktadır. Örneğin Yahuda 2:14’te İsa’nın 

Beytlehem’de doğduğunu fakat çocukluğunun Nasıra’da geçtiği yazmaktadır. Arapça Çocukluk 

İncilleri 20:1’de Meryem doğumunun üçüncü gününde çıktığı çöl yolculuğunda hurma ağacı altında 

dinlenirken canı hurma istemiş ve kundaktaki İsa hurma ağacına annesi için hurma vermesini 

söylemiştir. Aynı incilin 23. bölümünde İsa, Yusuf ve annesi Mısır’dan çıktıklarında önlerini eşkıyalar 

kesmiştir. Eşkıyalardan biri onlara iyilikte bulununca İsa annesine otuz yıl sonra çarmıha gerileceğini 

ve bu iki eşkıyanın da onunla beraber asılacağını söylemiştir. Detaylı bilgi için Bkz. Ekrem Sarıkçıoğlu, 

“Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2017). 

Örneğin Tomas İncili’ndeki bilgiye göre Zayohs adında öğretmen, İsa’ya harfleri öğretmek için yanına 

almıştır. Fakat İsa’nın sahip olduğu bilgileri fark eden öğretmen onun mucizevi bir kudretinin olduğunu 

ifade ederek Yusuf’a geri vermiştir. İsa eğitimi boyunca farklı öğretmenler tarafından keşfedilmiştir. 

Şeriat eğitiminden sonra Mısır’a gitmiş ve bir süre çölde yaşamıştır.  Asur, Hindistan, Pers ve Kalde 

ülkelerini Yine İsa 12 yaşındayken annesi Meryem ve Yusuf ile birlikte Fısıh bayramı için Kudüs’e 

gittiği bir vakitte ortadan kaybolmuştur. Ancak üç gün sonra İsa’yı Kudüs tapınağğındaki insanların 

şaşkınlıkla onu dinlerken bulmuşlardır. 18 yaşına geldiğinde Yahuda kabilesinden Meryem isminde bir 

kadınla yedi yıl evli kaldığı yazmaktadır. İbrani Tomas 6-8, 14-15; On İki Havari İncili 6:11-12; İbrani 

Tomas 19; On İki Havari 6:1-4, 6:10. 
234  Âl-i İmrân 3/49, 50; Nisâ 4/171; Mâide 5/46,72,117. 
235  A‘râf 7/157; Saff 61/6. 
236  Âl-i İmrân 3/54. 
237  Nisâ, 4/157,158; Âl-i İmrân, 3/55; Mahmut Aydın, “Hıristiyanlık”, Yaşayan Dünya Dinleri, ed. Şinasi 

Gündüz, (İstanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2. Basım, 2007), 85; Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi 

Tefsiri, çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. c 3, (İstanbul: Hisar Yayınclık, 1996), 162 
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konusunda farklı kanaatler bulunmaktadır.238 Bazı ayetlerin yorumlanması ve hadislerden 

hareketle Hz. İsa’nın kıyamete yakın yeryüzüne ineceğini iddia eden görüşler 

bulunmaktadır. 239  Şahsiyeti hakkında sapkınlığa düşmüş olan Hıristiyanların aksine 

Kur’an-ı Kerim’de Hz. İsa’nın bir insan, resul ve nebi olduğuna sıklıkla değinilmiştir. 240 

Bu durum Kur’an-ı Kerim’in Hıristiyanlığa getirdiği en büyük eleştirinin de mihenk 

noktasını teşkil etmektedir. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin Meryem Ana Hutbelerine Reddiye ’sinde sıklıkla üstünde 

durduğu husus, Hz. İsa’nın beşeriyeti ve ona nazil olan İncil’in değişime uğradığı 

meseleleridir. Özellikle İsrailoğullarına vahyedilmiş bir dinin evrensellik iddiası gütmesi 

bu tahrifin kaçınılması mümkün olmayan yüzü olmuştur. Ayetlerde de Hz. İsa’nın açıkça 

İsrailoğullarına gönderildiği belirtilmiştir.241 Bu durum Hz. İsa’nın tebliğini yalnızca bir 

kavme yaptığını göstermektedir. Bu konu haricinde yazar, Meryem Ana Hutbeleri 

hatibinin Teslis doktrinini Kur’an-ı Kerim ayetlerine dayandırma gafleti üzerine Hz. 

İsa’nın peygamber ve kul olduğunu ayetler ışığında izah etmiştir. İtirazına evvela Hz. 

Meryem suresini ele alarak Hz. İsa hakkında ehli kitabın tüm itirazlarına kesin yanıt 

vermekle başlamıştır.242 Ayette Meryem oğlu İsa’nın âdemoğlu olduğu ifade edilirken 

Nisâ suresinde de Hz. İsa’nın akıbeti hakkında bilgi verilmiştir.243 Çünkü Hıristiyanlık 

Hz. İsa’nın doğumu ve nihayeti üzerine esaslarını inşa etmiş bir dindir. Bu konuda gelen 

ilahî tashih de temel esasları yanlışlanan Hıristiyanlığı insanlık nazarında etkisiz hale 

getirecektir. Hasan Sabri Efendi, sözlerini Hz. İsa’nın görevinin diğer peygamberlerde 

olduğu gibi dosdoğru dini tebliğ ve son peygamberi müjdelemek olduğunu ifade ederek 

 
238  Ömer Faruk Harman, “İsa”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2000) 

22/465-472; Harun Baş, “İncillerde ve Kur’an’da Hz. Îsâ’nın Şahsiyeti”, İlahiyat Akademi Dergisi 17 

(2023), 117-146. 
239  Âl-i İmrân 3/55; Muhammed b. İsmail el-Buhari, Sahih-i Buhârî Tercüme ve Şerhi, çev. Harun Yıldırım, 

c 5 (İstanbul: Sağlam Yayınları, 2009), 437,438. 
240  Âl-i İmrân 3/49; Nisâ 4/157, 171; Mâide 5/75; Meryem 19/30; Saff 61/6. 
241  “Allah, onu İsrailoğullarına bir Peygamber olarak gönderecek (ve o da onlara şöyle diyecek)…”Âl-i 

İmrân 49. 
242  “O dedi ki: haberiniz olsun ben Allah’ın kuluyum, o bana kitap verdi ve beni bir Peygamber yaptı.” 

Meryem 19/30. 
243  “Ve: 'Biz, Allah'ın Resulü Meryem oğlu Mesih İsa'yı gerçekten öldürdük' demeleri nedeniyle de (onlara 

böyle bir ceza verdik.) Oysa onu öldürmediler ve onu asmadılar. Ama onlara (bir) benzeri gösterildi. 

Gerçekten onun hakkında anlaşmazlığa düşenler, kesin bir şüphe içindedirler. Onların zanna uymaktan 

başka buna ilişkin hiçbir bilgileri yoktur. Onu kesin olarak öldürmediler.” Nisâ 4/157. 
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sürdürmüştür.244 Tebliğinin yalnızca İsrailoğulları ile sınırlı kaldığını dile getirmiş ve 

iddiasına Kur’an-ı Kerim’den ayetlerle dayanak sunmuştur.245 Fakat bilindiği üzere Hz. 

İsa’nın görevini yapması engellenmiş ve halkı tarafından inkâr edilerek mucizeleri sihir 

olarak addedilmiştir.246  Ehli kitabın bu şekilde gerek Hz. İsa gerek Hz. Muhammed 

döneminde apaçık ortada olan hakikati menfaatleri gereğince değiştirmeleri ayetlerde de 

yerini almıştır.247 Seyyid Hasan Sabri Efendi son noktada Müslümanın üstüne düşen 

vazifenin onları tevhide davet etmek olduğunu belirterek bu hususu İslam perspektifinde 

açıklığa kavuşturmuştur. 248  

3.3.5. Hıristiyanlığın ve İslam’ın Hz. Meryem’e Bakışı 

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin risalesindeki Hz. Meryem bahsine geçmeden önce Hz. 

Meryem’in kısaca iki dinde ele alınış biçimlerine değinilecektir. Böylelikle okuyucuların 

konu hakkında karşılaştırma yapması sağlanacak ve Hasan Sabri Efendi’nin Hıristiyan 

hutbe yazarını hangi yönlerden eleştirdiği nedenleriyle anlaşılacaktır.  

Meryem Hıristiyanlıkta Tanrı oğlu olarak addedilen kurtarıcı Mesih’i dünyaya getiren 

kadın olması açısından büyük bir öneme sahip olmuştur. 249  İncil’de ve Pavlus’un 

mektuplarında geçtiği üzere soyu Hz. İsa üzerinden Hz. Davut’a dayandırılmıştır.250 

 
244  “Hani Meryem oğlu İsa da: ‘Ey İsrailoğulları, gerçekten ben, sizin için Allah'tan gönderilmiş bir 

elçiyim. Benden önceki Tevrat'ı doğrulayıcı ve benden sonra ismi Ahmed olan bir elçinin de 

müjdeleyicisiyim’ demişti. Fakat o, onlara apaçık belgelerle gelince: ‘Bu, açıkça bir büyüdür’ dediler.” 

Saff 61/6. 
245  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 18. 
246  Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: Ankara 

Okulu Yayınları, 2017), 69. 
247  “Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu insanlara mutlaka açıklayacaksınız, onu 

gizlemeyeceksiniz’ diye sağlam söz almıştı. Ama onlar bunu kulak ardı edip kitabı az bir dünyalıkla 

değiştiler. Karşılığında aldıkları ne kadar da değersiz!” Âl-i İmrân 3/187. 
248  “De ki: 'Ey Kitap Ehli, bizimle sizin aranızda ortak (olan) bir kelimeye (tevhide) gelin. Allah'tan 

başkasına kulluk etmeyelim, O'na hiçbir şeyi ortak koşmayalım ve Allah'ı bırakıp bir kısmımız (diğer) 

bir kısmımızı Rabler edinmeyelim.' Eğer yine yüz çevirirlerse, deyin ki: 'Şahit olun, biz gerçekten 

Müslümanlarız.'” Âl-i İmrân 3/64. 
249  Luka 1:28-49. 
250  Luka 1:32; Romalılar’a Mektup 1:3; II. Timoteos’a İkinci Mektup 2:8. 



50 

 

Hıristiyanlıkta yüce İsa’yı dünyaya getirdiği için Theotokos 251  adını almıştır. 252  Bu 

öneme rağmen dört İncil’in hiçbirinde Meryem’in oğlunu doğurmasından önceki ve 

oğlunun dirilişinden sonraki hayatından bahsedilmemiştir. Kanonik İncillerde doğumu, 

ailesi, oğlunun doğumu ile müjdelendiği yaşı, ölüm tarihi ve mezarı hakkında da hiçbir 

malumat bulunmamaktadır.253 Fakat buna rağmen 8 Eylül günü doğumunu anmak için 

yortu olarak kutlanmaktadır. İsmi Yeni Ahit içerisinde Mariam olarak on iki, Maria 

şeklinde yedi kez zikredilmiştir. 254  Bunların ilki Matta İncil’inde İsa’nın Davut’a 

dayandırılan soyundan bahsedilirken geçmektedir. Dört İncil’in dışında ismen sadece 

Resullerin İşleri kitabında havariler kastedilerek “Bunlar İsa'nın annesi Meryem, öbür 

kadınlar ve İsa'nın kardeşleriyle tam bir birlik içinde sürekli dua ediyordu.” ibaresiyle 

değinilmiştir. 255  Matta’da Meryem’in marangoz Yusuf ile nişanlılığında ilahî kudret 

sonucu bâkire iken hamile kalması ve nişanlısı Yusuf’u halk nezdinde utandırmamak için 

ayrılma niyetinde olduğu anlatılmıştır. Fakat Tanrı Yusuf’a rüyasında iken seslenmiş ve 

Meryem ile Yusuf’u bu zorlu süreçte birbiri için yardımcı kılmıştır.256 Meryem’in henüz 

bâkire iken İsa ile müjdelenmiş olması İslam kaynaklarıyla da örtüşmektedir. Cebrail 

tıpkı Kur’an-ı Kerim’de de anlatıldığı gibi beşer suretinde Meryem’e görünmüş ve ona 

erkek eli değmeden çocuk sahibi olacağı bilgisini vermiştir.  Tanrı doğum 

gerçekleştiğinde ise Meryem’e doğan bebeğe İsa ismini vermesini emretmiştir. 257 

Hıristiyanların ekseriyetinin kabulüne göre vefatı Yuhanna ile gittiği Efes’te yahut 

Kudüs’te gerçekleşmiştir258. 

 
251  Theotokos, Meryem’in ilahi varlık olarak addedilen İsa’nın taşıyıcısı olduğunu ifade eden, kutsallık 

barındıran bir kavramdır. Bu kavram aynı zamanda Meryem’in Hıristiyanları himaye etmesi ve 

gözetmesini gibi geniş bir manaya da sahiptir. Meryem’in sahip olduğu bu konumu hakkında detaylı 

bilgi için bkz; Şevket Yavuz, “Meryem Ana ve Topografyanın Ana Kültü ile İnşası veya Helenizme 

Vurulan Vahiy-Eksenli Prototip Aşısı”, Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 3 (Haziran 2015), 12. 
252  Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: Ankara 

Okulu Yayınları, 2017), 27; Ahmet Hikmet Eroğlu, “Hıristiyanların Bölünme Sürecine Genel Bir 

Bakış”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 41 (2000), 313. 
253  Harun Baş, “İncillerde ve Kur’an’da Hz. Îsâ’nın Şahsiyeti”, İlahiyat Akademi Dergisi 17 (2023), 117-

146. 
254  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
255  Resullerin İşleri 1:14. 
256  Yakup İncili 9:1-3. 
257  Matta, 1:16-21; Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, 

(Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2017), 32. 
258  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242; Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: 

Ankara Okulu Yayınları, 2017), 52. 
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Meryem, Hıristiyanlıkta kendisine çok değer atfedilmesine rağmen İncillerde arka planda 

kalmış ve bahsi geçen İncil pasajlarına ilave birkaç bölüm dışında da çok göz önünde 

bulunmamıştır.259 Bu durum Erken Hıristiyanlık Dönemi’nde Meryem’i ikinci konumda 

bırakmıştır. Fakat ilerleyen zamanlarda Meryem’in bizatihi varlığı üzerinden bazı 

tartışmalar oluşmuş ve tartışmalar zamanla beş esas dogma halini almıştır. Bunlar 

Meryem’in tanrısallığı ve Tanrı anası oluşu, günahsızlığı, kutsallığı, bakireliği ve göğe 

yükselişi hakkındadır. 260  Bu tartışmaların en önemli olanı Meryem’in Tanrı Anası 

(Theotokos) olup olmadığı meselesidir. İlk defa İskenderiye Patrikhanesi tarafından öne 

sürülen Theotokos, İsa’dan sonra tanrısallığın Meryem üzerinden de tartışılmasına yol 

açmıştır. Bu düşünceyi savunan İskenderiye Ekolüne göre Tanrı’nın oğlunu dünyaya 

getiren bir kadın ancak Tanrı anası olabilirdi. Zira Tanrı’nın mucizevî olarak Meryem’in 

rahmine ruhunu üflemesi vesilesiyle İsa tanrısallığa kavuşmuştur. Bunun tam aksi 

görüşünü iddia eden Antakya Kilisesine göre ise Meryem yalnızca bir beşer, insan anası 

(Anthropotokos) ve Mesih’i dünyaya getiren (Cristotokos)dir. Tanrı doğmaz ve 

doğurmaz. Öyleyse doğan insanı dünyaya getiren de bir insan olmalıdır. Bu şekilde 

süreğen hale gelen tartışmalar sonucunda iki ilahiyat ekolü müntesipleri birbirini dinsizlik 

ve heretik olma ile itham etmeye başlamışlardır.261 İsa’nın şahsiyeti ve İnciller üzerinden 

geliştirilen tartışmalarla birlikte bu konu da İznik Konsili’nde tartışmaya kapatılmış ve 

Meryem’in Theotokos oluşu Kilise tarafından kesin olarak kabul görmüştür.  

Ana akım mezheplerden olan Katolik ve Ortodokslukta Meryem figürüne çok fazla önem 

atfedilmiştir. İncillerde İsa’nın doğumundan sonra Meryem’in bakireliği hakkında bir 

malumat bulunmamasına rağmen Meryem, Tanrı’nın annesi ve ebedî bâkire olarak kabul 

görülmüştür. Bunun yanı sıra ömrünü Tanrı’nın hizmetine sunması ile günahlardan 

arınmış hususi bir yere sahip olmuştur. Kutsal Ruh ilahî ruhu nefha edişiyle Tanrı, 

Meryem üzerinden İsa’da bedenleşmiştir. Seçilmişlik anlamına gelen bu durum, 

Meryem’in kutsal ve hayatı boyunca günahlardan kaçınması nedeniyle günahsız 

olduğuna da işaret sayılmıştır. Bu sebeple kiliselerde önünde duaların sunulduğu özel 

 
259  Yuhanna 19:26-27; Luka 2:39, 41-51. 
260  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
261  Sedat Altunkanat, “Hıristiyanlıkta Monofizit ve Diofizit Kristolojinin Konsiller Açısından 

Değerlendirilmesi”, Kesit Akademi Dergisi (2020), 390-413. 
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Meryem Ana heykelleri ve resimleri bulundurulmuştur. 262 Meryem’i günahsız addetme 

dogması Papalık tarafından 1854 yılında, vefatı sonrası semaya yükselmesi ise 1950 

senesinde resmen kabul görmüştür. Protestanlar ise Meryem’e verilen değeri yalnızca 

dört İncil üzerinden belirlemiştir. Bakireliğini ve oğlu İsa’yı mucizevî olarak dünyaya 

getirişini onaylamalarına karşın günahsız ve ebedî bâkire oluşunu reddetmişlerdir. 263 

Hz. Meryem’in Kur’an-ı Kerim’de ismi Meryem oğlu İsa olarak 23 kere, toplamda ise 34 

kere zikredilmiştir.264 Kitapta ismi açıkça yer alan tek kadın olmasının yanısıra adı en 

fazla geçen hanım da Hz. Meryem’dir.265  Hayatının anlatıldığı sureye Meryem adını 

verilmiştir. Müslümanlar tarafından cennetin efendi hanımlarından, iffetli, Allah’tan 

sakınan biri olarak kabul ve değer görmüştür.266 Annesinin adı bilinmemektedir. Babası 

İmrân ise peygamber olarak zikredilmemesine rağmen hayırla yad edilmiş ve Kur’an-ı 

Kerim’de peygamberler haricinde ismi bir sureye verilen tek erkek hüviyetine sahip 

olmuştur.267 Kur’an’da İmrân ailesinin âlemlere üstün seçilen, örnek bir aile oldukları 

belirtilmiştir.268 Hatta ayette geçen “tertemiz kıldı” ifadesi kimilerince Hıristiyanlıktaki 

Meryem’in günahsızlığı dogmasına bir remiz sayılmıştır. 269  Hz. Meryem’in soyu 

hakkında ayetlerde bariz bir bilgi geçmemektedir. Fakat doğumunu gerçekleştirdikten 

sonra Kudüs’e döndüğünde onu ayıplayan insanların yönelttikleri hitap sebebiyle neslinin 

Hz. Harun ve Hz. Musa’ya dayandığına dair görüşler bulunmaktadır270. 

Kur’an’da verilen bilgilere göre Hz. Meryem’in annesi ve babası İmrân çocuk sahibi olma 

arzusu ile Allah’a niyaz etmiştir. Annesi hamile kalınca bu lütfa minnetini göstermek için 

 
262  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
263  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
264  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
265  Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: Ankara 

Okulu Yayınları, 2017), 27. 
266  Enbiyâ 21/91; Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. 2 

cilt, (İstanbul: Hisar Yayınclık, 1996), 259; Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam 

Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 29/236-242. 
267  Âl-i İmrân 3/35; Tahrîm 66/12. 
268  Âl-i İmrân 3/33. 
269  Âl-i İmrân 3/42. 
270  Meryem 19/28; İbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi II, (İstanbul: Akçağ Yayınları, 1993), 516; 

Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. c 5, (İstanbul: 

Hisar Yayıncılık, 1996), 406. 
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çocuğunu mabede adayacağını söylemiştir.271  Bebek annesinin düşündüğü gibi erkek 

değil bir kız olarak dünyaya gelmiştir. Fakat Allah, annesinin Meryem adını koyduğu bu 

kız evladı ilâhî katında makbul eylemiştir.272 Müfessirlere göre annesinin çocuğunu adak 

ettiği ve adını verdiği bahislerde İmrân’dan hiç söz edilmemesinin sebebi, Hz. Meryem 

doğmadan babasının vefat etmiş olabileceği düşüncesidir.273  Hz. Meryem’in mabede 

verilmesinden sonra sorumluluğunun kimde olacağı sorusu din adamları arasında 

münakaşaya sebep olmuştur. Fakat gerçekleştirilen kura sonucunda sorumluluk Hz. 

Zekeriya peygambere verilmiştir.274 Hz. Zekeriya ne vakit Hz. Meryem’in yanına gitse 

odasında meyveler ve ikramlar bulmuştur. Bu lütuflara mazhar olan Hz. Meryem yeryüzü 

ve sema ehli tarafından üstün ahlaki meziyetlere haiz, iffetli ve derin bilgi sahibi bir kadın 

olarak aziz görülmüştür. Hz. Zekeriya yaşlılığı ve ömrünün vefa etmeyişi sebebiyle daha 

fazla bu görevini sürdürememiştir. Zira uzun bir vakit geçmeden halkı tarafından şehit 

edilmiş ve nübüvvet görevi de oğlu Yahya’ya verilmiştir.275 Bu sebeple kaynaklarda Hz. 

Zekeriya’nın bir kura sonucu sorumluluğu Hz. Meryem’in amcasının oğlu Yusuf’a 

devrettiği ifade edilmiştir. Bu isim başka kaynaklarda Cureyc şeklinde de yer 

almaktadır.276 Bu durum Hıristiyanlar ile Müslümanlar arasında farklılık gösteren ayırt 

edici önemli bir husustur. Çünkü İncillere göre Meryem, Yusuf ile nişanlanmış ve Roma 

kayıtlarına geçmesi için İsa’nın hukukî babalığını üstlenmiş iken277 Kur’an-ı Kerim’de 

benzeri bilgilere yer verilmemiştir. Hatta Meryem’in İsa’yı doğurmasının Luka İncil’inde 

“ilk oğlunu doğurdu” şeklinde geçmesi, İsa’dan sonra çocuklarının olduğunu da akla 

getirmiştir. Buna benzer şekilde Matta’da Meryem oğlunu doğuruncaya kadar Yusuf’un 

ona dokunmadığı belirtilmiştir. Bu ibare doğumdan sonra aralarında eş yakınlığı 

 
271  Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. 2 cilt, (İstanbul: 

Hisar Yayınclık, 1996), 247. 
272  Âl-i İmrân 3/35-37. 
273  Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. 2 cilt, (İstanbul: 

Hisar Yayınclık, 1996), 247. 
274  Âl-i İmrân 3/44; Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. 2 

cilt, (İstanbul: Hisar Yayınclık, 1996), 249-250. 
275  N. Mehmet Solmaz, İsmail Lütfi Çakan, “Kur’an-ı Kerim’e Göre Peygamberler ve Tevhid 

Mücadelesi”, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 1982), 231; Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kanonik-Apokrif İncillere 

Göre Hz. İsa Hayatı ve Mesajı”, (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2017), 20. 
276  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
277  Matta 1:18; Luka 2:4,5. 
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yaşanmış olduğunu düşündürmektedir. 278 Fakat bu da Kur’an-ı Kerim’de yer verilmeyen 

bilgiler arasındadır.279 

Kur’an-ı Kerim’in ifadesine göre Hz. Meryem, mucizevî olarak Hz. İsa’ya hamile 

kalacağını uzlete çekildiği bir esnada meleğin ona insan şeklinde görünmesi sonucu 

öğrenmiştir280. Hz. Meryem doğum vakti yaklaştığında bir rivayete göre Kudüs dışına 

çıkmış, bir başka rivayete göre ise Yusuf tarafından Mısır’a götürülmüştür.281 İmtihanının 

ağırlığıyla üzüntüsünü dile getiren Hz. Meryem’e Allah tarafından ikramlar sunulmuş ve 

susma orucu tutarak Kudüs’e dönmesi istenmiştir.282 Kucağında oğluyla Kudüs’e dönen 

Hz. Meryem beklediği tepkilerle karşılanmış ve iffetsizlik ile itham edilmiştir. Tüm 

bunların sonucunda kucağındaki bebeği işaret eden Hz. Meryem’in iffeti ve doğruluğu 

oğlu İsa’nın kundakta dile gelmesiyle Allah tarafından zahiren ortaya konmuştur.283 

Kur’an bu mucize ile Hz. Âdem’in yaratılışı arasındaki benzerliğe vurgu yaparak 

dikkatleri ilk yaratılışa çekmiştir. Nitekim babası ve annesi olmadan yoktan var edilen 

Hz. Âdem, babasız var olan İsa’nın Tanrı olmayacağının en büyük ispatıdır.284 Ayetlerde 

bu mucizevi hadisenin ardından Hz. Meryem ile oğlunun su kaynağı olan elverişli bir 

bölgeye yerleştirildiği belirtilmiştir.285  Kur’an-ı Kerim’de bu malumatlar dışında Hz. 

Meryem hakkında herhangi bir bilgilendirme yapılmamıştır.286   

Seyyid Hasan Sabri Efendi eserinde Meryem Ana Hutbeleri hatibinin “Hz. Meryem’in 

Kur’an-ı Kerim’de zikredilmesi İsa’nın tanrı oğlu olduğuna delalettir. Zira başka 

peygamberlerin annelerine Kur’an-ı Kerim’de rastlanmamaktadır” iddiasına yer 

vermiştir. Oysa Hasan Sabri Efendi’ye göre ayetten bu anlamın çıkması imkansızdır. Zira 

ayette Allah kendisinin babasız bir çocuk var etme kudretini Meryem’de izhar etmesi 

 
278  Matta 1:25, 12:46; Markos 3:31; 6:3; Luka 8:19-20; Yuhanna 7:3,5,10.   
279  Ahmet Bedir, “Hz. İsâ’nın Kardeşleri Meselesi”, Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 4 

(1998), 124-131. 
280  Âl-i İmrân 3/35-47; Meryem 19/16-21; Tahrîm 66/12; Muhammed b. Cerîr et-Taberi, Taberi Tefsiri, 

çev. Hasan Karakaya. Kerim Aytekin. 2 cilt, (İstanbul: Hisar Yayınclık, 1996), 262-263. 
281  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
282  Meryem 19/23, 26. 
283  Meryem 19/26, 29. 
284  Ahmet Güç, “Kur’an-ı Kerim’e Göre Hz. Meryem ve Hz. İsa”, Bursa Uludağ Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 3(1991), 218, 219.   
285  Mü’minûn 23/50. 
286  Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 

29/236-242. 
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bakımından onu diğer kadınlardan ayırdığını ve üstün kıldığını buyurmuştur.287 Allah 

nasıl ki Hz. Âdem’den Hz. Havva’yı yaratma kudretini gösterdiyse Hz. Meryem’den de 

benzer bir mucize ile babasız şekilde İsa’yı yaratmıştır.288 

Nitekim buna benzer şekilde bir başka ayette de Hz. Âdem’in, Hz. Nuh’un, Hz. 

İbrahim’in ve İmrân’ın soyunun da âlemlerden üstün tutulduğu belirtilmiştir.289 Öyleyse 

Meryem Ana hatibi tarafınca bahsi geçen aileler de tanrı oğulları olarak addedilmek 

zorundadır. Seyyid Hasan Sabri Efendi, buradan hareketle hatibin bunu fark etmiş olsaydı 

kendisini de tanrı oğlu olarak saymaya cüret edeceğini söyleyerek itirazını ortaya 

koymuştur. Ayrıca bu iddia Hz. İsa’nın tanrı oğlu olduğuna lüzum oluşturacaksa Kur’an-

ı Kerim’de Hz. Meryem dışında Hz. Âdem’in hanımı Hz. Havva’ya, Firavun’un hanımı 

Hz. Asiye’ye, Hz. İbrahim’in hanımları Hz. Hacer ve Hz. Sara’ya da yer verilmiştir. Hz. 

Meryem’in zikredilmesinin nedeni, kişiyi büyük sıkıntıya düşürebilecek bir imtihana 

uğramasıyla gerek o dönem gerek sonraki dönemler için onun hakiki değerini izhar 

etmektir. Nitekim böylesi bir iftiraya uğramış başka bir peygamber validesi 

bulunmamaktadır ki zikrine hususi lüzum görülsün. Bunun dışında Allahu Teala Kur’an-

ı Kerim’de Hz. Peygamber’in hanımlarını da özel olarak muhatap almış ve diğer 

kadınlardan ayırmıştır.290 Öyleyse iddia edilen tanrı oğlu görülme lüzumu bahsi geçen 

tüm bu isimler için de geçerli olmalıdır. Yazara göre bunu hatip de onaylayamayacağı 

için iddia hakikat yönünden zafiyete uğrayacaktır. Hatibin bir diğer itirazı ise Hz. 

Zekeriya’ya oğlu Hz. Yahya müjdelendiğinde tatmin olmak için Allah’tan alamet talep 

etmesi hususuna olmuştur.291 

Hasan Sabri Efendi iddiaya olan cevabını insanların nefis mertebelerinden bahsetmekle 

başlatır. Bu anlamda Hasan Sabri Efendi’ye göre hatip bu nefis mertebelerinin en süflî 

 
287  “Melekler şöyle demişti: ‘Ey Meryem! Allah seni seçti, seni tertemiz kıldı ve seni bütün dünyadaki 

kadınlara üstün eyledi.’” Âl-î İmrân 2/42. 
288  Seyyid Hasan Sabri Efendi, Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn Fî Reddi’s-Sâlibîn, 

(İstanbul: Kütüphane ve Müzeler Müdürlüğü-Atatürk Kitaplığı, 2012), 21. 
289  “Gerçek şu ki Allah Âdem'i, Nuh'u, İbrahim ailesini ve İmrân ailesini âlemler üzerine seçti.” Âl-i İmrân 

2/33. 
290  “Ey Peygamber’in hanımları! Siz kadınlardan herhangi biri gibi değilsiniz. Eğer Allah’a karşı 

gelmekten sakınıyorsanız (erkeklerle konuşurken) sözü yumuşak bir eda ile söylemeyin ki kalbinde 

hastalık (kötü niyet) olan kimse ümide kapılmasın. Güzel (ve doğru) söz söyleyin.” Ahzâb 33/32. 
291  “Zekeriyyâ ise şöyle dedi: ‘Rabbim! Bana ihtiyarlık gelip çattığı, üstelik karım da kısır olduğu halde 

benim nasıl oğlum olabilir?’ Buyurdu ki: ‘İşte böyle; Allah dilediğini yapar.’ ‘Rabbim, dedi, bana bir 

alâmet göster.’ Şöyle buyurdu: ‘Senin için alâmet insanlara üç gün ancak işaretle konuşmandır. Rabbini 

çok an, sabah akşam tesbih et.’” Âl-i İmrân 3/40,41. 
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kısmı olan nefs-i kâfirede bulunmaktadır. Dolayısıyla bu durum, bir peygamberin 

bulunduğu mutmainne mertebesini anlayacak bir idrak ve rikkatten yoksunluğu 

beraberinde getirmektedir. Hz. Zekeriya’nın bu talebi, tatminini ziyade etme arzusundan 

başka bir şey değildir. Buna benzer şekilde İslam’da çok yüce bir makama sahip olan Hz. 

İbrahim’in de benzer bir talepte bulunduğu ayette zikredilmiştir. 292  Yazara göre bu 

yönüyle hatibin itirazı, maharet ve ciddiyetle ameliyatını gerçekleştiren doktora okumayı 

henüz öğrenmiş bir cühelanın itirazına benzemektedir. Yazar bu delillendirmelere ilave 

olarak hatibin Hz. Meryem üzerinden attığı iftirayı tashih etmek için ise Hz. Meryem’in 

doğumundan öncesine, doğumundan sonra Beytü’l-Makdis’in hizmetine adanmasına, 

mabette sorumluluğunun Hz. Zekeriya’ya verilmesine ve Hz. İsa’nın mucizevi şekilde 

doğumuna kadarki süreci Kur’an-ı Kerim’den ayetlerle izah etmiştir.  

 
292  “İbrahim Rabbine: Ey Rabbim! Ölüyü nasıl dirilttiğini bana göster, demişti. Rabbi ona: Yoksa 

inanmadın mı? dedi. İbrahim: Hayır! İnandım fakat kalbimin mutmain olması için (görmek istedim), 

dedi. Bunun üzerine Allah: Öyleyse dört tane kuş yakala, onları yanına al, sonra (kesip parçala), her 

dağın başına onlardan bir parça koy. Sonra da onları kendine çağır; koşarak sana gelirler. Bil ki Allah 

azîzdir, hakîmdir, buyurdu.” Bakara 2/260. 
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SONUÇ 

Çalışmamızın konusunu oluşturan Meryem Ana Hutbelerine Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn 

fî Reddi’s-Salîbîn isimli eserin yazarı ve Osmanlı’nın son dönem münevverlerinden biri 

olan Seyyid Hasan Sabri Efendi gerek soyunun Seyyid oluşu gerekse ulema ailesinden 

olması münasebetiyle halk içinde değer gören biri olmuştur. Aktif olarak bazı cephelerde 

bulunması, ilim halkalarını sürdürmesi ve birçok talebe yetiştirerek icazet vermesi 

vesileleriyle devlet nezdinde de saygın bir yer edinmiştir. Zira hayatı kısmında verdiğimiz 

bilgilerde de Osmanlı Dönemi ilim adamları içerisinde aydın ve seçkin bir payeye sahip 

olduğu görülmektedir.  

Osmanlı’nın son dönemleri, Yahudi ve Hıristiyan tebaaya birçok sahada özgürlüklerin 

verilmesine şahitlik etmiştir. Bunun yönetim ve işleyişe faydası olduğu gibi bazı 

zararlarından da kaçınılamamıştır. Bu zararların en önemlilerinden biri de misyonerlik 

faaliyetleri olmuştur. Misyonerler eğitim, sağlık, sosyal yardım ve yayın sahalarında 

yürüttükleri yoğun faaliyetlerle Hıristiyanlığı yaymak dışında sömürgeci ülkelerin 

planlarına el altından destek de vermişlerdir. Özellikle bastıkları gazeteler, dergiler, 

afişler ve ilanlarla toplumun her katmanına rahatça ulaşabilmişlerdir. Bu durum ise 

İslam’ı dava edinen pek çok ilim adamına derinden tesir etmiştir. Bunun üzerine 

misyonerlik faaliyetleri hakkında halkı bilinçlendirmek ve misyonerlerin iddialarına yanıt 

vermek için çeşitli eserler kaleme almışlardır. Bu eserlerden biri de maalesef günümüzde 

çok bilinmeyen bir eser olan Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin Meryem Ana Hutbelerine 

Reddiye: Îkâzu’l-Mü’minîn fî Reddi’s-Salîbîn isimli reddiyesidir.  

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin kaleme aldığı eser, dinler tarihinin mühim bir alanına da 

katkı sunmuştur. Reddiye adı verilen bu alan gerek İslam’ın ilk dönemlerine kadar 

uzanması gerekse çeşitli dinlerin meydana getirdiği yakınlık ile birbirini tanıma 

mekanizması oluşturmasıyla yazarın eserini literatürde önemli bir konumda tutmuştur. 

Kur’an-ı Kerim’de ehli kitabın inanç sistemine, yaşantısına, kimliğine, geçmişte 

başlarından geçen olaylara değinen birçok ayetin bulunması Müslümanların bu dinlere 

bakışını da geliştirmiştir. Bunun yanında Kur’an-ı Kerim’in mübelliği olan Hz. 

Peygamber’in yaşantısında da bu örneklerin bulunması reddiyeciliğin çerçevesini ve 

temel konularını belirlemeye yardımcı olmuştur. Hz. Muhammed’in hicret yurdu olarak 

Hıristiyan diyarı Habeşistan’ı tercih etmesi, Necranlı heyet ile Hz. İsa’nın şahsında itikadi 
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konular üzerine münazara etmesi, Hıristiyan liderlere ve devlet başkanlarına İslam’a 

davet mektupları göndermesi, Medine’de yaşayan Yahudilerle gerçekleştirdiği 

anlaşmalar ve savaşlar Müslümanların ehli kitaba bakışına temel katkılar sunmuştur. Bu 

bağlamda Müslüman reddiyeciliğinde Kur’an-ı Kerim’i referans alan yazarlar 

eleştirilerini Hıristiyanların Hz. İsa’yı tanrılaştırmaları, teslis inançları, kutsal kitaplarını 

koruyamamaları, Hz. Muhammed’in nübüvvetini inkâr etmeleri hakkında 

gerçekleştirmiştir. Yahudilere getirilen eleştiriler ise dini önderlerine rabbi diye hitap 

etmeleri, peygamberlerini öldürmeleri, kitaplarını koruyamamaları, helali haram, haramı 

helal saymaları ve karakteristik özellikleri hakkında olmuştur. Reddiye geleneğinde 

Hıristiyanlığa oranla Yahudilik hakkında kaleme alınan eserler daha az yer tutmuştur. 

Zira siyasî ve sosyal açıdan Hıristiyanlarla olan münasebetler daha sıkı ve yoğun 

sürmüştür. Yahudiler ve Hıristiyanlar ise artan şöhretleri ve genişleyen topraklarına 

karşılık İslam’ın parlaması ve yollarına engel çıkarması sebebiyle eleştirilerini genel 

olarak sert bir üslup ile kaleme almışlardır. Eserlerinde sıklıkla Hz. Muhammed’in 

nübüvvetinin geçersizliğine, İslam’ın yalnızca Araplara has olduğuna, Hz. Muhammed’in 

Kur’an-ı Kerim’i Tevrat ve İncil’den esinlenerek yazdığına dair eleştirilere yer 

vermişlerdir. Bu üç dinin ortak yaşam alanıyla beraber yaşadıkları münasebetler, 

birbirlerini tanıma yolları ve ortaya koydukları eleştiriler ile geniş bir reddiye literatürü 

oluşmuştur.  

Seyyid Hasan Sabri Efendi diğer reddiye yazarları gibi dönemin sosyolojik etkenlerinden 

müteessir olmuş ve İslam’ı müdafaa ederek eserini yazmayı gaye edinmiştir. Fransızcaya 

hakimiyeti dünyada etkin olan isimlerden ve eserlerden haberdar olmasına ve cereyan 

eden olayları derinlemesine tahlil etmesine yardımcı olmuştur. Bu bağlamda eserinde 

yazış amacını izah ettikten sonra evvela Hıristiyanların görüşüne yer vermiş ve Meryem 

Ana Hutbeleri müellifinin eleştirilerini sıralamıştır. Bu eleştirilere cevap verirken 

öncelikle ilgili İncil pasajındaki mantık hatalarına, İncillerin güvenilirliğinin zayıflığına, 

Hz. İsa zamanındaki İncil’in tedavülde olmayışına kadar devam eden tenkit silsilesine yer 

vermiştir. Bunların akabinde ispatının dayanağı olan hakikatlerin verilmesinin elzem 

olduğunu düşünen yazar, meselelerin Kur’an-ı Kerim’de geçen anlatımlarına yer vermiş 

ve böylece Hıristiyanların saptırdığı hakikati tashih etmek istemiştir. Özellikle ele aldığı 

konular Meryem Ana Hutbeleri hatibinin misyonerlik gayesiyle yaydığı Fransızca ve 

Türkçe el ilanlarının ardında gizlenen kötü niyetler, Hz. İsa’nın şahsiyeti ve çarmıha 



59 

 

gerilme hadisesi, Hz. Meryem’in adının Kur’an’da özel olarak zikredilmesi, Hz. 

Muhammed’in İncillerde müjdelenmesi vb. meselelerdir. Yazar bir medrese ve fıkıh alimi 

olmasına rağmen eserinde kullandığı dili sade ve halkın anlayacağı seviyede tutmuştur. 

Hatibe karşı getirdiği eleştirilerde bazen nüktedan bir üslup kullanmış, bilgileri tarafsızca 

sunmaya gayret göstermiş fakat tarafını belli ederek savunmaya geçmiştir. Bunun yanı 

sıra risalesini kaleme aldığı süreçte Abdullah Tercüman’dan etkilenmiş, bu doğrultuda 

akli ve nakli yöntemleri kullanmaya yönelik azami gayret sarf etmiştir. Eserinde Abdullah 

Tercüman’ın hayatına son bölümünde yer vermesi, kaleme aldığı konu hakkında ayrıntılı 

bilgi isteyen okurlarını Tuhfetü’l-Erîb kitabına yönlendirmesi ve Tercüman’ı güzel sözler 

ile yad etmesi de engin bir ilim adamının olgun yönünü ortaya koymuştur. Yazar, eserini 

Hıristiyanlık ve İncil hakkında derinlemesine bilgi sahibi olmak isteyenlerin ihtiyacını 

karşılamak için değil, misyonerlerin gayesini ve özelde de İncil’in çelişkilerini göstermek 

için kaleme almıştır. İslam’ı taraf edinmiş bir bakışla meseleleri ele almışsa da dayanak 

ve ispatlarda karşı görüşün fikirlerini olduğu gibi zikretmiştir. Bu minvalde İncil 

pasajlarından, Hıristiyanlarca muteber addedilen yazarlardan alıntılar yaparak içeriğini 

zenginleştirmiştir. Eleştirilerinde İncil bölümlerine yer vermesi, Hıristiyanlarca değer 

atfedilen Petrus ve Pavlus’un eserlerinden bahsetmesi kitabı tek taraflı bir savunma 

metninin ötesine taşımıştır. Özellikle reddiyesini yazmasına sebep olan Hıristiyan hatibin 

İslam’a yönelttiği eleştirilerine verdiği yanıtlarda mantık, kelam, tefsir ve dinler tarihi 

ilimlerine başvurmuştur. Örneğin Hz. İsa’nın Allah’ın ruhu olduğunu bildiren ayetleri 

tefsir ve tevil kavramları üzerinden ele almış; Hz. İsa’nın etten ve kemikten oluştuğunu 

bildiren İncil pasajlarından hareketle de mantık ilminden sıkça istifade etmiştir.  Bu 

doğrultuda İslam mezheplerini de iyi tahlil etmiş ve eserinde mezhepler arası yüzeysel 

karşılaştırmalar da yapmıştır. Esas alanı dinler tarihi olmamasına rağmen tüm bu derin 

birikimi sayesinde eserinde dinler tarihi alanına yönelik kıymetli bilgilere yer vermiştir.  

Seyyid Hasan Sabri Efendi eserinde İslam’ın ana kaynaklarından delil getirdiği 

kısımlarda Tekvin 2:18-23’te yer alan Hz. Havva’nın Hz. Âdem’in kemiğinden 

yaratılması hususunu İslam’ın ana kabulü gibi ele almıştır. Bu minvaldeki fikirlerini ifade 

ederken İsrailiyat kaynaklarını kullanmakta bir sakınca görmemiştir. Ayrıca yazarın 

İncil’in hakikati barındırmadığını iddia ederken verdiği örnekler az ve beklenenin 

altındadır. Örneğin Luka, Markos ve Yuhanna bölümlerinden verdiği örnek pasajlar ve 

yaptığı eleştiriler risalede dört sayfayı geçmemektedir. Kaynak çeşitliliği yönünden 
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Hıristiyanlıktaki bazı muteber yazarların eserlerinden ve dört İncil’den istifade etmiş olsa 

da çoğu zaman kanonik İnciller ile yetinmiş, eleştirilerinde apokrif İncilleri kullanmayı 

tercih etmediği görülmüştür. Ayrıca yazar, dört İncil içinde yer alan çelişkilerin ise cüzî 

bir kısmına yer vermiş ve ispatlarında kullanabileceği, İncillere dahil edilen yabancı 

unsurlar veya İncillerin geçirdiği değişim süreci gibi hususları incelemeye almamıştır. Bu 

durum eserin muhtevasını belli bir sınırda tutmuştur. Fakat yazarın reddiyesini 

misyonerlerin çalışmalarına karşı halkı teyakkuzda tutmak gayesiyle kaleme aldığı 

düşünülürse amacında başarılı olduğu söylenebilmektedir. Eserde Hıristiyan hatibin 

çelişkilerinin ortaya koyulması için tez ve antitezle birlikte yürütülen kısmî konuşmayla 

cevaplamalar görülmektedir. Örneğin Avrupa’nın medeniyet hususunda İslam’a çok şey 

borçlu olduğunun ifade edildiği kısımda yazar, Müslümanların gayri ahlaki yönleri 

eleştiri sadedinde hatırlatılacak olunursa mükemmelliğin ve kemalin Müslümanlarda 

değil İslam’da aranması gerektiğini ifade etmiştir. Fakat bazen yazarın tenkitlerinin başka 

yönlere kaydığı yerler de olmuştur. Örneğin bazı meselelerin izahından sonra insanlara 

hakikati kabul ve insanlıktan nasibi olmama seçenekleri sunulmuş ve peşinen verilmesi 

gereken cevap da yine yazar tarafından kesin bir dille yazılmıştır. Hz. İsa’nın 

beşeriyetinin anlatıldığı kısımda da insanların ya Hz. İsa’nın kul olduğunu ya da 

ahmaklığı tercih etmeleri gerektiği belirtilmiştir. Hıristiyan hatibin, Hz. Zekeriya’nın 

çocuğunun doğumuyla ilgili aldığı müjdeden sonra tatmin olmak için Allah’tan (c.c.) bir 

alamet istemesinde de nefsi mertebesinin süfli olmasından dolayı konunun hatip 

tarafından anlaşılmaktan uzak olduğu dile getirilmiştir. Bu ifadeler münazara tekniği 

açısından normal görülse de yazarın tercih ettiği bu üslup eleştirinin yönünü iddiadan 

saptırıp iddia sahibine yöneltmiştir. Yazarın Matta bölümünde yaptığı eleştirilerden biri 

olan Hz. İsa’nın şeytanla konuşması ve şeytanın onu ayartmaya çalışması hususunda 

yazar, şeytanın enbiyaya yaklaşamayacağını bu sebeple bu ibarenin Hz. İsa’yı bırakın 

Tanrı olmayı, peygamber bile yapamayacağını ifade etmiştir. Elbette yazarın burada esas 

değinmek istediği husus Hz. İsa’nın tanrı olamayacağı hakikatidir. Fakat Müsned ve 

Beyhâkî’de geçen hadis rivayetlerine göre Hz. İbrahim de oğlu Hz. İsmail’i kurban 

edecekken yolda şeytan ile karşılaşmış ve şeytanın kışkırtmalarına taş atarak karşılık 

vermiştir. Bu örnekte görüldüğü üzere yazarın Hıristiyan hatibe getirdiği bazı eleştirilerde 

boşlukların oluştuğu görülmektedir. 
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Çalışmamızda özellikle Hz. Meryem ve Hz. İsa’nın şahsiyeti, tanrısallık durumu 

Hıristiyanlık ve İslam üzerinden karşılaştırmalı bir şekilde irdelendikten sonra yazarın 

konuyu ele alış şekli verilerek değerlendirmenin bütünlüğü sağlanmak istenmiştir. Fakat 

çalışmamıza konu olan eserin tahlili, bazı zorlukları da beraberinde getirmiştir. Bunlardan 

biri Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin başka bir eserinin ne yazık ki günümüze kadar 

ulaşmamış olmasıdır. Reddiyesinde Kur’an-ı Kerim ayetlerinden hareketle kaleme 

aldığını belirttiği Hz. Muhammed’in büyüklüğüne işaret eden ve peygamberliğine atıfta 

bulunan Gurfetü’l-hikem isimli eserinden söz etmiştir. Fakat yazarın bu eseri hakkında 

başka bir malumata ulaşılamamıştır. İkincisi ise ana kaynakların sadece Osmanlı arşiv 

belgeleri olması ve yazarla ilgili müstakil çalışmaların bulunmamasıdır. Bu kısıtlayıcı 

hususlara ilave olarak yazarın İncil pasajlarında geçtiğini ifade ettiği ibarelerin bir kısmı 

İncillerin ilgili kısımlarında görülmemiştir. Araştırmalarımız sonrasında verilen 

ibarelerin birkaçı sonraki bablarda karşımıza çıkmış, bazıları ise tarafımızca 

bulunamamıştır. Yazarın ispatlarında kullandığı bu İncil pasajlarının günümüz İncil 

versiyonları üzerinden bab ve ibare numaraları ise dipnotlarda belirtilmiştir. 

Netice itibariyle Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin, Osmanlı’nın ilmiyle amil ve şecaat 

sahibi olan münevver bir ilim adamı kimliğine sahip çok kıymetli bir zat olduğu bilinen 

bir gerçektir. Müntesibi olduğu dine, vatandaşı olduğu devlete ve bir ilim adamı olarak 

içinde bulunduğu halka karşı taşıdığı derin vefa gayesiyle risalesini kaleme almıştır. 

Seyyid Hasan Sabri Efendi’nin hayatı ve eseri hakkındaki bu müstakil çalışmamızın 

amacı, dinler tarihi literatüründeki yerini alarak Seyyid Hasan Sabri Efendi gibi örnek bir 

şahsiyetin ve yazdığı risalesinin günümüz dünyasında da tanınmasına katkıda 

bulunmasıdır.  
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İstanbul 
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el-kavlu’l-edeb fî reddi’l-hutabi 

îkâzu’l-mü’minîn fî reddi’s-salîbiyyîn 

Bismillâhirrahmânirrahîm 

Evvelâ şerîk ü nazîr ü veled ü vâlidden münezzeh olan Allâhu Te‘âlâya hamd eder 

sâniyen efdal-i mahlûkât ve ekmel-i mevcûdât hâtemü’l-enbiyâ Ahmed Muhammed 

‘aleyhi’s-salâtüve’s-selâma ve encüm-i hüdâ olan âl ü ashâbına salât ü selâm edüb asıl 

maksada şurû‘dan evvel bu risâlenin tarafımızdan yazılmasına sebeb (1330) sene-i 

‘arabiyyesinde başlayub İslâmbol’da yer mantarı gibi mütevâliyen zuhûr ü intişâr eden 

ve ser-levhaları celî yazı ile hutbe kelimesi yazılan bir çok varak-pâreler ile ‘akâid-i 

Nasârâ’nın neşr u i‘lânına çalışılan sözlerin hulâsa-i müfâdı (Evvelâ ‘İsa ‘aleyhi’s-

selâmın ibnü’llâh ve daha ziyâde terakkî edüb ‘ayn-ı zâtu’llâh olduğunu iddi‘âdan 

‘ıbâretdir) hatîb-i mûmâileyh (s.3) zât-ı vâhidin yani ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın iki zât ya‘nî 

hem zatu’llâh ve hem de zât-ı ‘İsa olamayacağını fark edecek kadar bir dirâyete mâlik 

olmadığını i‘lân ediyor. Asıl istigrâb olunan cihet bu dirâyetsizliği ile berâber mesâil-i 

ilâhiyyede söz söylemekle cesâret etmesidir. Fakat (el-câhilü cesûrun) kaziyyesi 

istigrâbımızı izâle etmişdir. Lâkin memâlik-i islâmiyyede bâ-husûs hükûmet-i islâmiyye 
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merkezinde Müslümânları hatta ‘umûm-ı insânları hîç bir ‘akl-ı selîmin kabûl etmediği 

ve edemeyeceği şirk ü küfre da‘vet etmesi hamiyyet-i beşeriyye ve gayret-i dîniyyemi 

galeyân etdirdiğinden ve helâk-ı ebediyyeye sebeb olan şirk ü küfürden ‘umûm-ı insânları 

vikâyeten hatîb-i mûmâ ileyhin bâlâda beyân olunan da‘vasının nakîzini bi-tarîki’l-

mu‘âraza isbât ve bu müdâfa‘amızı i‘lân içün (Îkâzu’l-mü’minîn fî reddi’s-salîbiyyîn) 

tesmiye etdiğimiz şu risâlenin tahrîr ü neşrine mecbûriyet hâsıl olmuşdur. Fakat  hatîb-i 

mûmâ ileyhin akvâl-i bâtılasını ‘ilm-i âdâb-ı münâzara kavâ‘idine muvafık sûretde redd 

ü cerh edebilmek içün evvelce mezhebini bilmek elzem olduğundan hutab-i mezkûre-i 

münteşirenin târîh-i neşri efrenci olmasına ve iddi‘âsına nazaran nasrâniyyü’l-asl olduğu 

anlaşılmış ise de ba‘z-ı âyât-ı Kur’âniyyeyi müdde‘âsına delîl olabilur zu‘mu ile kendi 

fikrine göre tefsire cür’eti eyyâm-ı ahîrede tenassur etmiş olması ihtimâline tevlîd 

etdiğinden bu risâlede evvelâ hem ‘âlem-i nasrâniyetde mu‘teber fakat hakîkatde mahlût 

ve müsanna‘ olan enâcîl-i erba‘a müelliflerinin sözleri ve hem de ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın 

ba‘z-ı kelâmıyla ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın ulûhiyetini (s.4) redd ve efrâd-ı beşerden olduğunu 

isbât edeceğiz. Sâniyen Kur‘ân-ı ‘Azîmü’ş-şân’da mevcûd âyetler ile de bi-havli’llâhi 

Te‘âlâ ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın Allâh veya ibnü’llâh olmadığını fakat nev‘-i beşerden ve 

peygamberânın büyüklerinden ise de hâtemü’l-enbiyâ Ahmed ü Muhammed ü Mustafâ 

‘aleyhi’s-selâmdan büyük olamayacağını isbât edeceğiz bu risâleyi okuyanlar ibtidâ 

bilmelidirlerki âtîde istidlâl edeceğimiz vech üzere hakîkaten İncîl-i Şerîf yalnız Benî 

İsrâîl’e tarîk-i hakk u hidâyeti göstermek içün ‘İsa ‘aleyhi’s-selâma verilmiş bir kânûn-ı 

ilâhîdirki nüshaları ne kadar te‘addüd etse yine beynlerinde münâfât yokdur. Ve bu 

hakîkaten İncîl-i Şerîf ise el-ân Nasârî elinde mütedâvilde değildir el-ân mütedâvil olan 

ve birindeki sözler dîgerlerindeki sözlere hatta birinin mündericâtı beyninde bile 

muhâlefet bulunan enâcîl-i erba‘a ise ‘İsa ‘aleyhi’s-selâma yetişmemiş ve asla görmemiş 

olduğu hâlde Nasârâ’yı ıdlâl içün icrâ-yı şeytanet eden dört mütenâsır-ı yehûdînin cem‘ 

ü tertîb etdikleri kitâblardır. 

Bu dört incîlin müretteb ü muharrirleri hakîkaten incîlin ba‘z-ı âyetlerini yazub bu 

âyât-ı incîliyyeye sarâhaten mübâyin olan ‘İsa’nın Allâh ve ibnü’llâh olduğuna dair 

sözleride kendileri uydurub Nasârâ’yı ıdlâliçün neşr etmişlerdir fakat Nasârâ’yı bi-hakkı 

şekk ü tereddüde düşürmek içün ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın kul olduğunu ifâde eden sözleride 

derc etmişler. İşte biz bu risâlede enâcîl-i erba‘a sâhiblerinin yalnız ‘İsa’nın kul (s.5) fakat 
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peygamber olduğuna sarâhaten ve tezammünen ve iltizâmen delâlet eden sözlerini birer 

birer enzâr-ı kâriîne vaz‘ edeceğiz.  

Maksada Şürû‘ 

Nasârâ yetmiş iki fırkaya ayrılmışlar ise de hulâsa-i i‘tikâdları mesâil-i ilâhiyye 

de iki kısma münhasırdır birinci kısım ‘İsa Allâh’dır fakat Meryem’den sûret ‘İsa’da 

zuhur etdi sonra katl olundu sonra dirildi ve semâya kaçdı i‘tikâd ederler ikinci kısım ise 

bu ‘âlemleri halk etmeden evvel hâşâ Allâhu Te‘âlâ bir oğlan doğurdu işte bu oğlunu 

Meryem’in batnında iltiham etdirerek sûret-i insâniyyede ihrâc edüb ‘İsa el-Mesîh 

tesmiye etdi derler bu reddiyemizin tahrîrini bâ‘is olan hutbelerin nâşiri ise ba‘zen bu iki 

kısımdan birine ve ba‘zen dîgerine mâil ve ba‘zen de her iki fırkanın mezhebini dîgerine 

halt ederek kendide bu husûsda mütereddid olduğunu irâe ediyor. 

Müslümânların i‘tikâdları ise Allâh birdir293noksân sıfâtlardan münezzehdir sıfât-

ı kemâliyye ile muttasıfdır ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm Allâhu Te‘âlâ’nın kulu ve resûlüdür her 

ne kadar Yahûdîler ‘İsa’yı öldürdük derler isede yakînen bilmiyorlar Kur’ân’ın şehâdeti 

veçhiyle Yahûdîler ‘İsa’yı ne kesdiler ne de asdılar belki (Yehûdâ)’yı ‘İsa zannıyla asdılar 

hatâlarını sonra (s.6) anladılar. Nefsü’l-emre mutâbık olan ‘İsa semâya ref‘ olundu 

‘alâmet-i kıyâmetden olmak üzere dîn-i Muhammedîyi tasdîk ü te’yîd içün yer üzerine 

semâdan nüzul edecekdir. Havâriyyûnun i‘tikâdlarıda böyle idi fakat bâlâda beyân 

olunduğu üzere Nasârâ’nın şimdi kütüb-i mukaddeseden zannetdikleri birbirine muhâlif 

dört incîl olub bu enâcîl-i erba‘ayı te’lîf ve tertîb edenlerki (Matta) ve (Luka) ve (Markus) 

ve (Yuhanna)’dır. 

Bunlar kelâmu’llâh olan İncîl’i tezyîd ü tenkîs ü tebdîl ü tahrîf ve bu suretle dîn-i 

‘İsa’yı ifsâd etmişlerdir. 

Bu Müfsidlerden Birinci Matta’dır 

(Matta)’nın terceme-i hâli bu adam Hazret-i ‘İsa’yı semâya ref‘ olunduğu seneden 

başka vakitde ne idrâk etmiş ne de görmüşdür ve ‘İsa’nın semâya ref‘inden sonra 

İskenderiyye’de bir İncîl yazub bunda Nasârâ’yı ıdlâl içün pek çok yalan sözler 

 
293  Semâvât ve arzının ve bunlarda mevcûd mahlûkâtın hâlıkı iki olsa idi semâvât ve arzının fesâdı görülür 

idi halbuki nizâm-ı ‘âlem muntazamen devâm ediyor binâen ‘aleyh Allâhu Te‘âlâ’nın birliği bedâheten 

anlaşılıyor.  
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yazmışdır. İşte bu yalan sözlerin biri ‘İsa’nın ulûhiyetine ‘âid ve dâll olan sözlerdir biz 

bu sözlerini terk fakat ‘İsa’nın insân ve kul olduğuna dâll olan sözlerini beyân edeceğiz. 

Akvâl-i ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmdan birincisi Matta İncîli’nin yirminci faslında ‘İsa 

Yahûdîler tarafından tutulduğu geceden evvel havâriyyûna hitâben (ölümün şiddetinden 

gaşy oldum) dedi ve hüznü gitdikçe iştidâd etdi ve yüzü üstü düşdü hem ağladı hem de 

(Yâ İlâhî eger (s.7) ölümü benden men‘ etmek mümkün ise men‘ et benim dilediğim 

olmaz belki senin dilediğin olur) der idi diyor. Matta’nın bu rivâyeti ‘İsa’nın hâşâ 

ölümden korkar ve ‘âciz bir kul olduğunu ve kendisinin melce’ ü penâhî olan hâlıkını 

ikrârdan başka bir şeye delâlet etmez bu ikrâr ile berâber Allâhu Te‘âlâ’nın kudretinde 

hâşâ ‘İsa şekk ü tereddüd ashâbından olduğunu da beyân ü iftirâ ediyor. Böyle ‘âciz bir 

kul olduğu ve mütereddid bulunduğu ikrâr olunan ‘İsa’nın ulûhiyetine kâil olmak kadar 

mantıksız söz olamaz binâen ‘aleyh ‘İsa kuldur fakat resûlullâhdır. 

Müslümânlar ise ‘İsa nebiyullâh ile enbiyâ-i sâirenin kudretullâhda mütereddid 

olmalarını kat‘iyyen kabûl etmezler. Ve edenlerede Mü’min ve Müslümân demezler ve 

yine (Matta) İncîli’nin birinci faslında neseb-i ‘İsa’yı beyânedüb (‘İsa bin Dâvud bin 

İbrâhîm) der diyor. Matta’nın bu sözü ‘İsa’nın nesl-i Dâvud’dan tenâsül etdiğini ikrardır 

kangi/hangi şey ki âdemiyyeden tenâsül eder bi-lâ şekk o âdemîdir ‘İsa âdemidir.  

Ve yine (Matta) İncîli’nin dokuzuncu faslında ‘İsa havâriyyuna hitâben (Bilin ve 

‘itikâd edinki sizin Allâhınız vâhid ü ferddir doğurmadı doğmadı) dedi diyor. Kur’ân-ı 

‘Azîmü’ş-şân’ın sûrelerinden sûre-i İhlâs’da bu ma‘nâyı ifâde ediyor. Ve bunun hilâfını 

redd içün nâzil olmuşdur. Tevhîd-i ilâhiyyeyi isbât sadedinde ‘akâid-i Nasârâ ‘aleyhinde 

Matta’nın bu sözünden evzah u sarîh delîl olamaz. Binâen ‘aleyh ‘İsa Allâh veya ibnü’llâh 

değildir şu istidlâlimize binâen Meryem Ana Hatîbine kendi zu‘munca (s.8) Kur’ân’ın 

ba‘z-ı âyetlerini istidlâl içün tasdîkdî ger ba‘z-ı âyetlerini inkâr mı edersiniz ma‘nâsını 

ifâde eden (Efetü’minû nebi-ba‘zi’l-kitâbi ve tekfürûne bi-ba‘zin) âyet-i kerîmesi ile suâl 

îrâd etmekde hakk kazanmış oluruz. Ve hatîbin ve emsâlinin hakkında evet gözü var fakat 

görmez kulağı var fakat işitmez ma‘nâsını ifâde eden (Lehu ‘aynün lâ yubsıru bihâ ve 

lehu üznün lâ yesma‘u bihâ) demekde haklıyız. 

(Matta) İncîli’nin yirminci faslında ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm tevellüd etdiği medîneden 

(yani Kudüs’den) intikâl edince anı nâs istihfâf etdi ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmda (Hîç bir nebî 

istihfâf olunmaz ancak doğduğu yerde istihfâf olunur) dedi diyor.  
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Şem‘ûnu’s-safâ’nın Nasârî ‘ındinde İncîl gibi mu‘teber ve mu‘temid olan 

(Kasasu’l-havâriyyîn) nâm kitâbındaki sözüde ‘İsa’nın nev‘-i beşerden bir racül olduğuna 

müeyyeddir o söz şudur ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmı tutmak içün Yehûd müzâkere eder iken 

Yehûd’a hitâben Şem‘ûnü’s-Safâ’nın (Ey ricâl-i Benî İsrâîl benim sözlerimi dinleyin 

Mesîh sizin menfa‘atiniz içün taraf-ı ilâhîden zuhûr etmiş bir racül derki gösterdiği 

mu‘cizeler ile müeyyed olduğu hâlde siz anı küfr ü inkâr etdiniz) sözüdür Şem‘ûnü’s-

Safâ’nın (Kasasu’l-havâriyyîn) nâm kitâbının mündericâtından daha ziyâde Nasârî 

‘ındindemu‘temid bir söz yokdurbinâen ‘aleyh ‘İsa’nın bir kul olduğuna fazl u salâhıyla 

Nasârî ‘ındinde meşhûr ve mu‘temid ve ismiyle Nasârâ’nın teberrük etdiği Şem‘ûnü’s-

Safâ’dan a‘del bir şâhid olamaz.  

(s.9) (Matta) İncîli’nde naklediyorki şeytân Mesîhe (Eger bana secde eder isen 

Dünyâ mülkünün hepsini sana veririm) dedi. Mesîh’de (Efrâd-ı beşerin cümlesinin 

üzerine hîç bir şeye ‘ibâdet etmeyüb ancak Allâhu Te‘âlâ’ya ‘ibâdet etmek vâcibdir ve 

Allâh’ın gayrıya secde olmaz) cevâbını verdi diyor. 

Matta’nın bu sözü ‘İsa’nın ulûhiyetden teberrî etdiğini ikrâr ile berâber ‘İsa 

‘aleyhi’s-selâmın makâmını ulu’l-‘azm peygamberân derecesinden değil Şem‘ûnü’s-

Safâ’nın derecesindende tenzildir zîrâ enbiyâ şeyâtînin ıdlâlinden mahfûzdur. Âdem 

‘aleyhi’s-selâm ile i‘tirâz olunur ise Âdem ‘aleyhi’s-selâmın takarrübünden nehy 

olunduğu şecere-i muşahhasa şecere-i huld nev‘inden bir ferd idi nehy-i ilâhî bu ferd-i 

müşahhasa mahsûsdur efrâd-ı sâireye şâmil değildir binâen ‘aleyh efrâd-ı sâirden ekl eder 

isem nehy-i ilâhîyyeye muhâlefet etmiş olmam ictihâdında bulundu müctehidler bi’l-farz 

isâbet etmeseler dahi mesâb olacakları kütüb-i usûliyyede müsbet ve müdelleldir binâen 

‘aleyh Âdem ‘aleyhi’s-selâm müctehiddir mugfil değildir.  

 

Luka 

Kelâmu’llâhı tezyîd ü tenkîs ü ‘akâid-i Nasârâ’yı ifsâd edenlerden ikincisi 

Luka’dır. (Luka) Nasârâ’nın ekber-i a‘dâsından olan ve ‘İsa ‘aleyhi’s-selâma 

yetişemeyen (Pavlus) İsrâîlî’nin elinde tenassur etmiş bir adamdır böyle olmakla berâber 

(Luka’nın) te’lîf etdiği incîl bu gün (s.10) Nasârâ ‘ındinde mu‘teber ve mu‘temiddir 

halbuki bu adam incîlinin âhirinde ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm kabrinden kalkdan sonra 
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telâmîzinden (Filofas)294 ile (Luka’ya) tesâdüf edüb (Size ne olduki mahzûn görüyorum) 

suâline cevâben anlaşılan sen bir garîb kimsesin bu günlerde Beytü’l-Makdis’de Mesîh’e 

ne olduğunu bilmiyorsun (Mesîh Allâh’ın ve kulların ‘ındinde ef‘âl u akvâli musaddak 

bir racul idi) demişler Luka’nın bu sözünde ‘İsa’nın Allâh veya ibnü’llâh olduğuna delâlet 

eder bir kayd-ı sarîh olmadığı hâlde yemek ve içmek ve bunları ifrâz etmek şânından olan 

bir racul olduğunu sarâhaten ikrâr vardır şimdi ‘ukalâ-yı nev‘-i beşere soralım ekl ü şürb 

ü tebevvül ü tegavvüt eden bir kimse Allâh olabilir mi ve olur mu olur i‘tikâd edenlerin 

insaniyetten nasîbi var mıdır. Verilecek cevâb (Elbet olamaz) dan ‘ıbâretdir binâen ‘aleyh 

‘İsa ‘aleyhi’s-selâm insândır fakat eşref-i insândandır insânları ıdlâl içün intişâr etmekde 

olan hutbeler hakkında ey ‘ukalâ elbette hükmünüzü verirsiniz. 

(Luka) İncîli’nin âhirinde havâriyyûn bir evde ictimâ‘ edüb kapuyu kilitlediler 

konuşur iken ‘İsa yanlarında zuhûr ediverince cinnî zannedüb korkdular ‘İsa bunlara 

hıtâben (Benim cesedimde bulduğunuz gibi ervâh-ı rûhâniyyede lahm u ‘azm olmaz) 

buyurdu diyor. İkrâr olunan lahm u ‘azm mâdde-i hayvâniyyedir ‘İsa’nın bunları ikrârı 

ise ulûhiyetden teberrîdir ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın kabûl etmediği ulûhiyeti hatîbin ‘İsa’ya 

(s.11) isbâta çalışması ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın hürriyetine tecâvüz ve ‘İsa’yı tekzibe 

çalışmakdan başka bir şey değildir. 

(Markos) 

Kelamu’llâhı tezyîd ü tenkîs ü ‘akâid-i Nasârâ’yı ifsâd eden enâcîl-i erba‘a 

müelliflerinden üçüncüsü (Markos’dur) bu adam ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmı kat‘iyyen görmedi 

hatta İncîl’i havâriyyûndan ma‘dûd olan (Petru) dan Roma’da ta‘allüm etdi mûmâ ileyh 

(Markos) İncîli’nin onbirinci faslında havâriyyûn ‘İsa’ya kıyâmet gününden sordular ‘İsa 

‘aleyhi’s-selâm (Yevm-i kıyâmeti ancak Allâhu Te‘âlâ bilir) cevâbını verdi diyor bu 

cevâbdan ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm Allâhu Te‘âlâ’nın bildirmediği şeyi bilmez ve bilemez 

olduğu vâzıhan anlaşılmakdadır bilmemezlik ulûhiyete münâfîdir binâen ‘aleyh ‘İsa 

Allâh değil belki kuludur hutbe sâhibinin i‘lânetdiği hutbeler ile bir cihetden ‘umûm-ı 

insânlara dîger cihetden Nasârâ’ya ihânet etdiğini i‘lândan başka bir şeyi ifâde etmez. 

(Yuhanna) 

 
294  Yazarın Filofas şeklinde verdiği isim Luka 24:18’de Kleopas olarak geçmektedir.  
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Bu adam kelâmu’llâhı tezyîd ü tenkîs ü ‘akâid-i Nasârâ’yı ifsâd eden enâcîl-i 

erba‘a müelliflerinden dördüncüsüdür. (Yuhanna) İncîli’nin beşinci faslında (‘İsa ben 

kendim dilediğim gibi işlemeğe gelmedim belki beni irsâl eden zâtın dilediğini işlemek 

içün geldim) dedi diyor (Yuhanna) İncîli’nin âhirinde ‘İsa havâriyyûna hıtâben 

(s.12) Ben muhakkak benim ve sizin babamıza ve benim ve sizin Allâhımıza 

gideceğim) dedi diyor ‘İsa’nın bu kelâmını tahlîl edelim (babamız) lafzından ‘İsa’nın 

maksadı o zamânın ıstılâhınca benim ve sizin mâlikimiz demekdir.295 

Eger Nasârâ ‘İsa’nın bu (baba) sözünden Allâhu Te‘âlâ hakîkatde ‘İsa’nın babası 

olmaklığı anladılar ise ve böyle olmak lâzım gelir ise Allâh Te‘âlâ ‘İsa’nın bu sözüne 

muhâtab olanların hatta Nasârâ’nın cümlesinin (baba) sı olmasını istilzâm eder çünkü ‘İsa 

(benim ve sizin babamız) demiş idi lâzımda bâtıl melzûmda bâtıldır ‘umûm-ı Nasârâ 

husûsen medenî farz olunan Avrupalılar henüz kendilerinin sâni‘ini bilmedikleri hâlde 

bunlara medenî demek hakîkaten lâzım geliyor ise arılara ve örümceklere ve bunların 

emsâli hayvânâtada medenî demek lâzımdır binâen ‘aleyh Nasârâ medeniyetde hayvânât-

ı mezkûre ile müşterek oldular. 

Hayvânâtın iştirâk etdiği medeniyeti yine biz Avrupalılara verdik. Medeniyet-i 

hakîkiyye ise insânlara hem hukûk-ı hâlıkı ve hemde hukûk-ı mahlûku ta‘lîm ederek 

‘umûm-ı insânlara ve hayvânlara tevzî‘-i ‘adâleti mûceb olan medeniyet-i İslâmiyyedir. 

İslâmlarda bu sıfat yokdur suâli teveccüh ederse ba‘z-ı İslâm’da olmamak İslâmiyetden 

nefyini îcâb etmez hulâsa kabâhat ba‘z-ı İslâmlardadır İslâmiyetde değildir. 

(s.13) Hâssaten hatîb-i mûmâ ileyh ve ‘umûmen Nasârâ bu sözleri okuduktan 

sonra ya vahdâniyyet-i ilâhiyyeyi ve ‘İsa’nın kul olduğunu tasdîk etmeli veya hamâkati 

kabûl etmeli. Hâtemü’l-enbiyâ Muhammed ‘aleyhi’s-salâtü ve’s-selâm kürre-i ‘arzda 

mevcûd cümle insânı böyle hâlık-ı vâhid olan Allâhu Te‘âlâ’ya karşı neticesi vahîm olan 

turuk-ı şirk ü dalâlden men‘ ve tarîk-i tevhîde delâlet içün taraf-ı ilâhîden hâtemü’l-enbiyâ 

olarak ba‘s olunmuşdur fakat tevfîk-i ilâhiyyeye mazhar olamayan insânlar hem İncîl’de 

ve hemde Kur’ân’da mezkûr ve kendisine da‘vet olunan tevhîd sıfatına mazhar olamazlar 

İncîl’de tevhide da‘vet eden söz şudur (Yuhanna) İncîli’nin altıncı faslında ‘İsa gözlerini 

 
295  Baba lafzından maksad mâlik ma‘nâsı murâd olunduğu ‘ayn ‘İsa’nın kelâmındaki (Benim ve sizin 

Allâhımız) sözünden vâzıhan anlaşılır halbuki Nasârâ’nın şaşdıkları baba lafzı idi ‘İsa’nın Allâhu Te‘âlâ 

babası olunca ‘İsa’da ibnü’llâh olmasına bu cihetden kâil olmuşlar idi. 
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semâya çevirüb hâlık-ı vâhid olan Allâhu Te‘âlâ’ya tezarru‘ ve niyâz ederek (Nâs üzerine 

senin vâhid ü hâlık olduğunu bilmek vâcibdir zîrâ ey hâlık-ı vâhid olan Allâh beni de sen 

irsâl etdin) dedi diyor  

Cemî‘-i enbiyânın da‘vâları gibi ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın bu sözü kendisinin 

insânları tarîk-i tevhide da‘vet içün halk olunmuş bir kul ve resûl olduğunu ikrârdır. Hatîb 

nerede ‘acabâ Yuhanna’nın bu rivâyetini görmedimi ki biz Müslümânların hususen hatîbe 

ve ‘umûmen Nasârâ’ya vahdâniyet-i ilâhiyyeye da‘vet içün Kur’ân’ı okuyamazlar fakat 

Yuhanna’nın bu rivâyetini fasl-ı mahsûsunda okumalarını tavsiye ederiz. 

İşte biz Müslümân ‘ulemâsı bu tevhidi tebliğe me’mûruz. 

Elçinin vazîfesi ancak tebliğdir ma‘nâsını nâtıka olan Allâhu Te‘âlâ’nın (Ve mâ 

‘ale’r-resûli ille’l-belâgu) âyet-i kerîme-i Kur’âniyesini okur bırakırız. 

(s.14) Lâkin Allâhu Te‘âlâ’nın birliğini ve hâtemü’l-enbiyâ Muhammed ‘aleyhi’s-

salâtüve’s-selâmın cemî‘-yi enbiyâdan pek büyük olduğunu daha ziyâde öğrenmek ârzû 

edenlere nebiyy-i müşârun ileyhin büyüklüğüne ve sıdk-ı nübüvvetine delâlet eden 

Kur’ân’ın âyetlerinden yalnız ‘ilm-i teşrîhin bütün gavâmızını ifâde eden bir âyet-i 

kerîmenin dekâik-i müfâdını beyân içün yazub yakînde neşr edeceğimiz (Gurfetü’l-

hikem) risâlesini be-heme-hâl okumalarını tavsiyye ederiz. 

Enâcîl-i erba‘a müelliflerinden menkûl sözleri buraya kadar dinledikden sonra 

(‘İsa zâtu’llâh) dır yâhûd (ibnü’llâh) dır da‘vâlarına karşı edilecek mübâhase 

suretlerinden ba‘zılarını da ‘ilm-i mantıka tatbîkan beyân edelim. 

Nasârâ ‘İsa lahm u demden mürekkeb olduğu hâlde hâlık-ı ezelîdir 

iddi‘âsındadırlar. 

1- Biz Müslümânlarda lahm u demden mürekkeb olduğu hâlde ‘İsa ezelî ve hâlık 

değildir ve olamaz iddi‘â ederiz. 

Zîrâ Te‘âlâ farz etdiğiniz Mesîh’in ba‘z-ı cüzü ezelî hâlık ve ba‘z-ı cüzü muhaddes 

mahlûkdur. Çünkü Mesîh enâcîl-i erba‘anın nass-ı sarîhi ile sâbit olduğu üzere ben lahm 

u demden mürekkebim demiş idi lahm u dem muhaddesdir herkangı/herhangi bir zâtın 

ba‘z-ı cüzü muhaddes ü mahlûkdur o zât muhaddesdir hâlık değildir. ‘İsa muhaddes bir 

kuldur ezelî hâlık değildir. 

2- ‘İsa hâlık değil belki mahlûkdur. 
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Zîrâ ‘İsa eczâ-yi mahlûkatdan olan agziye ve eşribeden mütevellid lahm (s.15) u 

demden mürekkebdir herkangı/herhangi şeye ki cümle eczâsı mahlûkâtdan olan agziye 

ve eşribeden mütevellid lahm u demden mürekkebdir o hâlık değil. Mahlûkdur. 

‘İsa hâlık değil mahlûkdur. 

İstidrâd 

Kıyâsları terkîb eden sugrâ ile kübrâda birbirinin ‘aynı olan şeylerki296hadd-ı 

evsad ta‘bîr olunur bu hadd-ı evsad tarh olununca kalan kelimelerin mecmû‘u da‘vânın 

‘aynı olarak netîce zuhûr etmesi tıbkı ‘ilm-i cebirde mu‘âdiledeki meçhulü istihrâc içün 

tarafeyn-i mütesâvibînden bir şeyi tarh olunur ise tarafeyn müsâvâtane halel gelmeyüb 

tarafeyn birbirine müsâvî olarak matlûb-ı sâbit olması gibidir. 

3- İncîl-i evvelin nâtık olduğu veçhiyle ‘İsa tırnağını ve bıyıklarını kesdi ve cesedi 

tûlen ve ‘arzen büyüdü eger ‘İsa hâlık-ı ezelî ise kesilen tırnak ve tüyler kendinden ayrıldı 

ve çürüdü asla ve kat‘â vücûdu kalmadı netîce. Allâh farz olunan ‘İsa’nın ba‘z-ı cüzü 

‘ademe gitdi ba‘z-ı cüzü kaldı ba‘z-ı cüzün fesâdı mecmû‘ cüzün fesâdını müstelzemdir 

binâen ‘aleyh bu hâller ‘İsa’nın ulûhiyetinin fesâdını müstelzemdir.  

4- Tûlen ve ‘arzan büyüyen tedrîcen tekâmül eder tedrîcen tekâmül eden Allâh 

olamaz netîce ‘İsa Allâh olamaz 

5- ‘İsa ba‘ziyet-i külliyet ile muttasıfdır ba‘ziyet-i külliyet ile muttasıf (s.16) olan 

mahdûddur mahdûd ise muhadidine muhtâcdır muhtâc olan Allâh olamaz netîce ‘İsa 

Allâh olamaz zîrâ berâhîn-i ‘akliyye ile sâbitdir ki müessir-i hakîki olan Allâh cisim 

değildir cevher de değildir ‘arazda değildir Zât-ı Bârî tecezzî ve teba‘uz kabûl etmez ve 

kendisine noksân u tegayyur u tehavvül târî olmaz Allâhu Te‘âlâ ‘ale’-ıtlâk ganidir cemî‘-

i mahlûkât cemî‘-i etvârında ve cemî‘-i ahvâlinde Allâhu Te‘âlâ’ya muhtâcdır. Zât-ı Bârî 

ise (Leyse kemislihi şeyün) kavl-i şerîfiyle kendisini vasfetdiği gibidir. 

6- Hâlık-ı ezelî ‘ıtikâd etdiğiniz ‘İsa bi-lâ şekk Beyt-i Lahm denilen mekânda ve 

bir zamânda doğdu mekân ü zamân ise zarfdır ve muhaddesdir mazrûfundan evvel 

bulunması iktizâ eder. Binâen ‘aleyh mazrûf olan ‘İsa’nında muhaddes ve mahlûk olması 

 
296  Hadd-i evsad ta‘bîri ‘ulemâ-i mantık ıstılâhındandır. 
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sâbit olur. Şimdi Nasârâ’nın zamânı ve mekânı olan ‘İsa’ya Allâh’dır demelerinden eşna‘ 

bir söz olamaz. 

7- Zamân ve mekânda doğub bunlar ile muhâd olan ve nemâ bulan her şey 

hayvândır ‘İsa’da hayvândır. Fakat eşref-i hayvândır. Zîrâ insân ibn-i insândır. Sırf 

toprakdan halk olunan Âdem ve yalnız erkekden halk olunan Havvâ’nın ibnü’llâh ve 

bintü’llâh olması nasıl câiz değil ise ve âdemiyyetleri nasıl müttefekun ‘aleyh ise 

‘İsa’nında ibnü’llâh olması ‘aklen câiz değildir. Ve bu adem-i cevâz ‘ınde’l-‘ukalâ 

müttefekun ‘aleyhdir. Binâen ‘aleyh ‘İsa’ya Allâh veya ibnü’llâh iddi‘â edenlerin 

‘ukalâdan ‘add olunmamaları ‘ınde’l-‘ukalâ müttefekun ‘aleyhdir. Bu makâmda ‘akıldan 

maksad ‘akl-ı mu‘âddır. 

Şimdiye kadar redd-i Nasârâ içün pek çok kitâblar yazılub cümlesinde (s.17) âdâb-

ı münazaraya ri‘âyet olunarak Nasârâ’yı Nasrânî olduklarına nedâmet etdirecek derecede 

ilzâm etmişler bunlar kâfî ise de şeyâtîni’l-cinn gibi rehâbîn-i Nasârâ’nın leyl ü nehâr 

düşünceleri efrâd-ı nev‘-i beşeri şirk ü küfre sevk etmekden ‘ıbâret olub bu rehâbînden 

ba‘zısı bâlâ-yı kitâbda beyân olunduğu vechle ‘İsa’nın ulûhiyetini ‘umûmen bilâd-ı 

İslâmiyye’de bir takım hutbeler neşr ederek kemâl-i ciddiyetle i‘lâna çalışdıklarından 

üçüncü sahifede sebk eden ve adımıza binâen buraya kadar ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm Allâhu 

Te‘âlâ’nın kulu ve resûlü olduğunu ba‘z-ı âyât-ı incîliyye ve ehâdîs-i ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm 

ile isbât etdiğimizden bundan sonrada Kur’ân-ı ‘Azîmü’ş-şân’ın âyetlerinden ‘İsa 

‘aleyhi’s-selâm’ın nev‘-i beşerden ve fakat sınıf-ı peygamberândan olduğunu ifâde eden 

âyetler ile istidlâl ederek hatibin da‘vâsının hılâfını isbât edeceğiz. 

Bu âyetlerden biri sûre-i Meryem’de muharrere olan esteîzü billâh (Kâleinnî 

‘abd’ullâhi âtâniye’l-kitâbe ve ce‘alenî nebiyyen) âyet-i kerîmesidir tercemesi Meryem 

‘aleyha’s-selâmın oğlu ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm Yahûdîlere hıtâben ben Allâhu Te‘âlâ’nın 

kuluyum Allâh Te‘âlâ bana kitâb-ı müstakil verdi ve bu kitâbın ahkâmını yalnız Benî 

İsrâîl’e haber vermeye me’mûr etdi demekdir. 

‘İsa’nın mahlûk ve kul olduğuna bundan daha sarîh delîl olmaz. ‘İsa ‘aleyhi’s-

selâmın ben Allâh’ın kuluyum sözü (Ve yükellimü’n-nâsefi’l-mehdi 297  ve kehlen) 

âyetindeki fi’l-mehdi zarfından anlaşıldığı vechle beşikde iken (s.18) sudur etdi ve bu 

 
297  (Mehd) beşik demekdir ve kehl ü kühûlet ihtiyarlık demekdir. 



87 

 

kelâmı mu‘cizâtdan ma‘dûddur. Te‘âlâ Hazretleri (kehlen) kelimesiyle ‘İsa bin Meryem’i 

şerî‘at-i Muhammediyye’nin tasdîk ü te’yîdi ve neşr u ta‘mîmi içün ‘alâmet-i kıyâmetden 

olmak üzere ihtiyârlığı zamânında semâdan yer üzerine inzâl buyuracağını haber veriyor 

çünkü (Ve mâkatelûhü ve mâsalebûhü) âyetinin şehâdeti vechle ‘İsa’yı öldürmediler 

asmadılar salb olundu sözleri ise Nasârâ’nın yakîni değildir şübhe üzerine mebnîdir. 

Nefsü’l-emre mutâbık olan ‘İsa semâya ref‘ olundu demekdir. ‘İsa’nın zamân-ı 

nüzûlünde ve hâl-i kühûletindeki kelâmı ise kürre-i arzda mevcûd cümle insânı dîn-i 

Muhammedî’ye da‘vetden ‘ibâretdir de nübüvvetinin ‘umûmiyeti ve kıyâmete kadar 

dîninin bekâsı demek değildir. Çünkü Te‘âlâ ve Takaddüs Hazretleri ‘İsa ‘aleyhi’s-selâma 

kendisinin risâleti tahdîd edecek olan Muhammed ‘aleyhi’s-selâmın risâletini Benî 

İsrâîl’e tebşir içün (Yâ benî İsrâîle innî rasûlu’llâhi ileyküm musaddikan limâ beyne 

yedeyyi mine’t-tevrâti ve mübeşşiran bi-rasûlin ye’tî min ba‘dî ismühü Ahmedü) 

dedirtmiş idi tercemesi (Ey Beni İsrâîl ben size benden sonra Ahmed isminde bir 

peygamberin geleceğini tebşîr ve mûmâ ‘aleyhi’s-selâma taraf-ı ilâhîden verilen Tevratı 

musaddık olarak taraf-ı ilâhîden gönderilmiş elçiyim dedi ‘İsa) demekdir ‘İsa ‘aleyhi’s-

selâmın risâleti Benî İsrâîl’e mahsûs olması Yâ Benî İsrâîl innî rasûlu’llâhi ileyküm 

nazm-ı celîlînin medlûl-ı zımnisî olduğu gibi (Ve resûlen ilâ benî isrâîl) âyet-i 

kerîmesininde medlûl-i sarîhîsidir ‘İsa ‘aleyhi’s-selâm vâsıtasıyla geleceği tebşîr olunan 

Muhammed (s.19) ‘aleyhi’s-selâm gelüb Yehûd u Nasârâ’yı tevhide da‘vet ve 

müdde‘âsını mu‘cizeler ile isbât etdiği hâlde mu‘cizât-ı Muhammedî’ye sihirdir diyerek 

îmân etmediklerini bi-tarîki’t-tevbîh ifâde eden (Felemmâ câehüm bi’l-beyyinâti kâlû 

hâzâ sihrun mübîn) âyet-i kerîmesiyle Te‘âlâ ve Takaddüs Hazretleri haber verdiği hâlde 

hatîb-i mûmâileyh ‘ubûdiyyet-i ‘İsa’ya ve husûsiyyet-i risâletine şehâdet eden bu âyetleri 

(Fenebezûhü verâe zuhûrihim) âyetinin müfâdı vechiyle görmezden gelüb da‘vâsına delîl 

olmayan ba‘zı âyetler ile ‘İsa’nın ibnü’llâh ve daha terakkî ederek zâtu’llâh olduğunu 

istidlâl ve bu istidlâlini tasdîkada bütün insânları da‘vet ediyor bu ise sıfât-ı şeytâniyyedir. 

Biz Müslümânlarda (Küntüm hayra ümmetin uhricetli’n-nâsi) âyetinin müfâdına mâ-

sadak olmak içün ‘umûmen Nasârâ ve Yahûdî (Kul yâ ehle’l-kitâbi te‘âlev ilâ kelimetin 

sevâin beynenâ ve beyneküm ellâ na‘büde illa’llâhe ve lâ nüşrike bihi şey’en ve lâ 

yettehıze ba‘zünâ ba‘zen erbâben min dûni’llâhi) âyet-i kerîmesi ile tevhîd-i ilâhîye 

da‘vet ederiz. (Tercemesi) Yâ ekmeli’r-rasûl Yâ Muhammed ‘İsa’yı Allâh ve ibnü’llâh 

i‘tikâd eden Nasârâ ile ‘Uzeyr’i ibnü’llâhi ‘tikâd eden kavm-i Yehûda cümlemiz beyninde 



88 

 

‘ayn-ı ‘adl olan kelime-i tevhide ya‘nî Allâhu Te‘âlâ’nın bir olduğunu ikrâra sizi da‘vet 

ederim. Ancak o zât-ı vâhid olan Allâhu Te‘âlâ’ya ‘ibâdet edelim ve ona ‘İsa ve ‘Uzeyr’i 

hatta hîç bir şeyi şirk ‘add etmeyelim ve sizin i‘tikâd etdiğiniz gibi rehâbîn u ahbârı Allâhi 

‘tikâd etmeyelim de eger bu teklifini kabûl etmezler ise Ey Yahûd u Nasârâ şâhid olunuz 

biz muvahhid u Müslümânız diyiniz) demekdir. (s.20) Te‘âlâ Hazretleri Meryem 

validemize hıtâben (Yâ Meryemü inna’llâhe’stafâki ve tahharaki ve’s-tafâki ‘alâ nisâi’l-

‘âlemîne) buyurmuş idi. Meryem Ana hatîbi nisâi’l-‘âlemîne arasından Meryem’in ıstıfâ 

ve intihâbı kendinden doğacak çocuğun ibnü’llâh olmasından başka bir sebebe mebnî 

olamaz diyor başka sebebe mebnî olduğunu biz yakînde beyân edeceğiz fakat hatibin 

ârzûetdiği ma‘nâ sahîh değil ya fakat bi’l-farz sahîh olsa (İnna’llâhe’stafâ âdeme ve nûhan 

ve âle ibrâhîme ve âle ‘imrâne ‘ale’l-‘âlemîne) âyet-i kerîmesinde Allâhu Te‘âlâ Âdem 

ve Nûh ve âl-i İbrâhîm ve âl-i ‘İmrân’ı ıstıfâ buyurduğunu haber veriyor. Eger Meryem’in 

ıstıfâsından ‘İsa’nın ibnü’llâh olması lâzım gelir ise Âdem ve Nûh ve İbrâhîm ve 

‘İmrân’dan tenâsül edeceklerin hatta evlâd-ı Âdem’den ve evlâd-ı Nûh’dan olması i‘tibârı 

ile hatibinde ibnü’llâh olması lâzım gelir. Lâzımda melzûmda ya‘nî ıstıfâ-yi Meryem 

sebebiyle ‘İsa ibnü’llâh olması da ve evlâd-ı Âdem ve Nûh vesâirenin ibnü’llâh olması 

da bâtıldır. Eger bîçâre hatîb bu lüzûmu şimdiye kadar anlamış olsa idi hîç sıkılmadan 

kendininde ibnü’llâh olduğunu i‘lân etmek içünde bir hutbe neşr ederdi evet muahharan 

vâkıf olduğum (Âdem’in cennetten hurûcu hutbe) sinin âhirinde Âdem vâsıtasıyla 

Dünyâ’ya günâhlı geldin ise de Mesîh vâsıtasıyla Allâh’dan ikinci bir tevellüd ile doğarız 

diyor lâkin hatîb bu sözün eşna‘ıyyetini sonradan idrâk etmiş olmalıki Allâh bizde bir 

tabî‘at-i cedîde halk eder diyerek te’vîle kıyâm ediyor amma zırva te’vîl götürmez 

meselini bilmediğinden zırvalıyor. 

(s.21) Beyân-ı Sebeb-i Istıfâ 

Evet (Yâ Meryemü inna’llâhe’stafâki) nazm-ı celîlinden anlaşılan ıstıfânın sebebi 

doğacak çocuğun ibnü’llâh olması değil belki Allâhu Te‘âlâ babasızda insân halk 

etmekde kudretini ızhâr içün kadınlardan seni intihâb etdi demekdir Allâhu Te‘âlâ fâ‘il-i 

muhtârdır dilediğini intihâb eder fakat bu husûsda Meryem’in intihâbının sebebi ve 

hikmeti ise ber-vech-i âtî beyân olunur. Şöyle ki Meryem’in vâlidesi hâmil iken doğacak 

çocuğu Beytü’l-Makdis’de hıdmet-i ilâhiyyene vakf etdim deyüb Allâhu Te‘âlâ’ya nezr 

etmiş idi haml-i mezkûr kız doğunca kız oğlan gibi hademe arasında bulunamaz diyerek 

du‘âsının nezd-i ilâhîde ‘adem-i kabulüne haml edüb esef etmiş idi.  Allâhu Te‘âlâ 
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Meryem’in vâlidesinin hüznünü izâle içün ve hulûs-ı niyetine mükâfât ve ‘ılm-i ezelî ve 

hikem-i hafiyesine binâen kızın Meryem’i hıdmete kabul etdim fakat hemşîre kızın zevci 

ve Beyt-i Makdis’in en büyük hâdimi ve Benî İsrâîl’in o zamânda nebîsi olan Zekeriyyâ 

‘aleyhi’s-selâmın himâyesine bırak zîrâ ezelî olan ‘ilmim ve hikmet-i ilâhiyem muktezâsı 

topraktan Âdem’i ve Âdem’den Havvâ’yı halk etmekde kudret-i ilâhiyem nasıl izhâr 

etmiş isem Benî İsrâîl müşriklerini ilzâm içün batn-ı Meryem’den bi-lâ eb bir çocuk halk 

edeceğim ve enbiyâ-yı Benî İsrâîl’den ma‘dûd olacaktır buyurub bu hikmete mebnî 

Meryem’i oğlan makâmına ıstıfâsı vâlidesini tatyîb içün idi yoksa hatibin iddi‘â etdiği 

gibi ibnü’llâh olması (s.22) içün değil idi. Şu beyân etdiğimiz sebeb ve hikmet ıstıfâyı 

beyân ve Nasârâ’yı tekzîb ve Meryem’i Benî İsrâîl’in ve Nasârâ’nın iftirasından tathîr 

içün (Yâ Meryemü inna’llâhe’stafâki ve tahharaki) âyetini Kur’ân’da bi’l-hâssa inzâl 

buyurmuşdur. Hatîbin anladığı gibi ‘İsa ibnü’llâh olacağından ve Meryem’in de hâşâ 

ibnü’llâha zarf olacağından değildir. 

Mevcûdât-ı mümkineden mustagnî olan vâcibü’l-vücûd Te‘âlâ ve Takaddüs 

Hazretleri hîç bir cihetden mecbûr ve muzdar değil belki muhtardır binâen ‘aleyh 

‘umûmen Nasârâ ve hususen hatibin iddi‘âsı gibi Allâhu Te‘âlâ kullarını ıslâh içün batn-

ı Meryem’de iltihâm ederek sûret-i insâniyyede temessül etsünde murâdını icrâya 

muvaffak olamaksızın üç buçuk Yahûdî’nin elinde Nasârâ’nın i‘tikâdı veçhiyle asılsun 

böyle ‘âciz farz olunan Allâh’ı biz Müslümânlar Yehûd ve Nasârâ’ya verdik anların olsun 

çünkü biz Müslümânlar ulûhiyeti cisim olarak tasavvur ve kabûl edenlere mücessime ve 

müşebbihe. Ulûhiyeti nefy edenlere ya‘nî Allâh yokdur i‘tikâd edenlere mu‘attıla. Allâhu 

Te‘âlâ vardır birdir fakat Zât-ı Bârî’sini bu hayvâniyet gözüyle görmekden ‘âciziz i‘tikâd 

eden ‘umûm-ı Müslümânlara muvahhid tesmiyye ederiz. Birinci kısımdan olan Yehûd ve 

Nasârâ’yı (Fezerhüm ve yehûzû ve yel‘abû) âyet-i kerîmesinden müstefâd emr-i 

ilâhiyyeye imtisâlen murdâr sulara dalub çıkan ördeklerin bu hâlden telezzüzleri gibi küfr 

ü şirk-i dalâlde telezzüz etdikleri hâlde kendi hâllerine bırakırız fakat sûret-i beşeriyyede 

iştirakimizden içün yine acırız. 

(s.23) ‘Acaba Nasârâ içinde ‘ukalâ yokmıki bunları iki veya üç Allâh i‘tikâd-ı 

bâtılından halâs etmek içün lisân-ı Yunanî’de (nehâî) ma‘nâsına olan (Paraklizis) yâhûd 

ziyâde hamd edici ma‘nâsına olan (Parakalizis) lafızlarının muhaffifi veya ‘İbrânî bir lafız 

olmak üzre İncîl’de mezkûr (Pariklit) lafzından murâd-ı ilâhî Muhammed ‘aleyhi’s-selâm 

olduğunu âtîde görüleceği vechiyle ona bir Nasârâ’dan (Nikola Mertil) dahi tasdik etdiği 
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hâlde i‘lân etsün suâline. Evet vardır lâkin ekalliyetde kaldıklarından havf ederek sükûtu 

ihtiyâr ediyorlar cevâbını verebiliriz. 

Ama ekser-i Yehûd ve Nasârâ’yı zemm içün Te‘âlâ ve Takaddüs Hazretleri 

(Ya‘lemûne zâhıren mine’l-hayâti’d-dünyâ ve hüm ‘ani’l-âhirati gâfilûne) âyet-i 

kerîmesine müfâdı vechiyle. Mesâil-i ilâhiyye ve mesâil-i âhiretden gâfil olduklarını on 

üç ‘asır evvel kürre-i arzın cemî‘ cihetine hâtemü’l-enbiyâ Muhammed ‘aleyhi’s-selâm 

vâsıtasıyla i‘lân ve i‘lâmetdi ise de imzâ-yı kazâdan olmadığı içün imzâ ve infâzını rûz-ı 

cezaya bırakmışdır. 

Binâen ‘aleyh rûz-ı cezâda cemî‘ peygamberin ümmetini cem‘ etdirüb bu i‘lâmın 

infâzı içün Te‘âlâ Hazretleri Nasârâ’yı tekzîb ve tebkît ve tevbîh ve terzîl etmek üzere 

‘İsa’ya Yâ ‘İsa vâliden Meryem ile kendini Allâh i‘tikâd etmeleri içün kullarıma i‘lân ve 

iddi‘â mı etdin diyerek soracakdır. ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmda cevâbında hâşâ Yâ Rabbi 

hakkım olmayan böyle da‘vâ-yı ulûhiyette bulunmadım bulundum ise sen bilürsün zîrâ 

‘allâmü’l-guyûbsun senin (s.24) nefsinde olanı ben bilmem fakat benim nefsimde olan 

şeylerin cümlesini sen bilürsün diyecekdir. 

İşte bu suâl ve cevâbın böyle cereyân edeceğini Kur’ân’ın âyetlerinden (E ente 

kulte li’n-nâsi’t-tehızûnî ve ummıye ilâheyni min dûni’llâhi) âyet-i kerîmesiyle on üç ‘asır 

evvel ihtâr buyurmuşdur. 

‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın bu şehâdeti üzerine (Ferîkufi’l-cenneti ve ferîkufi’s-se‘îri) 

âyetinin müfâdı veçhiyle muvahhidler cennete müşrikler ve münkirler ve mu‘attıllar 

cehenneme sevk olunarak ebedî kalacaklardır. 

‘İsa’nın bu şehâdetinden ulûhiyet da‘vâsında bulunmadığı ve bulunmağa hakkı 

olmadığı ve Allâh’ın bildirmediği şeyleri bilmediği bedâheten anlaşılur. 

Hatîb bu tafsîlâtı işitdikden sonra ne hokkabazlık yapacak intizâr edelim. 

Hatîb ‘İsa ‘aleyhi’s-selâmın vâlidesi Meryem’in Kur’ân’da zikr olunması ‘İsa’nın 

ulûhiyetine delildir zann ve zu‘m edüb tenvîr-i müdde‘â içün enbiyâ-yi sâirenin vâlideleri 

Kur’ân’da Meryem gibi niçün zikr olunmamış diyor. 

Bunun cevâbı ikidir birincisi eger Meryem’in Kur‘ân’da mezkûr olması ‘İsa’nın 

ulûhiyetine delîl olacak ise Havvâ, Âsiye, Sâre, ümerâ-yı ‘İmrân, Zekeriyyâ ‘aleyhi’s-
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selâmın haremide Kur’ân’da zikr olundular. Bunların evlâdlarınada ibnü’llâh demek 

lâzım gelir. Lâzımda melzûmda bâtıldır. 

Allâhu Te‘âlâ Muhammed ‘aleyhi’s-selâmın zevcelerine sizlerin ‘ınd-i 

ulûhiyetimde olan dereceniz hîç bir kadının derecesine müsâvî değil belki cümlesinden 

(s.25) a‘lâdır ma‘nâsını ifâde eden (Yâ nisâe’n-nebiyyi lestünne ke-ehadin mine’n-nisâi) 

âyeti ile huttâb buyurduğunu niçün görmemiş ki hatîb ikincisi Meryem ‘aleyha’s-selâmın 

hakkında kavm-i yehûd’un iftirâları ezhân-ı ‘avâm-ı beşerde o zamân sû-yı zann tevlîd 

edeceğinen bu zannın def‘i ma‘razında Kur’ân-ı Kerîm’de zikr olunmuşdur. 

Enbiyâ-i sâirenin vâlidelerinden hîç birisinin hakkında böyle bir sû-yi zann ve 

iftirâ vâkı‘ olmadı ki tebrieye lüzum görülsünde Kur’ân’da zikr olsun Ey İnsânlar 

Meryem’in Kur‘ân’da zikri ancak tebrie içün olub hatibin zu‘mu gibi ulûhiyete hâşâ zarf 

olduğu içün değildir. 

Hatîb Zekeriyyâ ‘aleyi’s-selâmın veled ile taraf-ı ilâhîden tebşîrine karşı ‘alâmet 

istemesi îmânının za‘afına delâlet eder diyor hâlbûki ‘alâmet taleb etmek itmi’nân 

içündürde şekk ü tereddüd içün değildir. Ma‘nâ-yı itmi’nânı hatîb bilemez zîrâ nüfûs-ı 

beşerin merâtibi altıdır en aşağı mertebesi -1- nefs-i kâfire ve nefs-i müşreki mertebesidir 

sonra -2- emmâre -3- levvâme -4- mutmainne -5- râziyye -6- merziyyedir. 

Bîçârehatîbin en aşağı mertebe ashâbından olduğu sözleriyle müebbetdir 

Zekeriyyâ ‘aleyhi’s-selâm ise kudretu’llâhda mutmainne ashâbından olduğundan tezyîd-

i itmi’nân içün ‘alâmet taleb etmiş idi. 

Nüfûs-ı beşeriyyenin ednâ mertebesinden mıhlanmış kalmış bir adam 

mâfevkındeki dördüncü mertebe ashâbının îmânını anlayabilurmu ‘acabâ bu 

anlayamamazlık ile berâber Zekeriyyâ ‘aleyhi’s-selâm hakkında tahtıesi yalnız (s.26) 

kara cümleyi henüz öğrenmemiş bir adamın tenâsüble mesele hall eden adamın 

‘ameliyyâtına i‘tirâzı kabîlindendir. 

‘Umûmen Nasârâ ve Yehûd’un hususen hatîb-i mezkûrun mesâil-i ilâhiyyedeki 

fikirleri ‘ukûl-i selîme ashâbının kabûl edemeyeceği derece evhen ü ez‘af olduğunu biz 

bu risâlede bir nebze beyânetdik daha mufassal öğrenmek ârzû edenlere (823) târîh-i 

hicriyyesinde ‘ulemâ-yı Nasârâ’nın mümtâzlarından iken şark-ı İslâm ile müşerref olub 

ihtidâ etdikden sonra sebeb-i ihtidâsını ve ‘akâid-i Nasârâ’nın gâyet müzeyyif olduğunu 

ve kendisinin halâsına teşekküran dîger hem-cinsini îkâz içün te’lîf etdiği (Tuhfetü’l-



92 

 

erîbfi’r-reddi ‘alâehli’s-salîb) nâmındaki ‘arabiyyü’l-‘ıbâre ve risâlesini eger bulamaz ise 

tercemesinin mutâla‘asını tavsıyye ederim. 

Tuhfetü’l-erîb Müellifi ‘Abdu’llâh Efendi’nin Terceme-i Hâli ve sebeb-i ihtidâsı 

ber-vech-i âtîdir 

Terceme-i Hâli 

Tuhfe müellifi ‘Abdu’llâh Efendi (Mayurka) da tevellüd edüb orada İncîl-i 

muharrefin kısm-ı a‘zamını hıfz etdikden sonra (Lâride) kasabasına gidüb dört sene orada 

‘ulûm-ı tabî‘ıyyeve lugat-ı İncîliyyeyi tahsil ba‘dehu (Enbirdiye) eyâletinde vâkı‘ 

(Benuniyye) kasabasına gidüb (Benuniyye) de sâkin fakat o ‘asırda bütün rehâbîn ve 

kısîsînin a‘lemi ve mu‘allim-i mümtâzı ‘azîmü’l- (s.27) kadr kebîrü’s-sinn ve cümle 

Nasârâ’nın merci‘-i hâssı olan (Nikolad Mertil) den dîn-i Nasârâ’nın ‘ılm-i usûl u 

furû‘unu on senede tahsîl etmiş bir adamdır. 

Tuhfetü’l-erîb müellifi ‘Abdu’llâh Efendi üstâdı (Nikolad Mertil/Nicolas Martel) 

in hüsn-i teveccühünü ve kemâl-i i‘timâdını kazanmış idi bir gün dersleri İncîl’in 

âyetlerinden (Ye’timin ba‘di benî ismühü Elbarkilit) âyetine gelmiş idi (Nikolad Mertil) 

bu âyetdeki (Elbarkilit) lafzından murâd- ilâhî olan nebinin kim olduğunu bildiğinden o 

gün ders okutsa ve hakîkati söylese ‘âlem-i Nasrâniyet ‘aleyhine çevrileceğini idrâk 

etdiğinden kendisi temâruz edüb mezkûr âyetin müzâkeresini talebelerine havâle etdi 

fakat netîce-i müzâkerelerini gelüb kendisine söylemekliği tilmîz-i mü’temini Tuhfe 

sâhibine emretdi ba‘de’l-müzâkere Tuhfe sâhibi gelüb (Elbarkilit) lafzının ma‘nâsında 

olan ihtilâflarını üstâdına söyledi (Nikolad Mertil) bu lafz-ı şerîfin medlûlü olan nebiyi 

bilmez ancak ‘ulemâ-yı râsihûn bilir dedi bu sözden sâhib-i Tuhfe’nin kalbine düşen ateş-

i merâk sebebiyle üstâdının tâm tenhâ zamânını tarassud edüb nihâyet böyle bir zamâna 

muvaffak olunca üstâdından istifsâr-ı hakikat etdi üstâd mûmâ ileyh (Elbarkilit) lafzından 

murâd-ı ilâhî olan nebiyy-i hâtemü’l-enbiyâ Muhammed ‘aleyhi’s-salâtüve’s-selâmdır 

fakat ben ihtiyâr oldum izhâr-ı îmân edüb yine memleketimde otursam tahkîr ederler 

nihâyet hakâretle öldürürler terk-i diyâr etsem ihtiyârım meşakket-i gurbete tahammülüm 

yokdur fakat sen gençsin şu elli altunu al Sicilya (s.28) adasına git oradan Tunus hükûmet-

i İslâmiyyesine ilticâ et sonra izhâr-ı îmân edersin diyerek irâe-i tarîketdi Tuhfe sâhibide 

öyle hareket edüb îmân-ı ezelisini izhâr etdikden sonra (Tunus’da) ihtiyâr-ı ikâmet ve 823 

târîh-i hicriyyesinde Tuhfetü’l-erîb risâlesini te’lîf edüb bu risâlede Nasârâ’nın ekânîm-i 
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selaseye olan i‘tikâdlarını ve kısîsîn u rehâbînin Nasârâ’ya ne kadar dolma yutturduğunu 

ve dîn-i Nasârâ’yı ne suretle ifsâd etdiklerini ber-tafsîl beyân ediyor.  

Hatîb-i mûmâ ileyh dîger bir hutbesinde Kur’ân’da bir çok âyât-ı müteşâbihât 

vardır müteşâbihâtın ma‘nâsını ancak Allâh bilür ama ashâb-ı dalâl ve kalbi za‘îf kimseler 

bir takım te’vîlâta kıyâm ederler diyor kendisi söylediği sözün ‘ayn-ı mâ-sadakı oluyor 

meselâ Kur’ân’da ‘İsa’ya rûh tesmiye olundu ve bu rûhdan maksad (‘İsa’nın ibnü’llâh) 

olmasıdır deyüb bu ‘ındî ma‘nâyı insânları ıdlâl içün neşre çalışıyor bu ma‘nen ‘ındîdir 

zîrâ ne tefsîrdir ve ne te’vîldir çünkü hîç bir âyetle veya hadîs ile mübeyyen olmadığı gibi 

insânları şirke da‘vet olduğundan insânlar arasında fitne uyandıran ‘ındî bir ta‘bîrdir ki 

‘aynıyla (Feyettebi‘ûne mâteşâbehe minhü’b-tigâe’l-fitneti) âyetinin mâ-sadakıdır. 

Zavallı hatibe tefsîr ve te’vîl ne demek olduğunu evvelâ ta‘rîf edelim sonrada 

yukarıdan beri isbât etdiğimiz tevhîd-i Bârî’ye da‘vet edelim.  

(Tefsîr) âyetin sebeb-i nüzulünden bahs ve min haysi’l-luga mevzi‘-i kelâmın 

beyânına müte‘allık maddeye mübâşeretten ‘ıbâretdir. Tefsîrin misâli (Nikolad (s.29) 

Mertil) in (Elbarkilit) lafz-ı şerîfinden murâd-ı ilâhî olan Muhammed ‘aleyhi’s-selâmdır 

demesi gibidir. 

(Te’vîl) esrâr-ı âyâtı ve estâr-ı kelimâtı tefahhus-ı vâhid-i ihtimâlât âyeti ta‘yîn 

eylemekden ‘ıbâretdir. Bununda misâli (er-Rahmân ‘ale’l-‘arşi’stivâ) âyet-i 

kerîmesindeki istivânın mâlikiyet ma‘nâsında isti‘mâli gibidir. Çünkü istivâ ‘ale’l-‘arşi 

mâlikiyet ve saltanat ma‘nâsından kinâyedir. Ma‘nâ-i kinevî u mecâzî lisân-ı ‘arabda 

murâdı edânın turuk-ı makbûlesindendir bu dekâik-i Kur’âniyyeyi ancak Müslümânlar 

anlarda Nasrânî anlayamaz çünkü (el-‘arabiyyetü lâ tetenassaru) dakâik-i lisân-ı ‘arabî 

Nasrânî anlayamaz demekdir bâlâda ‘İsa Allâh veya ibnü’llâh değildir belki Allâh’ın 

kuludur ve enbiyânın büyüklerindendir fakat Muhammed ‘aleyhi’s-selâmdan büyük 

olmadığını ve olamayacağını beyân edeceğimizi va‘detdiğimiz gibi. ‘İsa ‘aleyhi’s-

selâmın kendinden sonra Ahmed isminde bir peygamber geleceğini Benî İsrâîle haber 

verdiğini de beyân etmiş idik enbiyânın ümmetlerine Muhammed’in geleceğini ihbârı 

müjde demekdir. Geleceği müjde edilen zât elbette müjdecilerden e‘azz u ekrem olması 

lâzımdır çünkü müjdecilerin kâffesi müjde edilen zâtın geleceğini ihbâr sadedinde 

istihdâm olunan zevât demekdir mustahdemun bih mustahdemun lehden efdal 

olamayacağı ednâ teemmül ile. Bilinir. Binâen ‘aleyhi’s-selâm Muhammed ‘aleyhi’s-
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selâm ‘İsa’dan ve enbiyâ-yi sâirenin cümlesinden efdaldir hatta halkatü muahhar ise de 

bi‘seti mukaddemdir. 

Ey Nasârâ ve Yehûd buraya kadar yazdığım sözler ile hakkınızdaki emelim 

(s.30)  

1- Allâhu Te‘âlâ’nın vahdâniyetine ve sıfât-ı kemâliye ile muttasıf olduğuna  

2- ve meleklerine 

3- ve enbiyâ ü mürselîne taraf-ı ilâhiyeden verilmiş kitâblarına 

4- ve iktizâ etdikçe kulların tarîk-i hidâyet ve ‘adâlete sevkıne delâlet etmek içün 

taraf-ı ilâhîden müntehab resûllerine ki en sonu Muhammed ‘aleyhi’s-selâmdır. 

5- ve bu ‘âlem-i fenâda her insân işlediği işlerin ve söylediği sözlerin cezâsı 

kendisine verilmek üzere cem‘ olunacakları yevm-i âhirete 

6- ve hayr u şirk fâ‘ili insân fakat hâlıkı ancak Allâhu Te‘âlâ olduğuna yakînen 

inanmanızdır. (Bu altı şeyden) velev bir danesine inanmayan veya şekk eden kat‘ıyyen 

mü’min olamaz. (hâdimü’z-zât ve müfriku’l-cemâ‘ât olan ‘Azrâîl rûhunuzu emr-i ilâhî 

ile kabzetdikden sonra nedâmet fâide vermez binâen ‘aleyh vaktinizi fevt etmeksizin 

‘İsa’nın mahlûk bir kul ve peygamber olduğunu ve hâtemü’l-enbiyâ Muhammed 

‘aleyhi’s-selâmın nübüvvetini hemen tasdîk ederek Müslümân olunuz teblîg bizden fakat 

tevfîk Allâh’dandır. 

15 cemâziye’l-âhir sene 1331 ve 9 Mayıs sene 1329 fî leyleti’l-hamîs fî sâ‘ati sitte 

illâ erba‘a dekâik 

Tedkîk-i müellefât-ı dîniyye a‘zâsından Hâdımî es-Seyyid Hasan Basri 

(s.31) Mahall-i Furûhtu 

Hükâklarda Çatalcalı Hasan Efendi’nin dükkânında ve Bâb-ı ‘Âlî caddesinde bi’l-

‘umûm kitâbcı dükkânlarında bulunur. 
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SÖZLÜK 

A 

Akvâl-i Bâtıla = Hak ve doğru olmayan sözler 

Ahbâr = Yahudi bilginleri, hahamları 

B 

Berâhîn-i ‘Akliyye = Akli deliller 

Binâen ‘aleyh = Bunun üzerine, bundan dolayı 

Bi-Lâ Şekk = Tereddütsüz, şüphesiz 

Bi-Lâ Eb = Babasız 

D 

Dâll = Delalet eden, delil olan 

E 

Enâcîl-i Erba‘a = Dört İncil 

Ef‘âl u Akvâl = Eylemler ve sözler 

Ekl ü Şürb = Yiyip içme 

Evhen ü Ez‘af = Çok zayıf 

Eşna‘ıyyet = Kötülük, çirkinlik 

Ekânîm-i Selase = Allah, İsa, Ruhu’l-Kudüs, Üç unsur, teslis 

H 

Havâriyyûn = Hz. İsa’nın on iki kişiden oluşan ashabı 

Hâtemü’l-Enbiyâ = Peygamberlerin en sonuncusu: Hz. Muhammed (s.a.s) 

I-İ 

İbnü’llâh = Allah’ın oğlu 

İstigrâb = Şaşkınlık, gariplik 

İstidlâl = Delil getirme, delil ile hüküm çıkarma 
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Idlâl = Hak ve hakikatten ayırmak 

İntihâb = Seçmek, seçilmek 

Istıfâ = Seçme, temizlenme 

İstihfâf = Hafife alma, küçümseme 

İstidrâd = Ara söz 

İtmi’nân = Emin olma, tereddütsüz inanma, güvenme 

K 

Kelâmu’llâh = Allah’ın sözü 

Kühûlet = Olgunluk çağı, orta yaşlılık 

L 

Lahm u Dem = Et ve kan 

Lahm u ‘Azm = Et ve kemik 

M 

Müdde‘â = Asılsız iddia edilen 

Münâfât = Aykırılık, zıtlık, birbirinin aksine olma 

Mütedâvil = Elden ele geçen, kullanılan 

Mündericât = İçindekiler 

Mesâil-i İlâhiyye = İlahî meseleler 

Melce’ ü Penâhî = Sığınılacak, dayanılacak yer 

Mu‘teber = İtibar edilen 

Mu‘temed = Güvenilir 

Musaddık = Doğrulayıcı 

Müfâd = Sözün ifade ettiği mana 

Müsâvî = Eşit, denk 

N 
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Nakîz = Bir şeyin muhalifi, zıddı, çelişen 

R 

Rehâbîn = Ruhbanlar 

Râsihûn = Derin bilgi sahibi olan alimler 

S 

Salb = Çarmıha Germek 

T 

Ta‘mîm = Genelleştirme, yayma 

Tebkît = Delille galip gelip susturmak 

Tevbîh = Azarlama, kınama 

Terzîl = Aşağılama, itibarını kırma 

Tenassur = Hıristiyan olma 

Tezyîd = Arttırma, çoğaltma 

Tenkîs = Noksanlaştırma, eksiltme 

Tahrîf = Harflerle oynayarak aslını değiştirme 

Terceme-i Hâl = Biyografi 

Tevhîd-i İlâhiyye = Allah’ı birleme 

Tevellüd = Doğmak 

Teberrî = Uzaklaşmak 

Takaddüs = Kutsal ve yüce olma 

Tebşîr = Müjdeleme 

Tahdîd = Sınırlama 

Temessül = Bir şekil ve surete girme, cisimleşme 

Tebrie = Temize çıkarma, arınma 

U 
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Ulu’l-‘Azm = Büyük peygamber 

Y 

Yakîn = Sağlam ve kesin bilgi 

Z 

Zâtu’llâh = Allah’ın kendisi 

Zu‘m = Sanı, asılsız iddia, zan 

Zemm=Kötüleme, yerme, ayıplama   


