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Ozet

Bu makalede Sufilerin peygamberlik gériisleri tarihi stire¢ iceri-
sinde ele alindi. Ztihd déneminden baslamak tizere, bu konuda
goriis belirtmis 6nemli isimlere yer verildi. Bunlar, Hakim et-
Tirmizi, Kuseyri, Suhreverdi, Ibn Arabi, Davud-i Kayseri, Imam
Rabbani ve Ismail Hakkt Bursevi gibi Sufilerin énde gelenleridir.
Konu islenirken sufilikteki dénemsel degisimlerin peygamberlik
anlayisina yansunalanna da dikkat cekildi.

Abstract
The Conception of Prophethood in Tasawwuf

In this article, we examined the views of sufis about prophethood
in historical process, talked about the prominent scholars who
have an approach in this subject from the period of zuhd such as
Hakim al-Tirmizi, Kushayri, Suhrawardi, Ibn Arabi, Davud al-
Qaysari, Inam Rabbani, and Ismail Haqqi Bursawi. We also
pointed out the reflections of the periodic changes on the
conception of the prophethood.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Peygamberlik, Umumi Vabhiy,
Hususi Vahiy, Melek.

Key Words: Tasawwuf, Prophethood, General Revelation,
Special Revelation, Angel.



*k*k

Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin donemlerinde rastlanmayan
“sufi” kavraminin ortaya cikis tarihi belirsiz olmakla birlikte, genel
kanaat, hicri ikinci asirdan itibaren yayginlik kazandig seklindedir.!
[lk dénem sufileri, ibadet ve ziihd ile ugrasan, “zahid, abid, nasik”
diye nitelenen kimselerdi. Bu dénem sufilerinden bahsedildiginde bu
ozellikte sahislar anlasiliyor veya kast ediliyordu. Bu anlamdaki
sufilik bu devirde dogal ve sade bir gérintti sergiliyor, giizel ahlak ve
dindarlik olarak gériltiyordu.2

Dini ilimlerin bagimsizligini kazanmasi, farkhh 6gretim metotla-
rinin gelismesi, buna paralel olarak bilgi birikimi ve cesitliliginin or-
taya cikmasi, diger disiplinlerde oldugu gibi tasavvuf alaninda da
yabanc:t kultir ve bilimin etkisiyle, yeni arayislarin ve farklh yakla-
simlarin olusumuna zemin hazirladi. Sufiler, tekkelerle birlikte, yer-
lesik Ogretim ve egitim mekanlarina kavustular, ardindan kendi
esaslarini ve egitim metotlarini tespite basladilar. Bu gelismeler, ta-
savvufun hem farkli yonlerini hem de diger ilim dallarina alternatif
olmasini gindeme getirdi. Diger bir ifade ile tasavvuf ilmi kendine
0zgli esaslar ile diger ilimlerden farkini ortaya koyarken, ayni za-
manda onlarin dengi ve alternatifi bir ilim dali oldugunu da goster-
mis oldu.

*k*k

Inanc esaslarn acisindan sufiligi, ziihd dénemi, kelam ile mii-
nasebet dénemi, felsefe ile mtinasebet déonemi ve felsefi donem olmak
Uzere dort dénem seklinde ele almak mtimktndfr.

Stnni sufi hareket, zithd déneminde, marifetten cok amele il-
hamdan c¢ok ibadete, kesiften c¢cok ahlaka ve kerametten cok
istikdmete yani teoriden daha cok pratige 6nem verdigindens3, teorik
bir faaliyet olan itikadi konularla ilgilenme ve bu alanda eser verme
faaliyeti yok denecek kadar azdir. Sufilerin itikadi alanda eser ver-
meye yonelmeleri, daha ¢ok kendilerine itikadi acidan elestiri ve suc-
lama yo6neltilmesinden itibaren baslamistir. Bu cikis hem kendi
inancini beyan, hem de elestiren ve suclayanlara cevap niteliginde-

1 Ibn Haldan, Mukaddime, Beyrut, ts., Daru’l-Cil, s. 517-525; Mustafa
Abdurrazik, “et-Tasavvuf’ (Kitlibii Dairati’l-Mearifil-Islamiyye’nin hazirladig
et-Tasavvuf adli kitabin icinde), Beyrut 1984, s. 54.

2 R. A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi bir Arastir-
ma”, (trc. Abdullah Kartal), U. U. llahiyat Fak. Dergisi, sy. 7, c. 7, Bursa 1998,
s. 690-691. Ornegin 197/813 tarihinde vefat eden Veki’ Ibni’l-Cerrah’in
Kitabti’z-ziihd (Beyrut 1415/1994, I-1lI) adli eserinde pratik davranis modelle-
rinin 6n plana c¢ikarildig goralar.

3 bk. Stileyman Uludag, Islam Diistincesinin Yapist, Istanbul 1999, s. 114.
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dir. Bu nedenle ztithd dénemini disarida birakirsak, sufi hareket,
itikadi acidan tic dénem seklinde degerlendirilebilir.

*kk

Kelamla miinasebet dénemi icin bir baslangic tarihi tesbit et-
mek zor olmakla birlikte, 6zellikle, Halla¢ gibi sufilikte kirilmalarin
oldugu, stinni imajin zedelendigi bir ortamda yeniden stinnilige vur-
gu yapma ihtiyaci ile bu dénemin basladigini séylemek mtmkuindur.
Stunni kelamin sekillendigi, Mu’tezile’nin cekilme strecine girdigi,
felsefenin Farabi ve Ibn Sina’nin etkisiyle toplum icinde yerlesik bir
gorinim kazandigr bir ortamda sufi hareket de, pratikten teoriye,
fiili olandan zihni olana dogru bir evrilme icine girmistir. Gazzali’ye
kadar stiren bu doénem, sifi hareketin kendisini ifade etmesi, toplum
icinde yer edinmesi, daha da 6énemlisi stinni ilim cevrelerinde mesru-
iyet kazanmasi stirecidir. Ozellikle sufi kesim, bu dénemde stinni
cizgide yerini belirginlestirmeye asir1 sufi hareketle arasina mesafe
koymaya 6zen gdstermistir. Ornegin, Hucviri, sufiligi oniki mezhebe
ayirmis, bunlardan on mezhebi slUinni cizgide olmalar1 sebebiyle,
makbul kabul ederken, Hallaciye ve Mansuriye isimli iki grubu asiri
bulmas: nedeniyle, merdad ve batil saymistir.# Fahreddin er-Razi ise
sufileri alt1 grup olarak tasnif etmis bunlardan dérdint Stnnilik
icerisinde degerlendirirken diger ikisini Rafizi ve Batini sinifina dabhil
etmistir.5 Bu noktada sufi olan Hucviri’nin goértist, kelamci olan
Fahreddin er-Razinin gortistne paralel dusmektedir. Konuya
Abdulkahir el-Bagdadinin verdigi bilgiler acisindan baktigimizda
sufiyenin icinden Mutezile’'ye meyleden kisilere bile ¢cekince konuldu-
gu gortulmektedir.6 Bu donemin en 6énemli simalar arasinda Hane-
fi/Matuiridi cizgide yer alan Kelabazi ile Safii/Es’ari mezhebine men-
sup olan Kuseyri ve Ali el-Farmadi sayilabilir.

*k*k

Felsefe ile Miinasebet Dénemi, Gazzali ile baslar. Zahiri ilimlerin
cansizlastigini ve diriltilmeye muhtac¢ hale geldigini géren Gazzali bir
arayls icerisine girmis ve carenin tasavvufu da icine alan yeni bir
yapilanmada oldugunu kesfetmistir. Sufilik, 6nceki dénemdeki 6n-
derlerin ¢abasi sonucu itikadi problemi asmis, Stinnilik ¢izgisini net-
lestirmis, ulema cevresinde bir 6l¢tide de olsa yerini almisti. Bununla
birlikte, Gazzali, sufiligin Islam toplumu icerisinde mesruiyet ka-
zanmasinda ve tasavvufun stinni distnce ile bagdasir hale gelme-

4 Dbk. Hucviri, Kesfu’l-Mahcib Hakikat Bilgisi, (trc. Stileyman Uludag), Istanbul
1982, s. 283-388.

5 TFahreddin er-Razi, [Ptikadati firaki’l miislimin ve’l-miisrikin, Beyrut
1407/1986, s. 97-101.

6  Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din, Istanbul 1346/1928, s. 315-316.
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sinde etkili olmus bir sahsiyet olarak goraltir.” Kanaatimizce,
Gazzaliyi sadece disaridan yani zahir kesimden gelerek sufilerin bir
takim yaklasim ve beyanlarini onaylayan, bir nevi onlara mesruiyet
kazandiran sahsiyet olarak gérmemek gerekir. O gercekte Stileyman
Uludag'in da dedigi gibi, “seriat1 tasavvufa yaklastirma”® misyonunun
sahibidir. Onun el-Munkiz mine’d-dalal ile Thydu ulumi’d-din adl
eserleri incelendiginde bu durumun acik bir sekilde gértilmesi mtm-
ktindtir. Ancak bu dénem 6nceki donemin 6zelliklerini buyutk 6lctide
barindirir. Ozellikle Ebii’n-Necib es-Suhreverdi (6. 563/1168) ve Ebu
Hafs Omer es-Stihreverdi (6. 632/1234) gibi sahsiyetlerin énceki dé-
nemin 6zelliklerini stirdtrdtkleri aciktir. Su kadar var ki, bu donem-
le birlikte artik felsefe ile irtibat kuran sufilerin yogunluk ve etkinlik
kazandig1 da bir gercektir. Nitekim, Ibn Berracan (6. 530/1136), ibn
Sudkin (6. 548/1153), Ibn Kasiyy Buni (6. 622/1225) gibi isimler
felsefi tasavvuf déneminin habercileridir.?

*kk

Felsefi Tasavvuf Dénemi, ‘varlik’ konusunun tasavvuf icerisinde
yogun olarak tartisma konusu olmasiyla baslar. Bu dénemle birlikte
sufilik, sadece stinni cevreyle iliski kuran ve stinni ilkeler cerceve-
sinde diistince Ureten konumundan cikip, 6zellikle kelam ve felsefe-
den alinan unsurlarla yeni acilim kazanma slirecine girmistir. Bu
acilim, en kamil bicimde Ibn ‘Arabi’de gériliir. Ozellikle hem kendi-
sinin hem de sufiligin zirvesi ve saheseri kabul edilebilecek el-
Fritahatii’l-mekkiyye adli eseri incelendiginde, orada sufi kaltar biri-
kiminin yani sira Mu’tezile dahil olmak Uizere kelam ve felsefe biriki-
mini de gérmek muUmkiindir. Bu dénemde sufi, ztihd déneminin
tersine pratikten cok teoriye yonelir; tasavufun varlik nedeni olan
zihd ve tezkiye-i nefs faaliyeti ikini planda kalir. Bu dénemin en
onemli temsilcileri olarak basta Ibn Arabi (6. 638/1240) olmak tizere
Attar (6. 610/1229), ibn Fariz (6. 616/1235), ve Celaleddin er-
Rumi’yi (6. 654/1273) saymak mumkuindtr.10

Felsefi tasavvufun sonraki dénemdeki asiriliklari, onlara yone-
lik bir muhalefetin dogmasina sebep olmustur. Tasavvuf disindan
sufilige ciddi elestiriler getiren Ibn Teymiyyeyi (6. 728/1328) say-
mazsak, bu alanda en etkili kisi Naksibendi ktiltira icinde yetismis

7 1. Goldziher, Introduction to Islamic Theolagy and Law, (tranlated by Andras
and Ruth Hamori), New Jersey 1981, s. 160, 162; I. Agah Cubukcu, Gazzali
ve Stiphecilik, Ankara 1989, s. 81.

8  Stuleyman Uludag, “Kuseyri’nin Hayat1 ve Risalesi”, Kuseyri Risdlesi, Istanbul
1981, s. 55.

9 Ibn Haldun, Sifau’s-sdil, Istanbul 1958, s. 58-59.

10 Cagfer Karadas, “Sufi Akaidinin Dénemleri”, Marife, yil, 1, sy. 2. Konya 2002,
s. 59-71.
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olan imam Rabbani Ahmed es-Serhendi’dir (6. 1034/1624). Rabba-
ni'nin elestirileri zaman icerisinde etkisini artirarak géstermis ve bir
zamanlar Ibn Arabi diistincesine meyleden Naksibendilerin tekrar
daha zahir dini cizgiye cekilmesini temin etmistir. O’'nun su so6zt
Naksibendsi cizgisini yeterince acgiklar:

“Bilesin ki, Hacegan yolunun sartlar: sunlardir:

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat itikadini benimsemek,
Muhammed Mustafa’nin (s.a.v) stinnetine uymak,
Kotd bid’atlerden ve nefsani arzulardan uzak durmak,

Mumkiin oldugunca azimet ile amel etmek.”11

*k*k

Sufilerin peygamberlik goriislerine gelince, teorik dustince-
nin henitiz tam olarak sekillenmedigi zthd dénemini hari¢ tutarak
kelam ilmi ile mUnasebet déneminden sonrasina bakmak gerekir.
Cunkt s6z konusu kelam ile mlinasebet dénemi ile birlikte Sufi iti-
kadinin teorik cercevesinin olusmaya veya olusan cercevenin
sufilerin kitaplarinda ortaya konulmaya baslandig soylenebilir. Zihd
déneminde tabii ki sufilerin bir itikad: vard: ve sahip olduklar: inanci
da temsil ediyorlardi. Ancak ilk dénem sufi kitaplarinda bu inancin
zikredilmesine ihtiya¢c duyulmadigi anlasilmaktadir, zira o dénemde
inan¢ yontnden ciddi elestirilere hentiz muhatap olmus degillerdi.
Ne zaman ki bu elestirilere muhatap olmaya basladilar, kendilerini
savunmak ve inanclarini ifade ve izah icin kimi zaman mustakil eser-
ler vermek suretiyle kimi zaman da yazdiklar1 eserlerinin basina iti-
kat gortislerini koymak suretiyle sahip olduklar: itikadi gortsleri dile
getirdiler.

Kelam ile miinasebet déneminin en carpict 6rnegi Abdulkerim
el-Kuseyri'dir (6. 465/1072). Sufiliginin yani sira bir Eg’ari mezhebi
savunucusu olmasi onun 6zglin tarafimi olusturur.!? Ustadlan ara-
sinda bulunan Ibn Farek ve Eba Ishak Isferayini gibi Es’arilerin iki
6nemli simasinin, onun bu yontintin ortaya ¢cikmasinda etkili oldugu
aciktir. Bundan dolay: Kuseyri, nibtvvet konusunda Es’arilerin go-
ristnt oldugu gibi paylasir. Hassas bir nokta olan mucize ile kera-
met arasindaki ayrima dikkat ceken Kuseyri’ye gbére mu’cize, pey-
gamberlik iddiasi ile birlikte bulunur; oysa kerametin bdyle bir 6zel-

11 imam Rabbani Ahmed es-Serhendi, el-Mektiibdt, Istanbul ts. Fazilet Nesriyat,
I, 336 (290. mektup).

12 bk. Kuseyri, ad1 gecen savunusunu Sikdyetii Ehli’s-Sunne bi hikdyeti ma ndle
lehum mine’l-mihne adiyla kaleme almis ve eser Taceddin Subkinin
Tabakatii’s-Sdfityyeti’l-Kiibra (Beyrut ts. Daru’l-Ma'’rife) adli eserinin II. cilt
275-288 sayfalar1 arasinda bize ulasmistir.
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ligi yoktur, bu ytzden de keramete asla mu’cize ismi verilemez.!3
Nebi-veli farkina da bir 6lctide giren Kuseyri, velinin “isyandan uzak
ve surekli ibadet ve taat icinde olmasi” ile “Allah tarafindan kul ve
dost kilinmis olmasi” seklinde iki anlaminin oldugunu vurgular. An-
cak bu anlamlarindan hareketle, peygamberlerde bulunan ismet sifa-
tina velinin sahip oldugu anlaminin ¢ikarilmamasi gerektigine dikkat
ceker. Su kadar var ki, “Benim velim kitab1 indiren Allah’tir. O
salihleri korur”14 mealindeki ayette “salihleri korur” kismindan hare-
ketle Allah’in veli kulunu hizlandan koruyacagini ve tevfik ile destek-
leyecegini belirtir.15 Verdigi tariften ve sonrasindan Kuseyri'nin salih
kul olmak ile korunmuslugu (mahfuz) birlikte distindugt gorulur.
Sunu da eklemek gerekir, ona gore bu korunmusluk kulluk imtiha-
nin1  (mihmeti) ve glnaha gitme gliclini ortadan kaldirmaz.
“Clineyd’e ‘Arif zina eder mi ey Eba Kasim” diye soruldu. O, uzun
stire diistindl sonra basini kaldird: ve “Allah’in emri olup bitmis bir
kaderdir”!6 mealindeki ayeti okudu.1?

*kk

Gazzali sonrast dénemde yasayan Bagdat Nizamiye medrese-
sinde 6grenim gérmus olan ve daha sonra da o medresenin muderri-
si olan Ebti’'n-Necib es-Suhreverdinin (6. 563/1168) peygamberlik
gortist buyuk 6lctide Es’ari anlayisina uygundur. Ancak ‘mu’cize’ ve
onun peygamberligi kabul noktasindaki fonksiyonu hususunda ken-
disine 6zgl gorist vardir. Geleneksel anlayisa gére peygamber “mu-
cize ile desteklenmis kisi” olarak tanmimlanir ve mucize peygamberin
elciliginin delili olarak gortltir. Ebti'n-Necib Suhreverdi bunun aksi-
ne, peygamberin peygamberliginin mucize ile degil, ‘irsal’ (peygambe-
rin elci olarak génderilmesi) ile sabit oldugu kanaatini ortaya koyar.
Bu goriast, "peygamber mucize gostermese de peygamberdir ve in-
sanlar ona inanmak zorundadir" anlamina gelir. Ancak buradan
Suhreverdinin mucizeyi kabul etmedigi sonucu cikarilamaz. Muhte-
melen o, mucizenin ‘tehaddi (meydan okuma)’ yéntne bakarak, bu-
nu kafirlere yonelik bir tehdit ve inatlarini kirma olarak gérmus ve
bundan dolayr da muminler icin gerekli bulmamis olabilir. Zaten
mucizenin “peygamberin elinde gerceklesmesi” ve ‘tehaddi’ 6zellikleri
ile kerametten ayrildigini sdylemesi bu ihtimali glclendirmektedir.
Kerametin gizli tutulmas: hususuna vurgu yapmasi, zthd ehli

13 Abdulkerim Kuseyri, Luma’ fi’l-i’tikad (Selas resail li’l-Kuseyri, nsr. Tiblavi
Mahmud Sa’d), Beyrut 1409/1988, s. 29-30; a. mlf., el-Fusul li’l-usil (Seldas
resail li'l-Kuseyri, nsr. Tiblavi Mahmud Sa’d), Beyrut 1409/1988, s. 60, 70-
72.

14 el-A’raf 7/196.

15 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, Beyrut 1410/1990, s. 359.

16 el-Ahzab 33/38.

17 Kuseyri, er-Risdle, s. 360.

30



sufilerin anlayisinin bir yansimasidir. Ona gore keramet, velinin iste-
gi ile degil, Allah’in iradesiyledir.18

*kk

Tasavvufun felsefe ile miinasebet déneminde peygamberlik ko-
nusunda en 6zgln goérds sahibi, bu déneme adeta damgasini vuran,
tasavvuf alaninda otorite sayilan Muhyiddin Ibn Arab?dir. Ancak ibn
Arabi’nin 6zellikle velilikle iliskilendirilmis ntibGvvet géristini buytuk
oranda Hakim et-Tirmiziden (6. 285/898) aldig1 gorultir. Her ne ka-
dar bu gértisler ibn Arabi ile séhret bulmus olsa da yine de éncelikle
Hakim et-Tirmizinin peygamberlik ve velilik hakkindaki gértislerini
vermekte yarar vardir.

Hakim et-Tirmiziye gore nubtvvet Allah1 bilmektir. Allah’in nu-
ru ile 6rtilmus seyleri gormektir. Ntibtivvet btirhan iledir, velayet ise
bizatihi btirhandir. Vahiy, peygambere ruh (melek) ile gelir, ilham
veliye sekinet ile verilir. Hz. Muhammed (s) bttin peygamberlerin
6ntine gecirildi ve Allah O’na hatm-i ntibutvveti verdi. Boylece pey-
gamberlik onunla tamamlandi. Allah, Hz. Peygamber’in ruhunu kabz
ettiginde, immeti icinde kirk siddik kildi. Onlarla yerytiztinti destek-
ledi. Onlar, peygamberin ehl-i beyti idi. Kirktan her biri 6ldtigtinde
yerine bir baskasini getirdi. Onlarin sayilar1 azaldiginda ve diinyanin
zevali yaklastiginda, Allah bir kisiyi secti ve gdonderdi. Onu hatm-i
velayet 6zelligi ile donatti. Velilerin sonuncusu (Hatimu’l-velaye) olan
bu kisi, kiyamet gtintinde diger velilerin 6ntinde Allah’in hticceti ola-
caktir. Diger bir deyisle Hz. Muhammed’in (s) diger peygamberlerin
onderi olmas1 gibi, bu kisi btttin velilerin 6nderi olacaktir ve ona
sefaat makami verilecektir.19

*kk

Hakim et-Tirmizi’'nin gértsleri, diistincesinin zeminini olustu-
ran Ibn ‘Arabiye gore ise, insanlar akillan1 ile ulasabilecekleri son
nokta olan “Allah’in varligl ve birligine” vakif olduklarinda, O’nun
hakkinda daha cok bilgi verecek ve O’nunla kendi aralarinda irtibat
kuracak bir vasitaya ihtiyac duyarlar. iste bu ihtiyaci giderecek olan
O’nun tarafindan gorevlendirilmis bir elgidir. Zira akil, sinirlh kapasi-
tesi ile sinirli seyleri bilebilir ve distnebilir. Allah’in mutlak olmasi
hasebiyle O’nu sinirlandirmak imkan dahilinde bulunmadigina goére,
kendisini zihinlere, kendi istedigi sekilde naksedecek ve akillarin

18 Ebu’n-Necib Suhreverdi, Adabrii’l-miiridin, Kahire, ts. (Daru’l-Vatanil-Arabi),
s. 26; Cagfer Karadas, "Ebu'n-Necib es-Suhreverdi ve Itikadi Gértisleri",
U.U.llahiyat Fak. Dergisi, c. 10, sy. 2, Bursa 2001, s. 123-134.

19 Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-evliya (nsr. Osman Yahya, Beyrut, Matbaati’l-
kasulikiyye, ts.), s. 334-346; Suad el-Hakim, “el-Velayeti’s-stfiyye” (et-
Turasti’l-Arabi, Ramazan 1409 /Nisan 1989) sy. 35,36, s. 179.
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6nltnu acacak olan kimse, génderdigi bu elcidir.20 Nubtvveti ve ge-
rekliligini béyle anlayan Ibn ‘Arabi, salt niibiivvet anlayis1 bakimin-
dan oncekilerle pek farklilik arz etmez. Onun farkli tarafi, ntibtivvet
ile velayeti ayni cerceveye alma gayretidir. O temelde ntbtvveti, nti-
buvvet-i amme ve nubtvvet-i tesri seklinde ikiye ayirir. Nubtvvet-i
ammeyi peygamberler de dahil olmak tizere “Allah dostu” dedigi her-
kesi kapsamina alabilecek genislikte tutarken, ntibtvvet-i tesrii me-
lek ve vahiy vasitasiyla ser’i htikim koyucu ve icra edici bir gorevle
yuktmli kilinan kisilerle sinirlandirir. Bunun disinda ser’i ntbtv-
vet, nebi'nin varligi ile sinirli iken, umumi ntblvvet peygamberin
varligi ile sinirli olmayip tevariis yoluyla stireklilik arz eder. Ornegin
Hz. Peygamberin vefat: ile tesri ntiblivvet son bulmus ancak umumi
nibuvvet devam etmektedir.?! Iste bu umumi niibtivvete Ibn ‘Arabi
“velayet” adini vermekle birlikte veliye “nebi” ya da “restl” isminin
verilmesine karsi cikar. Her ne kadar veli, nibtivvet mirasindan pay
almak ve bir nevi nebinin stretiyle suretlenmek noktasinda ntbuv-
vet Ozelliklerini tasisa da, htikiim koyma (tesri) vasfinin olmamasi
hasebiyle nebi ya da resil isimlerini almay1r hak etmemistir. Zaten
her veli baghh bulundugu peygamberin seriati ile yukimlt olmasi
dolayisiyla tabi konumundadir.2? Zira veliler peygamberlerin kurdu-
gu merdivenden tirmanan kimselerdir, merdiven kurma gibi bir gérev
ve Ozellikleri yoktur.23

“Resul”, “nebi” ve “veli” 6zelden genele dogru giden Ug¢ ayr: kav-
ramdir. Resul en hususi, veli ise en umumidir. Bu durumda resul,
hem nebi ve hem veli iken yani diger iki vasfi binyesinde barindirir-
ken; nebi sadece nebilik ve velilik vasiflarini, veli ise diger ikisi haric
bir tek velayet vasfini tasir. Buna goére her resul, nebi ve velidir ama
her veli, resul veya nebi degildir.2# Resul ve nebi arasinda da farklilik
gozeten Ibn ‘Arabi, nebiyi, “Tevrat indirilmeden énce Israilin kendi-
sine haram kildig1 seyler disinda Israilogullarina biitiin yiyecekler
helaldi...”?5 mealindeki ayetten hareketle sadece kendi milletine hu-
ktim koymakla goérevli olan seklinde tanimlarken, rasalti kendi kav-
mi veya etrafi ile sinirli kalmayan bir tesri vazifesi ile ytiikiimli olan
biciminde tarif eder.26

20 fbn Arabi, el-Fiitihati’l-Mekkiyye (nsr. Osman Yahya (0OY)), Beyrut
1405/1985, Futuhat, V, 100-103.

2l a.esr., X, 285; XI, 251; XII, 185, 317-318.

22 bn Arabi, el-Fiitithati’l-Mekkiyye, Beyrut ts. Daru Sadir (DS), II, 376; III,
101; a. mlf.,, Ibn Arabi, Fiisustil-hikem, (nsr. Ebiil1-Ala Afifi), Beyrut
1400/1980, s. 62.

23 Futuhat, (OY), III, 84-85.

24 a. esr., XII, 136.

25 Al-i Imran 3/93.

26 Fritahat, (OY), XII, 317-318.
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Tesril ntibtivvet Hz. Peygamberle birlikte son bulmustur ama
umumi ntblvvet ne zaman sona erecektir? Ona gbére bu, son veli
olan Isa (as) ile son bulacaktir. O iki ayr1 zamanda iki sifat tasimak-
tadir, bundan dolay1 da iki kere hasrolunacaktir. Birincisi Hz. Pey-
gamberin Uimmeti olarak veli sifatiyla, ikincisi ise Israilogullarina
gonderilen peygamber olarak gerceklesecektir. Ibn ‘Arabi bu hatm-i
velayeyi de iki kisma ayirir. Birincisi Hz. Isa’nin sahsinda gercekle-
sen velayet ki, az énce konu edilendir. Ikincisi ise Hz. Muham-
med’den tevartis edilen velayettir ki, bunun son temsilcisinin kendi
zamaninda oldugunu ve kendisine bu kisinin hicri 595 tarihinde
tanitildigini soyler, ancak acik kimligini vermez.2? Bundan dolayi1 da,
bu kisinin Ibn ‘Arabinin kendisi olup olmadig1 konusunda bir hayli
tartisma meydana gelmistir. “Nebi-veli efdaliyeti” konusunda ise ibn
‘Arabi nebinin ayni zamanda veli olmasi hasebiyle onun velayetinin
nubuvvetinden Ustlin oldugu goértstint dile getirir. Ehlullah dedigi
sufilerin “veli nebiden Usttindur” soézlerinin iki sifatin ayni sahista
toplanmas itibariyle sdzkonusu olabilecegini, aksi takdirde hic¢ bir
velinin nebiden Ustlin olamayacagini vurgular.28

Ibn ‘Arabi zahir ve batin itibariyle nebilerin buitiin hal ve hare-
ketlerinde Allah’in korumasi altinda olduklarini (ma‘sum) zira onla-
rin sari vasiflarinin bulunmas: sebebiyle bu korumanin gerekli ve
dogal oldugunu vurgular. Velilerin ise kalplerine gelen ilham konu-
sunda mahfiiz olduklarini ancak bu iki kavram arasinda farklilik
bulunduguna dikkat ¢eker. Nebi btitiintiyle bir genel koruma altinda
iken veli sadece kalbine gelen ilham konusunda bir korumaya sahip-
tir.29

*kk

Ibn Arabinin ardindan gelen takipcileri, tek cizgi tizerinde ol-
mamislardir. Konevi ve onu takip edenler daha felsefi bir ¢izgi takip
ederken, Sa’rani ve Bursevinin kelamcilarin géristine yakin bir yol
izledikleri géraltr.

Davud-i Kayseri, ibn Arabi’nin, Konevi ve Kasani vasitasiyla ta-
kipcisidir. Eserlerinde peygamberlik konusunda Ibn Arabi’nin gériis-
lerine paralel bir cizgi takip eder. Ancak bazi agiklamalar: itibariyle
6zgln bir tarafi da bulunmaktadir. Ona gére, ‘niblvvet’ (peygamber-
lik) kelime olarak ‘haber vermek’ anlaminda ‘en-nebeli’ kokiinden
veya ‘kacinmak/sakinmak’ anlamina gelen ‘en-ntubuv’ koékinden
gelir. Her iki anlam da ‘ntibuvvet’ kelimesinde bulunmaktadir. Ctin-
ki nibtivvet gorevini yerine getirmekle gérevlendirilen kisi olan ‘nebi’

27 a. esr., XI, 290; XII, 120-122; a. mlf., Fisusti'l-hikem, s. 62.

28 [bn ‘Arabi, Fiststi'l-hikem, s. 135.

20 Fatahat, (OY), VII, 41-43; ayr.bk. Cagfer Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi Gortis-
leri, Istanbul 1997, s. 28-31.
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(peygamber), rahmani haberleri vermenin yaninda seytani vesvese-
lerden uzak durmaya/kacinmaya da 6zen gosterir. Nubuvvetin 1sti-
lah anlami ise “vahyedilen seri hiukutmleri ve zahir ile alakas1 bulu-
nan gaybi manalar ilahi emir geregi insanlara bildirmektir’. Bu an-
lamda nebi, ilahi zati, sifatlarini, gaybi manalar1 ve seri htiktimleri
haber veren kisidir. Peygamberler aldiklari bu bilgilerle halki irsat
etmekle gorevlidirler. Ctinkti halk kendileri icin takdir edilmis kemal
mertebesine ancak onlarin irsad:i ile ulasabilir. Peygamberlerden
qulu’l-azm’ derecesinde olanlara seriat verilmis iken, Israil Ogullarina
gonderilen bazi peygamberlere seriat verilmemis; Hz. Musa’nin (as)
seriatina uymalar: emredilmigtir.

Peygamberlik Allah’in tayin ve tespiti iledir. Allah peygamberi
olarak gonderecegi kisinin ilm-i ezelideki sabit aynini, goérevine
uygun kabiliyet ile desteklemis ve donatmistir. ‘Velayet’ (velilik) ise,
lugat itibariyle ‘yakinlik/kurb’, istilahi olarak ise ‘hakka yakin olmak
ve ilahi ahlak ile ahlaklanmak’ anlamina gelir; umumi ve hususi
olmak Uzere ikiye ayrilir. Umumi velayet kapsamina, inanan ve sabhil
amel isleyen her kul girer. “Allah, inananlarin dostudur...”30 mealin-
deki ayet buna isaret eder. Hususi velayet ise, ancak Allah’ta fani
olup yine O’nda beka bulanlar icindir. Bu kapsama giren veli, beseri
sifatlardan siyrilarak fani; ilahi sifatlar ile muttasif olmak suretiyle
baki olur. Butin bu anlamlar: ile ntibtivvet zahire, velayet ise batina
hitap eder. Bir bagka ifade ile velayet ntiblivvetin batini, ntibtivvet de
onun zahiridir. Bu durumda her nebi velidir, ancak her veli nebi de-
gildir. Ctinkt nebi, nibuvvet 6zelligi tasimayan her veliden kesinlikle
Ustindur. Nebinin veliliginin ntibtivvetinden Gsttin olmas: bu duru-
mu degistirmez. Her ne kadar nebi ve veli bazen bir vasita ile bazen
de vasitasiz ilahi hazretten gaybi bilgileri aliyorlarsa da, nebi teblig
ile memur kilinmis ve verilen bilgileri haber vermekle gérevlendiril-
mistir; Ustelik emredileni yapmakla ve nehyedilenden kacinmakla
mukellef kihnmistir. “Ey Peygamber, sana Rabbinden indirileni teblig
et”31 “Sana disen sadece teblig etmektir”32, “Sen ancak sakindiran-
sin(nezir)”33 mealindeki ayetler buna isaret eder. Buna karsilik veliye
diisen, baglisi oldugu peygambere zahir noktasinda tam bir mutaba-
katla tabi olmaktir; velayet derecesi ne olursa olsun bu onun Uizerine
bir farzdir.34 Su bir gercek ki, dlinya ve dlinyada olan her sey icin bir
son vardir. Peygamberlik ve velilik i¢cin de, son olacaktir. Bu nedenle,
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed (sav), killi velayetin so-

30 el-Bakara 2/257.

31 el-Maide 5/67.

32 Al-i Imran 3/20.

33 Fatir 35/23.

3¢ Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’l-haydt ve kesfu esrdari’z-zulumat, (er-Resail,
nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri 1997, s. 183-184.
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nuncusu Hz. Isa (as), cliz1 velayetin sonuncusu da Muhyiddin ibn
Arabi’dir. Hz. Isa her ne kadar peygamber ise de kiyamete yakin yer-
yuzune indiginde velilik sifati ile inecektir. Bundan dolay1 o, kiyamet
gunu bir kere peygamberlerle beraber nebi olarak, bir kere de Hz.
Muhammed’in (sav) immetinden bir fert olarak hasr olacaktir.35

Peygamberlerin ve velilerin ilm-i ilahiden gelen ilimleri, ilm-i
lediin olarak isimlendirilir. Bu ilim ayni zamanda ebedi hayat: insan-
lara bahseden hayat suyudur (maiil-hayat/ab-1 hayat). Ilm-i lediin,
beseri kirlerden arinmis, zulmet perdelerini kaldirmis kudsi ve
nurani nefislere alim ve habir hazretinden feyzin akitilmasidir. Allah
dostlar kulli heyala olan bu ilmi, nefes-i rahmani olarak da isimlen-
dirir. Aslinda harici alemde var olan her varlik icin bir cesit hayat
vardir. “Yerde ve gbkte olanlar Allah’ tesbih ederler”3¢ mealindeki
ayet bu tespiti dogrular. Bunu, ancak anilan ilm-i ledtinne sahip
olan Allah dostlar1 anlayabilir. “Yedi kat gokte, yerde ve bu ikisi ara-
sinda olanlar Allah tesbih ederler. Onu hamd ile tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur, ancak siz bu tesbihi anlayamazsiniz”37 mealindeki
ayette isaret edildigi tizere, kendilerine hak ve hakkin sirlar1 perde-
lenmis olanlar, bundan gafil ve habersizdirler. Hak ve hakikat sirlari
kendilerine acilmis gercek hayat sahipleri btitin mevcudatin canli ve
tesbih edici oldugunu yakinen gériir. Ibn Mesud’un (ra) “Biz yemek
yerken onlarin tesbih seslerinin duyardik” s6zti bu gortst kuvvet-
lendirici bir tespittir. Hayatin kendi icinde hissi, basit veya murekkep
seklinde cismani; nefsi, kalbi, ruhani ve akli seklinde mertebeleri
vardir. En distk hayat hissi, en ytksegi ise akli olandir. Nitekim
kafirler hissi hayati yasamalarina ragmen ‘6ltler’ diye nitelenirler.
Cunkt onlar, “sagirdirlar, dilsizdirler, kérdtrler ve bu ytzden akil
edemezler”® mealindeki ayet geregi akli hayat mertebesinde olani
idrak yeteneginden mahrumdurlar. Bundan dolayidir ki, Allah, Hz.
Peygamber’e “Sen o6ltlere isittiremezsin ve yine arkalarini déntp kac-
tiklarinda sagirlara da duyuramazsin”39, “Dirilerle oliiler bir degildir-
ler, Allah diledigine isittirir ve sen kabirde olanlara duyuramazsin®
buyurdu. Inkarcilar her ne kadar, hissi hayat diizeyinde goz, kulak
ve dil gibi organlara sahip iseler de, akli dliizeyde onlardan bu yete-

35 Davad-i Kayseri, Risdle fi ilmi’t-tasavvuf, (er-Resail, nsr. Mehmet Bayraktar),
Kayseri 1997, s. 132-133.

36 el-Hasr 59/1.

37 el-Isra 17/44.

38 el-Bakara 2/171.

39 en-Neml 27/80.

40 Fatir 35/22.
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nekler alinmistir. Bunun sebebi onlarin cehaleti, sirki ve ktifrii tercih
etmeleridir.#!

Hizir (as) ilahi emir ile gonderilmis bir peygamberdir. Ancak
seriat verilmis peygamberlerden degildir. O su an mevcuttur, ¢cinka
onun hakiki varligi, diinyevi cisim halinden Ahiret yurdunun gerek-
tirdigi melekati cisme dontismustir. Yoksa o, dinyevi unsurlardan
mutesekkil, yeme, icme vb. insani hususlara ihtiya¢c duyacak sekilde
bir bedene sahip olarak mevcut degildir. Baz1 salih kullarin zaman
zaman onu goérmus olmasi muhtemeldir. Onun bu melekati cisme
dontsmesi, Cebrail’in (as) melekti cisminin sahabeden Dihyeti’l-
Kelbi suretinde hissi cisme doéntismesi gibi degerlendirilebilir.42

*kk

ibn Arabi’nin stinni kelam cizgisine yakin takipcilerinden Isma-
il Hakkt Bursevi, ntibuvvet ile ilgili geleneksel bilgilere bazi tslup
farklarinin disinda yeni bir ilavede bulunmaz. Ancak sufi zihin yapisi
geregi ‘velayeti’ nibuivvet icine dahil eder ve kendisini mezhebinin
mensubu saydig1 Ibn ‘Arabi’nin tezlerini tekrar eder. Buna gére nii-
buvvet kesbi (kisi tarafindan kazanilmis) olmayip ilahi irade tarafin-
dan belirlenirken, velayet kesbidir. Velayet ile ntibtivvet arasindaki
somut denebilecek en temel farklilik velayetin tesrii (dini htuktim
koyma) 6zelliginin bulunmamasidir. Her ne kadar Allah’tan ve melek-
ten bilgi alma bakimindan nebi ile veli arasinda bir benzerlik kurmak
mumkin ise de, onun bilgi almasi, hem yd6ntem hem de icerik baki-
mindan nebinin 6zel surette bilgi almasinin disinda gerceklestigi icin
tam bir benzerlikten s6z etmek mimkin degildir. Bundan dolay: da
veliye, rasdl ya da nebi ismi verilemez. Boyle bir isimlendirmede bu-
lunan hem sapkin (dal) hem de saptirict (mudil) olarak nitelenir. Ve-
linin ilahi kaynaktan aldigi bilgiler aciklayici olup, yenilik 6zelligi
tasimaz. Zaten velayette asil olan niiblivvete tabi olmaktir. Insan-1
kamil, son peygamber Hz. Muhammed’dir. Ruhani alemde ilk nebi de
“Adem, su ile camur arasinda iken ben nebi idim”43 hadisi geregi
O’dur. Hz. Isa kiyamete yakin yerytliziine indiginde Hz. Peygamberin
ummetinden olacak, Onun seriati ile amel edecek ve “velayet-i
amme” onunla son bulacaktir. Hz. Isa, son insan-1 kamil olmas1 do-
layisiyla, onun 6limu ile Kur’an ortadan kalkacaktir.44

41 Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’l-haydt ve kesfu esrari’z-zulumadt, s. 184-186.

42 Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’l-haydt ve kesfu esrari’z-zulumadt, s. 188-191.

43 Sahavi, bu lafizlarla bir hadis gérmedgini nakleder. Ancak buna benzer “Ben
yaratilista peygamberlerin ilkiyim, yeniden diriliste de sonuncusu olacagim”
hadisi ile Adem ruh ile cesed arasinda iken ben nebi idim” seklinde hadisler
bir cok hadis mecmuasinda gecer. bk. Aclani, Kesfii’l-hafa, II, 169-170.

44 Bursevi, Kitabti’l-hitab, Istanbul 1256, s. 104-105, 111, 115; ; a. mlif,
Kitabti’n-necdt, Istanbul 1290, s. 4, 8, 37; ; a. mlf., Kenz-i mahfi, Istanbul,
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Ibn Arabi’'ye muhalif bir ¢izgide duran ve Maturidi inang siste-
mi icerisinde yer alan imam Rabbani’nin ntibtivvet hakkindaki gérii-
sU, anilan muhalefetin rengini yansitir. Ote yandan yasadig: Hint Alt
Kitas’'nin inang¢ ve ktltirtintin de Onun nubuvvet géristinin sekil-
lenmesinde buyltk pay: vardir. Bu yltzden O, zamanindaki felsefeci
ve hindularin 6zellikle Hz. Peygamberin sahsinda Islam’a ve Islami
sembollere yonelik saldirilarina karsilik “Isbatii’n-ntibutvve” adli ese-
rini kaleme alarak peygamberlik hakkindaki goériislerini dile getirmis-
tir. Ona gére Insan sahip oldugu duyularla her ne kadar gériinen
alemi kavrasa ve buna yonelik vacib, caiz, muhal gibi akli htiktimler-
de bulunabilse de, daha otesine gecmesi o6zellikle gaybi bilgileri
edinmesi imkan dahilinde degildir. insanlarin ilmi ve ameli olarak
olgunlasmasi, gercek inanci bulmasi, sahih ve salih amele yonelmesi,
kalbi hastaliklardan kurtulup gtizel ahlaka ermesi yani Allah ve kul
katinda iyi bir insan olabilmesi icin peygamberlige ihtiyaci vardir.
Zaten peygamberin temel gorevi de, bu konularda insanlar: bilgilen-
dirmektir.45 Dlinyevi mutlugu hedefleyen felsefecilerin aksine pey-
gamberler, dlinya ve ahiret mutlulugunu hedef edinirler ve bunun
gerceklesmesi yontinde tavsiye ve uyarilarda bulunurlar. Ctinkt ge-
cici dlinya nimeti ve saadeti asla amac¢ ve gaye olamaz.4® Etraf bolge-
lerle irtibati bulunmayan ytksek dag baslarinda yasayanlarin “Biz
bir peygamber géndermedikce bir kimseye azab etmeyiz”’47 mealinde-
ki ayet geregi Hz. Peygamberin ntiblivvetini tasdik gibi bir zorunlu-
luklar1 da bulunmamaktadir.+®

Nebi-veli farkina gelince, ona gore nubuvvet ilahi bir lutuf ola-
rak herhangi bir calisma ve kazanmaya karsilik olmaksizin secilen
bir besere verilmis vazifedir. Velayet ise baslangici calisma ve ka-
zanmaya, gerceklesmesi ise riyazet ve muicahedeye baghdir. Her ne
kadar bazilar1 ilahi bir mevhibe olarak bu ltutfa mazhar olsalar bile,
yine de bu baslangicta bir kesbin bulunmasi zorunlulugunu ortadan
kaldirmaz. Diger bir énemli fark ise, velayet beseri bir vasitaya bagh
olarak gerceklesir ki, o da nebidir. Diger bir deyisle bir nebiye bagh

Sahaf Riza, ts., s. 36; ; a. mlf., Kitabii’n-netice, (hz. A. Namli-I. Yavas), Istan-
bul 1997, II, 225; ayr. bk. Cagfer Karadas, "[smail Hakk: Bursevi'nin itikadi
Gorusleri", U.U.llahiyat Fak. Der. c. 8, sy. 8. Bursa 1999 s. 265-276.

45 Imam Rabbani, Ahmed es-Serhendi, Isbhdtii’n-niibtivve, Istanbul 1986, s. 15-
18.

46 a. eser, s.4.
47 lIsra, 17/15.
48 imam Rabbani, Ishdtii’n-niibtivve, s. 6.
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olmaksizin bir kimsenin velayet nimetine kavusmasi imkan dahilinde
degildir.49

*kk

Degerlendirme ve Sonug¢

Zuhd donemini de ekleyerek sufi hareketin, itikadi acidan doért
donemde incelenebilecegini 6ngérdiik. Ancak bu dénemsel ayrimlari,
onceki fikirlerin tamamen ortadan kalktig veya son buldugu seklin-
de degil, belli donemlerde yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasi seklinde anli-
yoruz. Geriye dontp baktigimizda muhalif fikirlerin birbirine paralel
olarak varliklarini stirdtrdtkleri bir gercektir. So6zgelimi Ehl-i Stin-
net kelaminin ortaya cikmasi buttintiyle Mu'’tezile sisteminin ortadan
kalkmasindan sonra olmamistir. Her iki akim da birbirine paralel
olarak varliklarini stirdirmuslerdir. Ayni husus Sufilik icin de gecer-
lidir. Zthd dénemi, Sufiligin ilk dénemi olmakla birlikte, her dénem-
de ztihd ozelliklerini tasiyan ve yansitan zahid insanlar buluna gel-
mistir. Kaldi ki, felsefi sufilik ibn Arabi gibi giiclii bir temsilci ile bas-
kin bir anlayis olarak gelismis ve seri kurallara bagliligi ile bilinen
Naksibendilik dahil biitiin sufiligi etkilemis olmasina ragmen, Imam
Rabbani gibi icerden sert bir muhalefetin ¢cikmasina da engel ola-
mamstir.

Ote yandan sufilerdeki bu farkli anlayislarin, biraz da icinde
bulunduklar kilttirtin etkisiyle meydana geldigini s6ylemek gerekir.
Bunun en buyuk delili, ayn1 tarikatin, bolgelere gore farklilik goster-
mesidir. Cinkt sufiler, genelde halkin icinde irsat faaliyeti ylrliten
kisiler oldugundan, boélgesel kulttire bigane kalmalari séz konusu
olamazdi. Bir baska deyisle, her sufi grup ya da kisi, yasadigi cevre-
ye, zahir noktasinda uyum saglar ve kendi sisteminin temel ilkeleri
ile celismedigi strece toplumun gorislerini paylasmakta sakinca
gormez. Hatta kimi zaman zahire uyum saglama noktasinda kendi
temel ilkelerini yorumlama yoluna da gidebilir. Ancak onlarin icinde
bulunduklar: toplumu ve kulttirti etkiledikleri ve kendi dtistinceleri
dogrultusunda yonlendirdikleri de bir gercektir. S6zgelimi, Hint Alt
kitasinda Urdu kulttir ve dilinin olusmasinda sufilerin buytk payi-
nin oldugu bircok arastirmaci tarafindan dile getirilir.50

49 Imam Rabbani, Ahmed es-Serhendi, el-Mektiubdt, Mekke 1317/Istanbul ts.
Fazilte Nesriyat, I, 361-367 (302. Mektup); ayr. bk. Cagfer Karadas, "Imam
Rabbani ve Itikadi Gértigleri”, U.U.llahiyat Fak. Der. c. 9, sy. 9. Bursa 2000,
s. 339-351.

50  Abul Hasan en-Nedvi, Muslims in India (trc. Muhammed Asif Kidwai), Lucnow
ts., s. 73; Abdulhamit Birisik, Hint Alt Kitast Diistince ve Tefsir Okullar, Istan-
bul 2001, s. 47; Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi (trc. Yasin Aktay), Istanbul
2002, I, 598-609; Cagfer Karadas, “Hint Alt Kitasi Islam Diistincesinin Tarihi
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Itikadi acidan bakildiginda zithd dénemi sufilerinden baslayan
gelenek dogrultusunda sufilerin pratik diizeyde dindarlasmaya katki
saglama amaclar1 dogrultusunda kisilere ve topluma yonelik tezkiye
ve irsat faaliyeti yGrttmeleri dolayisiyla, bir itikat olusturmak gibi bir
hedefleri olmamistir. Eserlerinden tespit edebildigimiz kadariyla on-
larin, genelde bulunduklar: bélgede hakim olan ve kendilerince sahih
kabul edilen inanc¢ sistemine tabi olduklar1 gértiliir. Ornegin Ebu’n-
Necib Suhreverdi ve Sarani (6. 973/1565), yasadiklar1 cevrede
Es’arilik hakim mezhep oldugu icin temel prensiplerde onu benim-
serken, Kelabazi, Imam Rabbani ve Bursevi Mattiridi cevrenin etki-
siyle eserlerinde agirlikli olarak bu ekoli yansitirlar. Ancak Ibn Arabi
gibi sistem kuran sufilerin, sistemlerine uygun gelecek sekilde eklek-
tik itikadi bir yap1 olusturduklar: da bir gercektir.

*kk

Sufiligin peygamberlik gériisti, velilik ile iliskilendirilmediginde
genel Islami cizginin disinda degildir. Bu konudaki problem btiytik
olctide velilik ile iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Velilik ile
peygamberligin sinirlarinin belirginlestirilememesi, diger bir deyisle
her birinin sinirinin nerede baslayip nerede bittiginin uzlasma iceri-
sinde tam olarak tespit edilemeyisi, sorunun temelini olusturur goé-
runtiyor. Ozellikle peygambere gelen vahiy ile veliye gelen ilham, pey-
gamberdeki mu’cize ile velideki keramet bu karisikligin temel nedeni-
dir. Cunk® mahiyet itibariyle vahiy ile ilhami, mucize ile kerameti
birbirinden ayirmak cok da kolay degildir. Hakim et-Tirmizi ile ortaya
atilan velayetin sona ermesi (hatm-i velayet) kavrami karigikligin
biraz daha artmasina neden olmustur.

Kelam ile miinasebet doneminde nebi-veli ayrimi titizlikle ko-
runurken, felsefi tasavvuf déneminde bu titizligin gozetilmedigi soy-
lenebilir. Hatta Sia’nin imamlar icin 6ngérdtigt ismet sifatini,
sufilerin ‘mahfuz’ seklinde veliler icin 6ngoérdtgi goérintistiintin bu-
lundugunu séylemek gerekir. Her ne kadar teorik diizeyde, Ibn Arabi
basta olmak tizere bircok sufi, nebi ile veliyi net cizgilerle birbirinden
ayirmis olsalar bile, umumi ntbutvvet kavrami ile veliligi ntibtvvetin
adeta bir parcasi saymalari, zihinlerde karisikligin dogmasina neden
olmustur. Buradan hareketle vahiy ile ilham ve mucize ile kerametin
ayirt edilmesi zorlagsmistir. Teorik dtizeydeki bu degerlendirmelerin
halk dlizeyine yansimasinin peygamber ile velinin esitlenmesi gibi bir
sonuca goturdtgl de goérdlmustir. Nitekim sufi bir mursit olarak
faaliyete girisen —az da olsa- bazi zevatin, zaman icinde cevresinden
gelen abartili 6vgliler sonucunda kendilerini peygamber veya bekle-
nen mesih olarak gérdtikleri bir gercektir. Bu tir egilimlerin ve y6ne-

Gelisimine Dair Genel Cerceve”, Muhammed Hamidullah Sempozyumu, Bursa
2005, s. 23.
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limlerin 6ntine gecmenin yolu ilk donemlerde gértlen itikadi titizligin
gozetilmesinden gectiginde kusku yoktur.

Bazi donemlerde felsefeciler ile bir kisim kelamci ve fakihlerin
akil karsisinda naslari ikinci plana atmasi veya boyle bir gérinti
vermesi gibi, sufilerin de ilham ve kesif karsisinda naslan ikinci pla-
na attiklar1 veya bunu cagristiracak soz ve fiilde bulunduklar: gértin-
tiisti vardir. Ornegin, Katip Celebi (6. 1067/1656) tarafindan nakle-
dilen Sadreddin Konevinin (6. 673/1274) "Seyh, Muhammed'in ka-
mil ve mikemmil varisidir. Kamil olan varisler, ayetleri isin gercegine
vardiktan sonra delil olarak kullanirlar. Nazar ve istidlal erbabi ise
naslar ve delillerle bilgi elde ederler ve iddialarina gére naslar getirir-
ler"s! seklindeki soéztine acik yurekli bir itiraf m1 demek lazzim? Ancak
Kuseyri, Rabbani ve Bursevi gibi baz: sufilerin bu anlayisin tam kar-
sisinda yer aldig1 da bir gercektir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki, hangi dénemi ele alirsak alalim, te-
orik planda sufilerin peygamberlik anlayisini, Islam anlayisinin di-
sinda degerlendirilebilecek bir veriden s6z edemeyiz. Ancak onlarin
velilikle iliskilendirilmis ntbtvvet anlayisinin Stinni kelam sistemi
icerisine oturup oturmamasi tartismalidir. Mu’tezile sistemi icerisine
dahil edilmesi ise, oldukca zordur. Bunun sebebi de Mutezilenin
mu’cize ile karistirilmasi endisesinden hareketle kerameti ve sufilerin
anladigi anlamda kesf ve ilhami reddetmis olmasidir. Acaba sufilik,
Fahreddin er-Razinin [Ftikadatii firaki’l-mislimin ve’l-miisrikin adl
eserinde yaptig1 gibi farkli bir mezhep kategorisinde degerlendirmek
mumkin olamaz mi? Belki bu yolla sufilik sisteminin anlasilmasinda
ortaya cikan bazi zorluklarin tistesinden gelinmesi imkani dogabilir.
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