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ONSOZ

Islam Mezhepleri arasinda, erken donemlerden itibaren takliden iman eden
kisinin (mukallid) imaninin gegerli olup olmadig tartisma konusu olmustur. Bu
arastirmada, Ehl-i Siinnet’in {i¢ biiylik diisiince ekoliinden biri olan Matiiridiyye
mezhebinin bu konuya bakisini tespit etmeye calisacagiz. Mukallidin iman1 konusunda
genel manada birkag calisma yapilmissa da', Matiiridiyye mezhebinin konuya bakisini
ortaya koyan 6zel bir calismaya rastlayamamis olmamiz ile Ebli Mansfir el-Matiiridi’ nin
"mukallidin imanim1 sahih kabul etmedigi" seklinde anlasilabilecek yorumlamn2
Matiiridi literatiire uygun olup-olmadigimi 6grenme arzusu, bizi bu konuda bir
arastirma yapmaya sevk etmistir.

"Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin imam" adim verdigimiz ¢alismamiz bir
giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir.

"Genel Hatlariyla Matiiridiyye Mezhebi" adim1 tasiyan giris boliimiinde Hz.
Peygamber (s.a.v) Efendimizin ahirete irtihallerinden sonra IslAm toplumunun ig
dinamikleri ve sosyal olaylarin etkisi ile olusan Islam mezhepleri icinde, Ehl-i Siinnet
kelamin temsil eden mezheplerden biri olan Matiiridiyye mezhebinin genel hatlar ile
olusumu, keldmi yontemi ve tarihi gelisimi incelenmistir.

"Iman" adim verdigimiz birinci boliimde, mezheplerin farkli miitalaalar:
sebebiyle yogun tartismalarin yasandiglr iman konusu ile baglantili, imanin mahiyeti,
iman-amel iliskisi, imanda artma-eksilme, iman-Islam ve imanda istisna konulari,
Matiiridiyye mezhebinin iman anlayisinin tespiti amaciyla incelenmistir.

Arastirmanin "Imanda Tahkik ve Taklid" bashigim tasiyan ikinci boliimiinde
tahkik ve taklid kavramlar liigavi acidan oldugu kadar, 1stilahi ag¢idan da incelenmis,

bu kavramla miiteallik olarak ameli mezhepler arasinda tartisilan taklid-ictihad ve

' bk. Abdiilcelil Candan, Kelami Ekollere Gore Imanda Taklid Problemi (Yaymlanmanus Yiiksek

Lisans Tezi), HUSBE, Sgnhurfa 1995 (Bundan sonra "Candan, a.g.fz." seklinde gt’)sterileqfektir);
Ismail Sarikaya, Taklidi Imanmin Sthhat Derecesi (Yayinlanmams Yiiksek Lisans Tezi), HUSBE,
Sanlurfa 1996 (Bundan sonra "Sarikaya, a.g.z." seklinde gosterilecektir).

bk. Kemal Isik, Matiiridi’nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet Yay.,
Ankara 1980, s. 61; Candan, a.g.tz., s. 69-70; Sarikaya, a.g.tz., s. 65-66; Hanifi Ozcan, Matiiridi’de
Bilgi Problemi, IFAV Yay., Istanbul 1998, s. 177 (Bundan sonra "Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi"
seklinde gosterilecektir).
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itikadi mezhepler arasinda tartisilan imanda taklid-tahkik konularina deginilerek bu
konuda kelam mezheplerinin duruslar1 belirlenmeye caligilmigtir.

"Maitiiridilerde  Mukallidin  Imam1" adim1 tasiyan iigiincii bolim ise
Matiiridiyye’nin bu konuya bakisinin ve izahinin tespitine ayrilmistir. Bu maksatla
ulagilabildigi kadariyla genel kelam literatiirii ile birlikte O6zellikle Eba Hanife’den
zamanimiza kadar yazilan Hanefiyye-Matiiridiyye cizgisindeki eserler taranip, tetkik
edilerek sonuca ulasilmaya calisilmistir. Calisma, arastirmada ulasilan neticelerin
aktarildigi kisa bir sonug ile tamamlanmaistir.

Burada son olarak, lisans 6grencilik yillarimda oldugu gibi yiiksek lisans ve tez
donemi boyunca da, maddi-manevi destegini her zaman hissettigim, ihtiya¢c duydugum
her tiirli hususlarda destegini esirgemeyen danisman hocam Dog¢. Dr. Cagfer
KARADAS’a, bilgi ve tecriibelerinden oldugu kadar kaynak temininde de yardimlarini
esirgemeyen Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ ve Yard. Dog. Dr. Tevfik YUCEDOGRU
hocalarima, miisveddeleri okuma liitfunda bulunarak tashih ve tavsiyeleri ile ¢calismama
katkida bulunan Dr. Orhan Sener KOLOGLU, Dr. M. Selim ARIK ve Ulvi Murat
KILAVUZ'a en icten siikranlarimi sunarim.

Bursa 2006
Abdullah DEMIR



GIRIS

GENEL HATLARIYLA MATURIDiIYYE MEZHEBI

I. MATURIDIYYE MEZHEBI

Kur'an-1 Kerim'in niizuliinden Imam Matiiridi'nin yasadig1 IV./X. asra gelinceye
kadar Islam Aalemi fikri, sosyal, ilmi ve kiiltiirel bircok ©nemli olay, gelisme ve
degismelere sahne olmus, biitiin bu olusumlarin etkisiyle Kur'an'in ve dolayisiyla Kur'an
ile ilgili diger meselelerin yorumunda birbirinden farkli ekoller ve yonelimler ortaya
cikmistir. Bu farkli egilimlerin ortasinda Eb Manstr el-Matiirid? (6. 333/944), Kur'an
biitlinliigiinii, vahyin ana gaye ve hikmetlerini esas alan, akilla nakli anlamli bir
biitiinliik igerisinde uzlastiran, realitelere ve iimmetin genel pratigine deger veren
kritik¢i ve analizci yorumlariyla ortaya g¢ikarak, orta yolu ifade ve temsil eden Ehl-i
Siinnet yolunun temel prensiplerini kelam yontemini kullanarak tespit ve teyit etmistir.’
Bu anlayisinin temelleri, her ne kadar Ebli Hanife (6.150/767) tarafindan ortaya atilarak
gelistirilmeye calisilmissa da, kelam hiiviyetine kavusmasi Imam Matiiridi ile olmustur.

Zaman icinde Ebl Mansir el-Matiiridi'nin goriisleri etrafinda varlik kazanan bu
ekol, Hanefiler", Hanefiyye—MétiiridiyyeS, Ehl-i Siinne ve'l-cemaa®, Ehl-i Siinne ve'l-

cemaa min ashab-1 Ebi Hanife7, Nesefiyye,8 Ehlii'l-hak, Mesayihu Semerkant,9 Ulemau

Talip Ozdes, Matiiridi'nin Tefsir Anlayisi, Insan Yay., Istanbul 2003, s. 288 (Bundan sonra "Ozdes,
a.g.e.." seklinde gosterilecektir).

Wilfred F. Madelung, "Matiiridiligin Yayilis1 ve Tiirkler" trc. Muzaffer Tan (Imam Maturidi ve
Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu, Kitabiyat, Ankara 2003 icinde), s. 319.

Beyazizade Ahmed Efendi, Isdratii'l-meram min 'ibarati'l-Imam (nsr. M. Zahid el-Kevseri), Kahire
1368/1949, s. 56 (Bundan sonra "Beyazizade, [sdratii'l-merdam" seklinde gosterilecektir ).

Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi (Usiilii'd-din, trc. Serafeddin Golciik), Kayihan Yay.,
Istanbul 1998, s. 340 (Bundan sonra "Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Nureddin
Ahmed b. Mahmud es-Sabiini, el-Bidaye fi usili'd-din (Matiiridiyye Akdidi, trc. Bekir Topaloglu),
Ankara 1998, s. 80 (Bundan sonra "Sabiini, el-Biddye" seklinde gosterilecektir); W. Montgomery
Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri (trc. E. Ruhi Figlal), Sa-to Yay., Istanbul 2001, s. 387;
Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi, el-Akidetii'z-Zekiyye, Siilleymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa
Bolimii, nr. 1691, vr. 7a, 11b (Bundan sonra "Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e." seklinde
gosterilecektir).

7 Muhammed b. Abdiisseyid b. Suayb el-Kessi, Kitabii't-temhid fi beyani't-Tevhid (thk. Omiir
Tiirkmen), (Yayinlanmamis Doktora Tezi), HUSBE, Sanliurfa 2002, s. 223 (Bundan sonra "Kessi,
a.g.e. " seklinde gosterilecektir).

[zmirli ismail Hakk1, Muhassalii'l-keldm ve'l-hikme, Istanbul 1336, s. 75.

Madelung, "Matiiridiligin Yayilis1 ve Tiirkler", s. 308.



Maveraiinnehir' gibi isimlerle anilmis, yaygin olarak kullanilan ve genel kabul gérmiis
Matiiridiyye ismi ise tespit edebildigimiz kadar ilk defa Sa'deddin Mes'ud b. Omer et-
Teftazani (6. 793/1390) tarafindan kullamlmuistir.'' W. Montgomery Watt da bu
isimlendirmenin muhtemelen XIV. asirda kullanilmaya baslandigini ifade etmektedir.'?

Matiiridiyye, kelam1 goriis ve yontem acisindan Selefiyye ile Es'ariyye arasinda
bir konumda yer aldigi kabul edildigi gibi'’, cagdas arastirmacilarca, bazi konularda
Selefe Es'ariyye'den daha yakin, bazi konularda ise Es'ariyye ile Mu'tezile arasinda yer
aldig1 kabul edilmistir."*

Matiiridiyye, Ehl-1 Siinnet'in temel prensiplerinde Es'ariyye mezhebi ile ayni
goriiste olmakla birlikte, bazi konularda kendisine has farkli goriislere sahip
bulunmaktadir.’> Ehl-i Siinnet'in temsilcisi bu iki mezhep, bazi istisnalar1 olmakla
birlikte, birbirlerini kiifre ve dalalete nispet etmemislerdir.16

Matiiridiyye, giliniimiizde Tiirkiye, Kuzey Afrika, Orta Asya Tirk
Cumhuriyetleri, Hindistan, Pakistan, Malezya ve Endonezya basta olmak iizere genis bir
cografyada etkisini devam ettirmektedir.'”

Akaid alaninda nakille birlikte akli da dinin anlasilmasina vesile olan bir asil
kabul eden Matiiridiyye, EbGi Manslr el-Matiiridi'den itibaren kelam metodunu
gelistirerek benimsemis,'® bu sayede Ehl-i Siinnet'in ii¢ ana mezhebinden biri haline
gelmistir. Matiiridiyye, akla biiyiik onem vermekle beraber, aklin baglanti ve kontrol

noktas1 olarak ayetler ve sahih rivayetleri gormektedir. Bu sekilde kullanilan akil, akaid

10

Y. Sevki Yavuz, "Matiiridiyye", DIA, Istanbul 2005, XXVIII, 167.
I

Sa'deddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Serhu'l-mekdsid (nsr. Abdurrahman Umeyra), Alemii'l-kiitiib,
Beyrut 1409/1989, V, 231-232 (Bundan sonra "Teftazani, Serhu'l-Mekdsid" seklinde gosterilecektir);
Muslihuddin Mustafa b. Mehmed el-Kestelli, Hdsive ald Akdidi'n-Nesefiyye, Istanbul 1326/1928, s.
17.

W. Montgomery Watt, "Matiiridi Problemi" ((Imam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu,
Ankara 2003 i¢inde), s. 152.

[zmirli Ismail Hakky, Yeni lim-i Keldm, Istanbul 1339/1341, 1, 81; Bekir Topaloglu, Keldm Iimi Giris,
Damla Yay., Istanbul 1996, s. 25 (Bundan sonra "Topaloglu, Keldm IImi" seklinde gosterilecektir).

A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keléma Giris, Ensar Nes, Istanbul 1987, 4.bs., s. 302
(Bundan sonra "Kilavuz, Isldm Akdidi" seklinde gosterilecektir).

bk. Muhyiddin Mehmed b. Mustafa Seyhzade, Kitdbu Nazmi'l-ferdid ve Cem'i'l-Fevdid, y.y., 1317
(Bundan sonra "Seyhzade, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

Manastirli Ismail Hakka, Telhisii'l-Keldm fi Berdhini Akdidi'l-Islam, Tstanbul 1332, s. 3 (Bundan sonra
"Manastirll Ismail Hakki, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i
Keldm, Ergin Kit., Istanbul 1959, s. 18 (Bundan sonra "Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm" seklinde
gosterilecektir).

Yavuz, "Matiiridiyye", XXVIII, 174.

Topaloglu, Keldm Iimi, s. 124.



sahasinda ayet ve hadislerle birlikte dinin anlasilmasi i¢in liizumlu bir temel kabul
edilmektedir."”

Matiiridiyye kelamcilari, ayn1 zamanda fakih ve miifessir de olmalarinin getirisi
ile Kur'an ayetlerinin mana ve hedef olarak biitiinliiglinii goriislerine yansitabilmislerdir.

Matiiridiyye alimleri, Hadis-1 serifleri degerlendirirken isndd metodunun yani
sira, ahad rivayetleri asl olan Kur'dn'a arz ederek Kur'dn'a uygun olup olmamasini teyit
etme yontemini baska bir ifade ile 'metin tenkidi™® ustliinii de kullanmiglardir.”!
Miitevatir hadisin kapsamini hadiscilere oranla biraz genis tutan Matiiridiyye, bu
hadisleri iki ana gruba ayirmaktadir. Birincisi rivayet yoniiyle miitevatir olan hadisler ki
lafz1 ve manevi miitevatir denilen hadisler; ikinci grup da lafiz ve mana olarak miitevatir
seviyesinde olmasa da kendisiyle amelin yayginlasmasi yoniiyle miitevatir kabul edilen
hadislerdir (el-miitevatir bi'l-amel).”” S6zgelimi, namazlarda Miisliimanlar besmeleyi
asikdre okumamay: tatbikatta zamanimza kadar devam ederek gostermisler,” aym
sekilde Miisliimanlar asr-1 saadetten bugiine kadar, Ehl-i kibleden o6len kimselerin
biiylik giinah iglediklerini bildikleri halde onlar1 kiifre nispet etmeyerek cenaze
namazlarini kilmislar®®, taklid ile iman eden kisileri mii'min olarak kabul etmislerdir. Bu
sekilde ‘'akil-nakil-olgu/realite’ biitiinliigline deger veren Matiiridiyye, bu dikkati
gostermeyen mezhepleri, Ozellikle miirtekib-i kebire konusunda Mu'tezile mezhebini

realiteye ters diismekle elestirmektedir.”

Kemal Isik, a.g.e., s. 10; Talip Ozdes, a.g.e., s. 109.

¥ Talip Ozdes, "Matiiridi'nin Te'vil Anlayisinda Aklin Yeri" (Imam Maturidi ve Maturidilik, Haz.
Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 257.

0 Hiiseyin Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, Arasta Yay., Bursa 2001, s. 78 (Bundan sonra

69.

Kahraman, a.g.e., s. 93, 116.

Kahraman, a.g.e., s. 102; Siikrii Ozen, "Imam Eb Mansir el-Matiiridi'nin Fikih Usiliiniin Insas1",

(Imam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu, Ankara 2003 icinde), s. 223.

Bekir Topaloglu, Te'vilatii'l-Kur'dn'dan Terciimeler, Istanbul 2003, s. 5 (Bundan sonra "Topaloglu,

Te'vilatii'l-Kur'dan'dan Terciimeler" seklinde gosterilecektir).

' Sabani, el-Biddye, s. 80.

»  Bekir Topaloglu, "Ebt Mansir el-Matiiridi'nin Kelami Gériigleri" (Imam Maturidi ve Maturidilik, haz.

Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 195.
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II. MEZHEBIN TARIHI GELiSiMi

Ebl Mansir el-Matiiridinin  goriisleri etrafinda olusan Matiiridiyye'nin
ekollesmesi O hayatta iken olmadigi gibi bizzat kendisine talebelik edenler eliyle de
olmamistir. Ekollesme O'nun vefatindan yaklasik bir bucuk asir sonra, eserleri
araciligiyla O'na talebe olan kelamcilar eliyle olmustur. Bu boliimde, Matiiridiyye'nin

bu ekollesme seriiveni donemler halinde aktarilmaya calisilmistir.

A. Birinci Donem: Akaidden Kelama

Eb(i Hanife'den itibaren Matiiridi'ye kadar gecen bir asr1 askin donemde Ebl
Hanife'ye ait goriislerin Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/805), EbGi Bekir
Ahmed b. Ishik el-Czcani (IIL/IX. yiizyil), Ebd Nasr Ahmed el-Iyadi (6. 261/874-
279/892 arasi) gibi takipcileri tarafindan nakledilmesi bu goriislerin etrafinda yeni
alimlerin yetismesini saglamis ve bu alimler Ashibu Ebi Hanife ve Ashabu'r-rey diye
isimlendirilmistir.”® Bu alimlerin basinda Ebd Siileyman el-Clizcani (6. 200/816) yer
alir. Ebt Siilleyman el-Ciizcani, Semerkant'ta daha sonra 'Darii'l-Ciizcaniye' diye anilan
ve Hanef1 alimlerini yetistiren onemli bir medrese kurmustur. Burada yetisip eser veren
ilk kelamc1 Ebd Bekir el-Ciizcani'dir. Ebi Bekir el-Ciizcani, Ebti Nasr Ahmed el-lyazi
ve Ebll Mansir el-Matiiridi gibi iki 6nemli kelamci yetistirmistir. Fahreddin-i Razi'nin
(6. 606/1209) Maveraiinnehir alimlerinin tabi oldugu onder olarak soz ettigi Matiiridi,
Ebii Hanife'den itibaren olusan ilm1 gelenege bagl alimlerce benimsenip devam ettirilen
itikadi goriisleri ve din anlayisim sistemlestirmis,”’ Es'art daha Mutezili safta iken, O
miicadeleye balslalmlstu.28

Matiiridi, hocas1 Ebi Nasr el-Iyazi'den sonra Darii'l-Ciizcaniye diye bilinen
itikad1 ve fikhi goriislerin tartisildigi merkezin basina gecti. Bu merkezde temsil edilen

ilmi gelenek temelde EbG Hanife'ye dalyalnmalktalydl.29

** Yavuz, "Matiiridiyye", XXVIIL, 165.

7 Yavuz, "Matiiridiyye", XXVIII, 165.

% "imam Es'ari 260/873 veya 270/883 yillinda dogmus ve 40 yasina kadar Mutezililerin i¢inde kalmustir.
O'nun icin kendi hareketine h. III. asrin sonundan sonra baslamig olmalidir. Matiiridi, 248/862'den
once dogmus ve tahminen 30 yilim1 ilim yolunda sarfetmistir. Buna gére O'nun hareketi h. III. asrin
sonundan once baslamis goriiniiyor." Eyyiib Ali, "Matiiridilik" (/slam Diisiince Tarihi, ed. M.M. Serif,
Insan Yay., Istanbul 1990 iginde), I, 298.

Sonmez Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Matiiridi" (fmam Maturidi ve Maturidilik,
haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 19.

29



Matiiridi, kelam sistemini, Ebl Hanife'nin Ogretisine dayandn‘rms,30 O'nun
risalelerini hocalarindan rivayet etmistir.”' Bu risaleler herhangi bir delile dayanmadan
Ehl-i Siinnet'in inancini aciklayan akaid eserleriydi. imam Matiiridi, bu eserlerin ihtiva
ettigi inangla ilgili esaslar1 akli ve nakli delillerle kuvvetlendirerek onlari kelami
hiiviyete kavusturmus,”? bu da haklh olarak kendisine Ebd Hanife mezhebinin ilk
miitekellimi ve Maveraiinnehir'de Ehl-i Siinnet'in ilk reisi tinvaninin verilmesine sebep
olmustur.®® Fakat bu tinvanlarin ona nisbeti tespit edebildigimiz kadariyla 6liimiinden
sonra, Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) iledir. Ileriki donemlerde mezhebin
ekollesmesi ile birlikte Maveraiinnehir'de ameli ve itikadi alanda bir sinirlamaya
gitmeksizin Ebl Hanife'nin goriisleri etrafinda olusan mezhebe Matiiridiyye denilmeye
baslanmis, Hanefiyye kullanimi ise sadece O'nun fikhi goriislerini kabul edenlere

verilen ad olarak kalmugstir.*

B. ikinci Dénem: Ehl-i Siinnet Onderlerinden Biri Olarak imam Matiiridi

Erken donemlerden itibaren Ebt Hanife'nin fikirleriyle sekillenmis
Maveraiinnehir bolgesinde, IV./X. yiizy1l baslarinda Ebli Manstr el-Matiiridi faaliyet
gostermis ve O'nun ismi etrafinda bir ekol viicut bulmustur. Fakat bu ekollesmenin, O
hayatta iken degil, vefatindan sonra, yiizelli seneyi asan bir zaman diliminde
gerceklestigi goriilmektedir.”” Imam Matiiridi'nin Ehl-i Siinnet 6nderlerinden biri haline
geldigi bu donem i¢inde, Matiiridi'nin, bircok Hanef1 otoriteden biri olarak goriildiigii ve
her saygin hoca gibi O'nun da Ogrencileri oldugu anlasilmaktadir. Buna ragmen bu
donemde tek otorite olarak kabul edildigi bagka bir ifade ile bir mezheb 6nderi olarak
algilandigini sdylemek miimkiin goriinmemektedir.”® Alauddin es-Semerkandi'nin (5.

540/1145) de dikkat cektigi gibi, Matiiridi'nin kendi memleketinde iki asra yakin siire

% Ali Abdiilfettah el-Magribi, Imdmu Ehli's-siinne ve'l-cemaa Ebit Mansiir el-Matiiridi ve arauhu'l-

kelamiyye, Mektebetlii Vehbe, Kahire 1405/1985, s. 20 (Bundan sonra "Magribi, a.g.e." seklinde
gosterilecektir).

31 Fethullah Huleyf, "Mukaddime" (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, Istanbul 1979 icinde) , s. 4.

2 Bekir Topaloglu, "Mukaddime" (Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, ISAM Yay., Ankara 2003, icinde), s.

XVIII.

Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu's-Sadde, Daru'l-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire ts., II, 21; Huleyf,

"Mukaddime", s. 5.

Isik, a.g.e., s. 16.

% Rudolph Ulrich, "Matiiridiligin Ortaya Cikist" trc. Ali Dere (Imam Maturidi ve Maturidilik, haz.
Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 297.

% Ulrich, "Matiiridiligin Ortaya Cikis1", s. 298.
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ithmal edilmesi ve Hanefi tabakat kitaplarinda bile hakkinda verilen bilgilerin ¢cok siirli
(6. 350/961) bgrencilik yapmis olan Serhu Ciimelii usiili'd-din adli eserin sahibi Ibn
Yahya'nin kendi doneminde Semerkant'taki Ehl-i Siinnet'in Ciizcaniye ve Iyaziye diye
bilindigini belirtmesi, bunun yaninda Matiiridiyye'den s6z etmemesi, IV./X. ylizyilin
ikinci yarisinda Semerkant kelam ekoliiniin heniiz Matiiridiyye'ye nisbet edilmedigini
gostermektedir. Anlasildigi kadariyla V./XI. yiizyilin ikinci yarisinda bile Matiiridi bu
ekoliin lideri olarak goriilmemekteydi. Zira Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100)

AAAAA

AAAAA

olmakla birlikte Hakim es-Semerkandi (6. 342/953)°, Ebii'l-Hasan Ali b. Said er-
Riistiigfeni, Ebd Ahmed b. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi ve Abdiilkerim b. Musa
el-Pezdevi (6. 390/1000) sayilmaktadir. Bu isimlerin bolgede Ehl-i Siinnet kelaminin
olusumunda etkileri olmakla birlikte, sayilan alimler arasinda tam bir birlik ve mezhep
goriintiisii yoktur. Bu donemde en one c¢ikan kelamci Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi olmakla
birlikte daha Once de deginildigi gibi O'nda da Matiirfidi'ye tam bir baglihik
goziitkmemektedir.

donem, "Matiiridiyye" ekoliiniin tesekkiil etmedigi bir donemdir ki, bolgede Ehl-i
Siinnet goriisiinii savunan alimler arasinda birlik yoktur. Ornegin bu dénemde Ebii
Hanife'nin goriisleri temelinde olusan Semerkant alimleri ile Buhara alimleri arasinda
sert fikri tartigmalarin yasandig1 kaynaklarda zikredilmektedir. Bu tartismalarda, Buhara
alimlerinin akli izahlara daha uzak duran bir konumda, Hadis taraftarlar1 ve Eg'ariyye

cizgisindeki fikirleri savunduklari, Semerkant alimlerinin ise akli izahlara yatkin bir

37 Siikrii Ozen, "Matiiridi", DIA, Ankara 2003, XXVIII, 148.

#* Ozen, a.g.md., XXVIII, 149.
gergekte O, Iyazi'nin 6grencisi Matiiridi'nin de arkadagidir. bk. Mustafa Can, "Hakim es-Semerkandi",
DIA, Istanbul 1997, XV, 193.



cizgide durduklar anlastlmaktadir.*’ Bolgedeki bu farkli duruslarin, Ebii'l-Yiisr el-
Pezdevi doneminde bile devam ettigi, eserinde aktardigr "imanin mahlik olup olmadig:1"
tartismalarindan da anlasilmaktadir. Soyle ki bu tartismalarda Matiirdidi*' ve Semerkant
alimleri*? imanin mahlik oldugunu savunurken Hakim es—Semerkandi,43 Ebii'l-Yisr el-
Pezdevi* ile Buhara ve Fergana alimleri bu goriisii reddetmektedir.*’

Hakim es-Semerkandi, Ebii'l-Hasan er-Riistiigfeni, Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6.
373/983), Ebli Seleme es-Semerkandi (6. IV. /X asir), Abdiilkerim b. Musa b. Isa el-
Pezdevi (6. 390/1000) ve Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi gibi alimleri bu donemde bolgedeki

Ehl-1 Siinnet varliginin temsilcileri arasinda saymak miimkiindiir.

C. Uciincii Dénem: Ekollesme Dénemi

"Ekollesme D6nemi" olarak isimlendirdigimiz bu donemde (V./XI. asir) Imam
Matiiridi  aktiiellesmis,*° gorlisleri Ebii'l-Muin en-Nesefi tarafindan gelistirilerek
savunulmus, O'nun gayretleri sayesinde Ebl Mansir Matiiridi mezheb Onderi olarak
kabul gormiis ve ekoliin goriisleri tamamen belirgin hale gelmistir.*’ Ozellikle bu
donemde ekoliin tesekkiil etmesinde, Es'ariyye mezhebinin bolgede ibn Firek (6.
406/1015) ve Ebii Ishak Isferayini (6. 418/1027) gibi iki nemli alimle temsil edilmis
olmasinin biiyiik etkisi oldugu sodylenebilir. Rudolph Ulrich'e gore Ebii'l-Muin en-
Nesefi'nin Matiirldi'nin goriislerine dayanip O'mnu savunmasindaki en onemli amil
Es'ariyye ile tekvin ve diger meselelerde yasanan sert tartismalarda, Ebii'l-Muin en-

. I . 48
Nesefi'nin dayanak ve ¢6ziimii O'nun eserlerinde bulmus olmasidir.

40 Madelung, "Matiiridiligin Yayilis1 ve Tiirkler", s. 313-314; a. mlf., "Horasan ve Maveraiinnehir'de ik

Miircie ve Hanefiligin Yayilis1" trc. Sénmez Kutlu (fmam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez
Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 87.

*!" Eb Nasr Taceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, es-Seyfii'l-meshiir fi akideti Ebi Mansiir (nsr. M.
Saim Yeprem), I[FAV Yay., Istanbul 2000, s. 41 (Bundan sonra "Siibki, a.g.e." seklinde
gosterilecektir).

> Ebiil-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 222.

 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii'l-a'zam, Mektebetii Yasin, Istanbul ts., s. 25, 26 (Bundan sonra
"Hakim es-Semerkandi, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

* Ebiil-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 223.

* Ebiil-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 221.

% Anke Von Kuegelgen, Ashirberk Muminov, "Matiiridi Doneminde Semerkand Ilahiyatcilar” sad.
Sonmez Kutlu, (Imam Mdturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu, Ankara 2003 icinde) , s. 267.

7 Yavuz, "Matiiridiyye", XXVIIL, 166.

# Ulrich, "Matiiridiligin Ortaya Cikis1", s. 303-301.



Ebu'l-Muin en-Nesefi, Matiiridi'yi "usl ve fur('un biitiiniinde Ebl Hanife'yi
imam kabul edenlerin ona tabi olmakta en hassas davranam" ifadesi ile vmektedir.*
Matiiridiyye'nin Ebii'l-Muin zamaninda ekollestigi, Fahreddin-i Razi'nin Maveraiinnehir
bolgesindeki alimlerle yaptifi miinazaralar1 konu alan eserindeki bilgilerden de
anlagilmaktadir. Bu eserinde Fahreddin-i Razi, Ebli Mansr Matiiridi'nin
Maveraiinnehirli tabilerinden s6z etmekte ve onlarla yaptig1 tartismayi anlatmaktadir.
Bu bilgiden Matiiridiligin bu donemde bir ekol haline geldigi, fakat Matiiridiyye
isminin heniiz kullanilmadig1 anlasilabilir.’® Daha 6nce de zikredildigi gibi Matiiridiyye

isminin ilk defa et-Teftazani tarafindan kullanildigi alnlalsllrnalktaldlr.51

D. Dordiincii Donem: Matiiridiyye Ekoliinde Duraklama

Bu donemin "duraklama donemi" olarak isimlendirilmesinin sebebi, Ebii'l-Muin
en-Nesefl'den sonra ekoliin, Matiiridi ve Ebii'l-Muin en-Nesefi seviyesinde veya bunlari
asacak bir kelamci yetistirememis olmasinin sonucu olarak, muakkiplerinin yeni izah ve
goriisler iiretmek yerine gecmisi tekrarlamis olduklari izleniminin uyanmasidir. Bu
durumu Siilleyman Uludag soyle ifade etmektedir: "Matiiridi'nin talihsizligi,
takipgilerinin ve taraftarlarinin, kendisini agsma, sistemini gelistirme ve kelami diisiince
icin yeni ufuklar agma kudretini ve istidadini gdsterememis olmalaridir. Bu yiizdendir
ki, yeni hedefler istikametinde ilerleme ve yiikselme Kkabiliyeti gosteremeyen
Matiiridi'nin sistemi unutulmus ve terkedilmis hale geldi".5 2

Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Alauddin es-Semerkandi, Ali b. Osman el—ﬁsi (6.
575/1179), Ebli Bekr es-Sabini (6. 580/1184), Ebii'l-Berakat en-Nesefl (6. 710/1310),
Ibnii'l-Hiimam (6. 861/1457) ve Hizir Bey (6. 863/1458) gibi isimleri bu donemin 6nde

gelen simalar1 arasinda saymak miimkiindiir.

¥ Said Yazicioglu, "Matiiridi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiikk Simasi: Ebi Manstr el-Matiiridi ve Ebu'l-

Muin en-Nesefi", (fmam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003 icinde), s. 156.

% Fahreddin-i Razi, Miindzarat (nsr. Fethullah Huleyf), Beyrut 1966, s. 53.

St Teftazani, Serhu'l-Mekasid, V, 231-232.

% Siileyman Uludag, "Giris", (Serhu'l-Akdid: Keldam ilmi ve Islam Akdidi, Sa'dedin Mesud b. Omer et-
Teftazani), Dergah Yay., Istanbul 1991, s. 36.



E. Besinci Donem: Serh ve Hasiyecilik

Hicri VIII. asrin ortalarindan itibaren bagslayip asrimizin basina kadar devam
eden Islami ilimlerdeki duraksama ve gerilemeye paralel olarak baslayan serh ve
hasiyecilik Matiiridiyye alimlerini de etkisi altina almistir. Bu donemde orijinal, sistemli
ve hacimli eserler meydana getirilememis, daha ziyade Onceki eserler iizerinde serh,
hasiye, ta'likat gibi calismalar yapllrmstlr.53
875/1470), Muslihuddin el-Kestelli (6. 901/1495), Kemalpasazade (6. 940/1534),
Beyazizade Ahmed Efendi (6.1098/1687) gibi isimleri saymak miimkiindiir.

F. Altinc1 Donem: Matiiridiligin Yeniden Canlanmasi
Cumhuriyet devrinde Matiiridiyye alimlerine ait eserlerin ilmi nesirleri yapilarak
egitim ve Ogretimde kaynak kitap haline gelmesinin de etkisiyle Tiirkiye'de ve diger

54 e
Zira

tilkelerde bu ekoliin canlanma siirecine girdigini sdylemek miimkiindiir.
Matiiridiyye hakkinda Tiirk¢ce ve diger dillerde yazilan makalelerde ve yapilan bilimsel
arastirmalarda son yetmis yilda tedrici bir artis oldugu goriilmektedir.”

Son donemlerde Matiiridiyye'nin goriislerinin Es'arilige nisbetle daha fazla kabul
gordiigiinii soylemek de miimkiindiir. Ornegin, Matiiridiligin hiir diisiinceye acik
oldugunu kabul eden Muhammed Abduh (6. 1905) ve takipgileri, Matiiridiligi One
cikarirken, Es'ariligin irade ve kader anlayisim Islam topluluklarinin  gerileme
amillerinden biri olarak goriirler. Abduh'un Risdletii't-tevhid adl1 eserinin kullarin fiilleri
boliimiinde, bu ac¢idan Matiiridiligin biiyiik tesirini gormek miimkiindiir.”® Cagdas
miielliflerde bu etkilenme daha giicliidiir. S6zgelimi, Misirli Muhammed es-Sa'ravi'nin

kader ve irade hiirriyeti hakkinda ortaya koydugu izahin, Matiiridi cizgiyi yansittigi

soylenebilir.””’

> Kilavuz, Islam Akaidi, s. 272-274.

> Yavuz, "Matiiridiyye", XXVIII, 167.

> Sonmez Kutlu, "Ebii Mansir ve Matiiridi Kiiltiir Cevresiyle ilgili Bibliyografya" (fmam Maturidi ve
Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003 i¢inde), s. 385.

M. Zeki iscan, Muhammed Abduh'un Dini ve Siyasi Gériisleri, Dergah Yay., istanbul 1998, s. 135.

7 Ulrich, "Matiiridiligin Ortaya Cikis1", s. 297.
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I. IMANIN TARIF VE MUHTEVASI

Iman, liigatte 'e-m-n" kokiinden tiiremis if'al vezninde bir mastardir. if'al vezni,
bir fiili gecisli yapmak (ta'diye) ve olus bildirmek icin (sayriiret) kullanilmaktadir. 'A-
m-n' fiili gecisli oldugunda giiven vermek, emin kilmak manasim ifade eder ki, tasdik
eden kisi (mii'min) baskasini yalanlanmaktan emin kilandir. Allah'in isimlerinden olan
Mii'min (giiven veren, emin kilan) bu anlamdadir. Sayrliret manasina oldugunda ise
emin olmak manasina gelir ki, tasdik eden kisi (mii'min) yalanlanmis olmaktan emin
olandir.”® Bu dil kaidesine binaen iman, giiven vermek ve giiven duymak manalarinin
ikisini birden kapsamaktadir. Dil geleneginde ise tasdik etmek anlamini ifade ettigi
genel kabul gormiistiir. Ciinkii tasdik eden, tasdik ettigini yalanlamaktan emin kildigi
gibi kendisi de yalandan emin olmus olur. 'E-m-n' 4%4: ona inandi kullaniminda oldugu
lizere bizzat gecisli olabildigi gibi 44 ¢+l ve 42 (ml gibi '1Am' ve 'ba' harf-i cerleri ile
de gecisli yalpllalbilir.59 '‘Ba" harf-i cerriyle gecisli yapildigi zaman ikrar ve itiraf
manasini, '1am' ile gecisli yapildiginda ise iz'4n ve kabul manasim ifade eder.”’

'E-m-n' fiili, if'al veznine aktarilmakla, siilasi fiil iken ifade ettigi manayla
arasindaki irtibat azalmistir. Bu durum ‘emera' (emretti) fiilinin if'dal veznine
aktarilmakla kok manasindan uzaklasmasinda oldugu gibi (dmera: danist1) bu vezinden

kaynaklanabilmektedir.®!

'E-m-n" (giivendi, emin oldu) fiilinin de if'al veznine
aktarilmakla tasdik etmek manasi ifade eder hale geldigi genel kabul gérmiis bu sebeple
lisan uzmanlari da imani tasdik olarak tarif etmislerdir.®® imanin dini literatiirde terim

olarak kazandig1 mana ise, mezheplerin bakis acilarina gore farklilik arz etmektedir.

3 ibn Manzir, Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manzir el-Misri, Lisdnu'l-Arab, Daru Sadr,
Beyrit, ts., XIII, 21 (Bundan sonra "{bn Manzir, a. g.e." seklinde gosterilecektir).

¥ Kemal b. Ebi Serif, el-Miisimera bi serhi'l-miisdyera li'bni Hiimdm, istanbul 1400/1979, s. 285

(Bundan sonra "Kemal b. Ebi Serif, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dag., y.y. ts., I, 168 (Bundan sonra "Yazir,

a.g.e." seklinde gosterilecektir).

®' Hasan Akdag, Arap Dilinde Fiiller, Tekin Kit., Konya 1984, s. 12.

2 Ebii Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugci), iISAM Yay., Ankara 2003, s. 380 (Bundan sonra "Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid"
seklinde gosterilecektir); Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 145-146; Ebiil-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-
edille (nsr. Hiiseyin Atay- S. Ali Diizgiin), DIB Yay., Ankara 2003, II, 406 (Bundan sonra "Ebii'l-
Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille" seklinde gosterilecektir); A. Saim Kilavuz, fman-KiiﬁZr Swurt,
Marifet Yay., Istanbul 2000, s. 20 (Bundan sonra "Kilavuz, fman-Kufiir St seklinde
gosterilecektir).
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Ehl-i Siinnet mezheplerince iman, "Hz. Peygamber'i Allah'tan alip din adina
teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda (zarirét-1 diniye) tasdik etmek,” O'nun
haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip, bunlarin gercek ve dogru olduguna
goniilden inanmak" olarak tarif edilmektedir.** Bu tamma gore iman eden kisiye
mii'min, iman edilen seylere de mii'meniin bih denir. Iman kavrami Kur'4n-1 Kerim'de
sekiz yiizden fazla yerde ge¢cmektedir. Dogru sdylemek anlamindaki 'sidk’, siipheden
uzak olarak bilmek anlamindaki 'yakin' ve huzur bulmak, giiven duymak anlamindaki
itminan' kelimelerinin tiirevleri de iman etmeyi ve inananlari nitelemek icin
kullanilmaktadur.®

Imanin ne oldugu konusunda itikadi mezhepler farkli kanaatlere sahip

olmuslardir. Bu konuda ortaya c¢ikan goriisleri su sekilde siralayabiliriz.%®

A. Iman Sadece Dil ile ikrardir.

Iman, yalmz dil ile ikrardir. Bu diisiince sahiplerine gore kalp ile tasdik
bulunsun veya bulunmasin dili ile ikrar eden kisi mii'min'dir. Zira iman dil isidir, bunda
kalbin bir fonksiyonu yoktur. Miircie®” ve KerrAmiye mezheplerinin bu goriisii

benimsedikleri nakledilmektedir.®®

% "Haber-i vahid ile sabit olup iimmetin iizerinde ittifak etmedikleri hususlar imanin sthhati icin sart

olamaz. Fakat haber-i vahidle sabit olmasina ragmen iizerinde icma hasil olan ve te'vilinde ihtilaf

edilmeyen hususlarda imanin sartlarindandir. Kabir azabi, sirat, mi'rac gibi. Bunlar1 inkar eden kafir

olur mu? Bazilar1 olur, bazilar1 olmaz demistir. Fakat o kafir olmaz, bidatci olur". bk. Kessi, a.g.e.,

s. 140-141.

Kessi, a.g.e., s. 140; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 1b.

8 Mustafa Sinanoglu, "Iman", DIA, istanbul 1997, XXII, 212.

% Bu tasnif hakkinda bk. Kilavuz, Islam Akdidi, s. 18-27; a. mlf., fman Kiifiir Siir, s. 20-26.

57" Ebii'l-Muzaffer imadiiddin Sahfar b. Tahir el-Isferayini, et-Tebsir fid-din ve temyizii'l-firkati'n-ndciye
ani'l-firak (nsr. Seyyid zzet el-Huseyni), Matbatii'l-envar, Beyrut 1309/1940, 1.bs., s. 61 (Bundan
sonra "Ebii'l-Muzaffer el-isferﬁyini, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Abdiilkahir el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne'l-firak, trc. E. Ruhi Figlal), TDV Yay., Ankara 2001,
s. 148 (Bundan sonra "Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar" seklinde gosterilecektir); Hakim es-
Semerkandi, a.g.e., s. 64; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 210, 219.

% Ebii'l-Muzaffer el-isferdyini, a.g.e., s. 69; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166; Hakim es-
Semerkandi, a.g.e., s. 64; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 210; Ebi'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid fi
usili'd-din (thk. Abdiilhay Kabil), Kahire 1407/1987, s. 103, 104 (Bundan sonra "Ebii'l-Muin en-
Nesefi, et-Temhid" seklinde gosterilecektir); a. mlf., Bahrii'l-Kelam fi Akdidi Ehli'l- Isiém, Konya
1329, s. 21 (Bundan sonra "Ebii'l-Muin en-Nesefl, Bahrii'l-Keldm" seklinde gosterilecektir); Sabini,
el-Kifdye, nr. 2271, vr. 86b, 87b; Kessi, Kitdbii't-Temhid, s. 135; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah
b. Ahmed en-Nesefl, el-Umde fi'l-Akdid (nsr. Temel Yesilyurt), Kubbealt1 Yay., Malatya 2000, s. 39
(Bundan sonra "Ebii'l-Berakdt en-Nesefl, el-Umde" seklinde gosterilecektir); Teftdzani, Serhu'l-
Mekasid, V, 176; Stbki, a.g.e., s. 37; Ibnii'l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid es-
Sivasi, Kitabii'l-Musadyere, Istanbul 1400/1979, s. 286 (Bundan sonra "Ibnii'l-Hiimam, a. g.e." seklinde

64
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B. iman Kalbin Bilmesidir.

Iman, kalbin marifetidir. Cehm b. Safvan'in (6. 128/745) fikirleri cevresinde
sekillenen Cehmiyye, Miircie'den Ebii'l-Hasan es-Salihi (6. 168/785), Rafiziler'in bir
kismu ile Es'arlyye'nin miitekaddimininden olan bazi kelamcilarin bu goriiste olduklari

belirtilmektedir.*

C. Iman Kalb ile Tasdiktir.

iman kalbin tasdikidir. Es'ariyye'nin muhakkik Aalimleri’® ve Matiiridiyye
alimleri’' bu goriistedir. Imanin asli riiknii kalp ile tasdik etmektir. Dil ile ikrar ise,
dilsizlik ve ikrah (zorlama) gibi zaruri bir engel bulunmadik¢a, diinyevi hiikiimlerin
uygulanabilmesi icin gerekli bir sarttir, imanin dziine déhil degildir.”?

EbG Hanife'nin ikrar asli riikiin olarak kabul ettigi, bu nedenle "mazeretsiz ikrari
terk edenin cehennemlik" oldugu goriisiinii benimsedigi nakledilmistir. EbG Yustf'dan
(6. 182/798) rivayet edildigine gore O, soyle demektedir: "Bir kimse Allah1 tanir, onu
tasdik eder ve imkéanina ragmen dili ile ikrar etmeden oliirse kiifiir iizere 6lmiis olur .”>
Oysa kendi eserlerinde, imanin tek asli riiknii olarak tasdik etmeyi vurguladigi

gijrulmektedir.74

gosterilecektir); Hasan b. Abdiilmuhsin Ebli Azbe, er-Ravzatii'l-behiyye fima beyne'l-Esdire ve'l-
Matiiridiyye, Dairetii'l-maarifin-nizamiye, Haydarabad 1332, s. 23 (Bundan sonra "Eb{i Azbe, a.g.e."
seklinde gosterilecektir); Yazir, a.g.e., I, 172.

% Niareddin Ahmed b. Mahmid es-Sabni, el-Kifédye fi'l-hiddye, Laleli ktp., nr. 2271, vr. 86b (Bundan
sonra "Sablini, el-Kifdye" seklinde gosterilecektir); Kessi, Kitabii't-Temhid, s. 135; Ebt Bekir
Muhammed b. Hasan b. Firek el-isfehani, Miicerredii Makalati'l-Es'ari (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut
1987, s. 151 (Bundan sonra "ibn Firek, Miicerredii Makalati'l-Es'ari" seklinde gosterilecektir);
Kilavuz, fman Kiifiir Svmir1, s. 23.

" ibn Farek, Miicerredii Makdlati'l-Es'art, s. 150; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 38.

"' Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, s. 99; a. mlf., Tebsiratii'l-edille, 1, 38; Ubeydullah es-Semerkandi,
a.g.e., vr. 1b, 42a-43b; Sa'deddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu'l-akaid (Kelam
Ilmi ve Islam Akaidi, trc. Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1991, s. 56 (Bundan sonra
"Teftazani, Serhu'l-akdid" seklinde gosterilecektir); Kilavuz, fman-KﬁﬁZr Swnri, s. 21; a. mif., Ebii
Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, Istanbul 1989 s. 35-36 (Bundan sonra "Kilavuz, Ebii Seleme
es-Semerkandi ve Akdid Risalesi" seklinde gosterilecektir).

2 Eb{'1-Muin en-Nesefl, et-Temhid, s. 100; Sabini, el-Biddye, s. 87; a. mlf., el-Kifdye, vr. 86b, 87a,
87b; Ubeydullah es-Semerkandi, el-Akidetii'z-Zekiyye, vr. 42b; Teftazanil, Serhu'l-akdid, s. 56;
Magribi, a.g.e., s. 379.

73 (Muvaffak el-Mekki, el-Mendkib, s. 124-125; Kerderi, Mendkib, s. 201-202; Semerkandi, Serhu'l-
Fikhi'l-ekber, s., 9)'den naklen Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilii'l-miinife li'l-Imam Eb? Hanife
(Imam-1 Azam Ebit Hanife'nin Itikadi Goriisleri, nsr. Ilyas Celebi), IFAV Yay., istanbul 2000, s.
120 (Bundan sonra "Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife" seklinde gosterilecektir).

™ bk. Mustafa Oz, Imam-1 Azam'in Bes Eseri, s. 14, 36, 58, 60; krs. Kessi, a.g.e., s. 136.
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Matiiridi'ye gore ise iman bilmekten Ote, kalple gerceklestirilen bir tasdiktir.”
Ikrar ise diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi icin gereklidir.76 Oysa O'na aidiyeti kabul
gormemis bir eser ile cagdas bir aragtirmacinin eserinde, Matiiridi'nin ikrar1 da asli
riikiin olarak benimsedigi bu sebeple de oOziirsiiz ikrar1 terk edenin cehennemlik
oldugunu ifade ettigi nakledilmektedir.”” Matiiridi keldmcilarindan Ebi Seleme es-
Semerkandi’®, Ebai Sekiir el-Kessi (6. V./XI. yiizyilin ikinci yaris1)”®, Ebii'l-Muin en-
Nesefigo, Omer en—Nesefigl, Sﬁbﬁnigz, Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi
(VII/XIV. yiizyil)*, Ebii'l-Berakat en-Nesefi®*, Hizir Bey®”, Manastirli ismail Hakki (6.
1330/1912)% ve Omer Nasuhi Bilmen (5. 1971)*’ gibi alimler Imam Matiiridi'nin
imanin kalp ile tasdik oldugu, ikrarin ise diinyevi muamelelerin uygulanabilmesi i¢in

gerekli oldugu goriisiinii benimsedikleri anlagilmaktadir.

D. iman Kalb ile Tasdik, Dil ile ikrardur.
Bu goriisii benimseyenlere gore imanin tasdik ve ikrar olmak iizere iki asli
riiknii vardir. Oziirsiiz olarak ikrari terk eden kisi ebedi cehennemlik olmaktadir. Hakim

Semerkandi,®® Ebii'l-Yiisr Pezdevi,®” Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (5. 490/1097)%°

3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 611; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldam, s. 21, 22; a. mlif.,
Tebsiratii'l-edille, 1, 38; Sabiini, el-Biddye, s. 87-88.

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 605; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 288; Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife, s.
119; Magribi, a.g.e., s. 373.

"7 Siibki, a.g.e., s. 38; Isik, a.g.e., s. 134.

78 Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risalesi, s. 71.

" Kessi, a.g.e., s. 153

% Ebii'l-Muin en-Nesefi, er-Temhid, s. 99, 100.

8! Ebg Hafs Necmeddin Omer Muhammed en-Nesefi, Akdidii'n-Nesefi (Teftazani, Serhu'l-akaid, trc.
Siileyman Uludag, Keldm lmi ve islam Akaidi, Dergah Yay., istanbul 1991 icinde), s. 86 (Bundan
sonra "Omer en-Nesefi, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

82 Sabiini, el-Biddye, s.171, 172; a. mif., el-Kifdye, vr. 86a-86b.

% Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 42b.

% Ebii'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde, $.39; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 289; Bedreddin Cetiner, Ebu'l-
Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri, IFAV Yay. Istanbul 1995, s. 88 (Bundan sonra "Cetiner, Ebu'l-
Berekat en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri" seklinde gosterilecektir).

% Hizir Bey b. Celaleddin b. Sadreddin, el-Kasidetii'n-Niniyye (Akdid Risdleleri, haz. Ali Nar, Beyan

Yay., istanbul 1998 icinde), s. 50.

Manastirli Ismail Hakki, a.g.e., s. 16.

Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam., s. 74.

Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s.10, 64.

% Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 214; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 55.

% Teftazani, Serhu'l-akdid, s.55.

86
87
88
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Kemaleddin Beyédi91 ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)92 gibi alimlerin bu

goriisli benimsedikleri anlagilmaktadir. Bu goriise kavl-i meshiir denilmistir.”?

E. iman Kalb ile Tasdik, Dil ile ikrar ve Islam'mm Esaslar1 Olan Riikiinleri

Islemektir.

Imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve Islam'in esaslari olan riikiinleri islemek
oldugunu, Hariciler”, Mu'tezile” ve Sia'dan Zeydiyye mezhebi’® benimsemistir ki,
iman, ikrar, kalp ile tasdik ve IslAm'mn esaslar1 olan riikiinleri islemek seklinde li¢
riikiinden olugmaktadir. Bu {ic unsurun hepsi de imanin asli riikiinleridir. Bunlardan
birisi bulunmayan kimseye mii'min denilemez. Zikredilen ii¢ unsurdan herhangi biri
eksik olan Kkisiye, Hariciler97, kéfir, Mu'tezile, iman ile kufiir arasindaki mertebede
bulunan fasik ismini vermisledir.”®

Imam Malik (6.179/795), Imam Evzal (6.157/774), imam Safii (6. 204/820),
[shak b. Rahiye (6. 238/853), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Haris b. Esed el-Muhasibi
(6. 243/857), Kalanisi (6. h. IV. asrin bas1), Eba Talib el-Mekki (6. 386/966), Ibn Hazm
(6. 456/1064) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi Selef ve muhaddislerin 6nde gelen
alimleri de imam bu sekilde tarif etmislerdir.”” Hariciler ve Mu'tezile mezheplerinin

aksine bu alimler, ameli terk eden kisinin, imandan ¢iktigini veya kiifre diistiigiinii iddia

91
92

Beyazizade, isdrdtti 'I-merdm, s. 58-59.

"Iman, fi'l-i kalb ile fi'l-i lisan mecmuudur. Bunlarin ikisi de imanin riikniidiir. Maamafih ikisi de ayni
seviyede riikni asli degildirler. Fil-i kalbinin miikellefiyeti hi¢ bir mazaretle sukut kabul etmez. Bu
ritkn-i aslidir. El'tyazii billah bu zail oldugu anda kiifiir tahakkuk eder. Fi'l-i lisan olan ikrara gelince:
Bu da riikiindiir. Lakin ikrahi1 miilci zaruret ve mazeret karsisinda bunun viicibu sakit olur. Ve o
zaman yalniz iman-1 kalbi kafidir. Fakat mazeretiz ikrar1 terk eden indallah dahi kafir olur" (Yazir,
a.g.e., 1, 172).

Kilavuz, Iman Kiifiir Sumiry, s. 33.

Kessi, a.g.e., s. 141.

% Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 210; Kessi, a.g.e., s. 135, 141; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahaifii'l-
flahiyye (ngr. Ahmed Abdurrahman es-Serif), Mekebetii'l-felah, Kuveyt 1985, s. 450, 451; Teftazani,
Serhu'l-mekasid, 1, 176; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan: Ebii Ali ve Ebii Hdsim, Kahire 1966, s.
154.

Kilavuz, fman Kiifiir Sumir, s. 24.

7 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1, 176; Ibnii'l-Hiimam, a.g.e., s. 286.

%8 Yazir, a.g.e., 1, 171; Kilavuz, fman-Kufl}ir Swurt, s. 103, 107.

% Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 64; Sabani, el-Kifdye, vr. 86a; a. mlf., el-Bidaye, s. 171, 172;
Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, es-Sahdifii'l-ildhiyye (thk. Ahmed
Abdurrahman Serif), Mektebetii'l-Felah, Kuveyt 1985, s. 450, 451 (Bundan sonra "Semseddin es-
Semerkandi, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Teftazani, Serhu'l-mekadsid, 1, 176.

93
94

96
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etmemektedir.'®

Zira Onlara gore bu durumda olan kisiler imanin ashini, 6ziinii degil,
kamil imam kaybetmis olmaktadirlar. '’

Imanin ne oldugu hususunda mezheplerin goriisleri incelendiginde, Kerramiye
ile Miircie mezhepleri hari¢ diger mezheplerin tamaminin imani, kalbe izafeten
kullandiklar1 anlasilmaktadir. Kerrdmiye ve Miircie mezhepleri ise bu goriisleri
nedeniyle, iman fiilinin ayet ve hadislerde kalbe izafeten kullanilmasi gibi nakl;'%?
imanin her an bulunmasi gerektigi oysa dil ile ikrarin her an bulunamayacagi hatta bazi
durumlarda dil ile ikrar etmenin yasak bile oldugu gibi akli deliller;'® dilcilerin ve
halkin kullamimda iman fiilinin kalbe izafe edilmesinin icma haline gelmesi gibi
delillerle elestirilmistir. Iman1 kalbe izafe ederek kullanan mezhepler de kendi iclerinde
farkli goriiglere sahip olmuslardir. Bu farkli goriisler icinde, imanin, kalbin marifeti
oldugunu benimseyen Cehmiyye, bilginin iradi olmadan da gerceklesebilecegi oysa
imanin iradi bir fiil oldugu,lo4 bilmenin iman olmadig1 zira Ehl-i kitab'm Hz.
Peygamber'in peygamber oldugunu o©zogullarim1 bildikleri gibi bildikleri halde
Miisliiman sayilmadigi, Seytanin Allah Teala'y1 bildigi buna ragmen kiifre devam ettigi
gibi delillerle elestirilmistir.'” Kalbin tasdikini iman tanimlarinda riikiin olarak
benimseyen Mu'tezile, Es'ariyye ve Matiiridiyye mezheplerinin ise, tasdik fiilinin delile
dayanip dayanmamasi hususunda ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Mu'tezile ve Eg'ariyye
ekollerine gore iman sartli tasdiktir. Yani onlar delile dayanan tasdik oldugunu
benimsemisken, Matiiridiyye, delilin imana gétiiren bir sebep oldugunu kabul etmekle

beraber imanin mutlaka delile dayanmasinin sart olmadig1 goriisiinii benimsemistir. Bu

konu "Mukallidin iman1" boliimiinde ayrintilar ile islenecektir.

100 Yazir, a.g.e., I, 171.

01 Bhii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 210; Yazir, a.g.e., I, 172.

192 Bhii'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde, s. 39.

19 Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 105.

1% M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, IFAV Yay., istanbul 2000, s. 36 (Bundan
sonra "Yeprem, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

195 Sabiand, el-Kifdye, vr. 87b; Kessi, a.g.e., s. 136.
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II. IMAN - AMEL

'Amel' kelimesi sozliikte is, eylem, didinme caba harcama gibi anlamlar
tasimakta ve bu bakimdan fiil kelimesiyle es anlamli kabul edilmektedir. Kur'an-1
Kerim ve hadislerdeki hakim kullanim 1s18inda dini literatiirde de amel terimi, daha
cok emir, tavsiye veya yasaklara konu olup kendisine diinya ve ahirette ceza yahut
miikafat sonucu baglanan, kisaca dini degerlendirmeye tabi olan davramslar ifade
etmek iizere kullamlmaktadir. 'Yasaklara konu olan' kaydindan da anlasilacag iizere,
'amel’ sadece yapilmasi gereken degil, yapilmamasi gereken davranislari da kapsar.'®

Amel ile iman arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Kur'an-1 Kerim ve hadislerde
iman ile salih amel yan yana zikredilmekte, mii'minlerin salih amel islemeleri 1srarla
vurgulanmaktadir.'”’

Amelin nasil yerine getirilecegi gibi hususlarla fikih ilmi, emredilen ve
yasaklanan amellerin hak olduguna inanilmasi ve islenip islenmemesinin itikadi sonucu
ile de kelam ilmi mesgul olmaktadir. Ameller imandan bir ciiz olmamalar1 sebebiyle
imanin Oziine dahil olmazken, ameli hususlarin Allah'in emri olmasi hususunun kabulii
acisindan imanin konusudurlar. Zira 'zarirat-1 diniyye' denilen ve Hz. Peygamber'in
teblig ettigi tevatiiren sabit olan, derin tefekkiir ve muhakemeye ihtiyag duymadan
halkta kat'? bir bilgi neticesi olan esaslara da inanmak icap etmektedir. Allah'in varligi
ve birligine, peygamberlere, meleklere, ahirete, cennet ve cehenneme, bes vakit
namazin, zekatin, ramazan orucunun ve imkan bulundugunda haccin farz olduguna
iman; sarap i¢gmenin, haksiz yere adam oldiirmenin, hirsizligin, zinanin ve faiz yemek
gibi seylerin de haram olduguna inanmak zarfirat-1 diniye arasindadir.'® Bu sebeple,
ornegin IslAmi hiikiimlerin tamamini benimseyip yalniz namazin farz olduguna
inanmayan kisinin imanmin1 kaybedecegi, iizerinde ittifak edilen hususlardandir.
Arastirmanin bu béliimiinde 'amel' teriminin kapsamina dahil olan farzlari yerine

getirip-getirmeme ile giinah addedilen bir eylemde bulunmanin hiikmiiniin ne oldugu

106 1 Kafi Dénmez, "Amel", Islamda fnang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, [stanbul 1997, 1,
126-127.

197 el-Bakara 2/227; Al-i imran 3/97; Beyyine 98/5; Yinus 10/9; Had 11/23 vb.; Tirmizi, "iman", 9; ibn
Mﬁce, "Fiten", 23 vb.

108 "imanin sartlari, emir, nehiy, nasih, mensiih, ahkam, itydn gibi her bir_meseleye iman etmek gerekir.
Bunun z1ddi ile iman sahih olmaz"( Kessi, a.g.e., s. 140); bk. Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniri, s. 66-67.



hususu, mezhepler arasinda yogun tartismalar yasanmasi sebebiyle, farkli baslhklar

halinde miitalaa edilecektir.

A. Imanin I1ahi Emirlerle Miinasebeti

Mezheplerin iman-amel anlayislari, iman tanimlarina paralellik arzetmektedir.
Mu'tezile ve Hariciye mezhepleri ameli imanin bir riikknii olarak kabul etmis, Selefiyye,
Ashabu'l-hadis, Es'ariyye ve Matiiridiyye alimleri ise ameli imanin asli riiknii olarak
gérmemekle beraber kAmil iman icin bir sart olarak kabul etmislerdir.'” Bu sebeple
Ehl-1 Siinnet ekolleri icinde iman tanimlarinda amele yer verenlerle onu sadece tasdike
esitleyenler arasindaki tartisma, ameli terk edeni kiifre nispet etmemeleri sebebiyle
koklii bir anlasmazlhiga dayanmamaktadir.''”

Namaz, oru¢ gibi ilahi emirleri terk etmenin, yasaklara aykir1 davranmak gibi
dince sug sayilan giinah kapsamina girmesi, emirleri yerine getirmeyen Miisliimanlar'in
durumlarinin ne olacagi sorununu giindeme getirmistir.

Matiiridiyye'ye gore amel, imandan bir ciiz, bir riikiin degildir.''" Bu sebeple
farzlardan herhangi birini terk eden kimse tasdiki kaybetmis, kiifre girmis sayilmaz.''
Matiiridiyye, bu goriisleri ile ne Mu'tezile gibi ameli imanin bir riikknii sayip terk edeni

kiifiir ile itham etmis; ne de Miircie gibi ameli degersiz gérrniistiir.113

Boyle bir ayirimi
yapmakla Matiiridiyye'nin amacinin, Miisliiman olmanin asgari sartinin amel degil,
iman oldugunu ortaya koyarak, biiyiik giinah isleyen herkesi tekfir eden zihniyete karsi

cikmak oldugu anlasilmaktadir.

19 Kessi, a.g.e., s. 141; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 42a; Teftazani, Serhu'l-Mekasid, 1, 194;
Manastirli Ismail Hakk, a.g.e., s. 20.

" Hiilya Alper, Imamin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay., Istanbul 2002, s. 29 (Bundan sonra "Alper,

a.g.e." seklinde gosterilecektir).

Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 10, 67, 70; Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, s. 101; a.mlf., Bahrii'l-

Kelam, s. 22; a. mlf., Tebsiratii'l-edille, 11, 406; Sabini, el-Biddye, s. 172; a. mlf., el-Kifdye, vr. 87a;

Kessi, a.g.e., s. 137; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr.42a, 42b; Ebii'l-Berekat en-Nesefl, el-

Umde, s. 39; Siibki, a.g.e., s. 39; Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife, s. 129; Hayali Ahmed Efendi, Serhu

Kasideti'n-Niiniyye, Istanbul 1318, s. 118 (Bundan sonra "Hayali, a.g.e." seklinde gosterilecektir);

Manastirh Ismail Hakki, a.g.e., s. 20; Magribi, a.g.e., s. 383.

Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, (imam-1 Azam'm Bes Eseri, haz. Mustafa Oz, IFAV Yay., istanbul 1992

icinde), s. 53; Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, s. 101; amlf., Bahrii'l-Keldam, s. 22; Kessl, a.g.e., s.

139, 141; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 129,134; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid

Risdlesi, s. 71.

' Ebii'l-Muzaffer el-Isferdyini, a.g.e., s. 60; Magribi, a.g.e., s. 383.
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Matiiridiyye kelamcilar1 bu konudaki goriislerini nakli ve akli delillerin yan1 sira
ictimal ve hukuki uygulamalar ile de delillendirmislerdir. Matiiridiyye, ozellikle bu
husustaki tartismalarda ameli miitevatir haline gelmis uygulamalar1 delil olarak
kullanmaktadir: Peygamber Efendimizden itibaren din alimleri ve halkin umumu,
kalbinde imani1 bulundugu halde farz amelleri yerine getirmeyen veya dini yasaklara
kars1 gelen kimseleri mii'min kabul etmis, bu durumdaki kimseleri kiifre nispet
etmemislerdir.''* Ote yandan Ashab-1 kehf ve Firavun'un sihirbazlar1 gibi iman edip
seriatin bir emrini bile eda edemeden Olen kisiler mii'min olarak kabul edildigi de
bilinmektedir.'"> Bu sebeple Matiiridiyye, inkdr etmeksizin farzlart terk eden bir
mii'minin kiifre nispet edilemeyecegini savunmaktadir. Zira bu durumda olan bir kimse
imanim degil, kdmil mii'minlik mertebesini kaybetmis olmaktadir. Dolayisiyla imanin
aslini/oziinii kaybetmemesi sebebiyle kiifre diigmemekle birlikte, imani1, kuvvet, feyiz,

116 s -
Zira insan

nur, giinliik yasayisa etki ve benzer keyfiyetler acisindan zayiflamaktadir.
kalbinde sokiip atilamayacak bir sekilde kok salan olgun bir iman, ancak davraniglarin
destegiyle elde edilebilir.'"” Bu acidan ilahi emirlerin terk edilmesi tasvip edilemez.
Ciinkii sadece inanilmasi gereken seyler tasdik edilip, ibadetler ifa edilmez, Allah'in
yasaklar1 cignenirse dine olan baglilik yavas yavas zayiflar, giiniin birinde soniip
gidebilir.'"®

Ebli Hanife'ye bu konu hakkinda "Iman eden fakat namaz kilmayan, orug
tutmayan, bu amellerin hicbirisini islemeyen kimseyi iman kurtarir mi1? diye sorulmus,
O da: 'Onun isi, Allah'in dilemesine baghdir. Dilerse azap eder, dilerse rahmet eder.
Allah'in kitabindan herhangi bir seyi inkar etmeyen kimse mii'min'dir' seklinde cevap
vermigtir".'"’

Omer Nasuhi Bilmen'in (6. 1971) su ifadelerinin iman-amel miinasebetini net
bicimde ortaya koydugu kanaatindeyiz: "Amel-i sdlih sayesinde kalp tenevviir eder

itikad1 kuvvet bulur, aksine giinahlar yiiziinden kalp kararir, itikad gevser, iman letafet

1
1
1

* Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 408; Kilavuz, Isldm Akdidi, s. 28.

Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, s. 101; a.mlf., Bahrii'l-Keldm, s. 22.

Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 11, 416, 417; a. mlf., et-Temhid, 102; a. mlf., Bahrii'l-Keldm,
s. 23; Ebii'l-Berekat en-Nesefl, Umde, s. 39; Sablni, el-Biddye, s. 90; Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife,
s. 131; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 87-88.

Alper, a.g.e., s. 148.

"8 Kilavuz, Islam Akdidi, s. 29.

"9 Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, s. 53.
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ve nuraniyetini kaybetmeye baslar, bu halin devami ise nelziibillah su-1 hatimeye
miincer olabilir. Insan, menahiden ictindb ve dini emirlere imtisal etmeli ki kendisinde

iman-1 kAmil tecelli etsin".'?°

B. iman-Giinah Miinasebeti

Farsca bir kelime olan 'giinah', sozliikte, sug, ciirlim, kabahat, dini emirlere
aykir1 is, masiyet, vebal gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise, insanin, seytana
boyun egmesinin bir sonucu olarak ve onun istegine uyarak islemis oldugu, diinya
ve ahirette cezayr gerektiren, toplum hayatina zarar veren, Allah'a itaatle
bagdasmayan her hangi bir fiil olarak tarif edilmektedir.'*! Kur'an-1 Kerim'de giinah
kelimesi yerine, fisk, ism, zenb, kebire, masiyet, 1syan, fahsa, seyyie, lemem gibi
kelimeler kullanilmaktadir. Ehl-i Siinnet Aalimleri, Kur'an-1 Kerim'deki "Eger
yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan sakinirsaniz, sizin Obiir kabahatlerinizi orteriz"' >,
"(O giizel hareket edenler) ufak ufak suglart hari¢ olmak iizere, giinahin biiyiiklerinden

ve hayasizliklarindan kaginanlardir"'?

ayetlerinde gecen biiyiik giinah, kii¢iik giinah
aymrmini dikkate alarak giinahlar iki kisimda incelemislerdir. Ayet ve hadislerde biiyiik
giinah oldugu belirtilen, isleyenleri hakkinda tehdit ifadeleri kullanilan veya ceza
hiikiimleri gosterilen fiiller ile ayet ve hadislerde belirtilmedigi halde aym kotiiliikleri
iceren davranislar ve kulun {izerinde 1srarli davrandigi her giinah biiyiik giinah (kebire)
kapsaminda degerlendirilmektedir. Kiiciik giinah (sagire) ise kulun bagislanmasini
diledigi, 1srarli davranmadig biiyiik giinah kapsamia girmeyen sug ve kabahatlerdir.'**

Matiiridi'ye gore kiiciik giinahlar Allah ve Resulii tarafindan diinyada cezas1 ve
ahirette de azabi1 bildirilmeyen giinahlardir. Ayrica tovbesiz affedilip edilmeme
acisindan bakilacak olursa sirk ve Kkiifiir disinda kalan biitiin giinahlar kiiciik giinah

olarak da degerlendirilebilir.'® 'Kebire (kebair)' ve 'fahise (fevahis)' kelimeleri ile ifade

edilen biiyiik giinahlar ise diinyada cezasi, ahirette de azabi bildirilmis olan hakkinda

120 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 75.

21" Adil Bebek, Matiiridi'de Giinah Problemi, Ragbet Yay., Istanbul 1998, s. 93 (Bundan sonra "Bebek,
a.g.e." seklinde gosterilecektir).

122 en-Nisa 4/34.

123" en-Necm 53/32.

124 A. Saim Kilavuz, "Giinah", Islam'da fnang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, [stanbul 1997, 11,
93.

' Bebek, a.g.e., s. 99.
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siddetli nehy bulunan, son derece ¢irkin olan yahut da cok islenen giinahlardir.'*
Hariciye mezhebi ise, kiiglik-biiyiik giinah ayrimi yapmaksizin her tiirlii glinahin tovbe
edilmedigi takdirde cehennemde ebedi olarak azap gormeyi gerektirdigi goriisiinii
savunmaktadir.'”” Miircie firkalarinin ise hemen hepsinin, kiifiir disinda kalan giinahlari
isleyen kimselerin cehennemde azap gormeyecegi, mii'minlerden giinah irtikap edenler
icin haber verilen azaplarin ise, emir ve yasaklar1 inkar eden, haramlar1 helal olarak
kabul eden, onlar1 bu surette isleyenler i¢in oldugu kanaatinde olduklari
nakledilmektedir.'”® Mu'tezile ise, giinahlar1 kiicik ve biyiik olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Buna gore kiigiik giinah, kisinin giinahinin sevabindan az olmasi halinden
ibarettir. Biiyiik giinah ise, kisinin giinahinin sevabindan ¢ok olmasi halidir. Kisi akliyla
bizzat hangi gilinahin kiiciik, hangisinin biiyliik oldugunu bilemez, Allah'in bizzat
bildirmesi ise insanlar1 bazi giinahlar1 islemeye tesvik etmek manasini tasiyacagindan
caiz degildir.'”

Biiytik giinah isleyen kisinin (miirtekib-1 kebire) iman dairesinden c¢ikip-
cikmadigl konusu ilk donemlerden itibaren mezhepler arasinda tartisilan bir konudur.
Hariciler'in ¢ogunlugunun ister kiiciik ister biiylikk giinah islemis olsun ayirim
yapmadan, giinah isleyen herkesi kafir olarak isimlendirmekte ve isledigi fiilin cezasi
olarak da ebedi cehennemde kalacagi diisiincesinde olduklari anlagilmaktadir.'
sebebiyle Allah'a kars1 gelerek Seytan'in davetine uyan ve O'nun emrine boyun egmek
suretiyle de ona icabet eden olarak diisiinmeleridir. Dolayisiyla bu nitelikleri tagiyan
kimse Seytan'a tapinmaktadir ve O'na tapinan da kéfir statiisiine girmektedir.13 !
Matiiridiyye kelamcilarina gore Hariciler'in kiigiik giinahlar sebebiyle Miisliimanlari
tekfir cihetine gitmeleri kabul edilemez. Zira Hariciler, giinaha meyyal yaratilan insanin

psikolojisini ve onu yaniltmaya calisan Seytan'in varligin1 hesaba katmamislardir. Oysa

126 Bebek, a.g.e., s. 100.

127 Kilavuz, fman-Kufl}ir Swnirt, s. 88; Bebek, a.g.e., s. 143-144.

128 Bebek, a.g.e., s. 150.

12 Bebek, a.g.e., s. 155.

130 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 525; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 54; Ebii'l-Yiisr Pezdevi,
a.g.e., s. 188; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 91; a. mlf., Bahrii'l-Keldm, s. 24; Sabini, el-
Bidaye, s. 162; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 451, 452; Teftazan1, Serhu'l-mekasid, V, 200.

B Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 519.
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peygamberlerle velilerin bile bu tiir baz1 giinahlari islemis olduklari bilinmektedir.'** Bu
sebeple Miirtekib-i kebire'ye mutlak asi gozii ile bakilamaz. Zira mutlak asi, kafirdir.'>
Hariciyye ve Mu'tezile'nin "masiyete gitmek, giinah islemek, Allah'in emrine muhalefet
etmektir" iddialari isabetli gdrinmemektedir.'* Ciinkii giinahkdr kisi, Allah'in
emirlerine muhalefet icin giinah islemeyi amacglamiyor, Allah'a muhalefet niyeti
tastmiyor. Belki sehvetten dolayr giinah istegi doguyor. Bunun i¢in nefsinin egilim
gosterdigi konuda giinahkar isteyerek isyan etmiyor, ancak sehveti onu giinaha davet
ediyor. Boyle bir fiil iradi, ihtiyari bir hareketten ziyade; sehvani nefsani bir harekettir.
Sehveti giinahkara galip olmustur. Bu durum inang¢ yoniinden Allah'in emrine muhalefet
etmek olarak degerlendirilmemelidir. 135

Mu'tezile mezhebi ise biiyiik giinah isleyen kisiyi fasik olarak isimlendirmekte
ve "el-menzile beyne'l-menzileteyn'de" yani isledigi giinah sebebiyle imandan ciktigi
halde kiifre girmedigini, bu ikisinin ortasinda bir mevkide bulundugunu savunmaktadir.
Ayrica onlar boyle bir kimse tévbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalacagini
iddia etmektedirler.'*® Kiiciik giinah isleyen hakkinda ise Mu'tezile, biiyiik giinahlardan
ictinab ettigi zaman, kiiciik giinahlar1 sebebiyle azab edilmesinin de caiz olmayacagi
gérﬁsiindedirler.l37 Matiiridiyye mezhebine gore ise Miisliiman'in sirk hari¢ diger biiyiik
giinahlar sebebiyle imandan ¢iktig1 goriisii dogru degildir. Imanla kiifiir arasinda orta bir
nokta olmamasi sebebiyle Mu'tezile bu noktada isabetli gorinmemektedir.'*® Zira iman
tasdiktir. Bu sebeple giinahkar bir Miisliman ancak tasdikin ortadan kalkmasi ile
imandan ¢ikmig olur. Mu'tezile'nin kiigiik giinahlarin bagislanacagi ve bunlardan dolay1
cezalandirilmayacag goriisii de elestirilmistir.'*® Zira Ehl-i Siinnet'e gore, kiiciik

giinahlar nedeniyle de kisinin cezaya maruz kalmasi miimkiindiir.'** NisA suresinin

12 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 525.

'3 Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 198.

3% Ton Farek, Miicerredii Makalati'l-Es'ari, s. 157.

1 Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 199; Sabani, el-Kifdye, vr. 84a.

% Ebt Muzaffer el-Isferdyini, a.g.e., s. 38; Kessi, a.g.e., s. 134; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr.
46b.

37 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 525; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Ebii'l-Muin en-
Nesefl, et-Temhid, s. 92; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 49a.

138 Kessi, a.g.e., s. 139; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 452.

139 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 525; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 49a; ibn Firek, Miicerredii
Makdalati'l-Es'art, s. 159; Bebek, a.g.e., s. 105.

140 Bbii'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde, s. 42; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 49a; Bebek, a.g.e., s.
110.

22



"Allah'in kendisine ortak kosulmasini bagislamayacagi, bundan baskasimi diledigine
bagislayacagim”" ifade eden 48. Aayetine binaen biiylik giinahlarin tdvbesiz
affedilmeyecegini ileri siiren Mu'tezile'nin telakkisi degerini kaybetmektedir.'"' Bu
ayette ylice Allah kendisine bagislama iradesi nispet etmistir. Bu sebeple bagislayip-
bagislamama O'na aittir.'** Miircie mezhebine gore ise kiifiir ile tadt fayda vermedigi
gibi iman ile beraber masiyet de zarar vermez.'* Miircienin bu goriisii de dogru
bulunmamistir. Zira daha once zikredildigi gibi boyle biri kiifre diismese de, imani,
kuvvet, feyiz, nur, etki ve benzer keyfiyetler acisindan kuvvetlenmedigi gibi zayif

diismektedir. 14

Bu konuda Hasan-1 Basri'nin sahib-i kebire'nin miinafik olduguna
hiikmettigi nakledildigi gibi,'* bu goriisinden daha sonra rucu' ettigi de rivayet
edilmistir.'*® Es'ariyye mezhebine gore ise biiyiik giinah isleyen kisi, mii'min'dir, kiifre
nispet edilemez.'*’

Matiiridiyye kelamcilarina gore farzlar terk veya giinah islemek suretiyle kisinin
imandan ¢iktigim kiifre diistiigiinii ileri sirmek uygun degildir."*® Biiyiik giinah isleyen
kisinin mii'min oldugunda siiphe olmadig gibi'*’ farzlar terki sebebiyle de giinahkér

50

oldugunda siiphe yoktur.'””® Matiiridiyye imani sadece kalp ile tasdik oldugunu

benimsemekle mii'mine giinahin zarar vermeyecegi veya bu giinah1 sebebiyle

151

cehenneme girmeyecegini iddia etmemektedir. ™ Aksine yersiz tekfirin yanlis oldugunu

ortaya koymayr amaglamaktadir. Matiiridiyye'nin bu konuda koydugu kural su

! Ebi Muzaffer el-isferayini, a.g.e., s. 38; Bebek, a.g.e., s. 158.

2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 524; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 49a; Bebek, a.g.e., s. 109.

143 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 532; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 188; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-
Kelam, s. 24; Sabini, el-Biddye, s. 162; Kessi, a.g.e., s. 153.

4 Bbii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 11, 416, 417; a. mlf., et-Temhid, s. 102; a. mlf., Bahrii'l-
Kelam, s. 23; Sablni, el-Biddye, s. 90; Ebii'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde, s. 39; Beyazizade, el-
Usilii'l-miinife, s. 131; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 87.

195 Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 200.

146 Saband, el-Bidadye, s.162.

W Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 200.

18 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 535; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 93; Kessi, a.g.e., s. 141, 145;
Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 71.

149 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 535; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 93; Semseddin es-Semerkandi,
a.g.e., s. 456; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 134.

50 Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 7; Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife, s. 134.

1 Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 141.
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sekildedir: "Giinahkar kisi, harami helal saymadig1 veya hafife almadig zaman biiyiik
bile olsa herhangi bir giinahi islemesi sebebiyle tekfir edilemez". '

Nefsani arzularin baskisi, gaflet, siddetli ofke, tarafgirlik, sehvetin galebesi,
Allah Teéla'nin affedecegi iimidi gibi'”® insani etkileyen psikolojik faktorler ile Seytan
faktoriinii hesaba katilmasi neticesinde giinah islemeyen hicbir insanin olmadigi
anlasilmaktadir. Cliinkii beser, iyiye de kotiiye de meyilli yaratilmistir. Kur'an-1
Kerim'de Peygamberlerin bile kendilerinden sadir olan zelleler sebebiyle gozyasi
dokerek makam-1 ulthiyete arz-1 halde bulunduklari, timit ve korku ile Allah'a

yalvardiklar1 ifade edilmektedir.'>*

Biitiin bu acilardan diisiiniiliince giinah1 sebebiyle
Miisliiman tekfir eden kisilerin dayandig: delillerin zayiflig1 anlasilmaktadir.
Matiiridiyye kelamcilar1 pratikler alaninda kotii davranislar sergileyen veya
ihmalleri bulunan mii'minin bu halde iken bile sahip oldugu psikolojiyi o kisinin
Miisliiman oldugunun delili olarak kullanmaktadir. Sirk kosmak hari¢, biiyiik giinah
isleyen kisi, o haldeyken bile, psikolojik olarak makbul bir eylem (taat) i¢indedir. Zira
0, azap korkusu, Allah'in gazabini celbetme endisesi, rahmetini umma ve keremine
giivenme hislerini tasimaktadir. Birer hayir niteligi arz eden bu duygular, bazi itici
sebeplerle isledigi kotiiliiklere galip gelecek durumdadir. Bu sebeple bdyle biri kiifiir ile
itham edilemez.'” Imanin acik delili, insamin giinah isledikten sonra sahip oldugu
psikolojik haldir. Kur'an sefere katilmayan {ii¢ kisinin hatalarin1 anladiklar1 zaman icinde

bulunduklar1 psikolojiyi "yeryiizii genisligine ragmen onlara dar gelmisti"'®

ifadesiyle
aktarmaktadir. "Yaptig1 iyi seye sevinen ve kotii seyde iiziilen, mii'mindir""®” hadisi de
Matiiridiyye'nin  konuya bakisin1 teyit etmektedir Matiiridiyye, bu konuyu
degerlendirirken Cenab-1 Hakk'in giinahkar mii'mine liitfettigi nimetlerin hatirlamasinin

geregi lizerinde durmaktadir. Zira Allah Oylesinin kalbine Allah'in ve Allah dostlarinin

152 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 535, 536; Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 7, 17; Ebiil-Yiisr Pezdevi,
a.g.e., s. 273; Kessi, a.g.e., s. 141; Ebii'l-Muin en-Nesefl, Bahrii'l-Keldm, s. 40; a. mlf., et-Tembhid, s.
93; a. mlf., Tebsuratii'l-edille, 11, 368; Omer en-Nesefi, Akdidii'n-Nesefi, s. 86; Sablnl, el-Biddye, s.
162, 164; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 458; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 134; Yeprem,
a.g.e., s. 37; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 71.

153 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 527; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 199; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Tembhid,
s. 93; Sabini, el-Biddye, s. 162; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi,s. 77.

154 bk. Hod 11/45-47; Tbrahim 14/35-41; el-Enbiya 21/83-84, 87-88, 90; es-Suard 26/83-89; el-Kasas
28/16; bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 525.

135 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 579; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 368.

13 et-Tevbe 9/118

157 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrit ts., IV, 398.
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sevgisini yerlestirmis ki, ateste yakilmakla Allah'a kalbinden iftira etmek arasinda
serbest birakilsa, ateste yakilmayi, iftiraya tercih edecek kadar Allah sevgisi
tasimaktadir. Yiice Yaratici'mn, bu degerli nimetleri zayi etmesi diisiiniilemez.">® Tovbe
ile her tiirlii giinahin ortadan kalkacagi siiphesizdir. Sirk veya Kkiifiir disindaki biiyiik
giinahlar ise rahman ve rahim olan Allah'in affina mazhar olmak, diinyada veya ahirette
cezasini ¢cekmek, samimi kulluk ve iyi davraniglarda bulunmak'*’ veya sefaate nail
olmakla affedilebilir.'*®

Matiiridiyye mezhebine gore, itaatsizlik ve itaat, yani giinah ve ibadet bir kiside
birlikte bulunabilir. iman, salih ameli gerektirmekle beraber mii'min salih olmayan amel

de isleyebilmektedir.161

Ciinkii mii'min kisideki itaatsizlik ve giinah sehvet, arzu ve
ihtirasin {istiin gelmesinden kaynaklanir, yoksa Allah'a kars1 kibir, inad ve kasittan
dolay1 degildir. Bu durumdaki giinahkar mii'mini Allah'in dostu kabul etmek gerekir.
Zira Allah1 sever, O'nun i¢in miicadele eder bu ugurda canini verir. Boyle bir kisi nasil

Allah'in  diismam  olur.'%

Bu durum aslinda mii'min ile kafirin farkin1 ortaya
koymaktadir.

Matiiridiyye kelamcilar1 goriislerini genellikle ictimai ve hukuki uygulamalar ile
delillendirmektedir. Buna gore asr-1 saadetten bu giine kadar Ehl-i kibleye mensub
biitiin insanlarin biiyiik giinah isleyip-islemedigine bakilmaksizin cenaze namazlarinin
kilinmasi, onlar icin bagislanma ve rahmet dilenmesi gelenegi ve yine Miisliimanlarin
bes vakit namazda, anne-babalarina, akraba ve tamidiklarina -aralarinda biiyiik giinah
islemis olanlar bulundugu halde- higbir tefrik yapmadan aff-1 ilahi diledikleri
meshurdur. Halbuki onlar kéafir i¢in istigfar edilemeyecegini pekala bilmektedirler bu da
sirk hari¢c biiyiik giinah isleyenin mii'min oldugunu gostermektedir. Bu davranis ve

uygulama amell miitevatir olarak Miisliimanlar arasinda kusaktan kusaga aktarilan

onemli bir delildir.'®?

'8 Ebti Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, (Imdm-1 Azam'in Bes Eseri, haz. Mustafa Oz, IFAV Yay., istanbul
1992 i¢inde), s. 25; Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, s. 582-584; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 200; Yazir,
age.,l, 174.

'3 Hud 11/114, el-Furkéan 25/70

10 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 520, 527; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 57b-58a.

181 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur'an, vr. 585a'dan naklen Ozdes, a.g.e., s. 142.

12 Eba Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, s. 25; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 200.

195 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 535; Sabani, el-Bidaye, s. 162; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr.
45a; Bebek, a.g.e., s. 138.
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Matiiridiyye'ye gore iman ettigi halde farzlardan herhangi birini terk eden veya
giinah isleyen bir mii'min, sonug itibariyle cennete girer, cehennemde ebedi kalmaz'®.
Zira kebire ehlinin magfireti caizdir.'® Sirkin ise, hicbir sekilde magfiret
olunmayacaginda ve her haliikarda cezaya miistehak oldugunda siiphe yoktur.'®

Matiiridiyye kelamcilar kisiyi sirf amel ile degil kalbindeki duygulariyla da
degerlendirmislerdir. Ameli olmayan ayni zamanda giinah isleyen kisinin kalbinde
Allah ve din sevgisi var ise, bu kisinin iman dairesinden ¢ikmayacagi konusunda goriis
belirtmislerdir. Bu agidan kalbdeki bu duygularin sonmemesi 6nemlidir. Konu hakkinda
Bekir Topaloglunun yorumu su sekildedir: "Miisliman bir ¢evrede dogup biiyiise,
Miisliman adin1 tasisa, hatta diirlist davranislar sergilese bile, duygu ve diisiince
hayatindaki yonelis ve tercihleri dinden yana olmayan, kotiiliigii terk edisinde gazab-1
ilahiyyeye, iyiligi isleyisinde Allah rizasina pay ayirmayan, hayati boyunca kalbi din
icin, bagka bir deyisle Allah, Resulii ve Miisliiman toplum i¢in iirpermeyen ve bunlari

sevmeyen bir insan1 gercek manada mii'min kabul etmek miimkiin degildir".167

IIL.IMANDA ARTMA VE EKSILME

Imanin artip eksilmesi meselesi, imanin mahiyeti ile iligkili bir tartismadir. iman
tanimlarinda amele yer verenler amelin artmasiyla imanin artacagini, amelin terkiyle ve
giinah islemekle de imanin eksilecegini kabul etmektedir. Iman tanimlarinda amele yer
vermeyenler ise imanin 6zii/ash itibariyle artip eksilmeyi kabul etmemekte, buna karsin
sifatlarinda artip eksilme olabilecegini benimsemektedir. Buna gore Hariciyye,
Mu'tezile,168 Zeydiyye, Ashabii'l—hadis,169 Selefiyye”o, [bn Hazm el-Endeliisi'’' ile
Es'ariyye'nin cogunlugu-imamii'l-Harameyn Ebii'l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile

% Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 53; Ebiil-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 87; Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-
Temhid, s. 93; a. mlf., Bahrii'l-Keldm, s. 56; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 45a; Ebii'l-
Berekat en-Nesefl, el-Umde, s. 40; Hayalli, a.g.e., s. 115; Ebii'l-Hasan Siraciiddin Ali b. Osman el-
sti, el-Kasidetii'l-Emali (Akdid Risdleleri, haz. Ali Nar, Beyan Yay., Istanbul 1998 icinde), s. 43
(Bundan sonra "Ali b. Osman el-Usi, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

19 Ebii'l-Muin en-Nesefi, er-Temhid, s. 98.

166 Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 75.

167 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, IFAV Yay., Istanbul 2004, s. 8 (Bundan
sonra "Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler" seklinde gosterilecektir).

18 Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 221.

19 Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 219; Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 221.

70" Sinanoglu, a.g.md., XXII, 213.

"I Sinanoglu, a.g.md., XXII, 213.
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bazi Eg'ari kelamcilart hari¢'*-imanin artip azalabilecegini kabul etmektedir.'”” Bu
anlayisa gore islenen iyi fiillerle iman artmakta, giinahlar ve amelin terkiyle ise
eksilmektedir.'”*

Matiiridiyye kelamcilarina gore ise iman, yakin derecesine ulasan, mahiyeti

itibariyle artma eksilme kabul etmeyen bir tasdikten ibarettir.'”

Bu nedenle bir takim is
veya fiillerin yerine getirilmesi veya terkiyle, ©zii itibariyle tasdikte bir degisme oldugu
sOylenemez. Zira bir gseyin sifatlarinin degismesi ile mahiyetinin de degistigi isabetli
degildir. Sozgelimi, bir insan alim, cahil, veli veya peygamber olabilir ama sayilan
ihtimallerin higbirinde insanin mahiyeti degismez, farklilik sifatlarda olmaktadir.'”
Imanin  bu mahiyetinden dolayr Matiiridiyye, artip eksilmesini miimkiin

7 islam mezhepleri arasinda, imammn sifatlarinda artip-eksilme

grmemektedir.'”
olabilecegi konusunda ihtilaf edilmemis, sifatlarda artip-eksilme olabilecegi genel kabul
gormiistiir. Zira bazisimin imani vasif ve nitelik yOniinden digerlerinden daha
miikemmel olabilmekte ve mii'minler bu farklilik ile birbirlerine iistiinlik saglamakta
baska bir ifade ile bir kismu digerlerine oranla daha faziletli olabilmektedir.'”® Bu husus
ile alakali Ebli Hanife'den, "imanim Cebriil'in imanm1 gibidir derim, fakat Cebrail'in
imanmna benzer diyemem" seklinde bir rivayet179 gelmistir ki bu ve benzeri
rivayetlerden, imanin aslinda esit olundugu ama sifatlarda farklilik bulundugu
anlagilmaktadir.'®

Matiiridiyye, amelleri imanin aslindan bir ciiz kabul etmemekte, bu sebeple de

dini vecibelerin yerine getirilmesi ile iman da mahiyeti acisindan degisiklik olmayacagi

172 Kilavuz, Islam Akadidi, s. 56.

173 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 221; Abdillatif Harpttil, Tenkihu'l-kelam fi akaidi ehli'l-islam (haz.
Ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman), TDV. Elazig Sb. Yay., Elaz1g 2000, s. 216.

174 Kilavuz, Islam Akdidi, s. 34.

"> Sabini, el-Biddye, s. 90; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43b; Bilmen, Muvazzah Ilm-i
Keldm, s.75.

7% Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43b-44a.

""" Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 11, 86; Ebiil-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 219, 220; Ebii'l-Muin en-Nesefi,
et-Temhid, s. 102; a. mlf., Tebsiratii'l-edille, I1; 416; Omer en-Nesefi, a.g.e., s. 86; Sablni, el-Bidaye,
s. 90; Kessi, a.g.e., s. 142; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 454, 455; Ubeydullah es-Semerkandy,
a.g.e., vr. 43b; Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 211; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 30; Kilavuz, Ebi
Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 87-88; Abdiillatif Harputi, a.g.e., s. 216; Miitercim Asim
Efendi, Merahu'l-medli fi serhi'l-Emdli, Dersaadet, Istanbul ts., s. 16 (Bundan sonra "Miitercim Asim
Efendi, Merahu'l-medli" seklinde gosterilecektir); Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldam, s.75.

178 Bbii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a.

17 Ebt Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, s. 19; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 220.

180 Kessi, a.g.e., s. 144.
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fikrini acik¢a savunmaktadir. Bu sebeple iman, ibadetlerin ifasiyla, asl yoniinden degil,
sifat yoniinden artar;'®' giinah islenmesiyle de 6zii agisindan degil, sifatlari agisindan
eksilir. Ciinkii bunlar imanin ashna dahil degildir.'®* iman ve amel iki ayri cinsi temsil
etmektedir. Bunlardan biri amel olarak isimlendirilirken, digeri iman ismini almaktadir
ki bu sebeple farkli cinslerin toplami ile imanda bir artis diisiiniilemez. Bir evde on
erkek bulunsa, sonra o eve bir kadin girse, meydana gelen artis kisi sayisinda yani
kadin-erkek toplaminda meydana gelen bir artis olmakta, erkek sayisinda herhangi bir
farklilik olmamaktadir. Farkli cinsleri temsil eden iman ve amel konusunda da ayni
sekilde amellerin imana ilavesiyle iman amel toplaminda bir artis diisiiniilebilirse de,
miicerret imanda bir artis dﬁsﬁnﬁlemez.183 Bu sebeple imanda artma ve eksilme
olabilecegine dair deliller, iman-1 kamil ile ilgili olarak degerlendirilmektedir.'®
Matiiridi diisiinceye gore zat acisindan imanin artmasi ancak kiifriin azalmasiyla,
eksilmesi de ancak kiifriin artmasiyla diisiiniilebilir."®® Bu ise bir insanin ayn1 anda hem

mii'min hem de kafir olmasi gibi celiskili bir durum dogurur.'®®

Bu bakis acis1 ile
imanda noksanlik kiifiir olarak degerlendirilmektedir. Bu sebeple noksanlik ve fazlalik
imanda degil ancak fiillerdedir.'"®” Bununla birlikte Kur'an'da bircok ayette ve bazi
hadislerde imanin artmasindan bahsedilmektedir.'® Matiiridiyye, imanin kulun tasdik
etmesinden ibaret olusunu kabul etmesi bu nedenle de bizatihi artmayacagin
benimsemesi nedeniyle imanin arttifina delalet eden nasslardaki ifadeleri degisik
sekillerde aciklamaktadir. Buna gore nasslarda belirtilen artma, a) Zamanin
ilerlemesiyle meydana gelen artma olarak anlagilabilir. Zira iman bir arazdir ve ancak

emsalinin yenilenmesi suretiyle baki ve daimi olabilmektedir."® b) imanm artmasi,

salih amellerin kalplerde olusturdugu 'nur ve ziya'nin artmasi seklinde de anlasilabilir.

'8! Ebii'l- Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 220; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a.

'%2 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 417; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a.

'83 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 148.

184 Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 455.

'8 Kessi, a.g.e., s. 143; Beyazizade, el-Usalii'l-miinife, s. 130.

'% Ebt Hanife, el-Vasiyye (imam-1 Azam'in Bes Eseri, haz. Mustafa Oz, IFAV Yaynlari, istanbul 1992
icinde), s. 87; Kessi, a.g.e., s. 143.

%7 Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 86; Kessi, a.g.e., s. 143.

188 t-Tevbe 9/ 124; Feth 48/4; el-Enfal 8/2; Buhard, "iman", 33; Ibn Mace, "Mukaddime", 9 vb.

139 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 11, 416; a. mlf., er-Temhid, s. 102; Sablini, el-Biddye, s. 90;
a. mlf., el-Kifdye, vr. 89b; Ebii'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde, s. 39; Kilavuz, Ebii Seleme es-
Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 87-88.
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Dolayisiyla giinahlarla azalan, imanin kendisi degil, nuru ve ziyasidir. 190 Ciinkii imanin
nur ve ziyasmin bulundugu "Allah'm nurunu agizlariyla sondiirmek isterler"'”! ve
"Allah'in, gogsiinii Miisliman olmak icin actig1 kisi, rabbinden gelen bir nur

iizerindedir"'*?

gibi ayetlerde agik¢a belirtilmektedir. ¢) Hz. Peygamber doneminde
iman mevzularinin ayrintilart bakimindan artma ihtimali bahis konusu olabilmekte idi.
Zira asr-1 saadette her an yeni bir ayet nazil olmakta, yeni bir hiikiim viicut bulmakta idi.
Boylece Ashab-1 kiramin, aslinda icmalil imanlarina dahil olan bu nevi ayet ve
hiikiimlere ayr1 ayr1 iman etmeleri gerekiyor bu sebeple de iman edilecek hususlarda, bir
nevi ziyade meydana geliyordu.193 d) Ayetlerde ifade edilen imanin artacagina dair
ibareler onun bereket ve hayata tesirinin artmasit ve kalpteki nurunun parlamasi
manasina da gelebilir.'™ e) Sadece Hz. Peygamber dénemine mahsus olmayarak her
donem i¢inde icmali olarak inanilan iman esaslarina tafsili olarak inanmakla da bu gibi

sifatlarda artma olabilir." Son olarak ayetlerde belirtilen artmanin, f) Sevaplarda artma

ve eksilme manasina da anlasilabilecegi Matiiridi kaynaklarda ifade edilmektedir.'*®

IV.IMAN-iISLAM MUNASEBETI

Islam liigatte, itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, bir seye teslim olmak,
esenlikte kalmak manalarina gelmektedir. Istilahta ise, yiice Allah'a itaat etmek,
Peygamberimiz Hz. Muhammed'in din adina bildirmis oldugu seylerin hepsini

7

benimsemek demektir.!”” Kur'an-1 Kerim'de iman ile islam, bazen ayni anlamda

18 Bu kullamm kelam

kullanilmis, bazen de farkli mefhumlar olarak ele alinmustir.
mezhepleri arasinda iman ile islam kavramlarmmin aym1 manaya gelip gelmedigi
konusunda fikir ayriliklarina kaynaklik etmistir. Mezheplerin bu konuya bakiglarinm ii¢

temel egilim altinda toplamak miimkiindiir: a) Islam, imandan daha genel bir kavram

1% Sabind, el-Kifaye, vr. 89b; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e.,, vr. 2a.

Bl et Tevbe 9/32.

192 ez-Ziimer 39/ 22.

193 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 417; a. mlf., et-Temhid, s. 102; a. mlf., Bahrii'l-Keldm, s.
23; Sablni, el-Biddye, s. 90; a. mlf., el-Kifdaye, vr. 89b; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 131;
Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 87—88.

194 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 11, 416; Sablni, el-Biddye, s. 90; a. mlf., el-Kifdye, vr. 89b;

Ebii'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde, s. 39.

Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43b.

Kessi, a.g.e., s. 143.

Y7 Kilavuz, Islam Akaidi, s. 35.

% k. Ytinus 10/84; en-Neml 27/81;el-Huctirat 49/14; ez-Zariyat 51/35 vb.

195
196
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olup onu kapsar. Yani iman IslAmin bir hasletidir. Bu anlayisa gore her mii'min, miislim
fakat her miislim, mii'min 0Ozelligini kazanamamaktadir. Es'ariyye alimleri bu
goriistedir.'” b) Iman, islamdan daha kapsayicidir. ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu

goriistedir.””

c) Mu'tezile ve Matiiridiyye alimleri ise iman ve islam kavramlarinin
liigatte farkli manaya isaret eden lafizlar olmalarina ragmen dinde aym anlamda
kullanildiklari, bagska bir ifade ile birbirlerini  gerektirdikleri  goriisiini
benimsemektedir.*"!

Matiiridiyye alimlerine gore bu iki isim birbiriyle 'ciilis ve kuld (oturmak)'
kelimeleri gibi miiteradif olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle her miisliman mii'min,
her mii'min de miisliman'dir. Zira iman ve islam terimleri liigat manalar1 farkli olsa
bile, dini 1stilah olarak aynm1 anlamda kullanilirlar.?* Islamsiz iman ve imansiz islam
olamaz, bu ikisi sit ve karin gibi birbirlerini gerektirmektedir ki*” bu goriis ile
miisliman olmayanin mii'min, mi'min olmayanin da misliman olarak

nitelendirilemeyecegi kastedilmektedir.”**

Bu kavramlara bagka bagska hiikiimler
terettiip ettigi sdylenemez.”” Zira bir insanin imanin sartlarindan hepsini yerine getirip
de sonra miisliiman olmamasi akildan uzaktir.’”° Bu konuda 6zetle Matiiridiyye'nin
iman ve islamin birbirini gerektirmeleri acisindan aymi olduklar1  goriisiinii

benimsedikleri aln1a§1lrnaktald1r.207

19 Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, el-Ibdne an usili'd-diyane, Medine 1409, s. 10; Sinanoglu,
a.g.md., XXII, 212-214; Ibn Fiirek, Miicerredii Makdlati'l-Es'ari, s. 160.

2% Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Iman Uzerine (trc. Salih Ugan), Pinar Yay., Istanbul
1985, s. 33-35.

201 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 44a; Kessl, a.g.e., s. 151; Alper, a.g.e., s. 37; Sinanoglu,
a.g.md., XXII, 212-214.

2% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 634; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 220; Ebii'l-Muin en-Nesefi,

Tebsiratii'l-edille, 11, 425; Sablni, el-Kifdye, vr. 90a; Kessi, a.g.e., s. 151; Ebii'l-Berekat en-Nesefi, el-

Umde, s. 40; Siibki, a.g.e., s. s. 39; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 20; Hayali, a.g.e., s. 120;

Manastirli Ismail Hakks, a.g.e., s. 15; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 73.

Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife, s. 120.

% Sabani, el-Kifaye, vr. 90a; Alper, a.g.e., s. 40.

205 Bilmen, a.g.e., s. 73.

26 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 11, 425-426; Sabtni, el-Kifdye, vr. 90a; Teftazani, Serhu'l-
akaid, s. 59.

*7 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 44.
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V. IMANDA iSTISNA

Imanda istisna meselesi, "ingallah mii'minim" ciimlesinde oldugu gibi imani,
Allah'in dilemesine bagli olarak kullanmanin, imanin tarifi, unsurlari, amelle iliskisi,
artmasi-eksilmesi ve iman sahibinin akibetiyle (hatime) ilgili hususlara bagli olarak
ortaya c¢ikmig itikadi bir meseledir. Kelam literatiiriinde istisnaya dair ileri siiriilen
goriisleri iic noktada toplamak miimkiindiir. Bu konudaki birinci goriig, mii'minin
gercekten mii'min, kafirin de gercekten kéafir oldugu, imanda ve inkarda siiphe
bulunamayacagi goriisiidiir. Bu sebeple kisinin, "ben ingallah mii'minim" yerine siipheyi
tamamen ortadan kaldiracak sekilde, "ben gercekten mii'minim" demesi gereklidir.
Matiiridiyye ve Mu'tezile kelamcilart bu goriisii benimsemektedir.”” ikinci gorts,
kisinin ben gercekten mii'minim diyebilmesi i¢cin mii'min olarak olecegini kesinlikle
bilmesi gerektigi temeline dayanan, bu sebeple kesin hiikiim vermekten kacinmak ve
akibeti ilahi ilim ve iradeye havale ederek bir nevi dua mahiyetinde "insallah
mii'minim" demek gerektigidir ki Es'ariyye alimleri benimsemektedir.”* Bu konudaki
son goriis, kisinin tasdik ve ikrar acisindan imanda istisnay1 terk etmesi, fakat isledigi
amellerin Allah nezdinde kabul gérmesi ve kemal mertebesinde bir iman oldugunu
bilmemesi acgisindan, "ingallah mii'minim" denmesini tavsiye eden goriistiir. Selef
alimlerinin bu goriisii benimsedikleri anlagiimaktadir. *'°

Imanda istisnay1 caiz gormeyen Matiiridiyye boyle bir ifadenin, imanda siiphe
manasina gelebilece8i fikrinden hareketle istisnaya karsi ¢ikmistir. Bu bakis agisi
sebebiyle Matiiridiyye'nin istisna edenleri Sekkédkiyye (siiphe edenler) olarak

isimlendirdikleri nakledilmektedir.>'"

Zira mii'min gergekten mii'min, kafir de gercekten
kafirdir, iman yahut kiifiir hakkinda siiphe edilmemeli ve bu manay1 cagristiran ifadeler
kullamlmamalidir.*"

Stipheyi cagristirmast nedeniyle istisnaya siddetle karsi c¢ikan Matiiridiyye

kelamcilarinin, imanda istisna konusundaki goriisleri soyle ifade edilebilir. Sartl ve

208 Saband, el-Kifdye, vr. 89a; Kessi, a.g.e., s. 146; Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 210.

2% Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43b; ilyas Uziim, "istisna (Kelam)", DIA, Istanbul 2001,
XXITII, 392-393; Ibn Firek, Miicerredii Makalati'l-Es'ari, s. 161.

210 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 210; Uziim, a.g.md., XXIII, 392-393.

211 Siibki, a.g.e., s. 43.

*1> Ebi Hanife, el-Vasiyye, s. 87; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 388; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr.
43b, 45a.
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stipheli iman olmaz. Bir mii'min imanini ve mii'min oldugunu acik¢a sek ve siipheye

mahal vermeden ifade etmelidir. Zira iman bir akittir, istisna ise yapilan akdi bozar.*"?

Ciinkii istisna, kesin olarak bilinen seylerde degil, siipheli ve zanli konularda
kullanilmaktadir.*'* "Insallah mii'minim" diyerek imanda istisna yapmak, kesin ve yakin
bilgiden ibaret imanda sek siiphe manasina gelebileceginden, "ben gercekten
mii'minim" veya "ben mii'minim" demek daha uygun goriinmektedir.*"> Matiiridi
kelamcilarmin, iman hakkindaki goriisleri biitiin olarak degerlendirildiginde,
benimsedikleri iman anlayisinin temel 6zellikleri su sekilde goze ¢carpmaktadir:
a) [man kalbin bir fiilidir. *'°
b) Iman rastgele bir benimseme degil, iradi bir eylemdir. >’
¢) Iman cezm ve yakin mertebesine ulasmis, icinde siiphe ve tereddiit
barindirmayan bir tasdiktir. *'*
d) iman goniillii boyun egme (iz'an) ile gerceklesir.”"’
e) Herkesin iman1 mahiyet acisindan benzer 6zelliktedir, fakat sifatlar1 agisindan
farklilik arzetmektedir. *2°
f) Iman kulun tercihi ve Allah'in yaratmasi iledir.**!
g) Iman, gaybe inanmakla gerceklesir, be's/ye's hallerinde oldugu gibi perde

kalkinca gerceklesen iman, makbul degildir.***

13 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 624-630; Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 7; Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s.
249-255; Ebii'l-Muin en-Nesefl, Bahrii'l-Keldam, s. 22; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 45a;
Ebii'l-Berakat en-Nesefl, el-Umde, s.39; Siibki, a.g.e., s. 43-44; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 125,
126; Hayali, a.g.e., s. 125; Manastirh [smail Hakki, a.g.e., s. 25; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-
medli, s. 16; Topaloglu, Te'vilatii'l-Kur'dn'dan Terciimeler, s. 17; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi
ve Akdid Risdlesi, s. 7.

214 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 389—390.

215 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 388; Ebiil-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 249-255; Ebiil-Muin en-Nesefi,
Bahrii'l-Keldm, s. 22; Omer en-Nesefi, a.g.e., s. 86.

1% Ebii'l-Yiisr Pezdevi, a.g.e., s. 215; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 105; Teftazani, Serhu'l-akaid,
Serhi, s. 35.

27 Temel Yesilyurt, "Kuskuyu Dislayici Bir Siire¢ Olarak iman", FUIFD, sy. 5, (Elaz1g 2000), s. 541.

218 Teftazani, Serhu'l-akaid, s. 57; ibniil-Hiimam, a.g.e., s. 299; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 120,
Manastirli Ismail Hakky, a.g.e., s. 12; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm., s. 72, 75.

Y Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; ibnii'l-Hiimam, a.g.e., s. 299; Hayali, a.g.e., s. 117.

20 Ebti Hanife, el-Vasiyye, s. 87; Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 10, 71; Beyazizade, el-Usalii'l-miinife,
s. 132; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 72.

2! Kesst, a.g.e., s. 152-153; Siibki, a.g.e., s. 41; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 85; Isik, a.g.e., s. 59.

2 Siibki, a.g.e., s. 42; Ali b. Osman el-Usi, a.g.e., s. 41; Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, s. 77.
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iKiNCi BOLUM
IMANDA TAHKIK VE TAKLID



I. TAHKIK VE TAKLID KAVRAMLARI

A. Tahkik Kavramm

'Tahkik' kelimesi liigatte "gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek, bir seyi
gerceklestirmek” gibi anlamlara gelen 'hakk' kokiinden tiremistir.”*® Kur'an-1 Kerim'de
247 yerde gecen ‘'hakk' kelimesi ayetlerin ¢ogunda batulin ziddi olarak
kullanilmaktadir.”?* Kelam? 1stilah olarak ise, aslina uygun ve dogru olarak inanma,
bu sekilde kazanilmis inang ile siipheden sonraki yakin manasini ifade etmek igin
kullandig1 anlasilmaktadir.”” 'H-k-k' kokiiniin tefil veznine aktarimi ile elde edilen
'tahkik' kelimesi ise, "ispat etmek, dogrulamak, arastirmak" manalarin1 ifade

etmektedir.?*°

Tef"1l vezninde bu fiil saglam, sarsilmaz sekilde dogrulamay ifade eder
ki, buna gore tahkiki iman, sarsilmaz sekilde gerceklesen imandir.**’

Taklid ve ictihad'in z1dd1 olarak, arastirip, inceleyerek delil ile meselenin ispatini
bilmek, manasinda®?® bir terim olarak tahkik, iman terimi ile birlikte tahkiki iméan
seklinde kullanilmaktadir. Buna gore tahkiki iman, din1 ve akli delillerle
kuvvetlendirilerek kazanilan imandir. Ciinkii delil ile kuvvetlendirilen iman, ileri
siiriilecek siiphelere karsi taklidl imana nazaran daha direnclidir.”® Akl ve nakli
delillerle kuvvetlendirilen boyle bir iman, biinyesinde herhangi bir siiphe ve risk unsuru
tasimamakta bu sebeple de, sonradan herhangi bir seyin musallat olarak varligini
sarsabilecegi ihtimali kabul gormemektedir.”*® Bu bakis acis1 ile olsa gerek klasik kelam
eserlerinde tahkiki iman ifadesi yerine istidlali iman kullanim1 goze ¢arpmaktadir.

Kur'an-1 Kerim ve hadis-1 seriflere bakildiginda agikca tahkiki/istidlali iman
lafizlarinin gectigi goriilmemektedir. Ancak bu ifadeleri cagristiracak, akli kullanma ve
tefekkiiriin ~ vurgulandig1 ifadelere sikca rastlanmaktadir. Buradan hareketle

tahkiki/istidlall iman kavramlastirmasinin daha sonralart kelam sistemi igerisinde

> fbn Manzir, a.g.e., X, 49.

> Mustafa Cagrici, "Hak", DIA, Istanbul 1997, XV, 137.

*» fbn Manzir, a.g.e., X, 52.

26 fbn Manzfr, a.g.e., X, 49.

7 bn Manzfr, a.g.e., X, 52.

2% Muhammed A'la b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu wstilahati'l-fiinin, Beyrut 1998, 1, 470 (Bundan sonra
"Tehanevi, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Misir 1283, s. 75
(Bundan sonra "Ciircani, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

229 Kilavuz, Islam Akdidi, s. 33.

20 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, IFAV Yay., Istanbul 1997, s. 51 (Bundan sonra "Ozcan,
Epistemolojik A¢idan Iman" seklinde gosterilecektir).
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gerceklestigini sOylemek miimkiindiir. Kur'an-1 Kerim'de akil kelimesi biri gecmis,
digerleri genis zaman kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde fiil olarak kullanilmaktadir.
Bu ayetlerde genellikle akletmenin yani akli kullanarak dogru diisiinmenin Onemi
tizerinde duruldugu goriilmektedir. Allah Teala bu giicii iyi kullanmadiklar1 igin
kafirleri "onlar sagirdir, dilsiz ve kordiirler; bu yiizden akledemezler"®! hitab1 ile

yermis, "O, aklin1 kullanmayanlara kotii bir azap verir"**

ayetiyle biitiin insanlig1
uyarmis  ve akillanim  kullananlarin  cehennem azabindan kurtulacaklarim®>
belirtmistir.>** Kur'4n-1 Kerim, esyadaki nizami anlama giiciine sahip olan akla, onlarin
izerinde diisiinlip yorum yapma gorev ve yetkisi vermistir. Nitekim "Allah ayetlerini

"33 ayetiyle aklin bu fonksiyonuna isaret edilmistir.*°

akledesiniz diye agiklamaktadir
Kur'an'daki bu manay1 ifade eden muhtelif ayetler, tabiat icindeki bircok esya ve
hadiseyi insan akli ve tefekkiiriiniin Oniine sermis, ona diisiinmesini ve muhakeme
etmesini emretmistir. Bu tefekkiir neticesinde dindar, taklidi imandan kurtulacak, dinin
arzu ettigi istidlali imana kavusacaktir.”’

Istidlali/tahkiki iman kullaniminin daha iyi anlasilabilmesi icin istidlal hakkinda
kisaca bilgi vermek gerekmektedir. Sozliikte yol gosterme, rehberlik etme anlamindaki
'delalet' kokiinden tiireyen istidlal kelimesi mantik terimi olarak "bir iddiay1 ispat etmek

238 Kelam terimi olarak istidlal, "bir

amaciyla delil ortaya koyma" anlaminda kullanilir.
hiikiim veya kavramin dogruluk veya yanlishigimi kanitlamak igin zihnin yaptigr akil
yiirlitme eylemi" olarak tarif edilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de istidlal tabiri gecmemekle
birlikte bu fiilin mazi kalibindaki kokiinii olusturan 'delle’ kelimesi, akil yiiriitme
eyleminin s6z konusu edildigi bir ayette kullanilmaktadir.” istidlal ile yakin anlamda

kullanilan tezekkiir, tedebbiir, taakkul, tefekkiir, i'tibar, nazar gibi kelimeler Kur'an ve

> el-Bakara 2/171.

> Yinus 10/100.

>3 el-Miilk 67/10.

% Kadi Abdiilcebbar, Kadi imadiiddin Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi
ebvabi't-tevhid ve'l-adl (thk. Ibrahim Medkir, Taha Hiiseyin), Misir ts., XXII, 181, 173 (Bundan
sonra "Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni" seklinde gosterilecektir); Siileyman Hayri Bolay, "Akil
(Felsefe)", DIA, Istanbul 1989, II, 238.

3 el-Bakara 2/242.

236 Bolay, a.g.md., II, 239.

»7 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gére Allah'n Varhg: (Isbat-i Vacib), DIB
Yay., Ankara 1998, s. 37 (Bundan sonra "Topaloglu, Isbat-1 Vacib" seklinde gosterilecektir).

¥ Abdiilkuddiis Bingol, "istidlal", DIA, istanbul 2001, XXIII, 323.

> Sebe' 34/14.
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hadislerde sik sik kullanilmis, 6zellikle Islam'in getirdigi mesajlar konusunda diisiiniip
isabetli sonuclara varilmasi istenmistir. Hadislerde de aymi sekilde istidlal tabiri
gecmemekle birlikte Hz. Peygamber'in hukuk ve ahlak alanina giren konularda akli
muhakemelere yer verdigi bilinmektedir. **°

Istidlal faaliyetinin arac1 olan delil ikiye ayrilmaktadir: Akli ve nakli delil. AKIi
delil, biitin mukaddimeleri (6nciilleri) akla dayanan delildir. Ornegin, "alem
degiskendir, her degisken hadistir" gibi. Kelamcilara gore akli delile dayanarak higbir
itikadi esas vazedilemez. Akli delil sadece nakli delille sabit olmus esaslarin daha iyi
anlasilmasi ve dogrulugunun kanitlanmasi imkénini saglar. Nakli delil ise, biitiiniiyle
nakle dayanan delildir. Nakli delil, siib(tu, 6zellikle [slam'in ilk donemlerinde isitmeye
bagli olmasindan dolay1 sem'i delil diye amldigr gibi lafzi delil diye de
adlandirilmaktadir. Kelam alimleri itikadi konulara iliskin nakli delilleri Kur'an-1 Kerim,
hadisler ve icma olmak {iizere ii¢ grupta toplamiglardir. Keldm ilminde nakli deliller,
IslAm akaidini belirleyen yegine kaynak olmalar1 acisindan ayri bir ©nem

tasimaktadir.**!

B. Taklid Kavramm
Taklid kelimesi, 'k-1-d' kokiinden tiiremis tef'll vezninde bir mastardir. Sozliikte
taklid, bir seyi boyna takmak, bir isi tevdi etmek, bir géreve atamak gibi manalar ifade

eder. Aynm1 kokten gelen 'kilade' kelimesi de oriiliip boyna takilan ip, yular, gerdanlik
242

1 n

gibi seylere verilen bir isimdir.”” Taklid kelimesinin siilasi kokii olan 'kalede', "suyu
havuzda biriktirmek, hayvanin boynuna takilan yular, ip ve benzeri seyleri biikmek,
birine kolye takmak®*’, baskalarinin soziinii hiiccetsiz delilsiz kabul etmek"*** gibi
manalar1 icermektedir

Taklid kelimesinin muhtelif manalar1 i¢cinde dikkat ¢eken ortak nokta hepsinin,

donukluk, egrilik ve baskalarimin giidiimiinde bulunmay: ifade etmesidir.”*> "Boyna

20y Sevki Yavuz, "Istidlal (Kelam)", DIA, Istanbul 2001, XXIII, 325.

Y. Sevki Yavuz, "Delil (Kelam)", DIA, istanbul 1994, IX, 137; Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris,
Damla Yay., Istanbul 1996, s. 72; Kilavuz, Islam Akdidi, s. 324.

2 Tbn Manzfr, a.g.e., 111, 365.

3 fbn Manzfr, a.g.e.,, 111, 365.

> Tehanevi, a.g.e., 111, 508.

245 Candan, a.g.tz., s. 4.
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veya omuza bir sey asma" manasina gelen taklid kelimesi 1st1lahi olarak da tic manada
kullanildigr goriilmektedir. Bunlardan birincisi Mekke'nin mukaddes arazisinde kurban
edilecek hac kurbami belli etmek, ayirmak i¢in boynuna bir nesne takmak (kilade,
cogulu kalaid) Adetini ifade etmek icin kullamlmasidir.**® Istilah olarak ikinci
kullanimda, ilk donemler sadece bagkumandanlik gorevine birini tayin etmek eylemini
ifade eden bir kavramken, zamanla mana genislemesi ile her hangi bir idarl memuriyet
ve kadilik gorevine atama yapma manasini ifade edecek sekilde kullanilir hale
gelmistir.”*’ Dini terim olarak taklid ise, baskasina ait soz veya fiillerin dogruluguna
inanarak delil arastirmadan ve iizerinde diisinmeden uymak, delilsiz kabullenmek
olarak tarif edilmektedir (A &y dxdday o b e il S8 J g sa wEY) **° By 1stilahd
manas! ile ictihada ve istidlale/tahkike zit olarak kullanildig1 goriilmektedir. Oyle ki bu
kisi hakkinda baskasina delil ve hiiccetsiz uymasi sebebiyle, onun sozii veya fiilini
boynuna asmis gibi oldugu, benzetmesi yapllmlstlr.249 Bu kullanimina gore, taklid eden
kisiye de mukallid denilmektedir.

Kur'an'da, taklid kavraminin Arapca karsiligimin kok fiili olan 'kalede/~¥ taklid
manasin1 ifade edecek sekilde kullanilmamaktadir. Kur'an'da kullanilan 'k-1-d' fiilin
tirevleri 'kalaid/~2& ve 'mekalid/~¥&« kelimeleridir ki bu kelimelerden 'kalaid',
'k1lade/8 & kelimesinin ¢ogulu olup kurbanlik hayvanlarin boyunlarma takilan ip ve
benzeri seyleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. 'Mekalid' kelimesi ise 'mikled/84'
kelimesinin cogulu olup anahtarlar anlamindadir.”° Taklid mefhumu Kur'an-1 Kerim'de,

ittiba, iktida, itaat kelimeleri ve bunlarin tiirevleri ile ifade edilmektedir. Bu kelimelerin

26 7. Schacht, "Taklid", JA, MEB, istanbul 1970, XI, 681; Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi,
Istanbul 1304, I, 1265; Ibn Manzir, a.g.e., 111, 368.

7 7. Schacht, a.g.md., XI, s. 682.

28 Kadi Abdiilcebbar, Kadi ImAdiiddin Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu'l-
Usili'l-hamse (thk. Abdulkerim Osman), Kahire 1408/1988, s. 61, 63 (Bundan sonra "Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse" seklinde gosterilecektir); Kessi, a.g.e., s. 133; Ibrahim b.
Muhammed el-Bactri, Tuhfetii'l-miirid ald Serhi Cevhereti't-tevhid, Daru'l-kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut
1983/1403, s. 33 (Bundan sonra "Ibrahim el-Baciird, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Tehanevi, a.g.e.,
111, 508; Ciircani, a.g.e., s. 90; Abdiilaziz Bayindir, "Taklid" md., Islam'da Inan¢ Ibadet ve Giinliik
Yasayis Ansiklopedisi (ed. 1. Kafi désnmez), IFAV Yay., Istanbul 1997, IV, 235; O. Nasuhi Bilmen,
Hukukt fsldmiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Istanbul 1967, I, 245 (Bundan sonra
"Bilmen, Kamus" seklinde gosterilecektir).

9 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 61; Ciircani, a.g.e., s. 90.

»% fbn Manzir, a.g.e., 11, 365-366.
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gectigi ayetler incelendiginde, ayetlerin olumlu ve olumsuz taklid olarak iki zit

kullanimu igerdigi goriilmektedir:*"

a) Olumlu Anlamda Taklid (Hak Yolda Olanlarn Taklid): Allah'a>?,
peygamberlere”, Kur'an'a®*, ulii'l-emre®™’, peygamberin varisleri olan
alimlere™® itaat edilmesini isteyen ayetler. Bu ayetlerde hak yol iizere olan
kisilere tabi olunmasi istenmektedir.

b) Olumsuz Anlamda Taklid (Korii Koriine Taklid): Yanlis temeller {izerine
kurulmus olan atalar dinine hi¢ diisiinmeden tabi olanlar Kur'an-1 Kerim'de

bircok ayette elestirilmektedir.”’

1258

Bu Kkisilerin, "Biz, babalarimizi iizerinde
buldugumuz seye uyariz gerekcesi ile peygamberlere kars1 geldikleri
nakledilmektedir. Kur'an'da onlarin bu tavir ve davranislari, olumlu taklid
grubuna giren ayetlerde oldugu gibi ittiba, iktida, itaat kelimeleri ve tiirevleri ile
ifade edilmekle birlikte, hi¢ diisiinmeden atalarimin dinini kabullenmeleri
sebebiyle kabul edilmemis, elestirilmistir. Inkarcilarin bu olumsuz tavr1 Tiirkce

yazilan eserlerde 'korii koriine inanmak' seklinde®’; Arapca eserlerde ise, 'taklid-

i mahz', 'miicerredii't-taklid' kaliplar1 ile ifade edilmektedir.>*°
Bir fikrin veya inancin ge¢cmis nesiller tarafindan begenilmesi, daha sonraki
nesiller tarafindan da genellikle iizerinde fazla diisiiniillmeden kabullenilmesine sebep

olmaktadir. Kur'an-1 Kerim, gecmis inancglari {izerinde diisinmeden kabul etmeyi

»! Kur'an-1 Kerim'in taklide bakisini, ‘olumlu taklid-olumsuz taklid' seklinde ikiye ayirarak inceleyen, bu
konuyu islerken istifade ettigimiz c¢alismaicin bk. Semsettin Isik, Kur'dn'da Taklit Anlayis,
(Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara 1997.

2 Al-i imréan 3/ 32, 132; en-Nisa 4/13, 59, 69; el-Maide 5/92; el-A'raf 7/158 vb.

23 Al-i Imran 3/31, 32, 50, 132; en-Nisa 4/13, 59, 64, 69, 80; el-Maide 5/92; el-A'raf 7/157, 158 vb.

>4 el-A'raf 7/157.

% en-Nisa 4/ 59.

20 1 okman 31/15; en-Nahl 16/43.

»7 {1gili ayetler icin bk. Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi),
Fecr Yay., Ankara 1998, s. 83-84.

28 e]-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-A'raf 7/28, 70, 173; Yanus 10/78; Had 11/62, 87, 109; ibrahim,
14/10; el-Enbiya, 21/53; el-Mii'mintin 23/24; es-Suara 26/74; el-Kasas 28/36; Lokméan 31/21; Sebe'
34/43; es-Saffat 37/69-70; ez-Zuhruf 43/22, 23, 24.

9 Elmahlh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I-VIII, (Diyanet sleri Reisligi), y.y. 1936
II, 1785; O. Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul
ts., II, 833.

260 Sihabuddin Mahmid el-Aldst, Rihu'l-meéni [ tefsiri'l-Kur'ani'l-'azim ve's-seb'i'l-mesdni, Beyrut ts.,
XXI, 94 (Bundan sonra " Aldsd, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Muhammed b. Ali es-Sevkani,
Fethu'l-kadir: el-Cami' beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min ilmi't-tefsir, Beyrut ts., III, 412
(Bundan sonra " Sevkani, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

38



elestirmektedir. Kur'an'in 'olumlu ve olumsuz taklid' anlayisinin neticesinde olarak
'hakki' taklide kars1 cikmadigi hatta 6zendirdigini soylemek miimkiindiir.

Elmalili Hamdi Yazir'in (1878-1942), Kur'an-1 Kerim'in taklid anlayisini ifade
ettigi, "Tarihin esasina, ilm1 nakillerin tespit edecegi bircok asirlarin deneyimlerine ve
Allah'in tayin edip indirdigi delillerle bagli olan hiikiimlerde ge¢misi biisbiitiin atmak ve
ondan habersiz olarak hep yeni seyler aramak dogru olmadig gibi; korii koriine gecmise
taparcasina sevgi beslemek, ne olursa olsun atalar yolunu tutmak ve ozellikle ilimden,
dinden nasibi olmayan, hata ve sapikliklar1 acik ve Allah tarafindan agiklanmis bulunan
atalar taassupla taklid etmek de yanlistir. Bu acidan bir seye tabi olma sebebi; eskilik,
yenilik veya atalar yolu olup olmamas1 degil, Allah'in emrine ve Hak'in deliline uygun
olmasidir" goriisiine katilmaktayiz .*®!

Taklidin yerildigi ayetler ile akletmenin istendigi ayetlerin, Islim &limleri
tarafindan farkli yorumlanmasi sebebiyle, asagida incelenecegi gibi Islam Hukuk

ilminde taklid-ictihad, Keldm'da ise taklidi imanin sahih olup olmadig: tartisma konusu

olmustur.

II. AMELI{ VE iTiKADI KONULARDA TAKLID

A. Ameli Konularda Taklid: Taklid-Ictihad Problemi

Fikih usaliinde taklid, delilini bilmeksizin bagkasinin re'yiyle amil olmak
sekilinde tarif edilmistir.”®* Bu tariflere gore mukallid delile degil, hiikkmii ¢ikaran lime
itimat etmektedir.®® Bir miictehidin re'yiyle amil olan bir zat amelinden tevelliid edecek
mesuliyet-i uhreviyeyi o miictehidin boynuna gecirmis demek oldugundan onun bu
ameline taklid ve kendisine de mukalid denilmistir. Ornegin, Ebi Hanife'nin goriisiine
binaen abdestte basinin dortte birini mesheden veya vitir namazinda kunut dudsini

. . .. 264
okuyan kimsenin durumu gibi.

! Yazr, a.g.e., 1, 482.

262 Seyyid Bey, Muhammed Seyyid, Usilii'l-Fikh: Medhal, Matbaa-i Amire, istanbul 1333, 274 (Bundan
sonra "Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh" seklinde gosterilecektir); Zekiyiiddin Sa'ban, Usiilii'l-Fikh (Islam
Hukuk [lminin Esaslari, trc. 1. Kafi Donmez,), TDV Yay., Ankara 1999, s. 448 (Bundan sonra
"Zekiyliddin Sa'ban, Usilii'l-Fikh" seklinde gosterilecektir); Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda
Ictihad, DIB Yay., Ankara 1975, s. 205 (Bundan sonra "Karaman, a.g.e." seklinde gosterilecektir);
Bilmen, Kamus, 1, 246.

% Bilmen, Kamus, I, 246; Karaman, a.g.e., s. 205; Bayindir, a.g.md., IV, 235-236.

% Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 274; Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 448.
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Ictihad ise sozliikte, zor ve mesakkatli bir isi gerceklestirme ugrunda olanca

gayreti gostermek ve imkanlar1 seferber etmek demektir. Usdlii'l-fikh terimi olarak

ictihad, fakihin, ser'i-ameli hiikiimleri tafsili delillerden c¢ikarabilmek icin olanca giiciinii

sarf etmesi demektir. Bu tanima gore miictehid, ser'i delillerden ameli hiikiimleri

cikarabilme melekesine sahip olan kisidir.265 Miictehid olabilmek i¢in, Kitap, Siinnet ile

bunlarin nasih ve mensthunu, Arap dilini, Us@lii'l-fikhi ve [slam Hukukunun ana

gayelerini bilmek gibi ehliyet sartlarina sahip olmak gerekmektedir.?*®

Islam alimlerinin taklid-ictihad konusundaki goriislerini iic baslhik altinda toplamak

mimkindiir:

a) IV./X. asirdan sonra, dort mezhepten birine bagl olan fikih alimlerinden ¢ogu

b)

taklidin vécib ve 14zim oldugu goriisiinii benimsemistir.>®”’

Ibn Hazm, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Sevkani (6.
1250/1832) gibi ictihad taraftarlarinin ise taklide neredeyse hi¢ mesruiyet
tanimadiklar1 alnlasllmaktadlr.268

Ikinci goriisii benimseyen alimlere kiyasla daha mutedil sayabilecegimiz bazi
alimler ise mutlak vacib veya haram hiikmiinii vermek yerine, mesele ve
miikelleflerin durumuna gore bazi sartlar dahilinde taklide cevaz verilebilecegi
goriisiinii benimsemislerdir. Tbn Abdilber (6. 63/1070), Hatibii'l-Bagdadi (6.
463/1070), Ebll Same (6. 665/1267), Satibi (6. 790/1388), Sah Veliyyullah (6.
1176/1762) gibi alimlerin bu goriisii benimsedikleri nakledilmektedir. Buna
gore, miictehidler ile delili anlayabilecek alimler i¢in taklid caiz degildir. Avam
ise alimi taklide mecburdur, ¢iinkii delili bulamaz ve anlayamaz. Bu goriislerini
insanlarin hepsinin ehliyet bakimindan ictihad edebilecek seviyede olmamalari

sebebiyle avam-miictehid ayiriminin zorunlu olmasina dayandirmaktadirlar.®

Taklide karsi c¢ikan Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye taklidi, ittiba

olarak isimlendirerek neticede kabul etmis gtjriinmektedirler.270 Usflii'd-dinde taklide

kars1 cikan Mu'tezile mezhebi?”' de furfi'u'd-dinde taklide cevaz vermektedir.”’>

265 Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 437; H. Yunus Apaydn, "ictihad", DIA, istanbul 2000, XXI, 432.

266 Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 438-441; Bilmen, Kamus, I, 242; Apaydm, a.g.md., XXI, 437-439.

267 Karaman, a.g.e., s. 207, 215; Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 449; Apaydin, a.g.md., XXI, 443.
268 Karaman, a.g.e., s. 207, 215; Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 449.

269 Karaman, a.g.e., s. 216; Apaydin, a.g.md., XXI, 442-443.

7% Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 275.
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Genel kabul goren, insanlarin kabiliyetlerini gbz Oniine alan bu son goriise gore,
her insanin ictihad etmesi, ictihad ehliyetine sahip olabilmesi, gii¢ yetirebilecegi bir is
degildir.””? Zira avam-miictehid ayirimi kacimilmaz bir olgudur. Buna gore ictihad
derecesine ulagan bir kimsenin taklid etmesi caiz degildir.”’* ictihad mertebesine
ulasmamis kimselerin ise -ister avamdan biri, ister ictihad derecesine ulasmada 6nemli
olan bazi bilgileri elde etmek suretiyle avam mertebesini agmis biri olsun- taklid etmesi

geregi genel kabul gormiistiir.””

B. itikadi Konularda Taklid: Mukallidin iman Durumu

Kelam mezheplerinin bu mevzudaki ilk ihtilaflar1 mukallid kapsamina kimlerin
girip kimlerin girmedigi hususundadir. Mu'tezile ve bazi rivayetlere gore Ebii'l-Hasan
el-Es'ar'nin (6. 324/935) delile dayanmayan imanin sithhatinin s6z konusu olmayacagini
ileri siirdiikleri nakledilmistir.*’”® Bu goriise gore mukallidin imanindan bahsetmenin
imkam1 kalmamaktadir. Bu hususta Matiiridiyye kelamcilarinin aktardigr bilgiler
mezheplerin 'mukallid' anlayisini ortaya koymamiza yardimci olmaktadir. Buna gore
Matiiridiyye, Es'ariyye ve Selefiyye gibi Ehl-i Siinnet'in temsilcisi mezheplere gore akli
delile dayanarak iman etmemis olsalarda Islim diyarinda yasayan insanlar taklid
seviyesinin iistiindedirler. Ciinkii bu kisiler kainatin yaraticisi olarak Allah Teala'y1 basit

de olsa bazi istidlallerle bilmektedirler. Oysa Mu'tezile mukallidi, siikin-i nefse sahip

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1II, 125, 526, 531; a. mlf., Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 63; a.mlf., el-
Muhtasar fi Usili'-din (Muhammed Ammara, Resiilii'-adl ve't-tevhid i¢inde), Kahire 1971, s. 243,
252 (Bundan sonra ". Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar" seklinde gosterilecektir).

22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 124, 531; a. mlf., Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 63, 127; el-Muhtasar, s.
170, 243, 252.

B3 Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 449.

7 Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 445, 449.

7P Zekiyiiddin Sa'ban, a.g.e., s. 449.

776 Kessi, a.g.e., s 133; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi'l-milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal,
Déaru'l-Ma'rife, Beyrut 1406/1986, IV, 35 (Bundan sonra "Ibn Hazm, a.g.e." seklinde gosterilecektir);
Bagdadi, Usilii'd-din, Istanbul 1346, s. 255 (Bundan sonra "Bagdadi, Usilii’d-din" seklinde
gosterilecektir); Muhyiddin Mehmed b. Mustafa Seyhzade, Kitdbu Nazmi'l-ferdid ve Cem'i'l-Fevdid,
y.y. 1317, s. 41 (Bundan sonra "Seyhzade, a.g.e." seklinde gosterilecektir); [bnii'-Murtaza, Kitabii'l-
kaldid, s. 133; EblQ Azbe, a.g.e., s. 21; Teftazanl, Serhu’l-mekdsid, V, 219-220; Ebl Mansir
Abdiilkahir b. Tahir el-; Aldsi, a.g.e., XXI, 66; XXVI, 62, 94; Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-
edille, 1, 43; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278; Magribi, a.g.e., s. 374; Toshihiko Izutsu, Islam
Diisiincesinde Iman Kavrami (trc. Selahaddin Ayaz), Pinar Yay., istanbul 2000. s. 149 (Bundan sonra
"Izutsu, a.g.e " seklinde gosterilecektir); Hiiseyin Aydin, Ebii'l-Hasan el-Es'ari'de Nazar ve Istidial,
Nehir Yaymevi, Malatya 2003, s. 166 (Bundan sonra "Hiiseyin Aydm, a.g.e." seklinde
gosterilecektir).
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olmayan277, inanc¢larinda kolayca siipheye diisebilecek?”® hatta siiphe ve zann i¢inde
bulunan kimse olarak gormektedir.””” Bu ise neticede ¢ogunlugu olusturan avamin
mii'min olmadiklar1 sonucunu doguran bir goriisii savunmalarina sebep olmustur (kiifr
el-amm).”*” Cogunlugun kiifiir ile itham edilmelerine yol acabilecek bu diisiinceler Ehl-i
Siinnet mezheplerince reddedilmistir. Es'ariyye ile Matiiridiyye kelamcilarinin, mukallid
kavramu ile 1ss1z bir yerde yetisip (sahik-i cebel) kdinatin yaraticis1 hakkinda hi¢ nazar
ve tefekkiir bulunmamis sadece kendisine teblig eden bir sahis vasitasiyla ve teblig
edildigi kadariyla iman etmis kisiyi kastettikleri anlasiimaktadir.”'

Bu tiir tartigmalar 'taklid'in kategorize edilmesini giindeme getirmistir. Nitekim
Ehl-i Siinnet mezheplerinin 6zellikle Matiiridiyye mezhebinin bu konudaki
degerlendirmelerini dikkate alarak taklidi {ic gruba ayirmak miimkiindiir:

a) Taklid-i Mahz/Taklid-i Miicerred (Korii Koriine Taklid): Kelime-i tevhid
veya kelime-i sehadeti soylemekle birlikte, inancinda siiphe i¢inde olan, bastan
inancinin hatali olabilecegi kanaatini tastyan sirf bagkalarina uyarak "onlar iman
etti" diye iman eden, "onlar inkar ederse ben de inkar ederim" diisiincesi ile
taklid edenlerin taklidi, 'taklid-i mahz' olarak miitalaa edilebilir. Zira bu sekilde
iman eden kisi tamamen baskalarinin giidiimiindedir, kendisi nazar ve istidlal
olarak hicbir akli faaliyet yapmamuis, tercihinin imana doniismesi icin kalbi ile
mutmain olarak (siikiin-i nefs) tasdik etmemistir. BoOyle bir taklid sahibi

Kerrdimiyye mezhebi hari¢?®?, siiphe ve zanmin imanmn sihhatini yok etmesi

777 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 37, 195, 199; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Kelam Sistemi
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, dan. A. Saim Kilavuz), UUSBE, Bursa 2003, s. 98 (Bundan sonra
"Kologlu, a.g.tz." seklinde gosterilecektir); Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan: Ebii Ali ve Ebii Hasim,
Kahire 1966, s. 99 (Bundan sonra "Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan" seklinde gosterilecektir);
Sablni, el-Kifdye, vr. vr88a; ibrahim b. Ibrahim el-Lekani, Cevheretii't-tevhid, Daru'l-kiitiibii'l-
ilmiyye, Beyrut 1983/1403, s. 33 (Bundan sonra "Tbrahim el-Lekani, Cevheretii't-tevhid" seklinde
gosterilecektir); Magribi, a.g.e., s. 386.

78 QAT S Adi e sag Aial ) oY (Bbi Resid Said b. Muhammed en-Nisabird, el-Mesdil
fi'l-hilaf beyne'l-Basriyyin ve'l-Bagdddiyyin (thk. Ma'n Ziyade), Ma'hadii'l-inmai'l-Arabi, Beyrut 1979,
s. 289, 302, 303, (Bundan sonra "Ebi Resid en-Nisabiiri, el- Mesdil fi'l-hildf" seklinde gosterilecektir);
Aldst, a.g.e., XXVI, 61.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 17, 21.

280 Ebi Muzaffer el-Isferﬁyini, a.g.e., s. 39; Allsi, a. g.e., XXVI, 61; "Taklidi imani red diistincesi mantik
ve diyalektik hakkinda hicbir bilgi sahibi olmayan avamin kiifre nisbet edilmesine kadar ilerletilmistir
ki bu anlay1s 'kiifr el-Gmme’ tezi olarak meshur olmustur" (Izutsu, a.g.e. s. 144).

21 bk. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 61.

2 Kessi, a.g.e., s. 134.
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sebebiyle biitiin mezheplerce mii'min kabul edilmemistir.”

Ciinkii bu kisi siiphe
icindedir, kararsizdir, kalp ile goniilden tasdik etmemistir. BOyle birinin "iman
ettim" sozii veya kelime-i sehadeti ikrarinin, siiphenin imana ters olmasi
sebebiyle yok hiikmiinde oldugu kabul edilmistir. ***

Insanlar1 bu tiirden taklide, "yaptigim dogru ise fayda getirir yanlis ise bana
zarart olmaz" diisiincesinin gotiirdiigi séylenebilir.285 Yine bu tiir imanda topluluk
psikolojisine tabi olmak da s6z konusudur. Nitekim Abdullah b. Mes'id bunu su sekilde
ifade eder: "Aman hic¢ biriniz dininde bagkasimi taklid etmesin. 'O inanirsa ben de
inanirim, O inanmazsa ben de inanmam', demesin. Sakin hi¢ biriniz, 'herkes kafir olursa
ben de kafir olurum', seklinde bir diisiinceyi kalbine sokmasin. Kararsizlik gosterip,
'onlar saparsa ben de saparim, onlar dogru yolu bulursa ben de bulurum', seklinde bir
sdz sdylemesin".**

Daha once belirtildigi gibi bu simif mukallidlere Kur'an'da da isaret edilmistir.
Nitekim Kur'an'da peygamberlere, ulii'l-emre, alimlere uyulmas: istenmekte aksine,
miisriklerin ve Ehl-i kitabin, babalarinin yoluna hi¢ akletmeden, iizerinde hic
diistinmeden korii koriine tabi olmalari elestirilmektedir.

Nitekim Ibnii'l-Cevzi (6. 579/1200), Muhammed b. Ali es-Sevkani (6.
1250/1834) ve Sihabiiddin Mahmad el-Alasi (6. 1270/1984) ayetlerde ifade edilen
miisriklerin babalarin1 taklidlerini 'miicerredii't-taklid' olarak degerlendirmeleri ve
imanlarini batil saymalar1 bizim anlayisimizi desteklemektedir.”®” Matiiridi alimlerinden

Ebu'l-Berekat en-Nesefi ise, Medarikii't-tenzil adl1 tefsirinde miisriklerin babalarina tabi

olmalarini zanna tabi olmak olarak ifade etmekte; hakkin ise ancak zan ve tevehhiimden

3 Kitabii't-Tevhid Cambridge Uni. Nr. Add, 3651 deki niishanin kenarindaki aciklayici bilgiler de bu
tesbiti desteklemektedir: Sals QLS ¢ 9, Gwuad Wa oS o 4d) Ao | dl) dda Jd (e (3l A3208
Adpy b iy A Lal § S J gl A085 (S 3g o Jlagd (Matiirddi, Kitabii't-Tevhid, s. 4, dip. 2):
ibrahim el-Bactri, Tuhfetii'l-miirid, s. 36; Bagdadi, Usalii'd-din, s. 253; Alisi, a.g.e., XXI, 94-95.

2 Kessi, a.g.e., s. 134. Ebii'l-Berakat en-Nesefi, Tefsirii'n-nesefi (Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-te'vil),
Kahraman Yay., Istanbul 1984, TV, 190 (Bundan sonra "Ebii'l-Berakét en-Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi"
seklinde gosterilecektir).

> Bu manada bir hadis: "Insanlar iyilik ederlerse biz de iyilik ederiz, diyen mukallidlerden
olmayin"(Tirmizi, "Kitabii'l-Birr", 63).
g Kessi, a.g.e., s.134; Bayindir, a.g.md., IV, 235.

287 Aldsi, a. g.e., XXI, 94; Sevkani, a.g.e., 111, 412 ; bnii'l-Cevzi, Ebii'-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadii'l-

mesir fi ilmi't-tefsir, Mektebii'l-Islami, 3 bs., Beyrut 1404/1984, VII, 308 (Bundan sonra "Tbnii'l-Cevzi,

An

Zadii'l-mesir" seklinde gosterilecektir).
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uzak ilim ve yakin iizere sabit oldugu kanaatini ortaya koyarak bu tiir taklidin batil
kabul edilme illetini alglklalmaktaldlr.288
Matiiridiyye alimlerine gore bu sekilde taklid eden birine "seni kim yaratt1?"
diye soruldugu zaman 'bilmiyorum' cevabini verir bununla birlikte yinede kelime-i
tevhidi ikrar ederse o, mii'min kabul edilemez.”® Zira iman, iman edilecek hususlarin
(mii'meniin bih) bilinmesi neticesinde®”’, siiphe ve tereddiidiin bulunmadig bir
kesin kabulle”', iradi bir tercih neticesinde”” goniillii olarak™’, kalb ile®®* gaybi
esaslar® tasdiktir. *°
b) Dar- Islim'da Yasayan Avamun Hakki Taklidi: Dar-1 islam'da yasayan,
bizleri ve kéinat1 Allah Teala'nin yarattigini bilen bu inancta kararli olarak tasdik
eden, ilmi olarak akli ve nakli delilleri bilmemekle beraber basit de olsa kendi
diisiincesi ile Allah'1 bilerek taklid eden kisiler bu taklid ¢esidi i¢cine girmekte ve
korii koriine taklidden ayri miitdlaa olunmaktadir.”’ Bu sekildeki mukallid,
"beni ve kainati yaratan Allah'tir" hitkmiinii kendi akli ve iradesi ile verip ikrar
edebilmesi sebebiyle 'taklid-i mahz' kapsaminin digina c¢ikmis sayilir. Buna
ragmen kelam alimlerinin ¢ogunlugu, bu kategorideki mukallid hakkinda, arzu
edilen nazar ve istidlali terk etmesi sebebiyle giinahkardir, hiikmiinii

vermislerdir. Bu sekilde takliden iman eden birinin mii'min oldugu hususunda

% Ebii'l-Berakat en-Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, IV, 190.

2 Kessi, a.g.e., s.134

0 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, s. 8; Magribi, a.g.e., s. 379; Alper, a.g.e., s. 78.

! Kesst, a.g.e., s. 144; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Ibnii'l-Hiimam, a.g.e., s. 299; Ebii'l-Berakat en-
Nesefl, Tefsirii'n-Nesefi, IV, 174; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 1b, 2a, 43b; Beyazizade, el-
Usiilii'l-miinife, s. 120, 131; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s. 72, 75; Manastirli Ismail Hakk, a.g.e.,
s. 12; Alper, a.g.e., s. 53; Temel Yesilyurt, Ebii'l-Berekdt en-Nesefi ve Belli Basli Keldmi Goriisleri
(Yaymnlanmanus Doktora Tezi), HUSBE, Sanlurfa 1998, s. 94 (Bundan sonra "Yesilyurt, a.g.1z."
seklinde gosterilecektir).

% Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 58; a. mif., Serhii'l-mekdsid, V, 184; Seyhzide, a.g.e., s. 41; Yeprem,
a.g.e., s. 36; Hanifi Ozcan, "Matiiridi'ye gore Iman-islam-Thsan ve Kiifiir iliskisi", Diyanet [lmi Dergi,
c. 29, sy. 3 (1993), s. 95; Magribi, a.g.e., s. 389.

3 Teftazani, Serhu'l-akaid, s. 57; Hayali, a.g.e., s. 7, 117; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 288.

4 Kessi, a.g.e., s. 153; Ebiil-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 215; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et- Temhid, s. 105;

Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43a; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Ibnii'-Hiimam, a.g.e., S.

288; Magribi, a.g.e., s. 375; Yeprem, a.g.e., s. 35.

Siibki, a.g.e., s. 42; Ali b. Osman el-ﬁsi, a.g.e., s. 41; Bilmen, Muvazzah lim-i Kelam, s. 77; Kilavuz,

Islam Akaidi, s. 38; Alper, a.g.e., s. 50.

2% Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 215 Ebii'l-Mii'in en-Nesefi, et- Temhid, s. 105; Kessi, a.g.e., s. 153;
Siibki, a.g.e., s. 38; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43a; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; bnii'l-
Hiimam, a.g.e., s. 288; Magribi, a.g.e., s. 375.

#7 Sabini, el-Biddye, s. 90; a. mif., el-Kifdye, vr. 88b.
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Bagdat Mu’tezile’sinden Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi (5. 319/931)** ile
Ubeydullah b. Hasan el-Anberi*® ve Ehl-i Siinnet mezheplerinin tamamu ittifak
halindedir.’® Bu kisiler hakkindaki tartisma yalmiz Ehl-i Siinnet mezhepleri ile

Mu'tezile arasindadir.’! Mu'tezile, miikellefin hakk inanci taklid etmesini bile

302

yeterli gormemektedir.”~ Zira Mu'tezili diisiinceye gore mukallid, taklid ettigi

kisinin dogru oldugunu ya delille biliyordur ya da taklidle. Eger delille biliyorsa

o mukallid degildir, eger taklidle biliyorsa bunun sonu gelmez. Zira taklid ettigi

kiside baskasim taklidle bilmektedir.’®

304

Oysa nazar imanin temeli ve sihhatinin

Zira marifetullaha taklid ile ulasilamaz.*” Hakk, taklid yolu ile
06

sartidir.
bilinemez*®, marifetullah ancak nazar ile hustile gelir.307 Bu sebeple mukallidde
kesin itikad olugmaz.**

Matiiridiyye alimleri ise alemin yaraticisinin Allah oldugunu bilen bir sahsin

taklid sinirindan ¢ikacagini agikca beyan etmektedirler.’” Sozii edilen sahsa "seni kim

yaratt1?" diye sorulunca 'Allah' veya 'yerlerin ve goklerin haliki' diye cevap verirse, bu,

cevabi bilen kisinin mukallid (-i mahz) kapsamindan ¢ikmasi i¢in yeterlidir. Bu sebeple

de imani sahih olur.*!°

Imam Muhammed'in el-Cdmiii'l-kebir'de, "iman ve islam'm vasfin1 bilmeyen bir

kadina, onlar vasfedildiginde, 'evet bu sekildedir, iman ediyorum, tasdik diyorum'

yanitin1 verirse o taklid kapsamindan ¢ikar ve nikahlanmak caiz olur; eger 'bilmiyorum'

derse onunla nikahlanmak caiz olmaz" seklinde ortaya koydugu hiikiim, yukarida

sOylediklerimize paralel diismektedir.*"!
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300

301
302
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304
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306
307
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310
311

Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 133.

Alisi, a.g.e., XXI, 94; XXVI, 62; Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 279.

[bnii'l-Murtaza, Kitabii'l-kaldid, s. 133; Bagdadi, Usilii'd-din, s. 254; Ebii'l-Muin en-Nesef,
Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sablni, el-Biddye, s. 89; a. mlf., el-Kifdye, vr. 88a; Ebll Azbe, a.g.e., s. 22;
Alosi, a. g.e., XXI, 94; XX VI, 62-62; Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 278.

Sabini, el-Biddye,s. 89-90; Ebli Azbe, a.g.e., s. 21, 23.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 123, 124, 199; a. mlf., el-Muhtasar, s. 171, 252.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1, 124.

Kologlu, a.g.1z., s. 98 dp. 37; Aldsi, a.g.e., XXVI, 94.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 532.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 69, 76, §8.

Aldsi, a.g.e., XXVI, 61.

Sabiani, el-Biddye, s. 90.

Kessi, a.g.e., s. 134.

Kessi, a.g.e., s. 134.
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Bu bilgiler 1s181nda Matiiridiyye kelamcilarina gore, kelime-i sehadet ve ezan-1

Muhammedi'yi, Allah'in kdinat1 yarattigini ve ona te'sir ettigini, Islim'in hak din oldugu

ve diger dinlerden hayirli oldugunu bilen fakat bunlarin izahini1 yapamayan insanlarin da

mii'min kabul edildigi anlasiimaktadir.>’?> EbG Hanife'den bu hususu aydinlatict su

rivayet gelmistir. O'na avamin durumu sorulmus, O da su sekilde cevap vermistir:

"Onlar (avam) bildiklerini ifade edememeleri sebebiyle cahil fakat (dinin) faydasini

bilmeleri itibariyle de alimdirler". Bu a¢idan bildigini ifade edememek imana zarar

VErmez. 3

13

¢) Hicbir insan ile Temas Kurmayan Mukallidin Durumu: Bu sekilde iman
eden kisinin iman durumu Es'ariyye ile Matiiridiyye arasinda tartismali oldugu
gibi, bu iki Ehl-i Siinnet mezhebi ile Mu'tezile arasinda da tartismalidir. Ciinkii
bu kisi marifetullah iizerine basit de olsa hi¢ nazarda bulunmamis, sadece dini
kendisine teblig eden kisiye giivenerek iman etmistir. Bu tasnife giren mukallid,
1ss1z bir yerde yasayip (sahik-i cebel) higbir insanla temas kurmamasi ve basit de
olsa hic akli tefekkiirde bulunmamasi sebebiyle diger iki mukallid grubundan
farkli degerlendirilmektedir.’’* Bu gruptaki mukallidin imani, Matiiridiyye
alimlerince sahih kabul edilmekle birlikte nazar ve istidlali terki sebebiyle

mes'ul oldugu da ifade edilmektedir.*"

312

313
314

Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sablni, el-
Bidaye, s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebii'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Magribi, a.g.e., s. 80-81; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s.
299; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Daviad-i Karsi, David b. Muhammed el-Karsi, Serhu'l-kasideti'n-
niiniyyeti't-tevhidiyye (Hayali, Serhu Kasidetii'n-niiniyye ile birlikte) Istanbul 1318, s. 122 (Bundan
sonra "Davud-i Karsi, a.g.e." seklinde gosterilecektir); Ali el-Karl, Dav'il-me'ali ald bed'il-Emali,
Dersaadet, Istanbul 1985, s. 91 (Bundan sonra "Ali el-Kari, Dav'iil-me'ali ald Bed'il-Emali" seklinde
gosterilecektir); Manastirh Ismail Hakki, a. g.e., s. 26-27; Abdiillatif el-Harputi, a.g.e., s. 218; Bilmen,
Muvazzah Iim-i Kelam, s. 79; Birgivi Mehmet Efendi, Ravzatii'l-Cenndt (Akdid Risaleleri, haz. Ali
Nar, Beyan Yay., Istanbul 1998 iginde), s. 53 (Bundan sonra "Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e." seklinde
gosterilecektir); Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278.

Kessi, a.g.e., s. 135; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 126.

Sabani, el-Kifdye, vr. 84b.

315 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 42; Sabani, el-Bidaye,

s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40; Ubeydullah
es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 299; Davud-i
Karsi, a.g.e., s. 122; Ali el-Karl, Dav'iil-me'ali ald Bed'il-Emdli, s. 91; Manastirl Ismail Hakki,
a.g.e., s. 26-27; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53; Abdiillatif el-Harputi, a.g.e., s. 218; Bilmen,
Muvazzah IIm-i Kelém, s. 79; Magribi, a.g.e., s. 80-81; Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 278-279; Alﬁsi,
a.g.e., XXI, 94; XX VI, 61, 62, 94.
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Mukallidin imaninin sahih olup olmadigi problemi, imanin delile dayanip
dayanmamas1 yani tahkiki imanin herkes icin sart olup olmamasi1 probleminin bir
sonucudur. Bu sebeple mezheplerin bu konudaki goriislerini izah etmek gerekmektedir.

Daha once de agiklandig iizere iman, elde edilis yolu bakimindan taklidi ve
tahkiki (istidlali) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Taklidi iman, delillere dayali
olmaksizin sadece telkin yoluyla meydana gelen imandir. Delillere dayali imana ise
tahkiki veya istidlali iman denilmektedir.’'® Delil imanin kuvvet bulmasina yardimci
olmaktadir.®’ Imanin tahkiki hale getirilmesi Kur'dn tarafindan tesvik edilen bir
durumdur. Zira Kur'an iman konularini beyan ettikten bagka, dini gercekleri insana
kabul ettirmek icin akli istidlallerle kisinin zihnine, ¢esitli irsat ve telkin yontemleriyle
de gonliine hitap etmekte, giizel iislup ve mistik derinligiyle de kisiyi etkilemektedir.’'®
Islam1 ilimlerden kelam ilminin gayelerinden biri de tabif (taklidi) olarak olusan imanin
tahkiki hale getirilmesidir.*"’

Kaynaklardan anlasildig1 kadariyla Mu'tezile'nin;

a) Miikellef her insanin aklinin ayni seviyede olmasi (musavat-1 akl),320
b) Aklin nakilden once iyi ve kotiiyii bilebilecegi bu sebeple, marifetullahi
vacip kllalcalgl,321
¢) Usdli'd-din tlizerinde nazarda bulunmanin her miikellefe farz-1 ayn
oldugu,322
d) Iman-bilgi 6zdesligini savunmalarinin bir sonucu olarak hakk inanca

taklid ile ula§1lamayacag1m323,

316 A Saim Kilavuz, "iman", Isiém'da fnang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, [stanbul 1997, 11,

395.

Alper, a.g.e., s. 44.

Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, s. 22.

Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, s. 11.

Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 26a; Recep Ardogan, "Kelimcilara Gore Zarurilik ya da

Nazarilik Yoniiyle Marifetullah", Marife, Yil 5, sy. 1 (Konya 2005), s. 179; krs. Insanlarin akli

melekelerinin farklilig1 hakiinda bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 137.

321 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 444; a. mlf., Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 3, 64, 67, 68; Yavuz, "Akil
(Kelam)", DIA, TI, 245; bk. Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 299; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-
Kelam s.7; Sablni, el-Biddye, s. 168; a. mlf., el-Kifdye, vr. 84b.

322 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 125, 526, 531; a. mlf., Serhu’l-usali’l-hamse, s. 63; a. mif., 243,
252.

333 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11, 532; a. mlf., el-Muhtasar, s. 171.

317
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320
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e) Taklidin bilgi edinme yollarindan olmadigi’*, aksine batila itikad

sebeplerinden oldugu,325
f) Taklidin kisiyi hatadan koruyamayacagini®”° ve fasit oldugu,**’

g) Taklid yoluyla miikellefin siikiin-i nefse/itikat-i cAzime ulasamiyacagi’>®

gibi goriislerinin bir sonucu olarak, avam-havas ayrimi yapmaksizin®>
her miikellefin nazarda bulunmasinin (:tahkiki/istidlali iman) zorunlu

oldugu goriisiinii benimsedikleri anlasilmaktadir. **°
Ehl-i Siinnet kaynaklarinda aktarildigina gore Mu'tezile, her miikellefin,
inanilmas1 gerekli her meseleyi delilleri ile bilmesi gerektigini, hatta karsilastigi stiphe
ve itirazlar cevaplayip, Ustiin gelebilecek sekilde imanim delile dayandirmasinin sart
oldugunu savunmaktadir.®' Bunu yapmayan miikellef, Ebd Hasim el-Ciibbal'ye (5.
321/933) gore kafir, diger Mu'tezili alimlere gore, vacip olan bu vazifeyi yapmamasi
neticesinde islemis oldugu biiylik giinahtan dolay: iman ile kiifiir arasinda bir mertebede
olan fasiktir.**? Oysa Kadi Abdiilcebbar siiphe ve itirazlar1 cavaplayip, iistiin gelecek
sekilde delil ile bilmeyi her miikellef icin miimkiin olmamasi1 sebebiyle gerekli

33

gormediklerini  savunmaktadir.>>® Kadi Abdiilcebbar'a gore karsilastigi siiphe ve

itirazlar1 cevaplayip, iistiin gelebilecek sekilde dini bilmek sadece alimler igin

334

gereklidir, alimlere hastir.”™" Buna karsin Mu'tezile, Ehl-i Siinnet alimlerince miinazara

ve cedele giic yetirebilecek derecede nazar1 her miikellefe sart kostuklar1 ve bu seviyede

32 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 61.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 120, 182.

326 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-124

27 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-127; a. mlf., el-Muhtasar, s. 171; Kologlu, a.g.tz., s. 115;
Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 101.

328 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 37/195, 199; Ebti Resid en-Nisabiri, el- Mesdil fi'l-hilaf, s. 289,
302, 303; Kologlu, a.g.1z., s. 98.

329 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 137-138, 533; a. mlf., Serhu’l-usili’l-hamse, s. 126; a. mif., el-
Mubhtasar, s. 252.

30 {bnii'l-Murtaza, Kitabii'l-kaldid, s. 133; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 194, 529, 533; a. mif.,
Serhu’l-usili’l-hamse, s. 39, 45, 69, 71; a. mlf., el-Muhtasar, s. 252; Huseym Ali Fehmi, el-
Ciibbdiyan, s. 98.

331 Ebi Muzaffer el-Isferﬁyini, a.g.e., s. 39; Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 43; Teftazani,
Serhu'l-mekdsid, V, 221.

332 Bagdadi, Usalii'd-din, s. 255; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43; Teftazani, Serhu'l-
mekasid, V, 221; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278; Alsi, a.g.e., XXI, 61; [brahim el-Bacird, a.g.e.,
35.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 124, 126.

334 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, XII, 137-138, 530; a. mlf., Serhu’l-usili’l-hamse, s. 126.
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bir iman1 herkesin elde etmesi giic olmasi1 gerekcesi ile elestirilmistir. Mu'tezile,
usilii'd-din iizerinde nazarda bulunmayr farz-1 ayn®°, fur@'u-din iizerinde nazarda
bulunmay: da farz-1 kifaye olarak degerlendirir.”>’ Mu'tezile'nin ustl iizerinde nazari
farz-1 ayn kabul etmesi imanin tahkike dayanmasini gerekli gordiigii ve taklide dayanan
mukallidin imanin kabul etmedikleri goriisiinii desteklemektedir.

Es'ariyye mezhebinin de Mu'tezile gibi taklidi-tahkiki iman ayrimi yapmayarak
herkes icin tahkiki iman1 gerekli gordiigii®®® fakat delilini kars: tarafa aktarma ve siiphe
ve itirazla miicadelesinde {istiin gelmeyi sart kosmadigr anlasilmaktadir. Eg'ariyye
kelamcilarma gore bu sekilde siiphelere maruz kalan biri, bu siipheleri bertaraf
edebilecek kelam alimlerinin bulunduguna inanmali ve bu durumda onlara
basvurmahdir.™ Es'ar'ye gore "kul/abd, ancak Allah Teala'y: biitiin sifatlari ile delil ve

n340 Ciinkii Es'ariyye de Mu'tezile

hiiccet iizere bilirse taklid kapsamindan ¢ikmaktadir.
gibi, dinin usdlii iizerinde nazarda bulunmayi farz-1 ayn, fur(i'v iizerinde nazarda
bulunmay1 farz-1 kifaye olarak degerlendirir. Es'arliyye'nin usill iizerinde nazar1 farz-1
ayn kabul etmesi imanin tahkike dayanmasimi gerekli gordiigii = goriisiinii
desteklemektedir.**!

Imam Safii (6. 204/820), Imam Malik (6.179/795), Evzai (6.157/774), Sevri (6.
161/778), Ebl Hanife (6. 150767) Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Abdullah b. Said el-
Kiillab (6. 240/854), Haris el-Muhasibi (6. 243/858) gibi alimlerden, imanin istidlali

olmast gere8i hususunda goriisler nakledilmistir. Bununla mukallidi mii'min kabul

etmelerine bakilarak, 'mazar', kdmil imana ulasmak icin gerekli gordiikleri sonucu

% Kesst, a.g.e., s. 134.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 125, 526, 531; a. mlf., Serhu’l-usili’l-hamse, s. 63; a.mlf, el-
Mubhtasar, s. 252.

37 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 63, 126, 127.

3 Bagdadi, Usilii’d-din, s. 255; Kessi, a.g.e., s. 133; ibn Hazm, a.g.e., IV, 35; Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 1, 43; Seyhzade, a.g.e., s. 41; EbQl Azbe, a.g.e., s. 21; Teftazani, Serhu’l-mekdsid,
V, 219-220; Aldsi, a.g.e., XXVI, 62, 94; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278; Magribi, a.g.e., s. 374;
Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 166; Izutsu, a.g.e., s. 149.

* Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebstratii'l-edille, 1, 43.

340 Kessi, a.g.e., s. 134.

! Ebti Muzaffer el-isferayini, a.g.e., s. 112; Hiiseyin Aydimn, Ebu'l-Hasan el-Es'ari'de Nazar ve Istidlal,
Nehir Yay., Malatya 2003, s. 390 (Bundan sonra "Hiiseyin Aydin, a.g.e." seklinde gosterilecektir).
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g;lkanlalbilir.342 Imana dayanak teskil eden delil hususunda ise Selefiyye'nin, delilin
nakli olmasina vurgu yaptig1 anlasilmaktadir. ***

Ebii'l-Hasan er-Riistiigfeni (6. 350/961) ile Ebt Abdullah el-Halimi (6.
403/1012) imana dayanak teskil eden delilin, haber-i Resiill olmasini yeterli
saymiglardir. Onlara gore "kisinin, imaninin makbul olmasmin sarti, mu'cizenin
yardimiyla Peygamber (s.a.v) soziiniin dogrulugunu bilmesidir".***

Bu konuda ug bir goriisii temsil eden Hasgviyye ™ ve Ismailiyy’*°e ise, taklidi
iman1 vacip kabul etmis, nazar ve istidlale ise kars1 ¢ikmustir. Zira onlarin goriislerine
gore hakki bilmenin yolu takliddir, taklidin hiikkmii vacip, akli inceleme ise bid'at ve
haramdir. **’

Matiiridiyye kelamcilari, taklidi-tahkiki iman ayrimin1 benimsemis olmakla her
insanin imaninin mutlaka tahkiki iman olmasim sart kosmadiklarim1 gostermislerdir.
Ancak taklidi iman onlara gore ideal anlamda bir iman da degildir. Kisi, basit bir
istidlalle bile olsa iman sartlarimi bilip tasdik ederse, imani sahih olmus demektir.**®
Zira tahkiki—taklidi iman ayirimi sosyolojik bir olgudur. Istisnalar1 bulunmakla birlikte
insanlar genellikle dinin temel ilkelerini baslangicta telkin—taklid yoluyla benimserler.
Daha sonra bir kismi inanglarin1 ve bilgilerini egitim-0gretim yardimiyla takviye
ederler. Bu kisiler, hayatin seyri esnasinda dini duygularim giiclendirip belli ibadetleri
yerine getirmenin yam sira duygu, diisiince ve davraniglarinda da ilahi-evrensel
degerlere bagli kalmaya c¢alisir, goniillerinin en mutena kosesini bu degerlere ayirirlar.
Bu noktada ideali yakalamak imkansiz denecek kadar zor ise de samimiyet i¢inde bu

hedefe yonelmis olmak kamil mii'minin vazgecilmez niteligidir.349

2 Bagdadi, Usalii'd-Din, s. 54; Ebi'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabtni, el-Bidadye, s. 89.

3 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Beyazizade Ahmed Efendi, [saratii'l-merdm, s. 84; ibn
Teymiyye, Mecmu'u-fetdva, XX, 580.

** Sabani, el-Bidaye, s. 79; Ebil Azbe, a.g.e., s. 23.

35 "Hagviyye: Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarm zahirine bagli kalmak suretiyle tesbih ve
tecsime varan telakkileri benimseyenlere verilen addir" (Metin Yurdagiir, "Hasviyye", DIA, Istanbul
1997, XVI, 426-427).

36 Seyyid Bey, Usillii'l-Fikh, s. 280- Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 281.

37 Ardogan, "Kelamcilara gére Allah'a Imanda Akil Yiiriitmenin Degeri", CUIFD, VIII/1, s. 134; Seyyid
Bey, 280-281.

8 Sabini, el-Bidaye, s. 79.

9 Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, s. 7-8.
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Tahkiki imamn nefis terbiyesi ile elde edilecegini ileri siiren Stfiler’,

Muhasibi (6.243/858) ve Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072)
gibi istisnalar bir yana bu mertebenin nazar ve istidlal ile elde edilebilecegine karsi

cikmaktadirlar.®’

Onlara gore, marifetin yolu ancak nefis terbiyesi ve kalbin
aritilmasidir.”*?

Mezheplerin bu konudaki goriisleri degerlendirildiginde, imanin tahkiki hale
gelebilmesi i¢in nazar ve istidlalin sart oldugu goriisiinde ittifak ettikleri goriilmektedir.
Bununla beraber bu husustaki ihtilaf, imanin1 tahkiki hale getirmeyenlerin durumu ile
alakahidir. Zira nazar ve istidlal sartin1 yerine getirmeyen bazi goriis sahiplerince
mii'min kabul edilmezken Ehl-i Siinnet mezheplerince mii'min fakat istidlali terki
sebebiyle mes'ul kabul edilmektedir.

Kelam mezhepleri tahkiki imanin herkes i¢in vacip olup olmadigi hususunda
ihtilaf ettikleri gibi, tahkiki imanin dayanak noktasini olusturan istidlalin kaynagi
konusunda da ihtilaf edilmistir. Mu'tezile ve Es'ariyye mezhepleri bu delillerin akli
olmasini®, Mu'tezile 6zellikle bu delilin hudds delili olmasin®™*, Selefiyye delilin
nakli olmasini, Matiiridiyye ise akli ve nakli delilin her ikisinin de kullanilabilecegi gibi
bunlarin asgari sart olarak kabul edilemeyecegini, basit de olsa nazarin yeterli oldugunu
benimsemektedir.

Mezheplerin istidlali/tahkiki iman goriislerinin neticesi olan taklid ile iman eden

mukallidin imanin sahih olup olmadig1 goriisleri su sekildedir:

30" Sifilerin bu goriisii hakkinda Hiilya Alper'in tesbiti soyledir: "itminana ermenin baska bir yolu yok
mudur? Delile dayanmayan bir itminandan bahsedilebilir mi? Kur'dn-1 Kerim'de bu sorularin da
cevaplarin1 bulmak miimkiindiir. Rad suresinde mii'minlerin kalplerinin Allah'1t anmakla Kur'an'in
ifadesiyle zikrullah ile tatmin oldugu (er-Rad, 13/28) beyan olunmustur. Burada her hangi bir
bilgilenme degil, mii'minin, imanin nesnesini anmasi onunla olan irtibatin1 canlandirmasi, harekete
gecirmesi soz konusu olmakta ve bu durum itminan halini dogurmaktadir” (Alper, a.g.e., s. 5).

3! Recep Ardogan, "Kelami Ac¢idan Imanin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevasi”, Diyanet IImi
Dergi, (Ocak-Subat-Mart 2005), c. 41, sy. 1, s. 50.

352 Kessi, a.g.e., s. 132; Ardogan, "Kelamcilara gore Allah'a [manda Akl Yiiriitmenin Degeri", s. 136.

33 Ebti Muzaffer el-isferdyini, a.g.e., s. 39, 112; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 45; Ebi
Azbe, a.g.e., s. 22-23.

% lyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet Yay., Istanbul 2002, s.

226, 237 (Bundan sonra " ilyas Celebi, a.g.e." seklinde gosterilecektir).
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1. SELEFIYYE

Ebé Hanife, Imam Evzai (6. 157/774), Sevri (6. 161/778), Malik (6. 179/795),
Imam Safii (6. 204/820), Abdullah b. Said el-Kiillab (6. 240/854), Ahmed b. Hanbel (o.
241/855), Haris el-Muhasibi (6. 243/858), Abdiilaziz el-Mekki, Ebl'l-Abbas el-Kalanisi
gibi Selefiyye onderlerine gore, mukallid mii'mindir. Fakat nazarn terk etmesi nedeniyle
giinahkar sayilir. Sonugta cennete gidecegi umulur. Buna karsin giinahlart miktarinca
azap gormesi veya affa ugramasi da miimkiindiir.>

EbG Abdullah el-Halimi'ye (6. 403/1012) gore imanin makbul olmasinin sarti,
mu'cizenin yardimiyla Peygamberin soziiniin dogrulugunu bilmektir. Her meselede
mii'minin itikadini akli delile bina etmesi ise zorunlu degildir.”® Ehl-i hadisin
kelamcilarindan EbG Mansir b. el-Eyytbi'nin (6. 421/1030) ise itikadin Kur'an ve
Siinnet'e dayanmasini yeterli gordiigii nakledilmektedir.>’

Selefiyyenin mii'min olduguna hiikmettigi mukallid, korii koriine taklid
kapsammna giren (taklid-i mahz) mukallid degil, dar1 Islim veya sahik-i cebelde
yasayip takliden iman eden kisidir. Zira taklid-i mahz, siiphe ve tereddiid icermesi
sebebiyle mazur goriilmemistir.”>® ibn Teymiyye'nin (5. 728/1328) bu konudaki goriisii
su sekildedir: Asl olan her miislimanin akidesini Kur'an ve Siinnet'ten almasidir.
Kur'an, Peygamber'den yiiz ¢evirip atalarinin yolunu takip edenleri yermistir. Allah'in
haram kilmis oldugu taklid bu cesit takliddir. Yani haram olan taklid Allah ve Resuliine
muhalefet ederek baskalarina uymaktir.”® Ibnii'l-Cevzi'ye (5. 597/1200) gore de taklid
akil nimetini iptal etmektir. Ciinkii akil diisiinme ve ibret almak icin yaratilmistir.
Elinde mesale olan birinin onu sondiiriip karanlikta yiirimesi kadar cirkin bir sey
diisiiniilebilir mi? deliller herkesin istifade edebilecegi kadar aciktir.’®® Bu sebeple korii

koriine atalar1 taklid haramdir.*®!

% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabani, el-Biddye, s. 89; a. mlf., el-Kifdye, vr. 88a;
Bagdadi, Usilii'd-din, s. 254; Ebii Azbe, a.g.e., s. 22.

%6 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabani, el-Bidaye, s. 89; a.mlf., el-Kifdye, vr. 88a; Ebl
Azbe, a.g.e., s. 23.

357 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42.

38 Bagdadi, Usalii'd-din, s.253; ibrahim el-Baciri, a.g.e., s. 36.

3% bn Teymiyye, Mecmu'u-fetdva, XX, 580.

3% Ebii'l-Ferec Ceméleddin Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, Darii'l-kitabi'l-Arabi, Beyrut
1405/1985, 1 bs., s. 101.

! Ebu Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-mead fi hedyi hayri'l-ibad
(thk. Suayb Arnaut-Abdiilkadir Arnaut ), Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1981, I, 18.
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Bu konuda Ali el-Kari (6. 1014/1605) Resulullah't bildikten sonra inancini
O'nun sozleri iizerine ikame edip, O'nu dogrulamay: yeterli gérmektedir. Bununla
birlikte icmali olarak yeterli olan bdyle bir imanin sahibi, delil arastirmadigi i¢in de
giinahkardir. Delile dayanmayan imanin sahih oldugunda ise icma vardir.*®

Nazart ve istidlali terk edeni giinahkdr addeden Selefiyye'nin cevher-araz
metodunun kullanildig: akli istidlale kars1 olmalari diisiiniildiigiinde, kastettikleri nazar,
Kur'anin tegvik ettigi tefekkiir olmalidir. Bu akli muhakemenin en basit halidir ki herkes
rahatlikla giic yetirebilir. Zira nazar ve istidlalin vacipligi, kisinin imkan buldugu delil
tjlc;iisiindedir.3 63 Selefiyye'nin bu goriisiinii ibn Teymiyye net bicimde ifade etmektedir.
O, taklidi tasvip etmemekle birlikte lizumsuz derecede teferruatli ve gayri muvafik
olarak buldugu cevher ve araz metoduna dayanan delil getirmeyi sart kosup, bunu
yerine getirmeyenleri mukallid olarak nitelendirip kafir veya giinahkar sayanlar1 da

4

elestirmektedir.’®*  O'na gore Kur'dan metodundan ayrilmamali ve teferruata

diisiilmemelidir.>®®

2. MU'TEZILE

Mu'tezile mezhebinin, mukallidleri Ehl-i Siinnet mezhepleri gibi bir ayirima tabi
tutup degerlendirmeden, hepsini birden baskalarinin séziinii kuru kuruya tekrar eden
mukallidler (taklid-i mahz) olarak kabul ettikleri anlasllmaktadlr.366

Mu'tezili kaynaklar icinde mukallidin iman durumu hakkinda sadece Zeydi
Mu'tezili bir alim olan Ibnii'l-Murtaza'min (6. 840/1437), Kitdbii'l-kaldid fi tashihi'l-
akaid isimli eserinde Basra ekoliiniin tamamu ile EbQl Ali el-Ciibbai ile EbG Hasim el-
Ciibbai'nin mukallidi mii'min kabul etmedigi, Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi'nin ise

mii'min kabul ettigi bilgisini tesbit edebildik.*®’ Kaynaklarda Mu'tezili Ubeydullah b.

362 Alf el-Kard, a.g.e., s.216-217.
363 Beyazizade, Isaratii'l-meram, s. 84; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 279.
3% Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, Matbaatii's-Selefiyye, Kahire 1386, s.
4244,
3% Topaloglu, Ishat-1 Vécib, s. 137.
3% flyas Celebi, a.g.e., s.233. \
367 Casar oad ) A a8 alBal) g3y )
A die g8 La g u Y gUde aja:dd g
Llaal) plaa¥ g aliial | Jguand Gadl (3815130 lakd (e ga Jo i ALY
Cralpay uald (aliiay (ud ALY 2l 5 9 A gl
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Hasan el-Anberi'nin de mukallidi mii'min kabul ettigi nakledilmektedir.**® Buna karsin
cesitli mezheplere ait degisik kaynaklarda Mu'tezile'nin mukallidin mii'min olmadiginda
ittifak ettigi’®, buna karsin mukallidi Eb& Hasim el-Ciibbai'nin kafir, diger Mu'tezili
kelameilarin ise fasik olarak isimlendirdikleri nakledilmektedir.’

Mu'tezili kaynaklarda [bnii'l-Murtazd'nin, Kitdbii'l-kaldid fi tashihi'l-akaid
isimli eserinin disinda agik ifadelerle 'mukallidin imani' konusunun islendigini tesbit
edemedik. Buna karsin daha oncede de ifade edildigi gibi Mu'tezile'nin;

h) Miikellef her insanin aklinin ayni1 seviyede olmasi (musavat-1 akl),371

i) Aklin nakilden 6nce iyi ve kotilyill bilebilecegi bu sebeple, marifetullahi
vacip kllalcalg1,372

Jj) Usili'd-din iizerinde nazarda bulunmanin her miikellefe farz-1 ayn
oldugu,373

k) Iman-bilgi 6zdesligini savunmalarinin bir sonucu olarak hakk inanca
taklid ile ulasllamayacag1374,

) Taklidin bilgi edinme yollarindan olmadigi®”, aksine batla itikad
sebeplerinden oldugu,’’®

m) Taklidin kisiyi hatadan koruyamayalcalgl3 7 ve fasit oldugu,378

n) Taklid yoluyla miikellefin siikiin-i nefse/itikat-i cAzime ulasamiyacagi®’”®

gibi goriislerinin bir sonucu olarak, avam-havas ayrimi yapmaksizin®*

(ibnii'-Murtaza, Ahmed b. Yahya el-Mutezili, Kitdbii'l-kaldid fi Tashihi'l-Akdid (nsr. A. Nari Nadir),
Darii'l-Magrik, Beyrut 1985, s. 133 (Bundan sonra "{bnii'l-Murtaza, Kitabii'l-kaldid" seklinde
gosterilecektir).

3% Seyyid Bey, Usilu'l-Fikh, 278-279; Aldsi, a.g.e., XXVI, 62.

3% Kessi, a.g.e., s. 133; Sabani, el-Kifdye, vr. 87b; Alast, a.g.e., XXI, 96.

370 Bagdadi, Usiilii’d-din, s. 255; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43; Sablni, el-Kifdye, vr.
87b; Seyyid Bey, Usillii'l-Fikh, s. 278; Alisi, a.g.e., XXI, 66; ibrahim el-Bacird, Tuhfetii'l-miirid, s.
35.

7' Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 26a; Recep Ardogan, "Kelimcilara Gore Zarurilik ya da
Nazarilik Yonilyle Marifetullah”, Marife, Y11 5, sy. 1 (Konya 2005), s. 179.

72 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 444; a. mif., Serhu'l-usiili'l-hamse, s. 43, 64, 67, 68; Ebii'l-Yiisr el-
Pezdevi, a.g.e., s. 299; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm s.7; Sablni, el-Biddye, s. 168; a. mif.,
el-Kifaye, vr. 84b; Yavuz, "Akil (Kelam)", DIA, 11, 245.

33 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 125, 526, 531; a. mlf., Serhu'l-usiili'l-hamse, s. 63; a. mlf., el-
Muhtasar, s. 252.

7% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 532.

375 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse, s. 61.

376 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1I, 120, 182.

77 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-124.

7% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-127; a. mlf., el-Muhtasar, s. 171; Kologlu, a.g.tz., s. 115;
Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 101.
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her miikellefin nazarda bulunmasinin (:tahkiki/istidlali iman) zorunlu
oldugu goriisiinii benimseyip mukallidin imam sahih kabul etmedikleri
anlagilmaktadir. **'

Mu'tezile'ye gore imanin taklidi ve tahkiki olarak ayrima tabi tutulamayacagi,

gecerli tek iman seklinin tahkiki iman oldugu anlagilmaktadir.”

Mu'tezileye gore nazar
vaciptir. Bunun bir sonucu olarak miikellef nazarda bulundugunda medh ve sevabi hak
ederken, bunu yapmadiginda, yani vacip olan nazari ihlal ettiginde zemm ve ikab1 hak
etmektedir.**

Baz1 kaynaklarda Mu'tezile'ye "taklidden kurtulabilmek i¢in miikelleflerin,
inanilmas: gerekli her bir iman meselesini akli delil-6zellikle hudis- ile bilmesi***
imanim1 izah edebilmesi, siiphe ve itirazlara karsi koruyabilmesi hatta bu itiraz ve
siipheleri bertaraf edebilmesinin gerekli oldugu, bu sartlarin avam i¢in bile gerekli

oldugu”385

goriisii atfedilmektedir. Mu'tezile her miikellefin nazarda bulunmasim vacip
kabul etmekle beraber, itirazlara karsi her miikellefin kendisini koruyabilmesini ve
siipheyi bertaraf edebilmesini sart kosmamakta bunu miimkiin de gérmemektedir.**® Bu
konuda Kadi Abdiilcebbar soyle demektedir: "Biz miikellefe bu usilii bilmesi gereklidir
derken, bu esaslar1 tabir edebilmesinin, bu konularda miinazara edebilmesinin, varid
olan siipheleri bertaraf edebilmesinin vacip oldugunu kastetmiyoruz. Ciinkii bu imkéan

haricinde olur ve buna gore ekser miikellefler miikellef olmaktan cikarlar."**” Mu'tezile

79 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 37, 195, 199; Ebt Resid en-Nisabiri, el- Mesdil fi'l-hilaf, s. 289,
302, 303; Cahiz'a gore cahilde de siikin-i nefs bulunabilecegine dair krs. Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, XII, 36; Kologlu, a.g.tz., s. 98.

30 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 137-138, 533; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 126; a. mif., el-
Muhtasar, s. 252.

1 {bnii'l-Murtaza, Kitabii'l-kaldid, s. 133; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 194, 529, 533; a. mif.,
Serhu'l-usiili'l-hamse, s. 39, 45, 69, 71; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 98.

#2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 137-138, 525, 530; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 126; ilyas
Celebi, a.g.e., s. 313.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11, 444; Kologlu, a.g.1z., s. 114.

% Ebl Muzaffer el-isferdyini, a.g.e., s. 39; Ilyas Celebi, a.g.e., s. 237.

%5 Ebi Muzaffer el-isferayini, a.g.e., s. 39; Kessi, a.g.e., s. 133; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 525;
Sabini, el-Kifdye, vr. 87b; Ebli Azbe, a.g.e., s. 22; ilyas Celebi, a.g.e., s.237.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 137-138; a. mif., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 126.

W Lgde b jladl AdSey aa o Lg e cang 400 dad Ll J gua) 038 4 jaa 4 Jl CAlSal) o) LB VY 0ad
E oA 9 OLSaY) (B Gl Y La il ) (o @i o Uinac o 31 g 5 ) o) 4l Ja g g o el
Joma¥) 02 Ad jray Gpuudla ) 55585 o) (e (i<l JEST (Kadi Abdiilcebbar, Serful-usili'l-hamse, s.
126).
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8 usiilii'd-dinde

furQ'u'd-dinde alimin goriisityle amel etmeyi kabul etmekle beraber™®
taklidi kabul etmemektedir.*®” Bu sebeple her akil-balig iizerine, bu alemin bir yaraticisi
olduguna delil getirmek vAciptir.**® Bu konuda yerine getirilmesi herkes i¢in miimkiin
olmayan sartlar ileri siirmesi nedeniyle Mu'tezile elestirilmistir.>”' Fakat Kadi
Abdiilcebbar bu itirazlar1 kabul etmemektedir. Zira O'na gore avaminda ustlii'd-dini
bilmesi gereklidir fakat icmali olarak bilmesi yeterlidir. Alimler gibi tafsili olarak
bilmesi sart degildir.*?

Matiiridi bir kaynakta Mutezileye atfen "el-Usiilii'l-hamse'yi (tevhid, adalet, el-
vad ve'l-va'id, el-menzile beyne'l-menzileteyn, emr-i bi'l-maruf) bilmeyen ve bunlara
itikad etmeyen mii'min degildir, mukalliddir™® goriisii nakledilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar gore el-Usilii'l-hamse'nin bilinmesini gereklidir.*** O'na gore ne icmali ne
de tafsili olarak bu usilii bilmeyenin tevhid ve adl hakkindaki ilmi kdmil olamaz.
Burada Kadi Abdiilcebbar, mii'min olmayacagini ifade etmemektedir.*®

Matiiridi  kaynaklarinda Mu'tezilenin mukallidin imaninin sahih olmadig:

goriislerini su sekilde gerek¢elendirdikleri nakledilmektedir:

¥ Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse, s. 63, 126, 127; a. mlf., el-Muhtasar, s. 170, 243, 252.

395 et A g8l allal) A L35 g Ladl LD Aty (et G0 0 1L allad) Al abadl 55 g aliad] o 8 ()8
9088 09 B A £ gl AL o o i) AW oY 9 (7 s salad Y A o) SYY Jal ) glluld
Jsa¥) (ol peay D £ g 8 A D 4l U g Ll U 2y (Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse,
s. 63, 127); a. mlf., el-Mugni, XII, 125, 526, 531; a. mlf., el-Muhtasar, s.. 243, 252.

%0 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 137-138, 167, 181, 194, 444, 529, 530, 533; a.mlf., Serhu'l-usili'l-
hamse, s. 43, 64, 67, 68, 71; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 98; Ebiil-Muin en-Nesefl
Mu'tezile'nin tutumunu su sekilde aktarmaktadir: "Bir kimsenin mii'min olduguna hiikmedilebilmesi
i¢cin, hasimlariyla miicadeleye giic yetirmesi ve kars1 karsiya kalabilecegi tiim problemleri ¢6zmesine
imkan saglayacak sekilde, inanilmas1 vacip olan seyleri delilleriyle bilmesi gerekir. Bu sartlar1 yerine
getirmekten aciz olan kimsenin Miisliiman olduguna hiikmedilemez. Mu'tezilenin mukallid
hakkindaki ihtilafi istidlal etmeyerek kebire islemesindendir: Delile dayanmadan inanan kimse
istidlali terk ettigi icin asidir. Istidlali terk biiyiik giinahtir. Biiyiik giinah sahibini imandan ¢ikarir,
onun mii'min olmasim engeller (Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 43); a. mlf., Bahrii'l-
Keldm, s. 3.

91 Kessi, a.g.e., s. 134; Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 555; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 126;
"Mukallidin iman1 yeterli olmaz iddiasinda olan kisilerin sozlerine itibar edilmez c¢iinkii bu iddia,
Miisliimanlarin ¢ogunun imanimin sahih olmadig1 sonucuna gétiiriir" (Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-
bari serhi Sahthi'l-Buhdri, Beyrut ts., XIII, 354).

92 p1a Ad e dajh Ly ealadl oY IS 090 Y Cra c g s laladl A8y gl oy e D B 3 8Y g
Jradilll Jarn Ao g8 ma Al ol ) 9 Adaad) Jasas o Jga¥) (Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usili'l-
hamse, s. 124); a. mlf., el-Muhtasar, s. 252.

% Kesst, a.g.e., s. 134.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse, s. 122—123.

15 Jaal) g aa gl dale JealShy ad Juadidl) e ¥ g dtaad) o ¥ J a3 Gy ad (e (Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 530; a.mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 124.
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a) Iman kayith tasdiktir, yani delile dayanan tasdiktir. Bu sebeple delil imanin
sthhat sartidir. Mukallidin iman1 ise delile dayanmadigr i¢in sahih degildir.
Ebii'l-Muin en-Nesefi, Mu'tezilenin bu husustaki  goriislerini  soyle
aktarmaktadir: "Mutezile'ye gore, mukallidin imani delile dayanmadigi igin
hakikatte iman degildir, onun iman1 delile dayanmadig1 igin faydasizdir. Imanin
sahibine faydal olmast igin tasdikin akli delile dayanmasi gerekir".**® Mu'tezile
kaynaklarinda da marifetullah konusu islenirken nazar ve istidlalin imanin
temeli ve sarti oldugu bu yoniiyle imanin dncesinde yer aldigi,*®’ marifetullahin
ancak nazar ile gerceklesecegi bunun disinda gergeklesmeyecegi398 bu sebeplede
nazarin herkese vacip oldugu®® bilgileri yer almaktadir.

b) iman emn ve eman kokiinden tiiremistir. Bu sebeple iman edenin, aldanmais,
yanilmis ve hataya diismiis olmaktan nefsinin giivende olmasi gerekir. Bu halin
mukallidde bulunmamasi sebebiyle onun iman1 gecerli degildir. Zira siiphenin
viiridundan emin olamaz. Bu sebeple delile dayanmayan tasdik iman degildir.*”

Miikellef, siipheyi gidermeye giic yetiremedigi miiddetce sahih itikada ulagmis

sayllamaz. Ciinkii 'hak’, delilleri iistiin gelen ve batilin sebeplerini agiklayandir.

Bir kimse delil ile bilmedigi miiddetce, kendisine haber verilen seylerde aldatilip

aldatilmadigin1 ve bunlara inancinin sthhatini bilemez.*' Ebii'l-Muin en-

Nesefi'nin aktardig1 bilgilere benzer goriisler Mu'tezili kaynaklarda da,

marifetullaha  taklid ile ulasilamayacag*”, taklidin  kisiyi hatadan

koruyamayacag1m403, batila itikat sebeplerinden birinin de taklid olmasi

nedeniyle404 bu yolla siikin-i nefse/itikat-i cdzime ulasllamayacag1405, nazar ile

3% Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, I, 4445, 58.

*7 Kologlu, a.g.z., s. 98 dp. 37.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 529, 532; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 69, 76, 88; Huseym Ali
Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 98.

%9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 181, 194, 444, 533; a. mif., Serhu'l-usli'l-hamse, s. 43, 64, 67,71,
68; a. mlf., el-Muhtasar, s. 171; Kologlu, a.g.tz., s. 114.

40 gabind, el-Kifdye, vr. 88a.

“! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 58; Sabani, el-Kifdye, vr. 88a.

492 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 532.

493 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-124.

4% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 120,182,

4% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 37, 195, 199; Ebd Resid en-Nisabiri, el-Mesdil fi'l-hildf, s. 289,
302, 303; Sabini, el-Kifdye, vr. 88a; Ibrahim el-Lekani, Cevheretii't-tevhid, s. 33 ; Magribi, a.g.e., s.
386; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 99; Kologlu, a.g.tz., s. 98.
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ilim sahibi olmadiklari icin de inanglarinda kolayca siipheye diisebilecekleri*®®

hatta stiphe ve zann icinde bulunan kimse gibi olduklarn ifadeleriyle yer

almaktadir.*”’

¢) "Sevaba nail olmak i¢in mesakkate tahammiil etmek gerekir. Oysa imanin aslh
olan tasdiki kazanmada mesekkat yoktur. Mesekkat bu tasdike delil ile
ulasmadadir. Mukallid, imanim delile dayandirmadigr icin mesekkate tahammiil
etmemistir.  Dolayisiyla sevaba nail olamayacak, imanmin faydasin
goremeyecektir. Imanin faydali olmamasinin illeti mesekkate tahammiiliin
olmamasidir. Mesekkat delilleri arastirarak ilim elde edip bu yolla imana
ulasmaktadir”.**® Mutezili anlayisa gore vacip, bir mesakkat tasidigi igin
karsilinda yapildiginda medh ve sevabi, terk edildiginde ikab ve zemm
bulunmaktadir.*” Teklif ise miikellef icin kiilfet ve mesakkatin oldugu her hangi

410

bir fiili ifade etmektedir.” "~ Buna gore nazarin vacip olmasi sebebiyle nazar terk

eden mukallidde mesekkati yiiklenmemis olmaktadir. Kadi Abdiilcebbar nazari

terk edenin zemm ve ikaba ugrayacagini belirtmektedir.*'!

Mu'tezili kaynaklarda
nazari terk edenin "imanin faydasimi goremeyecektir" seklinde bir ifadeyi tesbit
edemedik.

d) "Mukallidin iman1 aynen ye's aninda iman edenin imaninin kabul edilmemesi
gibi kabul edilmeyecektir. Ciinkii imanin1 delile dayandirmamistir. Mu'tezile'ye
gore Cehennemden kurtulus ve Cennete erismek yaptiklarimizla elde ettigimiz
bir haktir, bu sebeple mukallid delile dayanmayan imani ile Cenneti hak etmis

sayillmaz."*'?

Ehl-1 Siinnet kaynaklarinda nakledilen bu goriisin Mu'tezili
anlayisa uygun oldugu anlasilmaktadir. Zira Mu'tezili anlayisa gore Cennete

giren her bir kimsenin, oraya girmeyi hak etmis olmas: gerekir. *'?

406 QS Al ASEL ddl Ao s Aal) (Y (Eb Resid en-Nisabard, el-Mesail fi'l-hilaf, s. 289, 302,
303); Aldsi, a.g.e., XX VI, 61.

“7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 17, 21; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 63.

‘% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1, 44.

“® Kologlu, a.g.tz., s. 114 dp. 105.

419 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 293; Kologlu, a.g.1z., s. 255.

' Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 444.

*12 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 27b, 60a.

1 Kologlu, a.g.1z., s. 408.
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Mu'tezilenin, bilgi ve imam 6zdeslestirmesi nedeniyle mukallidin imanin1 kabul

14 Bu husus ilim tanimlarindan da anlasilmaktadir: Eba Ali

etmedigi goriisii hakimdir.
el-Ciibbai (6. 303/916) bilgiyi, "bir seye zaruri olarak yahut delil vasitasiyla oldugu gibi
inanmak" ve oglu EblG Hasim (6. 321/933) "bir seye siiklin-i nefs ile (siikin-i nefs
duyarak) oldugu gibi inanmak" olarak*'’, taklidl imam dislayacak sekilde
tanimlamaktadirlar. EbG Resid Said b. Muhammed en-Nisabirl de (6. V./XI. ylizyil)
ayni sekilde taklid yoluyla itikadin i¢ huzuru (siikin-i nefs) gerektirmediginden ilim
olmayacagini ileri siirmektedir. Buna gore Ebu Ali'ye gore ilim zaruri ya da bir delil
vasitastyla ulasilan bir hiikiimdiir. Yani kiside objeye yonelik itikat, ancak zaruri olarak
yahut delil vasitasiyla ulasildiginda ilim haline gelmektedir. EbGi Hasim'e gore ise
objeye yonelik itikat, ancak kisinin i¢inde siik{in-i nefs yani bir dinginlik, saglamlik hali
dogurdugunda ilim haline gelmektedir.*'® Mu'tezili diisiinceye gore mukallidin
inanglarinda kolayca siipheye diisebilme ihtimalinin*'”, imanmm 'batl' addedilme
sebebi olarak algilandigi stjylenebilir.418 Mu'tezile'nin bilgi tanimlardan hareketle,
mukallidin imanim1 gecersiz kabul ettikleri sonucuna ulagilmasini isabetli bulmayan
Orhan Sener Kologlu'na gore "Mu'tezilenin sistematiginde 'itikat: iman' degildir. Sadece
bu tanimlardan hareketle onlarin mukallidin imanim gecersiz kabul ettikleri sonucuna
ulagmak yeterli degildir.419 Bu sebeple Mu'tezilenin ilmi itikat kavramiyla 6zdeslestiren
aciklamalarin1 iman konusuyla iliskilendirmemek oyle goriiniiyor ki daha saglikli bir
tutum olmaktadir".**

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Mu'tezile'nin bu konudaki goriisiiniin 0ziinii su sekilde
ifade etmektedir: "Tasavvur edilen bir fikrin dayandigi goriis, karsilasilan siipheleri
izale edemedigi miiddetce ilim olarak nitelenemez, bilakis zan olur. Ciinkii bilgi, ziddin
gerektiren seyleri ve kendisine isnat edilen yanlishiglr giderebilen bir goriis olmakla

zandan ayrilmaktadir. Kendisiyle itiraz ve siipheler giderilebilen bir goriis bilgidir,

giderilemeyen zandur. itikadi meseleler, ictihadi meselelerden bununla ayirt edilir. Delil

44 Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 162; Izutsu, a.g.e., s. 134.

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 13; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 97; Kologlu, a.g.tz., s. 95.

416 Kologlu, a.g.1z., s. 95.

7 Ebt Resid en-Nisabard, el-Mesail fi'l-hildf, s. 289, 302, 303; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 17,21;
a. mif., Serhu'l-usiili'l-hamse, s. 63; Alisi, a.g.e., XXVI, 61.

418 Ardogan, "Mu'tezileye Gore Allah'a fman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu", s. 303.

19 Kologlu, a.g.1z., s. 94.

9 Kologlu, a.g.1z., s. 96 dp., 13.
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ile hak batildan ayirt edilir, zira hak delilleri iistiin olandir ve baskasindaki aldanma
sebeplerini gosterendir. Karsiti olan seylerde aldanma sebeplerini ortaya koyamayan
goriis, hak olarak nitelendirilemez, ancak zann-1 galib olarak vasiflanir” !

Mu'tezili alimler, nazar kavramina hayli 6nem atfetmislerdir. Bu baglamda onlar
nazar miiessesesini dislayan, gereksiz kilan alternatif bilgi edinme vasitalrina da siddetle
kars1 glkmlslardlr.422 Mu'tezile'nin Kur'an'daki taklid kullanimi ve Ehl-i Siinnet'in taklid
anlayisinin aksine 'hak' olsun 'batil' olsun biitiin taklid ¢esitlerini korii koriine baglilik
seklinde degerlendirmeleri*”® mukallid konusunda tepki ceken bir sonuca varmalarina
sebep olmustur. Konu hakkinda Kadi Abdiilcebbar'in goriisii su sekildedir: "Taklidin
dogrulugunu kabul etmek, gercegin inkar1 demektir. Zira cisimlerin kadim oldugunu
ileri siireni taklid etmekle bunlarin hadis oldugunu soyleyeni taklid etmek arasinda fark
yoktur. Kisinin gercegi istidlal ve arastirma ile bulmas: gerekir".*** Kadi Abdiilcebbar,
taklid yoluyla Hz. Muhammed'in Allah'in el¢isi oldugunun bilinemeyecegini, ciinkii
O'nu taklidin Miiseylime'yi taklidden daha evla olmayacagim soylemektedir.*” Kadi
ve emin yolu olamayacagin1i ve s0z konusu kaygiyr gideremeyecegini ortaya
koymaktadir. Buna gore, insanlar, farkli din ve mezheplere mensup olduklar1 ve
hepsinin de taklid edilen selefleri oldugu halde, kendi yolunun hak, 6tekilerin yolunun
batil oldugu iddiasinda ortaktirlar. O halde taklid, sahibini -onun gibi digerleri de pek
cok zit goriise vardigindan- mazur yapmaz.*’® Kadi Abdiilcebbar, Matiiridi ile ayni
delilleri kullanmasina ragmen ikisinin taklid goriisii aym degildir. Zira Kadi
Abdiilcebbar, taklidi ayirmazken®’ Matiiridi'nin, hakki taklid eden mukallidlerle korii

koriine batih taklid eden mukallidleri farkli degerlendirdigi anlagiimaktadir.**®

1 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 47.

#22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 120, 123-127, 182, 199; a. mif., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 61, 69, 76,
88; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 115; Kologlu, a.g.tz., s. 115.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 124, 125, 526, 531; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 63.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123, 199; ilyas Celebi, a.g.e., s. 225.

425 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 171; Ardogan, "Mu'tezileye Gore Allah'a Iman Konusunda Aklin
Giicii ve Sorumlulugu"”, s. 304.

46 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-124; a. mlf., el-Muhtasar, s.171-172; Matiiridi, Kitabii't-
Tevhid, s. 3-4; Ilyas Celebi, a.g.e., s. 119-122.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-124,125, 526, 531; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 63; a. mif.,
el-Muhtasar, s. 171; Hyas Celebi, a.g.e., s. 119-122.

28 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 3—4.
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Mu'tezile kelamcilarinin takliden iman eden kisinin isimlendirilmesinde ihtilaf
ettikleri nakledilmektedir. Ibniil-Murtazd'min aktardigina gore Basra ekoliiniin
tamaminin ile hem EbG Ali, hem de Ebli Hasim taklidin kisiyi kurtarmaya
yetmeyecegini ve mukallidin miimin olmadigim sdylemektedirler.*” Ubeydullah b.
Hasan el-Anberi ile Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi'nin ise bdyle bir imam gecerli
saydig1 nakledilmektedir.**® Ancak Ibnii'l-Murtaza, Eba Ali ve Ebi Hasim'in mukallidin
mii'min olmadig1 seklindeki goriislerini aktarmaktadir yani, fasik mi yoksa kafir mi
oldugu net degildir. Nitekim kaynaklarda Mu'tezile'nin ¢ogunlugunun delilsiz iman
edenin mii'min olmadigin1 sdyledikleri, EbGi Hasim'in ise kafir oldugunu soyledigini

1 Bu bilgilere gore Ebi Hasim'in tutumu bellidir. Ote yandan Es'ari, Ebi

aktarilir.
Ali'nin fasika mii'min denilebilecegini s6yledigini kaydeder.*** Dolayisiyla burada Eba
Ali mii'min olmadigimi soyledigine gore ve fasika da mii'min denilebilecegini
belirttigine gore, mukallidi kafir olarak diisiindiigiinii ¢ikartabiliriz.*>

Mu'tezile kelamcilart marifetullahin kesbi mi, zarurl mi oldugu konusunda iki
farkli kanaati benimsemektedirler. Her iki grup da kisiye nazar ve istidlali vacip kabul
etmekle birlikte Kadi Abdiilcebbar gibi marifetullahin kesbi oldugunu kabul edenler™*
Allah'a imana ulagmak i¢in nazar ve istidlali vacib kabul ederken®, Cahiz (6. 255/869)
ve Ebli Ali el-Esvari'nin (6. 240/854) onciisii olduklar1 ve bilginin zaruri oldugunu
savunan ashab-1 mearif**® marifetullahin zarurd oldugunu, kisinin zaruri olarak Allah"
bilmesi gerektigi eger bilemiyorsa miikellef olmadigi*’ ama Allah'n tevhidine ulasmak

icin nazar ve istidlalin vacip oldugu goriisiinii benimsemektedirler.***

2 {bnii'l-Murtaza, Kitabii'l-kaldid, s. 133

9 fbnii'l-Murtaza, Kitabii'l-kaldid, s. 133; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278279, Alisi, a.g.e., XX VI, 62.

! Bagdadi, Usilii’d-din, s. 255; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43; Sabini, el-Kifdye, vr.
87b; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278; Alﬁsi, a.g.e., XXI, 66; Ibrahim el-Bacird, Tuhfetii'l-miirid, s.
35.

B2 Bg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 1, 274.

3 Kologlu, a.g.tz., s. 410 dp. 222.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse, s. 39, 45, 52, 54; ilyas Celebi, a.g.e., s. 226.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 529; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 39,45,69,76; Huseym Ali
Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 98.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1, 263, 379; a. mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 53, 67,55 ilyas Celebi,
a.g.e., s. 226; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 98.

47 Ebti Muzaffer el-isferﬁyini, a.g.e., s. 50; Bagdadi, Usilii'd-din, s. 255; Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-
usili'l-hamse, s. 53, 67.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse, s. 67.
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Kadi Abdiilcebbar'a gore Allaht bilmeyi saglayan nazar ve istidlal biitiin
miikelleflere ilk vacib olan seydir.439 Bu da, cisim ve arazlar1 bilmekle baslar. Ciinkii
bunlar hakkindaki bilgi, bizi onlarin hadis olduklar1 sonucuna gotiiriir. Bu da bir
muhdisin varligin gerekli kilar ki o da Allah'tir.**°

Marifetullahin zaruri degil, kesbi oldugunu savunan Mutezililer'e gore taklidin
dogrulugunu kabul etmek, gercegin inkar1 demektir. Bu sebeple taklid fasittir,
mukallidin hata etmesi ile etmemesi esittir.**!

Her insanin Allah'in varligina iligkin zaruri bilgilere dogustan sahip oldugu
goriisiinde olan Mutezili alim Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf'a (6. 235/849) gore temyiz cagina
giren cocuklar dahi herhangi bir 6grenim gérmeden ve nakli bilgilere ihtiya¢c duymadan
Allah'in varligina inanmakla yiikiimliidiir.*** O'na gére marifetullaha zaruretle, Allah'in
tevhid ve adline miicerret akli nazarla ulasilir. Bundan dolay1 diisiinen insana nazar,
Allah'in vahdaniyetini ve adlini inkara gotiiren cehalet ve gafletten sakinmak, tefekkiir
halinden sonraki bir durum olarak gereklidir. Ona goére bir kimse, tefekkiir etmeden,
nazarda bulunmadan veya Allah'in verdigi akil melekesini kullanmadan oliirse, Allah't

tanimadan, kafir olarak blmﬁstﬁr.443

3. ES'ARIYYE

Es'ari mezhebine gore de marifetullah/Allah't tanimak vaciptir fakat bu zorunlu

* Bazm istisnalarnn olmakla birlikte*?

degil kesbi bilgiye dayanir.** Es'ariyye
kelamcilarinin marifetullah ve hiisn-kubh konusunda akli gerekli kilic1 (mficib) kabul

etmese de, aklin bu konulardaki yeterliligini tamamen inkar da etmedikleri

¥ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 194; a. mif., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 39, 45, 69, 71, 76; a. mif., el-
Muhtasar, s. 170.

#0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usiili'l-hamse, s. 69, 76; ilyas Celebi, a.g.e., s. 226.

! Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-124, 199; a. mlf., Serhu'l-usili'lI-hamse, s. 61-63; a. mlf., el-
Muhtasar, s. 171; Kologlu, a.g.tz., s. 115; Huseym Ali Fehmi, el-Ciibbdiyan, s. 101.

*2 Metin Yurdagiir "Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf", DIA, 1Istanbul 1994, X, 330; Ardogan, "Kelamcilara Gore
Zarurilik ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah", s. 177; Bagdadi, Usiilii'd-din, s. 27.

3 Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci: Mutezilenin Olusumu ve Ebu'l-Huzeyl Allaf,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 216; Ardogan, "Mu'tezileye Gore Allah'a Iman Konusunda Aklin
Giicli ve Sorumlulugu”, s. 295; Sehristani, e/-Milel ve'n-Nihal, 1, 66.

a4 Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 162; Ibn Fiirek, Miicerredii Makdlati'l-Es'ari, s. 247.

5 Fahreddin-i Razi, yaraticidan yaratiklara gonderilen ilk elcinin akil olmasi konusunda Mu'tezile gibi
diistinmiigtiir. O genel Es'ari doktrininden ayrilarak niibiivvetten once insanin akli zorunluluk ile
sorumlu oldugu goriisiinii benimser ve kendi mezhep arkadaglarinin "seriat gelmeden viiclibiyetin
olamayaca@1" tezini elestirir (Fahreddin-i RAzi, Mefatihu'l- gayb, Istanbul 1308, II, 560-561).
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nakledilmektedir. Matiiridiyye kaynaklarinda bu husus su sekilde ifade edilmektedir:
"Es'ariyye akil vasitasiyla bazi seylerin 1yiligi, diger bazilarinin da kotilugi
anlagilabilir, bunun yaninda kainatin hadis, yiice yaraticinin kadim oldugu da bilinebilir
goriisiinii benimsemislerdir".**® Akli miicib kilic1 kabul etmeyen Es'ariyye'nin istidlali
herkes icin vacip kabul etmesi**’ aklin bu hususta yeterliliginin kabulii manasina gelir
ki, bu da kaynaklarda nakledilen bilgileri teyit etmektedir.

Es'ariyye kelamcilarina gore kul, Allah Teala'y1 delil ve hiiccet iizere bilirse
taklid kapsamindan cikar.**® Bu sebeple kul imanimmi akli delile dayandirmalidir.
Kaynaklarda Mu'tezile mezhebine atfedilenin aksine Es'ariyye kelamcilarinin kisinin
delili dil ile ifade edebilmesi ve varid olan siiphe ve itirazlar1 bertaraf etmeye giic
yetirmesini zorunlu gérmedikleri nakledilmektedir.**® Buna gore kisi, imamm delile
dayandirmasina ragmen boyle bir siiphe ve itiraz durumu ile karsilasirsa bunlarin
iistesinden gelecek Ehl-i Siinnet keldm alimlerinin bulunduguna inanmasi yeterlidir.*°
Ebii'l-Muin en-Nesefi bu konu ile alakali Es'ariyye'nin goriislerini soyle aktarmaktadir:
"Insan, itikadin1 akli bir delile dayandirdig1 vakit, bu ona kafidir. Bir takim siipheler
geldigi vakit kendisi akidesinde siiphelenmeyip bunlar1 defetmeye giic yetiremezse,
siipheleri defetmekle dine yardim eden ve koruyan Ehl-i Siinnet keldm alimlerinin
hasimlarin1 alt edecek olduguna inanmasi da, imaninin delile dayandiginin, mii'min

w451

oldugunun gostergesidir". Es'ariyye'nin, imanin istidlale dayanmasinm1 gerekli

gormekle birlikte dil ile ifade ve siipheyi bertaraf edebilmeyi zorunlu gérmemesi

4O g allal) Gian Uiy G jmy g 4ad 5 s LadN) Glamy s dg iy OS1 9 (o Jialy g ¥ &g adN) cl B
a&lall asd (Sabini, el-Bidaye, s. 85; a. mlf., el-Kifdye, vr. 84b); Ebiil-Berekat en-Nesefi, el-Umde,
s. 157.

447 hﬂm‘_g_\gjdﬁu\ Jéle b JS Ao g saieY) Jﬂ\@ﬁéﬂgﬁaﬂh&d\#d\g
e A g s i ) o G A IS ) Y g Ak ally o) A ean Y Allie AN (e B il daaua

sladl) 5 Ja b (e £382)) (B Muzaffer el-isferayini, a.g.e., s. 111-112), ibn Farek, Miicerredii
Makalati'l-Es'ari, s. 250.

8 Kessi, a.g.e., s. 134; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43; Ebl Azbe, a.g.e., s. 22.

* Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 53; Sabtni, el-Bidaye, s. 89; a. mlf., el-Kifaye,, vr. 87b,
88a; Ebli Azbe, a.g.e., s. 22; Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 181.

0 Ebt Hamid el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad (Itikad'da Orta Yol, trc. Kemal Isik), AUIF Yay., Ankara
1971, s. 15 (Bundan sonra "Gazzali, el-Iktisdd ﬁ"l-i’tikdd” seklinde gosterilecektir); Ebii'l-Mu'in en-
Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 46-147.

! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 53.

63



sebebiyle Mu'tezile'ye gore daha esnek davrandigi ifade edilmistir.** Oysa daha 6ncede
vurguladigimiz gibi Mu'tezile bu iddiay1 kabul etmemektedir.**

Es'ariyye alimlerinden mukallidin iman durumu hakkinda dort farkli goriis
nakledilmistir:

a) Mukallid mii'mindir, fakat nazar ve istidlali terk ettigi icin asidir. Bu hal iizere
Oliirse affedilmesini veya giinah1 miktarinca azap edilmesini umariz. Fakat o,
ebedi olarak cehennemde kalmaz akibeti cennettir.*** Bu goriis sahiplerinden
Adudiiddin el-ici'ye (5. 756/1355) gore istidlal yolu ser'an vAciptir,”> Ebd
Muzaffer el-isferayini (6. 471/1078) **°, ibn Farek (6. 406/1015)*’, Seyfeddin
el-Amidi (6. 631/1233) ve Fahreddin-i Rézi'ye gore de Allah'n varligina
ulasmak icin taklid caiz degildir. Nazarda bulunmak ise her miikellefe farzdur.*®

b) Iman delile dayanan bir tasdiktir. Bu sebeple mukallidin imam sahih degildir.

Ebii'l-Hasan el-Es'ari bu gbrﬁstedir.459 O bu konuda Mu'tezile ile ayn1 goriisii

palylasmalktaldlr.460 O'na gore mukallid imanini nazar ve istidlale dayandirmadigi

icin  mii'min ismini hak etmemektedir. Bununla beraber mii'min ismi

verilmemekle birlikte miisrik de degildir, kafir de degildir.*®' Nazmu'l-ferdid

eserinin miiellifi Seyhzade (6. 951/1544) mukallidin imanin1 sahih gérmeyenler

2 Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 181.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 530; a.mlf., Serhu'l-usili'l-hamse, s. 124, 126.

% Bagdadi, Usalii'd-din, s. 253.

5 Adudiiddin Abdiirrahim b. Ahmed el-Ici, el-Akdidii'l-Adadiyye (Akdid Risaleleri, haz. Ali Nar, Beyan
Yay., istanbul 1998 icinde), s. 43.

6 Ebi Muzaffer el-Isferdyini, a.g.e., s. 111-112.

7 {bn Farek, Miicerredii Makalati'l-Es'ari, s. 250.

% By alemin yaratilmishg ve Allah Tedla'mn varh@ Allah Teédla hakkinda gerekli olan ve olmasi
miimkiin olmayan meseleleri delilleri ile birlikte bilmek her miikellefe farz-1 ayn'dir. Dolayisiyla
delile bakarak bilgi sahibi olmak farzdir, taklid caiz degildir. imam R4zl va Amidi'nin tercih ettigi
goriis de budur [All el-Kéari, Ebiil-Hasan Nireddin Al b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi,
Serhu'l-Fikhi'l-Ekber (trc. Y. Vehbi Yavuz), Cagr1 Yay., Istanbul 1979, s. 386 (Bundan sonra "Alf el-
Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber" seklinde gosterilecektir)]; Emrullah Yiksel, "Ebkari'l-Efkar", DIA,
[stanbul 1994, X, 78; Aldsi, a.g.e., XXI, 94; Fahreddin-i Razi, Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed
b. Omer b. Hiiseyin, Keldm'a Giris (el-Muhassal) (trc. Hiiseyin Atay), Kiiltir Bak. Yay., Ankara
2002, s. 30.

439 Kessi, a.g.e., s. 133; ibn Hazm, a.g.e., IV, s. 35; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43;
Seyhzade, a.g.e., s. 41; Magribi, a.g.e., s. 374; Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 166.

9 Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 166.

! Bagdadi, Usilii'd-din, s. 256.
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arasinda Bakillani (6. 403/1013), Ebi Ishak el-isferayini*®* ve Ciiveyni'nin (o.
478/1085) isimlerini zikretmis*®® ve Ciiveyni'den de su goriisii aktarmistir: "Kim
ki buluga eristikten sonra nazar edebilecek kadar yasar fakat nazar etmeden
oliirse onun imaninin sthhatinin ademinde ihtilaf edilmemistir".***

¢) Delil getirmeye giicii yettigi halde taklid eden, giinahkardir; istidlale giic
yetiremeyen Kkisiler giinahkar degildir. Teftazani (6. 793/1390) bu goriisii
benimsedigi’® gibi Tuhfetii'l-miirid eserinin miiellifi Ibrahim el-Bactiri
(6.1277/1860) de bu goriisii tercih etmistir.**®

d) Ebii Hamid el-Gazzali ise insanlarin farkli akli kabiliyet de yaratilmalar1 ve
farkli mesrepte olmalarinin bir sonucu olan ii¢ cesit imandan bahsetmis ve
kuvvet acisindan farkli olduklarini belirtmekle birlikte her iic iman seklini de
sahih olarak kabul etmistir. Bunlar, avamin imani, miitekellimin iman1 ve arifin
imamdir.*®” Ona gore ilim sahibinin mukallide nisbetle iistiinliigii olmasina
ragmen, inancinda siiphe etmeyen mukallidin de gercek mii'min oldugunda
siphe yoktur.*® Gazzali, mukallidin imanmnin akli izahlar yerine, ibadetlerle
kuvvetlendirilmesi gerektigini belirterek bu tartisma konusuna yeni bir agilim
kazandirmis bu goriisii ile de mezhep 6nderi Ebii'l-Hasan el-Es'ari'den farkli bir
konumda durmustur.*®® O'na gore onemli olan, Allah'n kullarim1 mutlak imanla
miikellef tutmasidir. Yoksa onlardan iman edecekleri seyin mahiyeti {izerinde
diisiinmeyi, ispat delillerini bulmay1 ve tahkikine girismeyi kisacasi istidlale

gitmeyi istememistirf”0 Gazzali bu konudaki goriisii su sekilde nakledilmistir:

462 Beyazizade, eserinde Ebii Ishak el-isferfyini'nin nazar ve istidlali kulun yerine getirmesi gereken ilk
vacib olarak kabul ettigini nakletmektdir (Beyazizade, Isaratii'l-merdam, s. 84); Ton Farek, Miicerredii
Makalati'l-Es'ari, s. 250.

Seyhzade, a.g.e., s. 42.

Seyhzade, a.g.e., s. 41.

495 Teftazani, Serhii'l-mekasid, V, 218-224.

4% fbrahim el-Bacird, a.g.e., s. 22.

%7 Hatice Kelpetin Arpagus, "Iman Baglaminda Kelam'da Taklid ve Mukallid (Gazzali Ornegi)", Keldm
Arastirmalari, 3:1(2005), s. 125-126.

468 "peygamber, Araplara hitap ederken, tasdikten baska bir sey istemedi. O, taklidi inancla kesin delillere
dayanan saglam iman arasinda fark gozetmedi. Onlarin tasdiki, arastirma ve delile degil, belki
dogruya boyun egmege ve gercegi kabul etmege rehberlik eden, kalplere islemis karine ve doguslarla
hasil olmustur. iste bunlar gercekten mii'minlerdir" (GazzAli, el-Iktisdd fi'l-I'tikad, s. 12); M. Sait
Ozervarl, "Gazzali (Kelam Ilmindeki Yeri)", DIA, Istanbul 1996, XIII, 510.

9 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s. 169.

% Arpagus, "iman Baglaminda Keldm'da Taklid ve Mukallid (Gazzali Ornegi)", s. 126-127.

463
464
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"Usilii'd-dinde matlub olan ilimden maksat vakia mutabik itikad-1 cazimdir. Bu
biirhan ile hasil olabilecegi gibi bila-biirhan da hasil olur. itikad-1 cAzim velev
taklid tariki ile olsun bir kere hasil olunca matlub hasil olmus demektir. Artik
nazar ve istidlale ve biirhan ikameye hacet yoktur", "kelime-i sehadeti itikad-1
cazim ile irad eden bir kimse o dakikada uhdesine terettiib eden farize-i iman1
eda etmis olur. O dakika da vefat edecek olusa gayr-i asi olur. Nazar ve istidlal
ancak itikad-i cAzim iizerine ariz olan ahval sebebiyle vécip olur".*’! Bu konuda
O, avama, kelime-i sehadeti getirip namaz ve zekati bildikten sonra kendi
isleriyle mesgul olmalarini en iyi yol olarak tavsiye etmektedir.*’

Es'ariyye alimleri, Es'arl'ye atfedilen "mukallid mii'min olarak isimlendirilemez"

73 O'na bir iftira oldugunu sdyleyerek bu noktada Es'ari'yi savunmaktadirlar.

gorisiiniin
er-Ravzatii'l-behiyye miiellifi Ebli Azbe (6. 1125/1713), Es'ari'nin mukallidin imanini
sahih saymadigi seklinde bir rivayetin bulundugunu kaydetmekle birlikte, bu goriisiin
O'na ait olamayacagini ispatlamaya gayret etmektedir.*’* Ebd Azbe, Es'ari'nin gercek
imanin sart1 olarak akletmeyi gerekli gordiigiinii kabul etmekle birlikte bununla basit bir
istidlali kastettigini ifade etmektedir. Teftazani'ye gore de Es'ari'nin "mukallid, ne
mi'min ne de kafirdir" soziinden muradin, mukallidin kamil derecede mii'min
olmadigini ifade etmek olmalidir. Yoksa bundan murad: iki menzile arasinda bir yerde
oldugu ve cennete giremeyecegi degildir.*’”” Abdiilkahir el-Bagdadinin (5. 429/1037)
tespitiyle, Es'arl mukallidi mii'min diye isimlendirmemisse de Es'ari'ye gore, hakka
taklid yoluyla inanan kimse miisrik de degildir. imanla kiifiir arasinda iigiincii bir yer
kabul etmedigine bakilirsa, O'nun kasti, amelleri terkte oldugu gibi imaninin kemal
tizere olmadig1 olmalidir. Ayrica Es'ari'nin eserlerinde nazar ve istidlalin dogruluguna

deginilirken vacipliginden s6z edilmedigi dikkate alinirsa Es'ari'nin anlayisina gore

‘! Seyyid Bey, Usillii'l-Fikh, s. 278-279.

472 Arpagus, "Iman Baglaminda Kelam'da Taklid ve Mukallid (Gazzali Ornegi)”, s. 148.

3 Kessl, a.g.e., s. 133; ibn Hazm, a.g.e., IV, 35; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43;
Seyhzade, a.g.e., s. 41; Ebli Azbe, a.g.e., s. 21; Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 219-220; Bagdadyi,
Usilii'd-din, s. 255; Aldsi, a.g.e., XXVI, 62, 94; Izutsu, a.g.e., s, 149; Magribi, a.g.e., s. 374; Hiiseyin
Aydin, a.g.e., s. 166.

" Ebi Azbe, a.g.e., s.21.

5 Teftazani, Serhii'l-mekdsid, V, 219-220.
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476 By konuda Rihu'l-medni isimli tefsirin miiellifi

Sehabeddin Mahmid Aldsi de (6. 1270/1854) Es'ar'yi savunmaktadir: "Eba Hésim

mukallidin iman1 gecerlidir.

disinda nazar1 vacip sayanlar, bunu imanin sihhati i¢in bir sart saymamislar, mukallidin
imaninin batilligin1 iddia etmemislerdir. Zira nazarin terki sebebiyle giinahkar da olsalar
imanlar1 yine de sahihtir".*’”” Ebu Azbe'ye gore Es'ari'ye atfedilen "mukallidin imaninin
sahih olmadig iddiasi, Kuseyri (6. 465/1072) ve Tacettin Subkinin (6. 771/1370) de
belirttigi gibi O'na iftiradir".*”® Bu hususta Seyfeddin Amidi'den (5. 631/1233) de
Es'ariyye'nin mukallidin kafir olmadiginda ittifak ettigi goriisii nakledilmistir.*’’ Biitiin
bu savunmalara karsin Ibn Hazm (6. 456/1064), 'kiifr el-Aamme' iddiasin1 es-Semnani
hari¢ biitiin Es'arflere mal etmekte ve bu sebeple Es'ariyye'ye agir sekilde tenkid
yoneltmektedir.*®

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Es'arilerin mukallidin imanm1 konusundaki goriislerini
sOyle oOzetler: "Es'ari mezhebinde meshur olan anlayisa gore, mukallid temel itikad
esaslarindan her bir meselede akli bir delile dayanarak inanmadigi miiddetce mii'min
olamaz, su kadar var ki iman eden kisinin itikadin1 dayandirdig1 akli delili bilmesi
yeterli goriilmiistiir. Bunu dil ile ifade etmesi veya tartistigi kimselerin getirdikleri
problemleri ¢6zmeye muktedir olmasi veya kendisine yonelen siipheleri giderme
giicliniin bulunmast sart kosulmamustir. Abdulkahir el-Bagdadi'ye ve Es'ari'ye gore
mukallid genel anlamda mii'min olmasa da kiifiir ve sirkin ziddi1 olan iman bulundugu
icin kafir de degildir. Iman eden sahista tasdik vardir, bu kisi nazar ve istidlali terk
etmesi sebebiyle de asi hiikkmiindedir. Bu kisinin durumu Yiice Allah'in mesietine
baglidir; dilerse affeder cennetine kor, dilerse de giinahi kadar azap eder. Nihayetinde

cennete girer".*!

476 Eg'arf ise imanin sihhati icin her bir inang esasmnin akli delille bilinmesini zorunlu goriir. Ancak bunu
kalb ile bilip dil ile de telaffuz etmesi gerekmez. Boyle birini mutlak anlamda mii'min olarak gérmese
de, onu kafir olarak da gormez. O delil getirmeyi (istidlali) terk ettigi icin asidir. Affedilip—
edilmemesi de Allah'in iradesine baghdir (Bagdadi, Usilii'd-din, s. 255).

47 Aldsi, a.g.e., XXVI, 62.

478 Avam-1 miisliminin Es'ar? tarafindan tekfir edildigi iddiasi iistada iftiradir (EbQi Azbe, a.g.e., s. 21, 23);
Aldst, a.g.e., XXVI, 62, 94.

7 [brahim el-Bacri, a.g.e., s. 35.

B0 YY) g Jaid G W) Labea (5985 Y A (A Alland) Lala LS 4y n ) g (5 sl e O dana qad
Lalwa (uald (ibn Hazm, a.g.e., IV, 35); Izutsu, a.g.e., s. 149.

“! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 43.
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Es'ariyye'nin ¢ogunlugunun mukallidin imanim1 sahih kabul etmekle birlikte
nazar ve istidlalin terk edilmesini ¢ok ciddi bir su¢ ve cezalandirilmasi gereken biiyiik
bir giinah olarak gordiikleri anlasilmaktadir.”®* Es'ariyye've gore miikellefin mes'ul

oldugu nazar ve istidllin olciisii ise gii¢ yetirebildigi kadardir.**

4. MURCIE
Miircie'nin bu konuda iki farkli gruba ayrildig1 nakledilmistir. Onlardan bir grup,
arastirmaksizin tevhide itikad etmenin iman olmadigimi iddia ederken diger grup ise

484

arastirmaksizin tasdikin iman oldugunu kabul etmektedir.”™™" Miircie'den birinci grubun

goriislerinin, mantiki diisiiniisii yapamayan avamin gercek mii'minler olup olmadiklari

tartismalarina kaynaklik ettigi ifade edilmektedir.*®

5. KERRAMIYYE
Kerramiyye mezhebinden bu hususla alakali mukallidin mii'min oldugu
goriisiinii benimsedikleri nakledilmektedir.*®® Buna gore kim kelime-i tevhidi ikrar
ederse Allah't bilmese de onun mii'min olduguna hiikmedilir. Bu Ehl-i Siinnetin taklid—i
mahz olarak ifade ettigi taklid kapsamina girmektedir ki bu sekilde gerceklesen imanin

sahih olmadiginda ittifak edilmistir.*®’

6. SIA
Devlet baskanlig1 vazifesinin Ehl-i Beyt'in hakki oldugunu savunan $ia'nin en
yaygin ve etkili kolu olan imamiyye/isndaseriyye/Ca'feriyye*®® Hayyat ve Ebii'l-Hasan
el-Es'ari gibi miielliflerin ilk donem Imamiyye alimleriyle ilgili verdikleri bilgilerde,
hilafetin Ali ve c¢ocuklarina ait olmasi gerektigi ortak diisiincesi disinda gerek ana

hatlariyla imamet nazariyesi gerekse itikadi konularda bir agiklik olmadigi

“2 Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 175.

3 [bn Farek, Miicerredii Makalati'l-Es'ari, s. 250; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 279.

% Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve'ihtilafii'l-musallin (nsr. Hellmut Ritter),
Matbaatii'd-devle, Istanbul 1930, T, 207.

485 Izutsu, a.g.e., s. 129

46 Kesst, a.g.e., s. 133.

87 Kessi, a.g.e., s. 134,

“¥ Hz. Peygamberden sonra on iki kisiyi imam tamidiklar1 icin Isndaseriyye; fikhi goriislerini Ca'fer es-
Sadik'a nisbet ettiklerinden Ca'feriyye diye de amlmaktadir (Ethem Ruhi Figlali, "Isndaseriyye", DIA,
XXIII, 142); Kilavuz, Islam Akadidi, s. 309.
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gijrulmektedir.489 flerleyen donemlerde Sia, Mutezili anlayis parelelinde itikadi
goriislerini sekillendirmistir.*’ Buna gore Sia ile Mu'tezile tevhid ve adl konularinda
birbirlerine muvafik olup, ihtilaf sadece imamet konusundadir. Mukallidin imani
hususunda da Sia'min Mu'tezili cizgide oldugu anlasilmaktadir.”®' Buna gore miikellefe
Sani'ini bilmesi ve ullhiyetinde vahdaniyetine, rublibiyetinde seriki olmadigina itikat
etmesi vaciptir.*”> Bu sebeple usilii'd-din'de taklid haramdir. Tevhid, niibiivvet, mead
ve benzeri usiilii'din'de taklid olmaz. Her miikellefe icmali de olsa delil ile bu hususulari
bilmesi gerekir. Ciinkii bu husus itikadi vaciblerdendir. Bu hususda zann kafi
degildir.493 Fakat furQi'u-din'de ise insanlarin esit olmamasi sebebiyle-kimi alim
miictehid kimi chil mukalliddir-cahil mukallidlerin miictehide bagvurmasi vaciptir.**
Imamiyye, taklid goriislerinin bir sonucu olarak ictihad kapisinin kapanmadigini
savunmaktadirlar.*”> Zira hayatta olmayan miictehidi taklid etmek caiz degildir.*"
Sadece eger bir miictehidi taklid etmis ve o sonradan 6lmiigse o meselede mezkiir 6lii
miictehidin taklidinde baki kalinabilir. Fakat yeni cikan meselelerde 6len miictehid
taklid edilmez.*”’

Bu hususta Allame Tabatabai: "Ilim tahsili dini vazifelerden biridir, ilim talep
etmek her miisliimana farzdir. Bu ilimden kastedilen Islom'in ii¢ ana temelini tevhid,
niibiivvet ve mead ve her fedin ayrintilhi olarak ihtiya¢ duydugu olgiide Islam
kanunlarimi ve ahkadmimi bilmesidir. Elbette usilii'd-dini, icmali delillerle bilmenin
herkes i¢in miimkiin ve kolay oldugu aciktir. Ama dini kurallarin ve ahkamin
ayrintilarin1 kendine has yontemlerle kitap ve siinnetten ¢ikarmak, istidlale dayali fikih

hekes icin miimkiin olmayip ancak bazi fertler bu yetenege sahip olurlar. Bu yiizden

dinin yasalarin1 ve ahkamin1 delil iizere bilmek vacib-i kifai olarak sz konusu yetenege

9 flyas Uziim "Isndaseriyye(Kelam)", DIA, Istanbul 2001, XXIII, 147.

0 Uziim "Isndaseriyye(Kelam)", XXIII, 147-148.

! Muhammed Hiiseyin, Aslu's-$ia, s. 130, 151; Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 104.

42 Muhammed Hiiseyin, Aslu's-Sia, s. 131.

9338 Ao Jalal oa A adad) Juand Jaly Laa Lo gad g dlaal) 98 uil) g s gilS diliad) J gual (B iy
Gl AGY daliie) cilal g g dale AT Ll Yleal ol g CalSa (Muhammed Hiiseyin, Aslu's-Sia,
s. 151, 130); Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 104; Hamid Algar, "Merci-i Taklid", DIA, XXIX,
172.

4% Muhammed Hiiseyin, Aslu's-Sia, s. 148-149, 151; Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 104.

45 Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 148, 150.

4% Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 104.

7 Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 105.
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ve giice sahip olanlara mahsustur. Digerlerinin gorevi miictehid ve fakih diye
adlandirilan alimlere miiracaat etmektir. Bu taklid usdlii'd-dindeki yasaklanan taklidden
ayridir. Allah Teala ustilii'd-dinde baskasini taklidden men ediyor. Sia'ya gore hayatta
olmayan miictehidi taklid (taklid-i meyyit) etmenin caiz olmadigini bilmeliyiz"**®
demektedir.

Ismailiyye'ye gore ise nazar haram, taklid vaciptir. Bu hususu Seyyid Bey soyle
aktarmaktadir: "Ismailiyye, Batiniyye, Ta'limiyye gibi muhtelif namlarla yad edilen bir
firka vardir ki bunlara gore emr-i dinde taklidin viicibu; nazar ve istidlalin, tefekkiir ve
teemmiiliin haramlig esaslaridir. Bunlar derler ki, 'emr-i dinde akil ile nazar ve istidlal
ile hak ve hakikate vus@il miimkiin olmaz. Marifet-i Hakk'in tariki, ancak dogrudan
dogruya ve bila-vasita Cenab-1 Hak'dan feyz ve ahz-1 uliim eden imamin kendisinden
talim eden hiiccet vasitasiyla ta'limden ve halkin bu hiicceti taklidinden ibarettir'
diyerek dinde taklidin viicibunu, istidlal ve ictihadin hurmetini esas vaz etmislerdir.

Amaglar bu suretle halkin cehaletinden istifade etmektir.*”

7. MATURIDIYYE
Matiiridi kelamcilan taklidi, ilim elde etme yolu olarak kabul etmemekte, imani
ise en azindan iman edilecek hususlarin bilinmesi neticesinde, siiphe ve tereddiidiin
bulunmadigr bir irade ve itminan ile tasdik olarak benimsemektedirler. Bu sebeple, bu
sartlar1 tagiyan kisi mukallid de olsa mii'min olduguna hiikmedilmelidir.”® Matiiridiyye
kelamcilar1 imanin tahkiki hale getirilmesini hedef olarak gostermisler, her insanin basit
de olsa nazar ve istidlal yapabilecek kabiliyette oldugunu ifade ederek, bu sekilde nazar

etmeyenleri me'sul kabul etmislerdir.”®' Taklidi iman1 tamamen reddetmemekle birlikte

%8 Allame Tabatabai, Islam'da Sia, s. 104. Ayrica bk. Hamid Algar, "Merci-i Taklid", DiA, XXIX, 172-
174.

% Seyyid Bey, Usillii'l-Fikh, s. 280- Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 281.

00 Kessi, a.g.e., s. 133; EbQ Azbe, a.g.e., s. 22. Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-
Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sablni, el-Biddye, s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462;
Ebii'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Magribi,
a.g.e., s. 80-81; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 299; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Davud-i Karsi, a.g.e., s.
122; Ali el-Kari, Dav'iil-me'ali ald bed'il-Emali, s. 91; Manastirli ismail Hakki, a.g.e., s. 26-27;
Abdiillatif el-Harputi, a.g.e., s. 218; Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelém, s. 79; Birgivi Mehmet Efendi,
a.g.e., s. 53; Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 278.

1 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabini, el-
Biddye, s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefl, el-Umde, s. 40;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Kemal b. Eb1 Serif, a.g.e., s.
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tahkiki imam da gereksiz gormemislerdir. Bu konuda Mu'tezile ve Es'ariyye'den farkli
olarak imanin mutlaka akli delile dayanmasin1 da sart kosmamislar; Hz. Peygamber'in
Siinnetine hatta basit de olsa istidladle dayanmasini yeterli gormiiglerdir. Daha once de
izah edildigi gibi Matiiridiyye kelamcilar1 mukallidleri {i¢ farkli gruba ayirmis, i¢inde
siiphe ve tereddiid bulunduran taklid-i mahz (korii koriine taklid) grubuna dahil
mukallidleri biitiin mezhepler gibi mii'min kabul etmemislerdir.”® ikinci mukallid
cesidini olusturan dar-1 Islam'da yasayan avam-1 mii'minini ve ii¢iincii kism1 olusturan
sahik-i cebelde yasayan ve karsilastigi bir kisinin tebligi neticesinde iman eden
mukallidleri de mii'min kabul etmislerdir. Ebli Mansir el-Matiiridi'ye gore avamdan
olan bir mii'min her ne kadar ifade ve izah edemese de, Allah'in birligini, ezeli ve ebedi
oldugunu ve alemin onun tarafindan sonradan yaratildiginmi bilir. Bu sebeple, avamdan
olan biitiin mii'minler iman iizere 6ldiikleri takdirde cennet ehlidirler.””®

Matiiridi anlayisa gore basit de olsa hicbir nazar ve istidlalde bulunmayan mesul
olur. Bu konuda Matiiridiyye, nazar ve istidlali imanin sithhatinin degil, kemalinin bir
sart1 gormeleri ile Mu'tezile ve Es'ariyye'den ayrilmaktadir.”®* Zira imanda bilissel siirec
degil iradi siirec ki bu tasdiktir, asil ve sart olup, akil yiiriitme harici bir
yiikiimliiliiktiir.so5 Ote yandan Mu'tezile'nin benimsedigi anlamda bir taklidin disinda
kalmak da miimkiin gdoziikmemektedir. Diger bir deyisle onlarin ¢izdigi taklid ¢ercevesi
icerisine neredeyse Miisliimanlar'in ekseriyeti girmektedir. Mantiki diisiiniisii
yapamayan avamin diglanmamasi i¢in, mukallidin mii'min kabul edilmesi aklen de
gereklidir.506 Her ne kadar mukallid, istidlali terki sebebiyle asi de olsa, mii'mindir,
iman1 muteberdir. Ciinkii iman liigatte kalp ile tasdiktir. Imanin asli riiknii olarak kabul
edilen siiphe icermeyen kesin tasdik de mevcuttur. Bir seyin mahiyeti eksiksiz

bulunursa, o sey hakikat iizere de mevcuttur. Bu sebeple mukallid, Allah Teala'nin,

299; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Ali el-Karl, Dav'iil-me'ali ald Bed'il-Emali, s. 91; Manastirl
[smail Hakki, a.g.e., s. 26-27; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53; Abdiillatif el-Harputi, a.g.e., s.
218; Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelém, s. 79; Magribi, a.g.e., s. 80-81; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278.

302 K essi, a.g.e., s. 134,

3% ibrahim el-Bécird, a.g.e., s. 35.

9% Sabind, el-Kifdye, vr. 88a; Aldsi, a.g.e., XXVI, 94.

% Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 42b; Seyhzade, a.g.e., s. 37.

6 Kessi, a.g.e., s. 134.

71



miikelleflere, iman ettikleri takdirde ebedi cennetine nail edecegine dair vaadinin
kapsamina dahildir.””’

Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye gore, imanin faydali olabilmesi veya tasdikin iman
olabilmesi i¢in akli delile dayanmasini sart kosanlar olmustur. Bu zorunlu degildir. Zira
imanin, elinde mu'cizelerin zuhur ettigini bildigi peygamberin soziine dayandirilmasi da
yeterli olmaktadir. Ciinkii peygamberin, alemin sonradan var edilmesi veya yaraticisinin
varligi vb. gibi inanilmasi vacip olan seyleri haber vermesiyle bir kimse i¢in tasdike
gotiiren ilim sabit olmaktadir. Zira mu'cize ile desteklenmis bir peygamberin verdigi
haber, tasdike gotiiren bilginin kaynagidir. Bu duruma gore, Resuliin haberine
dayanarak inanan kimsenin itikadi, ilmin gerektirdigi delile dayanarak inanan kimsenin
itikadi gibidir.”"®

Matiiridiyye'nin Mu'tezile'den ayrildigi hususlardan biri de, cehennemden
kurtulus ve cennete erismeyi yaptiklarimizla elde ettigimiz bir hak olarak degil Allah'in
litfu olarak gormeleridir. Zira cehennemden kurtulmak ve cennete girmek Allah
Teala'nin rahmet ve fazh iledir. Halbuki Mu'tezile bunu yaptiklarimizla elde ettigimiz
bir hak olarak gordiigiinden®”, delile dayanmayan imam ile mukallidin bu hakki
kazanamayaca@im savunmaktadir. >

Matiiridiyye kelamcilar varid olan siiphe ve itiraza kars1 konulmasi ve bunlarin
bertaraf edilmesinin sart olmadigi hususunda Es'ariyye alimleri ile aym goriisii
paylasarak, Mu'tezile've muhalefet etmislerdir. Ciinkii bunda muvaffak olmak herkes
icin miimkiin degildir. "'

Bazi cagdas arastirmacilarin "Imam Matiiridi taklidi imam kabul etmemektedir"
seklinde anlasilabilecek yorumlarlm5 12 teyit edecek bir delile arastirmamiz esnasinda
ulagamadik. Yukarida goriildiigi gibi ulastifimiz sonu¢ mukallidin imanin1 gegerli

saydig1 seklindedir.

507 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a.

%% Ebii'l-Mu'in en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, T, 47-48.

3% Kologlu, a.g.1z., s. 408.

1% Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 27b, 60a.

S Kesst, a.g.e., s. 134,

12 pk. Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 177; Isik, a.g.e., s. 61; Candan, a.g.tz., s. 69-70; Sarikaya,
a.g.tz., s. 65-66.
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UCUNCU BOLUM
MATURIDILERDE MUKALLIDIN iMANI



I. MUKALLIDIN IMANI

A. Taklid- Bilgi fliskisi

Matiiridiyye alimleri eserlerine Ebi Mansiir el-Matiirldi'yi 6rnek alarak bilgi
edinme yollar1 (esbabiil-ilim) hakkinda bilgi vererek baslamislardir. Ilim sebepleri,
havass-1 selime, haber-i sadikve akl-1 selim olmak iizere iictiir. Buna gore ilham, kur'a
cekme, el, yliz hatlar1 veya ayak izlerinden ahkdm c¢ikarma, fal veya taklid gibi bir
temele dayanmayan, ayrica sistematik olmayan yontemler bilgi edinme yolu olarak
kabul edilmemektedir.”"® Bu ilkeyi Ubeydullah es-Semerkandi (5. VIIL/XIV. yiizyil)
sOyle ifade etmektedir: "Bilgi edinme yolari, havass-1 selime, haber-i sadik ve nazar-1
akil olmak iizere iictiir. Kehanet, yildiz falciligi, fal, taklid ve benzerleri ile ilim sabit
olmaz, bunlar ile ilim elde etmeye calismak rastgele davranmaktir".”'* Ebii'l-Berakat en-
Nesefi'nin (6. 710/1310) ise konuya bakis1 su sekildedir: "[lham bilgi kaynag1 olamaz.
Taklid yoluyla elde edilen bilginin durumu da alymdlr".515 Bu sebeple dinin
bilinmesinde, zanni ve taklidi bilgilere itimat etmeyip, delillere dayanarak, kesin ve
saglam bilgilere ulasmak gerekmektedir.’'®

Matiiridiyye alimlerinin bilginin kaynagi konusu iizerinde bu kadar hassas
olmalar1, 'hakk inang' ile 'sahih amel'e ulasmak ve giinahlardan sakinmanin en emin

yolunun bilgiden gecmesidir.”"’

Bu hedeflere ulagsmak i¢in 'dogru bilgi'yi elde etmek
farzdir. Nitekim EbG Seleme es-Semerkandi (6. IV./X. ylizy1l) Ciimelii usili'd-din'inde
"Bilgi, kullara gerekli olan ilk farzdir. Ciinkii dogruya inanmaya, farzlari ifa ve
giinahlardan sakinmaya bilgiden baska bir seyle ulasilmaz""® hiikmii ile bilginin

Onemini belirtmistir.

1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille,], 34-37; Ebii'l-Berakdt en-Nesefi, el-Umde, s. 4;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 3a; Teftazani, Serhii'l- akdid, s. 12; Keith Lewinstein, "Dogu
Hanefi Firak Gelenegi Uzerine Miilahazalar trc. Sonmez Kutlu-Muzaffer Tan (Imam Maturidi ve
Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003 icinde), s. 94; Bekir Topaloglu, "Ebli Mansir el-
Matiiridi'nin Kelami Goriisleri" (Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu, Ankara 2003
icinde), s. 178-179; Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 276, 278.

S14 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 3a.

15 Ebii'l-Berakat en-Nesefl, el-Umde, s. 4.

318 Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 24; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 275, 285.

7 Kilavuz, Ebit Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 31; Ozcan, "Matiiridi'ye gore Iman- Islam-
Thsan ve Kiifiir Iliskisi", s. 99; Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 275.

8 Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 31; bk. Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e.,
vr. 49a-49b.
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B. Taklid-Iman fliskisi

Taklid'i giivenilir bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen Matiiridiyye, bu yol ile
inan¢ gerceklesmisse, bu inanci direkt batil olarak nitelememektedir. Bu sorunu
cozmede Matiiridiyye'nin yontemi, taklid eden kisinin (mukallid) hakki m1 yoksa batili
m1 taklid ettigine bakmaktir. Ciinkii Matiiridiyye hakki taklid ile batili taklidi esit
tutmamakta, aralarinda hiikiim acisindan fark gormektedir. Bu durumdaki bir kisi eger
batil bir inanc1 taklid ediyorsa, giivenilir bilgi kaynaklarina dayanmadigi icin hata ettigi
gibi, batili taklidi sebebiyle de cenneti kaybetmis, imana ulasamamis demektir. Sayet bu
kisi hakk bir inanci taklid etmisse, giivenilir bilgi kaynaklarini, 6zellikle nazar ve
istidlali terki sebebiyle mes'uldiir, mazur degildir.519 Bununla birlikte asil gaye olan
hakki tasdike ulagsmis olmasi sebebiyle de hiikiim acisindan mii'mindir.”*® Daha agik bir
ifade ile bu kisinin aklim kullanmamasi hos goriilmemekle birlikte neticede hakki
bulmasindan dolayr da iman1 gecerlidir. Ciinkii nazar ve istidlalden maksat hakka
ulagsmaktir. Bu gerceklestigi zaman, bu maksada gotiiren vasitalarin terki hiikkmii
degistirmez. **'

Matiiridiyye'nin mukallid hakkinda mii'mindir hiikmiinii verirken 'hakki taklid'
ile 'batilr taklid'i farkli miitalaa etmeleri Kur'an-1 Kerim'deki konu ile ilgili ayetlerin
ifade ettiklerine uygun diismektedir. Zira daha Once de zikredildigi gibi Kur'an-1
Kerim'deki taklid hakkindaki ayetler incelendiginde, 'hakki taklid'in farkli miitalaa
olundugu goriiliir. Kur'an iizerinde hi¢c diisinmeden 'babalar1 yoluna' tabi kimseleri

522 3 524
2

tasvip etmemekte hatta elestirmektedir. Oysa peygalmberlere,52 ulii'l-emre

19 Magribi, a.g.e., s. 80.

520 Bbiil-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebiil-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabini, el-
Biddye, s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebii'l-Berakat en-Nesefl, el-Umde, s. 40;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Magribi, a.g.e., s. 80-81; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s.
299; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Ali el-Kari, Dav'iil-me'ali ald bed'il-Emali,
Dersaadet, Istanbul 1985, s. 91; Manastirh Ismail Hakk, a. g.e., s. 26-27; Abdiillatif el-Harputi, a.g.e.,
s. 218; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 79; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53; Seyyid Bey,
Usiilii'l-Fikh, s. 278.

321 Ebii'l-Muin en- Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 25, 38; Osman Kilisi Uryani, Hayru'l-Kaldid serhu
cevahiri'l-akdid (miisemma Serhu Kasideti'n- niiniyye), Istanbul 1301, s. 160 (Bundan sonra "Osman
Kilist Uryani, a.g.e." seklinde gosterilecektir).

322 {lgili ayetler icin bk. Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gore Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi),
Fecr Yay., Ankara 1998, s. 83-84.

32 Al-i imran 3/31, 32, 50, 132; en-Nisa 4/13, 59, 64, 69, 80; el-Maide 5/92; el-A'raf 7/157, 158 vb.

' en-Nisa, 4/ 59.
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peygamberin varisleri olan alimlere®”

tabi olmamizi istemektedir. Ayni sekilde
Stinnet'ten de bu ayirimi c¢ikartmak miimkiindiir. Hz. Muhammed (s.a.v), insanlari
I[slam'a davet etmesi icin gonderilmis, O da insanlari, Allah'tan baska ilah olmadigina,
bir olduguna sahadet etmelerine ve O'ndan getirdiklerini kabul etmeye cagirmis, bu
davet iizerine IslAm'a giren mii'min sayilmis ve sirkten uzak kalmistir. Boylece Islam
dairesine giren kisinin mali ve cani giivence altina alinmistir. S6z konusu daveti terk
eden ise kafir sayilmis ve imandan uzak kalmistir.”*® Bu daveti kabul edip Miisliiman
olanlarin durumlar incelendiginde bu kisilerin hepsinin, nazar ve istidlal neticesinde
iman etmis kisiler olmadig1 goriilmektedir. Aym sekilde delil getirmeden iman eden
kisilerin imanlari, sahabe, tabiin ve sonraki donemlerde de gecerli kabul edilmistir.
Kisaca Peygamberimiz'in, sahabe ve tabiinin delil getirmekten yoksun a'rabilerin
imanlarini kabul etmis olmalart bu ayirimin uygulamada varligina delalet etmektedir.’*’

Taklidi tasvip etmeyen Méltiiridiyye528

, taklidi tamamen batil sayanlari ise
Peygamber gonderilmesindeki hikmet ile de baglant1 kurarak elestirmektedir. Soyle ki,
"hakk1 taklid ayr1 miitalaa olunmazsa peygamber gonderilmesinin de hikmeti ortadan
kalkar. Ciinkii Peygamber bir tek sahistir ve bu sahsin teblig vazifesini tek basina biitiin
insanliga yapmasi imkansizdir. Oysa bu din, Hz. Peygamber'in, O'ndan hak yolu
Ogrenen sahabilerin ve diger Miisliimanlar'in taklid edilmesi neticesinde kisa siirede
diinyaya yayilmistir".”*’

Matiiridiyye imanin tahkiki seviyeye yiikseltilmesi i¢in aklin kullanilmasin
tesvik etmekle birlikte, dinin 6nemli Olciide bilme konusu olmaktan ¢ok, duyma ve
yasama konusu oldugunu, akil ve bilgi meselesi olmaktan ¢ok suur ve duygu meselesi

oldugunu da goz ardi etmemektedir. Diisiiniildiigiinde bazi 'cahil' insanlarin dini

¥ en-Nahl 16/43; Lokman 31/15.

2% Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 129.

7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1,50; Seyhzade, a.g.e., s. 41; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s.
278.

28 Bbiil-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebiil-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabini, el-
Bidaye, s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s.
299; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Ali el-Karl, Dav'iil-me'ali ald Bed'il-Emali, s. 91; Manastirl
[smail Hakki, a.g.e., s. 26-27; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53; Abdiillatif el-Harputi, a.g.e., s.
218; Bilmen, Muvazzah lim-i Kgldm, s. 79; Magribi, a.g.e., s. 80-81. .

929 B At Al ) aka gl ) 535 ) S8 Le g Ay a9 A Fiaall WA Al oled Aaa o J4 1)
G agae ) Aoldl g 5 (R 2 Y Tay ol of Al N A (Siibki, a.g.e., 5. 41); krs.
Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 49.
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samimiyet ve fedakarlik noktasinda daha ileride oldugu bir vakiadir. Bu konuda taklid
ehli olarak degerlendirilen halkin ¢cogunlugu ve bunlardan bir kismu1 olan yashlarimizin
dini samimiyetleri Matiiridiyye'nin hiikmiiniin isabetli oldugunu gostermektedir. Bu
manay1 ifade eden bir hadisin de vurgulamak istedigi bu nokta olsa gerektir:
"Yaghlariizin dinine tabi olun".* Takliden iman eden avamin da mii'min oldugu
hususunu Matiiridiyye alimleri su sekilde ifade etmektedir: "Mukallid hakkinda Islam
(miislim) hitkmii gereklidir. O her ne kadar nazar ve istidlali terki dolayisiyla asi olsa da
Allah Teéla'ya itikad ve sair amelleri ile itaatkardir (muti').”*' Farkl insan tipolojilerinin
varligl disiiniildiigiinde Matiiridiyyenin benimsedigi goriis haklilik kazanmaktadir.
Ciinkii baz1 insanlarin duygusal yonleri agir basmakta iken bazilariin akli egilimlere
ilgisi bulunmaktadir. Bazi insanlar sorgulayici bir mizaca sahiptirler ve inandiklar
konular hakkinda delil bulmalar1 gerekir. Bazilar1 ise bir bagkasina giivenerek iman
edebilir.”** Bu agidan bakildiginda farkli egilimleri 'tek kaliba' sokmaya calismak,
Matiiridiyye kelamcilarinin Mu'tezile'ye nisbet ettigi, herkesi siiphe ve itirazlari bertaraf
edebilecek seviyede akli delil bilmeye zorlamak makul gériinmemektedir.

'Hak-batil' ayriminda hakki taklidin reddedilmemesi insanin psikolojisi ag¢isindan
diisiiniildiigiinde de makuldiir. Insan bazen psikolojik ve cevresel etkenlerin tesiriyle
dogruyu bildigi halde bunun tam aksini yapabilmektedir. Bu, insan acisindan kabul
edilmesi gereken bir gercektir. Matiiridiyye'ye gore insanlarin akli melekeleri farkli
seviyede olmakla birlikte’>® kisinin miikellef tutulabilmesi icin gerekli akli seviye her
miikellefte alt sinir olarak esittir. Buna gore miikellefler akli yetkinlik acisindan iki
kisma ayrilarak degerlendirilmektedir. Birinci gruptaki insanlar iistiin zekaya sahip
insanlardir ki, bu kabiliyetlerini kullanma agisindan ikiye ayrilmaktadirlar. Bir kismi
aklinm1 uygun sekilde kullanirken, digerleri ise degisik sebepler nedeniyle aklini yeteri
kadar kullanmamaktadir. Akli yetkinlik ac¢isindan ikinci grupsa, iistiin zekaya sahip

olmayan insanlardir ki, diinyevi ihtiyaclar1 pesinde diinyaya dalmis tefekkiir ve

330w ilaal) cpag aSule bk Suyutd, el-Fethu'l-kebir, Kahire ts. 1, 144; III, 422; a. mlif,, ed-Diirerii'l-
Miintesire, Kahire 1960, s. 115; Gazzali, fhydu Uliimi'd-din, Beyrut ts., III, 78.

33! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 25, 42; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife, s. 123.

32 Alper, a.g.e., s. 76.

3 Sabani, el-Biddye, s. 17; Yavuz, "Akil (Kelam)", DIA, 11, 244.
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teemmiilii terketmis durumdadirlar.”** Matiiridiyye eserlerindeki bu bilgiler insanlarin
akli yetkinlige sahip olmasina ragmen cesitli sebeplerle bu fonksiyonu ideal sekilde
kullanmadiklarinin tespitidir. Kebire konusunda nefsine, hevasina uyarak veya baska bir
sebeple giinah isleyen kisileri tekfir etmeyen Matiiridiyye, insanlarin ayn1 zaafinin, akli
melekeyi kullanma acisindan da ortaya ciktigimi bir gergek olarak kabul etmis ve bu
sosyal gerceklige gore bir hiikiim gelistirmistir. Buna gore cesitli sebeplerin etkisiyle
taklid ile yetinen Kkisiler, imansizlikla itham edilemez, imanlar1 sahihtir. Fakat kebire
konusunda oldugu gibi bu konuda da mes'ul olacaklar1 da bir gercektir.”*> Matiiridiyye
insant diisinme eyleminden alikoyan sebepler arasinda, cesitli mesguliyetler,
yorgunluklar, ihtiras ve sehvet gibi arzularin baskisi, eglence duygusu ve buna ait
vasitalarin coklugu gibi etkenleri saymaktadir.”*® Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin
Matiiridi kaynaklarda verilen, insanlarin akli seviyelerini belirten tasniflere deginmeyi
uygun bulmaktayiz. Sozgelimi Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) insanlar1 akli
seviyeleri agisindan iki kisma ayirmaktadir:

Akallar iistiin ve siiper zekal1 olanlar. Bunlar da iki kisimdir:

aa) Diisiince ve tefekkiire dalmis, kendilerini hakikatleri arastirip incelemeye
vermis olanlardir ki bunlar, emeklerini, akillara birakilan emanetleri ve zihnin
hazinelerini ¢ikarmaya, ebedi mutluluga eristirecek seyleri bilmeye ve Yiice Allah'in
rizasin1 kazanmaya harcamislardir.
ab) Gecim sebepleriyle mesgul olanlar. Bunlar nazari sahada diisiinmekten yiiz
cevirmisler, gayret ve cabalarin1 hazir lezzetleri elde etmeye tahsis ettikleri igin,
nefisleri ugruna diisiik derecede kalmaya razi olmuslardir. Bu kisiler, nefislerinin arzu
ettigi mallar1 cogaltma, cesitli ticaret ve ziraat isleri gibi tabil zevklere yonelmislerdir.

b) Zihinleri yanilgilarla dolu kit anlayish ve kér hafizalilar.”’

>3 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsratii'l-edille, 1, 48-49; bk. Ozcan, Matiiridide Dini Cogulculuk, s. 85.

35 Bbiil-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebiil-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabini, el-
Bidaye, s. 89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s.
299; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Ali el-Karl, Dav'iil-me'ali ald Bed'il-Emali, s. 91; Manastirl
[smail Hakki, a.g.e., s. 26-27; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53; Abdiillatif el-Harputi, a.g.e., s.
218; Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelém, s. 79; Magribi, a.g.e., s. 80-81; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278.

2% Bebek, a.g.e., s. 52.

337 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 48—49.
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Insanlarin hakikate yonelislerinde zekdnmin yani sira sosyal ortamin da etkili
oldugu bir gergektir. Kimisi akli meleke acisindan iistiin seviyede olmasina ragmen sirf
aklim1 kullanmasi sebebiyle hakka ulagsamazken, kimisi de cevrenin yanlis veya bagka
seylere yonlendirmesi neticesinde bundan mahrum kalmaktadir. Bu realite acisindan
bakildiginda biitiin insanlarin tahkiki imana ulasmasi ideal olandir fakat bunu
yakalamak zordur. Bu sebeple olsa gerektir ki Matiiridiyye siiphe ve itirazlar1 bertaraf
edebilecek seviyede nazar ve istidlali 'farz-1 kifaye' kabul etmis ve 'sefer mesafesi' her
bolgede bununla gorevli alim bulunmasini sart kosmustur. Buna karsihik gii¢

yetirilebilecek Slgiide nazar ve istidlali ise herkese 'farz-1 ayn' kabul etmektedir.”®

C. Delil -iman Tliskisi

Imana dayanak noktas1 teskil eden 'delil' konusunda Es'ariyye ve Mu'tezile'den
farkli bir tutum belirleyen Matiiridiyye 'Siinnet'in de bu hususta kaynak ve dayanak
oldugunu benimsemistir. Peygamber'in Siinnet'ini delil kabul etmeyenler hakkinda
Ebii'l-Mu'in en-Nesef1 su sert ifadeyi kullanir: "Kim Peygamber'in haberi ile iman siibit
buldugu halde buna razi olmaz ve akli istidlali sart kosarsa, Allah'in rahmetinin eseri
olarak kullarina inam ve ihsan ettigi hususlarda hikmetine karsi gelmis ve O'nunla
zitlagsmis olur".>*’ Hz. Peygamber, Hulefa-i risidin ve Miisliimanlar'in imamlar1 ve
yoneticilerinin sadece siinnete dayanarak iman eden insanlarin mii'min olduklarini kabul
etmeleri sebebiyle bu hususta icma da hasil oldugu ileri siiriilmiistiir.>*"

Matiiridiyye'nin hakki taklidi, batl saymamalar1 akli ihmal ettikleri anlamina
alinmamalidir. Zira Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) gibi istisnalart bulunmakla
birlikte®*' Matiiridiyye alimleri dinin temel ilkelerinin peygamberlerin tebligati olmasa
bile aklin istidlaliyle bilinebilecegi’** bu sebeple, akli temyiz giiciinde olan kisi Allah't
bulamazsa mazur olrnalyacagl543 goriisii ile aklin bu husustaki roliinii kabul etmektedir.

Onlarin taklid goriisleri Miisliman halkin cogunlugunu olusturan avamin tekfir

3% Beyazizade, [saratii'l-merdam, s. 76; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278.

3% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsuratii'l-edille, T, 49.

30 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 50; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli, s. 146;
Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 278.

! Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 199-304; Osman Kilisi Uryani , a.g.e., s. 162.

42 Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 85.

% bnii'l-Hiimam, a.g.e., s. 157; Ali el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 366; Miitercim Asim Efendi,
Merahu'l-medli, s. 15.
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edilmesine sebep olabilecek gtjriisleresét4 set cekmeye matuftur. Bu kanaatimizi, nazar
ve istidlali terk edenleri mes'ul kabul etmeleri de dogrulamaktadir. 43

Nazar ve istidlalin 6nemi, Allah'in nimet olarak verdigi goz, kulak, akil gibi
araclan yaratilis amaclar1 dogrultusunda kullanmanin geregi acisindan diisiiniildiigiinde
de ortaya cikmaktadir. Ornegin akil nimetinin yerinde kullamimi nazar ve istidlal ile

miimkiindiir.>*°

Bu sekilde dogru bilgiye ulasilabilir aksi halde hataya diisme tehlikesi
mevcuttur. Bu konu hakkinda "cahilligin kiifre, goziin beyazinin siyahina yakinligindan
daha yakin oldugu" seklinde bir hadis nakledilmistir.’*’ Bu &zellige sahip akil ile
donatilan insanlar tesvik edilen tahkiki imana ulagmak igin gayret gijstermelidir.548
Istidlal insamin, goriip duydugu seylerin ne anlama geldigini, hikmetlerinin neler
oldugunu, onlarin neye isaret ettiklerini, yani onlarin gercekte Allah'in ayetleri
oldugunu idrak etmesi icin sarttir. Istidlal yapilmadigi zaman Allah'm yarattign ve
bizlerin iizerinde diistinmemizi istedigi mahlikata bakista, kafirle mii'min arasinda fark
kalmaz. Bu konuda hassas davranan Matiiridi, bakisin tefekkiirle bir arada bulunmasina,
yani gorme olayinin istidlal haline gelmesine ve esyanin hikmetlerini, yaratilis sirlarini
kavrayarak sehadet bilgisine ulagsmasina 'nazar' ismini vermekte ve tesvik etmektedir.”*
O, Te'vilatii'l-Kur'an isimli tefsirinde nazar ve istidlalin 6nemi ilizerinde yogun sekilde
durmaktadir. Diinya hayat1 ahireti gerektiren bir hayattir; kisacasi diinya ahiret icindir.
Iste bu yiizden, diinyanin bir imtihan diinyas: oldugu, gecici olan bu hayatin daimi
ahiret hayatinin kazanilmasina bir vasita olsun diye yaratildigi; dolayisiyla bu hayatin
oldukga bilin¢li bir bicimde yasamilip iyi degerlendirilmesi gerektigi sik sik
vurgulamaktadir. Burada bilingli soziintin altin1 ¢izmek gerekir. Ciinkii Matiiridi'nin
tizerinde durdugu ve 6nem verdigi hayat, rastgele yasanilan, siradan hayat olmayip

farkinda olarak ve bilerek yasanilan, yani taklide degil, bilgiye dayanan bir hayattir. Bu

sekilde bir hayat yasayabilmek icin Matiiridi, insanin duyularim1 ve aklin1 kullanmasinin

> Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 525; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 278.
s. 180-181.

46 Matiiridi, Te'vilamu Ehli's-Siinne (nsr. Fatima Yusuf el-Haymi), Liibnan 1425/2004, II, 310-311
(Bundan sonra "Matiiridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne" seklinde gosterilecektir); Kemal b. Ebi Serif, a.g.e.
s. 157; Magribi, a.g.e.,s. 81; Ozdes, a.g.e., s. 257.

%7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Kelam, s. 29; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli, s. 150, 152.

3 Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Ali el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 387; Manastirh Ismail Hakki, a.g.e.,
5. 26-27.

549 Ozdes, a.g.e., s. 101.
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yani tefekkiir ve teemmiil etmesinin yeterli olacagini ifade etmektedir. Ciinkii O'na gore,
bu diinyada yaratilan ve acikca goriilen seyler, sadece kendileri i¢in, bir bagka ifade ile
bir varlik olarak bizzat kendilerinin var edilmis olmalar1 i¢in yaratilmayip daha ziyade
gaip olanin, agik¢a goriilmeyenin ve ahiret hayatinin varliginin bilinmesine vasita
olmalar i¢in yaratilmiglardir. O halde, bu vasitayr kullanarak, yani diinyada verilenler
ve sunulanlar {izerine diisiinerek gaip olan seylerin ve ahiretin bilgisine ulagsmak insanin
en dnemli ve basta gelen gorevidir.”® Matiiridi'ye gére, bu dyle bir gorevdir ki, bunu
terk eden, yani bilgi ve bilme imkanlarina sahip olup da sirf aklin1 kullanip diisiinmedigi
icin bilgiye ulasamayan, dolayisiyla cehalet icerisinde kalan hi¢ bir zaman mazur
goriilmez ve bunun karsiligi azap olarak gerg;eklesir.551 Burada bir hususa dikkat
cekmek istiyoruz. Matiiridi'ye gore insanin gordiigli seylerden marifetullaha
ulagabilmesi, ancak 'iman nuru' ile miimkiin olmaktadir.”>® Bunu su sekilde izah
etmektedir: Aklin ve duyularin birisi basit giinliikk hayattaki faaliyetleri siirdiirmeye
yonelik; digeri de ibret almaya ve gaiple ilgili bir hilkkme yani, istidlali bilgiye,
dolayisiyla imana ulasilmasini saglayan bir delil olarak dis diinyay1 incelemeye yonelik
olmak iizere iki kullanilis1 vardir. Bunlardan birinciyle, yani basit kullanisla, saglam
olan bir duyu organinin normal fonksiyonunu yerine getirmesi; mesela goziin gdrmesi,
kulagin duymasi kastedilmektedir. Matiiridi'ye gore, bunda mii'min veya kafir herkes
esittir; hatta bu kullanis hayvanlar icin bile gecerlidir. Fakat ikincisi, yani ibret almak ve
dis diinyayr imana sevk eden bir delil olarak gorebilmeyi saglayacak kullanig ancak
mii'minler i¢in miimkiindiir. Ciinkii bu ikinci kullanis s6z konusu oldugunda duyularin
normal fonksiyonlarin1 yerine getirebilmeleri icin gerekli olan seylerin disinda farkl: bir
seye daha ihtiyac vardir ki, bu ancak mii'minlerde bulunur. Ornegin goziin normal
gorevini yerine getirip gorebilmesi icin, disarida bulunan 1s1ik yeterlidir. Ancak kalp
gbziiniin normal gorevini yerine getirip gorebilmesi i¢in, disarida bulunan 151k yeterli
olmay1p ona bir de 'iman nuru' gereklidir.553 Buradan da anlamaktayiz ki, asil istenilen

imana eristikten sonra iman nuru ile istidlal ederek kemale ermektir. Zira iman etmeden

30 Hanifi Ozcan, "Matiiridiye gore Diinyanin Yaratilisinin Amact"”, Qiyanet Dergisi, sy.1, (1993), s.19.

31 Hasan Sahin, Maturidi'ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 14; Ozcan, "Matiiridiye goére Diinyanin
Yaratilisinin Amaci", s. 20. ) ) ) ) )

52 Matiiridi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, I, 527; Ozcan, "Matiiridi'ye gore iman-islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi",
s. 99.

3 Ozcan, "Matiiridi'ye gore iman-islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi", s. 98.

81



once kisi iman nuruna' sahip degildir. Insan ancak imanin ve kalbin nuru ile basiret
noktasina ulasir, hakki duyabilir ve sdyleyebilir. Halbuki imana ulagsmadan Oncesi
kiifiirdiir ki, kiifiir zulmettir, karanliktir bu da Matiiridi'ye gore organlarin idrak etmesini
engeller, onlarin nurunu giderir. Bu acidan duyu organlarmi gerektigi gibi
kullanamayanlar 6li, sagir ve kor hiikmiindedir.”>*

Matiiridiyye'nin nazar ve istidlali terk edeni asi/mes'ul kabul etmesi, nazar ve
istidlalin vacib (farz) oldugu hiikmiine dayanmaktadir. Ciinkii sayisiz ayet duyularla
algilanabilen ve dolayisiyla bilim alanina da giren tabiattaki olaylara atifta bulunur: Gok
cisimleri, yer kiiresi, onunla iliskisi olan giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, bitkiler,
hayvanlar vb.>> Kur'an'in séz konusu atiflar1 daha cok tabiatin miikemmel isleyisine ve
bu isleyisi idare eden yiice yaraticinin taninmasina yoneliktir.”>® Zikri gecen ayetler ile
diisiinme ve akletme tesvik edilmektedir. Bu sebeple Hagviyye gibi bazi asir1 firkalarin
disinda Islam alimlerinin ¢cogunlugu istidlalin vécib oldugu goriisiinii benimsemistir.”’
Mezhepler arasinda vacib hikkmiiniin, farz-1 ayn m1 yoksa belli kimselerin yapmasi ile
digerlerinden sakit olan farz-1 kifaye mi oldugunda ihtilaf edilmistir. Matiiridiyye, Hz.
Ibrahim 6rneginde oldugu gibi Kur'dn da tesvik edilen tefekkiiriin herkese giicii
nisbetinde (bi-kaderi't-taka) farz oldugussg; siiphe ve itirazlan bertaraf edebilecek oOlciide
bu bilginin elde edilmesinin ise sefer uzakliginda bulunan her bolgede belli kisilerin
iizerine IslAm toplumunun giivenligi acisindan farz-1 kifiye oldugu gériisiindedir.”’
Stipheleri bertaraf edebilecek oOlgiide istidlali vacib kabul etmemeleri, akli meleke
acisindan insanlarin farkli seviyede oldugu seklinde 6n kabule dayanir. Akil garizi ve
miistefdd olmak iizere iki cesittir. Miikellef tutulmak icin garizi akla sahip olmak
yeterlidir. Bu akla sahip olmayan miikellef degildir. Garizi akla sahip olan biri istidlal
yapabilecek durumdadir. Daha agik bir ifade ile avamdan herhangi bir kisi bile istidlal

yapabilecek yeterlilige sahiptir. Burada s6z konusu edilen istidlalin (fikri muhakeme)

554 Ozdes, a.g.e..,s. 100.

3% Yasin 36/33-35; Fatir 35/12—-14; Miilk 67/3—4; Kaf 50/9—11; ibrahim 14/32-34 vb.

336 Topaloglu, Keldm Arastirmalar Uzerine Diisiinceler, s. 17.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 167; Kadl Abdiilcebbar, Serhu'l-usili'l-hamse, s. 39, 45, 69, 76;
Izmirli Tsmail Hakk, Yeni Ilm-i Keldm, 1, 52 Ali el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 386; Abdiillatif el-
Harputi, a.g.e., s. 218. Seyyid Bey, Usiilii'l-Fikh, s. 278.

% Sabtni, el-Kifdye, vr. 85b; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s. 79, 82; Miitercim Asim Efendi,
Merahu'l-medli, s. 147 ; Seyhzade, a.g.e., s. 31; Seyyid Bey, Usilii'l-Fikh, s. 279.

5% Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli, s. 147; Manastirh Ismail Hakki, a.g.e., s. 23; Bilmen,
Muvazzah [Im-i Keldam, s. 78.
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ille de mantik kurallarina dayali teknik bir muhakeme (kiyas) olmasi gerekmez. S6z
konusu edilen sey akli basinda her insanin yapabilecegi basit, tabil ve olagan bir akil
yiirlitmeden ibarettir. Boyle bir tefekkiir islemine tabi tutulmamis ve taklid seviyesinde
kalan iman zayiftir, kars1 goriis ve telkinlere maruz kaldigi takdirde mukavemet

% imanla miikellef her insan, Kur'4n'in istedigi tefekkiirii

gostermekten acizdir.
yapabilecegi icin diinya mesgalesi ve baska seylerle ugrasip bu vazifeyi yapmayan
miikellefler mes'ul olarak goriilmiistiir. Yoksa Matiiridiyye'nin yapilmasini istedigi
istidlal ilm1, mantiki istidlal degildir. Kur'an'da 6rnegi oldugu sekildedir ki boyle bir
istidlali herkes yapabilir.

Matiiridiyye'nin nazar ve istidlali, yapilmasi gerekli bir vazife olarak gérmesi ve
bunun yerine getirilmesi i¢in zorlayici bir unsur olarak terk edenin asi/mes'ul olacagi
baskisim1 kullanmasindaki hikmetlerden biri de "imanin muhafaza ve idamesinin, kesb
ve tahsilinden daha giic olmas1" ile imana halel getiren seylerin ¢oklugu nedeniyle
imanin tahkik{ hale getirilmesinin gerekli géjriilmesidir.561

Matiiridiler'in nazar ve istidlali vacib kabul etmeleri, bunu imanin sihhat sarti
saymalarindan degildir. Bununla kasitlari, imanin kemale ermesi, siiphe ve vesveselere
kars1 daha direncli olmasi, feyiz ve nur agisindan kuvvet bulmasidir. Bu sebeple imanin
belirttigi gibi taklidi iman tehlike altindadir, Al-i imrin suresinin 99. ayetinde "De ki:
'Ey kitap verilenler, nicin inananlar1 Allah'in dogru yolundan engelliyorsunuz? Goriip
durdugunuz halde ni¢in onun carpikligini istiyorsunuz?' Allah yaptiklarinizdan habersiz
degildir" ikazinda 'Allah yolundan engellenenden' mukallidin kastedilmesi de ihtimal
dahilindedir. Zira imanin istidlale bina edenin, imandan koparilmas giictiir. Oysa taklid
ile iman edenin imani1 tahkiki olmadig1 i¢in daha zayiftir, tehlikeye diismesi daha
kolaydir. Ancak Allah Teala'nin liitfu ve fazli ile mukallidler de sarsilmaz bir iman
iizere olabilirler.”®

Avamin kullandiklar1 delillerin 'delil olma yoniinii' bilmemelerini de mazur

goren Matiiridiyye, bunun herkes tarafindan bilinmesini gerekli gormesi iddiasi ile

360 Bekir Topaloglu, v.dgr., Islam'da Inang Esaslar, s. 37.

%! Manastirli ismail Hakki, a.g.e., s. 23; Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s. 78.
%62 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 49; ibnii'l-Hiimam, a.g.e., s. 304.
%% Magribi, a.g.e., s. 388.
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Mu'tezile'yi elestirmektedir. Buna gore kisinin Peygamberin mu'cizesinin, hangi a¢idan
delil teskil ettigini bilmesi de sart degildir. "Dogrulugu mu'cize ile ispatlanmis bir
peygamberin haberi, ilmin kaynaklarindandir. O halde itikadin1 peygamberin haberine
dayandiran kisinin iman1 delile dayali bir imandir. Ancak bu kisi mu'cizenin, mu'cize
gosterenin dogrulugunu nasil kamtladigimi bilmeyebilir".’** Ebii'l-Mu'in en-Nesefi'ye
gore "iman eden bir kimsenin inancini dayandirdig: delilin delalet tarzini bilmemesi,
delili bilmedigi manasina gelmez. Ornegin halktan biri bir bina goriip de bu binanin bir
ustas1 vardir diye inansa, onun bu inanc1 ilim olur. Ciinkii binanin ustanin varligina delil
olmast dolayistyla inancimi delile dayandirmis olmaktadir. Her ne kadar bu kisi binanin
ustasina nasil delil teskil ettigini bilmese de onun inanci delil iizerine bina edilmis
olur"”® Matiiridiyye'nin bu goriisii avamin durumu goz 6niinde bulunduruldugunda
isabetli goriinmektedir. Ciinkii Allah'in varligi veya tevhid konusunda avamdan delil
istenilse, delil getirmeleri miimkiin olabilir fakat onlarin getirdikleri bu delilin izahini
tam olarak yapabilmeleri giigtiir. Zira Miisliimanlar'in ¢ogunlugu kelime-i sehadet ve
ezan-1 Muhammedi gibi temel Islami siarlar1 bilmekle birlikte bunlarin ne manaya
geldigi sorulsa yeterli agiklama yapamayacak durumdadir. Matiiridiler'in mukallidin
iman1 hakkinda zikredilen goriisleri benimsemelerinde bolgesel sartlar da etkili olmus
olabilir. Ciinkii Matiiridi diisiincenin tesekkiil ettigi Maveraiinnehir bolgesindeki halkin
cogu Tiirk¢ce konusan buna mukabil Kur'an dili olan Arapca'yr konugsamayan insanlardi.
Biitiin bu sebepler dikkate alindiginda Matiiridiyye'nin tutumu daha net anlagilmaktadir.

Matiiridiyye kelamcilarina gore, imanin mutlaka akli delile dayanmasi
gerektigini savunanlarin, bu goriislerini Hz. Peygamber'in uygulamalar ile
delillendirmeleri miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber, iman edip tasdik etmis olan
herkesi mii'min olarak isimlendirmis, itikadi konularda meydana gelebilecek siipheleri
giderebilmeleri ve hasimlariyla miicadeleye gii¢ yetirebilmeleri i¢in, akli delil getirme
yollarin1 ve mantik kurallarimi 6gretmekle mesgul olmamistir. Hz. EbQi Bekir'in dinden
donenler hakkinda ve Hz. Omer'in fetihler neticesinde Miisliiman olan Iraklilar'm imani
konusundaki uygulamalar1 da Hz. Peygamber'in ¢izgisinde olmustur. Eger akli istidlal

imanin olmazsa olmaz bir sart1 olsaydi, onlarin Miisliiman olmak isteyenlere akli delil

564 Ebii'-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 53.
3% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 53.
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getirebilme ve hasimlariyla miicadele edebilmeleri hususlarini 6gretmek icin bir
Ogretmen tayin etmeleri gerekirdi. Buna tesebbiis etmemeleri ve giiniimiize kadar da
kimsenin boyle bir tesebbiiste bulunmamasi, akli istidlali sart kosanlarin goriislerinin
gecersizligini gostermektedir. **

Matiiridiyye kelamcilar varid olan siiphe ve itiraza kars1 konulmast ve bunlarin
bertaraf edilmesinin sart olmadigr konusunda, Es'ariyye alimleri ile ayni goriisi
paylasarak Mu'tezile'ye muhalefet etmislerdir. Ciinkii bunda muvaffak olmak herkes
icin miimkiin degildir.’® Ebiil-Mu'in en-Nesefi bu konuda Esariyye'yi kastederek
mubhaliflerinin de kendilerini desteklediklerini ifade eder ve Esg'ari'nin goriisiinii 6rnek
olarak aktarir: "Bir kimse her meselede bir delil ile inansa, inancini buna dayandirsa,
sonra defetmekten aciz oldugu bir siiphe ile karsilagsa, bu siiphenin batil oldugunu
bilerek ve bu siipheyi giderecek kelamcilarin bulunduguna inanarak inancinda
sarsilmayip kararli dursa, mii'min olarak kalir. Her ne kadar delillerin ¢atigmasi, bu
goriisii bilgi mertebesinden ¢ikarir zan, sek ve duraksamaya gotiiriirse de boyle bir
kimse itikadim1 hem bilgi ifade eden delile dayandirdigi i¢cin hem de kendisine gelen
siiphenin batil olduguna inandig i¢in boyle bir kimsenin itikadi, bilgiye dayanmaktadir.
Her ne kadar bu kimse siiphenin neden batil oldugu ile siipheyi giderecek delilin sahadet
yoniinii bilemezse de yine mii'min olarak kalir".”®®

Mukallidin ~ iman  durumu, Matiiridiyye'nin  'iman teorisi'’ acisindan
degerlendirildiginde, mii'min hiikmiiniin sadece sartlarina uygun sekilde iman edenleri
icerdigi anlagilmaktadir. Ornegin "mukallid mii'mindir" hiikmii hakki taklid etmis de
olsa inancinda siiphe icinde olanlar1 kapsamamaktadir. Zira Matiiridi diisiinceye gore
iman, iman edilecek hususlarin bilinmesi neticesinde569, siiphe ve tereddiidiin

570

bulunmadig bir kesin kabulle”’”, iradi bir tercih neticesinde’’! goniilli olarak’ 72,

%6 Seyhzéde, a.g.e., s. 41; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-meali, s. 146; Yesilyurt, a.g.1z., s. 124.

7 Kessi, a.g.e., s. 134.

2% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 53-54.

% Ebii'l-Muin en-Nesefl, Bahrii'l-Keldm,s. 8; Magribi, a.g.e., s. 379; Alper, a.g.e., s. 78.

70 Kessi, a.g.e., s. 144; Ebii'l-Berakat en-Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, IV,174; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 1b, 2a, 43b; Ibnii'l-Hiimam, a.g.e., s. 299; Beyazizade, el-
Usilii'l-miinife, s. 120, 131; Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s. 72, 75; Manastirh Ismail Hakki,
a.g.e., s. 12; Alper, a.g.e., s. 53.

S Teftazani, Serhu'l-akdid s. 58; a. mif., Serhu'l-mekasid, V, 184; Seyhzade, a.g.e.. ,s. 41; Yeprem,
a.g.e., s. 36; Magribi, a.g.e.,s. 389; Ozcan, "Matiiridi'ye gore Iman-islam-Thsan ve Kiifiir fligkisi", s.
95.
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" iman konular1 gaybi halde iken’* tasdik etmektir.’”” Bu sekilde bir

kalp ile
imana sahip olan kisi, bu imam delille kazanip-kazanmadigina bakilmaksizin
mii'mindir.’’® Bu tanimda iman edilecek hususlarin bilinmesi, siiphe ve tereddiidiin
bulunmamasi, iradi bir tercih, goniillii kabul, kalp, iman konularinin gaybi olmasi ve
tasdik seklinde yedi unsur bulunmaktadir.

Matiiridiyye agisindan sartlarini tagiyan mukallidin neden mii'min sayildiginin

daha iyi anlasilabilmesi i¢in tanimda gecen unsurlarin aciklanmasi gereklidir:

D. Bilgi —-iman iliskisi

Matiiridiyye'nin iman taniminda birinci olarak gecen "iman edilecek hususlarin
bilinmesi neticesinde" kaydi ile iman eyleminde mutlaka bilgi unsurunun bulunduguna
isaret edilmistir. Ciinkii kisi iman esaslarin1 bilmelidir ki tasdik gerceklessin. Boyle bir
bilgi olmadan iman etmek imkansizdir. Ciinkii bilinmeyen tasdik edilemez.’”’
Matiiridiyye bu bilginin nazar ile elde edilmesini herkes i¢in 'gorev' kabul etmekle
birlikte takliden de bu bilgi gerceklesmisse, tasdikin gerceklesmesi icin yeterli
goriiliir.””®

Tasdikin gerceklesmesi icin gerekli goriilen bilginin alt s Matiiridiyye
alimlerine gore, kelime-i sehadet'in igerdigi Allah Teala'dan baska ilah olmadig ile Hz.
Muhammed'in O'nun resulii oldugunu bilmektir. Yine bu hususta alt sinir olarak, bu

bilgileri bagkalarina ifade edebilmeleri sart olmayip, kendilerine izah edildiginde, iman

72 Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Hayali, a.g.e., s. 7, 117; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 288.

73 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 215; Ebii'l-Muin en-Nesefl, et-Temhid, s. 105; Kessi, a.g.e., s. 153;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., s. vr. 43a; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Ibnii'-Hiimam, a.g.e., S.
288; Magribi, a.g.e., s. 375; Yeprem, a.g.e., s. 35.

7 Siibki, a.g.e., s. 42; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s. 77; Kilavuz, Islam Akdidi, s. 38; Alper, a.g.e.,
s. 50.

7 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 215; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 105; Kessi, a.g.e., s. 153;
Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43a; Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Stbki, a.g.e., s. 38; Ibnii'l-
Hiimam, a.g.e., s. 288; Magribi, a.g.e., s. 375.

376 Kessi, a.g.e., s. 133; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 25.

77 Magribi, a.g.e., s. 379; Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 42; Alper, a.g.e., s. 78.

8 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Saboni, a.g.e., s.
89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40; Ubeydullah es-
Semerkandi, a.g.e., vr.2a, 43a; Kemal b. Eb1 Serif, a.g.e., s. 299; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Ali el-Kari,
Dav'iil-me'ali, s. 91; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Manastirl Ismail Hakki, a.g.e., s. 26-27; Abdiillatif
el-Harputi, a.g.e., s. 218; Bilmen, Muvazzah lim-i Keldm, s. 79; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53;
Magribi, a.g.e., s. 80-81.
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ettigi seylerin kendine agiklanan hususlar oldugunu bilmesi yeterlidir.579 Bu konu fetva
formunda su sekilde ifade edilmistir: "Birisi kiiciik bir kizla evlense, sonradan bu kiz
akil balig oldugunda ona imanin sartlar1 sayilir ve o da bunlarin imanin sartlari
oldugunu bilirse o kisin karis1 olur; sayet bunu anlamaz veya bilmiyorum derse, o halde

bos olur".”® Daha 6nce de belirtildigi gibi Mu'tezile'ye gore bu hususta en alt sinir iman

esaslarini ifade edebilmektir.”®!

Bu konudaki baska bir ol¢ii de Ebli Hanife'nin su
soziidiir: "Eger Tiirk yurdunda (islam iilkelerinden uzak olan yerlerde) bulunan birisi
Islam'1 biitiin olarak kabul etse fakat farzlardan, hiikiimlerinden ve Kur'an-1 Kerim'den
hicbir sey bilmese, onlardan hi¢ birini ikrar etmese, sadece Allah't ve ona iman1 kabul
etse o, yine mi'mindir".”® Iman edebilmek icin gerekli bilgiden maksat, iman
esaslarinin  hepsini tamamen bilmek degildir. Ciinkii Ebu'l-Muin en-Nesefi'nin de
belirttigi gibi iman esaslarinin tam olarak bilinmemesi, tasdikin gerceklesmesine mani
degildir. Zira biz, meleklere, kitaplara ve peygamberlere inaniyoruz. Fakat onlar1 tam
olarak da bilmemekteyiz.”® Matiiridiyye alimlerince bu mevzuda asil olan husus
tasdikin gerceklesmesidir. Tasdik gerceklestikten sonra delile dayanmamasi imanin
sthhatine engel teskil etmez.”**

Matiiridiyye, imanin bilgi olarak tanimlanmasina karsi oldugu gibi imanin bilgi
ile 6zdes sayilmasina da kars1 ¢ikmaktadir. Zira ma'rifet (bilgi) imandan baska bir
seydir. Ma'rifet bulundugu halde iman bulunmayabilir.’® Nitekim Ehl-i kitap
Muhammed'in (s.a.v.) niibiivvetini kendi ogullarin1 tanidiklar1 gibi biliyor, fakat onu

386 Tagdik ise, muhbirin ihbar1

tasdik etmiyorlardi. Kur'an bu gercegi haber vermektedir.
ile bilinen seye kalbi rabt etmekten ibarettir ki bu yoniiyle kisinin 'tercihine' dayanir.

Bilgi bu sekilde olmayabilir.”®’ Matiiridiyye'ye gore ilim ve ma'rifet sarti, tasdike

> Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, s. 8; Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 190.

%0 bk. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Kelam, s. 8.

381 Allahtan bagka ilah olmadigina, Muhammed'in Allah'in kulu ve Resulii olduguna, O'nun meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve Islam dininin diger dinlerden hayirli olduguna sehadet etmektir.
Boyle olan kimse mii'min ve miislimandir (Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, s. 8).

582 Beyazizade, Isaratii'l-merdam, s. 89.

8 Teftazani, Serhii'l-mekasid, V, 190; "imanda, objektif yeterlilik bulunmaz. Eger objektif yeterlilik
bulunsa, o zaman, imandan degil, bilgiden s6z etmek gerekir" (Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s.
36).

*%* Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebstratii'l-edille, 1, 38.

% Sabind, a.g.e., s. 89; Zeyneddin Kasim el-Hanefi, a.g.e., s. 302.

%6 el-Bakara, 2/146; bk. Sabini, a.g.e., s. 90.

%7 Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli, s. 146.
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ulagmak icindir. Tasdik etmis olmasi ile maksud hasil olunca mukallid, mii'min olmus

% istidlale dayanan bilgi olmadan tasdikin gerceklesebilecegine delil ise Enbiya,

olur.
meldike, hesab, mizan ve sirat gibi iman esaslarini tasdik etmis olmamizdir. Oysa bunlar
hakkinda tam manasiyla bilgi sahibi degiliz. Bu da gosteriyor ki bilginin olmamasi
tasdikin gerceklesmesine mani degildir.”® Imanda bilgi unsuru inkér edilemez fakat
sadece bilgi de iman i¢in yeterli degildir. Bu hilkme Seytan ve Ehl-i kitab'in durumu
delildir.”®® Bu sebeple bilgi-iman ozdeslestirmesi isabetli goriinmemektedir. Zira
kelamdaki 'tasdik' ile mantiktaki 'tasdik' arasinda onemli farkliliklar vardir. Mantiktaki
tasdik sadece zihni bir hitkmii ifade ederken imandaki tasdik inan¢ ve bilme anlamlarina
dayanan, fakat onlara ilaveten giiven, teslimiyet, sevgi, samimiyet, kesinlik vb.
anlamlari da tasiyan bir tasdiktir.”' Bu acidan imanda delil bulunsun bulunmasin
duygusal yon agir basmaktadir. Imanda giiven, samimiyet ve teslimiyet daha

%2 man bilmek degildir daha ziyade onun iizerinde bir durumdur. Iman,

giicliidiir.
bilgiye dayanir fakat iman bilgi demekte degildir. Eger tasdik bilgi olsayd: bilen
herkesin tasdik etmesi gerekirdi.”® Bu durum tasdikin ilim ile infikakinin cevazina
delildir. Bu sebeple her ne kadar kAmil manada ilmi olmasa da mukallid mii'mindir.”**
Iman ile bilmek arasinda bir sebep sonug iliskisinin bulundugu da bir gercektir.
Iman bilgiden sonra elde edilir, iman bilginin sonucudur manasinda imana mecazi
olarak 'bilgi (ma'rifet)’ demek de miimkiindiir. Fakat ma'rifet imanin kendisi olamaz,

imana ulasmada bir vasita olabilir.””

596

Sayet ma'rifet iman olsaydi, o takdirde imanin
tersi tekzip degil cehalet olurdu.

[lmi usullere dayal1 olarak bilmedigi icin mukallid cahil olsa da, inancinda siiphe
etmeyecek seviyede bir tasdike sahip olmasi agisindan da alimdir. Zira insan, cani, mali,
ailesi ve cocuklarindan daha cok sevdigi eski dinini ancak apagik bir delilin ortaya

konulmasi ile terk eder. Boyle bir delilin apacik delaleti de ya onu dine davet eden

% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 25, 38; Osman Kilisi Uryéni, a.g.e., s. 160.
% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 59; Zeyneddin Kasim el-Hanefi, a.g.e., 5. 302.
30 Kessi, a.g.e., s.136

91 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s.83-84.

392 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 89.

393 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 86.

% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 60.

% Bebek, a.g.e., s.74.

39 Ozdes, a.g.e., s. 144.
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kimsenin yalan sdylemeyecegi bakimindan olur veya davet edildigi dinin giizelliklerini
gorlip anlamast acgisindan olur. Her ne kadar haber-i vahid'in yalana ihtimali olsa da
mukallid imanim1 peygamberin dogruluguna dayandirir ve onun yalanct olmasi
ihtimalini aklina getirmez, bu sekilde imanindan emin olan kimse ise 4lim gibi olur.”’
Imanin delille simirli olmamas1 onun rasyonel olmasina ters diismez. Iman bilgiyi de
asabilir; yani bilinen bir sonucun, delilin gerektirdiginden daha fazla bir giiven ve 1srarla
kabul edilmesi ve hayata aktarilmasi anlamina gelir. Bir baska deyisle, imanin siniri,
bilgiyi asar ve bilginin gidemedigi yere kadar uzanabilir. Yani iman bilgiden daha genis
kapsamlidir.””®

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Es'ari'ye nisbet ettigi mukallidin mii'min olarak da kafir
olarak da isimlendirilemeyecegi goriisiinii soyle elestirmektedir: "Imanla kiifiir arasinda
bir orta konum yoktur. Bu durum Eg'ari'nin acik bir celiskisidir. Bu O'nun Mu'tezile'nin

‘el-menzile' anlayisini kabul etmesi anlamina da gelir".599

E. Siiphe —iman iliskisi

Matiiridiyye'nin iman taniminda ikinci olarak gecen "siiphe ve tereddiidiin
bulunmadi@: bir kesin kabulle" kaydiyla, imanin, cezm ve yakin mertebesine ulagsmis
bir tasdik olduguna isaret edilmistir. Bu sekilde bir kesinlige ulagsmis iman, takliden de
olsa sahihtir.

600 ye tereddiit unsurlarinin bulunmamasi

Cezm mertebesi, bir konuda siiphe
halidir.**" Yakin ise liigatte suyun havuzda durgunlasip hicbir hareket gostermeden ayna
gibi berrak hal almas1 manasina gelir. Istilahta ise, inamlacak seylere kalbin yatmasi
ve siipheden uzaklasmasi manasina gelir ki siiphe ve tereddiidiin sifira inmesi

manasimdadir.®” iman, bu sekilde yakin haddine ulasan siiphe tagimayan kalbi bir

>7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 60.

398 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 101.

** Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 57.

600 Stiphe, bir hiikiim verme durumundan once gelen, baska bir alternatifin farkinda olmanin bir neticesi
oldugu icin iki alternatif arasinda gidip gelen, dolayisiyla olumlu veya olumsuz bir hilkkme ulagsamayan
bir zihin durumudur. Bu sebeple siiphe ne inangla ne de inacsizlikla bagdasir (Ozcan, Epistemolojik
Ag¢idan Iman, s. 47).

O Alper, a.g.e., s. 27.

892 Cagfer Karadas, "Yakin ve itikad", Kelamda Bilgi Problemi, Arasta Yay., Bursa 2003, s. 232-234.
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tasdiktir.®*?

Buna gore avamin imaninda bile kesinlik hali (cezm) bulunur. Ciinkii iman,
tereddiid, sliphe, zan gibi unsurlarin bulunmadigr son noktada tasdike ulasan bir
kesinliktir.®® Bu yakin imamn en alt simrdir. EbGi Hanife, giinahkar mii'minleri
kastedip, imanlar1 yakin seviyesinde degil bu sebeple giinah isliyorlar manasinda "bunu
yapmalari yakin zayifligindandir" diyenlerin cahil olduklarini belirterek, 'yakin'
kelimesini su sekilde agiklamistir: Bir sey hakkinda yakin tasimak, o seyi, siiphe
etmeden kesin olarak bilmek demektir.®” Buna gore Mu'tezile ve Esariyye'nin,
"mukallidin imaninda siiphe olabilir bu sebeple iman1 sahih degildir veya mii'min ismini
hak etmez" goriisleri uygun degildir. Zira imanda siipheye yer yoktur. Eger bu goriisleri
ile mukallidin siipheye diisebilecegini kastediyorlarsa, bu manada tahkiki imana sahip
biri de slipheye diisebilir. Heniiz vaki olmamuis bir tehlike sebebiyle mukallidin imaninin
sahih kabul edilmemesi Matiiridiyye kelamcilarinca kabul edilmemektedir. Matiiridiyye
kaynaklarindaki bu bilgilere gore avamin imani bile, siiphe ve tereddiit barindirmaz,
cezm ve yakin seviyesindedir. Bu hususu yani iman eyleminin kuskudan uzak
bulunusunu Ebii'l-Berakat en-Nesefi, imanin 6zii olarak ifade etmektedir.®* Eger bu 6z
yok ise, iman gerceklesmemistir. Kisi tasdik ederek asil gayeye ulastiktan sonra, bu
tasdikin delile dayanip dayanmamasi sonucu degistirmez.607 Bu sebeple imaninda
kesinlik (cezm) bulunan mukallidin imaninin sihhatini reddedemeyiz. Mukallidde
imanin riikkniinii olusturan siiphe icermeyen kesin tasdik mevcuttur. Bir seyin mahiyeti

eksiksiz bulunursa, o sey hakikat iizere de mevcuttur. 608

F. Irade- iman iliskisi
Matiiridiyye'nin iman taniminda {i¢iincii olarak gecen "iradi bir tercih
neticesinde" kaydi ile iman eylemindeki iradi tercihe isaret edildigi gibi baski altinda,

zorla gerceklesen iman diglanmustir.

3 Kesst, a.g.e., s. 144; Teftazam, Serhu'l-akdid, s. 57; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., , vr. 1b, 2a,

43b; Ibnii'l-Hiimadm ,a.g.e., s. 299; Beyazizade, el-Usillii'l-munife, s. 120; Bilmen, Muvazzah [Im-i
Keldm, s. 72, 75; Manastirli Ismail Hakk1, a. g.e., s. 12; Yesilyurt, a.g.1z., s. 94.

604 Alper, a.g.e., s. 53.

895 Beyazizade, el-Usalii'l-munife, s. 131.

9 Ehii'l-Berakat en-Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, IV, 174.

%07 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 38.

%% Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 299.
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Iman, insan kalbinde olusan ani bir dogus degildir, bu nedenle her tiirlii
rastgeleligi dislar. Aksine imanda bir kasdilik ve bir iradilik s6z konusudur.®” Kisinin
kalp ile iman edebilmesi i¢in iradesini, tercihini kullanmasi gerekir. Bu sebeple iman,
kalbin tasdiki ile gerceklesir. Tasdik etme fiili ise irade ve ihtiyar ile sabit olan kesbi bir

eylemdir.®"

Tasdik edenin sevap almasinin ve bunun ibadetlerin basi sayilmasinin
sebebi de imanin iradi olmasidir.®"' Bu duruma gore takliden iman eden kisi, iradesini,
ihtiyarin1 kullanmistir. Bu tercihinden dolay1 sevabi hak etmistir, hiikiim olarak imani
makbuldiir. °'*

Firavun 6rneginde oldugu gibi ye's/be's ve oliim aninda iman edenlerin, iradi

13 Konu

olarak tasdik etmeleri miimkiin olmadigi i¢in imanlari1 makbul degildir.
hakkinda Te'vilatii'l-Kur'dn'da izahlar yapan Matiirldi, bu halde imanin makbul

sayilmamasinin 'illet'ini tasdikin géniillii tercihe dayanmamas olarak aciklamaktadir.®™*

G. Iz'an- Iman iliskisi

Matiiridiyye'nin iman taniminda dordiincii olarak gecen "goniillii olarak" kaydi
ile imanin baski ile olusmayacagi goniillii bir kabullenme ile gerceklestigine isaret
edilmis, zan dislanmstir.® Matiiridiyye imanin 'goniillii' tasdik olmasi sebebiyle, bu
sekilde goniillii olarak tasdik eden mukallidin imanin1 da makbul saymaktadir. Oysa
Mu'tezile mukallidi ye's aninda iman eden kisi ile bir tutarak imanin1 makbul kabul
etmemektedir. Goniillii kabulii sebebiyle mukallid, ye's durumundaki kisi ile
kiyaslanamaz. BoOyle bir kiyasin yapilmasi ye's halinde imanin makbul olmamasinin
illetini yanls tespitten kaynaklanmaktadir. Iman iradi boyun egmeyi (iz'dn) barindiran
kalbi bir tasdiktir. iz'an ise boyun egerek goniillii kabullenmeyi ifade eder. Imanda
kisinin iradesinin roliiniin bulundugunu ortaya koyar. Zira teslim olma ve boyun egme

iradeyle gerceklesen eylemlerdir.®'®

%9 Yesilyurt, "Kuskuyu Dislayic1 Bir Siire¢ Olarak iman", s. 541.

610 Seyhzade, a.g.e., s. 41; Yeprem, a.g.e., s. 36.

ST Teftazani, Serhu'l-akaid, s. 58; a. mlf., Serhu'l-mekéasid, V, 184.

%12 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebstratii'l-edille, T, 38,3 9.

®13 Matiiridi, Te'vilaru Ehli's-Siinne, V, 197-198; Magribi, a.g.e., s. 389.

o Matiiridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, V, 197-198.

o1 Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Hayali, a.g.e., s. 7; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 117, 288.
016 Alper, a.g.e., s. 27.

91



Mukallidin 'goniillii' olarak tasdik etmesi imaninda siiphe ve zan iginde
olmadigina delildir. Ciinkii zan, tereddiitlii ve ihtimalli de olsa bir hiikiim asamasina
ulasan zihni durumu ifade etmektedir. Zan durumunda zihin bir karara varsa da verdigi
hiikkmiin yanlis olabilecegini zaten kabul etmektedir ve verdigi hiikmiin dogrulugu
konusunda 1srarli degildir.617 Oysa goniilli olarak tasdik eden kisinin imaninda zan ve
siiphenin bulunmasi miimkiin degildir.*'® Ebii'l-Muin en-Nesefinin de ifade ettigi gibi
"mukalllid, nefsi mutmain oldugu halde Allah'a inanmaktadir".®'® Zira tasdik teslim
olmak denilebilecek sekilde goniillii olarak benimseme ve kabul etmektir. Goniillii bir
boyun egis ancak duygularin katilimiyla gerceklesir. Mesela sevgi ve hiirmet

duygularim ihtiva etmeyen bir tasdik, imanin karsilig1 olarak yeterli olmaz.**

Bu ac¢idan
diistiniildiigiinde bu samimiyeti yakalamis mukallidi mii'min kabul etmemek uygun

goriinmemektedir.

H. Kalp —Iman iliskisi
Matiiridiyye'nin iman taniminda besinci olarak gecen 'kalp ile' kaydi ile imanin
kalbin bir eylemi olduguna isaret edildigi gibi®®' imanin bilgi olmadigi veya imanin

bilgiyle 6zdeslestirilmesinin de isabetli olmadig: ifade edilmektedir. Ciinkii iman, akil

ile iliskili olmakla birlikte asil olarak kalbin bir fiilidir. ***

Kur'an-1 Kerim'de, "kalbin imanla dolu oldugu”623, "imanin  kalplere

yerlesmedigi"®**, "kalplerin inanmadig1"®®, "kalplerin miinkir oldugu"®®, "imanin

627

kalplere yazildig1 gibi ifadelerde imanin kalp ile baglantili kullanimi, imanin kalbin

fiili oldugu goriisiine kaynaklik etmektedir. Ayni sekilde imanin insanda siirekli olarak

o7 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 52.

% Ozcan, Epistemolojik A¢cidan Iman, s. 54.

% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 54.

20" Alper, a.g.e., s. 96.

62! Matiiridi Kitabii't-Tevhid, s. 607; Ebii'l-Yusr el-Pezdevi, a.g.e., s. 215; Magribi, a.g.e., s. 377.

22 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 215; Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 105; Kessi, a.g.e., s. 153;
Teftazani, Serhu'l-akdid, s. 57; Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 43a; Ibnii'-Hiimam, a.g.e., S.
288; Magribi, a.g.e., s. 375; Yeprem, a.g.e., s. 35.

62 en-Nahl 16/106.

624 e]-Hucdrat 49/14.

625 o]-Maide 5/41.

626 en-Nahl, 16/22.

627 e]-Miicadele 58/22.
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mevcut olan bir i¢ tutum ve tercih olmasi da onun kalpteki tasdikten ibaret oldugunu

gijsterir.628

I. Gayb —Iman iliskisi

Matiiridiyye'nin iman taniminda altinci olarak gecen "iman konulari gaybi
halde iken" kaydi ile imanin gaybe oldugu, iman esaslarinin gaybi olmaktan ¢iktig an,
gerceklesen tasdikin iman olmadigina isaret edilmistir. Bu sebeple can cekisme
esnasinda, 0liim korkusu ve oliim emareleri miisahede edildigi sirada hasil olan 'be's'
halindeki iman makbul degildir. Ciinkii kisi, gaibe iman etmemis, gordiigii zaman iman
etmistir ki bu ona fayda vermez.*® Insanim 6liim aninda azaba dugar oldugu, kendisine
ahiret aleminin/gayb aleminin perdesi aralandigi diisiincesiyle bu durumdaki tasdik,
iman olarak makbul sayilmamistir.”*® Ebii'l-Mu'in en-Nesefi'ye gore ye's halinde veya
azabi gordiikten sonra iman iddiasi, insani, imanin sevabina ulastiramayacag gibi,
inkérin sonuglarimi da yok etmez."®!

Mu'tezile'nin mukallidi ye's aninda iman eden kisiye benzeterek imanin
faydasin1 gormeyecegi goriisleri isabetli goriinmemektedir. Zira ye's aninda imanin
fayda vermemesinin illetini, imanin gaybi Ozelliginin ortadan kalkmasi neticesinde
ihtiyarin yok olmasidir. Oysa mukallidin iman1 boyle degildir. Imam Matiiridi En'Am
suresinin 158. ayetinin yorumunda ye's aninda imanin fayda vermemesinin illetini
aciklarken imanin gaybi 6zelliginin ortadan kalktig1 ve ihtiyari olmaktan c¢iktigina isaret
etmistir. Imaninda delil getirmedigi yorumu ise aym sekilde imanm ihtiyari olmadig
hilkkmiinii izah icindir. Bu sebeplerle mukallid, 6liim aninda iman eden kisiye

benzetilemez, imam gecerlidir. ***

8 Yeprem, a.g.e., 5. 36.

%29 Siibki, a.g.e., s. 42; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s. 77.

30 Siibki, a.g.e., s. 42; Kilavuz, Islam Akdidi, s. 38; Alper, a.g.e., s. 50.

8! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, T, 39.

%32 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabini, a.g.e., s.
89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40; Ubeydullah es-
Semerkandi, a.g.e., vr.2a, 43a; Kemal b. Eb1 Serif, a.g.e., s. 299; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Ali el-Kari,
Dav'iil-me'ali, s. 91; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Manastirl Ismail Hakki, a.g.e., s. 26-27; Abdiillatif
el-Harputi, a.g.e., s. 218; Bilmen, Muvazzah lim-i Keldm, s. 79; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53;
Magribi, a.g.e., s. 80-81.
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J. Tasdik —-iman Qliskisi

Tanimda yedinci olarak gecen 'tasdiktir' ifadesi ile imanin gerceklesmesi igin
asil olanin tasdik oldugu belirtildigi gibi amel, ikrar ve istidlali bilginin asil riikiin
olmadigina da vurgu yapilmistir. Mukallidin imaninin gegerlili§ini benimseyen
Matiiridiyye'nin bu hususta asil dayanak noktasi imanin tasdikten ibaret olmasi ve
mukallidde tasdikin bulunmasidir. Bu durumdaki bir sahsa miisliman ve mii'min
denilmesi dinen zaruridir. Zira O, her ne kadar delil getirmeyi terk etmekle giinahkar
olmussa da mii'min oldugunda siiphe yoktur.®® Bir seyin mahiyeti eksiksiz bulunursa, o
sey hakikat iizere mevcuttur. Bu ilke cercevesinde degerlendirildiginde mukallidin
iman1 sliphe icermeyen kesin tasdik gerceklesmis olup hakikaten var olan
hiikmiindedir.**

Matiiridiyye mukallidin imaninin sahih oldugunu etimolojik tahlil ve iman-kiifiir
terimleri arasindaki zitlik iligkisini ortaya koyarak da aciklamaya calismaktadir. Buna
gore iman, tasdikten ibarettir. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin de belirttigi gibi iman, dilde
'eman’ kokiinden alinmig olmasina bakilmaksizin tasdik anlaminda kullanilir.®* Zira
tasdik, yalanlamaya ve tekzib etmeye zittir. Tereddiit, hi¢cbir hiikiim vermemek yani

durmaktir. Duran bir kimse tasdik etmis olmaz.®*

Bu acidan her kimde tasdik
bulunursa, bu tasdik ister delilden neset etsin, ister etmesin, o mii'min dir.®’ Ciinkii
imanin  asli  olan tasdik mukallidde bulunmaktadir.””® Mukallidin, delile
dayanmadigindan giinahkar olacagi veya imanminin makbul sayilmayacagi tartismasi,
iman kelimesinin veya tasdik kelimesinin kok ve etimolojik anlamlarindan dogmayip
disardan katilmak istenen anlamlardan ve sartlardan kaynaklanmaktadir.®® Dilcilerin
iman kelimesini kullanimlar1 agisindan diisiiniildiigii zaman da "tasdikin delile
dayanmas1" sart degildir. Zira falan kimse bir haber vermis olsa ve baskalar1 onu tasdik

etmis olsalar, onlarin bu tasdiki dil yoniinden itiraza ugramaz. Hi¢ kimse tasdik edenin

gonliine bu tasdikin giiven verip vermedigini arastirmaz. Mutlak surette "ona inandi"

33 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 25.

634 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 2a, 43a.

635 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 56.

63 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 38.

%7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, T, 25, 38; Osman Kilisi Uryani, a.g.e., s. 160.
38 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 39.

%9 Hiiseyin Atay, "Mukaddime" (Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille), T, 17-18.
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denilir.**’ Eger iman kisinin kendisini (nefsini) giivenceye almak olsaydi, o zaman iman
eyleminin, haber verenle (muhbir) ilisigi degil, duyan (sami') ile ilisigi olurdu. Ciinkii
haber veren i¢in degil, duyan i¢in giiven s6z konusu olmaktadir. Eger giiven verme
anlaminda olsaydi duyan kisi haberi aldiginda, "falana inandim" yerine "nefsim
giivende oldu" derdi. Bundan da anlasiliyor ki iman, kayitsiz mutlak tasdiktir.**!
Mukallidin imanim delile dayandirmasi geregi hakkindaki tartigmalar, Es'ariyye ve
Mu'tezile'nin  goriiglerinin, mii'minin siiphe ve itirazlar karsisinda zor duruma
diismemesi 'iyi niyeti' ile ortaya atilmis olmasina ragmen neticede ilmi ustlleri
bilmeyen avamin tekfir edilmesine kadar varabilecek tehlikeli bir noktaya ulagmasi
sebebiyle, mezhepler arasinda tartismalara yol agcmistir. Matiiridiyye'nin de savundugu
gibi imani1 delile dayandirma, imanin mahiyetinden degil, 'distan' kaynaklanan bir
sorundur.

Mu'tezile'nin aksine Matiiridi kelamcilarina gore, cehennemden kurtulus ve
cennete erismek yaptiklarimizla elde ettigimiz bir hak degildir, Allah Teéla'nin rahmeti
ve fazli iledir.*** iman tasdik etmektir. Kiside tasdik bulununca va'd edilen sevaba erigir.
Ciinkii sevaba, Allah'in vaadi ve fazli ile ulasilir. Bunu ister megakkatle elde etsin, ister
etmesin esittir. Neticede iman etmis olan kisi sevaba ulalslr.643 Mu'tezili anlayisa gore
iman tamamen kendi fiillerimizin neticesi oldugundan, mukallid, delile dayanmayan
boyle bir imani ile cenneti hak edemez.®** imanin ancak tasdik-i kalbi oldugu sabit
olunca, mukallidin imaninin sahih oldugu ve onunla vaad edilen miikafata nail oldugu
sabit olur. S6z konusu edilen tasdik onda bulundugu zaman, Melik ve Gaflr olan Allah
Tedlanin fazh ile vaad edilen sevaba nail olur.®*’ Zira cennete Allah'in fazh ile
girilecektir.®*°

Yukarida da izah edildigi gibi Matiiridiyye mezhebinin iman anlayis1 acgisindan

konuya bakildiginda mukallidin zikredilen sartlar1 tagiyan iman1 makbul ve sahih kabul

40 Sabind, a.g.e., s. 89; Zeyneddin Kasim el-Hanefi, a.g.e., s. 302.

%1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1, 56.

%2 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 27b, 60a.

%3 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 56; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-meali, s. 146.
4 Ubeydullah es-Semerkandi, a.g.e., vr. 27b, 60a.

> Osman Kilisi Uryani, a.g.e., s. 160.

040 Kessi, a.g.e., s. 149.
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edilmistir. Ciinkii  kulun tercihi®’  Allah'mn yaratmasi ile®® gerceklesen imanin
ozellikleri acgisindan iman herkeste asgari diizeyde esittir. Bunda alim ile cahil,
mukallid ile muhakkik arasinda fark yoktur. Ciinkii imanin asli, mahiyeti agisindan
herkesin iman1 benzerdir, fakat keyfiyet, sifatlar agisindan farklidir, biri digerinden
iistiin olabilir.**” insanlar tasdikte birbirinden farkli, daha az veya daha ¢ok tasdik edici

650 r7-
Zira

651

olmadiklar: halde, amelde ve eda ettikleri farzlarda birbirinden farkl: olabilirler.
Allah'a itaatte esit seviyede olmamalar1 sebebiyle mii'minlerin sifatlar1 farkl farklidir.
Ancak imanin asli riiknii olan tasdikte herkes benzerdir.®>* Bu sebeple bu asgari sartlart
tasiyan her insan Matiiridiyye mezhebinin iman anlayis1 nokta-i nazarindan bakildiginda
mukallid de olsa mii'min kabul edilmelidir.

Matiiridiyye alimleri mukallidin imaninin sahih oldugu fakat nazar ve istidlali
terk etmesi sebebiyle de mes'ul olacagl goriisiinii®” kelam kitaplarina nispeten halk
arasinda daha yaygin manzum eserlerde de islemislerdir.

Sirdcuddin Ali b. Osman el—Usi (6. 575/1179) Emali manzumesinde,

"Taklidi iman da, muteber elbet,
Buna kilic gibi deliller mevcut"®* demekte,

Hizir Bey (6. 863/1458) ise el-Kasidetii'n-niiniyye'sinde konuyu soyle dile
getirmektedir:

"Her ne kadar sahsi gayreti ihmal ettiginden dolayi asi bile olsa,
Mukallidin imani vardir ve bundan dolayr miikéfat gorebilir"®

Ishak b. Hasan ez-Zencani, Manzimetii'l- Akdid'inde

7 Beyazizade, el-Usilii'l-munife, s. 108.

8 Omer en-Nesefl, Akdidii'n-Nesefiyye, s. 85; Siibki, a.g.e., s. 41; Isik, a.g.e., s. 59.

%9 Eb Hanife, el-Vastyye, s. 87; Hakim Es-Semerkandi, a.g.e., s. 10, 71; Beyazizade, el-Usilii'l-munife,
s. 132; Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 72.

00 Beyazizade, el-Usiilii'l-munife, s. 129.

1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, s. 23.

%2 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, s. 24.

3 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 42; Sabini, a.g.e., s.
89; Semseddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 462; Ebu'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40; Ubeydullah es-
Semerkandi, a.g.e., vr.2a, 43a; Kemal b. Eb1 Serif, a.g.e., s. 299; Seyhzade, a.g.e., s. 40; Ali el-Kari,
Dav'iil-me'ali, s. 91; Davud-i Karsi, a.g.e., s. 122; Manastirl [smail Hakki, a.g.e., s. 26-27; Abdiillatif
el-Harputi, a.g.e., s. 218; Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s. 79; Birgivi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 53;
Magribi, a.g.e., s. 80-81.

654 n Jlall 1S Jyal) &‘3-"1:' JL:‘f‘U:’ Alial) ¢lad) " Ali b. Osman el-ﬁsi, a.ge.,s. 41.

655 1 ylaal & 3 ‘_A Lale S o) 9 Ay QU Olay M8l ' Hizir Bey, a.g.e., s. 52; "Im'an, bir seyde
dikkat ve ihtimamdir. Onunla burada murad nazar ve istidlaldir" (Uryani Osman Efendi, a.g.e., s.
160).
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"Bu mezbura demek asi miinasib
Giinahu, terk-i istidlal-i vacib"®® beyti ile konuyu ifade ederken,
Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname de ise konuyu su sekilde ifade
etmektedir;
"Ve iman-1 mukallid hem sahth olmustur amma kim,

Ol istidlal-i akli terk ile Astm olur billah".%’

II. MUKALLIDIN IMANI KONUSUNDAKI TARTISMALAR VE
MATURIDILERIN KONUMU

Bu boliime baslarken, mukallidin iman durumu hakkinda diger mezheplerin
goriislerinin tespit edildigi yeni arastirmalarin yapilmasinin gerekli oldugunu belirtmek
isteriz. Zira Matiiridiyye kaynaklarinda ayrintili sekilde ele alinip reddedilen Mu'tezile
ile bir kistm Es'ariyye alimlerine atfedilen goriisler, bu mezheplere ait kaynaklarda,
iman ile alakali diger tartismalarda nakledilen goriislerin aksine 'net' ifadelerle tespit
edilememistir. Ornegin imanin mahliik olup olmadif1 veya imanda istisna hakkinda
mezheplerin goriisleri kaynak eserlerinde tespit edilebilmektedir. Buna karsin
mukallidin iman durumu hakkinda, zikredilen mezheplerin kaynak eserlerine miiracaat
edilmis olmasina ragmen yeterli bilgilere ulasilamamistir. Bu mezheplere atfedilen
goriisler Matiiridiyye eserlerinde nakledilip elestirildigi gibi, Ibn Hazm el-Endeliisi (6.
456/1034)** ve oldukca ©n yargili bir miellif olan Abdiilkahir el-Bagdadi (.
429/1037)°* tarafindan da nakledilmektedir. Matiiridiyye kelamcilari tarafindan
Mu'tezile ve Es'ariyye mezheplerine atfedilen bu goriisler, Matiiridiyye alimlerinin
bolgelerinde yasayan ve bu mezheplere miintesip kisilerin goriisleri olabilecegi gibi,

mukallidin siiphe icinde oldugu goriisleri ile®® Allah'a imana ulasmada akli

9% fshak b. Hasan ez-Zencani, Manzumetii'l- Akdid, s. 257-258.

57 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname (sad. Durali Yilmaz-Hiisnii Kili¢), Merve Yay., Istanbul 1991,
11, 514.

% ibn Hazm, a.g.e., IV, 35.

9 Bagdadi, Usalii'd-din, s. 254-255.

60 Sabini, el-Kifdye, vr. 88a; "33 (ma JAg ad Adlay) gl B a8 e JS I (fbrahim el-Lekand,
Cevheretii't-tevhid, s. 33); Magribi, a.g.e., s. 386.
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kullanmanin vacib oldugu gbriislerini(’(’l, avam-1 mii'minini kiifiir ile itham etmeye kadar

gotiirmiis olmalart da miimkiindiir.

A. Imanin Mahiyeti Hususundaki Tartismalar
1. iman-Bilgi Ozdesligi

Imanin mahiyeti meselesi, imanin ne olup ne olmadifiyla, yani onun o6ziiyle
ilgili bir problemdir. Mezheplerin iman tanimlarina bagh olarak bu hususta tartismalar
yasanmistir. Matiirldiyye imanin bilgi oldugu goriislerini benimsemedigi gibi imanla
bilginin 6zdes kabul edilmesine baska bir ifade ile bilgi i¢in sart kosulan kat'i delile
dayanma sartinin iman i¢in de sart kogsulmasina karsi ¢ikmaktadir. Zira iman, marifet
degildir. Marifet ile imandan baska seylerdir.®* Bilindigi iizere marifet bulundugu halde
iman bulunmayabilir. Nitekim Ehl-i Kitap Muhammed'in (s.a.s.) niibiivvetini kendi
ogullarini tanidiklar1 gibi biliyor, fakat peygamberimize iman etmiyorlardL663

Matiiridi kelamcilar1 imanin bilgi olmadigi gibi bilgi ile 6zdes de olmadig:
goriislerini iman kavraminin etimolojik kullanilisna da dayandirmaktadirlar. Iman
kelimesinin dildeki anlami tasdik, kiifriin anlamai ise, tekzibdir (yalanlama). Bilginin ise
zidd1 cehalettir. Bu sebeple bir seyin mahiyetini bilmek onu tasdik anlamina
gelmemektedir.664 O halde, kalpteki iman marifetten baska bir seydir. Imanin tasdik
oldugunda siiphe yoktur. Dil uzmanlar1 da bu hususta ittifak halindedir. Bu sebeple
iman1 marifet veya baska bir manaya hamletmek dilin ortadan kalkmasina, iptaline
sebep olabilir. Eger bir kelimeyi bilinen manasindan baska bir manaya tasimak caiz ise,
dildeki biitiin kelimelerin baska manaya hamledilmeleri caiz olur ki bu Kur'an'in
anlasilmaz hale gelmesine sebep olabilir.°®® Bu sebeple iman tasdiktir, marifet olarak
tanimlanamaz. Imanin tasdik olmasinin neticesi olarak bu tasdik sartim1 yerine getiren

mukallidin de iman1 sahih olmaktadir.%%¢

! Ebti Muzaffer el-isferayini, a.g.e., s. 111-112; Kessi, a.g.e., s. 134; Bagdadi, Usalii'd-din, s. 255;
Adudiiddin el-ici, a.g.e., s. 43.

562 Sabind, el-Kifdye, vr. 87b; a.mlf., el-Biddye, s. 89.

663 ¢]-Bakara 2/146.

6% Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 141-163.

% Sabind, el-Kifédye, vr. 86b

%% Sabind, el-Kifaye, vr. 87b
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Matiiridiyye iman-bilgi iliskisini de tamamen reddetmemistir. Iman ile bilmek
arasinda bir sebep sonug iliskisinin bulundugu bir gercektir. Iman bilgiden sonra elde
edilir bu sebeple imana, bilginin sonucudur manasinda mecazi olarak 'marifet' demek de
miimkiindiir.®”’

Imanin bilgi ile 6zdes goriillmesi de isabetli degildir. Ciinkii iman1 olusturan
tasdik sadece zihni bir hiikkmii ifade etmez, imandaki tasdik inan¢ ve bilme anlamlarina
dayanan, fakat onlara ilaveten giiven, teslimiyet, sevgi, samimiyet, kesinlik vb.
anlamlari da tastyan bir tasdiktir.®®

Matiiridiyye kaynaklarinda bu konuda, mukallidin imanin1 sahih kabul
etmeyenlerin gerekceleri su sekilde aktarilmaktadir: "Iman delile dayanan kayith bir
tasdiktir. Tasdik ilim ve marifet olmadan bulunamaz. Ciinkii ilim tasdikte zati veya
onun icin bir sarttir. Mukallidde ise tasdiki husule getirecek ilim bulunmadig1 i¢in imani
sahih olmaz".®®

Mu'tezile mezhebinin bu goriisii benimsedigi nakledilmektedir.’” Onlarin bu
goriisleri iman-bilgi 6zdeslestirmelerine, bagka bir ifade ile bilgi i¢in sart kostuklar1 ilmi
kesinligi iman icin de sart kogsmalarina dayanmaktadir ki bilgi ya zaruri ya da istidlali

71 iman ile

olarak elde edilmekte bunun i¢in iiclincii bir sikk kabul edilmemektedir.
bilgiyi 6zdes kabul eden Mu'tezile alimlerinin bilgi tanimlar1 da taklidi ve dolayisiyla
taklidi iman1 dislamaktadir. Zira EbQ Ali el-Ciibbai (6. 303/916) bilgiyi, "bir seye zaruri
olarak veya delil vasitasiyla oldugu gibi itikat" ve oglu Ebli Hasim (6. 321/933) "bir
seye 'siiklinii'n-nefs: nefsin tatmin olmasiyla' oldugu gibi itikat" olarak, taklidi imani
dislayacak sekilde tanimlamaktadirlar. Ebli Resid Said b. Muhammed en-Nisabiri de (0.
V./XI. vyiizyill) aym sekilde taklid yoluyla itikadin i¢ huzuru (siikiinii'n-nefs)
gerektirmediginden ilim olmayacagini ileri siirmektedir. Kadi Abdiilcebbar'in (0.

415/1024) hocalarindan Ebl Abdullah el-Basri (6. 369/979) benzer bir tanimla ilmi, "ele

aldig1 konuda alimin nefsinin mutmain olmasini saglayan sey" diye tanimlar. Bu konuda

667 Bebek, a.g.e., s.74.

668 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 83-84.

59 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 45; Saboni, el-Kifdye, vr. 88a; Teftazani, Serhu'l-mekdsid,
V, 218; Seyhzade, a.g.e., s. 41.

70 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 45; Sablni, el-Kifdye, vr. 88a; Teftazani, Serhu'l-mekdsid,
V, 218; Seyhzade, a.g.e., s. 41.

7! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 45 Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 162; Izutsu, a.g.e., s.134.
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Kadi  Abdiilcebbarin  (6.415/1024) hocasimin  ilim  tanimim  benimsedigi

nakledilmektedir.®”?

Mu'tezile bilgi ile 6zdes kabul ettigi imani, delile dayanmasi
sebebiyle bilgi, dolayisiyla iman olarak kabul etmektedir. Zira akli delile dayanmayan
miicerred tasdik iman degildir, ancak zann olabilir. Bu durumda da iman olarak

degerlendirilemez.673

2. Iman-Delil liskisi
Iman bir delile dayanmali mudir? Matiiridiyye'ye gére iman ister bir delile
dayanmis olsun ister olmasin Onemli olan irade hiirriyetine dayali kalbi tasdikin
gerceklesmesidir.*™*
Matiiridiyye'ye gore ilim olmadan tasdik muhaldir ancak bu konuda herhangi bir
sekilde ilmin husule gelmesi ile iktifa edilir.®”” Tasdik gerceklestikten sonra bir delile

676 Zira ilim ve marifet sart1 ancak

bagh olarak gerceklesip-gerceklesmemesi esittir.
tasdike ulagsmak icindir, maksud hasil olduktan sonra, delile bina edilmis olmamasi
sonucu etkilemez. Marifet olmadan da tasdikin gerceklesecegine delil, enbiya ve
melaike gibi iman esaslarina onlar hakkinda kat'? bilgi sahibi olmamamiza ragmen iman
etmemizdir.”” Bu sebeple istidlal ve ilim tahsili, emredilen ve arzu edilen seviyedeki
bir tasdike ulagsmak icin vasitadir. Bununla birlikte mukallidin iman1 tamamen
istidlalden hali de degildir. Zira baglarina gelen her hadisede Allah Teala'y1
hatirlamakta, inandiklar1 dinin batl olabilecegi ihtimalini hatirlarina  bile
getirrnernektedirler.678 Baska bir agidan da diisiiniildiigiinde taklid ile iman eden Kkisi,
Hz. Peygamber'in tebliginde dogru oldugu diisiincesine kanaat getirmeden iman ve

tasdik etmez. Halbuki tek kisinin verdigi haber dogru da, yalan da olabilir. Ancak

inanan kisi bu tebligin dogru olduguna kesin olarak inanir ve yalan olma ihtimalini hi¢

672 flyas Celebi, a.g.e., s. 227.

573 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 47.

57 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 38.

75 Seyhzade, a.g.e., s. 41; Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 219-221; Ali Kari, a.g.e., s. 385.
87 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 38; Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 221.

%77 Sabind, el-Kiféye, vr. 88b

78 Sabind, el-Kifdye, vr. 88b; Magribi, a.g.e., s. 386.
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hatirina getirmezse, hakikaten de inandig: kisinin haberi hak ise bu sekildeki mukallid,
bilen kisi yerine gecer ve imani makbul olur.®”

Bu hususa Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinin delil getirmeyi bilmeyen
a'rabilerin imanlarini kabul etmeleri delildir.°® Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminden
zamanimiza gelinceye kadar, Hz. Peygamber, Hulefa-i rasidin ve Miisliimanlarin
imamlar1 ve yoneticileri tarafindan takliden iman eden insanlar mii'min kabul edilmis,
imanlarmin gecerli olabilmesi icin delil getirmeleri sart kosulmamis®'; evlenme-
bosanma, Miisliman kabristanlarina defin gibi ictimai ve hukuki uygulamalar da bu
yonde olmustur. Icma haline gelen, Matiiridiyye literatiiriinde kullamldig1 sekliyle
‘amell miitevatir' halindeki bu kabul ve uygulamalar sebebiyle mukallid mii'min kabul
edilmelidir.®®* Bu konuda Matiiridiyye eserlerinde su bilgiler yer almaktadir: Hz.
Peygamber, Allah nezdinden getirdigi bilinen her hususta kendisine iman edip tasdik
etmis olan herkesi mii'min olarak degerlendirmis, bunun disinda itikadi konularda
meydana gelebilecek siipheleri gidererek hasimlariyla miicadele edebilmeleri i¢in, akli
delil getirme yollarim1 ve mantik kurallarim1 6gretmekle mesgul olmamistir. Hz. Ebi
Bekir'in dinden donenler hakkinda ve Hz. Omer'in Iraklilarin imani konusundaki
uygulamalar1 bu yonde olmustur. Eger akli istidlal imanin olmazsa olmaz bir sarti
olsaydi, onlar akli delil getiremeyen kimselerin imanin1 gecerli saymaz veya onlara akli
delil getirme ve hasimlariyla miicadele yollarin1 6gretmek igin bir 0gretmen tayin
ederlerdi. Peygamberimizin ve diger IslAm alimlerinin buna tesebbiis etmemeleri,
giinlimiize kadar da kimsenin bdyle bir tesebbiiste bulunmamasi, akli istidlali sart
kosanlarin goriislerinin gecersizligini ve Resulullah ve ashabinin uygulamalarina ters
diistiigiinii ortaya koymaktadir.®®?

Imanin sahih olabilmesi icin delile dayanmasi iddialar1 Hz. Peygamber'in

Stinneti'ne de uymamaktadir. Zira Cibril hadisi diye meshur olan hadiste Hz.

679 Ali Kari, a.g.e., s. 385.

680 Seyhzade, a.g.e., s. 41.

8! Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 50; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli, s. 146;
Seyhzade, a.g.e., s. 41; [bn Hiimam, a.g.e., s. 304; Osman Kilisi Uryani, Hayru'l-Kaldid serhu
cevdahiri'l-akadid, s. 161; Al el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 384; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s.
79; Manastirli ismail Hakki, a.g.e., s. 25-26; Ebii Azbe, a.g.e., s.22.

%82 Bbii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219; Yesilyurt, a.g.1z., s. 124.

3 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 52; Hayali, Serhu Kasideti'n-niiniyye, s. 121; Ali Kari,
a.g.e., s. 384; Yesilyurt, a.g.tz., s. 124.
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Peygamber'in "iman nedir" sorusuna mukabil cevabinda "Iman; Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, kiyamet giiniine ve kadere yani hayir ile serrin Allah'tan
olduguna inanmandir" diye cevap vermesi,”® iman etmek icin delil getirmeyi sart
kosmamasi da mukallidin imaninin sthhatine delalet etmektedir.®®

Akil acisindan insanlarin farkli olmasmin sonucu olan avam-havas ayrimi
acisindan diisiiniildiigiinde de, istidlalin tasdik ic¢in zorunlu bir sart olarak goriilmesi
uygun goriinmemektedir. Teklifin mahalli olan akillar, Mu'tezile'nin iddia ettiginin
aksine bir hadiste de gectigi iizere®® yaratilistan farkli farklidir.®®” Mu'tezile, Sia ve Ehl-
1 Siinnetin ¢ogunluguna gore akil ikiye ayrilir. Birincisi garizi akildir ki her insanda
dogustan var olan ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan akildir. Bu aym
zamanda deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgilerin de esasini teskil eder.
Matiiridiyye ve Mu'tezile'ye gore insanin Allah'in varligini bilip tasdik etmekle yiikiimlii
olmasinin temel dayanagi bu akildir. Bu tiir aklin basit bir zekddan peygamberlerin
akillarina kadar varan bir¢ok derecesi vardir. Buna Allah vergisi oldugu i¢in, mevhiib,
matbu, kuvve-i kudsiyye adlar1 da verilir. Bu akil sayesindedir ki biitiin kafirler bir
yaraticinin bulundugunu kavrayabilirler.®®® ikincisi miiktesep akildir ki garizi aklin
kullanilmasiyla kazanilan akildir. Sezgi, deney, diisiinme ve 6grenim yoluyla olusan bu
tiir akla mesmu ve miistefad adi da verilir.®®® Her insandaki aklin ve dolayisiyla idrak
kabiliyetinin degisik olmasi ve dogustan farkli derecelerde yaratilmis olmalari
kaginilmaz olarak avam-havas ayrimini netice vermistir. Bu hususu Izmirli Ismail Hakki
sOyle ifade etmektedir: "Ukull-i beserin derecati miitefavittir, bazis1 bazisindan alidir.
Akl1 daha diin olan kimse akl1 daha ali olan kimsenin idrak ettigini idrak edemez; bu hal
meratib-i ta'limdeki tefaviitten nes'et etmemistir, belki insanin kesb ve ihtiyarinda
olmayan fitrattaki tefaviitten nasidir".®® Insanlar arasinda belirtilen farkli akli seviye

aynen sahabeden de nakledilmistir. Bilgi, gorgii ve anlayis bakimindan sahabe aym

654 5 plig o i AL Ga'sy AY) agall g Al’y g A5Kg ALy AL e O SladY) (Miiislim, "iman”, 1).

% Sabind, el-Kifdye fi'l-hiddye, vr. 86b; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli, s. 146.

86 Kadimlarin dini ve akillarmin eksik oldugu hususundaki hadis (Ebu Davut, Kitabu's-sunne, 16; ibn
Mace, Fiten, 19). Mu'tezile'ye karst delil olarak kullanilan zikri gecen hadisin bu konuda delil olarak
kullanilmasi saglikli goriinmemektedir.

87 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Bahrii'l-keldm, s. 3; Ebii'l-Berakat en-Nesefl, el-Umde, s. 4; Teftazani, Serhu'l-
akaid, 11; Yavuz, "Akil (Kelam)", II, 244.

8 Hakim es-Semerkandi, a.g.e., s. 50-51.

9 Yavuz, "Akil (kelam)", 11, 244.

0 {zmirli ismail Hakku, Yeni [lm-i Kelam, 1, 50.
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seviyede degildi. Bu sebepledir ki ayetlerin tefsirinde aralarinda ihtilaflar ortaya
cikmistir. Ayetlerin muradini hemen anlayabilenlerin yaninda son derece basit
konularda bile tereddiide diisenleri vardi.®' insanlar akli yeterlilik ve kabiliyetler
yoniiyle farkli olmalar1 sebebiyle herkesin taklidden kurtulmasi giictiir. Bu durum

'umum-i belva'dir ve tafsil ve tahkikde azim zorluk vardir.®*?

Mu'tezile'nin biiytik
cogunlugu akli, Allah'in varligmm bilmesi, 1yi ile kotiyii, giizel ile cirkini
belirleyebilmesi yaninda Allah'in sifatlarim1 ve ahiret hayatinin mahiyetini bilebilecek
bir yeterlilikte®® gormeleri sebebiyle boyle bir akla sahip insanin takliden inanmasini
kabul etmemislerdir. Bu goriisleri sebebiyle olsa gerek siipheyi bertaraf edebilecek
seviyede delil ile imami sart kostuklar1 nakledilmektedir. Bu goriisleri ise avamin
iistesinden gelemeyecegi bir istektir bu sebeple de goriisleri batil kabul edilmistir.***
Ebii'l-Muin en-Nesefi bu goriisiin batilligin1 su sekilde izah etmektedir: "Siipheyi
bertaraf edemeyenin kafir sayilmasi batildir. Zira Mu'tezile mensup ve reisleri de
bertaraf edemeyecekleri bir siiphe ile karsllasabilirler."695

Matiiridiyye kelamcilart Mu'tezile gibi her insanin akli ile Allah't bilebilecek
kabiliyette oldugunu kabul etmekle birlikte, tasdikin mutlaka delile dayanmasi goriisiinii
benimsememislerdir. Ciinkii insan bu yeterlilige sahip olmakla birlikte ayni insanda
aklin1 yeterince kullanmasini engelleyebilecek insani 6zellikler de vardir. Zira insan
rasyonel bir varlik olmakla birlikte cogu kez rasyonelligin gerektirdigi sekilde mantik
kurallarina uygun olarak davranamaz.”® Insan ogrenme kabiliyetinde yaratildig:
halde®’ ekonomik, siyasi, psikolojik bircok sebep yliziinden bunu yapamayabilir.
Matiiridiyye insanin bu zaafin1 goz Oniinde bulundurarak, akli incelemeye terk eden

kisileri iman dairesinden ¢ikaracak goriisleri benimsememislerdir. Buna karsin akli

melekelerini nazar ve istidlalde kullanmadiklar1 i¢cin de mes'ul kabul edilmislerdir.

1 Cetiner, Ebu'l-Berekat en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, s. 16.

%2 Davud-i Karsi, a.g.e., s. 121.

%3 yavuz, "Akil (Kelam)", 11, 245.

9% Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 219-220.

%3 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 59.

% Topaloglu, Keldm Arastirmalar Uzerine Diigiinceler, s. 28; Alper, a.g.e., s. 180.
%7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid, s. 42.
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Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin aktardigina gore, Ebu'l-Hasan el-Es'ari ve Mu'tezile
mezhebine gore imanin dayandigi delil akli olmaldur.®® Ciinkii onlara gore: "Bir
peygamberin peygamberligi ispat edilmedikce, haberinin alemin hud@su ve yaraticinin
varligina delil teskil etmesi miimkiin degildir. Bir peygamberin verdigi haber, onun
peygamberligi ispatlanincaya kadar delil sayillamaz. Peygamberi gonderen Allah't
bildikten sonra peygamberin risaletine iman gecerlilik kazanir. Alemin hadis olduguna
dair bilginin meydana gelmesinden sonra Allah't bilmek miimkiin olur. Durum bdoyle
olunca peygamberlerin soziiyle alemin hadis ve Allah'in var oldugu tasavvur edilemez.
Ciinkii peygamberin soziiniin dogrulugunu bilmek, dlemin hud@sunu ve yaraticisinin
varligim bilmeye baghidir".*” Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye gore, imanimn faydalh olabilmesi
veya tasdikin iman olabilmesi i¢in akli delile dayanmasi zorunlu degildir. Zira imanin,
elinde mu'cizelerin zuhur ettigini bildigi peygamberin soéziine dayandirilmasi da yeterli
olmaktadir. Ciinkii peygamberin, alemin sonradan var edilmesi veya yaraticisinin varligi
vb. gibi inanilmas1 vacip olan seyleri haber vermesiyle bir kimse i¢in tasdike gotiiren
ilim sabit olmaktadir. Bunun sebebi mu'cize ile desteklenmis olmasidir. Bu sebeple
peygamberin verdigi haber, tasdike gotiiren bilginin kaynagidir. Bu duruma gore,
Resuliin haberine dayanarak inanan kimsenin itikadi, ilmin gerektirdigi delile dayanarak
inanan kimsenin itikadi gibidir.”® Ebii'l-Hasan er-Riistiigfeni (5. 350/961), Ebi
Abdullah el-Halimi (6. 403/1012) ve Ebli Mansir b. el-Eyyiibi (6. 421/1030) de her
meselede mii'minin itikadin1 akli delile bina etmesinin zorunlu oldugunu kabul
etmemekte, peygamberin siinnetinin, kendisi mu'cize ile desteklendigi i¢in yeterli

oldugunu benimsemektedirler.”"

3. Mukallidin Hiikmii
Ebii'l-Muin en-Nesefl, takliden iman eden kisilerin 'miisliiman’ olarak
isimlendirildiklerini ve bu kisilere IslAmi hiikiimlerin uygulandigin1 belirterek,

muarizlarina, mukallidleri mii'min kabul etmememiz onlarin imanlarini1 yok saymamizi

8 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 45.

9 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 45-46.

" Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 47-48; bk Kessi, a.g.e., s. 133

" Ebu'l-Mii'in en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, 1, 42; Sabani, el-Biddye, s. 89; a.mlf., el-Kifdye, vr. 88a; Ebl
Azbe, a.g.e., s. 23. All el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 384
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gerektirmez manasinda soyle mukabelede bulunmaktadir: "Kendisine Islami hiikiimler
uygulanmayan bir sahsa mii'min demenin bir faydasi olmadig1 gibi, kendisine Islami
hiikiimler uygulanan bir sahst mii'min olarak isimlendirmemenin bir zarar1 da
yoktur".”"

Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi ise konuyu soyle ifade etmektedir: "Siinnet ve cemaat
Ehli'nin mukallidi mii'min kabul etmesinin dogruluguna delil, iimmetin biitiiniiyle
halkin, avamin imaninin sahih olduguna hiikmetmesidir. Sahabe (ra) de boyle
hiikmetmistir. Bu hiikmiin aksini savunan kisi biitiin iimmete karsi gelmis olur.
Ummetin icmaina kars1 gelmek ise sapikliktir ve bidattir".”*

Tasdikin mutlaka delile dayanmasi gerektigi iddialar1 dil acisindan da kabul
gormemektedir. Ciinkii dil agisindan iman, tasdik demektir. Bir kimseye, birisi hayr
sOylese o kimse de onu tasdik etse 'amene bihi', 'amene lehii (iman etti)' sozii dil
acisindan dogru olur. Ayni sekilde mukallide iman1 vacip olan itikadi esaslar haber
verildiginde tasdik etse mii'min olur.”*

Iman da asil olan tasdikin ihtiyari olarak gerceklesmesidir. Akli istidlal iizere
iman etmek ise sart degildir. Zira tasdik i¢in istenilen bilgi kamil seviyede bir bilgi
degildir, bu sebeple de istidlal sart degildir.”” Zira iman kayitsiz tasdiktir. Dolayisiyla
aslolan tasdikin delile dayanmip dayanmamasi degil mevcut olup—olmalmals1d1r.706
Mii'minlerin avami Allah Tedla'y1 tanimakta ve iman etmektedirler. Bu sebeple
imanlarinin karsihig olarak da cennete nail olacaklardir.””’

Imanda asli riikiin olan tasdikte asil itibar edilen delile dayamp dayanmamasi
degil yakin seviyesinde olmasidir baska bir ifade ile siiphe ve tereddiit bulunmadan
tasdikin bulunmasidir.’® Bu sekilde tasdik eden kisi mii'min kabul edilmelidir. Zira

709

mukallidin iman1 cezm ve yakin seviyesindedir.”~ Miikelleflerden imanlarimi tahkiki

seviyeye ulagtirmalarinin istenmesi de yakin seviyesine ulagmalari i¢indir. Bu seviyeye

"2 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 58.

3 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, a.g.e., s. 219.

% Saband, el-Bidaye, s. 89; Ebii'l-Berakat en-Nesefi, el-Umde, s. 40; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-
medli, s. 146.

Seyhzade, a.g.e., s. 41.

Seyhzade, a.g.e., s. 41.

07 Seyhzade, a.g.e., s. 41; Sabini, el-Biddye, s. 90.

"8 Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 218.

% Magribi, a.g.e., 386; Manastirli ismail Hakki, a.g.e., s. 25-26; Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm, s. 79.
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710

ulasildiktan sonra istidlalin terki imanin sihhatine mani teskil etmez.” ™ Bu sebeple

imaninda siiphe i¢inde olmayan herkes, bu imani seviyeyi istidlalle elde edip
etmedigine bakilmaksizin mii'mindir.”"!

Sosyoloji alaninda yapilan arastirmalar, insanin, hicbir zaman yalniz
yasamadigini, eski caglardan beri bir cemiyet halinde yasadigini ortaya koyrnustur.712
Her toplum, egitim, telkin ve taklid gibi cesitli yollarla kendi kiiltiiriinii, degerlerini ve
goreneklerini mensuplarina aktararak o toplum ic¢inde belirli bir sahsiyet tipi olusturur.
Kisinin icinde yasadigi topluma katilmasinmi saglayan bu siirece sosyallesme
denmektedir. Sosyallesmeyle fert icinde yasadigi toplumla biitiinlesmis olur.”" Bu
acidan diisiiniildiigiinde Miisliiman bir toplumda yasayan bir birey cogu zaman, istidlale
giicli yetse de, cevresindekiler hep ayn1 oldugundan boyle bir istidlal yapmasi gerektigi
aklina bile gelmeyebilir. Teorik olarak insan1 akli acidan yeterli kabul etsek bile, toplum
icinde yasadig1 icin olumsuz etkilenerek taklidle yetinmesi de miimkiin olabilir. Boyle

bir etkilenme neticesi meydana gelen ihmalden dolayr Miisliimanlar', IslAm dairesi

disina ¢cikarmak uygun goriinmemektedir.

B. imanda Bilincli Olunmasi Geregi Hususundaki Tartismalar

Mu'tezile mensuplart ile Ebii'l-Hasan el-Es'ari'nin bu konudaki goriisleri
Matiiridiyye eserlerinde su sekilde aktarilmaktadir: "Iman, insam1 emana, giivene
kavusturmak demektir. Eger delile dayanmazsa, yanilmasindan emin ve giivende
olamaz ve delil olmazsa tasdik onu giivene ulastiramaz. Zira mukallid imanini ifsad

714 Mukallidin imaninin reddedilmesine

eden siiphenin viirGdundan emin olamaz
dayanak teskil eden bu gerekceye Ebii'l-Muin en-Nesefi, batil demektedir. Zira iman
liigatte 'eman' kokiinden alimmis olmasina bakilmaksizin  ‘'tasdik' olarak
kullanilmaktadir. Bir kimseye aklen muhal veya vécip olmayan, miimkin bir haber
verilse, o kisi de tasdik etse, o kisi hakkinda delilini bilip bilmedigi veya nefsinin emana

kavusup kavugmadigina bakilmaksizin 'tasdik etti' denilir. Bu hususta dil alimleri ittifak

1% {bnii'l-Hiimam, a.g.e., 303.

"' Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 38; Manastirli ismail Hakky, a.g.e., s. 25-26.
"2 Nurettin Topgu, Sosyoloji, istanbul 1955, s. 10.

1 Alper, a.g.e., s. 200.

1% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 56.
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halindedir.”"> Eger iddia edildigi gibi tasdikle nefsi giivene kavusturmak kastedilse idi
'iman etti' sozii muhbir ile alakali olarak degil dinleyenle (sami') alakali kullanilir ve su
(i el nefsim giivende oldu denilmesi gerekirdi. Oysa bu sekilde degil ¢S\ <ol
filana iman ettim seklinde kullanilmaktadir. Zira dilde kullanildig1 sekliyle de imandan
tasdik kastedilmektedir. Dilin kullanim1 agisindan zikredilen iddialari batildir.”®
Mutezile, dildeki kullanimi bakimindan da imanin delile dayanan tasdik
anlamina geldigini iddia etmektedir. Onlara gore, iman gercekte dil bakimindan tasdik
anlaminda degildir, "nefsin eméana kavusmas1" anlamindadir. "Kendisine haber verilen
kimse haberin delili {izerinde diisiiniir, delille haberin dogrulugunu bilirse tasdik eder.
Yani haberin dogrulugunun delilleri tizerinde diisiinerek nefsini haber konusunda yalan
sOylenmis, kandirilmis ve karistirnlmis olmaktan emin eyledikten sonra tasdik eder.
Durum bdyle olunca delile dayanmayan tasdikin iman olmadigi agiga ¢ikmaktadir"
demektedirler.”"” Bir kimseye 'haber' verilse ve o kisi verilen haberi tasdik etse ona
‘amene lehu' ve 'amene bihi' demeyi hi¢ kimse men edemez. Ciinkii bu dil acgisindan
dogrudur. Mukallid kendisine Allah Tedla'nin varligi ve sifatlar1 haber verildiginde
tasdik etmistir ve mii'min olarak isimlendirilmeyi hak etmistir.”"® Arap dilinde 'amene
bihi' ve 'amene lehu' kullanimi ile ancak tasdik kastedilir. Bu sebeple Mu'tezile'nin
benimsedigi goriis kabul edilemez.”"” Bununla birlikte Matiiridiyye imanin nefsi giivene
kavusturdugunu reddetmemektedir. Mu'tezile'nin, nefsin giivene kavusmasi goriisiinii 'a-
m-n' fiilline dayandirmak istemelerine ve bu neticenin yalmz akli delil ile elde edildigi

goriislerine karsi g;1kmalktald1r.720

Zira dil acgisindan tasdikin nefsi eméana kavusturmak
oldugu goriislerini dilin kullanimindan ¢ikartmak uygun degildir. 'Amene' fiili ancak
am' ve 'ba' harf-i cerleri ile kullanilmadigi ve haber verenle (muhbir) baglantili
kullanilmadigr zaman bu manay1 ifade edebilir. Oysa iman etmek manasini ifade
ederken 'amene’ fiili 'ba' ve 'lam' harf-i cerleri ile kullanildig1 gibi haber veren ile de

baglantili kullanilmaktadir. Ciinkii tasdik edilen sey haber verenin bildirdigi seydir.

13 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, I, 56; Sabani, el-Kifdye, vr. 88a
718 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 56- 57.

"' Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 45.

18 Sabini, el-Kifdye, vr. 88b

"% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 56.

29 Sabind, el-Kifiye, vr. 88a-88b.
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'Amene' fiilinin dilde kullanimi bu sekilde oldugu icin Mu'tezilenin iddialarii bu fiilin
kullanimima dayandirmaya ¢alismalar kabul edilmemektedir.”*’

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Mu'tezile'nin nefsin giivene ancak istidlal ile erecegi
gorlisiine su sekilde cevap vermektedir: Avam, alemin sonradan yaratildigina,
yaraticinin varligina ve birligine inanir ama bunlar ne zaruri olarak bilinen seylerdir, ne
de o kimse bunlar istidlal ile bilir. AklIT delil ile iman etmis olmamalarina ragmen bu
kisiler goniil huzuru i¢inde, samimi sekilde iman etmektedirler hatta dyle ki bunlarin
inaclarina saldirilsa canlarimi bu yolda feda edebilirler. Bu sebeple kisinin huzura
ermesinin tek yolu olarak akli delil getirmeyi sart kogmak uygun gériinmemektedir.”*

Matiiridiyye, siiphe i¢inde olan kimsenin mii'min olmadigi gtjriisi'1ndedir723 fakat
taklidle iman eden kimselerin hepsini siiphe i¢inde kimseler olarak gormek yanlistir.
Mu'tezile ve Es'ariyye, mukallidin imaninin siiphe ve tereddiidden hali olmadigi

gériisiindedir.724

Zaten bu goriisleri sebebiyle olsa gerektir ki, mukallidi mii'min kabul
etmemektedirler. Oysa Matiiridiyye mukallidin siiphe icinde oldugu goriisiinii kabul
etmemektedir.”” Zira mukallid Allah'a inanmakta ve bu inanci sebebiyle de giivene
kavusmaktadir.”*®

Matiiridiyye imam1 sadece mantiki bir tasdik olarak gormeyi ve delile
dayanmayan imam siiphe icinde kabul etmeyi isabetli bulmamaktadir. Zira delil
bulunsun bulunmasin imanda duygusal yon agir basmaktadir. Imanda giiven, samimiyet
ve teslimiyet daha giicliidiir.””’ Kisi delile dayanmadigi halde yine de nefsi siikiina
erebilir. Cevremize baktigimizda anne ve ninelerimiz gibi imanlarinda siikin sahibi
samimi mii'minler bu seviyeye delil getirerek ulasmamislardir. Onlar1 bu seviyeye
ulastiran samimi ve devamli ibadetlerini siirdiirmeleridir. Her insanin kapasitesi bir
degildir. Baz1 insanlarin akli melekeleri gii¢lii iken bazi insanlarin duygusal yonleri
giicliidiir. Bu ylizden her insan kabiliyeti olan alanda gayreti ile sarsilmaz bir imana

ulagabilir. Bu farkliligr dikkate almak gerekir. Iman problemi oldukg¢a karmasik bir yap1

2! Sabini, el-Kifdye, vr. 88b

722 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 9.

3 Kessi, a.g.e., s. 144,

24 [brahim el-Lekani, Cevheretii't-tevhid, s. 33; Magribi, a.g.e., s. 386.
72 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, T, 60.

2% Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 54.

27 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 89.
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tasir. Dolayisiyla imanin sadece diisiince ve akil meselesi oldugunu savunmak; onu
engin bir alemden koparip, dar kaliplar i¢ine hapsetmek olur ki bdyle bir bakis agisi
ancak konu {iizerinde derin diisiinmeden getirilen izah olabilir. Hi¢bir zaman imanin
olusumu ve muhafazasi icin islek bir zekaya, gelistirilmis bir soyut diisiince yetenegine
fazlaca ihtiyagc oldugu sdylenemez.””® Bu sebeple takliden iman eden kimsenin de,
siipheden uzak bir itikad: olabilir. Ustelik iman, itikad1 asan bir hal olmakla birlikte,
zihinde siiphe ve vesveselerin cagrismasi her durumda miimkiindiir; bununla birlikte,
istadlale dayanan kimse bu cagristmlarin cevabina da sahiptir. Mu'tezile'nin {izerinde
durdugu nokta da mukallidin bu ¢agrisimlar1 yanitlayamayacagi i¢in siiphesinin devam
edecegi olmalidir. Ancak siiphe bir ihtimal halinden bir vakia haline donmeden Once
taklidi imanin ni¢in i¢ huzuru ve siiphesiz imana ulastiramayaca@ goriisiinii kabul
etmek miimkiin degildir.”*® Bizlerden istenilen siipheden uzak samimi olarak imandir.
Stipheden uzak bu imana tek ulasma yolu delil degildir, amel ve zikrin de bdyle bir
imana ulastirabilecegi kabul edilmektedir.”*°

Kisginin takliden iman etmesi imaninda siiphe icinde oldugu anlamina gelmedigi
gibi sirf ¢evresi iman ettigi i¢in iman ettigi (taklid-i mahz) manasina da gelmez. Ciinkii
iman eyleminde iradenin 6nemli fonksiyonu vardir ki Matiiridi kelamcilarinin deyimiyle
kisinin sevab kazanmasinin dayanagi da bu iradi tercihtir. Zira insan ¢evresinin pasif bir
parcast degil, aktif bir elemanidir. O, bir taraftan toplumdan etkilenirken diger taraftan
toplumu etkilemektedir. Yani fert, toplum i¢inde hem alici hem de bir dereceye kadar
verici konumdadir. Bu kabul edilmedigi takdirde toplumda koklii degisiklere sebep olan
biiyilik liderlerin konumu aciklanamaz. Diger taraftan her toplumda, o toplumun iman
esaslarin1 reddeden insanlarin varligi; din degistiren kisilerin olmasi, toplumun etkisinin
sinirlt oldugunu ortaya koyan delillerdendir. Bu tespitin de isaret ettigi gibi sosyal
cevre, iman halinin dogmasini saglayan tiimel bir sebep olmadig: icindir ki onun var
olmadig1 durumlarda da iman zuhur edebilmektedir. O halde imanin olusumunu sosyal

sebeplere direkt olarak baglamak, dogru bir ¢ikarim degildir.”' Kisinin varid olan

728 Alper, a.g.e., 176.

729 Ardogan, "Mu'tezileye Gore Allah'a fman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu", s. 303.
0 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s. 169; Alper, a.g.e., 148.

1 Alper, a.g.e., 204.
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siipheyi gidermeyi istemesi de mii'min oldugunun delilidir. Bu durumda olanlar

Mu'tezile'nin mii'min olarak degerlendirmemesi uygun degildir.”*?

C. Mukallidin Imanminin Gegerliligi Hususundaki Tartismalar

Mukallidin imani hususundaki tartismalardan biri de bu tiir imanin gegerli
olmadigr iddasidir. Ebii'l-Muin en-Nesefinin Mu'tezile'ye atfettigi goriise gore,
"mukallidin iman1 aynen ye's aninda iman eden kisinin imaninin fayda vermemesi gibi
fayda vermez. Ciinkii mukallid mesakkate tahammiil edip nazar ve istidlalde
bulunmamustir”

Matiiridiyye bu iddiay1 kabul etmemektedir. Zira mukallidin iman1 ye's aninda
iman eden kisiye kiyaslanamaz. Ciinkii ye's aninda imanin faydasiz olmasinin illeti
"imanin hiir iradeye dayanmamasidir" oysa mukallidin iman1 boyle degildir. Bu goriisii
benimseyenler mukallidi ye's aninda iman eden kisiye kiyaslarken, ye's aninda imanin
neden makbul olmadiginin 'illet'ini dogru tespit edememislerdir.”** Zira Matiiridi ve
Islam alimlerinin cogunlugunun kabul ettigi ye's aninda imanin makbul olmama illeti,
iradi tercihe dayanmamasi ve sirf icinde bulundugu zor durumdan kurtulmak i¢in (def'i
azab) iman etmesidir.”>> Bu sebeple takliden iman eden Kkisiler, ye's/be's halinde iman
eden kisilere kiyaslanamazlar.
imaninin fayda vermeyecegini ifade ettigi seklinde yorumlayanlar olmustur.””® Oysa
Matiiridi bu ayeti tefsir ederken, ayetin muhataplarinin inat¢1 kafirler oldugunu agikca
belirtmektedir.””” Matiiridi, Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin de belirttigi gibi bu ayeti ii¢ vecih
iizere tefsir etmektedir.””® Matiiridi
nokta azabin geldigi anda iman edenlerin imanlarinin sevabini elde edemeyeceklerini

anlatmaktir. Bu nedenle Matiiridi'nin kastettigi kisilerin takliden iman eden insanlar

32 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1 59.

33 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 39-41; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-meali, s. 143—
144.

3% Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 219; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-meali, s. 143—144.

35 Teftazani, Serhu'l-mekasid, V, 219; Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-meali, s. 143—144.

736 Isik, a.g.e., s. 63.

3T Matiridi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, V, 196.

738 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 41.
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oldugu yorumunu benimsemek uygun degildir.739 Onemine binaen Te'vilatii'l-

AAAAA

biri geldigi giin, daha 6nce iman etmeyen... O giinkii imani asla fayda vermez."’*

(Allah Teala) Bu vakitte imanin fayda vermeyecegini bildirmektedir. Bunda ii¢ vecih
vardir: Birinci vecih: O kisinin imani, ihtiyan ile tercih ettigi hakiki iman degildir.
Iman1 ancak, azabi1 ve be'si nefsinden def icindir. Allah Teala su kavlinde oldugu gibi

"azabimizi gordiikleri zaman biz bir Allah'a iman ettik dediler"”*!

ve "Hayir; daha once
gizledikleri onlara goriindii. Eger geri dondiiriilseler yine kendilerine yasak edilen
seylere donerler. Dogrusu onlar yalanc1d1rlar."742 (Allah Teala) haber veriyor ki eger
onlar tekrar diinyaya gonderilseler, Resulii yalanlamaya ve Allah't inkara tekrar
donerler. Bu delildir ki, onlarin bu vakitteki imanlar1 azab ve be'si def etmek icindir,
korku imanidir. Bu sekilde bir iman aynen Firavun'un bogulurken ettigi iman gibidir.
"...'Israilogullarinin inandigindan baska tanr1 olmadigina inandim, artik ben O'na teslim
olanlardanim’ dedi".”* Bu vakitteki imani fayda vermedi. Zira Firavun'un bu andaki
imani, helaki nefsinden def etmek icin oldugundan imani, ihtiyari olan hakiki bir iman
degildir. Ikinci vecih: Bu vakit, azabin indigi vakittir. Kisinin soziiniin marifet ve
ilimden bir sz olmasi i¢in sahidin gaibe delil getirilmesine gii¢ yetirilemeyecek bir
vakittir. Onun bu vakitteki sozii, ancak dili ile sdyledigi bir s6z olur, kalbindeki
marifetten olmaz. Allah Teala'nin su soziinde oldugu gibi "Kétiiliikleri isleyip dururken,
olim kendisine geldigi zaman; "simdi tevbe ettim" diyenler ile kafir olarak olenlerin

n744

tevbesi makbul degildir. Iste onlara elem verici azab hazirlamisizdir""** ciinkii bu iman,

be's ve azabi def etmek icin imandir.”* Uciincii vecih: Daha dnce de zikrettigimiz gibi,
imaninin ictihadl yani tercihe dayali, ihtiyari olmasi gerekir.’*® Matiiridi ayni ayetin
tefsirinde "imam fayda vermez" ifadesini "kesin olarak inanmadig1 (cezm) imaninda

747

tereddiidii oldugu icin faydasimi goremez" seklinde aciklamaktadir.”™’ Bu ayetinin

3 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 41.

740 Lghlay) Ll aB0 Y S8 (pe il (85

41 e]-Mii'min 40/84.

742 6]-En'am 6/28.

™3 Yiinus 10/90.

744 en-Nisa 4/18.

™5 Matiiridi, Te'vilaru Ehli's-Siinne, V, 197.

74 Matiiridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, V., s. 198.

AN A Al 1 Lgilay) Ll ady Y Matiiridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, V, 198
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tefsirine bakarak Matiiridi'ye gore mukallidin imaninin fayda vermedigi tespiti isabetli
goriinmektedir. O, hiirriyet acisindan imani, zorunlu iman (iztirari) ve tercihe dayal
iman (ihtiyari) iman diye ikiye ayirmaktadir: a) Tercihe Dayanan iman (Ihtiyar):
Imanin esprisine uygun yegine iman bu oldugu icin, en ideal ve en makbul iman da
budur. Ciinkii imanin suurlu bir tercihe dayanmasi ve mahiyeti geregi ancak "gaibe
iman" olmasi onun en temel 6zelligi ve asli niteligidir. b) Zorunlu Iiman (iztirar?): Bu;
mecburiyet, caresizlik ve ihtiya¢ gibi durumlarla kars1 karsiya kalindigi anlarda yapilan
imandir ve higbir gecerlilige sahip degildir. Ciinkii o, imanin gerceklesmesini saglayan

748 . .
Bu imana tasdik bulunmasi

temel unsurlardan biri olan tercihe dayanmamaktadir.
sebebiyle iman denilse de ‘'ihtiyari' olmamasi sebebiyle hakiki iman olarak
isimlendirilmemektedir.’* Be's/ye's azabin goriildiigii anda veya ahirette mecbur
kalindig icin iman etmek kisiyi mii'min yapmamaktadir.”

Bu konuya Matiiridiyye'nin 'iman anlayis1' acisindan bakildiginda da tespitimiz
haklilik kazanmaktadir. Zira Matiiridi diisiinceye gore iman, iman edilecek hususlarin
bilinmesi neticesinde, siiphe ve tereddiidiin bulunmadig1 bir kesin kabulle, iradi bir
tercih neticesinde goniillii olarak, kalb ile iman konular1 gaybi halde iken tasdik
etmektir. Bu sekilde bir imana sahip olan kisi, bu imani delille kazanip-kazanmadigina
bakilmaksizin mii'mindir.”" Matiiridiyye'ye gore, daha once de ifade edildigi gibi ye's
aninda iman edenin imaninin fayda vermemesinin illeti, bu imanin tercihe dayali bir

iman olmamasidir.”>>

™8 Ozcan, "Matiiridi'ye gore iman-islam-ihsan ve Kifiir iliskisi", s. 96
™9 Matiiridi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, V, 197-199; Magribi, a.g.e., 389.
%0 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1, 39.

! Kessi, a.g.e., s. 133; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, T, 25.
52 Matiiridi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, V, 197-198; Magribi, a.g.e., s. 389.
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SONUC

Mukallidin iman1 problemi Matiiridiyye alimlerinin iizerinde hassasiyetle
durduklart konulardan biridir. Zira bu konunun neticesi direkt olarak Miislimanlarin
cogunlugunu ilgilendirmektedir. Kaynaklar incelendiginde tespit edebildigimiz
kadariyla bu konu en ayrintili ve en net ifadelerle Matiiridiyye eserlerinde islenmistir.
Matiiridi kelamcilar1 eserlerinde ilgili boliimleri genellikle Mu'tezile, Ebii'l-Hasan el-
Es'ari ve diger bazi Es'ariyye kelamcilarinin goriislerinin reddedildigi antitez formatinda
islemektedirler. Buna gore mukallidin imanin1 sahih gormeyenlerin gerekgeleri dort
baslik altinda aktarilmis ve reddedilmistir. Bu gerekcelerden birincisi, "Iman kayitl
tasdiktir, yani delile dayanan tasdiktir. Delil imanin sihhat sartidir. Mukallidin iman1
delile dayanmadig1 icin imami sahih degildir". ikinci gerekge, "iman 'emn' ve 'eman’
kokiinden tiiremistir. Bu sebeple iman edenin, aldanmis, yanilmis ve hataya diismiis
olmaktan nefsinin giivende olmasi gerekir. Mukallidde bu hal gerceklesmedigi icin
iman1 gecerli degildir. Ciinkii bu durumda olan kisi siiphenin viirudundan emin olamaz.
Bu sebeple delile dayanmayan tasdik iman degildir". Mukallidin imanin1 gecerli kabul
etmeyenlerin {iciincii gerekgesi ise, "Sevaba nail olmak i¢in mesakkate tahammiil etmek
gerekir. Oysa imanin asl olan tasdiki kazanmada mesekkat yoktur. Mesekkat bu tasdike
delil ile ulasmadadir. Halbuki mukallid, imanim1 delile dayandirmadigi i¢in mesekkate
tahammiil etmemistir. Dolayisiyla sevaba nail olamayacak, imanin faydasini
goremeyecektir" seklindedir. Bu hususta dordiincii gerekce ise, "mukallidin iman1 aynen
ye's aninda iman edenin imani gibi kabul edilmeyecektir. Ciinkii imanmi delile
dayandirmamistir” seklindedir.

Arastirmamiz esnasinda Matiiridiyye kaynaklarinca ayrintili sekilde ele alinip
reddedilen Mu'tezile ile baz1 Es'ariyye alimlerine atfedilen goriisler, bu mezheplere ait
kaynaklarda 'net' ifadelerle tespit edilememistir. Oysa bu mezheplere atfedilen ve
reddedilen goriisler Bagdadi ve Ibn Hazm tarafindan da nakledilmektedir. Bu sebeple
Matiiridiyye kaynaklarda zikredilen bu goriislerin sirf mezhep taassubu ile 'muariz'
mezhebe atfedildigi iddia edilemez. Kanaatimizce bu mezheplere atfedilen goriisler,
Matiiridiyye'nin yayginlik kazandigi bolgelerde yasamis bu mezheplere miintesip

kisilerin goriisleri olabilecegi gibi; zikredilen mezheplerin eserlerinde gecen "mukallid



stiphe i¢cindedir" sekline ifade edilen goriislerinin, avamdan olan mii'minlerin diglanmasi
seklinde anlasilmis olmasi ihtimal dahilindedir. Matiiridiyye ekoliiniin goriislerini
tespite gayret gosterdigimiz bu c¢alismanin sinirlarini  asacagindan, bu husustaki
kapalilik, zikredilen mezhepler hakkinda bu konuyu ele alacak miistakil caligmalar ile
daha iyi aydinlanabilir.

Matiiridiyye, Mu'tezilenin aksine olarak taklidi biitiiniiyle 'batl' olarak
nitelendirmemis, kisilerin icinde bulundugu durum ve taklid edilen goriisiin 'hak-batl'
acisindan degerini dikkate alarak ii¢c farkli sekilde miitalad etmistir. Birinci gruba giren
taklid, 'taklid-1i mahz'dir ki bu sekilde taklidin diger taklid cesitlerinden ayr1 miitalaa
olunmasinin temel noktasi, siiphe ve tereddiid halini biinyesinde barindirmasidir. Bu
sekilde taklid eden kisi sirf bagkalarinin otoritesine dayanarak "eger taklid ettigim 'hak’
ise kazancliyim; batil ise bana zarar1 olmaz" diisiincesi ile taklid etmektedir. Bu taklid
batl addedilmistir. Zira bdyle inanan kisiler, siiphe ve tereddiit icermeyen kesin bir
kanaate sahip degildirler. Tabi olduklar1 yolun yanlis olabilecegi ihtimalinin
farkindadirlar. Ikinci grup taklid cesidi dar-1 islim'da yasayan avamin hallerini ifade
etmektedir ki Ehl-i Siinnet mezheplerince imanlar1 'sahih' kabul edilmistir. Zira bu
kisiler her ne kadar mukallid de olsalar IslAm toplumunun iiyesi olmalarinin sonucu
olarak taklid-i mahz seviyesinin iistiindedirler. Zira baslarina gelen iyi veya kotii her
olay vesilesi ile bile Allah Teala'y1 hatirlamakta ve bu deliller vasitasi ile siiphe
icermeyen bir tasdik ile iman etmektedirler. Ugiincii cesidi olusturan taklid ise klasik
eserlerde 'sahik-i cebel' terimi ile ifade edilen iicra yerlerde hicbir insanla muhatab
olmadan yetisen ve kendisine teblig eden kisi vasitasiyla onu takliden iman eden
insanlarin durumunu ifade etmektedir. Bu durumda olan bir kisi Mu'tezile tarafindan
iman ile kiifiir arasinda buluna fasik olarak nitelendirilirken, Ebii'l-Hasan el-Es'arl
tarafindan, ona atfedilen ve diger Es'ariyye alimlerince kabul edilmeyip kendisine 'iftira’
edildigi varsayilan bir goriisiinde, mii'min olarak isimlendirilmeyi hak etmeyen kisidir.
Oysa Matiiridiyye alimleri bu durumdaki bir kisiyi, siiphe ve tereddiit icermeyen kesin
bir kabulle iman etmis ise, mii'min olarak degerlendirmektedir.

Matiiridiyye kelamcilan taklid konusunda aksi kanaatte olanlar1 elestirmislerdir.
Ciinkii 'teblig' eden kisinin beyanatina binaen iman edenlerin imanlarin1 sahih kabul

etmemek Allah Tedla'nin peygamber gondermesindeki hikmete de zittir. Zira her
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insanin nazar ve istidlal neticesinde imana ulasmasi teorik olarak miimkiin olmakla
birlikte sosyal gerceklik acisindan diisiiniildiigiinde, giictiir. Bu sebeple kendisine teblig
eden kisiyi takliden iman eden Kkisinin inanci, 'batil' olarak nitelendirilmesi uygun
goriinmemektedir. Zira Hz. Peygamber déneminden itibaren zamanimiza kadar Islam'n
yayillmasi bu sekilde olmustur. Aksi takdirde Hz. Peygamber ve diger Miislimanlarin
[slam'a davet ettikleri kimselere, akillariyla Allah'a iman edebilecek seviyede nazar ve
istidlal 6gretmeleri gerekirdi. Halbuki bu konuda rivayet olmadigi gibi, diinyevi ve
hukuki uygulamalar da iddialarin aksinedir.

Tiirkce'mizde taklid cesitleri arasinda ayirim yapilmadan tamami 'korii koriine
taklid' deyimi ile ifade edilmektedir. Oysa bu deyimin sadece taklid-i mahz igin
kullanilmas1 gerektigi kanaatindeyiz. Zira Mu'tezile ve Es'ariyye mezheplerinin,
Matiiridiyye alimlerince elestirilmesinin temel nedeni biitiin mukallidlere korii koriine
taklid eden (taklid-imahz) g6ziiyle bakmis olmalar olsa gerektir.
gormedigi" sonucu isabetli goriinmemektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Matiiridi
acikca mukallidin iman1 sorununa deginmemistir. O genel olarak taklidin giivenilir bilgi
kaynag1 olamayacagini ifade etmistir. Bu ifadesinden Mu'tezile'nin kabul ettigi gibi hak
hususunda bile olsa taklid ile ulasilan inancin batil sayilacagi kanaatinde bulundugu
gorilisliniin  ¢cikarilmasi giictiir. Zira Matiiridi ve onun izinden giden Matiiridiyye
kelamcilar taklidi yukarida zikredildigi gibi iice ayirarak miitdlaa etmisler, neticede
sadece tereddiid ve siiphe iceren 'taklid-i mahz' neticesinde kabul edilen inanci sahth
kabul etmemislerdir. Matiiridiyye bu kabullerinde yalmz olmayip biitiin Islam
mezhepleri 'taklid-i mahz' konusunda ayni goriisii benimsemislerdir.

Matiiridiyye alimlerinin, insanin akli yeterliligi, iman ve alakali konulardaki
goriisleri, insanin hata yapmaya meyyal yaratilisi, insan1 etkileyen psikolojik ve sosyal
olaylar karsisindaki konumu hakkindaki goriisleri acgisindan da bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, mukallidin imanin1 sahih kabul ettikleri anlasilmaktadir. Zira
Matiiridi diisiinceye gore iman, iman edilecek hususlarin bilinmesi neticesinde, siiphe
ve tereddiidiin bulunmadigi bir kesin kabulle, iradi bir tercih neticesinde goniillii
olarak, kalb ile iman konular1 gaybi halde iken tasdik etmektir. Bu sekilde bir imana

sahip olan kisi, bu imani delille kazanip-kazanilmadigina bakilmaksizin mii'mindir.
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Matiiridiyye alimleri her insamin giicii yettigi Ol¢lide nazar ve istidlalde
bulunmasinin  'farz-1  ayn' oldugu kanaatindedirler. Miisliimanlarin itikadini
zedeleyebilecek siiphe ve itirazlarin bertaraf edilebilmesi ve bu konuda Islam
toplumunun giivenligi agisindan da sefer mesafesi her bolgede bu konuda yeterlilik
sahibi alimlerin bulunmasini 'farz-1 kifiye' kabul etmislerdir. islam toplumunun daha
bilin¢li olmas1 gayreti ile de zikredilen bu emirleri yerine getirmeyen miikelleflerinin
mes'ul olacaklarim1 savunmuslardir.

Yukarida zikredildigi sekliyle nazar ve istidlalin vacib kabul edilmesi Kur'an-1
Kerim'deki sayist bes ylize yakin olan diisiinme, akletme ve tefekkiir etmemizi isteyen
ayetler ile Allah Tedla'nin bizlere nimet olarak verdigi goz, kulak ve akil gibi

organlarimizin yerinde kullanilmasi1 ag¢isindan degerlendirildigi zaman da isabetli

oldugu anlasilmaktadir.
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