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ONSOZ

Kur'an-1 Kerim niizuliinden itibaren agiklanan ve yorumlanan bir Kitap olmustur.
Niizul zamanina olan uzaklik arttikga onun yoruma muhtag¢ kisimlar1 da artmistir. Zira
niizul zamanma yakinlik, Kur'dn-1 Kerim’in “ilk muhatabi” olmaya da yakinlik
anlama gelir. Ilk muhataplar ise her zaman Kutsal Metni daha hatasiz anlarlar ve onun

yorumuna fazla ihtiyac¢ hissetmezler.

Tefsir, Kur'dn-1 Kerim’in yorumlanmasi faaliyetinin genel adidir. Boyle bir
faaliyetin ortaya ¢ikmasinin ve gelismesinin temel sebebi insanlarin buna ihtiyag
hissetmeleri olmalidir. Bu sebep baki kalmakla birlikte Hicri 1. asrin ortalarindan
itibaren Miislimanlarin Kur'an-1 Kerim’i tefsir etme sebeplerinde bazi farklilagmalar
goriiliir. Bunlar, hi¢ siiphe yok ki degisen toplum yapis1 ve buna bagli olarak ortaya

cikan siyasi ihtilaflar zemininde kendini hissettiren farklilagmalardir.

Tarih boyunca toplumlarin siyasi diislincelerden uzak kalmadigi bir gercektir.
Islam toplumu bu durumun bir istisnasini olusturmaz. Miisliimanlar IslAm &ncesi
hayatlarinda oldugu gibi, islim’dan sonra da siyasetle i¢ ice olmuslar ve temelini
siyasetin olusturdugu bir¢ok ihtilafin tarihe kaydedilmesinde basrol oynamislardir.
Islam toplumlarindaki siyasi ihtilaflar her zaman Kur'an-1 Kerim’le bir sekilde iliski
halinde olmustur. Bu durum ya ayetlerin farkli yorumlanmasi1 ya da farkli gruplarin
ayetleri kendilerine destek icin kullanmasi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu sekillerden ilki
daha ziyade zihni ve fikri ihtilaflarin sebebi gibi goriinse de her ikisinin de siyasi
tezahiirleri olmustur. Siyasi ihtilaflarin ve calkantilarin yogun olarak yasandigi ilk
donemlerde siyaset kurumu ile tefsir faaliyetleri (ve Kur’an) arasindaki iliskide de
yogunlasma goriilmektedir. Hicri II. asir bu durumun gilizel bir O6rnegini teskil

etmektedir.

Hicri I1. asirda siyaset ve tefsir arasindaki iligkiyi inceledigimiz tezimiz, giris, ii¢

ana boliim ve sonucgtan olusmaktadir. Giris boliimiinde, arastirmamizda inceleyecegimiz
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sorun, bu sorunu ¢6zmek i¢in kullanacagimiz yontem ve arastirmada yararlanilan
kaynaklar genel olarak tanitilacaktir. Birinci Boliim’de, siyasetin anlami, gayesi,
cesitleri, Hicrl II. asirdaki siyaset algilari; tefsirin anlami, belli bagh tefsir ekolleri ve
siyaset-bilim iliskisi; Ikinci Boliim’de, Hicri II. asrin genel siyasi ve ilmi durumu;
Ucgiincii Boliim’de ise Hicri II. asirda siyaset ve tefsir arasindaki iliski sebepleri,
cesitleri ve sonuglariyla birlikte incelenecektir. Sonu¢ kisminda da, arastirmamizda
vardigimiz sonuglar genel hatlariyla zikredilecektir. Calismada yararlanilan kaynaklarin

siralanmasiyla da tezimiz son bulacaktir.

Bu calismanin hazirlanmasinda katkis1 bulunan ve kendilerine tesekkiir etmemin
kadirsinaslik olacagi bazi insanlar oldugunu sdylemem gerekir. Basta, tezimle ilgili her
konuda bana yol gosteren ve yardimci olan danigsman hocam Prof. Dr. Abdurrahman
CETIN Bey’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, tez izleme komitemde bulunan ve
bana yol gosterici katkilarda bulunan Prof. Dr. Hiiseyin ALGUL ve Prof. Dr. Ibrahim
CELIK hocalarima ve birgok durumda benden yardimmi esirgemeyen Dr. Celil Kiraz

Bey’e ¢ok tesekkiir ederim.

Nihat UZUN
BURSA - 2008
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GIRIS
SORUN, YONTEM VE KAYNAKLAR



I. SORUN

Tefsir alaninda yapilan bilimsel calismalar agisindan tefsir tarihinin énemli bir
yeri vardir. Bunun en bagsta gelen sebebi, tefsir faaliyetlerinin ilk donemlerden
giiniimiize kadar kesintisiz bir bicimde geliyor olmasidir. Tefsir faaliyetlerinin tarih
icerisinde bdyle bir seyir izlemesi, donemler arasinda cesitli sekillerde etkilesimler
meydana getirmistir. Bu sebeple sonraki donemlerde ortaya konan tefsirler onceki
donemlerde viicuda getirilenlerden tamamen bagimsiz degildir. Her ne kadar yasanan
donemlerin kendine has Ozellikleri olsa da, donemler arasina kesin ve uzun aralar
girmedigi ve tefsir faaliyetleri de birbirinden tamamen bagimsiz ve hatta habersiz
bolgelerde gerceklesmedigi icin boyle bir etkilesimden rahatlikla bahsedilebilir.
Dolayisiyla ilk donemlerde icra edilen tefsir faaliyetlerini ve ortaya konan eserleri
incelemek hem gilinlimiizdeki ¢abalar1 daha iyi etiit edebilmemize hem de elimize ulagan

tefsir malzemesini daha saglikli degerlendirmemize imkan verecektir.'

Diger yandan tefsir faaliyetlerinin bagimsiz bir ilim dali seklinde kendisini
gosterdigi ilk donemlere dair incelemeler yapmak, ulemanin Hz. Peygamber’den
sonraki donemlerde Kur'an-1 Kerim’e nasil yaklastiklarini, tefsirin o donemlerde nasil
bir seyir izledigini ve hangi merhalelerden gectigini gérmemiz bakimindan oldukga

Onemli bir is olacaktir.

Siyaset, Islam toplumu igerisinde en etkin kurumlardan birisi belki de birincisi
olmustur. Tabiat1 geregi ilgisi toplumun biitiin katmanlarina yonelen siyaset, yine
kendisi gibi onemli bir kurum olan “ilim” ile de yakin iliski icinde olmustur. Buradaki
“ilim”den kastimiz, ilim adamlari, onlarin ilmi faaliyetleri ve bunlarin ¢evrelerinde
toplanan unsurlarin tiimiiniin olusturdugu bir sosyolojik kurumdur. Tarih boyunca,

baska toplumlarda oldugu gibi Isldm toplumunda da siyaset toplumun diger

' Kog, Mehmet Akif, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri -Ibn Ebii Hétim (v.
327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi- Kitabiyat, Ankara, 2003, s. 16-17.



kurumlariyla bir sekilde iligki i¢erisinde olmustur. Bu iliskide etkin olan taraf genellikle
siyasettir. Zira Islam toplumlarina baktiginiz zaman, iktidarlarin baska herhangi bir
kurumun (din, ilim vs.) uzun siire etkisi altinda kalip siyaseti biitiin yonleriyle onlara
terk ettigini goremeyiz. Yani Islam toplumlarinda Bati’da yasandig: tiirden bir Kilise
etkisinden s6z etmek miimkiin degildir. Tezimizde ele aldigimiz temel sorun ise,
siyasetin Islam toplumunun ilk dénemlerinde tefsir ilmiyle nasil bir iliski icinde

oldugunu tespit etmektir.

Siyaset dendigi zaman her ne kadar akla ilk olarak toplumda iktidar miicadelesi
veren gruplar gelse de, siyaset ve tefsir iliskisi s6z konusu oldugunda Islam toplumunda
viicut bulmus bazi siyasi-itikddi akimlar da isin i¢ine girmektedir. Bu sebeple tezimizde
temel sorun siyaset (iktidar sahipleri) ve tefsir arasindaki iliski olarak belirlenirken, hem
iktidar sahiplerinin hem de miifessirlerin, kendi mezhepleri baglaminda Kur'an-1
Kerim’e yaklasimlar1 da tali sorunlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla kisaca
“ideolojik tefsir” diyebilecegimiz bu tiir Kur'dn yorumlarinin ilk donemlerde nasil
sekillendigi ve tefsir faaliyetleri igerisinde nasil yer aldig1 gibi meseleler temel sorunun

etrafindaki problemler olarak incelenecektir.

Yukaridan beri bahsettigimiz “ilk donemler”den kastimiz Hicri II. asirdir. Siyaset
ve tefsir iligkisinin yasandig1 zaman dilimi olarak belirledigimiz Hicri II. asir da dogal
olarak tezin ilgilendigi bir baska sorun olmaktadir. Zira bahsi gecen iliski tiirliniin hem
farkli toplumlarda hem de farkli zaman dilimlerinde farkli bir seyir izleyecegi agiktir.
Dolayisiyla biz bu iliskinin Hicret’ten sonraki ikinci asirda, Emevilerin ve Abbasilerin
iktidarda olduklar1 Islam cografyasinda nasil bir seyir izledigini arastirma gayreti iginde

olacagiz.

Bu zaman diliminin segilmis olmasinin en 6nemli sebebi, Islam toplumunun Hz.
Peygamber’den sonra siyaset ve ilimler agisindan yasadigi en hareketli donemlere
tekabiil ediyor olmasidir. Temel Islami ilimlerin ¢ekirdeginin olusturuldugu bu zaman
diliminde iki temel kurum arasinda ortaya ¢ikan iligkilerin bi¢cimi sonraki dénemler
acisindan onem arz etmektedir. Fakat sunu belirtmek faydali olacaktir: Hicri II. asir

rakamsal olarak Hicret’ten sonraki 100-200 yillar1 arasini kapsamaktadir. Ama bu



zaman dilimiyle ilgili olarak ele alinan bir sosyolojik konunun (mesela burada oldugu
gibi siyaset-tefsir iligkisi) rakamlarla ifade edilebilecek kesinlikte bir baslangic ve bitis
noktasindan bahsedilemez. Dolayistyla tezde fikirlerinden bahsedilen bazi miifessirlerin
ve siyaset¢ilerin dogum tarihlerinin Hicri 100°den biraz 6nce ya da vefat tarihlerinin

200°den biraz sonra olmasinda bir mahzur goériilmemistir.

II. YONTEM

Bilindigi gibi tezler takip ettikleri yontemler agisindan tasvir edici (betimleyici,
deskriptif) Ozellikte olabilecekleri gibi ele aldiklar1 konular {izerinde -elestirel
yaklagimlar da sergileyebilmektedirler. Bunlara genel olarak bilgi tezleri ve ispat tezleri
denmektedir. Bunun yaninda baska bircok yontemden bahsetmek de miimkiindiir.”
Tezimizde takip edecegimiz yontem hem tasvir edici hem de elestirel 6zellikleri
biinyesinde barindiracaktir. Siyaset ve tefsir arasindaki iliskiyi sekillendiren olaylar
rivayetler kanaliyla ortaya konacak, gerektiginde bu olaylar yorumlanacak ve elestiriye

tabi tutulacaktir.

Tezin Birinci Boliim’iinde daha sonraki konularin arastirilmasina zemin
hazirlamak maksadiyla, incelenen konunun temelinde yer alan kavramlar {izerinde
durulacaktir. Bu kavramlar siydset ve tefsir kavramlaridir. Asil olarak bu kavramlarin
teknik yani 1stilahi anlamlar1 bizim i¢in 6nemlidir. Fakat bu 1stilahi anlamlar s6zliik
anlamlarn iizerine kurulu oldugu icin 6nce sozliikk (lugavi) anlamlari incelecektir. Bahsi
gecen kavramlarin sozliik anlamlari incelenirken ilgili sozliikklerden yardim alinacaktir.
Terim (1stilahf) anlam1 incelenirken de hem sozliikklerden hem de konuyla ilgili kaleme
alinmis ve kavramlarin terim anlamlarindan bahseden kitaplardan faydalanilacaktir.
Diger yandan yine Birinci Boliim’de Hicri II. asrin iki onemli devleti Emeviler ve
Abbasilerdeki siyaset algilari, tefsir tarihinde ortaya ¢ikmis belli bash tefsir ekolleri,
siyaset ve bilim arasindaki iliskinin hem Islam diisiincesinde hem de Bat1 diisiincesinde
aldig1 sekil ve Hz. Peygamber (sav)’den Hicri II. asra kadar olan dénemdeki siyaset-

tefsir iliskisi kisaca ele alinacaktir.

2 http://yunus.hacettepe.edu.tr/~atacakoz/karsikut.htm# Toc518703976, 4 Aralik 2007.




Ikinci Boliim’de Hicri II. asrin siyasi ve ilmi agidan degerlendirilmesi
yapilacaktir. Buradaki siydsi durumdan maksat hem Emevi ve Abbasi devletlerinin
devleti idare etmek icin gelistirmis yahut tevariis etmis olduklar1 yonetim metotlart hem
de ayn1 zaman dilimi igerisinde ortaya ¢ikan siyasi-itikadi akimlardir. Ayrica yine ayni
donemde Islami ilimlerin durumu, izledikleri seyir ve gosterdikleri gelisme agisindan
ele alinacaktir. Bu boliim incelenirken kronolojik siraya riayet edilecektir. Hem siyasi-
itikddi akimlar hem de Islami ilimler tesis edilis zamanlarma gore tarihi veriler
cercevesinde tanitilmaya caligilacaktir. Fakat sunu belirtmek gerekir ki hem
mezheplerin hem de ilimlerin ortaya ¢ikislarinda tam ve kesin ¢izgilerle ayrilabilecek
bir oncelik-sonralik her zaman miimkiin olmayabilir. Bu sebeple bu konularda yaklasik

zamanlara gore degerlendirmeler yapilacaktir.

Tezin son béliimii olan Ugiincii Boliim’de Hicri II. asirda siyaset ve tefsir iliskisi
ele almirken agirlikli olarak konuyla ilgili rivayetler serdedilecek ve bunlarla ilgili
yorum ve degerlendirmelerde bulunulacaktir. Figleme asamasinda kaydedilen konuyla
ilgili rivayetler burada belli sekillerde tasnif edilip secilen bashklar altinda
incelenecektir. Basliklarin se¢imi ve miktar1 elde edilen rivayetlerle baglantili olacaktir.
Bu sebeple mesela kelamla ilgili konular ya da Kur'an’da gecen bazi siyasi kavramlar,
miifessirlerin eserlerinde ayetlerle iliskilendirerek tartistiklariyla simirli kalacaktir.
Bazen konu sonlarinda genel bir degerlendirme yapilacak bazen de bu degerlendirmeler

konunun igerisine serpistirilecektir.

Tezin sonunda yer alan Sonu¢ bdliimiinde ise biitlin tezin genel bir

degerlendirmesi yapilip varilan sonuglar aktarilacaktir.

III. KAYNAKLAR

Calismamizda kullandigimiz kaynaklari, sdzliikler, Islam tarihiyle ilgili kaynaklar,

siyasetle ilgili kaynaklar ve tefsirle ilgili kaynaklar seklinde dort grupta toplayabiliriz.

Kullandigimiz sézliikler arasinda Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (v. 175/791)
Kitdbu'l-‘Ayn’1, Cevheri’nin (v. 393/1003) es-Sithdh’1, ibn Faris’in (v. 395/1004)
Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga’s1, Ibn Manzr’un (v. 711/1311) Lisdnu’l-Arab’1 ve



Firtzabadi’nin (v. 817/1414) el-Kamiisu’[-Muhit’i gibi genel Arapga sozliikler; Ragib
el-Isfehani’nin (v. 502/1108) el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an’1, Ciircani’nin (v.
816/1413) Kitdbu't-Ta rifat’'r, Tehanevi’nin (v. 1158/1745) Kessdfu Istilahati’l-
Fiininn, Muhamed Fuad Abdiilbaki’nin Mu 'cemu’l-Miifehres [i Elfazi’l-Kur'ani’l-
Kerim’i gibi belli alanlarda hazirlanmis Arapga sozliikler; Tiirk Dil Kurumu tarafindan
hazirlanmis Tiirkce Sozliikler ve Pars Tuglaci’nin Okyanus Tiirkgce Sozliik’i, Ahmet
Cevizci’nin Paradigma Felsefe Sozliigii isimli eseri, Cassel’s Latin-English/English-
Latin Dictionary isimli Ingilizce-Latince sozliik, Ian Richard Netton’mn 4 Popular

Dictionary of Islam 1 yer almaktadir.

Islam tarihiyle ilgili kullandigimiz kaynaklar arasinda genel tarih kaynaklari, yer
ve sahislarla ilgili tarih kaynaklari ve mezhepler tarihi kaynaklari yer almaktadir. Bu
eserlerden bazilar1 sunlardir: Ibn Hisam’in (v. 213/828) Siret’i, ibn Kuteybe’nin (v.
276/889) Uyinii’l-Ahbdr*, Taberi’nin (v. 310/923) Tdarihu’l-Umem ve’l-Miilik i,
Es’ari’nin (v. 324/936) Makalatii’l-Islamiyyin’i, ibn Abdirabbih’in (v. 328/940) el-
Ikdii’l-Ferid’i, Eb0 Nu’aym’in (v. 430/1038) Hilyetu’l-Evliya ve Tabakdtu’l-‘Asfiya’si,
Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi’nin (v. 439/1037) el-Fark beyne’l-Firak ve
Beyanii’l-Firkati 'n-Naciye’si, Hatib Bagdadi’nin (v. 463/1071) Tarihu Bagdadh,
Sehristani’nin (v. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal’i, Fahruddin Razi’nin (v. 606/1209)
I'tikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin i, Ibnii’1-Esir’in (v. 630/1233) el-Kdmil fi 't-
Tarih’i, ibnii’l-Ebbar’mn (v. 658/1259) el-Hulletii’s-Siyera’s1, Zehebi’nin (v. 748/1348)
Siveru A’lami’n-Niibeld’si, ibn Kesir’in (v. 774/1373) el-Biddye ve n-Nihdyesi,
Makrizi’nin (v. 845/1442) el-Mevd’iz ve’'l-I'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asdr,
SuyGti’nin (v. 911/1505) Tarihu’l-Hulefd’s1, Hiiseyin Atvan’in el-Emeviyyin ve’l-
Hildfe, el-Firaku’l-Islamiyye fi Bilddi’s-Sam ve Siretii Velid isimli eserleri, Ebi
Zehrd’min Ebii Hanife, Imam Malik ve Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye isimli eserleri,
Corci Zeydan’in Isldm Medeniyeti Tarihi isimli eseri, Hitti’nin Siydsi ve Kiiltiirel Islam
Tarihi isimli eseri, Hakki Dursun Yildiz redaktorliigiinde hazirlanan Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi isimli eser, Hiiseyin Algiil ve Osman Cetin’in birlikte

hazirladiklar1 Islam Tarihi adli eser, Adnan Demircan’m Ali-Mudviye Kavgast,



Haricilerin Siydsi Faaliyetleri, ve Islim Tarihinin Ilk Donemlerinde Arap-Mevali

[liskisi isimli eserleri ve Sabri Hizmetli’nin /sldm Tarih¢iligi Uzerine’si, sayilabilir.

Siyasetle ilgili kaynaklar olarak Ibn Kuteybe'nin el-Imdme ve’s-Siydse sini,
Maverdi’nin (v. 450/1058) el-Ahkdmu’s-Sultdniyye ve’l-Vildydtii’d-Diniyye ’sini, ibn
Teymiye’nin (v. 728/1328) es-Siydsetii’s-Ser’iyye fi Islahi’r-Ra’t ve’r-Raiyye’sini,
Ahmed Abdiisselam’in Dirdsdt fi Mustalahi’s-Siydse ‘inde’l-‘Arab’mi, Ziyauddin
Rayyis’in Isldm’da Siyasal Diisiince Tarihi isimli eserini, Mustafa Giinal’m Hz. Ali
Dénemi ve I¢ Siydset ini, Muhammed Mescid-i CAmii’nin Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siydsi
Diistincenin Temelleri isimli eserini, Ahmet Taner Kislali’nin Siydset Bilimi’ni, Miinci
Kapani’nin Politika Bilimine Giris’ini, Ahmet Inan’in Cagdas Egemenlik Teorisi ile
Kur'an’in Hakimiyet Kavramimin Karsilagtirtimas: isimli eserini, Biilent Daver’in
Siydset Bilimine Giris’ini, Muhammed Esed’in Isldm’da Yonetim Bicimi’ni, Kazim
Giilegyiiz tarafindan derlenen Isldm ’da Siydsi Diisiince isimli eseri, Ahmet Yaman’in
Islam  Hukukunun Olusum Siireclerinde Siydset Hukuk Iliskisi isimli eserini,
Qamaruddin Khan’in Political Concepts in the Qur’an’mi ve Vecdi Akyiiz’iin

Kur'an’da Siyasi Kavramlar isimli ¢aligmasini saymak miimkiindiir.

Tezde kullanilan baglica Tefsir kaynaklar1 olarak ise su eserlerin ismini
verebiliriz: Hicrl II. asrin miifessirleri olarak Dahhadk b. Miizdhim’in (v. 105/723),
Hasan-1 Basri’nin (v. 110/728), Siidd1 el-Kebir’in (v. 128/746), Mukatil b. Siileyman’in
(v. 150/767), Siifyan b. ‘Uyeyne’nin (v. 198/814), Yahya b. Sellam’in (v. 200/815),
Tefsir’leri, Imam Safii’nin (v. 204/820) Ahkdmu’l-Kur'an’, Ferra’nin (v. 207/822)
Me’dni’l-Kur'an 1, Halid Lahmer’in el-fmam Malik Miifessiran isimli eseri, Muhammed
b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin’in birlikte cem’, tahkik ve tahricini yaptiklari
Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi't-Tefsir isimli eser, Fahri Gokcan’in Katdde b.
Didme ve Tefsiri isimli basilmamis dogentlik tezi; sonraki tefsir kaynaklari olarak
Zemahseri’nin (v. 538/1144) el-Kegssaf™1, Nisablri’nin (v. 850/1446) Tefsiru Garaibu’l-
Kur'dn ve Ragaibu’l-Furkan 1, SuyGti’nin ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me ’siir u;
Tefsir tarihi ve ustliiyle ilgili olarak, Nehhas’in (v. 338/950) Kitabu n-Nasih ve’l-
Mensih'u, Tbn Teymiye’'nin Mukaddime fi Usili’t-Tefsir’i, Suyiti’nin el-Itkdn fi
‘Ultimi’l-Kur'an™, Ednevi’nin Tabakdtii’l-Miifessirin’i, Subhi Salih’in (v. 1407/1986)



Mebdhis fi  ‘Ulimi’l-Kur'dni, Muhammed Hiseyin Zehebi’nin et-Tefsir ve’l-
Miifessiriinu, Goldziher’in Islam Tefsir Ekolleri isimli eseri ve Fazlurrahman’m Ana

Konulariyla Kur'dn 1.
Siyaset-Tefsir Iliskisine Dair Yapilan Calismalar

Tefsir tarihi ile ilgili kaleme alinmis kitap ya da makalelerde “mezhebi tefsir’e
dair bilgiler bulmak miimkiindiir. Mezheplerin, kendi goriislerini temellendirmek i¢in
kullandiklar1 ayetlerin dokiimiinii veren en eski ve miistakil eser Ebu’l-Fedail er-
Rézi’nin (v. 344/955) Hucecii’l-Kur'dn isimli kitabidir. Muhammed es-Seyyid Hiiseyin
ez-Zehebi’nin el-Itticahatii’I-Miinharife fi Tefsiri’l-Kur'an isimli eseri ise Ehl-i Siinnet
disinda kalan mezheplerin yaptiklar1 yorumlara yer vermektedir. Bu kitabin bir
benzerini Abdiilcelil Candan Kur'dn Tefsirinde Sapma ve Nedenleri ismiyle kaleme

almustir.

Mevliit Erten’in “Miibhematii’l-Kur'an ve Firkalar (ideolojik Tefsir) isimli
makalesi, siyasi-itikddi mezheplerin Kur'an’da yer alan bazi miiphem isim ve zamirleri

kendi anlayislar1 dogrultusunda yorumlamalarina dair baz1 6rnekler sunmaktadir.

Guyasettin Aslan’in 2001 yilinda tamamlamis oldugu, Hicri I1. Asrin Siydsi Yapist
Icinde Imam Safii'nin Kur'an’i Tefsir Metodolojisi isimli doktora tezi,’ adindan da
anlasilacag: iizere bahsi gecen dénemde yasamus bir Alim olan Imam Safii’nin tefsir

anlayisindan bahsetmektedir.

Hiiseyin Minis tarafindan kaleme alinan “Istihdimu Ayati’l-Kur'ani’l-Kerim fi’l-
Miicadelati’s-Siyasiyye” isimli makale, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve Abbasi
Halifesi Ebi Ca’fer Manstr arasinda gegen siyasi tartismalarda bazi1 Kur'an ayetlerinin

nasil kullanildigini gosteren dikkate deger bir makaledir.

¢ok fazla rastlanmamaktadir. Bu konudaki en genis ¢apl arastirma Ismail Caliskan

tarafindan hazirlanmis olan Siyasal Tefsirin Olusum Siireci isimli eserdir.

3 Bu tez daha sonra fmdm Safii'nin Kur'dn Okumalar: ismiyle kitap olarak yayimlanmustir. (Ragbet Y.,

Istanbul, 2004)



Caligskan, eserini iizerine bina ettigi siyasal/siyasi tefsir kavramini soyle tarif
etmektedir: “Kur'an naslarini, toplumun organizasyon ve yonetimi ile ilgili kavram ve
kurumlara uygun olarak yorumlamak veya o naslardan kisisel ya da grup kanaatlerine

denk diisen dayanaklar bulmaktir.”*

Bu tarif etrafinda olusturulmus bulunan eser, temel
olarak siyasi-itikadi mezhep baglilarinin kaleme almis olduklari tefsir eserleri iizerinden
tezlerini ortaya koymaktadir. Buna gore miiellif, Ehl-i Siinnet miifessirlerinden
Muhasibi’nin (v. 243/857) el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn’1, ibn Kuteybe nin (v. 276/889)
Te vilii Miiskili’lI-Kur'an’1 ve Maturidi’nin (v. 333/944) Te vilatu’l-Kur'an’in1; S$ia’dan
Kummi’nin (v. 381/992) Tefsir’i ve Tabersi’nin (v. 548/1158) Mecme u’l-Beydn’ni;
Harici/ibadi diisiinceya sahip Hd b. Muhakkem el-Huvvari’nin (v. 280?/8947?) Tefsiru
Kitabillahi’l-Aziz isimli tefsirini; Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar’in (v. 415/1024)
Miitegabihii’l-Kur'an ve Tenzihii’l-Kur'an ‘ani’l-Metd’in’i ve Zemahserinin (v.
538/1143) Kessaf'im1 incelemektedir. Bunun yaninda “bagimsiz miifessirler” dedigi
Mukatil b. Siileyman (v. 150/767), Yahya b. Sellam (v. 200/815) ve Taberi’nin (v.
310/922) eserlerine nadiren atifta bulunmaktadir. Bu durum da gosteriyor ki miiellif,
calismasina ¢ogunlukla Hicri II. asirdan sonraki zaman dilimini konu edinmistir. Zaten
bunu kendisi su sozleriyle ifade etmektedir: “Esasinda ¢alismay1 ilk iki hicri yiizyilla
sinirlamay1 tasarliyorduk. Ancak eldeki mezhebi tefsirlerin daha ge¢ donemlere ait
olmasi, bu tarihi kesiti biraz genis tutmamizi zorunlu kilmistir.”” Bu sebeple
hazirladigimiz tez ile bu ¢aligma arasindaki temel farkin, konunun ele alindig1 zaman
dilimi oldugunu soyleyebiliriz. Biz siyaset ve tefsir iliskisini sadece Hicrl II. asirla
sinirlandirarak bahsi gecen zaman diliminde yasamis miifessirlerin siyasi yorumlarini
ele alip degerlendirmeye calistik. Bunun yaninda tezimizde siyasi iradeyi temsil
edenlerle miifessirler arasindaki iligki tiirlerini de genisce ele alip degerlendirdik. Ayrica
siyaset ve tefsir arasindaki iliskinin Hicri II. asirdaki yansimalarii ortaya koyabilmek
icin hem bu devrin en 6nemli siyasi olusumlar1 olan Emevi ve Abbasi devletlerindeki
siyaset algilarin1 hem de siyaset ve bilim (ilim) arasindaki iligkinin tarih igerisinde nasil

bir yol izledigini inceledik.

Caliskan, ismail, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara, Okulu Y., Ankara, 2003, s. 74.
Caligkan, age, s. 16.
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I. S'YASETIN ANLAMI, GAYESI VE CESIiTLERI

A. SIYASETIN ANLAMI

1. Sozlik Anlam

Arapca bir kelime olan “siyaset”, S. V. S. kokiinden tiiremistir. Mastar/isim olarak

kullanilan kelimenin 4wt - s -pelas seklinde fiil ¢ekimi yapilir.®

Siyaset kelimesinin Arapga’daki temel anlami, “hayvanlarla ilgilenmek, onlar
evcillestirmek™tir. Bu isi yapan kisiye Arapca’da sdis denir.” Tirkge’deki “seyis”

kelimesi, Arapga’daki sdisin bozulmusg halidir.

Arapca’nin klasik sozliiklerine baktigimizda, “idare sanati, insanlar idare etmek,
insanlara islerinde baskanlik yapmak, toplumu yonetmek...” gibi anlamlarin, siydset

kelimesinin mecazi anlamlar1 oldugunu gériilrl'iz.8

Mesela Araplar, bir toplulugu ¢ekip ¢evirdiklerinde, o topluluktakilere bazi
emirler verdiklerinde 4e )l Ciw'ss derler. Bunun anlami “Insanlarin basina idareci

tayin edildim; onlara (baz1 seyleri) emrettim ve (bazi seyleri) yasakladim” seklindedir.

S Halil b. Ahmed, Ebii Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, Dar ve Mektebetii’l-
Hilal, Beyrut, trs, VII, 335; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Thk: Ahmed Abdiilgafir Atar,
Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut, 1990, III, 938; Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, Thk: Abdiisselam Muhammed Hardn, Daru’l-Cil, Beyrut, trs,
111, 119; ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Musri, Lisdnii I-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
trs, VI, 107; Firizabadi, Muhammed b. Yakib, e/-Kamiisu’I-Muhit, Beyrut, trs, I, 710.

Ibn Manzir, age, VI, 108.
Cevheri, age, 111, 938; Firlizabadi, age, 1, 710; Zebidi, age, X VI, 157.
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Bu anlamda bakildiginda siydsefin, yonetici konumundaki kisinin, ydnetim isinin

o . . e e . v 1. O
sorumlulugunu tizerine almasi anlamina geldigini sdylemek de miimkiindiir.

Yine ayni anlama gelecek sekilde (&) il &8 w'sis denilir. Yani “Falanca kisi
insanlarin idarecisi, yoneticisi oldu, halkin isini iistlendi” demektir. Her ne kadar Ferra,
kelimenin bu sekilde mechul sigayla (Qj):») kullanilmasmin yanlis oldugunu
diisiiniiyorsa da,'® bu haliyle yayginlik kazanmus gibidir. Diger yandan kelimenin tef’il
babindan ma’lum sigas1 da kullanilmakta [ é)ﬂ‘ W Insanlar, o kimseyi baskan

secti]'! ve ayn1 anlama gelmektedir.

u»}m‘, riyaset, baskanlik; u—\ﬂw‘, baskanlik isini yapan kimse, sdis anlamina gelir.
4ulu 2@ onder, idareci topluluk anlamindadir. Bu konuda s6yle bir beyit sozliiklerde

yer alir:
JGal) g JL5 A VEN JK 3306 33l
Herkesin efendisidir, komutanidir
Savasta yigitlerin baskamdir."*

Araplar arasinda, hem emreden olmus (siyaset etmis), hem de emir altinda
bulunmus (siyaset edilmis) kisiye “tecriibeli adam” denir."> Dolayisiyla siyésetle sdyle
ya da boyle i¢li digli olmanin kisiyi diinya islerinde tecriibeli bir konuma getirecegi

diistinilmiistir.

Diger yandan miistesrik Bernad Lewis’e goére bu kelimenin Kutsal Kitap
Ibranicesi’nde “at” anlamina gelen sis kelimesi ile iligkisi vardir. Diger kadim Semitik
dillerde (Sami dil ailesi veya Semitik diller olarak bilinen Asya-Afrika dil ailesinin ana

alt grubunu olusturan diller) de kullanilan kelimenin, Lewis’e gore, kok olarak Semitik

?  Ibn Manzir, age, VI, 107-108; Zebidi, age, XVI, 157.
19 Zebidi, age, XVI, 158.

" Cevheri, age, 111, 938; Zebidi, age, X VI, 157.

12 Zebidi, age, XVI, 159.

3 Cevheri, age, 111, 938; Zebidi, age, XVI, 157.

12



olmamas1 da miimkiindiir."* Fakat klasik Arapca sozliklerden anlasildigi kadaryla,
kelime kok itibariyle Araplarda ¢ok eski zamanlardan beri kullanilmaktadir. Bir Sami
kavmi olan Araplarin yaninda diger Semitik topluluklarin da bu kelimeyi kullaniyor

olmalari, onun i¢in baska bir kaynak aramay1 gereksiz kilmaktadir.

“Siyaset”le alakas1 olan sdis kelimesi, Anglo-Indian (Hint) Ingilizce’sine syee
olarak ge¢mistir. “Siyaset”in karsiligi olan ‘ydnetme, idare’ (management), ingilizce’de

politikadan ziyade, ¢ekip-cevirmek (administration) ve ticaretle ilgilidir."

Tiirkce’de de kullanilan “siydset” kelimesinin sozliiklerde iki anlami vardir:
Birincisi “siyasa” demektir. ikincisi ise “devlet islerini diizenleme ve yiiriitme sanatiyla

ilgili 6zel goriis veya anlayis™'® seklindedir.

Siyasa kelimesine de soyle anlam verilmektedir: “Belli bir gayeye ulasmak icin
tutulan OSlgiilii yollarin hepsi, siyaset.” Bu tanimin 6rnek climlesi, durumu daha iyi
aciklamaktadir: “Tiirkiye’nin siyasasi yurtta sulh, cihanda sulh soziiyle 6zetlenir.”"’
Goriildigi gibi kelime Tiirkge’de tamamen mecazi anlamiyla kullaniimaktadir.
Siyasetle baglantili olan seyis (sdis) kelimesi ise hakiki anlaminda kullanilip, “at

terbiyecisi, atlarla ilgilenen kimse” demektir.'®
2. Terim Anlamm

“Siyaset” lafzi, lugat anlamu itibariyle, ilk donemlerden beri genis delalet alanina
sahip bir kelime olmustur. Istildhi anlami agisindan bakildiginda ise, hem siyaset
diisiincesinin gelisiminden etkilenmesi hem de onu etkilemesi sebebiyle, Islam

medeniyetinin ulastig1 seviyeyi cok iyi gosteren bir kelime haline gelmistir."

Lewis, Bernard, “Siyasa”, In Quest of An Islamic Humanism iginde, Edit: A. H. Gren, Kahire, 1984, s.

3.

Lewis, ag.mk, s. 3.

' Tiirkce Sozliik, Haz: ismail Parlatir ve digerleri, TDK Y., Ankara, 1998, II, 1996; Tuglaci, Pars,
Okyanus Tiirkge Sézliik, Pars Y ., Istanbul, 1974, 111, 2620.

" Tiirk¢e Sézliik, TDK, Cumhuriyet Basimevi, Istanbul, 1945, s. 1527; Tuglacu, age, 111, 2620.

'8 Tuglaci, age, 111, 2620.

9 Abdiisselam, Ahmed, Dirdsat fi Mustalahi’s-Siyase ‘inde’l-‘Arab, Sirketii’t-Tanusi 1i’t-Tevzl’, Tunus

1978, s. 38.
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Siyaset kelimesinin terim anlami genel olarak, “insanlar1 ve onlarin islerini ¢ekip
cevirmek, onlara baskanlik yapmak ve onlari idare etmek”tir. “Mubhtelif anlamlari
biinyesinde barindiran bir kelimeyi, ihtiva ettigi bu anlamlardan birine hamletmek”
anlamindaki te’vil ameliyesine de “siyaset” dendigi olmustur. Zira burada da muhtelif
manalar arasinda tercih yapan “te’vilci”, adeta onlar1 ¢ekip ¢evirmekte ve bir diizene
koymaktadir.?® Bu yonii sebebiyle “siyaset etmek” seklinde de terimlesen ifade,
esasinda bir doktrin yahut felsefeden ziyade, bir kabiliyet veya hiiner anlamina gelir. Bu
sebeple kelimenin bu giinkii karsiliginin “politika” degil de “idare sanat1” olmasi esasen
daha uygundur.”! Ciinkii politika kok itibariyle Yunanca’da “site devletleri”
anlamindaki “polis” kelimesinden gelir ve “devlete ait isler” manasindadir.”* Bununla
birlikte giinlimiizde siyaset ve politika kelimeleri aymi anlamda kullanilmaktadir.

Politika’nin tarifinin yapildig1 kitaplarda su ifadelere rastlanmasi bu sebepledir:

“Politikanin tarifi hakkinda iki gdriis oldugu sdylenebilir: 1- Insanlarm,
aralarindaki diisiince, cikar ve psikolojik egilim farkliliklarindan dogan catisma
politikanin temelini olusturur. Iktidarin ele gecirilmesine yénelik ¢atismalarm tiimiidiir
politika. Kimin neyi, ne zaman, nasil elde ettigini belirleyen faaliyet. 2- Toplumdaki
genel yarar ve insanlarm ortak iyiligini gerceklestirmektir. Idealist ve iitopik bir

anlayistir. Herkesin yararma olan bir toplum diizeni hedefler.”*

Gortldigi gibi bu tariflerde politika, siyasetle ayn1 anlamda kullanilmistir.

Siyaset terimi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren kullanilan bir kelimedir. O
donemlerdeki kullanimina baktigimiz zaman kelimenin “idare etme sanati” anlaminda
bir kabiliyeti belirtmek i¢in kullanildigin1 gérmekteyiz. Mesela Ammar b. Yasir “siyaset

bilgisinin zay1flig1” sebebiyle Hz. Omer’e sikayet edilmis, o da onu gérevden almigt:.*

2 Bkz. Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman, el-itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur'én, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, IV,

449,

Lewis kelimenin Ingilizce’ye bu sekilde terciime edilmesini tavsiye etmektedir ki dogrudur. Bkz.

Lewis, ag.mk, s. 4.

2 Kislaly, A. Taner, Siyaset Bilimi -Giris-, iImge K., Ankara, 1992, s. 2.

» Kapani, Miinci, Politika Bilimine Girig, Bilgi Y., Ankara, 1997, s. 17-18.

2 Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitihu’l-Biilddn, Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut,
1983, s. 279.

21
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Emeviler doneminde de kelimenin hem idare etmek hem de idare etme sanati

anlamlarinda kullanildigina sahit oluyoruz. Mesela Muaviye’nin Irak valisi Ziyad, “Ey
insanlar! Sizlerin yoneticileri () ve miidafileri olduk. Biz sizi Allah’m bize verdigi
bir yetkiye dayanarak yonetiyoruz” (Wdac) s 4l el oS gui)® soziiyle kelimeyi
ilk anlaminda kullanirken, yine Emevilerin Horasan valisi Nasr b. Seyyar i¢in sdylenen

“Araplar arasinda siyaseti en iyi bilen kisi” ifadesinde kelime ikinci anlaminda

kullanilmustir.*®

Abbasilerin ilk dénemlerinde de kelime yine iki anlamda da kullanilmaktadur. i1k
Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas Seffah Kife’de yaptigi konusmada “liderlik, siyaset ve

hilafeti” kendilerinden daha fazla hak edenlerin oldugunu sdyleyenleri elestirmistir.”’

Siyaset kelimesinin terimlesmis halinde yogun olarak gordiigiimiiz sey, siyaset
denen bu olgunun, tamamen insanlarin yarar1 gdzetilerek onlar1 1slah edici, dogruya
yoneltici ve yanliglardan uzaklastirici bir muhtevaya sahip oldugu yahut olmasi
gerektigidir. Alimlerimizin yaptiklar1 siyaset tariflerinde bu konu 6zellikle 6n plana

¢ikarilmustir.

Mesela ibn Akil (v. 512/1188) siyaseti soyle tammlamustir: “Siyaset, Hz.
Peygamber tesis etmemis ve hakkinda vahiy gelmemis de olsa, insanlarin, kendisiyle

iyilige en yakin, kétiiliikten en uzak oldugu uygulama tarzidir.””®

Baska bazi siyaset tariflerini de sdyle siralamak miimkiindiir:

“Siyaset, bir seyi, onu 1slah edici bir bigimde yapmak/yerine getirmektir.”*

2 (Cahiz, Ebd Osman Amr b. Bahr, el-Beydn ve't-Tebyin, Thk: Fevzi Atva, Daru Sa’b, Beyrut, 1968, s.
244,

%% Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Térihu t-Taberi, Thk: Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru
Suveydan, Beyrut, 1967, VII, 159.

" Taberi, age, VII, 425; ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim es-
Seybani, el-Kamil fi’t-Tarih, Daru Sadir, Beyrut, 1979, V, 412.

* fbn Kayymm el-Cevziyye, Eb Abdullah Muhammed b. Eba Bekr, /’ldmu’I-Muvakki’in ‘an Rabbi’l-
‘Alemin, Thk: Taha Abdurratf Sa’d, Daru’l-Cil, Beyrut, 1973, IV, 372.

* [bn Manzir, age, VI, 108; Zebidi, age, XVI, 157.
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“Siyaset, halki, diinya ve ahiret hususunda kurtarici olan yola ileterek/yonelterek
1slah etmektir. Peygamberler, halki hem zahir hem batin olarak bu sekilde 1slah ederler
(siyaset ederler), sultanlar ve krallar sadece halki zahiren idare ederler, peygamber

varisleri olan alimler ise sadece onlar1 batini anlamda yénetirler.”*

“Mutlak anlamiyla siyaset, toplumu, diinya ve ahiret agisindan kurtarici olan yola
yonelterek 1slah etmektir. Toplumun genelini, hem zahir hem batin yonlerinden 1slah
etmek. Bunu yalnizca peygamberler yapar. Mutlak denmesinin sebebi hem halkin
genelini hem de biitiin hallerini kapsamasi sebebiyledir. Yahut da ifrat ve tefritten uzak,

kamil bir siyaset olmasi sebebiyledir.” *'

“Siyaset ve miilk, halk i¢in (ilahi) bir kefalettir, Allah’in, kullardaki hilafetidir. Bu
kefalet ve hilafetin maksadi ise, insanlar arasinda ilahi ahkdmin tenfiz ve tatbik

edilmesidir.”?

Esasen “idare etme sanati” demek olup biinyesinde olumlu ya da olumsuz bir
anlam barindirmayan ve kisaca “ydneticinin, tebaasma emir ve nehiy vermesi™
seklinde tarif edilebilen siyasetin muhtevasinin olumlu bir bigimde “islah faaliyeti”
sekline doniistiiriilmiis olmasinin, idarecinin halki tlizerindeki tasarruflarinin ancak iyi
ve dogruya yoneltici ozellikte olabilecegi®® seklindeki islami on kabulden
kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Cilinkii boyle olmazsa, idarecilik kendini {iistiin
gérme ve ayricalikli hissetmenin, dolayisiyla idare edilenlere zulmetmenin bir araci
olacaktir. Diger yandan Aalimlerin siyaseti bu sekilde tanimlamalarmin, Islam
toplumundaki idarecilerin tavirlarina doniik bir yani oldugu da diistiniilebilir. Zira,

ozellikle ilk dort halifeden sonraki idarecilerin “siyaset etmek”ten anladiklari, genellikle

toplumu baski altinda yasatip diledigi tarafa siiriiklemek olmustur. Boyle oldugu icin

3 Tehanevi, Muhammed Ali b. Muhammed, Kegssdfu Istuldhdti’l-Fiinin, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,

Beyrut, 1998, 11, 367.

3 Tehanevi, age, 11, 367.

32 ibn Haldtn, Abdurrahméan Ebd Zeyd Veliyyiiddin, Mukaddime, Terc: Siileyman Uludag, Dergah Y.,
Istanbul, 1988, I, 458.

3 Tehanevi, age, 11, 367.

" Gazzi, Muhammed Sidki b. Ahmed Bornu Ebu’l-Haris, el-Veciz fi Izahi Kava idi’I-Fikhi’I-Kiilliyyeti,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2002, s. 347.
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ulema bu kavrama yukarida gectigi sekilde bir anlam yiikleyerek, ayni zamanda

idarecilere bu isi nasil yapmalar1 gerektigi hususunda nasihat etmis olmaktadirlar.

Siyasetin esasinda ne anlama geldigi, siyaset¢ilerin onu nasil anladiklariyla da
ilgili bir konudur. Veliaht Velid, babasi Halife Abdiilmelik b. Mervan’a, “Siyaset
nedir?” diye sordugunda babasi, “Siyaset, hakiki bir sevgiyle iist tabakadakilerin
saygisint kazanmak, insafli davranmak suretiyle alt tabakadakilerin kalplerini itaat

ettirmek ve astlarin hatalarina tahammiil gdstermektir” cevabim vermistir.®® Diger

yandan Iranlilarin soyle bir s6zii nakledilir: “En siyasetli melik (< skl 1)»}:»‘), reayasini

kendine kalpten itaat ettiren kimsedir.”*

Bu gibi 6rneklerde goriildiigii lizere, insanlar
yonetme sanati olarak siyasetin ideal bir tarifi yapilmaktadir. Siyaset, ydnetme
makamini dolduran kisilerin, yonetilen konumundaki insanlarin hayatlarin1 giizel bir
sekilde devam ettirebilmelerinin imkanlarini hazirlama ve onlara sunma sanatidir. Fakat
biz biliyoruz ki, ne Emev1 idarecileri ne de onlardan sonra gelen Abbasiler, siyaseti her

zaman bu ideal taniminda oldugu gibi uygulamislardir. Dolayisiyla siyasetin bu tarifi

genelde sozde kalmus, fiile aktarilamamustir.

Siyasetin oldugu gibi siyaset¢ilerin de ideal anlamda nasil olmas1 gerektigi, klasik
literatiiriimiizde tarif edilmistir. Mesela ibn Haldtin’un (v. 808/1406) sinirlarini ¢izdigi
siyasetci tipi, iste bu ideal siyaset¢idir. Ona gore bir siyaset¢ide bulunmasi gereken

ozellikler sunlardir:

“Kerem, hatalar1 bagislama, acizlerin yiiklerini tasima, misafirlere ilgi gosterme,
caresizleri kayirma, yoksullara mal kazandirma, sikintilara sabretme, ahde vefa
gosterme; 1rz ve namuslari koruma... Seriat1 bilen ve ona sahip ¢ikan alimlere saygi
gostermek, yapilmasi ve yapilmamasi gereken hususlar konusunda onlar tarafindan
cizilen sinirlar1 gegmemek, kendileri hakkinda hiisn-i zan sahibi olmak, dindarlara

itikat etmek, onlara teberriikte bulunmak, dualarina ragbet etmek...”*’

% fbn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, Kitdbu ‘Uyiini’l-Ahbdr, Daru’1-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, trs, I, 10.

3% fbn Kuteybe, age, 1, 8.

37 [bn Halddn, age, 1, 459.
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Ozellikle siyasi galkantilarin bolca bulundugu ve herkesin iktidar koltugunu bir
sekilde kapma yarigina girdigi zamanlarda, yukaridaki ifadelerde ¢izilen ideal siyaset¢i
resmini bulmak daha zordur. Nitekim biiylik karigikliklarin yasandigi Hicri I1. asirda bu

tiirden siyasetgilere az rastlanmasi da bu durumun bir gostergesidir.

Siyaset, bir sanat olmasinin yaninda, idareyi elinde bulunduranlarin, idare
edilenlere bir cesit 06zel otoriteyi, yonetim otoritesini uyguladigi, iki taraf arasindaki
giiclii iliskiyi anlatan sosyal bir eylemdir.”® Siyaseti, “kisinin diger kisiler iizerinde
egemenlik kurmasi” seklinde tanimlayan Weber, bu egemenligin tiirli, yapisi,
yontemleri ve kendisini mesru gosterme bi¢iminin 6nemli oldugunu diisiiniir. Ciinkii

e : .39
egemenligin sliresini bu unsurlar etkilemektedir.

Bu sosyal eylem, idarecilerden bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde, birbirlerine
karsilikli baglarla bagli bulunan insanlarin, birlikte yasama amaciyla bulunduklari
topluma, gruba kendilerini uydurma cabalari ve faaliyeti olarak da tanimlanabilir.*’
Icinde yasanilan grubun fertlerinin hem kendi aralarinda, hem de diger grup iiyeleriyle
paylastiklar1 hayat, zorunlu bazi kurallarin iizerinde yiiriimelidir. Bu, insanlarin gonllii
olarak kabul ettikleri bir durumdur. Bazi alimler iste bu kurallar1 ve bunlarin tesis edilig
amacii da siyaset olarak tarif etmislerdir: “Siyaset; adab, maslahatlar ve mallarin

.. .. . . . 41
intizamin1 gézetmek amaciyla tesis edilmis kanunlardir.”

Siyaset; iilke, devlet, insan yonetimidir.** Dolayisiyla siyaseti ayni zamanda, belli
bir ortami paylasan ¢esitli organizmalarin bir g¢atisma alan1 olarak goérmek de
miimkiindiir. Bu ¢atigmanin temelinde de insan1 yonetmenin tasidigi riskler vardir. Zira
insan, akil sahibi bir varlik olusu sebebiyle idare edilmesi en zor olan canlidir. Insan1
yonetenlerin de insan oldugu diisiiniiliirse siyaset etmenin tabii bir ¢atisma alanina nigin

dondiigii daha rahat anlasilacaktir.

3% Cabird, Muhammed Abid, Islim da Siyasal Akil, Terc: Vecdi Akyiiz, Kitabevi Y., istanbul, 1997, s.
13.

Kislali, age, s. 10.

Daver, Biilent, Siydset Bilimine Giris, Siyasal K., Ankara, 1993, s. 197.

*1' Tehanevi, age, 11, 367.

42 Kislali, age, s. 2.

39
40
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Siyasetin bu tariflerinin yaninda bir de ser’1 siyasetten bahsedilir. Terimlesmis ad1
siydset-i ger’iyye olan bu siyaset tiirli esasinda Seriat’la uyum ic¢inde hiikiimet etmek

demektir.*?

Daha genis bir ifadeyle, idareci kimliginde bulunanlarin, hukukcular
tarafindan tanimlandigi sekliyle kanuna yapmis oldugu sagduyulu katkiyr gosteren

teknik bir terimdir.**

Siyaset-i ser’iyye, siydsi otoriteye taninmis bir haktir. Bu hak daha ziyade
toplumda diizen ve emniyeti saglama ile maliye ve ceza hukuku alaninda tezahiir eder.
Bu hak sebebiyle de siyasi otoriteye genis bir yasama ve yargi alani agilmustir.*> Fakat
yonetimin elinde bulunan her yetki gibi bu yetki de yonetimdeki insanin adalet anlayisi,
siyaset tasavvuru ve toplumsal diizeni siirdiirme konusundaki liyakat ve becerisine bagli
olarak dogru ya da yanlig kullanilmis olabilir. Tarihte goriildiigi gibi siyaset-i ser’iyye
kurumunun, bazi idarecilerin elinde bir zulim mekanizmasi haline gelebilmis olmasi bu
yetkinin yanlis kullanimi sebebiyledir. Ister “siyaset” isterse “devletin beka ve
otoritesinin geregi” gibi bagka isim ve bahaneler altinda yapilsin, siyaset-i ser’iyye
kurumu kullanilarak gergeklestirilen her tiirli olumsuz faaliyet, bu kurumun

yipratilmasindan ve adaletsizligin yayginlasmasindan baska bir ise yaramamustir.
B. SIYASETIN GAYESI

Tariflerinde gayesinin de kendini ortaya c¢ikardigi siyaset, yoneten ve yonetilen
arasindaki bir tiir iliski olmasi agisindan, idareciler eliyle toplumun bulundugu
konumdan daha iyi bir seviyeye ulastirilmasi gayesini giider. Bu iliski bigiminde
yoneten konumundaki insanlar, bulunduklar yeri ayricalikli ve {istiin bir makam olarak
gormezlerse bu gayenin gergeklesmesi ideale daha yakin olur. Ama ydnetici
konumunda olmayr hem bir ayricalik hem de kutsal bir vergi olarak gormek,
yoneticilerin giderek -kendi anlayislarina gore- segkin bir grup haline gelmelerine ve
idareleri altindakileri kiiciik gdrmelerine sebep olacaktir. Bu durumda siyasetin

bahsedilen gayesi tahakkuk etmeyecektir.

# [bn Teymiye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Siydset (es-Siydsetii’s-Ser iyye), Terc:

Vecdi Akyiiz, 2. basim, Dergah Y., Istanbul, 1999, s. 29.

Netton, lan Richard, 4 Popular Dictionary of Islam, Curzon Pres, Londra 1992, s. 235.

Yaman, Ahmet, Islam Hukukunun Olusum Siireglerinde Siydset Hukuk Iligkisi, Yediveren Y., Konya,
2004, s. 43.

44
45
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Diger yandan, toplumun bir arada yasama pratigi olmasi acisindan®® siyésetin
gayesi ise, ortak bilincin, ihtiyaglarin ve hedeflerin bir araya getirdigi insan
topluluklarinin, “ortak 1iyilik”i gergeklestirmelerinin ve diinya {lizerinde yer
edinebilmelerinin temin edilmesi olacaktir. Zira siyaset bu amaglar1 gerceklestirmek

icin tesis edilmis sosyolojik bir kurumdur.’
C. SIYASET CESITLERI

Ulema tarafindan siyasetin ¢esitli sekillerde siniflandirildigr ve taksim edildigi
goriiliir. Bunlar yapilirken, alimlerin siyaset, devlet, idare vs. konulardaki diisiinceleri
ve birikimleri etkili olmustur. Mesela Ibn Haldun siyaseti ikiye ayirirken belirleyici
unsur olarak siyasete temel teskil eden kanun ve kurallar1 vaz’ eden merciyi 6n plana

¢ikarmistir. Ona gore siyaset iki tiirliidiir:

1- Akli siyaset: Bu siyasete esas teskil eden kanunlar ve usuller akilli, aydin,
tecriibeli kisiler, devletin ileri gelenleri ve devlet idaresinde basiretli olan zevat
tarafindan ortaya konulmustur. Maksat sadece devleti ve halki diinyevi zararlardan

korumak, maslahat ve menfaatin gereklerini yerine getirmektir.

2- Dini siyaset: Bunun kanunlar1 Allah tarafindan vaz’ olunmus, Sari’ vasitasiyla
takrir, tesri, tatbik ve teblig edilmistir. Diinya ve ahiret islerinde faydali olma gayesine
matuftur. Ciinkli insanlarin varligindan maksat sadece diinya degildir. Asil maksat

. . . . 4. 4
uhrevi saadeti temin edecek olan dindir.*®

Baska bir taksimde ise belirleyici unsur, siyaset edenin isgal ettigi makamdir.
Buna gore, “sultanlardan ve emirlerden hasil olan siyaset, halkin genelini kapsar ama bu

yalnizca zahiri islerindedir. Ve yalmizca diinyevi isler konusunda onlar1 kurtulusa

46 Yaman, age, s. 9.
7 Yaman, age, s. 7.
* bn Halddn, age, 1, 543. (dipnot 15).
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erdirebilir. Zira bu siyaset insanlar arasi iliskileri diizenler. Buna siydset-i medeniye®

denir.

Toplumdaki fertlerin birbirleriyle iligkileri s6z konusu edildiginde, felsefecilerin
mutluluk ve kemal kavramlarinin merkezinde de siydset-i medeniyenin yer aldigi
goriiliir. Filozoflara gore insanlar birbirinin benzeri ve kendi kendine yeterli olarak
diinyaya gelmemistir. Insan yalniz basina, varlig1 ve saadeti igin gerekli olan seyleri
temin edemez. Fitratina uygun kemali elde etmek i¢in bagkalarinin yardim ve isbirligine
ihtiyact vardir. Iste bu isbirliginin sekli, yapis1 ve tezahiirleri siydset-i medeniyenin

muhtevasini olusturur.>

Peygamberlerin varisleri olan alimlerin siyaseti, toplumun sadece ozel bir
kesimine ve sadece onlarin batini hallerine yonelik olur. Avama yonelik degildir. Cilinkii
onlar i¢in bir gii¢, otorite gerekir. Havassin zahiriyle de ilgilenmez. Zira zahirleri de gii¢

kullanmay1 gerektirir. Buna da siydset-i nefsiye denir.

Ayrica adalet ve istikamet iizere bina edilmis kurallar gercevesinde 6zel bir
toplulugun durumlarin1 1slah ederek belli bir gecim idaresi giitmeye de siydset-i

. . 1
bedeniye denir.”

Bir bagka siyaset tasnifinde de, tasnife temel teskil eden unsurun adalet ve zuliim
dengesi oldugunu goriiriiz. Adaletin baskin oldugu siyaset tiirii, zalim ve facir olanlarin
karsisinda yer alir ve onlarin gasp ettigi hakki ellerinden alip hak sahibine verir. Bu,

Seriat’in emrettigi, giizel olan siyasettir.

Dengenin zuliim lehine bozuldugu siyaset ise, zulme hizmet etmesi ve dolayisiyla

hakl1 olana degil giiclii olana itibar etmesi a¢isindan Seriat’mn yerdigi siyaset ¢esididir.”

¥ Siydset-i medeniye, ameli hikmetin kisimlarindandur. Siydsi hikmet, ilm-i siydset, krallarin siydseti ve

hikmet-i medeniye de denir. Bu, kendisi vasitasiyla riyaset, siyaset, toplum ve bunlarin gesitleri, sehir
ve ahvalinin bilindigi ilimdir. Konusu medeniyetin mertebeleri ve hiikiimleri, zevali, intikali,
idarecilerde bulunmasi gereken sartlar, halkin durumu ve benzeri seylerdir. Her ne kadar bu ilim en
¢ok idarecilere lazimsa da, kimse ondan miistagni kalamaz. Ciinkii insan tabiati icabt medenidir
(sehirde yasar, ortak yasam siirer). Ama faziletli sehri se¢ip, ahlaksizindan uzak olmalidir ve halka
nasil faydali olacagini ve onlardan nasil faydalanacagini bilmelidir. Bkz. Tehanevi, age, 11, 367-368.
Neccar, Fevzi M., “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, Islim’da Siyasi Diisiince iginde, Derl: Kazim
Giilegyiiz, Insan Y., Istanbul, 1995, s. 41.

! Tehanevi, age, 11, 367.
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D. HICRI II. ASIRDAKI SIYASET ALGISI

Hicri I1. asir Islam tarihi agisindan 6nemli bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.
Bu 6nemi, hem siyasi hem de ilmi acidan ¢ok hareketli ve sonrasindaki gelismeleri

etkileyici hususlari biinyesinde barindirtyor olusundan kaynaklanmaktadir.

Hz. Ali’nin sehadetinden sonra halkin 1srarli arzusu iizerine halifelik gérevini bir
stire 1fa eden Hz. Hasan, sartlarin elverissizligi iizerine feragat ederek hilafeti Muaviye
b. Ebl Siifyan’a birakmisti. Muaviye ile birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) idare
metoduna daha yakin olan siira (se¢im) metodu terk edilmis ve saltanat donemine

gecilmis oldu.”

41-132/661-750 yillar1 arasinda hiikiim siiren Emeviler’den sonra iktidar Hz.
Peygamber’in amcasit Abbas b. Abdiilmuttalib’in torunlarina gegti. Emevilerin idaresi
altinda sikintili ve mutsuz bir hayat siiren Abbasogullari, neticede kanli bir ihtilal
yaparak Emevileri ortadan kaldirdilar. Abbasilerin 132/750 yilinda ele gecirdikleri
saltanat bir asir boyunca giiclii bir bicimde devam ettikten sonra, 656/1258 yilindaki

Kosedag yenilgisiyle sona erdi.”

Siyasi acidan baktigimizda iki bilyiik Islim devletinden birisinin yikilisina bir
digerinin kurulusuna tanik oldugumuz Hicri II. asir, bu siyasi olaylara paralel olarak
cesitli mezheplerin ortaya ¢iktig1 ve ciddi tartismalarin yapildigi bir zaman dilimidir. Bu
tartismalar ¢esitli eserlerin telif edilmesine, yogun bir tedvin faaliyetinin baslamasina ve
neticede ilimlerin hizla gelismesine sebep olmustur. Siyasetin, biitlin bu gelismeler
tizerindeki temel etkenlerin basinda geldigi diisiiniildiigiinde Hicri II. asirda hiikiim
stirmiis iki biiylik devletin siyaset algilarinin nasil oldugu ve bu alginin topluma nasil

yansidigi biiyiik 6nem arz etmektedir.

52 Tehanevi, age, 11, 367.

33 Algiil, Hiiseyin-Cetin, Osman, Isldm Tarihi, Gonca Y., Istanbul, 1991, III, 140.

> Bu savas Mogollar’a kars1 yapilmustir. Hiilagh komutasindaki Mogol ordusu son Abbasi halifesi
Mu’tasim’t (640-656/1242-1258) oldiirdiikten sonra baskent Bagdat’i giinlerce yagmalamistir. Bkz.
Algiil-Cetin, age, 111, 361.

22



1. Emeviler’de Siyaset Algisi

Hulefa-yi Rasidin déneminden sonra Siriye’nin merkezi Dimask’ta kurulan islam
tarihinin ilk hanedan devleti olan Emeviler’in ismi, kurucusu Muaviye b. Ebt Siifyan’in
mensup oldugu Beni Umeyye (Umeyye ogullari, Emeviler) kabilesinden gelmektedir.
Muaviye ve ondan sonraki iki halife bu kabilenin Siifyani kolundan, diger on bir halife

ise ayni1 ailenin Mervéni kolundandur.”

“Emirligi elde etmede vacip olan, onun dinen ve kurbeten Allah’a yaklastirici
kabul edilmesidir. Zira boylece Allah’a ve Peygamberine itaat ederek emirlik yapmak
kurbetlerin en istiiniidiir.”>® ibn Teymiye’nin (v. 728/1328) bu sbzii, Miisliimanlarin
idaresini elinde bulunduran kisi veya gruplarin her an kendilerini biiyiik bir sorumluluk
altinda hissetmelerini gerekli kilar. Fakat Emeviler, ¢ogunlukla idarede boyle bir
hassasiyet i¢inde olmamislardir. Kurduklar1 devlet, sonralari kendilerinden
bahsedildiginde genellikle hayirla anilmaktan ziyade, Islami ilkelerle bagdasmayan,
cahiliye cagimin ruhuna uygun bir devlet olarak goriilmiistiir. Devletin temelinde yer
alan, halk nazarindaki gayri mesruluk sikintis1 kendini daima hissettirmistir. Emevi
yoneticileri de idarede olduklart siire igerisinden her zaman bu sikintiy1 bertaraf etmenin

yollarin1 aramiglardir.

Onlar, yonetilenlerin goziinde, yonetim koltuguna oturduklar1 gibi mesruiyet
koltuguna da rahat¢a oturabilmek i¢in ¢esitli fikirler ileri stirmiisler, bu fikirlere destek
verenleri desteklemis, aksi goriiste olanlarla da daimi bir catisma i¢inde olmuslardir.’’
Bu catigmalarim1 sadece fiziki gii¢ ve kaba kuvvet kullanarak degil fikir alaninda da
siirdiirmiiglerdir. Bunun yaninda iktidarin kendi ellerinde bulunmasinin, onlarin bir
hakki oldugunu idare edilenler arasinda yayma yoluna gitmislerdi. Zira bilinen bir
seydir ki “sadece fizik giicline, sadece kaba kuvvete dayanan bir iktidarin uzun siire
ayakta kalmasi imkansizdir. Onun i¢in iktidar1 ellerinde bulunduranlar daima
yonetilenleri, yalniz emretme ve yonetme giicline degil, fakat ayn1 zamanda emretme ve

yonetme hakkina sahip olduklarina da inandirmaya calismislardir. Tktidarin rastgele elde

> Yigit, Ismail, “Emeviler”, DIA, Istanbul, 1995, XI, 87.
% fbn Teymiye, Siydset (es-Siydsetii’s-Ser iyye), s. 150.
37 Ay, Mahmut, Mu 'tezile ve Siydset, Pinar Y., Istanbul, 2002, s. 38.
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edilmeyip bir hakka dayandigi fikrinin kabul edilmesi Slgiisiinde o iktidar mesru bir

iktidar olur. Mesru bir iktidara itaat de ydnetilenler i¢in bir gorev halini alir.”®

Hicri 1. yiizyilda Islam {immetinin gérdiigii iki bilyiik devletten ilki olan Emevi
devletinin halkin nezdinde gayr-i mesru addedilmesinin siiphesiz sebepleri vardi. Bir
kere onlar kabile olarak, ¢ok ge¢ bir dénemde Islam’1 kabul etmigler” fakat buna
ragmen, iktidarin meyvesini toplamaya herkesten daha cok talip olmuslardir. Bunu
yaparken de kendi kabilelerinden olan Hz. Osman’in idaredeki zaafin1 ve sonra da onun
katlini ¢ok mahirane bir sekilde kullanmislardir. Bu durum ise Miisliiman halkin
muhayyilesinde daima tazeligini korumustur. Bu ve baska birgok sebepten dolay1
Emevilerin iktidari, ¢ogu zaman gayri mesru olarak goriilmiistiir.” Tabiilerden Yezid b.
Ebl Hubeyb soyle demektedir: “Peygamberinin ardindan bu iimmetin elinden ¢ikan en
korkung ii¢ 0zellik; Osman’1 katletmeleri, Kébe’yi yikmalar1 ve Miisliimanlardan cizye
almalaridir.”®" Bu feci olaylarin son ikisi bizzat Emeviler eliyle gerceklesmisti. Fakat
onlar bu gayr-i mesruluk goriintiistinii agsmak i¢in Oncelikle Kureys kabilesinin halk
nezdinde, ge¢misten getirdigi kendi mesrulugunu on plana g¢ikartyorlardi. Bunun

yaninda gok biiyiik 5nem verdikleri bir baska mesruluk araci da siyasi ata idi.®”

Kelime olarak “verme, verilen sey, bagislama, hibe ve ihsan” gibi anlamlara gelen
ata,” devletin cizye, hara¢ ve ticaret mallarmm vergilerinden meydana gelen fey
gelirlerini halkiyla paylasmasi anlaminda bir terimdir. Hz. Omer zamaninda baslatilan
ve gayet adilane bir sekilde yiiriitilen bu uygulama, Emeviler doneminde halifelerin
keyfi tutumlarina gore dagitilmuistir.** Bu yoniiyle siyasi bir muhteva kazanan ata,
idarenin kendi mesruluguna destek bulmak ve ayni zamanda yonetilenler arasindaki

mubhalif sesleri bastirmak ve rakipleri susturmak i¢in bir yontem olarak kullanilmistir.

58
59

Kapani, age, s. 67.

Devletin kurucusu durumundaki Muaviye b. Ebl Siifyan Mekke’nin fethinde ailesiyle birlikte

Miisliiman olmustur. Aycan, irfan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebii Siifydn, Ankara Okulu Y.,

Ankara, 2001, s. 34.

Aycan, age, s. 87; Ay, age, s. 94.

! Cassas, Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi, Ahkdmu’l-Kur'dn, Thk: Muhammed es-Sadik Kamhavi,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, IV, 297.

62 Cabird, Islam 'da Siyasal Akil, s. 650.

5 fbn Manzir, age, XV, 68.

" Fayda, Mustafa, “Ata”, DIA, Istanbul, 1991, IV, 33.
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Emevi devletinin altyapis1 kabile kurumuna dayaniyordu. Kabilede isler nasil
yiiriiyorsa aslinda Emevi devletinde de ayni sekilde yiirliyordu. Devlette Arapc¢iligin ruh
ve gelenekleri muhafaza ediliyordu. Arap kabile reislerinin din baglar1 gevsediginde
Araplik geleneginin geregine gore hareketleri neyi gerektiriyorsa Emevi idarecilerinin
hareketleri de oydu.®> Bunun bdyle olmasmi, devleti kuran ve hilafetin saltanata
doniismesinin mimar1 olan Muaviye b. EbQ Siifyan istemisti. O bir anlamda cahiliye
donemine doniisii de simgeleyen kabilecilik diisiincesini tekrar geri getirmisti. Bunu bir
uzantist olarak, kokleri ¢ok eskilere dayanan Yemenlilerle Mudarlilar arasindaki kabile
catismasini kullanmaya ve istismar etmeye biiylik dnem vermis ve devletin siyasetini
boyle bir catismaya dayamist.®® Bunun yaninda Muaviye b. Ebi Siifydn’mn siyaseti,
idarede bulunanin giiclii olmast ve giiciiyle o mevkiyi elde tutmasi anlayisina
dayaniyordu. Bunun, neticede iktidar1 kendisinden faydalanilacak bir nimet olarak

telakki eden pragmatist (faydaci) bir yaklasim oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Muéviye b. Ebl Siifyan, bircok catigmanin ve zorlu bir miicadelenin sonunda
idareyi ele geg¢irmisti ve bunun fazlasiyla farkindaydi. Kendisini insanlarin basina halife
olarak gecirecek biitiin sartlar yerine geldiginde, oraya ge¢cmis ve insanlara sdyle

seslenmisti:

“Sizin baginiza gegmem, sevginizi kazanarak degil, su kilicimla sizi dize getirerek
oldu. Génliim size kars1 Ebd Bekir’in ve Omer’in yolundan gitmek istiyor. Ama bundan
hi¢ hoslanmadim. Osman gibi yiirimek istiyorum, ama gonliim bunu kabul etmedi.
Hem bana, hem size yarar saglayacak bir yol tuttum: Giizel yeme, giizel igme. Beni en
lyiniz gormeseniz bile, ben sizi en iyi yonetecek kisiyim. Kilic1 olmayana kilicla
gitmeyecegim. Sadece dilinizle sdylediklerinize hi¢ aldiris etmem. Hakkinizin tamamini
vermedigimi goriirseniz, benden bir kismin1 kabul edin. Benden size bir iyilik gelirse,
onu kabul edin. Ciinkii sel ¢ok olursa zarar, az olursa yarar getirir. Sakin fitne

cikarmayin. Ciinkii fitne gecinmeyi bozar, nimeti kirletir.”®’

% Nedvi, Ebu’l-Hasen, Isldm Diisiince Hayati, Terc: Sait Simsek, Dergah Y., Istanbul, 1977, s. 67.

66 Cabird, Islam da Siyasal Akil, s. 680.

7 ibn Abdiirabbih, Ebd Omer Ahmed b. Muhammed, el-fkdii’l-Ferid, Tsh: Ahmed Emin, Ahmed ez-
Zeyn, Ibrahim el-Ebyari, Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kahire, 1956, IV, 81-82.
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Bu soylem, ilk halife se¢ildiginde Hz. Ebli Bekir’in insanlara yaptigi konusmanin
sOyleminden ¢ok farklidir. Hz. EbQ Bekir, kendisine hilafet konusunda biat edildigi

zaman su konusmay1 yapmistir:

“Biliniz ki ey insanlar, bu makama sizin en hayirliniz oldugum igin gelmis
degilim. Isterdim ki sizden biriniz bu vazifeye gelmis olsun. Sayet Rasilullah’in size
davrandig1 gibi davranmamu isterseniz bunu yapamam. Ciinkii ben vahiy almiyorum.
Ben de sadece sizin gibi birisiyim. Dogru yolda oldugumu goriirseniz bana uyun, sayet

yanlis yola girersem karsima gegin.”®®

Surasi bir hakikat ki Muaviye b. Eba Siifyan’in yukaridaki sézlerine muhatap olan
halk ilk halifenin karsisindaki halktan c¢ok farklidir. Ancak en c¢ok dikkat edilmesi
gereken husus, iki konugsmadan ilkindeki dini ve ikincisindeki diinyevi unsurlarin goze
carpan belirginligidir. Hz. Ebl Bekir, orada bulunmanin kendisine yiikledigi agir yiikiin
altinda ezilirken, Muaviye b. Ebi Siifyan zorla ve c¢esitli ayak oyunlariyla ele gec¢irdigi
iktidarin bir sekilde elinden uzaklastirilma ihtimalinin sikintisin1 yasamaktadir. ilkinde,
yukarida Ibn Teymiye nin soziinde de belirtildigi iizere, ydnetici olmanin kisinin takva
durumuna katkida bulunacak bir unsur olarak telakkisi séz konusu iken, ikincisinde
iktidarla takva hali arasinda bdyle bir iliski kurulmamaktadir. Iste boyle bir baslangici
olan Emevi saltanatinda, istisnalarla birlikte, hayatin isldim’a gére diizenlenmesi gibi bir
kaygi olmamistir. Arap ideolojisi, fetih ruhu ve ulasabildikleri bolgelere egemen olma

arzusu onlara kafi gelmis gibidir.””

Basa gecen hiikiimdarlar istibdat rejiminden medet ummuslar ve bu sebeple de
halkla aralarinda hikmet temelli bir yoneten-yonetilen iliskisi kurulamamistir. Onlar
tamamen dinden kopuk, Kur'dn ve Siinnet tamimayan bir ¢izgide olmamuslardir

siiphesiz. Fakat Islam’in bu iki temel kaynagi onlarin siyasetlerinde belirleyici rol

% fbn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, Daru’l-Edva, Beyrut, 1990, s. 34; Suyati, Tdrihu’l-Hulefd, Thk:
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Matbaatii’s-Sa’ade, Misir 1952, s. 71.
% Cahskan, age, s. 39.
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oynamamis, aksine bu iki kaynaga yaklasimlarinda kendi siyasetleri ve hayat goriislerini

on plana cikarmuglardir.”

Emevilerin siyaset algisinda ortaya c¢ikan en belirgin goriintii, hi¢ siiphesiz
herkesin ittifak ettigi bir konu olan hilafetin saltanata doniistiiriilmesi uygulamasidir.
Muaviye b. Ebi Siifyan ile baslayan Emevi iktidari, kendisinden sonra oglu Yezid i¢in
halktan zorla biat almak suretiyle, onu veliaht tayin etmesi ve sonrakilerin de bunu
gelenek haline getirmesi, esasinda Miisliimanlarin siyaset anlayisindaki ¢ok koklii bir
degisimin simgesidir. Diger yandan hilafetin saltanata doniistiirilmesinin tabii olarak
dinle ilgili bir yani da vardir. O da dinin, siysetin gerisinde kalmasidir.”' Bu uygulama
sebebiyle siyasi alanda agikca gozlenebilen bir sekiilarizasyon (diinyevilesme) siirecine
girilmistir. Emevilerin iktidar1 Miisliiman tebaaya artik bir “hilafet” déneminde degil
“saltanat (miilk)” doneminde yasamaya aligsmalarini telkin etmistir. Ciinkii Emeviler
“Islam’in ilk donemindeki dini devlet anlayisimi saptirmistir ve Arap toplumunun
demokratik egilimleri ve ilk halifelerin zamaninda ytiriirliikte olan sistemlerin hilafina
mutlakiyetci bir yonetim bi¢imi ve lizerinde yabanci bir kaynagin izlerini tasiyan bir

9572

devlet teskilatini benimsemislerdi.”’~ Fakat siyasetteki bu sekiilarizasyonu, “dinin,

yonetim sekli konusunda zorlayicit bir ilke koymadigi anlamina gelebilecegi gibi,

asabiyete dayali iktidar 6zlemini 6nleyemedigi anlamma da gelebilir””

seklinde
yorumlamak kanaatimizce meseleyi hakiki boyutlartyla ortaya koymus olmaz. Din,
yonetim sekli konusunda zorlayici bir ilke koymamis olabilir, fakat siyasi uygulamalar
acisindan dini ge¢miste aslina en uygun olarak yorumlayanlarin drnekleri ortadadir.
Onlar kendilerinden sonrakiler igin zorla biat almadiklar1 gibi, Hz. Omer 6rneginde
gbrecegimiz lizere, kendi ailelerini miimkiin oldugunca yonetim isinden uzak tutmaya
calismislardir. Diger yandan dinin asabiyete dayali iktidar 6zlemini dnlemek konusunda
yetersiz kaldiginm1 sdylemek agik¢a o dini nakis addetmek demektir ki din yani Islam,

boyle bir tavsiften miinezzehtir. Asil eksiklik, insanlarin zayif kabile tasavvurlarindan

styrilacak kadar dinle irtibata gecememelerinden ileri gelmekteydi.

" Fazlurrahman, Isldm, Terc: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Y., Ankara, 1996, s. 111.

"' Cahskan, age, s. 35.

2 Jsiém Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Edit: P. M. Holt, A. K. S. Lambton, B. Lewis, Terc: Komisyon,
Kitabevi Y., Istanbul, 1997, I, 89.

7 Cahskan, age, s. 35.
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Emevi yoneticileri, idarelerini mesrulagtirma yolunda ¢cok 6nemli baska bir taktige
de bagvurmuslardir. Bu taktik, aslinda kendilerine karsi tehlike arz eden goriis ve
diisiinceleri etkisiz kilmak icin gelistirilmis bir ideoloji idi: Insan iradesini kabul
etmeyen ve sorumlulugu ortadan kaldiran, her seyin Allah’in takdiri dogrultusunda
gelistigini 6ngoren bir ideoloji.”* Cebir doktrini veya cebir ideolojisi diyebilecegimiz bu
diisiince, esasinda ilk kez Emevi yoneticileri tarafindan ortaya konmus degildi. Boyle
bir inang IslAm 6ncesi cahiliye Arap kiiltiirii icerisinde varligmi korumaktaydi. Emevi
halifeleri dnceden var olan bu inanca ideolojik bir boyut kazandirarak onu tekrar
giindeme getirmislerdi.”” Muaviye, Siffin’de askerlerine yaptig1 bir konusmada sunlar
sOylityordu: “Allah’in takdiri sonucunda kader bizi yeryiiziiniin bu boliimiine siiriikledi.
Bizimle Iraklilar’i karsi karsiya getirdi. Biz Allah’in takdirine raziyiz.”’® Baska bir
konusmasinda Kife halkina soyle sesleniyordu: “Ey Kufe halki! Sizinle namaz
kilmaniz, orug tutmaniz, zekat vermeniz ve haccetmeniz i¢in savasmadim. Ben sizinle
emir (yoOnetici) olmak, sadece sizi yola getirmek i¢in savastim. Siz istemeseniz de Allah

bunu bana nasip etti.””’

Miifessir Zemahgeri’nin (v. 538/1144) anlattigina gére Emevi halifeleri i¢inde
ahirette hesaba ¢ekilmeyeceklerine inanmis olanlar bile vardir: “Mervanogullar
soyundan gelen halifelerden birisi Omer b. Abdiilaziz veya Ziihri’ye dedi ki: Bize
ulagant duydun mu? O da, ‘nedir?’ diye sorunca dedi ki: Bize ulastigina gore halifeden
kalem kaldirilmigtir ve onun giinah1 da yazilmayacaktir. Bu sefer muhatabi dedi ki: Ey
Mii’minlerin Emiri! Sence halifeler mi daha {istiindiir yoksa peygamberler mi? Sonra da

Sad 38/26. ayeti’® okudu.””

™ Ay, age, s. 38.

7 Ay, age, s. 101.

* ibn Ebu’l-Hadid, Eba Hamid izzeddin Abdiilhamid b. Hibetullah, Serhu Nehci’l-Beldga, Thk:
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1965, X1, 397.

7 ibn Ebu’l-Hadid, age, 1V, 6.

™ “Ona dedik ki: Ey Davud, gercekten Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim
ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’m yolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar igin
hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap vardir.” [Not: Ayetlerin mealleri igin cogunlukla
DIB’nin yayimladig1 Kur'an-1 Kerim Medli (5. baski, Ankara, 2003) kullanilmstir. ]

7 Zemahseri, Ebu’l-K4sim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf, Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiye,
Beyrut, 2003, IV, 86.
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Bu gibi ifadelerden anlasildigi gibi Emeviler, Rastlullah ve dort halifenin devami
olarak bu gorevin Allah tarafindan kendilerine verildigini, yani Allah’in kaza ve
kaderiyle halife olduklarini, dolayisiyla O’nun hiikmiinii icra ettiklerini, bu sebeple
kendilerine yapilan isyanin Allah’a karsi yapilmis bir isyan olacagmi iddia ettiler.*
Bunun tabii bir neticesi olarak cebir ideolojisi, Emeviler doneminde adeta yaygin bir
su¢c ve giinah isleme aleti haline gelmisti.81 Ne de olsa kimse Allah’in isine
karismamaliydi ve Emeviler bir kimsenin ortadan kalkmasini istemislerse bu onlarin

kendi istekleri degil ilahi iradenin bir istegiydi.

Emevilerin siyaset algisindaki bir diger tezahiir de asabiyeti 6n plana
cikarmalaridir. Onlar Araplarin, insanlarin en hayirlilart ve dillerinin de en tistiin dil

oldugunu sdylediler. Hatta o kadar ileri gittiler ki Arap olmayan Miisliimanlardan cizye

bile aldilar.®

Emevilerin siyasetlerini iizerine bina ettikleri bir bagska mesele, Hz. Ali karsithgi
olmustur. EbQl Zehrd’nin deyimiyle onlar, Hz. Ali’nin adin1 unutturmak, namini silmek
icin hi¢bir seyden ¢ekinmemisler; sagken kendisine karsi cephe almislar, sehit olduktan

sonra da onun soyundan gelenlere karsi son derece acimasizca davranmuslardir.®

Emevilerin siyaset algisindaki bu genel goriiniise zit diisen tek ornek Omer b.
Abdiilaziz’dir. O, insanlarin zihinlerindeki menfi Emevi tasavvurunu degistirmek i¢in
cesitli uygulamalara imza atmis bir halifedir. Kisa siiren hilafetinde (99-101/717-720)
devletin kurulusundan beri, Islam’in insan gériisiine tamamuyla ters olarak ortaya ¢ikan
Arapeilik diislincesi neticesinde, adeta ikinci sinif insan muamelesi goren ve mevali adi
verilen gayri Arap Miisliimanlardan alinan haksiz vergileri kaldirarak Miisliimanlar

asasinda olmas1 gereken esitligi sagladi.® Gayri miislimlerin hukukuna da riayet eden

%0 Atvan, Hiiseyin, Siretii I- Velid b. Yezid, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1980, s. 265-71.

81 Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Y., Ankara, 1983, s. 165.

2 Algiil-Cetin, age, III, 164.

8 Eba Zehra, Muhammed, fmdm Malik, (Terc: Osman Keskioglu), Hilal Y., Ankara, 1984, s. 70.

¥ Miisliman olduklar1 halde mevaliden cizye almaya devam eden veya baska haksiz uygulamalara imza
atan valilere Halife’nin génderdigi uyarici mektuplar icin bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail
b. Omer, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Mektebetii’l-Ma’arif, Beyrut, 1981, IX, 188.
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Halife, islam hukukunun onlara tanidig1 biitiin haklarin vermeye ¢alistr.® Diger yandan
onun zamani, biitiin bu iyi gelismelere paralel bir bicimde, toplumda goriilen
Islamlasma tezahiirleri agisindan da dikkate degerdir. Taberi’nin (v. 310/923) aktardig

su haber bu durumu giizelce 6zetlemektedir:

“Velid’in binalar, isletme yerleri ve kdyleri vardi. Onun devrinde halk, bir araya
geldiginde bina ve isletme yerleri konularini konusurlardi. Siileyman ¢ok evlendigi ve
bol bol ziyafet verdigi i¢in onun devrinde halk evlilikten, cariyelerden s6z ederdi. Omer
iktidara geldiginde halk arasindaki konusmalar soyleydi: “Bu gece Kur'an’dan ne kadar
ezberleyeceksin? Ne zaman Kur'an’i hatmettin? Diger hatmi ne zaman bitireceksin?

Ayda kag giin orug tutuyorsun?”*

2. Abbasiler’de Siyaset Algisi

Abbasiler, Emevilerden sonra tarih sahnesine c¢ikan ikinci biiyiik hanedan
devletidir. Adin1 Hz. Peygamber’in (sav) amcasi Abbas b. Abdiilmuttalib’den alan bu
devlet idareyi ele gecirdikten sonra Islim toplumu birgok alanda biiyiik degisiklikler
yasamis ve onlarm iktidara geldikleri 132/750 yili, Isldm tarihinin en &nemli doniim

noktalarindan birini teskil etmistir."’

“Seriat’1 giizelce anlayan, onun miikemmel olusunu, insanlarin diinya ve ahirete
doniik yararlar1 kapsayisini, biitiin yaratilmiglar1 kapsayan bir adalet gayesiyle gelisini,
ondan daha {stiin bir adalet olmadigini1 ve onun gozettigi faydalarin iistiinde bir fayda

olmadigim kavrayan kimse, adil siyasetin de onun bir parcasi oldugunu bilir.”**

Genel kanaat, Abbasi halifelerinin, dzellikle ilk dénemlerde, ibn Kayymm’m (v.
751/1350) yukariya aldigimiz soziindeki “dogru diislinen siyasetciler” tarifine uyduklari

yoniindedir. Onlar ser’i hukukun tam olarak taninmasini ve gecerli olmasini saglamaya

% Bkz. Demircan, Adnan, Isldm Tarihinin [lk Dénemlerinde Arap-Mevali Iligkisi, Beyan Y., istanbul,

1996, s. 78; Kutlu, Sénmez, Tirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Y., Ankara,
2002, s. 98; Yigit, ag.mk, XI, 89.

% Taberi, Tarihu't-Taberi, V1, 497.

87 Yildiz, Hakk: Dursun, “Abbasiler”, DIA, istanbul, 1988, I, 31.

% fbon Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-Hiikmiyye fi’s-Siydseti’s-Ser iyye, Thk: Muhammed Cemil
Gazi, Matbaatii’l-Medeni, Kahire, trs, s. 5.
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calismiglar ve onun uygulanmasi i¢in gerekli araglar1 ikmal ettmislerdir.¥’ Bu agidan
bakildiginda onlarin Emevilerden sonra, “ideale en yakin bir sosyal diizeni temsil

ettiklerini”®® s6ylemek miimkiindiir.

Stiphesiz bunu dogrulayan bilgilere de bugiin sahibiz. Abbasiler, Emevilerin
temsil ettigi miilk-devlet yani sekiiler devlet yerine dine dayali devleti yani teokratik
devlet anlayisin1 ortaya koymaya calistilar. Bir anlamda “devlet-i ebed-miiddet”
diisiincesinde olduklarindan, halkin karsisinda, en azindan ilk donemlerde, dine bagli ve
giiciinii dinden alan bir devlet gériintiisii vermeye ¢alistilar.”’ Fakat ilk dénemlerdeki bu
tutum, maalesef biitiin bir Abbasi idaresi boyunca devam etmemis, buna bagl olarak ilk
donem Abbasilerindeki ciddi fetih ruhu ve heyecani da zamanla birlestirici ve ilerlemeci

ozelligini kaybetmistir.”>

Abbasiler, Emevilerin takip ettigi Arapgilik siyasetini terk ederek daha timmetci
bir yolda ilerleme taraftar1 oldular. Bu durumun bir tezahiirii olarak mevali ile aralarinda
Emevilerde goriildiigii tiirden ciddi siirtiigmeler yaganmadi. Zaten Abbasilerin iktidara

3 Disariya karst

gelmelerinde mevélinin pay1 inkar edilemeyecek denli biiyiiktii.”
Arapgiliktan vazgecen Abbasiler icerde de kabilecilik anlayisini siki bir bigimde
sirdiirmediler. Bu sebeple Abbasilerde devlet hizmetlerinde gorev almis Yahudi,
Hiristiyan, Misirli, Hindli, Iranli, Berberi ve Tiirk unsurlara rastlamak miimkiin

olmaktadir.**

Abbasiler siyaset anlayislarina bir ideoloji olarak cebir diislincesini yerlestirme

konusunda da Emevilerden ayrilmislardir. Ibnii’l-Murtaza’nin Halife Me’miin’a

995

atfettigi, “atalarimdan higbiri cebir diisiincesinde olmamislardir sOziinlin de

gosterdigi gibi, en azindan Me’mun zamanina kadar Abbasi halifeleri mesruiyet elde

% Fazlurrahman, Isldm, s. 112.

% Hodgson, Marshall G. S., Isldm in Seriiveni, Terc: Kurul, Yeni Safak (iz Yayincilik), Istanbul, 1995,
I, 233.

' Hitti, Philip K., Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Terc: Salih Tug, IFAV Y., Istanbul, 1995, I, 444-445.

%2 Algiil,-Cetin, age, 111, 375.

% Yigit, Ismail, ag.md, XI, 101.

' Algiil-Cetin, age, III, 410.

% bnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya b. Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-Milel ve n-Nihal, Thk:
Muhammed Cevad Meskir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, s. 29.
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etmek icin Emevilerin yaptig1 tarzda kat1 bir cebir diisiincesinden uzak durduklarini

sOylemek miimkiindiir.

Abbasiler, Emevi karsithiginin tarih sahnesine c¢ikarmis oldugu bir aktordii.
Kurulma asamasinda biitlin planlarini Emevileri Miisliimanlarin géziinde kii¢iiltmeye ve
onlar aleyhinde Islam diinyasinda kuvvetli bir kamuoyu olusturmaya déniik olarak
hazirlamiglardi. Neticede bu planlarini hayata gegirmeyi basardilar. Bu basarida
siiphesiz ki Abbasi propagandacilarinin rolii biiyiik olmustur.”® Fakat Abbasiler iktidara
geldiklerinde, siyasetin siddete endekslenmesi konusunda seleflerini pek de aratmadilar.
Ozellikle onlarin iizerinde uyguladiklar1 bu siddetle adeta yeryiiziinde tek bir Emevi
taraftar1 kalmamasini hedefliyorlardi.”” Ama kaderin bir cilvesi olarak, tarihin gordiigii
en miistesna devletlerden biri olan Ediiliis Emevi Devleti iste bu Abbasi siddetinin bir
neticesi olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica bu ve benzeri tutumlar Abbasi hanedaninda da
mesruiyet sorununa yol agmisti. Abbasi halifeleri de mesruiyetlerine ylice makamlardan

destek bulmaktan geri durmadilar.”®

Ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas Seffah’m (Abdullah b. Muhammed b. Ali), uzun
yillar hiikiim siirecek olan Abbasi hilafetinin siddet siyasetindeki payi biiyiik oldugu
kadar ilginctir de. Zira o, hilafet makamina geldigi zaman Kife camiinde verdigi bir
hutbede kendisini es-Seffah (¢cok kan doken) seklinde isimlendirmisti. Daha sonra bu
kelime onun lakab1 haline geldi. Ebu’l-Abbas burada yaptig1 konusmasina Allah’a hamd
ederek, Rastlullah’a salat ve selam getirerek baslamig; ehl-i beytle alakali bazi
ayetleri”® zikrettikten sonra kendilerinden once idareyi ellerinde bulunduran Emevi

ailesinin insanlara zulmettiginden, onlara haklarin1 vermediginden ve neticede Allah’in,

% Algiil-Cetin, age, III, 219.

77 Hitti, age, 1, 446-448.

% Suydti’nin aktardigi bir rivayette EbG Ca’fer Mansir bir riiyasmi soyle anlatmaktadir: “Sanki
Harem’de idim. Rastlullah da Kabe’nin igindeydi ve kapisi da agikti. Bir miinadi bagirdi: Abdullah
nerede? Bunun {izerine kardesim Ebu’l-Abbas kalkti ve merdivenin yanina kadar gitti. Miinadi onu
igeri ald1. Kisa bir miiddet sonra ¢ikt1. Yaninda, tizerinde siyah bir sancak olan dort zira’ boyunda bir
direk vardi. Sonra tekrar nida edildi: Abdullah nerede? Bunun iizerine ben kalkip merdivenin yanina
gittim, merdiveni tirmandim. Bir de ne gdreyim, Rastlullah, Ebti Bekir, Omer ve Bilal oradaydilar.
Rastlullah beni oturttu, bana timmeti hakkinda nasihatte bulundu. Sonra bana yirmi ii¢ bogumu olan
bir sarik giydirdi ve dedi ki: Giy bunu ey halifelerin babasi, ta kiyamet giiniine kadar.” Suyfti,
Tarihu’l-Hulefd, s. 229.

% Ahzab 33/33; Stira 42/23; Suara 26/214; Hasr 59/7; Enfal 8/42.
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kendileri eliyle Emevilerden intikam aldigindan uzunca bahsetmistir. Konusmasinin
sonunda kendilerine yardimlarindan dolayr Kife halkina tesekkiir etmis, onlara
verilecek atanin artirilacagini sdylemis ve kendisini ¢cok kan doken (es-Seffdh) ve

intikam alic1 (es-Se ru ’I-Miibir) seklinde isimlendirmistir. 100

Ebu’l-Abbas’in bu konusmasi, Muaviye b. Ebli Siifyan’in tahta ¢iktigi zaman
yaptig1 konusma ile muhteva birligi tasimasa da gaye birligi tasimaktadir. Bir halifenin,
boyle bir sifatla kendisini tavsif etmesi, diismanlara verilmis bir gozdagi anlamina
gelebilecegi gibi reayay: sindirme anlamma da gelir. ikinci sik ele alimirsa bdyle bir
baslangic adil bir yonetici agisindan esasinda i¢ karartici bir baslangigtir. Diger yandan
siyaset arenasindaki siddet tezahiirleri Abbasi sarayina da yansimisti. Islam tarihinde ilk
olarak halifenin oturdugu mahallin hemen yani basinda cellatlarin, {izerinde hazir
vaziyette beklemeleri i¢in deriden mamul bir yaygi, hilafet tahtinin vazgegilmez bir

parcast haline gelmisti.'"’

Imparatorluk modelini (6zellikle Fars) kopya eden Abbasilerin, Emevilerden
ayrilmayan temel Ozelliklerinden birisi, siyasette veliahtlik sistemini devam
ettirmeleriydi.'” Kendilerinden sonraki Islam devletlerinde de devam eden bu 6zellik,
Abbasiler devrinde halk tarafindan da artik tamamen kabul goérmiis olacak ki

Muaviye’nin aldigi tepkiler bu donemde seslendirilmez olmustu.

Abbasiler doneminde siyasetle seriat arasinda bir tiir ayrima gidildigi de goriiliir.
Siyaset, idarede olan emirin hakimiyet alani1 olarak kabul edilirken, seriat kadi’nin
hiikiim siirdiigii alan olarak kabul edilmistir. Buradaki ayrimin tam bir 6zerklik
oldugunu sdylemek tabii ki miimkiin degildir. Fakat yine de bu haliyle Bati’daki kilise-
devlet ayrimina benzedigi dile getirilmektedir. Diger yandan bu ayrimin ortaya
cikmasinda etkili olan sey, emirin karar1 ve yetkisidir. Emir, bir anlamda kadi’nin

siyasetteki etkinligini azaltmak i¢in bdyle bir karara imza atmis olmalidir. Belki siyasi

1 Taberi, Tdrihu't-Tabert, VII, 426; ibnii’1-Esir, age, V, 413; Hitti, age, I, 443; Yildiz, “Ebu’l-Abbas es-
Seffah”, DiA, Istanbul, 1994, X, 284.

1 Hitti, age, I, 443.

12 Hitti, age, I, 488.
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hayatin bir geregi olarak kabul edilse de, bu karar 6zellikle Fikih alimleri tarafindan tam

bir teslimiyetle kabul edilmis degildir.'®

Abbasi idaresinin bahsi gecen “siyasetten uzak tutma” mantig1 kabile anlayisini da
etkilemistir. Onlar Emevi selefleri gibi kabilede siyaset yapmayi degil, kabileyi
siyasetten uzaklastirmayi, yani tartisma ve katilma hakki olmayan, sadece itaat borcu
olan nizami askere doniistiirmeyi hedefleyen bir Onlem alma c¢abasi iginde

olmuslardir.'”

II. TEFSIRIN ANLAMI VE BELLI BASLI TEFSIR
EKOLLERI

A. TEFSIRIN ANLAMI

1. Sozlik Anlam

“Tefsir” kelimesinin kokii hakkinda ulema arasinda ¢ok farkli goriisler yoktur.
Genel kabul edilen goriis bu kelimenin F.S.R veya taklib tarikiyle S.F.R koklerinden
geldigi yoniindedir.

Buna gore, sozliikte akledilebilir mananin ortaya ¢ikarilmasi anlamindaki e/-fesru
(&) kelimesi,'” ayni1 zamanda doktorun hastalig1 teshis i¢in bakmus oldugu az miktar
suya denir. Bu suyun, zahiri benzerlikten dolayir bevl oldugu da soOylenir. Eski
zamanlarda doktorlar bu suyu incelemek suretiyle hastaligin sebebini bulurlardi.'®® Bu
kok anlamindan baska, beyan etmek, kesfetmek ve iizeri kapali bir seyi agmak
anlamlarinda da kullanilmaktadir. es-Sefiu (L&) kokii, muhtelif anlamlara geliyorsa
da, bu kelimenin Araplar arasinda kapali bir seyi agmak, aydinlatmak ve agmak
manalarinda kullanildig1 goriiliir. Mesela bir kadin yiiziindeki ortiiyli actifi zaman

“ \egn’s oo Sl <8 (kadin yiiziinii acti)” denir. Veya giin agarip sabah oldugunda

' Neccar, ag.mk, s. 28.

"9 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s. 680.

15 Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an, Haz:
Muhammed Halil ‘Aytani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2001, s. 381.

1% ibn Manzir, age, V, 55.
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“&éu‘ D8l (sabah oldu, giin aydinlandi)” denir.'”” Bu iki kok kelimenin (F.S.R. -
S.F.R.) anlam bakimindan benzerlikleri ve Arap dilinde mevcut olan taklib sanat1 goz
Oniine alinacak olursa, tef’il babindan olan tefsir kelimesinin bu iki kdkten de tiiretilmis

olmas1 miimkiindiir.'*®

Diger yandan Emin el-Hili yukarida bahsi gecen iki kok kelimenin arasinda
anlam bakimindan fark oldugunu diistinmektedir. Ona gore es-sefr, zahiri-maddi bir
kesif; el-fesr ise, manevi bir kesif anlamlarina gelir. Bunlardan gelen tef’il babi ise

manay1 kesf ve izhar etmektir.'"”
2. Terim Anlami

Kur'an-1 Kerim’i yorumlama ve kapali oldugu diisiiniilen ayetlerinin anlamini
ortaya koyma faaliyeti diyebilecegimiz tefsir, kelime anlamindaki “kapalilig1 giderme,
kesfetme, aydinlatma” 6zelliklerine bagli olarak 1stilahi anlamin1 kazanmistir. Kur'an-1
Kerim s6z konusu oldugunda tefsir, kisaca “miiskil lafizdan murad edilen manay1 ortaya
cikarmak™''? seklinde tanimlanmustir. Miiskil lafizdan kastedilen mananin ne oldugunu,
Kur'an-1 Kerim s6z konusu oldugunda en iyi bilen, siiphesiz o kelamin sahibi olacaktir.
Bu sebepledir ki ulema arasinda tefsir dendiginde rivayete dayali tefsir anlasilmis ve
tefsir olarak rivayetle gelenler kabul edilmistir. Bunun disinda, miifessirin yoruma

dayal1 agiklamalari ise te’vil kabul edilmistir.

Bunun yaninda tefsirin bir terim olarak tanimlanmasinda her miifessirin ve Kur'an
ilimlerine dair s6z sdyleyen her limin, degisiklik arz eden cesitli sartlar sebebiyle farkl
unsurlart goz Oniinde bulundurdugunu gorebiliriz. Mesela bazilar tefsiri soyle tarif

etmislerdir:

“Tefsir bir terim olarak, ayetlerin inisi, durumlar1 ve kissalari, niizll sebepleridir.

Ayrica mekki ve medeni olanlarini, muhkem ve miitesabihini, nasih ve mensithunu, has

197 Bkz. Tehanevi, age, 111, 423.

198 Cerrahoglu, Ismail, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, AUIF Basimevi, Ankara,
1968, s. 7.

199 415, Emin, Kur'dn T efsirinde Yeni Bir Metod, Terc: Mevliit Glingor, Kur’an Kitapligi, Istanbul, 1995,
s. 13.

"% fbn Manziir, age, V, 55.
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ve ‘ammini, mutlak ve mukayyedini, miicmel ve miifesserini, helal ve haramini, va’d ve

va’idini, emir ve nehyini ve ibretler ve mesellerini tertip etmek, diizenlemektir.”'"!

Bu tarz tanimlar tefsiri bir ilimden ziyade Kur’an ayetlerini ¢esitli sekillerde tasnif
etmenin bir araci olarak ele almaktadir. Dolayisiyla bize tefsirin tam olarak ne oldugu
hakkinda ciddi bir fikir vermez. Diger yandan tefsirin, “insanin giicii nispetinde, Allah
Teala’min muradina delalet etmesi yoniiyle, Kur'an-1 Kerim’den bahseden bir ilim™'"
seklinde tanimlanmasi ise, Oncelikle tefsir faaliyetini bir ilim olarak ele almasi yoniiyle
dikkat c¢ekicidir. Ayrica isin i¢ine insanin giiclinii dahil etmesi, bu tarifin tefsir
faaliyetini sadece rivayete dayali tefsire hasretmedigini de ortaya koyar. Nitekim
Zerkani de tarifteki bu boliimiin ne anlama geldigini agiklarken, tefsir yapilirken
Allah’in muradmin ne oldugunu onceden bilmiyor olmanin tefsir yapmaya mani

olmayacagini, yani insanin Allah’in muradini bilmeden ona ulagmak i¢in ¢aba sarf

edebilecegini belirtmektedir.''® Bu da rey ve ictihattan baskasi degildir.

Tefsirden soz acildiginda, te’vil kelimesi de hemen yakinlarda duran bir ugrak
olmaktadir. Kok itibariyle, “donmek/riici’ etmek” anlamina gelen ev/ (}daf)’\)

mastarindan tlireyen te’vil, terim olarak bir ayeti muhtemel manalarindan birine

114 . . .. .
Her ne kadar te’vil kelimesinin terim

dondiirmek, hamletmek anlamina gelir.
anlaminda ulema arasinda ihtilaf vaki olmus; bazilar1 te’vil ile tefsiri esanlamli
goriirken, bazilar1 da tefsiri daha genel, te’vili ise daha 6zel kabul etmislerse de, genel
olarak tefsir ile te’vil arasinda kesin bir ayrima gitmislerdir.'"> imam Maturidi’nin (v.

323/935) tefsir ve te’vil tanimlar1 bu kesin ayrimin iyi bir 6rnegidir:

Maturidi, tefsir ve te’vil kelimelerini soyle tanimlar: “Tefsir, bir lafizdan kesin
olarak kastedilen manayr bildirmek ve Allah’in, kesin olarak o manay1 kastettigine

sehadet etmektir. Sayet bu sehadeti destekleyen bir delil ortaya konursa, o zaman bu

" Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitdbu't-Ta rifat, Thk: ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 2002, s. 56; Suyfti, el—ftkdnﬁ ‘Ulimi’l-Kur'an, 1V, 449.

"2 Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’I-Irfdn fi Uliimi’l-Kur'an, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Kahire, 1980, II, 3.

'3 Zerkani, age, 11, 3.

14 Suyiti, age, 1V, 449.

115 Zerkani, age, 11, 5.

36



sahih olur. Aksi taktirde “kendi gorlsiine gore tefsir” olmus olur ki bu da
yasaklanmistir. Te’vil ise, muhtemel manalardan birisini, kesin konusmadan ve Allah

hakkinda sehadette bulunmadan tercih etmektir.'"®
B. BELLI BASLI TEFSIR EKOLLERI

Baslangici itibariyle sliphe yok ki tefsir, hadisin bir pargasi olarak ortaya
¢ikmustir. Ciinkii hadis, biitiin ilimlerin 6ziinii tastyan bir rivayetler biitiiniidiir.''” Baz1
hadisler Kur'an ayetlerinin tefsirini, bazilar1 fikhi bir hiikmii, bazilar1 da Peygamber’in
gazalarim1 ihtiva ediyordu. Kimi miistesrikler yalnizca bu durumu goz Oniinde
bulundurarak, “Kur'an tefsiri, hadisin bir dalidir, cami ve medreselerde taallim edilir”
demektedir. Fakat tefsir faaliyetlerinin sonraki gelisimleri farkli olmustur. Ayrica eger
boyle diisiiniilecekse, sadece tefsirin degil diger biitiin ilimlerin de hadisin bir parcasi

oldugu séylenmelidir. Ama durum béyle degildir.''®

Ik dénemlerde rivayetlere dayali olarak yiiriitiilen tefsir faaliyetleri, Islam
toplumunun gecirdigi evrelere paralel olarak artan ihtiyaclar neticesinde, rivayetlerin
sinirl1 alanindan ¢ikarak dirdyet denilen akli yorumlama ve ayetler iizerinde soz
sOyleme faaliyeti ile devam etti. Rivayetle tefsirin yan1 basinda ilerleyen bu faaliyet, ilk
donemleri iyi bilen insanlarin diinyay1 terk etmeleri, Arap¢a’nin ve Araplarin baska
kiiltiirlerle karigmalar1 ve kokli kiiltiirlerin entelektiiel saldirilarina cevap verme
zorunlulugu gibi hadiseler sonucunda, insanlarin Kur'an-1 Kerim’den ilk anda
anladiklar1 miktarin azalmasimin da katkistyla ortaya ¢cikmust.''® Bu sebeple dirdyet
tefsirinin ilk 6rneklerini Kur'dn-1 Kerim’i liigat yoniinden acgiklayan eserler olusturur.
Zeyd b. Ali’nin (v. 121/738) Tefsiru Garibi’l-Kur'ani’l-Mecid’i,"*® birer Mu’tezili olan
Vasil b. Ata (v. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’in (v. 145/762) Me’ani’l-Kur'an isimli

eserleri bunlarin ilk 6rneklerindendir. Bu konuda bagka bircok eser kaleme almmustir.'?'

"6 Suyiti, el-tkdn fi ‘Uliimi’l-Kur'dn, TV, 449.

"7 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve l-Miifessiriin, Thk: Ahmed ez-Za’bi, Sirketu Dari’l-Erkam,
Beyrut, trs, 1, 97.

"8 Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 110.

1o Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Y., Ankara, 1996, 1, 249.

120 Cerrahoglu, age, I, 252.

121 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 252.
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Islam iimmetinin, hayatini din temeli iizerinde devam ettirmesinin en biiyiik
destekcisi olan fikith konusunda maharetli bazi alimler, Kur'an-1 Kerim’in ahkam
ayetlerini detayli bir sekilde incelemislerdir. Fikhi tefsirler olarak anilan bu tefsir
tirinde de ciddi eserler ortaya konmustur. Mukatil b. Siileyman’in (v. 150/767)
Tefsiru’l-Hamsi Mi’e Aye mine’l-Kur'an’1, Imam Safi’i’nin (v. 204/819) Ahkdmu’l-

. 1 s . 122
Kur'an’1 bu tiiriin ilk 6rneklerinden sayilir.

Diger yandan, yine i¢ ve dis sebeplerin birlikte olusturdugu, ziihd ve takva
agirlikli bir hayat tarzi olan tasavvuf da tefsir alaninda kendi ekoliinii ortaya koymustur.
Bu tiirdeki tefsir ¢alismalarina 6rnek olarak Tiisteri’nin (v. 283/986) Tefsiru’l-Kur'dni’l-
‘Azim’ini, Sillemi’nin (v. 412/1021) Hakaiku 't-Tefsir’ini ve Kuseyri’nin (v. 465/1072)
Letdifu’l-Isdrat isimli eserlerini verebiliriz.'*

Tefsir konusundaki ekollesmeler, ilk zamanlarda bu sekilde tezahiir ettigi gibi,
Islam {immetinin daha sonraki evrelerinde de farkli tezahiirlerle aym yolu izlemistir.
Bunun bir gdstergesi olarak, biiylik zaferlerin ardindan yenilgilerle ve yikimlarla tanisan
son ylizyillarin Miislimanlar1 arasinda bilimsel veya ictimai tefsir ekolleri gibi tefsir

anlayislart zuhur etmistir. ilk zamanlarda “Kur'an’da her sey vardir”'**

anlayisindan
hareketle ortaya ¢ikan ve derli toplu, merkezlesmis ve sistemlesmis diisiincesinin ilk
defa Gazali’de (v. 505/1111) goriildiigii bilimsel tefsir alaninda, ilk donemlere ait olmak
tizere Razi’nin (v. 606/1210) Mefdtihu’l-Gayb’ i1, Ebu’l-Fadl Mursi’nin (v. 655/1257)
Tefsir’ini, SuyQti’nin (v. 911/1505) el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an ve el-Iklil fi Istinbdti’t-
Tenzil isimli eserlerini 6rnek verebiliriz. Son doénemlerde ise Gazi Ahmet Muhtar

Pasa’nin (v. 1918) Serdiru’l-Kur'an’1, Tantavi el-Cevheri’nin (v. 1940) el-Cevahir fi

Tefsiri’l-Kur'an’1 bu ekoliin 6nde gelen eserleri olmustur.

XX. ylizyilin tefsir akimi olarak da nitelenen igtimai tefsir ekolii ise, temel olarak
diisiinceyi taklidin cenderesinden kurtarmak, dini, taklit Oncesi selefin tarzi lizere

anlamak, bilgi elde etmede ilk kaynaklara donmek ve din olgusunu beseri aklin mizani

122 Cerrahoglu, age, 11, 41-49.
123 Cerrahoglu, age, 11, 9.
124 Bkz. En’am 6/38, 59; Nahl 16/89.

38



olarak kabul etmek hedeflerini gﬁtmﬁstﬁr.125 Baslica eserleri arasinda Muhammed
Abduh’un (v. 1905) baslayip Resid Riza’nin (v. 1935) Yasuf shresi 52. ayete kadar
getirdigi Tefsiru’l-Mendr’1, Mustafa el-Meragi’nin (v. 1945) Tefsiru’l-Merdgi’sini,
Seyyid Kutub’un (v. 1966) Fi Zilali’l-Kur'dn isimli eserini sayabiliriz. Bu ekoller,
Miisliimanlarin, igine diistiikkleri durumdan kurtulmalarina katki saglamak amaciyla
ortaya ¢ikmis samimi faaliyetler olmakla birlikte, kimi zaman ¢esitli dengesizlikler ve

maksadi agmalar sebebiyle amaglarindan uzaklastiklar: da goriilmiistiir.

Toplumun yasadigi hayat igindeki siyasi olusumlar, Hicri 1. yiizyildan itibaren,
dirayet cabalarinin ¢esitli mezhepler elinde birer ekol olarak ortaya ¢ikmasina da sebep
olmustur. Bu ylizden ilk donemlerden itibaren siyasi-itikadi birer mezhep olarak zuhur
eden Sia, Haricilik, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet, ayn1 zamanda Kur'an-1 Kerim’i farkli
tefsir eden ekollerin de adi olmustur. Calismanin ilerleyen bdliimlerinde bu siyasi-

itikadi akimlarin 6zellikle Hicri II. asirdaki tefsir anlayislari ele alinacaktir.

Biitiin bunlarin neticesinde su gerekli degerlendirmeyle konuyu kapatalim: “Bu
giine kadar yazilmis yiizlerce tefsir eserinin her birini, bahsi gegen ekollerden birisine
dahil etmek miimkiin degildir. Bazen bir tefsirin muhtevasi, birden fazla ekoliin
muhtevasina uygun diismektedir. Bazi tefsirleri de herhangi bir ekole dahil etmek
yaniltici olabilir. Bizce, alimler tarafindan kaynak edinilmis, serhler, hasiyeler yazilmis
bircok tefsir, bagli bagina bir tiirdiir ve bizzat tefsirin kendisi, kendisinin tiiriidiir.”'*® Bu
sebeple Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi isimli eserinde yer alan,
miifessirlerin ve eserlerinin tabakalara gore siniflandirilmasi seklindeki tasnif, boyle bir

stkintiy1 da ortadan kaldiran dikkate deger bir tasniftir.'*’
III. SIYASET VE BiLiM ARASINDAKI ILiSKi

Bu baslik altindaki boéliimiin incelenmesine ge¢cmeden oOnce vurgulamamiz

gereken Onemli bir mesele vardir. Bilindigi gibi miisliman ilim adamlarinin bilgi

2 Atalay, Orhan, 20. Yiizyul Tefsir Akimu -Igtimai Tefsir-, Beyan Y., Istanbul, 2004, s. 95.

126 Cetin, Abdurrqhman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Y., Istanbul, 2001, s. 37. )

127 Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’I-Miifessirin, Bilmen Y., istanbul, 1973,
I, 188-202.
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anlayislar1 ve bilgi organizasyonlariyla Bati diisiince gelenegi icerisinde hareket eden
bilim adamlarinin bilgi anlayislar1 ve bilgi organizasyonlar1 arasinda fark vardir. Bu
farkin temelinde din ve diinya goriisii yatmaktadir. Islim’in sekillendirdigi diinya
goriisiinde ve Islam Kkiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan “ilim” kelimesi, “bir seyin

hakikatini idrak etmek, bir seyin kiinhiine vakif olmak™'?®

anlamina gelir ve temelde
kutsal bir koke dayanan bir yapiy1 isaret eder. Bu durum Islim’in tevhid prensibiyle
yakindan alakalidir. IslAm, bu anlamda ilme daima en yiiksek degeri vermis ve ilmi
Allah’a ulasmanin asli vasitasi olarak gdrmiistiir. [lim elde etme arzusu (talebii’l-‘ilm),
basindan beri Islam uygarligina egemen olmustur. Bu egemenligin temel niteligini ise
tevhid anlayis1 olusturur.'”’ Bugiin Bati dillerinde kullanilan ve “bilim” geklinde
terclime ettigimiz science kelimesi, Latince scienta’dan tiiremistir ve “bilgi, bir seyin
bilgisi, bir sey hakkinda bilgi” anlamlarma gelmektedir.”° Dis diinyaya, nesnel
gerceklige ve bu gercgeklikte yer alan olgulara iliskin, tarafsiz gézlem ve sistematik

131

deneye dayali zihinsel etkinliklerin ortak adi ° olarak da tanimlanan “bilim” kelimesi

bu 6zelliginden dolay: Islam kiiltiiriindeki “ilim” ile ayni anlamda degildir. Bu sebeple

bu iki kelimeyi, biri digerinin aymsiymus gibi algilamak hatadir.'*

Esasen glnimiiz
itibariyle “pozitif bilimler” denen Fizik, Kimya vs. dahi Miisliimanlarin bakis acgisiyla
bakildiginda bu giinkii “modern bilim” diisiincesinden hayli farklidir. Modern bilim
ifadesi, “ister Yunan-Iskenderiye, isterse Islim ve Ortagag Hiristiyan kokenli olsun,
geleneksel bilimlerin temeline dayali olarak, fakat bunlardan farkli bir yonelim ve
amagla, 17. yiizyildan bu yana tek yonlii ve maddi bir boyutta gelismis, “bilgi’nin 6zel
bir tiirii” anlamna gelir."*® Diger bir ifadeyle “Galile ve Newton gibi bilim adamlari

tarafindan, uzay-zaman kompleksinin mahiyet, madde, hareket vs. gibi fiziksel

gerceklik alaninin, daha iist gerceklik diizenlerinden ve bilimsel bilginin daha iist bilgi

128 Rag1b el-isfehani, age, s. 347.

12 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “islam ve Modern Bilim”, Terc: Hasan Basri Boynukara, fsldm ve Bilim i¢inde,
Seha Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 15.

139 Cassel’s Latin-English, English-Latin Dictionary, Twenty-Sixth Edition, Revised by: J.R.V Merchant-
Joseph Charles, Cassel and Company Ltd., London 1952, “scienta” md.

B Cevizei, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, 4. basim, Paradigma Y., Istanbul, 2000, “Bilim” md.

132 Nasr, ag.mk, s. 13.

133 Nasr, ag.mk, s. 14.
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diizenlerinden koparilmasiyla belirli varsayimlara dayali olarak gelistirilen bir bilim

v eens 1ee . 134
tird”’dur.

Sunu belirtmek gerekir ki, Islam geleneginin ilk ii¢ asrinda “ilim” kelimesi vahyi
bilgi anlaminda kullanilirken, bilimsel bilgi anlamindaki “bilim” kelimesi “fikih” ile
karsilaniyordu. Fakat dzellikle Yunanca’dan yapilan terciimelerde, Islam’in 1stilahlarma
tam olarak vakif olamayan Hristiyan Arap miitercimlerin Yunanca’da “bilim”
anlaminda kullanilan “episteme” kelimesini Arapga’ya “ilim” olarak c¢evirmeleri
neticesinde zamanla bilimsel bilgi “ilim” kelimesiyle karsilanirken, “fikih” da bu gilinkii

hukuk anlamui igerisine hapsedilmis oldu.'®

Netice itibariyle diyebiliriz ki, “ilim” ve “bilim” kelimelerinin delalet ettigi sey bir
ve ayni degildir. Fakat mezkir iki kelime arasindaki bu derin farki hatirimizda tutmak
kaydiyla biz burada, giiniimiiziin yaygin kullanimin1t da goz oniinde bulundurarak

“bilim” kelimesini her iki diisiince sistemi i¢in de kullanacagiz.
A. BATI DUSUNCESINDE SiYASET VE BILIM ILISKISI

Ilya Prigogine, Bilim ve Iktidar isimli kitaba yazdig1 6nsdzde sunlari sdyler:
“Bilim ve iktidar/siyaset arasindaki iliskiler, toplumun orgiitlenme tarzini yansitir. Bu
orgiitlenme tarzi Cin’de farklidir, Bati demokrasilerinde farkli; Eski Misir’da ya da
Maya uygarliginda biiriindiigii bi¢im altinda yine ¢ok daha farkli.”"*® Bu bir hakikattir.
Zira siyaset, i¢inden ¢iktig1 toplumun rengini almaktadir. Siyasetin biiriindigi farkl
kimlik, onun bilimle ve diger unsurlarla iliskilerine de yansimakta ve ortaya degisik

iliski bicimleri ¢ikmaktadir.

Temelinde Eski¢ag, Yunan ve Roma etkileri bulunan Bati diisiincesi tarihinde
siyaset ve bilim arasindaki iliski bir egemenlik kavgasi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu

kavgada bilimin kars1 karsiya kaldig1 ve catistigi iktidar genellikle dinin (Hiristiyanlik)

¥ Nasr, ag.mk, s. 14.

13 Acikgeng, Alparslan, “Kur'an’da ‘ilim’ Kavrami Cergevesinde Tarihsellige Bir Yaklasim ve Bunun
Tefsir Yontemine Katkist”, Kur'an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu [Sempozyum Teblig ve
Miizakereleri] i¢inde, Kurav Y., Bursa 2005, s. 206.

3¢ Bilim ve Iktidar, Derl: Federico Mayor-Augusto Forti, Terc: Mehmet Kiigiik, TUBITAK, Yenigiin
Matbaacilik, Ankara, 2004, s. 1.
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iktidar1 olmustur. Ozellikle, diinyevi iktidar1 egemenligi altina almis olan Ortacag
Hristiyanligi, bilimsel diisiincenin kendi dogmalarina zarar verip iktidari elinden alacagi
diisiincesiyle, bilimsel diisiince sahibi insanlari mahkiim etmekte bir sakinca

gormemistir.

Bat1 diisiincesi igerisinde atilan biiyiik ve 6nemli adimlarin ¢ogundaki etkin faktor

ve besleyici gii¢ bilimsel gelisme olmustur."’

Bu diisiincenin temelinde yer alan Yunan
Felsefesi’nin tamami, eszamanli veya ardisik (birbiri ardina gelen) olarak yasamis ve
her biri, felsefi sdylemini iizerinde insa ettigi “bilimsel bir konuyla” temayiiz eden

diisiince ekollerinden ibarettir.'*®

Bat1 diisiincesinin belkemigi mesabesindeki bilimsel diisiinme ve bilimsel
gelisme, siyasetin her zaman onayladigi ve oniinli agtig1 rahat bir yolda ilerlememistir.
Roma iktidar1 i¢inde, devletin baglandig1 kutsallik ilkelerinin karsisinda yer alarak
bilime Oncelikli yer taniyan ve bilimin, toplumu hurafelerden ve tiranliktan
kurtarabilecek en 6nemli bir unsur oldugunu diisiinen insanlar hem devletin hem de
devlet tarafinda yer alan rahip ve kahinlerin tepkisini ¢ekiyordu. Midilli adasinda
kurdugu okuluna kadinlar1 ve kdleleri de dgrenci olarak kabul ederek imtiyazli sinifi
terk edip halkin yaninda yer alan Epikuros, bilime olan inancinin bir geregi olarak
teolojinin reforma tabi tutulmasini istiyordu. Bunun i¢in de doga ve dinin yasalarinin
birbirinden ayrilmasini 6neriyordu. Biitiin bu diisiinceler sebebiyle resmi Roma iktidari
ve ona hizmet eden bir¢ok din adamiyla karsi karsiya gelen Epikurosguluk, Bati
diisiincesi tarihinde bilim ve iktidar arasindaki ilk ciddi ¢atisma ortamini hazirlamig

oldu.'

Ayni sekilde, Stoa okulunun kurucusu ve Epikuros’un da ¢agdasi olan Zenon

(M.O. 336-264), kendisinden sonraki Stoacilarin aksine, yalmzca doga yasasma uyum

7 Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Terc: ibrahim Akbaba, iz Y., istanbul, 1997, s. 479.
%% Cabird, age, s. 478. . .
% Forti, Augusto, “Eskicagda Bilim, Felsefe ve Iktidar”, Bilim ve Iktidar iginde, s. 16-17.
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gosteren bir insanin diinya yurttagi sayilabilecegini soyliiyor ve semavi cisimlerin

kutsalligina inanan Roma iktidarimin karsisinda yer aliyordu.'*

Ortagag boyunca Bati’da Hiristiyanligin keskin kilict diinyevi iktidarlar1 da etkisi
altinda tutuyordu. Kilise’nin dogmalarinin karsisinda yer alarak bilimsel diisiinme
yolunu seg¢en insanlar, dinin inang¢ esaslarimi yaraladiklari ve toplumun dine bakiginda
olumsuz degisiklikler meydana getirdikleri i¢in hos goriilmiiyorlardi. Ortacagin
sonundaki en biliylik bilimsel kisilik olan Copernicus’un (1473-1553) kozmolojisi
Ronesans’1in belli bagl itici gili¢lerinden biriydi ve bilim ile din ve dinin diinyevi iktidari
arasindaki zorlu bir miicadelenin kaynagiydi. Bu sebeple Calvin, Luther, Bellarmino ve
VIII. Urban gibi dini liderlerde somutlagan dogmatizmin giicii Copernicus’cu teorileri

1

sapkinlik ve delilik olarak nitelemekten g:ekinmiyordu.14 Bu tarz nitelemelerin

yansimas1 Engizisyon mahkemeleri seklinde tezahiir etmisti.

12. ylizyil ortalarindan itibaren Bati Avrupa ve Balkanlarda Katolik Kilisesi
tarafindan organize edilen ve Katolik inancinin disinda ortaya ¢ikan yeni anlayiglara
meyledenlere karsi uygulamaya konulan bir yargilama ve cezalandirma usuliiniin adi
olan Engizisyon, Kilise tarafindan baglatilmis olmakla birlikte devletlerin resmi olarak
destegini gormiis ve bu sayede uygulamalarini rahatca gerceklestirebilmistir. Temelde
heretik diisiince ve inanglara (Katolik Kilisesine ters diisen inanglar) Kkarsi
gergeklestirilmis bir hareket olmasina ragmen, bu diislinceleri tasidigina karar verilen
birgok bilim adami da Engizisyon mahkemelerinde yargilanmis ve cesitli cezalara
carptirtlmistir. Bilim adamlarma yapilan bu tir midahaleleri, Kilise eliyle

gerceklestirilmis siyasi miidahaleler olarak gérmek miimkiindiir.'**

Engizisyonun gazabina ugrayan bir ilim adami da Giordano Bruno evrenin
sonsuzluguna ve hayatin var oldugu bagka diinyalarin mevcudiyetine inantyordu. Bunun
gibi bagka diislinceleri de vardi ve bunlar Kilise’nin goziinde agik¢a dinden sapma

anlamina geliyordu. Bruno buna ragmen diisiincelerini agikg¢a ortaya koymaktan

0 Forti, “Eskigagda Bilim, Felsefe ve iktidar”, Bilim ve Iktidar i¢inde, s. 20-21.

! Forti, “Modern Bilimin Dogusu ve Diisiince Ozgiirliigii”, Bilim ve Iktidar iginde, s. 29.

142 Bkz. Testas, Guy-Testas, Jean, Ortacag Hristiyan Diinyasinda Dinsel Siddet: Engizisyon, Terc: Ali
Erbas, Insan Y., Istanbul, 2003, s. 8, 13, 14, 19, 114 vd.
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cekinmemistir. Sonunda engizisyon mahkemesine ¢ikarilan Bruno burada
aciklamalarin1 geri almay1 reddetmis ve bunun sonucu olarak da 1600 yilinda bir

meydanda kaziga baglanarak yakilmust:.'*

Engizisyon tarafindan kogusturmaya ugrayan ve yargilanan bir diger meshur
bilim adami da Galileo Galilei’dir. Ona gore bilim, Kitab-1 Mukaddes yorumlarina
degil, Kitab-1 Mukaddes yorumlar1 bilimin ortaya koydugu sonuglara -arastirmalarin,
deneylerin ve kamitlamalarm sonucuna- uyum saglamak zorundaydi'** Bu gibi
diisiinceleri sebebiyle Roma’daki engizisyon mahkemesinde yargilanan Galileo iskence,
hapse konma, hatta yakilma tehdidi altinda diistincelerini ve ¢aligmalarin1 “inkar etmek
ve lanetlemek™ zorunda birakildi. “Kiliseye karsi gelmek”le suglanarak, evrenin
merkezinin Diinya degil Gilines oldugu, Giines’in Diinya c¢evresinde degil, Diinya’nin
Glines ¢evresinde dondiigii yolundaki inancini “inanarak ve gergcek imanla” reddetmeye

zorland1.'®

Galileo bunu yapmay1 kabul ettigi icin Papa VIII. Urban’in ciddi tehditleri
sadece birer tehdit olarak kaldi. Carptirildigi cezalardan biri, kutsal kitaptaki yedi
nedamet ilahisini ii¢ y1l boyunca haftada bir kez okumakti. Ayrica dmriiniin geri kalan
kismin1 ev hapsinde gecirecekti. Bunlardan baska, yargilanmasina dayanak noktasi
olusturan Ptolemaios ve Copernicus’un Biiyiik Diinya Sistemleri Uzerine Konusmalar
adli kitab1 yasaklandi ve Katolik Kilisesi’nin yasaklanmis kitaplar listesi olan Index

librorum prohibitorum’a eklendi."*®

Bati’da uzunca bir siire devam eden dini iktidar ile bilimsel diisiince arasindaki
kavga, XVII. yiizyilin sonlarinda ortadan kalkmistir. Ingiltere’de 1688 yilinda tahta
gecen liberal diisiinceli William’in iktidarla halki bulusturan bazi yeni uygulamalari
sonucunda ortaya ¢ikan “Sanli Devrim”, bilimi Hiristiyanlik karsisinda daha 6zgiir bir
konuma getirmistir. Bu tarihten itibaren Bati’da dini iktidar bir daha bilimin karsisinda

engelleyici bir unsur olarak yer alamamistir.'"’

'3 Hellman, Hal, Biiyiik Cekismeler, Terc: Fiisun Baytok, TUBITAK, Asir Matbaacilik, istanbul, 2001, s.

1% Forti, “Modern Bilimin Dogusu ve Diisiince Ozgiirligii”, age, s. 27
145 Hellman, age, s. 3.

146 Hellman, age, s. 3-4.

7 Forti, ag.mk, s. 36-37.
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Bat1 diinyasinda modern bilimin yiikselisinden sonra gelen Endiistri Devrimi
bilim ve iktidar arasindaki iliskiyi baska bir boyuta tasidi. Bugiin bilim ve iktidar
arasindaki karsilagma, ozgiirliikklerine diiskiin bilim adamlar1 ve bilim ile onlarin
aragtirma faaliyetlerinin belli baghh mali kaynagi olan ve diinyanin en iyi amagclar
dogrultusunda olsa bile siklikla bilimi suiistimal etmeye hazir olan hiikiimetler arasinda
cereyan eden bir tartisma bi¢imine déniismiistiir.'*® Bilimsel diisiinmeyi ve bilim
liretmeyi bir diinya goriisiiniin tekeline alan ve belli bir ideoloji dogrultusunda bilimsel
calismalar yaptiran iktidarlarin 6rneklerine hem Bati’da hem de komiinist Rusya’da
rastlamak miimkiin olmustur. Mesela Fransiz Devrimi sirasinda Lavoisier ya da
Stalin’in yOnetimi altindaki Rusya’da Lisenko’nun goriislerine muhalefet eden bilim
adamlari, kendi bilimsel teorilerini ve diisiincelerini donemlerinin iktidara kars1 ifade

etmenin bedelini hayatlariyla 6demislerdir.'*
B. ISLAM DUSUNCESINDE SIYASET VE BILIM ILISKISI

Islam diisiincesi derken kastetti§imiz sey, Miisliimanlarin, Isldim dininin tesis
edilisinden bu giine kadar, diisiincenin her alaninda ortaya koymus olduklar1 tefekkiir
faaliyetinin ortak adidir. Bu baglamda Miisliimanlarin s6z soyledigi dini ilimlerin
yaninda, yine onlarin ilgilendikleri ve ciddi tirlinler ortaya koyduklari diinyevi ilimler de
Islam diisiincesinin sinirlar1 icerisindedir. Islam diisiincesinde siyasetle bilim arasindaki
iligkiyi incelemek siiphesiz ¢ok uzun bir zaman dilimi ve birgok farkli toplumu
incelemek demektir. Buna imkanimiz olmadigi i¢in burada sadece ilk donemlere ait

kimi 6rnekler baglaminda konuyu kisaca ele alacagiz.

Islam tarihi boyunca, ilmi ve Kkiiltirel kurumlarin calismasinda ve
sekillenmesinde, mevcut siyasi otoritelerin dogrudan ya da dolayli miidahaleleri oldugu
bilinen bir gercektir. Zira Cabiri’nin dedigi gibi, “herhangi bir medeniyetteki siyasi akil,
zorunlu olarak bu medeniyetteki “siyasi” oldugundan degil, “akil” oldugundan dolay1
diisiince islemine hakim sistem veya bilgi sistemleriyle baglantilidir. Bu niteligi, yani

“siyasi” olusu dolayistyla onunla baglantili olunca ona boyun egmez. Bilakis ortaya

S Bilim ve Iktidar, s. 3 )
' Forti, “Modern Bilimin Dogusu ve Diisiince Ozgiirliigii”, age, s. 28.
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koymak istedigine onu boyun egdirmeye calisir. Onda siyaseti uygular.”'>* Siyésetin,
diisiince tizerindeki bu boyun egdirme egilimi sonucunda, bircok medrese, kiitiiphane ve
bilim adami, belli bir mezhebin inanglar1 ve 6gretileri dogrultusunda calismak zorunda

kalmislardir.

Miisliimanlarm, Islam dini temelinde yiiriittiikleri entelektiiel faaliyetlerin tiimii
anlamindaki Islom Diisiincesi, hem yapisal, hem de tarihsel acidan tahlil edildiginde
karsimiza cikan netice sudur: Isldm diisiincesinin ydnlendirilmesinde ve seyir
giizergahinin belirlenmesinde siyaset biiyiik bir rol oynamustir. Islam diisiincesiyle ilgili
s0z sdylenecegi veya yorum yapilacagl zaman bu noktanin goz ardi edilmesi, ulasilacak
sonuclarin ¢esitli noksanliklarla malul olmasina sebep olacaktir.””! Yukarida da
gordiiglimiiz lizere Yunan ve Modern Avrupa medeniyetinde bu durum farklidir.
Onlarda “felsefi (ve dini) diisiincenin sorgulanmasi, rakip olarak goriilmesi, yapilarinin
¢oziiliip yeniden yapilanmasi fonksiyonlarni “bilim” ifa ederken, Islam kiiltiir
tecriibbesinde bu fonksiyonlar1 siyAset yerine getirmistir. Islam Diisiincesi’nin
gelisimindeki belirleyici anlari ilim degil siyaset tespit etmistir.”'>>

Islam tarihinde siyasi idarenin, ilim adamlarm ve ilmi meseleleri kendi siyasi
gayelerine hizmet edecek sekilde kullanmalarmna ilk 6rnek olarak Hz. Ali devrinde
yasanan bazi hadiseleri gostermek miimkiindiir. Makrizi’nin bildirdigine gore bir
defasinda Hz. Ali halka namaz kildirmis ve ayaga kalkarak, kendisine harp ilan eden

topluluga beddua etmisti. Bu durum Muaviye b. Ebl Siifyan’a ulasinca o, bir kissaciya

130 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s. 15.

151 Cabird, Arap Aklmin Olusumu, s. 493.

132 Cabiri, age, s. 492. Cabiri, islam kiiltiriinden s6z ederken, ¢alisigi alanin sadece Araplarca
olusturulan kiiltir ve medeniyet bolimii olmasmi cagristiracak bigimde “Arap-islam kiiltiirii”
ifadesini kullanmaktadir. Fakat siyaset ve ilim iliskisi konusunda, Arap olmayan halklarin Islam
medeniyetine katkilarinin oldugu boéliimlere baktigimizda da ayni tiirden bir manzara karsimiza
ctkmaktadir. Yani Selguklularin, Osmanlilarin ya da iranlilarin dénemlerine baktigimizda da siyaset
ve ilim arasinda asagi-yukar1 ayni seyri izleyen bir iligski bi¢gimine sahit olabiliyoruz. Bu climleden
olarak Abbasilerin Bagdat’ta kurduklari Beytii’l-Hikme, Fatimiler’in Kahire,’de kurmus olduklari
Daru’l-ilim (Daru’l-Hikme) ve Nizamii’l-Miilk’iin Bagdat’ta kurdugu Nizamiye Medreseleri; ayrica
Sam’da Nureddin Zengi’nin ve Misir’da Selahaddin Eyy(bi’nin kurdugu medreseleri siyasetin ilme
miidahalesinin basta gelen ornekleri olarak zikretmek miimkiindiir. Bu miiesseseler, siyasi iktidarlarin
miidahalelerine maruz kalmis ve ¢ogu zaman onlarin istekleri dogrultusunda ilmi faaliyet
sergilemislerdir. Bkz. Celebi, Ahmed, Isldm da Egitim-Ogretim Tarihi, Terc: Ali Yardim, Damla Y.,
Istanbul, trs, s. 213-214. O sebeple buradaki ifadelerde yer alan “Arap” kelimesini ¢ikarmakta bir
mahzur gérmedik.
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emir vererek sabah ve aksam namazlarindan sonra mescitte, kendisine ve Sam halkina
dua etmesini istedi."® Muaviye bu hareketi ile Hz. Osman’in miidafasii hafife alan,
ona saldiran ve nihayet onu Oldiiren kimselerle, onun katillerini yakalamak ve iglenen
cinayetin kanini isteme hususunda ciddi davranmadiklarini diisiindiigii kimselere kars,
Striyelilerin hislerini heyecanlandirmak, sefkatlerini tahrik etmek ve kahramanlik
duygularini costurmak gayesini giidiiyordu.'>* Muaviye’nin bu davranisi, tam anlamyla
alim diyemesek bile, kissa anlatarak kimi hadis, ayet ve ge¢miste yasanmis olaylarla
insanlarin dini ve manevi hayatina bir yol ¢izmeye calisan bazi kisileri, sahsi siyasi

gayelere hizmet edecek sekilde kullanmak anlamini tagir.

Emeviler doneminde diislince 6zglirliigiine getirilen bazi kisitlamalarin bir sonucu
olarak zaman zaman kaynaklarin tahrifine varacak olciide bir miidahaleden bahsetmek
de miimkiindiir. Siileyman b. Abdiilmelik ve Medine Valisi Eban b. Osman arasinda
gecen hadise bu konuda giizel bir Ornektir. Siileyman b. Abdiilmelik veliahtlig
déneminde Medine’ye gelir. Hz. Peygamber donemi olaylarinin gerceklestigi mekanlari
Eban b. Osman’la gezer, olaylar hakkinda bilgi alir ve Eban’dan bir siyer yazmasini
ister. Eban, elinde yazmis oldugu bir kitap bulundugunu sdyler. Siileyman bunu istinsah
ettirir, fakat okuyunca hoslanmaz. Abdiilmelik’e konuyu iletecegini sOyler ve istinsah
ettigi niishayr imha eder. Suriye’ye doniince meseleyi halife Abdiilmelik’e aktarir.

Abdiilmelik de Siileyman’in tavrini onaylar.'>

Bununla birlikte sdylemek gerekir ki,
Emeviler’in daha sonraki nesillere aktarilacak ilim mirasi tizerinde kapsamli ve planl
bir harekete giristiklerine dair elimize ulagsan saglam bilgiler yoktur. Daha sonraki
boliimlerde gorecegimiz gibi, Emevi idareciler tarafindan ilme ve ilim adamlarina
yapilan baz1 miidahaleler, siyasi iradeyi her yoniiyle etkin kilmaya ¢alisan iktidarlarin
neredeyse hepsinde gozlemlenebilecek davranislardir. Diger yandan bilmek gerekir ki
Emeviler doneminde sistematik kitap yazimi daha yeni baslamistir ve bilgiler sifahi

olarak aktarilmaktadir. Bu durumda ciddi bir miidahalenin olmasi zordur. Bu tiirden

'3 Makrizi, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir, el-Mevd’iz ve’l-I'tibar bi Zikri’l-
Hitati ve’l-Asdr, Daru Sadir, Beyrut, trs, II, 253. Makrizi, eserinde daha sonra gelen bazi Emevi
halifelerinin de ayn1 sekilde kissacilardan destek aldiklarini belirtir. Bkz. Makrizi, age, 11, 254.

1% Celebi, age, s. 213.

135 Ziibeyr b. Bekkar'm el-Ahbdru’l-Muvaffakiyydt isimli eserinden aktaran Aycan, “Islam Tarihinin
Kaynaklartyla Ilgili Problemler ve Céziimiine Iliskin Baz1 Diisiinceler”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji
Meselesi - 2 iginde, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 889.
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sifahi nakillerde nakledenin tercihi daha fazla 6n plandadir. Sunu da ifade etmek gerekir
ki Emeviler’den sonra iktidara gelen Abbasiler doneminde de bu tiir miidahaleler olmus,
zaman zaman alimlerin diisiince ve ifade hiirriyetleri siyasetin lehine

engellenebilmistir.'*®

Emeviler doneminde, onlarin yukarida beyan ettigimiz siyaset algilarinin bir
sonucu olarak, siyaset-ulema arasindaki iligki tabii olarak problemli bir seyir izlemistir.
Alimler, Emevi rejimini benimsemekte fazla iyimser davranmamuslardir. Bu sebeple
devlet merkezinin bulundugu Suriye’deki alimler harig, zellikle Irak, Hicaz, iran ve
Misir bolgesinde yasayan alimlerin biiyiik cogunlugu Emevi rejimine yonelik isyanlarin

137 Alimler bizzat kendileri devlete karsi ayaklanmasalar da, bu

destekeisi olmuslardir.
tiirden isyanlarin kendi hallerine tercliman olduklarini diisiinmiis olmalart miimkiindiir.
Bunun yaninda ulema, destekleyecegi isyan hareketinin inan¢ konusundaki egilimini de
g6z 6niinde bulunduruyordu. Mesela onlar Harici isyanlarim desteklemiyorlardi.'>®
Ozellikle Siinni ulemanin Emevi aleyhtar1 bu tutumlari, Abbasiler devrindeki Islam
tarihgilerini de etkilemis olmali ki onlar da Emevi devletine kars1 zaman zaman sert bir

tutum igerisinde olabilmislerdir.'”

Genel kabul goren ve hatta elestirilen bir durum sudur: Siyasi alanda
Abbasiler’in yikilmasina kadar Siinni alimler temelde mevcut diizeni mesrulastirmaya
ve makul gostermeye caligmislardir.'® Fakat ulemanin bu tavrini, sadece onlarin kendi
rahatlarin1 bozmamak ugruna siyasete verdikleri bir taviz olarak algilamak yanlis
olacaktir. Zira alimler, 6zellikle de fukaha, genelde bu tarz goriislerini ya Sia’ya reddiye
icin, ya da kendi zamanlarindaki yoneticilerin gii¢ ve lstiinliikle kabul ettirdigi mevcut
durumun haklilagtirilmasi igin, sartlarin zorladig: ihtiyaglar1 karsilamak iizere ortaya
atmislardir.'® Onlarin bu haklilastirma faaliyetleri, siiphesiz istibdatin anarsiden daha

az tehlikeli bir durum olduguna kanaat getirdikleri igindir. Ciinkii islam toplumunun

156 Demircan, Ali-Mudviye Kavgasi, Beyan Y., Istanbul, 2002, s. 11.

7 yigit, ag.md, XI, 89.

1% yigit, ag.md, XI, 89.

19 yigit, ag.md, XI, 94.

10 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdashk, Terc: A. Acikgenc-M. H. Kirbasoglu, Ankara, Okulu Y., Ankara,
1996, s. 97.

11 Cabiri, Isldam da Siyasal Akil, s. 705, 732.
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baslangi¢c asamasindaki bazi anarsi olaylarinin nelere mal oldugu, bahsi ge¢en ulema
tarafindan iyi biliniyordu. Fakat biitiin bu haklilastirma ¢abalarinin neticede islerin daha
da iyiye gitmesini saglamadigi, aksine ilimlerin -6zellikle fikih ilminin- kendi
mecralarinda tabii gelisimlerini siirdiirememelerine ve siyasetin belirlemelerinin

etkisinde kalmasina sebep oldugu da bir gercektir.'®?

Diger yandan sunu belirtmek de faydali olacaktir: Siyasi idarede yer alan
insanlarin ilim ve ilim adamlaryla iligkileri siiphesiz ki her zaman olumsuz bir seyir
izlememistir. Mesela fen bilimleri konusundaki faaliyetlerin Islam diinyasinda gelisme
kaydetmesinde ozellikle Abbasiler doneminde devlet adamlarinin katkisi oldukea iyi bir
seviyededir. Basta halife Harun Resid (170-193/786-809) ve Me’mun (198-218/813-
833) olmak {lizere, baz1 vezirler ve zengin aileler bilimsel faaliyetlerin gelismesine

biiyiik oranda maddi ve manevi katki saglanuslardir.'®

IV. SIYASET VE TEFSIiR ARASINDAKI iLISKININ
ARKAPLANI

Yukarida da belirtildigi gibi siyasetle bilim arasinda bir iliski oldugu gercegi,
tarihin saklamadig1 ve ge¢cmise baktigimizda rahatca gorebilecegimiz bir olgudur. Bu
durum bugiin de gecerlidir. Buradan hareketle ayni iligskinin siyasetle tefsir ilmi arasinda
da var oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Zira tefsir ilmi en basit tarifiyle Kur'an-1
Kerim’i yorumlama ilmidir. Bir metni yorumlamak sadedinde olan insanin dnyargisiz o
metne yaklasmasi miimkiin goriinmemektedir. Zaten buna gerek de yoktur. Hal boyle
olunca kisi bir metni yorumlarken herhangi bir yerde durarak o metni yorumlar.
Durdugu yerin yorumcuya olan etkisi ve katkisi, ortaya ¢ikan yorumun tarafli olmasi
anlamina gelir. Iste bu “durulan yer”in yapacag etkilerden birisi de siiphesiz siyasi

diisiinceler ve goriisler baglaminda olacaktir.

Siyaset ile tefsir arasindaki iliskiden bahsederken, surasi kesin ki bizler ya

siyasetin aktorlerinin miifessirlere olumlu ya da olumsuz etkisinden, ya da

162 Yaman, age, s. 123.
19 Tekeli, Sevim (ve digerleri), Bilim Tarihi, Doruk Y., Ankara, 1997, s. 49.
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miifessirlerin, siyasi goriis ve diisiincelerini yorumlarinda goriiniir kilmalarindan
bahsederiz. Bdyle bir faaliyetten bahsedebilmek igin siliphesiz ortada iki olgunun
bulunmasi gerekir: Tefsir faaliyeti ve siyaset. Bildigimiz gibi tefsir faaliyeti Hz.
Peygamber’le baglamigtir. Fakat siyaset i¢in ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Daha
dogrusu tefsir yorumlarina etki eden, miifessiri ideolojik bir Kur'an okumasina yonelten
ve belirgin mezhebi etkilerin tefsire girmesine sebep olan bir siyadsetten bu donem ig¢in
bahsetmemiz miimkiin degildir. Siyasi fikirlerle tefsir faaliyetlerinin iliskisi Emeviler ve
Abbasiler donemlerinde belirgin tarzda ortaya ¢ikmustir. Fakat bilmek gerekir ki o
donemdeki davranislarin ve c¢esitli tavir aliglarin arkaplaninda yatan hadiselerin kokleri
Islam &ncesi dénemlere kadar uzanmaktadir. Ama mesele siyasetin tefsirle iligkisi
oldugu i¢in biz arka plan g¢alismasina niibiivvet doneminden baslamayi daha uygun
buluyoruz. Zaten ileride siyasi-dini akimlarm ortaya cikis seriivenini anlatirken Islam

Oncesinin bu akimlara etkilerini daha genis bigimde ele alacagiz.
A. NUBUVVET DONEMI

Niibiivvet donemi, Hz. Peygamber’e vahyin gelmeye baslamasindan, onun
vefatina kadar olan donemi kapsamaktadir. Acikca sdylemek gerekir ki bu dénemde Hz.
Peygamber siyasi bir rejim kurmustur. Fakat bu rejim, bir gaye degil daha ziyade bir
sonuctur. Tarihi ve cografi sartlar, neticede siyasi bir sistemin ortaya ¢ikisini gerekli
kilmustir."** Diger yandan “Islam’in vahyi, toplumsal bir birligi ve organizasyonu da
beraberinde getirmistir. Adi1 her ne olursa olsun topluma yonelik farkli sdylemleri,
alternatif ¢oziimleri bilinyesinde barindiran ve bunu ilk firsatta bireysel ve toplumsal
hayatta eyleme geciren her harekette siyasal bir yon bulunmaktadir. Boyle bir toplumsal
hareket, dogrudan ve tamamen siyasal karakterli olabilecegi gibi bu yonii olduk¢a geri
planda da durabilir. Biitliin dini hareketlerde oldugu gibi Hz. Peygamber’in

»165 Fakat bu politik taraf, Islami

onderligindeki harekette de politik bir taraf vardir.
davetin biitiin yonlerini kapsayan, tamamen 6n plana ¢ikmig bir politik tavir seklinde

degildi. Ciinkii niibiivvet donemi, her seyin yeni bagladigi bir zaman dilimi olmasi

1% Khan, Qamaruddin, Political Concepts in the Qur’an, Institute of Islamic Studies, Karachi (Pakistan)
1973, 5. 13-16, 73.

195 Caligkan, age, s. 20.
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hasebiyle hem bdyle bir duruma izin vermiyordu, hem de Islami davetin bdyle bir
gayesi yoktu. Vahiy, indigi ortamda Oncelikle insanlarin amellerini ve ahlaklarini
diizeltmeyi hedefliyordu. Dinin genel gayesi bu idi. Fakat bu genel gaye iizerinde
yiirliniirken, siyasi alanlara dalmak da kaginilmaz olarak Hz. Peygamber’in ve onun
arkadaslarinin karsisina ¢ikan bir durumdu. Bu kac¢imilmazlik biraz da muarizlardan

kaynaklaniyordu.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dénemi, Islam toplumunun cekirdegini olusturan bir
birlik ortaya g¢ikarmistir. Kisaca “lmmet” dedigimiz bu birlik tam anlamiyla bir
beraberlik, dayanisma ve didinme hareketi olmustur. Ilk dénemdeki bu {immetin
hayatinin her alanini kusatan bu 6zellikler ayn1 zamanda onun siyasi yagsam ve tutumuna
da egemen olmustur. Ummet bilincinin temelindeki kisi olarak Allah Rasilii de bu
dogrultuda Onderlik icin gerekli en milkemmel kisiligi gergeklestirmis ve
orneklestirmistir.'® Hayatin tamamiyle pratik bir sekilde yiridiigi bu dénemde
kuramsal bir diisiincenin gelismesi ve buna bagli olarak baz1 kurumlarin ortaya ¢ikmasi
s6z konusu olmamistir. Bununla birlikte, her seyin niive halinde bulundugu bu zaman
diliminde, ileride uzun bir tarihi yasayacak olan Islam dininin kurumlagmasinin temel

bazi prensipleri ortaya ¢ikmistir. Bunlar1 sdylece siralamak miimkiindiir:
1- Allah Rastlii’niin kurdugu sosyal diizenin yapist,
2- Kisilerin diisiince 6zglirliigiinii vurgulayan ilkelerin yerlesmesi,

3- Diizenin ayrintilarinda, ydnetimin glidiimiinde ve bigimsel kimi
yonlendirmelerin  belirlenmesinde ve siniflanmasinda islerin “limmet”in kararina

birakilmasi.'®’

Niibiivvet doneminin baslarinda yogun bir siyasi faaliyetten bahsetmek miimkiin
degildir. Bununla birlikte Hz. Peygamber ve onun davasmin karsisinda yer alanlar
arasindaki iligkilerin tabii olarak siyasi yonleri bulunuyordu. Kabile yapisinin,

toplumsal hayatta baskin bir sekilde yer aldigi Mekke’de, Hz. Peygamber’in davasini

16 Rayyzs, Ziyauddin, /sldm da Siyasal Diisiince Tarihi, Terc: ibrahim Sarmus, Nehir Y., istanbul, 1995,
s. 29.
17 Rayys, age, s. 29.
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yaymasindan rahatsiz olanlar, meseleyi ¢ogunlukla kabile baglaminda ele aliyorlardi.
Onlara gore Hz. Peygamber’in peygamberligini ilan etmesi onun kabilesine siyasi bir
istlinliik saglamisti. Hz. Peygamber Kureys kabilesinin Beni Hagim kolundan gelirken,
diger kabileler onu siyasi lider olarak tanimanin, Beni Hasim’in hakimiyetini
beraberinde getirmesinden korkuyorlardi.'® Oysa Hz. Peygamber bir kabile
tistiinliigiinden degil, Is1Am’1 kabul ettiklerinde biitiin Mekke Araplarinin iistiin bir
konuma geleceklerinden bahsediyordu.'®® Diger yandan, aym zamanda ticari
hayatlarinda da 6nemli yeri olan tanrilarimin'”® Hz. Peygamber tarafindan batil kabul
edilmesi onlar1 son derece rahatsiz eden ve bu konuda tavir almaya iten sebeplerin
baslicalar1 arasinda yer aliyordu. Biitiin bu durumlar1 diizeltmek i¢cin Hz. Peygamber’i
davasindan vazgegirmeye calisiyorlar, hatta ona aralarinda Mekke site devletinin

idaresinde yer almak da olan cesitli teklifler sunuyorlardi.'”

Fakat Hz. Peygamber
kendisine yiiklenilen davanin, onlarin anladig1 gibi basit ve menfaatler karsisinda terk
edilebilecek bir mesele olmadigmi bildigi icin bu tekliflere sirtin1 déniiyordu.'”” Fakat
onun bu tavri, karsi karsiya kaldigr sikintilar1 da artirtyordu. Bu minval {izere gegen on
yillik Mekke hayati, Hz. Peygamber’i, daha Onceki peygamberlerin de yasamis

olduklar1 bir biiylik tecriibeyi yasamaya sevk etti: Hicret.

1% Fazlurrahman, “islam ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde”, Isldm 'da Siydsi Diigiince iginde,
s. 7.

1 Miisriklerden Muatteb b. Kuseyr, Hz. Peygamber’in kendilerine Kisrd ve Kayser’in hazinelerinden

yiyeceklerini vaat ettigini sdyliiyor. Bkz. Ibn Hisdm, Ebit Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik, Siret-

i Ibn-i Hisam, Terc: Hasan Ege, Kahraman Y., Istanbul, 1994, II, 198.

Mekke’deki putlarin Mekke toplumu nezdindeki yerini ¢ok giizel anlatan su sozleri okuyalim: “Gergek

su ki putlar, Kureys ac¢isindan insanlarin kendisine baglandigi ve ugrunda 61diigii kutsal seyler degildi.

Ozel milli mabutlar1 bulunan “teki” taraftan bir saldir1 durumunda insanlarin savunmaya can attig1 ve

ugrunda 6lmek istedigi milli mabutlar da degildi. Gergekten Kureys’in putlar1 ve tanrilari, her seyden

once servet kaynagiydi ve ekonominin temeliydi. Mekke Arap tanrilarinin ve putlarinin merkeziydi.

Kabileler oraya ziyaret yapar (hac), adak sunar, gevresinde veya yakininda pazar kurar, alim-satim

yapardi. Boylece Mekke ayni zamanda biitiin Araplarin ticari merkeziydi. Bunun da 6tesinde ve hem

cografi etkenler hem de Arap kabilelerinin geldigi dini bir merkez olusu dolayisiyla, ayni zamanda
kuzey-giiney, bat1 ve dogu arasinda milletlerarasi ticaret yolunda baslica istasyondu. Iste bu yiizden
putlara saldirmak, dogrudan dogruya hacc gelirlerine ve onun g¢evresindeki Araplarin mahalli veya

milletleraras ticari kazanglarma dokunma anlamna gelirdi.” Cabiri, Islam da Siyasal Akil, s. 194.

""" ibn Hisam, age, I, 389.

'”> Kendisine Ebti Talib aracihigiyla davasini terk etmesi karsiliginda diinyalik teklifinde bulunanlara Hz.
Peygamber’in verdigi cevap ¢ok etkileyicidir: “Ey Amca, Allah’a yemin ederim ki gilinesi sag elime,
ay1 da sol elime koysalar ki bu isi birakayim, Allah onu galib kilincaya veya bu yolda ben helak
oluncaya kadar onu birakmam.” Bkz. Ibn Hisam, age, 1, 353.
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Mekke’den Medine’ye hicret hi¢ kuskusuz Islam’m ve onun son Peygamberinin
hayatindaki en 6nemli gelismelerden biridir. Hz. Peygamber dogup biiyiidiigli, cocukluk
ve yetiskinlik caglarin1 yasadigi, bircok hatirayla yiikli hayatinin biiylik boliimiinii
icinde gecirdigi Mekke’de davasini genis kitlelere ulastirmakta sikint1 ¢ekiyordu. Bu
konuda ciddi engeller s6z konusuydu. Bu problemin ¢6ziimiine katki saglayacak en
onemli faaliyet olarak halkiyla anlagsmaya vardig1 ve destek gordiigii Medine’ye hicret

goriinliyordu.

Medine’ye hicretten sonra Isldim’m kurumsallasmasi ve bu arada siyasetle
iliskileri de gelisti.'” Biiyiimenin ve bir devlet olmanin geregi olarak Medine’de siyaset

dini hayatin daha fazla i¢inde yer almaya basladi.

Niibiivvet donemini bir arkapilan caligmasi olarak ele aldigimizda, aralarinda
biiyilk farklar bulunan iki donemi, Mekke ve Medine donemlerini goz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Bu donemlere gegcmeden dnce kisaca Hz. Peygamber’in

Kur'an’1 tefsirinden bahsetmek faydali olacaktir.

Niibiivvet doneminde bir tefsir faaliyetinden bahsedilmek istendiginde akla
gelecek sey, Hz. Peygamber’in gerektigi kadar ve gerektigi sekilde Kur'an’i
yorumlamasi olacaktir. Bizler biliyoruz ki Kur'an’t dogru anlamak konusunda bir ¢aba
icine giren kimsenin Hz. Peygamber’den miistagni kalmasi miimkiin degildir. Ciinkii o
ve ashabi, Kur'an’in ilk ve dogrudan muhataplaridir. Bu sebeple onu en dogru
anlayanlar da onlardir. Hz. Peygamber, Kur'an’1 ilk ve en dogru tefsir eden insandir.

Peygamberligi devam ettigi miiddetge aldig1 vahiyleri hem insanlara aktarmig hem de

173 “Hz. Peygamber hicret esnasinda bir siire dinlendigi Kuba’dan Medine’ye hareket ederken, Kuba’daki
ev sahipleri, “Bizden usandin da m1 gidiyorsun, yoksa daha hayirli bir yurt mu istiyorsun? diye
sordular. Hz. Peygamber, “Ben kasaba ve sehirleri fethederek idaresi altina alacak bir beldeye
gitmekle emrolundum” buyurdu.” Bkz. Halebi’nin /nsdnu’l- ‘Uyin isimli eserinden naklen Algiil,
Hiiseyin-Cetin, Osman, Isldm Tarihi, Gonca Y., Istanbul, 1991, I, 304. Bu haber, bize Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra siyasi faaliyetlere daha yakin durdugunu gosterir. Zaten daha
sonraki olaylar da buna sehadet edecektir. Muhammed Hamidullah da Hz. Peygamber’in tebliginin
basindan beri bir devlet tesisi diigiincesinde oldugunu belirtmektedir. Bkz. Hamidullah, Muhammed,
Islam Tarihine Giris, Terc: Ruhi Ozcan, Beyan Y., Istanbul, 2007, s. 65. Fakat biitiin bu siyasi
faaliyetler, hi¢cbir zaman Hz. Peygamber’in hayatinda dini teblig etmenin Oniine gegmemis, aksine o,
siyaseti dinin tebliginde bir ara¢ olarak kullanmustir.
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onlara gerektigi sekilde agiklamistir. Bu durum, Allah Teala’nin da irade buyurdugu bir

husustur. Su ayetler bunun ifadesidir:

“(Senden onceki peygamberler) apagik mucizeler ve kitaplarla (gonderildiler).
Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu

D 1
Kur'an’y indirdik.”

“Biz bu Kitab’1 sana sirf hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi insanlara a¢iklayasin ve

iman eden bir topluma da hiddyet ve rahmet olsun diye indirdik.”"

Imam Safii (v. 204/820), Hz. Peygamber’in bu baglamda Kur'an’la iliskisini sdyle

beyan eder:

“Rastlullah’in siinnetlerinin Kur'an ile iki vechi vardir: Birincisi, Peygamber
Allah’m indirdigine oldugu gibi tabi olur. Digeri miicmeldir. Rastlullah Allah adina
miicmelin manasin1 beyan eder. Farz olus keyfiyetinin, umumi veya hususi oldugunu

izah eder. Kullardan ne sekilde yapmalarini istedigini bildirir.”'’®

Hz. Peygamber’in Kur'an-1 Kerim’i tefsir etmesiyle ilgili yazdigi kitapta Suat
Yildirim, Peygamber Efendimiz’in tefsirinin, “Kur'an’in miicmel olan ayetlerini tafsil,
umumi hiikiimlerini tahsis, miiskilini tavzih, neshe delalet etme, miiphem olani
aciklama, garip kelimeleri beyan etme, tavsif ve tasvir ederek miisahhas hale getirme,
edebi incelikleri muhtevi ayetlerin maksudunu bildirme gibi belli bagh kisimlara taalluk
ettigi”ni ifade eder.'’” Safii’nin sézlerinin tafsilath bir anlatimi olan bu ifadeler, aym
zamanda Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok konuyu sadece icmali bir bigimde ele aldigini da
gostermektedir. Nitekim sahabeden Imran b. Husayn’in (v. 52/672) ifadeleri de aym
duruma isaret etmektedir. Onun bulundugu bir mecliste, adamin biri, “Kur'dn’da
olandan bagkasindan bahsetmeyin” deyince Imran: “Sen ahmak bir adamsin! Ogle
namazinin dort rekat oldugunu, onda agiktan kiraat yapilmayacagini Allah’in Kitab’inda

gordiin mii?” Sonra namazi ve zekati ve benzeri hiikiimleri siraladi ve dedi ki: “Biitiin

'™ Nahl 16/44.

' Nahl 16/64.

176 Safii, Muhammed b. idris, er-Risdle, Terc: A. Sener-1. Caliskan, TDV Y., Ankara, 1996, s. 62.

77 Y1ldirim, Suat, Peygamberimizin Kur'dnt Tefsiri, Kayihan Y., Istanbul, 1998, s. 31. Bu eserin 138.
sayfasindan itibaren Hz. Peygamber’in tefsir 6rnekleri, tefsir etme sekilleriyle birlikte verilmektedir.
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bunlar1 Allah’in Kitab’inda a¢iklanmis olarak buluyor musun? Kur'an bunlar1 miiphem

25178

birakmistir. Siinnet de tefsir etmistir. Tabiinin degerli alimlerinden Mekhdl’tin (v.

113/731) sozii, bu konudaki en s6hretli ifadelerdendir: “Kur'an’in siinnete olan ihtiyaci,

siinnetin Kur'an’a olan ihtiyacindan daha fazladir.”'”

Tabiidir ki Hz. Peygamber’in tefsiri, sonralar1 bir ilim olarak da ortaya ¢ikan tefsir
gibi degildir. Zira sonralar1 ortaya cikan tefsir tarzi, Islam toplumunun degisim ve
gelisimine paralel bir seyir izlemistir. Her ¢agda dogal olarak ig¢inde bulundugu
donemin rengini alan tefsir faaliyetleri, ¢esitli kiiltiirlerin kaynastigi, Miislimanlarin
arttigl, insanlarin Kur'an’a bakiglarinin farklilastigi zamanlarda biiyiik degisikliklere
ugramistir. Dolayistyla bu donemdeki tefsir tarzlariyla niibiivvet déneminin tefsir tarzini
bir tutmamak gerektigi aciktir. Hz. Peygamber, ayetleri bazen tahsis ederek, bazen dil
yoniinden onlar1 agiklayarak, bazen genis bir anlami siirlandirmak suretiyle, bazen
kelimenin Arap dilindeki genis anlamini teyit ederek, bazen insanlar1 ibret almaya
cagirarak, bazen sahislarin durumunu ve o zamandaki edebi sanatlari izah ederek,
bazen duruma en uygun cevabi vermek suretiyle, bazen remz, isaret ve fiil ile bazen de
insan1 ikaz ederek onun psikolojik durumundan istifade etmek suretiyle tefsir

etmistir.'®

Hz. Peygamber’e, ibn Abbas’in da belirttigi gibi, sadece kendilerine faydas1 olan
meseleleri soran'®' ashabma Hz. Peygamber’in tefsir ettigi ayetler oldugu gibi tefsir
etmedigi ayetler de vardir. Hatta Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan tefsir edilmeyen
kismi daha fazladir.'® “Bir kisim ayetleri aciklamaya yonelik izahlarini da bahsi gecen
ayetin kesin tefsiridir diye tevkifi bir tarzda sdylememistir. Muhatabin durumuna gére

59183

bazen lazimini, bazen semeresini gosterir tarzda beyan etmistir. Diger yandan Hz.

178 ibn Abdiilberr, Ebd Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi en-Nemeri,
Cdmi’u Beydni’l- ‘Ilm ve Fadlihi, Thk: Ebd Abdurrahméan Fevvaz Ahmed ez-Ziimerli, Daru ibn Hazm,
Beyrut, 2003, II, 365.

' fbn Abdiilberr, age, 11, 366.

180 Cerrahoglu, age, s. 44.

'81 Satibi, Eba ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvdfakat, Terc: Mehmet Erdogan, iz Y.,
Istanbul, 1993, 1V, 318.

"2 Suyhti'nin el-Itkdn isimli eserinin sonunda Hz. Peygamber’den tefsiri nakledilen 160 civarinda ayet
yer almaktadir ki Mushaf’in biitiinii diisliniildiigiinde Hz. Peygamber’in ne kadar az ayeti tefsir ettigi
ortaya ¢ikar. Bkz. Suyiti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur'an, IV, 488-532.

183 Yildirim, age, s. 43-44.
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Peygamber Kur'an’i izah ederken, muhatabin durumunu ve seviyesini gozetirdi.
Insanlara anlayacagi seviyede konusmayi prensip edinmis olan Hz. Peygamber,
aciklamalarinda kimi zaman muhataplarinin konusmalarinda kullandiklar1 kelimeleri de

184

kullanirdi.”™" Boylelikle Kur'an-1 Kerim’den her yastan ve seviyeden insan faydalanmis

olurdu. Zira “o, hem bir beser ve hem de bir peygamber olarak, yasadigi cemiyetin

akliyat ve diline uygun olarak muhataplarim ikna etme yolunu takip etmistir.”'®’

Fihrist kitaplarina baktigimizda Hz. Peygamber’in tefsirlerinin derlendigi bazi
kitaplar gormemiz mimkiindiir. Mesela Sa’lebi (v. 427/1035), bir kismini
musannifinden dinledigi, dinlemedigi kisimlar i¢in de ondan icazet aldig1 Tefsiru 'n-
Nebi isimli bir eserden bahseder. Yine onun verdigi bilgiye gére bu eseri fakih Ebu’l-
Hasen Muhammed b. el-Kasim tasnif etmistir.'*® Ayrica Yékut el-Hamevi, Vahidi’nin

(v. 468/1075) de Tefsiru 'n-Nebi isimli bir eserinin bulundugunu soyler.'®’
1. Mekke Donemi

Hz. Peygamber, kendisine gelen vahiyler 1s181inda, ilk zamanlardan baslayarak
yeni bir hayat tarzin1 ortaya koymaya baslamigti. Kaynagini1 ve dayanagini tabii olarak
yeni dinden alan bu hayat tarzi, o zamana kadar i¢lerinde yasadigi Mekke halkinin hayat
tarziyla catisan bir yapiya sahipti. Hz. Peygamber ve ona tabi olanlar, Mekke toplumu
icerisinde yaygin ve egemen durumdaki davranis bicimlerinden ka¢inmaya calistyorlar,
ayrt bir kimlik etrafinda birleserek, yeni bir sosyal ve siyasal yapi olusturmaya
calisiyorlardi. Bunu yaparken tabii olarak iglerinde yasadiklar1 toplumun biitiin gelenek
ve goreneklerini biisbiitiin terk ediyor degillerdi fakat ortaya koyduklar1 degisik hayat

algis1 6zellikle Mekke ileri gelenlerini rahatsiz etmeye yetiyordu.

'8 Cerrahoglu, Ismail, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, AUIF Basimevi, Ankara,
1968, s. 42.

185 Cerrahoglu, age, s. 44.

18 Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii z-Ziiniin ‘an Esdmi’l-Kiitiib ve 'l-Fiiniin, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, I, 459.

'87 Cerrahoglu, age, s. 23.
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Hz. Peygamber ve beraberindekilerin bu sekilde bir davranis sergilemelerinde
siiphesiz Kur'an’in rolii biiyiiktii. Ozellikle ilk senelerde nazil olan strelere'™
baktigimizda inananlarla miisrikler arasindaki ¢izgilerin nasil netlesmeye basladigini
daha iyi goérme imkanina kavusuruz. Mesela Kafirn stresi bu durumun en giizel

orneklerinden biridir. Burada Hz. Peygamber’e hitapla sdyle buyrulur:

“De ki: Ey kdfirler! Ben sizin tapmakta olduklarimiza tapmam. Siz de benim
taptigima tapmiyorsunuz. Ben de sizin taptiklariniza asla tapacak degilim. Evet, siz de

. o cer . . . . e . .. 189
benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim de banadir.”

Buradaki sinirlar1 belirleme tarzi, kendisine tapinilan seyler {izerinden yapilmakta
iken, yine ilk donemde nazil olan bagka ayetlerde kéfirlerle inananlar arasini ayiran
baska seylerden de bahsedilir: inanmayanlar (kafirler, miisrikler, Din’i yalan sayanlar...)
yetimlere haksizlik yapar ve kotii davranirlar, riyakarlik yaparlar, kendileri hayir
yapmadiklar1 gibi baska insanlarin hayir yapmalarma da engel olurlar, gozii
donmiiscesine mal toplarlar ve bu malin kendilerini 6liimden koruyacagini diisiiniirler.
Onlarin bu tiir davraniglart hem diinyada hem de ahirette cezalandirilmalarina sebep

olacaktir.'”® Dolayistyla Mii’minler bu tiir davranslar sergileyemezler.

Ik donemde nazil olan strelerin en belirgin 6zelliklerinden birisi buralarda
Mekke toplumuna egemen olan sirk diizeninin elestirilmesidir. Mekke toplumu bir
Allah tasavvuruna sahip olmakla birlikte, O’na tapinma konusunda aracilar (putlar)
ihdas etmis bir toplumdur. Diger yandan bu putlarin Mekke halki i¢in sadece birer tanri
olmadig1 da agiktir. Mekke sehrini ¢evresine gore bir cazibe merkezi haline getiren ve
buraya yogun ziyaretlerin gerceklesmesine sebep olan da bu putlardi. Bu ziyaretler
Mekke toplumuna ticari kar olarak geri donmekteydi. Hz. Peygamberin insanlar1 davet
ettigi sey, sirkin inkarin1 oncelikli olarak kabul etmeyi gerekli kiliyordu. Sirkin yani
putlarin inkar1 ise Arap kabilelerini Mekke’deki tanrilarina ve putlarina hacc yapmaktan

alikoymak ve dolayisiyla da hem hacc gelirlerinin hem de ticaretin bitmesi anlamina

'8 Elimizdeki Mushaf’in son ciiziinde yer alan kisa stirelerin biiyiikk ¢ogunlugu ilk senelerde nazil olan
stirelerdendir. Strelerin niiztl tarihleriyle ilgili olarak bkz. Bazergan, Mehdi, Kur'an in Niizil Siireci,
Terc: Miih. Yasin Demirkiran-Meld Muhammed Feyzullah, Fecr Y., Ankara, 1998, s. 151-158.

' Kafirin 109/1-6.

1% Konuyla ilgili olarak Tekasiir, Hiimeze ve Ma’(in siirelerine bakilabilir.

57



geliyordu.'! Islam’in ¢agrisy, biitiin insanlar1 askin, her yerde bulunan, kendinden baska
tanri, aract ve sefaat¢i kabul etmeyen tek tanrmin varligina baglamaya dayali bir
cagriydi. Fakat Kureys, bu daveti kendi ticari hayatina bir tehdit olarak algiliyordu.
Kureys Islami davette “ekonomik kaynaklarma karsi savasa bir c¢agri, panayirlarin
kapatilmasina, mevsimlerin ve sergilerin kapatilmasina, ticari hareketi tamamen
bitirmeye bir ¢agri oldugunu diisiinityordu.”'** Ayni durum Islam’n ilk kiblesi i¢in de
gecerli olmustur. Hz. Peygamber Islam’in ilk yillarinda namazlarinda Kudiis’e
yoneliyordu. Mekke’yi, daha dogrusu Kabe’yi birakip bagka bir mekani ibadette
yonelinen yer olarak tayin etmek Kureys tarafindan, insanlarin Mekke’den
uzaklastirllmasi, dolayisiyla Mekke’nin ticari hayatina ket vurulmasit olarak
anlasiliyordu.'”> Mekke dénemindeki muarizlarin islam’1 bu sekilde algilamalari, onlart
putlara tapmanin ¢irkinligine ve basitligine inandirma konusunda biiyiik zorluk
cikariyordu. Fakat Medine’ye hicretten sonra, uygun tabirle, Hz. Peygamber de onlarin
anladig1 dilden konugsmaya basladi ve hicretin ardindan fazla bir siire ge¢meden
Mekke’nin ticari hayatin1 sekteye ugratacak bazi ¢aligmalarin igine girdi. Bu ¢aligmalar
baglaminda, Mekke ile Medine arasindaki bazi kabilelerle antlagmalar yaparak herhangi
bir savas durumunda onlarin Mekke’ye verebilecekleri destegi kesmis oldu. Ayrica
Mekke-Sam ticaret yolu gibi stratejik onem tasiyan bolgeleri kontrol altinda tutarak,
gerektiginde orada sagladigi hakimiyet ve inisiyatifi, Mekke’li inkarcilar1 susturmak
amaciyla degerlendirmek ve onlara gbzdagi vermek i¢in oralara kiigiik askeri birlikler
gonderdi. Bu birliklerin gorevleri arasinda teftis, haber toplama ve gozetleme oldugu
gibi Mekke’nin ticaret kervanlarinin yakinlarinda durarak onlara gézdagi verme de
vardi."”* Béylelikle Peygamber Efendimiz Mekkelilere, Islam’i kabul edip
Miislimanlar1 rahat birakmadiklar1 taktirde hac ve ticaret gelirlerinin tehlikeye
diisebilecegi ve Miislimanlar tarafindan kontrol altina alinacagi mesajin1 vermis

oluyordu. Sunu belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber’in (sav) bu tesebbiislerinde,

Y1 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s. 210.
192 Cabiri, age, s. 202-203.

193 Cabiri, age, s. 202-203.

194 Algiil-Cetin, age, 1, 351-352.
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Hicret’ten sonra kendilerine Allah tarafindan, haksizlik edenlerle miicadele izni verilmis

olmasinin sagladigi rahathik da vardir.'*®
2. Medine Donemi

Hz. Peygamber (sav), Miladi 622 yilinin Eyliil ayinda, yaklasik iki sene kadar
iizerinde cahistigi bir plani sona erdirmis,”® yani Mekke’den Medine’ye hicretini

tamamlamist1.

Hicret sadece Hz. Peygamber’in degil, onun selefi olan baz1 peygamberlerin (Hz.
Musa, Ibrahim, Nuh, Yusuf gibi) hayatlarinda da vardir. Gonderildikleri toplumu
miispet anlamda doniistiirme vazifeleri olan peygamberler, kendi insanlari icinde
elverisli bir ortam bulamadiklari zaman, oray1 terk edip baska bir beldede hareketleri
icin bir ¢ikis yolu aramislardir. Kur'an-1 Kerim bize ge¢mis peygamberlerin bu
mukaddes yolculuklarmdan haberler verir."”” Bu hicretler arasinda Hz. Peygamber’inki
0zel bir yerde durmaktadir. Zira o, on yil gibi kisa bir siirede geriye donmiis ve daha
once sikintilar sebebiyle terk ettigi kendi beldesinin hakimiyetini ele gec¢irmistir. Hz.
Peygamber’in bu basarisinda ilahi yardimin yaninda onun stratejik davranislarinin da
biiylik rolii vardir. Mekke fethedilince artik hicret ger¢ek anlamina kavusmus ve

sonrasindaki gelismelerin tiimiinde etkili olmay: siirdiirmiistiir.'*®

Medine dénemi, Islam’m artik kurumsallasmaya basladigi, cevresine kendisini
daha iyi tanittif1 ve siyasal anlamda da soz sahibi olmaya basladigi dénemdir. Bu
sebeple siyasi tarih daha cok Medine dénemiyle ilgilenir. Bu donem Islim toplumunun
kendi basina buyruk, bagimsiz ve ergin oldugu bir donemdir. Ger¢ek anlamiyla
egemenlik bu dénemde ele gegirilmistir. ilkeler, eyleme déniismiis olarak bu dénemde
ortaya ¢ikmis, uygulama alanmna konulmustur.” Siiphesiz hicretten 6nce Hz.

Peygamber’in Akabe’de yaptig1 goriismelerin, Medine doneminin alacagi sekil {izerinde

195 Bu konuyla ilgili ayetler hakkinda bkz. Bakara 2/190; Hac 22/39.

"% Philip K. Hitti hicret hakkinda sunlar1 s6yliiyor: “Kat’iyyen buna bir “kagis” denemez; aksine, iki yil
boyunca dikkatli bir sekilde diisiiniilmiis ve iyice hazirlanilmig bir “Hicret” planidir.” Bkz. Hitti, age,
I, 171-172.

7 Mesela bkz. Meryem 19/49; Kasas 28/21-22.

8 Caliskan, age, s. 25.

1 Rayyis, age, s. 28.
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bliyiik etkisi vardir. O toplantilarda Medinelilerden s6z alinmis ve alinan bu sozlerin

tizerine koskoca bir donem insa edilmistir.

Baslangicta Mekke’ye karsi alinmis bir tavir olan hicret, gergeklestikten hemen
sonra Kureys icin biiylik bir tehdide donlismeye bagladi. Hicretten sonra Medine’de
[slam toplumu kenidene giiveni saglayacak faaliyetler icerisinde bulunuyordu.””® Bu
bakimdan Miislimanlar kendine giivenlerini her izhar edisinde Kureys kaybetmeye
biraz daha yakinlasiyordu. Durum bodyle devam ettigi miiddetce Miislimanlar hem
manevi anlamda hem de siyasi anlamda biiyiik ilerleme kaydediyorlardi. Hz.
Peygamber Medine’de bir yandan insanlari dine davet ederken, diger yandan hem
Akabe’deki biatin bir sonucu olarak, hem de peygamberlik karizmasinin bir yansimasi
olarak Medine toplumunun siyasi liderligi gorevini de iistlendi. Boylelikle toplum bir
yeniden inga silirecine girmis oluyordu. Bu donemde nazil olan stlireler yeni toplumun
maddi-manevi hayatlariyla ilgili kurallari onlara bildiriyordu.””" “Hz. Peygamber baris
antlagsmalar1 imzaliyor, savas ilan ediyor ve yapiyor, nihai hakem olarak davalara

bakiyor ve karara baghyordu.”202

Medine donemi Miisliimanlarin tam anlamiyla bir iimmet haline geldikleri
donemdir. Kendilerinden hakki ve adaleti iistiin tutarak, insanligin hayr1 i¢in ¢alismalari

% immetin fertleri bu vazifelerini ellerinden geldigince giizel yapma gayreti

istenen
icinde olmuslardir. Medine’deki bu “limmet”, glinlimiizdeki anlamiyla tam bir siyasi
topluluk haline gelmis, bir devlet olusturmustu. Y onetici konumunda ise Hz. Peygamber
bulunuyordu. Fakat devlet, basl basma bir amag olarak hedeflenmis degildi. Islam ve
devlet iliskisi agisindan bakildiginda devlet, Fazlur Rahman’in ifade ettigi gibi, kendi
basina bir sey ifade etmez. O, Islam adi verilen, ahlaki ve manevi degerlerin ve
prensiplerin bir yansimasidir. Devlet, dinin ‘harici bir uzammi’ olmayip, Islami

yasantinin kurumlagmis bir tezahiiriidiir. Buna bagl olarak Hz. Peygamber de -bazi

gerekli uygulamalarin haricinde- hi¢bir zaman peygamberlik ve yoneticilik vasiflarini

200 Cabird, Islam 'da Siyasal Akil,s. 211.

' Medine doneminde nazil olan terbiye, ahlak ve ahkamla ilgili ayetlerin yillara gore oranlari i¢in bkz.
Bazergan, age, s. 192-193.

22 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme -Makaleler I-, Terc: Adil Ciftci, Ankara Okulu Y., Ankara, 2000, s.
63.

% Al-i Imréan 3/110.
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ayri seyler olarak gostermek gayesinde olmamistir. Onun yonetimi ya da yoneticiligi,

peygamberlik vazifesini ifa etme tarzi idi.***

B. HICRI I. ASRA KADAR OLAN DONEM

1. Rasid Halifeler Donemi (Sahabe Donemi)

Peygamber Efendimiz’in vefatiyla birlikte hem peygamberlik zincirinin son

halkas1 tamamlanmis oldu, hem de Medine Islam devletinde yeni bir dénem baslad.

Artik ortada Mekke’yi dize getirmis, etraftaki kabileleri kendisine baglamis ve
cevre iilkelerle diplomatik iliskilere baglamis bir devlet oldugu i¢in insanlar, Hz.
Peygamber’den sonra bu devleti yonetecek bir iktidarin ortaya ¢ikmasi konusunda
hemfikirdiler. Fakat bunun nasil olacagi siddetli tartismalara konu oldu. Medine’nin
ileri gelenleri Beni Sa’ide cardaginda toplanip devlet baskanini segmeye giristiler.
Burada toplanan miizakerecilerin sdylemlerinden ortaya ¢ikan sonug, iizerinde topyekiin
karar kilinmig bir liderin 6zgiirce se¢ilmesini degil de, daha ziyade temelde kabile
oncelikleri ve adetlerinin belirledigi ve hakim oldugu bir se¢imi ¢agristirmaktaydi. Bir
devlet baskani se¢cimi konusunda Kur'dn’in veya Hz. Peygamber’in ¢ok acgik ve net
tavsiyeleri yoktu. Dolayistyla insanlar kabileler arasindaki iligkileri ve dengeleri
gozeterek bir sonug elde etmeye calistilar ve buradan Kureys’in istiinligli sonucu
ortaya ¢ikti. Zira bahsi gegen donem itibariyle Kureys kabilesinin Araplar arasindaki

siyasi ve toplumsal iistiinliigii kimsenin itiraz edemeyecegi bir hakikatti.**

Secimin sonunda Hz. Ebibekir yeni donemin devlet baskani olarak kabul edildi.
Bu sec¢im herkesin tam anlamiyla tasdik ettigi bir sonu¢ degildi fakat neticede se¢ime
katilanlar “bir ilke iizerinde anlastilar. Bu, iimmetin veya iilkenin basina gelecek
kimsenin se¢imle getirilmesi, biat yoluyla belirlenmesi ilkesiydi. Oybirligi halinde

takinilan tutumun en agik yani, egemenligin babadan ogula ge¢mesinin uygun

204 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme -Makaleler I-, s. 64. . .
2% Konuyla ilgili olarak bkz. Hatiboglu, Mehmed Said, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin
Kureysliligi”, AUIF Dergisi, XXIII, Ankara, 1978, s. 159.
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bulunmayistydi. Bu ilke ayni zamanda birden fazla halife se¢imine de imkan

206
tanimiyordu.”

Hz. Ebfbekir’den sonra hilafete sirasiyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
gectiler. Ilk iki halife dénemi nispeten problemsiz bir zaman dilimiydi. Ozellikle Hz.
Omer’in dénemi Peygamber’den sonraki bir “altin ¢cag” havasi i¢inde gecti. Fakat Hz.
Osman’la birlikte ortaya ¢ikan sorunlar hilafet devletinin temellerini sarsmaya basladi.
Hz. Ali déneminde ise artik Islam toplumu i¢indeki temel kamplasmalar kendisini iyice
gosterdi. Sonraki donemlerde adindan sikca s6z ettirecek bazi siyasi-itikadi akimlar bu
donemde viicuda geldi. Zira Hz. Ali’nin, i¢ine siiriiklendigi Tahkim olayindan sonra
hem halifenin sayginligi azalmis hem de buna bagli olarak etkinligi zayiflamisti.
Dolayisiyla onun miicadele ettigi alan, kendisinden Onceki halifelere gore daha
genislemis ve cetrefil bir hale gelmisti. Neticede Hz. Ali Hariciler tarafindan sehit
edilince “siyasanin yiice degerlere boyun egdigi bir siyasal gidis ve Sakife
toplantisindan sonra Medine’de uygulanagelen numune toplum yasami onunla birlikte
ortadan kalkti. O, bu yiice iilkiisel tutumun son savunucusuydu. Onun sehadetiyle
birlikte ‘yiiriirlige konulana uyma’ kavrami baskin ¢ikmis, giicliiniin egemenligi ilkesi

etkin olmaya baglamustir.”>"’

Iste tefsirle siyasi diisiinceler arasindaki iliskinin Rasid Halifeler déneminin bu
son zamanlarina dogru gelisen olaylarla birlikte basladigini sdyleyebiliriz. Bu
donemden sonra artik siyasi diislinceler daha netlesmis, birbirinden ¢ok farkli fikirler
ortaya ¢ikmig ve mevcut iktidara hem elestiriler hem de alternatifler ortaya konmaya

baglamgtir®®®

Rasid Halifeler devri (6zellikle ilk iki halife dénemi), ger¢ek anlamda islami bir
devlet hayatinin tezahiir ettigi donemdi. Bunun sebebi devletin idarecisinden tebaasina
kadar her alaninda Kur'an ve Hz. Peygamber’in siinnetinin saf 6gretilerini biitlinliyle

yansitmig olmasi ve sonraki donemlerin teolojik ilave ve spekiilasyonlarindan uzak

2% Rayyis, age, s. 40-41.
27 Rayyis, age, s. 62-63.
2% Caligkan, age, s. 34-35.
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kalmasidir.’”” Hz. Peygamber’in arkadaslarmin aralarinda heniiz mezhepler teessiis

20 gy donem, Islam tarihi

etmemisti. Her sey acgikti ve canli bir ictihat hayati vardi.
acisindan ikinci bir baslangi¢ konumundaydi. i1k halifeden sonuncusuna kadar hilafet
devleti devamli bir gelisme gosterdi. Bu gelisme diri bir organin gelismesi gibi her bir
yeni fetih, her bir yeni idari bilgi ile birlikte ortaya ¢ikan siirekli bir gelismedir. Aradan
bir nesil gibi bir zaman dilimi gegcmeden devlet Arap Yarimadasi’nin sinirlarin1 asip
Kuzey Afrika’ya ve Orta Asya’nin iclerine kadar yayildi. Devletin temel unsurlari,
Peygamber zamaninda, isleri cobanlik ve ziraat olan ¢6l insanlarindan olusuyordu. Kisa
zamanda gerceklestirilen fetihler bu oOzellikte olan ve kisa zamanda entelektiiel
yogunlugu olan bir kiiltiir olusturmalar1 miimkiin olmayan bu ¢6l1 insanlarini, medeniyet
seviyesi son derece yiiksek iran ve Bizans toplumlariyla karsi karsiya getirdi.?'' Diger
yandan fetihlerle genisleyen Islam toplumuna katilan yeni Miisliimanlar da ¢ogu kere
problem olusturabiliyorlardi. Zira biitin yeni Misliimanlar inan¢ bakimindan
Miisliiman oluyor (akideye bagli teslimiyet) degillerdi. Bircogunun Miisliiman olusu
siyasi yonden Miisliimanlikt1 (siyaseten teslimiyet). Bu durum Islam toplumu icin
kuskusuz bir olumsuzluktu. Ciinkii siyasi iradenin riizgarina teslim olan yeni kabileler,
riizgarin yoniiniin degismesiyle baska arayislara girebiliyorlardi.'? islam toplumunun
genislemesindeki bu tiirden olumsuzluklara bir de Miisliimanlarin fethettikleri
yerlerdeki koklii medeniyetler ekleniyordu. Bu kadar kisa zamanda genisleyen Islam
toplumu, yiizyillar igerisinde iyice yerlesip etkili bir medeniyet tesis eden bu yeni
bolgelerin insanlart kargisinda medeniyet ve kiiltiir anlaminda hayli zayif kaliyorlardi.
Bu zayiflik onlar1 kilig konusunda degil belki fakat fikir ve diisiince konusunda
etkisizlestiriyordu. Iste bu tiirden iki bilyiik sikintiyla yiiz yiize gelen Miisliimanlar,
baska bazi problemlerin de etkisiyle hilafet devletinin sonlarina dogru c¢oziilmeye

basladilar.

Rasid Halifeler donemi, bir anlamda sahabe donemidir. Hz. Peygamber’in

arkadas1 ve talebeleri olan ashab, Hz. Peygamber hayatta iken, Kur'an’dan gereken

29 Esed, Muhammed, Isldm ’da Yonetim Bicimi, Terc: Besir Eryarsoy, Yonelis Y., Istanbul, 2002, s. 13.
219 Cabird, Islam da Siyasal Akil, s. 451.

21 Esed, age, s. 47.

12 Cabird, age, s. 256-57.
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yerleri ona sorarak 6greniyorlardi. Gerektigi zaman Hz. Peygamber’in kendisi de onlara
gerektigi sekilde, lazim gelen hususlar1 beyan ediyordu. Hz. Peygamber’in bu tefsirleri,
ashaba yeterli geliyordu. Kendileri bu konuda Hz. Peygamber’den bagimsiz olarak bir
yorum faaliyetine girmiyorlardi. Bunu hem Hz. Peygamber’i vahyin alicist olarak tabii
bir 6gretmen olarak gordiiklerinden hem de edebe riayet etmeleri sebebiyle
yapiyorlardi.”'? Fakat Hz. Peygamber vefat edince onun tefsirinin otesine gegmek
konusunda kendi baslarma kaldilar. islAm’mn hizl1 bir sekilde yayilmasi yeni toplumlar,
yeni toplumlar da yeni problemleri beraberinde getiriyordu. Bu problemlere ¢6ziim
iiretmek, Isldm’1n kaynagina en yakin kimseler olan ashabin isiydi. Onlarin elindeki en
yetkili kaynak ise Kur'an-1 Kerim idi. Bulabildikleri zaman, ortaya ¢ikan meselelere Hz.
Peygamber’in yorumlariyla cevap veriyorlardi. Fakat artik Cezire’nin disina tasmis bir
Islam toplumunun ¢oziilmesi gereken sorunlari Hz. Peygamber zamanindaki gibi
degildi. Islam’a yeni giren veya sadece Islam toplumu icinde kaldigi halde dinini
degistirmeyen unsurlar, hem kitap sahibi hem de genis bir felsefe gelenegi olan
topluluklara mensup kimselerdi. Dolayisiyla bunlar etkilemek onlardan etkilenmekten
daha zordu. Bir¢ok yerde Miisliimanlar bu unsurlardan etkileniyor, onlarin ¢ogu zaman
tehlikeli diisiincelerinin Miisliimanlar arasinda yayilmasina hizmet etmis oluyorlardi.
Bir taraftan Kur'an’in tefsirini bilmeyenlerin sayisi artiyor, diger taraftan Kur'an’in
maksadina muhalif te’viller yapiliyordu. Bu gibi durumlar Kur'an-1 Kerim’i bu insanlar1
da kapsayacak bir sekilde yorumlama geregini hasil ediyordu. Bu isi yapacak en yetkili

kimseler olarak sahabe, giigleri yettigince Kur'an-1 Kerim’i tefsir etmeye basladilar.

Sahabenin Kur'an tefsiri konusundaki kanaatleri biiylik 6nem tasimaktadir. Ciinkii
onlar Hz. Peygamber ile birlikte ayni tarihi siireci paylasmislar, vahiy ortaminda
yasamiglardi. Onlar Kur'an’t anliyorlardi ve genellikle tefsire ihtiyaclari yoktu.
“Inanclart saf idi. Eski medeniyetlerin ve felsefelerin tesiri altinda yetismemislerdi.
Baska kavimlerle karismadiklari icin lisan zevkleri bozulmamisti. Ayetler ve onlarla
alakali hadiseler arasindaki irtibatlar1 biliyorlardi. Kur'an’1 iyice anlamak hususunda
tam bir tevecciihleri vardi. Ondan tam manasiyla istifade ettiler, ondaki manalari

ruhlarina sindirmeye c¢alistilar. Anlayamadiklar1 ayetler hakkinda, gesitli vesilelerle

213 Yildirim, age, s. 22-23.
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Peygamberimizin izahlarina da muttali olduklarmi unutmamak lazimdir.”*'* Bununla
birlikte sahabe arasinda tabiatiyla, Kur'an’1t anlama bakimindan seviye farklar1 vardi.
Kur'an’la mesguliyet, Peygamber’le yakinlik, akli muhakeme kabiliyeti, Arap dili ve
Siirine vukuf, tarihi malumat derecelerine gore Kur'an hakkindaki bilgileri de farkli
oluyordu. Bakara stiresinin 187. ayetinde gecen “beyaz iplik-siyah iplik™ ifadeleri bu
konuda 6rnek olarak gosterilir.”'> Sahabenin hem ilim hem de diger konularda ileri
gelenlerinden olan Hz. Eb( Bekir'le Hz. Omer’in dahi anlayamadiklari yahut

bilmedikleri yerler olabiliyordu.*'®

Rasid Halifeler doneminde sahabenin Kur'an tefsiri konusundaki tutumu iki
sekilde ortaya c¢ikiyordu: Bazi sahabiler problemler karsisinda suskun kalmak yerine,
kendi imkanlarini kullanarak Kur'an-1 Kerim’i tefsir etmeye ve ondan cevaplar bulmaya
calisiyorlardi. Fakat bir kisim sahabe de bu konuda tecviz yolunu se¢gmeyip Kur'an
tefsiri hakkinda s6z sOylemekten ¢ekiniyorlardi. Bu ikinci kisma giren sahabilerin en
biiylik cekinme sebepleri Kur'an’i tefsir ederken kendi goriislerinin de isin igine
karigmasiydi. Hz. Peygamber’in, “Kendi re’yiyle Kur'an hakkinda s6z sdyleyen (yorum

99217

yapan) kimse cehennemdeki yerine hazirlansin seklinde nispeten bu duruma denk

diisebilecek bir ikazi da s6z konusuydu. Fakat Gyle anlasiliyor ki ashabin biitiinii

9,2

buradaki “re’y” kelimesini ayn sekilde anlamiyorlardi.

Bahsi gecen rivayet Ibn Abbas (v. 68/687) kanaliyla bize gelmisti. ibn Abbas
ozellikle Kur'an hakkindaki derin bilgisi ve onu tefsir edebilme kabiliyeti sebebiyle
“terclimanu’l-Kur'an” lakabini almis bir sahabiydi. Diger yandan ibn Abbas daha Hz.
Peygamber hayatta iken “re’y” yoluyla ayetleri tefsir edebilen ve bu tefsirine itimat

edilen bir kimseydi.*'® Dolayisiyla hadiste gecen “re’y ile tefsir” -ileride de agiklanacag1

214 Yildirim, age, s. 19-20.

215 Sahabeden Adiy b. Hatem buradaki giindiiz ve gece anlamuna gelen “beyaz iplik-siyah iplik”
ifadelerini lafzi anlamlartyla anlanusti. Bkz. Taberi, Cdmi 'u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an, Daru’1-
Fikr, Beyrut, 1998, 11, 234.

216 Suyiti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur'an, 11, 344.

27 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1.

1% Nasr stiresi nazil olunca Hz. Omer etrafindakilere “Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman” ayetinin
anlammi sormus, onlar da “sehirlerin ve bilylik saraylarin fethedilmesi” anlamina geldigini
sdylemislerdir. Ayn1 soruyu ibn Abbas’a soran Hz. Omer, “Hz. Muhammed’e kendi &liimiinii bildiren
bir haberdir” cevabini alinca, “Ben de senin gibi anliyorum” demistir. Bkz. Taberi, Cami u’l-Beydn
‘an Te’vili /fyi "I-Kur'dn, XV, 434.
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lizere- mutlak anlamda yasaklanmis bir tefsir tarzi olmamalidir. Daha ziyade bu,
“mukaddem bir fikri veya bir mezhebi teyit etmek icin ayeti heva ve hevese gore tefsir

etmektir.”"’

Diger yandan yasaklanan re’y ile tefsirin kapsamina, sadece Hz.
Peygamber’in aciklamasiyla bilinebilecek miiskilleri, kisinin kesin bir tarzda kendi

fikrine bas vurarak tefsir etmesini de dahil edebiliriz.**°

Sahabe arasinda Kur'an-1 Kerim’in tefsiri hususunda bazi ihtilaflar ortaya
cikabiliyordu. Cok ciddi boyutlarda olmayan bu ihtilaflar bize sahabenin tefsirinin
bilgisel degeri hakkinda da ipucu vermektedir. Soyle ki bu ihtilaflar, sahabenin tefsiri
sadece Hz. Peygamberden almadigini, 6zellikle ihtilaflarin vuku buldugu yerlerde kendi
goriislerini ortaya koyduklarini da gosterir. Zira herkes biitiin tefsiri Hz. Peygamber’den
almis olsaydi ihtilaflar ortaya ¢ikmazdi. Dolayisiyla sahabenin biitiin konulardaki
tefsirini degil, sadece sebeb-i niizul konusundaki beyanlarini ‘miisned’ kabul etmek

daha dogru olacaktir.”!

2. Tabiiler Donemi

Dort halife devrinde ve takip eden donemlerde gercgeklestirilen fetihler sonrasinda,
bu fetihlere katilan sahabilerden bazisi fethedilen yerlere yerlesiyorlardi. Oralarda bir
yandan Islam’1 teblig ederken bir yandan da cesitli ilmi faaliyetler icra ediyorlardi. Bu
faaliyetlerine talebe olarak katilan ve sahabeyi takip eden nesil, “tabiiler” (sahabeyi
takip edenler, onlara tabi olanlar) diye isimlendirilmislerdir. Bu kimseler arasindan
Islam tarihinde s6z sahibi olmus biiyiik Alimler yetismistir. Tabii alimlerinin ilging bir
yani, onlarin biiylik ¢ogunlukla Arap olmayan kimselerden oluslaridir. Genel olarak
“mevali” ad1 verilen bu insanlar, ilme deger verip onunla mesgul olmuslar ve bu konuda

biiylik bagarilar elde etmislerdir.

Mevali, “mevla” kelimesinin ¢coguludur. Genel olarak koleler i¢in kullanilan bu
kelime Arapga’da iki zit anlama gelen kelimeler arasindadir. Koleye de, efendiye de

“mevla” denir. Ikisinin arasini ayirmak i¢in azat edene mevid-y1 a’ld, azat edilene

219 Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 14.
220 Cerrahoglu, age, s. 14.
2l Kog, age, s. 160.
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mevla-y1 esfel denir. Bu ikincisi “mevali” seklinde ¢ogul yapilir ve daha ziyade boyle
kullanilirdi. Araplar, Arap olmayan Miisliimanlara “mevla”dan baska hamrd, e’acim ve

. . 222
uliic derlerdi.

Mevali sinifi bilhassa ilmi alanda kendini gostermis ve donemin biiylik
alimlerinden pek ¢ogu onlarin i¢inden yetigsmistir. Hatta bu konuda oyle biiyiik bir
ilerleme kaydetmislerdi ki bir donem biitiin meshur Islam sehirlerinin ilimde otorite
sayilan kimseleri mevaliden miitesekkil hale gelmisti.223 Bunun yaninda mevali gesitli
meslek alanlarinda da ileri ¢ikmistir ki bu durumun 6ncelikli sebebi, fatih-muharip sinif
kimligini 6nemli dlgiide koruyan Araplar’in ilim konularini ve diger savas dis1 alanlari
onlara birakmis olmasidir.”** Diger yandan bu grubun ilimde derinlesme sebeplerinden
bir baskasi da, 6zellikle Arap milliyetciligi ve ekonomik bazi sebepler yiiziinden®*
kendilerine uygulanan siyasi baskilardir. Mevali, 6zellikle Emeviler doneminde ikinci
sinif insanlar olarak goriilmiislerdir. Hatta bu durumu yansitan bazi vecize tarzindaki
ifadeler fikih kitaplarma dahi girebilmistir.”** Onlar, ilimde ilerlemeyi, iste bu baski

ortaminda bir sosyal statii elde etme araci olarak kullanmislardir.**’

22 fbn Manzir, age, XV, 405; Demircan, Islim Tarihinin Ilk Dénemlerinde Arap-Mevali Iliskisi, s. 46.

*** Mu’cemii’l-Biildan sahibi bu konuda sunlari sdyler: “Abadile (Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Ziibeyr, Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. Omer) vefat ettikten sonra, fikih biitiin beldelerde
mevalide idi. Mekke ehlinin fakihi Atd b. Eb( Rebah, Yemen ehlinin fakihi Tavis, Yemame ehlinin
fakihi Yahya b. Kesir, Basra ehlinin fakihi Hasen el-Basri, Kife ehlinin ibrahim en-Neha’i, Sam
ehlininki Mekhil, Horasan ehlinin fakihi de Atd el-Horasani idi ki bunlarin hepsi mevali idiler.
Medine’ye gelince Allah Teala oraya Kureys’li birisini nasib etmisti. Medine ehlinin fakihi Said b. el-
Miiseyyeb idi.” Hamevi, Yakut b. Abdullah, Mu 'cemii’[-Biildan, Daru’1-Fikr, Beyrut, trs, 11, 354.
Araplarin ilmi kiiglimsedikleri, ilme deger vermedikleri ve bu sebeple ilmin mevéliye kaldigi
seklindeki goriisler bilyiikk oranda abartili goriisler olmalidir. Araplarin bu tutumlariyla alakali kimi
rivayetler olsa da unutmamak gerekir ki mevaliye ilim konusunda dnderlik ve hocalik yapan kimseler
Araplardir. Fakat fetihler ve idari isler sebebiyle bu alanda Araplar devamlilik gosterememislerdir.
Bkz. Yigit, ag.md, XI, 101.

Haccac’in valileri, mevalinin (ehlii’z-zimme) miisliman olmasi ve biiylik sehirlere yerlesmesi
sebebiyle harag¢ gelirlerinin azaldigimi bildirmiglerdir. Bunun {izerine Haccidc Basra ve diger
vilayetlere yazi yazarak bu durumda olan insanlarin geldikleri yerlere zorla geri dondiiriilmelerini
emretmistir. Bkz. Taberi, Tarihu t-Taberi, V1, 381; Ibnii’l-Esir, age, IV, 465.

Meshur Hanefi fikih kitab1 el-Hiddye’de, “Araplar kendi aralarinda birbirinin dengi, mevali de kendi
aralarinda birbirinin dengidir” seklinde bir hadis yer almaktadir. Merginani, Burhanuddin Ali b. Ebl
Bekr, el-Hidaye, Thk: M. Muhammed Tamir-H. Asﬁr Hafiz, Daru’s-Selam, Kahire, 2000, 11, 484.
Fakat ayni eserin hadislerinin tahricinin yapildig1 Nasbu’r-Réye’de bahsi gecen hadisin munkati’,
miinker hatta uydurma (mevzi) oldugu belirtilmektedir. Zeyla’i, Cemaliiddin Eb Muhammed
Abdullah b. Yasuf, Nasbu r-Rdye, Thk: Ahmed Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1996,
I, 249-250. Ayrica Kesfu'l-Hafd’da, “Araplar, Acemlerin efendileridir” seklinde bir s6z yer alir.
Kitabin miiellifi Acliini bu soziin bir hadis olmadigin1 ama anlam agisindan dogru oldugunu sdyler.
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Tabiilerin dénemi, Hicri I. asrin ikinci yarisiyla II. asrin ortalarina kadar olan
zaman dilimine isaret eder. Tabiiler doneminden Onceki zaman dilimi, tefsir ilmi
bakimindan yalnizca basit bir 6n asama idi. Bu donemde ise Kur'an tefsiri konusunda
daha ileri bir asamaya gecilmis, tefsir miistakil bir konu olarak uzmanlarinin ilgilendigi
bir ilim dali haline gelmeye baslamisti. Ozellikle biiyiilk oranda eski kiiltiirleri ve
dinlerinin kalintilarim biinyelerinde barindirarak Islimlasmis mevalinin tefsirle ciddi
bicimde mesgul olmalari, daha once goriilmemis kimi tefsir hareketlerinin ortaya

¢ikmasina zemin hazirlamugtir.”*®

Tabiller donemi tefsirinin, sahabe tefsirinden ayrilan birtakim 6zellikleri
bulunmaktadir. Isrdiliyyat’m kullanilmasi, gayba dair serbest yorumlar yapilmast,
mezhebi tasavvurlarin tefsire konu edilmesi ve farkli kiiltiirlerden etkilenmelerin
yorumlara aksetmesi siiphesiz ki tabiin tefsirini farkli kiliyordu. Tabiiler doneminde
miifessirin kendi goriisiinii (rey) Op plana c¢ikarmasi daha bariz olarak miisahede
edilebilmektedir. Bununla birlikte onlarin rey ile tefsirlerinde takip ettikleri yol, sadece
kendi fikirlerini degil, bulunduklar1 cemiyetin tasavvurlarini, harika ve hurafelerle
birlikte aksettirmeleriydi.”*® Ancak tabiiler dénemi tefsirini farklhilastiran yalnizca
tefsirin igerigine yonelik degisimler degildi. Biitiin bunlarin 6tesinde tefsir bigim
degistirmisti. Artik basit ihtiyaglar1 gézeten ve daha 6tesine gegmeyen tefsir yaklasima,
yerini sistematik olarak Kur'an’in biitiiniinii tefsire konu eden anlasiya birakmust1.*°
Mesela Said b. Ciibeyr (v. 95/713), Miicahid (v. 103/721), Katade (v. 117/735) ve Siiddi
(v. 127/745) gibi 6nde gelen tabii alimleri tefsir ilmiyle 6zel olarak ilgilenmislerdir.
Tefsir tarihi ile ilgili kaynaklarda bu donemde yasayan bazi tabii alimlerinin tefsire dair

teliflerini gérmek miimkiindiir.>*'

Acltini, Ismail b. Muhammed b. Abdiilhadi, Kesfii I-Hafd, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, 1I,
54. Mevilinin Araplar tarafindan asagilanmasina en iyi O6rnek ise Emeviler doneminde Araplar
arasinda yaygin olan su sozdiir: “Namazi li¢ sey bozar: Esek, kopek ve mevla.” Bkz. Havfi, Ahmed
Muhammed, Edebii’s-Siyase fi'l-Asri’l-Emevi, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1965, s. 476.

27 Demircan, Isldm Tarihinin [lk Dénemlerinde Arap-Mevali Iliskisi, s. 142.

228 Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 107.

22 Cerrahoglu, age, s. 107.

29 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 153.

21 Suyiti, el-ltkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an, IV, 485-486; Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, Haz: Mustafa
Ozel, Kayihan Y., istanbul, 2002, s. 103-108; Bilmen, age, I, 189-190; Zehebi, Muhammed Hiiseyin,
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Diger yandan, her ne kadar tabiilerden Said b. Ciibeyr (v. 95/713), “Kur'an’1
okuyup sonra da onu tefsir etmeyen kisi, kor -veya bedevi- gibidir.”*** diyerek Kur'an’1
tefsir etmeyi tesvik ediyorsa da bu donemdeki degisen ve genisleyen tefsir anlayisini
biitiin tabiilerin benimsedigini sdylemek dogru olmaz. Zira ayni donem igerisinde
Kur'an-1 Kerim’i tefsir etmekten sakinan kimi tabiiler mevcuttu. Bu anlayista olanlarin
durumunu en giizel bir bigimde ortaya koyan herhalde Ubeyde es-Selmani’nin su
davranisi olsa gerek. Muhammed b. Sirin (v. 110/728) sdyle diyor: “Ubeyde’ye
Kur'an’dan bir sey sordum. O bana, ‘Allah’tan kork ve dogruluktan ayrilma. Kur'an’in
ne hakkindan indigini bilen insanlar gd¢iip gitmistir’ dedi.”** Bu ifade bize gosteriyor
ki bu cekingenligin yasandigi donemde tefsir faaliyetleri fazlasiyla genislemis ve
neredeyse herkes Kur'an’1i tefsir eder olmustur. Ubeyde ise bu durumu pek hos
karsilamamakta ve Kur'an’1 tefsir edebilmek i¢in onun niizul tarihine vukufiyeti 6n
plana ¢ikarmakta ve tefsir edenin sorumlulugunun biiytikliigiine isaret etmektedir. Ayn
tavrt siirdiiren kimselere Said b. el-Miiseyyeb (v. 94/712) Hisam b. Urve ve el-
Asma’’yi (v. 217/832) de ornek olarak verebiliriz. Onlar da yaklagik olarak aymi
sebeplerden dolay1r Kur'an-1 Kerim’i tefsir etmekten c¢ekinmislerdir. Yine tabiilerden
Mesruk b. el-Ecda’ (v. 63/683), “Tefsirden kagimin. Ciinkii o, Allah’tan rivayette
bulunmak anlamma gelir’™* demek suretiyle bu sorumlulugu daha derinden

hissettirmistir.

Bazi tabii alimlerinin tefsir konusundaki bu ¢ekingenliginin bir sebebi de tefsirle
istigal eden kimselerin siyasetle olan iliskileriydi. Tabiilerden olan miifessirlerin
hayatlarina ait bilgiler, onlarin hemen hepsinin birer firkaya mensup oldugu ve onlarin
zamanlarina ait fikri ve siyasi hareketlere tamamen istirak ettiklerini gdsteriyor. Ayrica
Ozellikle Emevi hiikiimdarlartyla arasi iyi olan ve onlarin istegi lizerine tefsir kaleme
alan miifessirler de vardi. Mesela tabiilerin ileri gelenlerinden ve Ibn Abbas’in énde
gelen talebelerinden olan Said b. Ciibeyr bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Emevi

halifesi Abdiilmelik b. Mervan (v. 86/705) tefsir alaninda s6z sahibi olan Said b.

et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 70-98; Abdullah, Miisaid Miislim, Gelisme Ddneminde Tefsir, Terc:
Muhammed Celik, Yeni Akademi Y., Istanbul, 2006, s. 40-41.

2 Taberi, Cami u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an, 1, 57.

23 Satibi, age, 111, 408.

% Ornekler igin bkz. Satibi, age, 11, 408-409.
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Ciibeyr’den bir tefsir yazmasini istemis, o da bu talebi yerine getirmisti. Kaynaklar, bu
tefsirin, devletin resmi arsivinde (devavin) muhafaza edildigini, daha sonra da Ata b.
Dinar tarafindan bulunup rivayet edildigini kaydetmistir.”> Bu sekilde tefsir yazan
kimseler mutlaka siyasi iradenin goriisleri dogrultusunda kalem oynatmistir denilemez
fakat siyasi iradeyle, 6zellikle de Emevi hiikiimdarlariyla bu kadar yakin olmalar1 bazi

alimlerin tefsir konusunda olumsuz bir tavir sergilemelerine sebep olmus olabilir.

Ote yandan, ortaya cikislarinda siyasi tavirlarin da biiyiik roliiniin oldugu
firkalarla yakin temasta olan insanlarin her zaman i¢in Kur’an’in tefsiri konusunda
sagliklt seyler sOyledigini var saymak dogru olmaz. Bazi alimler, sahsi zayifliklar
sebebiyle siyasi fikirlerin etkisi altinda kalmis olabilirler. Bu gibi sebepler yiiziinden
ortaya ¢ikan tefsir iiriinleri bazi alimlerin Kur'an-1 Kerim’in tefsir edilmesi hususunda

cekingen tavir takinmalarina sebep olmustur.**®

3 Bkz. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnu 'I-I tiddl fi Nakdi r-Rical, Thk: AIi Muhammed
el-Becavi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1963, 111, 70.
2% Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 110.
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IKINCi BOLUM
HICRI II. ASIRDA SiYASI VE iLMi DURUM



I. SiYASi DURUM

A.GENEL IDARI DURUM

1. Emeviler Donemi

Emeviler Devleti’nin basina gegcmeden 6nce uzun yillar Sam valiligi yapan I.
Muaviye, genisleyen Islam toplumunu Bizans ve Iran devletlerinden etkilenerek
sistemli bir idaresi olan biiyiik bir devlet haline getirmeye ¢alisti. Tercih ettigi saltanat
sistemine gore oglu Yezid’i veliaht tayin etti. Kendisinden sonra gelen halifeler de ayni
yontemi takip ettiler. Bu sistemde biat yine vardi, fakat halk istedigine degil, hanedanin

237

istedigine biat etmek zorundaydi.”" Yeni halifenin is basina geldigi giin, ahali sehrin

merkez camiinde toplanir ve biat verirlerdi. Bu isi, eyaletlerde halife adina valiler

yapardi.”®

Emeviler devrinde isldm Devletinin idari taksimati bes biiyiik eyalet seklinde

belirlenmisti:

1- Hicaz, Yemen ve Arabistan’in diger kisimlar1 merkez1 bir genel vali tarafindan

idare ediliyordu.

2- Irak-1 Arap, Irak-1 Acem, Umman, Bahreyn, Kirman, Sicistan, Kabil, Horasan
ile Maveratinnehir ve Pencab’in bir kismi Kafe genel valiligine bagli olarak idare

ediliyordu.

27 Algiil-Cetin, age, 11, 141.
2% Algiil-Cetin, age, 111, 141.
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Horasan ve Maveraiinnehir bolgeleri, Kife valiligince (Irak Genel Valiligince)

tayin edilen ve Merv’de oturan bir vali tarafindan idare edilirdi.

Keza Bahreyn ile Umman, Basra’da oturan valilerce; Sind ve Pencap bolgeleri ise

ikinci derecede bir vali tarafindan idare edilirdi.

3- el-Cezire, Azerbaycan ve Kiigiik Asya’nin (Anadolu) bir kismi, genel valiye

bagliydi.
4- Misir, Emevilerde dordiincii eyalet sayilir ve Misir valiligince idare edilirdi.

5- Eyaletler arasinda en genisi Ifrikiye idi. Ifrikiye’nin sinir1 Misir’m bati smirimnimn
bittigi yerden basliyor, Kuzey Afrika’nin tamamini, ispanya’y1, bir dénem i¢in Giiney
Fransa’yi, Sicilya, Sardunya ve Balear adalarimi i¢ine aliyordu. Ifiikiye genel valisi
Kayravan’da oturur, Tanca’da, Akdeniz adalarinda ikinci derecede valiler bulunur,

[spanya ise Kurtuba’da oturan bir vali tarafindan idare edilirdi.**

Eyalet merkezlerinde genel valiler, eyalet merkezine bagli vilayetlerde ikinci
derecede wvaliler, miilki ve askeri idareden sorumlu idiler. Vilayetlerdeki vali ve
kumandanlar, eyalet merkezindeki umumi valilere, umumi valiler de halifeye bagh
idiler.**® Ancak vilayetlerde Sahibii’l-Harac adli miistakil bir memurluk vard: ki bunlar
dogrudan dogruya halife tarafindan tayin olunurdu. Bununla beraber vilayetlerde devlet
otoritesini valiler temsil eder, dolayisiyla vergi islerini takip ederlerdi. Hakimler,
yanlarinda gorev yapacak kimseleri kendileri belirleme imkéanina sahip idiler.

Miisliiman olmayanlar, kendi hakimleri 6niinde yargilamyorlardi.**'

Devletin ilk zamanlarinda biitiin diger tayinlerde oldugu gibi valiler de ya ehliyet
ve liyakatlarindan veya hanedana hizmet ve sadakatlarindan dolay1 tayin edilirlerdi.
Zayiflama doneminde ne yazik ki liyakat sart1 fazla aranmadi ve daha ¢ok sadakat tercih

edildi. Fakat hanedana sadik olan her vali, halkin goziinde mesruiyet kazanamiyordu.

29 Algiil-Cetin, age, 111, 142; Atceken, ismail Hakk1, Deviet Gelenegi A¢isindan Hisam b. Abdiilmelik,
Ankara Okulu Y., Ankara, 2001, s. 36-37.

0 Hitti, age, I, 354.

! Hitti, age, I, 354.
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Dolayisiyla sikintilar ortaya ¢ikiyordu.”*? Diger yandan valilerin ikamet ettikleri yerler
de son zamanlardaki sikintilarin sebebi oldu. Soyle ki, II. Yezid’e kadar umumi valiler,
eyalet merkezlerinde otururlarken bundan sonra bagsehirdeki kosklerinde oturmaya ve
eyalet merkezine vekil gondermeye basladilar. Fakat vekiller genellikle asil valiye

yaranmak i¢in ¢abaliyor, hizmetleri aksatiyorlardi.**

Hicri II. asrin baslart Emevilerin son donemlerine tekabiill eder. Bu zaman
diliminde Emeviler artik kabile hayatindan tamamen uzaklagmis ve bir imparatorluk
olma yolunda ilerlemislerdir. Smirlar genislemis ve sorunlar artmistir. Ozellikle Bizans
ve Iran idarf sistemleri Emevilerin 6rnek aldig1 sistemler olmustur. Fakat Emevi Devleti
gerek kabilecilik ve milliyetgilik, gerekse valilerin bazi yanlig tavirlari sebebiyle, zaten
biitiin dmrii boyunca yasamis oldugu mesruiyet sorununu iyice sikintili bir hale

sokmustur. Neticede II. asrin ilk yarisi heniiz dolmadan bu idari sistem ¢okmiistiir.
2. Abbasiler Donemi

Emeviler devrinde oldugu gibi Abbasilerde de biat, mesruiyetin temel
kaynaklarindan biri ve en 6nemlisi olarak goriildiigl i¢in halifeler biat alma isini her
zaman Onemsemislerdir. Fakat burada da biatin verildigi kimse hanedanin sectigi
kimseydi. Bununla birlikte Islim toplumu artik saltanat sistemini benimsemis
goriinliyordu. Zira Abbasi halifeleri de hayatta iken veliaht tayin ederlerdi ve bu konu
artik elestirilmiyordu. Ulkenin ileri gelenleri; kadilar, ordu kumandanlari, miilki ve
askeri rical, veliahdin huzuruna gelerek biat ederler, sadakatlarini arz ederlerdi. Halife
6ldiigiinde biat resmi tekrarlanirdi.*** Biat alma islemi Abbasiler devrinde artik kurallar:
belirlenmis ve genisletilmis bir téren halini almisti. Bu durum artik Araplar arasinda bir
devlet geleneginin iyice yerlesmeye bagladiginin gostergelerinden biridir. Zira kokli
devlet ve imparatorluklarda bu tiirden protokol kurallarina her zaman Onem

atfedilmistir.

2 Algiil-Cetin, age, 111, 143.
3 Algiil-Cetin, age, 111, 143.
4 Algiil-Cetin, age, 111, 407.
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Emeviler zamanindaki idare bir ¢esit otokrasi idi. Abbasilerden ilk bes halife
zamaninda da idare az-¢ok otokrasi idi. Otokraside halife, yonetime katilan biitiin
kuvvetlerin tstiindedir. Hiikiimetin idaresiyle ilgili biitiin isler onda biterdi. Vezir,
yardimcist durumundaydi. Halife adina memurlar: tayin eder, azleder, devletin gelir ve
giderlerini ayarlar, miilki-askeri islere bakar, ayrica halifeye miistesarlik hizmetinde

245
bulunurdu.

Eyaletler Abbasilerde de valiler (dmil veya emir) tarafindan yonetilirdi. Bu valiler
halife veya yetkili vezirler tarafindan tayin edilirdi. Valiler uzun siire ayn1 eyalette

kalamazlardi.>*®

Abbasiler donemindeki vilayetler ve eyalet merkezleri yaklasik olarak Emeviler
donemindekiyle ayniydi. Bu tarz bir idari taksimat eski Bizans ve Iran
Devletlerindekiyle genellikle uyum arz ediyordu.**’ Adem-i merkeziyet Abbasi-Arap
devletinde her tarafta gecerli olan bir yonetim tarzi idi. Bu sebeple her vilayet kendi
kendisini idare ederdi. Hiikiimet 6zellikle vergiler tizerinde 6nemle durur ve islerin yerli
yerince yuriitlliip yiiriitiilmedigini denetler, zirai yatirimlar ve sulama sahalar ile ilgili

calismalar kontrol ederdi.**®

Goriildiigii iizere Abbasiler dénemi artik Islam toplumunun Ortadogu merkezli
biiylik bir imparatorluk sekline doniistiigii bir donemi isaret eder. Siiphesiz ki bu
imparatorluk, idari sistemde kendinden onceki veya komsu oldugu biiyiik devletleri
ornek almis, onlarin birgok metodunu benimsemis ve bunlar1 kendi biinyesine

uydurarak genis sinirlara yayilan devleti uzun yillar yonetmeyi basarmstir.

% Hitti, age, I, 487; Algiil-Cetin, age, 111, 408.
246 Algiil-Cetin, age, 111, 411.

7 Hitti, age, I, 352.

8 Algiil-Cetin, age, 111, 418-419.
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B. SIYASI-ITIKADI AKIMLAR

1. Siyasi-ItikAdi Akimlarin Ortaya Cikisinda Etkili Olan Sebepler
(Arkaplan)

Siyasi-itikddl akimlar diye isimlendirdigimiz olusumlar, Hz. Osman’in
halifeliginin  ikinci yarisindan itibaren tarih sahnesindeki yerlerini almaya
baslamiglardir. Bu siliregte meydana gelen 6nemli olaylarin odak noktasini esasinda
hilafet meselesi olusturmaktaydi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, idareyi kimin
istlenecegi sorunu, halledilmesi gereken bir problem olarak ortaya ¢ikmisti. Fakat en
azindan ilk iki halifenin zamanlarin1 gecirinceye dek bu mesele halledilmis oldu. Ne var
ki {igiincii halifeden itibaren eski anlagmazliklar tekrar giin yiiziine ¢ikmaya basladi. O
donemden baglayarak, birbirinden farkli diisiincelere sahip ¢ok sayida mezhep ortaya

ikt **

Bu mezheplerin ¢ogunlugu muhalif karakterdeydi. Muhalefet ettikleri sey ise
temel olarak iktidar ve onun aldig1 kararlardi.® Bu durum da, bahsi gegen mezheplerin

itikad1 olduklar1 kadar -hatta daha fazla- siyasi olduklarin1 gostermektedir.

Siyasi-itikddl akimlarin goriiniir hale gelmeleri Hz. Osman doneminin sonlarina
denk gelir. Fakat bu “tefrika”, ortada hicbir sey yokken, aniden vuku bulan bir boliinme
ve mezheplesme hali degildir. Hicaz bolgesindeki Araplar genel olarak zaten bir
ayrimin i¢indedirler. Soyle ki, Arap gelenegi, kabileleri kuzey (Adnaniler) ve giiney
(Kahtaniler) Araplar1 olmak iizere iki kisma ayiriyordu. Bu ayrim kabileler bazinda
Kays-Kelb veya Mudar-Rebia olarak da isimlendirilebilir. Bu kabileler arasinda
Islam’dan 6nce goriilen rekabet ve savaslar Islamiyet’le birlikte biiyiik capta ortadan
kalkmisti. Fakat Hz. Peygamber’in vefat etmesi ve onun halifesi olarak Kureys’ten yani
Mudarogullari’ndan birisinin ge¢cmesi, kuzeylileri yani Rebiaogullari’n1 harekete
gecirmisti. Iste “riddet” olaylarinin temelinde bu kokli ayrim yatiyordu. Kuzeyli
Araplar zekat vermeyi reddederek glineyli Araplarin hakimiyeti altina girmek

1

istemediklerini belirtiyorlardi.”®' Bunda Mekke fethinden sonra Miisliman olan

kabilelerin biiylik ¢ogunlukla siyaseten Miisliiman olmalarinin da rolii vardir. Onlar

** Miquel, Andre, Isldm Medeniyeti, Gergek Hayat, istanbul, 2003, s. 79.
20 Ay, age, s. 111.
1 Cabird, Islam da Siyasal Akil, s. 304.
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Miisliiman olmakla Rastlullah’in devletinin 6nderligini tanimis oluyorlardi. Ama o
diinyadan ayrilinca iktidara bir sekilde ortak olmalar1 gerektigini diisiindiiler ve zekat
vermekten cekindiler.”* Ne var ki bu isyan hali fazla uzun siirmeden bastirildi. Hz.
Omer doneminde bir tedbir olarak bu kabileler yeni kurulan ordugah sehirlerinde belirli
yorelere yerlestirildiler ve catismalar1 engellendi. Emevilerle birlikte kuzey ve giiney
Araplar arasindaki siirtiisme tekrar giin yiiziine ¢ikti. Sonraki zamanlarda ise devlet
otoritesinin zayif oldugu her donemde ayni sebebe bagli olarak c¢ok kanli olaylar

meydana geldi.”

Emeviler donemi, siyasi-itikddi akimlarin belirgin hale gelmesinde ¢okca etkisi
olan bir dénemdir. Emevi ailesi Isldmi dénemde oldugu gibi cahiliye déneminde de
Mekke’de etkin bir niifuza sahip olan bir aileydi. Adimi atalar1 Umeyye b.
Abdiisems’ten alan bu kabile, Mekke’nin ve Kéabe’nin idaresiyle ilgili olarak kabileler
arasinda dagitilan gorevlerin en Onemlilerinden olan baskumandanlik vazifesini
yiiriitiiyordu.”>* Hz. Peygamber islam’1 teblig etmeye basladiginda Umeyye ailesi onun
karsisinda yer almisti. Hz. Peygamber’e karsi sadece muhalefet etmekle kalmadilar,
insanlarin islam’a girmelerine de engel oldular.”>> Mekke nin fethinden sonra, biraz da
caresizlik i¢inde Isldm’1 kabul eden Emevi ailesinin ileri gelenleri, isldm’a katilma
hususunda ge¢ kalmis olmalarina ragmen idari konularda tecriibeli olduklart i¢in erken

tarihlerden itibaren ¢esitli mevkilere getirildiler.256

Rasid Halifelerden sonra, islam tarihinin en sikintili dénemleri Emevi ailesinin
dirayetli bir ferdi olan Muaviye b. Ebl Siifyan’in hilafete gegmesiyle son bulmus oldu.
Hatta tarihgiler, Muaviye’nin belli bir diizen saglayip siikiineti temin etmesi sebebiyle
onun hilafete gectigi yilm “birlik yil” olarak isimlendirildigini s6ylerler.”’’
Muaviye’yle birlikte Isldm tarihinde yeni bir dénem de baslamis oldu. Kendinden

onceki halifeler “halifetii rasalillah” (Allah resuliiniin halifesi) veya “emirii’l-

32 Cabird, age, s. 331.

23 Yildiz, “Abbasiler”, DIA, istanbul, 1988, I, 31.

2% Aycan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebii Siifydn, s. 21; Yigit, ag.md, XI, 87.

3 yigit, ag.md, XI, 88.

2% yigit, ag.md, XI, 88.

*'Taberi, Tdrihu’t-Taberi, V, 324; ibn Kesir, Ebu’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer, el-Biddye ve n-
Nihaye, Mektebetii’l-Ma’arif, Beyrut, 1981, X, 49.
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mii’'minin” unvanim kullanmisken®® Muéviye’nin “halifetullah” (Allah’in halifesi)
invanin1  kullanmas1 bu yeni doénemi aslinda kisaca Gzetlemektedir O, Islam
toplumunu saltanat idaresiyle tanigtirmis oluyordu. Diger yandan Emevilerle birlikte,
Hz. Peygamber’in hayattan silmeye calistig1 kabile taassubu ve soyla éviinme gibi bazi
cahiliye adetleri tekrar geri donecekti®®® ki siyési-itikidi akimlarin ortaya ¢ikmasinda

bunlar da etkili birer unsurdur.

Yukarida da belirtildigi lizere mesruiyet agisindan sikintili zamanlar yasayan
Emevi iktidarimin halk ile iyi gecinememesi kagmilmaz bir sonu¢ olmustur. Halk
iizerinde uyguladiklar1 ayrimci ve baskici politikalarr sebebiyle Isldm toplumunda
Emevi aleyhtar1 birtakim siyasi ve itikddi olusumlar meydana gelmistir. Itikadi
tartigmalar, siyasi olarak yasanan bazi hadiselerin yorumlanmasi neticesinde ortaya
cikmigtir. Bu yorumlamalar bir taraftar ve partizan edasiyla yapildig: i¢in, gergekten
hakli olan1 tespit etmekten ziyade bir lstiinliik yarisi i¢inde kotarilmaya calisilmistir.
Emevi iktidarindan hosnut olmayan gruplar, kendi diisiincelerine mesnet teskil edecek
naslara sarilinca, iktidar1 asla birakmamak iizere ellerinde tutmak niyetinde olan
Emeviler de ayni siyaseti izleyerek naslardan medet umma yoluna gitmislerdir. Bu

durum, devletin kurucusu Muaviye ile baslamugtir.”!

Siyasi konularda kamplagmalarin yogunlagmas1 Hakem olayini takiben baslamist.
Bu dénemde taraflar siyasi konulardaki goriislerini dinin araciligiyla temellendirmeye
girigtiler. Zira din en biiyiilk mesruiyet kaynagiydi. Temeli din ile saglamlastirilmig
siyasi gorisler vazgecilmez kabul edilebiliyordu. Zamanla Emevilerin cebir anlayisini
dinden destek alarak iyice yerlestirmeye calismalari, cebir karsitlarin1 da ayni silahla
silahlanmaya sevk etti. Onlar da Emevilerin diinyevi iktidarlarii 1slah etmek ya da

degistirmek konusundaki siyasi goriislerini naslardan destek alarak savunmaya gayret

2% Hz. Ebi Bekr’e “Ey Allah’in Halifesi” diye seslenilince, “Ben Rasilullah’m halifesiyim” cevabim
vermistir. Suyti, 7arihu’l-Hulefd, s. 72.

2% Yigit, ag.md, XI, 88.

20 Nedvi, age, s. 25.

1 Cabird, Islam da Siyasal Ak, s. 590; Watt, WilllADm Montgomery, Islim Nedir, Terc: Elif Riza,
Birlesik Y., Istanbul, 1993, s. 203; Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebii Siifyan, s. 66, 139,
176.
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ettiler.?®?

Ayni sey biliyiik giinah isleyenin durumunun tartisilmasinda da goriiliiyordu.
Bu mesele hem ortaya ¢ikisi hem de daha sonra aldig: sekil itibariyle esasinda siyasi
iktidara yonelik bir muhalefetin iirlinliydii. Ama Orneklerine bakildiginda bu siyasi
konunun da naslardan destek alarak itikddi bir vecheye biirlindiirildigi

goriilebilmektedir.”®

Mevélinin durumu da Emeviler donemindeki siyasi ve itikddi olusumlarin
sebepleri arasindadir. Mevalilye karst Emevilerin tutumu, onlari Sadik birer teba’a
olmaktan uzaklagtirdi. Onlar da Emevilere karst olan memnuniyetsizliklerini, onlara
yonelik siyasi ve dini hareketlere destek vererek gosterdiler. Zamanla bu konuda

Emevilerin beklemedikleri bigimde etkin bir hale geldiler.”**

Emevileri takip eden Abbasiler donemi, bir anlamda artik mezheplerin gelisme ve
sistemlesmelerini tamamladigi donemdir. Abbasiler ilk halifeden baslayarak, kendi
hanedan ve iktidarlarina karsi aleni ve fiziksel bir saldir1 olmadik¢a halki Emeviler
kadar sikint1 icinde yasatmamislardir. Rahatlik icerisindeki halkin arasindan yeni ve
mubhalif akimlar ¢ok fazla ortaya ¢ikmamis, daha ziyade gecmis donemde adi konmus
olan siyasi ve itikadi akimlar kendilerini daha belirgin kilmislardir. Bu dénemde en ¢ok
adindan soz edilebilecek mezhep siiphesiz Mu’tezile’dir. Mu’tezile’nin en 6nde gelen
imamlar1 bu donemde yetismis, kendi fikirlerini rahat¢a yaymislar ve zaman zaman
resmi makamlarca kabul bile gérmiislerdir. Diger yandan ayn1 dénemlerde, ¢ogunlugun
sesi konumundaki Ehl-i Siinnet de kendi i¢ biitiinliiglini ve sistematigini

olusturmustur.?®

Islam toplumunda ortaya ¢ikan siyasi ve itikAdi akimlarin belirleyici etkenlerinden
birisi olarak da Kur'dn-1 Kerim zikredilegelir. Kur'an’in bizzat kendisinin ihtilafa delalet
ettigi bazi alimler tarafindan s6ylenmistir. Bu tiir sdylemlerin en iinliisii stiphesiz Halife

Mehdi zamaninda Basra kadiligi yapan Ubeydullah b. el-Hasen’e (v. 168/784) ait

2 Fazlurrahman, Isldm, s. 79.

23 Ay, age, s. 24.

264 Aydinli, Osman, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Roli”, GUCIF Dergisi, c. 11, sy. 3,
Corum, 2003/1, s. 6.

5 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Terc: Ethem Ruhi Figlali, Birlesik Y., Istanbul, 1998, s.
317; Caliskan, age, s. 40.
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olanidir. O, Kur'an’in kendisinde firkalarin dogusuna amil olacak esaslar bulundugunu
su sozleriyle ifade eder: “Kur'an’in kendisi ihtilafa delalet ediyor. Kader ve Cebr i¢in
Kur'an’da asillar vardir. Bunlar hususunda kim ne derse isabet etmis olur. Bir kimse
zaniye mii’min dese de, kafir dese de veya ‘o fasiktir, ne kafirdir ve ne de mii’mindir’
dese isabet etmis olur. ‘O, kafirdir fakat miisrik degildir’ veya ‘o kafirdir, miisriktir’
dese de isabet etmis olur. Zira Kur'4n bu manalarm hepsine de delalet eder.”**
Ubeydullah’in bu sdzlerinin nasil bir ortamda sdylendigini bilmiyoruz fakat agiktir ki
Kur'an-1 Kerim’in anlamlarina ve lislubuna asina olan bir alimin sdyleyecegi sozlere
benzemiyor. Zira Kur'an-1 Kerim’i boyle tasvir etmek, onun temellendirdigi hakikatlerle
bagdasmamaktadir. Ancak Kur'dn-1 Kerim’e lafzi bir yaklasimla kismen hakl

gosterilebilecek bu yorum, Goldziher’in kanaatine goére, Ubeydullah’in kadiliktan

azledilmesinin gerekgeleri arasinda sayilabilir.*®’

Kanaatimizce siyasi ve itikadi akimlarin ortaya cikisinda etki bakimindan 6ncelik,
Kur'an-1 Kerim’den ziyade iktidar etrafinda gelisen siyasi olaylara ve bu konuda ortaya
konan tepkilere verilmelidir. Topluma sdyle ya da bdyle bicim verme hususunda o
toplumun kurumlar1 daha fazla etkilidir. Siyaset de bu kurumlardan en baskin olani
oldugu i¢in toplum diizeninin aldig1 sekilde birinci dereceden etkili olmustur. Kur'an-1
Kerim bu olaylar hakkinda s6z sdyleyen insanlarin ellerinde adeta birer mesruiyet araci
olarak “sonradan gelmistir. iktidar etrafinda gelisen diinyevi hadiseler, siyasi-itikadi
akimlarin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde birincil rolii oynadiklari gibi daha

sonra naslarin yorumlanmasinda da kimi zaman etkili olmuslardir.

Hicri ikinci asri esine az rastlanir tarzda hareketli bir zaman dilimi kilan siyasi-
itikddi olusumlarin ortaya c¢ikis sebepleri arasinda ‘“eski inanglar”in da sayilmasi
gerekir. Yeni fethedilerek Islam beldeleri halini alan Kife, Mediin ve Hire gibi bazi

bolgeler, Islam oncesi dénemlerinden getirdikleri canli bir kiiltiirel hayat: biinyelerinde

2% fbn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi'l-Hadis, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1995, s. 51. .
7 Goldziher, Ignaz, Islam Tefsir Ekolleri, Arap¢a’sindan Terc: Mustafa Islamoglu, Denge Y., istanbul,
1997, s. 197.
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tastyorlardi. Ozellikle Hermetik inanglar’® buralarda yaygmdi. Yemen bolgesinde
kendisini daha fazla hissettiren Hermetik Yahudilik, bu boélgelere go¢ eden kabileler
vasitasiyla buralara tasinmig ve etkili olmustu. Fetihlerden sonra buraya gelen
Miisliimanlar bu eski inanglarla karsilastilar. Ayrica buralarin Miisliimanlig1 kabul eden
halklar1 eski inanglarini tiimiiyle terk etmis olmuyordu. Zamanla buralarda husule gelen

siyasi catismalarda iste bu eski inanclar ¢esitli sekillerde rol oynamlslardlr.269

[slam hizla yayilmasini siirdiiriirken, kiiltiir seviyesi Hicaz bolgesi Araplarmdan
cok yiiksek olan koklii imparatorluk halklariyla karsilasiyordu. Buralardaki insanlarin
bir kismi1 ne kadar Miisliimanligi se¢se de beraberinde getirdikleri Misir, Roma ve
Sasani etkileri, gesitli siyAsi ve itikadi ayrismalara sebep olabiliyordu. iste ozellikle
Hicri II. asirdaki mezhebi olusumlarda bu iic medeniyetin derin izlerini bulmak

. . “ 2
miimkiindiir.?”

Hicri ikinci yiizyil, Islam tarihinin gordiigii en hareketli asirlardan birisi olmustur.
Bu hareketlilik hem savas alanlarinda hem de fikri miinakasalarda kendini géstermistir.
Bu iki alan bircok zaman digerinin sebebi yahut sonucu olmustur. Hz. Osman
doneminin sonlarinda baglayan tartigmalar, Hz. Ali donemindeki olaylarla
mezheplesmelere dogru yonelmistir. Bu mezhepler Emeviler dénemindeki kimi
olaylardan da beslenerek gelismis ve genislemistir. Her biri ayr1 bir fikir diinyasini
temsil eden bu mezhepleri tarihsel donemlere ayiracak olursak, te’vilde Hariciler ve
Sia’nin yaklasik olarak Hicri ikinci yilizyilin ortalarina kadar etkin olduklarini
sOyleyebiliriz. Bu donemde biiyiik bir fikri karmasa ve siyasi kavga vardir. Hicri ikinci
ylzyilin ortalarindan itibaren Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet vardir. Bu donemde Harici

etkisi azalmis, Sia ise sistemleserek nispeten kendi kabuguna ¢ekilmistir. Mu’tezile ile

%% Hermetik inanglar, Eski Misir kokenli olup daha ziyade evrenin sirlarmi simya ve biiyii gibi faaliyetler
yoluyla elde etmeye ¢aligan itikatlar biitiiniidiir. Bkz.

http://www.historicalsense.com/Archive/Hermetizm.htm 09 Subat 2008.
29 Cabird, Islam da Siyasal Akil, s. 545.

" Onat, Hasan, “Mezheplerin Inan¢ Esaslarmm Sistemlesmesinde Kur'an’m Roli”, I Kur'dn
Sempozyumu, Bilgi Vakf1 Y., Ankara, 1994, s. 428.
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Ehl-1 Siinnet arasinda kelami problemlerin 6n planda oldugu te’vile dayali miinakasa

L 271
devam etmistir.

2. Hicrf I1. Asirdaki Siyasi-Itikadi Akimlar

Bahsi gecen zaman diliminde, ¢esitli kaynaklar gz 6niinde bulunduruldugunda,
degisik isimler altinda bircok mezhep sayilmaktadir. Fakat bunlar igerisinde en
meshurlar1 Haricilik, Sia, Mu’tezile ve daha sonra goriisleri Ehl-i Siinnet taraftarlarinca

22 fslam Kelam’mi olusturan temel

sahiplenilip devam ettirilecek olan Miircie’dir.
meselelerde adlar en ¢ok gecen mezhepler bunlardir.””? Hicri II. asrin sonlarina kadar
biiylik glinah isleyenin tekfir edilmesi ve zalim imama isyan denince Haricilik, imamet
denince Sia, tevhid ve adalet denince Mu’tezile, imanin tanimi ve iman-amel ayrimi s6z
konusu olunca da Miircie akla gelmektedir.””* Dolayisiyla buradaki incelememize konu

olarak sadece bu mezhepleri almis bulunuyoruz.
a. Haricilik

Siffin savasini takiben meydana gelen Tahkim olay1, Cemel hadisesinden®” sonra
Miisliimanlar arasindaki ilk ciddi kamplasmanim da baslangici oldu. Ozellikle Hz. Ali
tarafinda yer alan bazi kimseler Tahkim olay1 sebebiyle hayal kirikligina ugradilar. Hz.
Osman’1n sehit edilmesiyle tirmaniga gegen olaylar artik daha ciddi bir hal aldi. Tahkim
olayina karar veren ve onu mesru bir olay haline getiren Hz. Ali ve Muaviye, daha dnce
Hz. Ali’nin safinda yer alan bir¢ok insan tarafindan artik hedef haline gelmisti. Bu

insanlar Tahkim olay1 sebebiyle Hz. Ali ve Muaviye’yi siddetle tenkit ediyorlardi. Bu

*"1 Caligkan, age, s. 138.

2 Kutlu, age, s. 291.

273 Nevbahti, Hasan b. Misa-Kummi, Sa’d b. Abdullah, Sii Firkalar, Terc: Hasan Onat vd., Ankara Okulu
Y., Ankara, 2004, s. 86.

27 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Eba Bekr Ahmed, el-Milel ve 'n-Nihal, Thk: Emir
Ali Mehna-Ali Hasan Fair, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, 1, 22.

5 Cemel Vak’asi: Hz. Aise (r.ah) ve beraberindeki yaklasik 1000 kisilik bir toplulugun, Hz. Osman’m
(r.a) kanin1 talep etmek tizere Mekke’den Basra’ya gidip orada Hz. Ali (r.a) ile savagmasi. Bu olayda
Hz. Aise grubun liderligini yaptig1 ve pahali bir deveye bindigi i¢in bdyle bir isimlendirme yoluna
gidilmistir. Bkz. Algiil-Cetin, age, II, 482-483. Tahkim Olay1: Hz. Ali ile Muaviye b. Ebl Siifyan
arasindaki Siffin savasi devam ederken, bu anlagmazligin, iki tarafin tayin edecegi hakemler yoluyla
¢oziilmesi teklifinden hareketle gergeklesen olay. Tahkim olayinda Hz. Ali’nin hakemi Ebt Miisa el-
Es’ari, Muaviye b. Ebd Siifyan’in hakemi ise Amr b. el-As olmustur. Bkz. Algiil-Cetin, age, II, 510-
511.
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diisiinceye sahip insanlar daha sonra Hariciler adini alacakt1.”’® Bu adla anilmalari, Hz.
Ali’ye kars1 ¢ikmig olmalar1 (huric=isyan) veya Medayin’e ¢ikip gitmis olmalar1 ya da
toplumdan ayrilmisg olmalar1 dolayisiyladir. Emeviler doneminde kendilerine verdikleri

isim, canlarin1 Allah yolunda satanlar anlamimdaki “Surat”tir.’’

Her ne kadar Hariciler Hz. Ali ve Muaviye b. Ebt Siifyan’a kars1 ¢iktilarsa da bu
durum Muaviye’nin isine yaradi. Zira o, bir sekilde Halife’ye isyan bayragi a¢ilmasinin
sonunda kendi isini kolaylastiracagmi diisiiniiyordu. iste bu vazifeyi, daha ¢ok ¢dlde
yasayan, medeni hayata intibak etme giicligii ceken bedevi Araplar iistleniyordu.*’
Hariciligin ortaya ¢ikisinda, bahsi gecen “bedevilik™ karakterinin 6nemli bir rolii vardir.
Basra ve Kife sehirlerini vatan edinmis, Temim kabilesine mensup bedeviler ekonomik
anlamda refah i¢inde yasayan insanlar degildi. Fetihlerden sonra da diger Arap
kabileleri refah ve liiks i¢inde yasarken bunlar daha sikintili bir hayat siiriiyorlardi.
Bedevilik karakterlerine bu toplumsal durumlar1 da eklenince, siyasi ortamin fevkalade
karisik oldugu bdyle bir zamanda onlarin isyan bayragin1 agmalari anlasilir bir durum
haline geliyordu. Esasinda ekonomik ve siyasi olan bu isyana onlar etkili bir
destekleyici unsur buldular: Din. Zira ortada esasinda dinden kaynaklanan bir sorun
yoktu. Fakat onlar iktidar i¢in savasan gruplarin hepsine birden cephe alirken “ld hiikme
illa lillah” (Allah’tan baskasmnin hiikmi [iktidar1] kabul edilemez) diisturunu
kullandilar.*” Bu s6z siiphesiz dogru bir sozdii, fakat “kendisiyle yanhsin kast edildigi

dogru bir soz.”*%

Hariciler’in iki temel ilkesi vardir: 1- Halifeler ve uygulamalariyla ilgili yargilari.
Onlar ilk ii¢ halifeyi ve uygulamalarint 6ver, Hz. Osman’in ilk alt1 yilin1 tanirlar. Son
altt yil, onun kiifiirde oldugunu sdylerler. Onlara gore Hz. Ali’nin biati gegerlidir.

Hilafeti ise Tahkim olayina kadar gecerlidir, sonrasinda o da kiifiirdedir. Cemel ve

% Giinal, Mustafa, Hz. Ali Dénemi ve I¢ Siydset, insan Y., Istanbul, 1998, s. 186.

277 bnii’l-Murtaza, age, s. 104; Rayyis, age, s. 64.

28 Onat, ag.mk, s. 420.

2% Cabird, Islam da Siyasal Akil, s. 596.

0 Tirnak igindeki ifadeler Hz. Ali’nin Hariciler /G hiikme... iddialarma yonelttigi bir elestiridir. Bkz.
Taberd, Tarihu’t-Taberi, V, 72.
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Siffin olayina katilanlar, iki hakem, Muaviye ve yandaglari kiifiirdedir. 2- Zalim

yoneticiye bagkaldirmanin gerekliligi.”'

Haricller’in bu tekfir anlayislari, kiifiir ve iman kavramlari etrafinda dolasan
itikadi meseleleri tartismaya agmis oldu. Zaman gectikge bu konularda goriis belirtenler
sadece itikadi agcidan meseleleri temellendirmis olmuyorlar, ayn1 zamanda siyasi fikir ve
taraftarliklarini da ortaya koyuyorlardi.®** Haricilerin bu girisimleri siyasi gruplasmalara
ve Islam diinyasinin ciddi anlamda sarsilmasia sebep oldugu gibi, fikri tartigmalarmn

yapilmasina ve diisiincenin gelisimine de katkida bulunmustur.**’

Hz. Ali, kendi taraftarlar1 i¢inden ¢ikan bu ziimre ile hilafetinin sonuna kadar

ugrasmak zorunda kaldi. Ozellikle onun Nehrevan’da Hariciler’e karsi yaptig1 savas

284 5

meshurdur. Siddeti bas tact eden Hariciler'in bu tavirlar,”™ ozellikle devlet
bagkaninin se¢imi konusunda ortaya koyduklari 6zgiin diistinceleri®*® kiymetsiz kildig
gibi kendi sonlarin1 da kolaylastlrmlstm287 Ortaya ciktiklar1 donemin baglica ii¢ siyasi
aktorli Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. el-As’1 6ldiirmeyi planlamiglar fakat sadece Hz. Ali
konusunda amaglarina ulasmislardir.™® Emeviler’in sonlarmna kadar siddete dayal1
mubhalefetlerini siirdliren Haricller, Abbasilerle birlikte yavas yavas tarih sahnesinden

silinmislerdir.

21 Sehristani, age, 1, 134-135; Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne I-Firak, Thk:
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1990, s. 73.

22 Cabird, age, s. 596.

¥ Rayyis, age, s. 65.

% Tarih kaynaklarinda Hz. Ali’nin Haricilerle Nehrevan’da yaptigi savasta hakli tarafi olusturduguna
dair Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerin derlendigi boliimler yer almaktadir. Mesela bkz. ibn
Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, V1, 216-217.

5 Hariciler’in uyguladiklar1 siddete en garpici 6rnek hig siiphesiz Abdullah b. Habbab b. Eret ve onun
hamile esini katletmeleridir. Bkz. Taberi, Tarihu’t-Tabert, V, 81-82; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak,
s. 77.

% Hariciler halifenin Kureys’li olmasin zaruri gormemislerdir. Onlara gore insanlarin oylariyla segilen,
adaleti gozetip zuliimden kagman herkes halife olabilir ve bu hal iizere oldugu miiddet¢e ona isyan
edenlerle savagmak vacip olur. Bkz. Sehristani, age, I, 134; Bagdadi, age, s. 15.

7 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Isldami Metodoloji Sorunu, Terc: Salih Akdemir, Ankara Okulu Y.,
Ankara, 1995, s. 99.

288 Gtinal, age, s. 203.
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b. Sia

Sia, Hicrl I. asrin ikinci yarisindan itibaren tarih sahnesinde goriinmeye
baslamistir. Katdde’den (v. 117/735) nakledilen bir haberde bu durum net olarak
goriilebilmektedir. Onun naklettigine gore bir sahis Ibn Abbas’a, “Irak’ta bir grup insan
Ali’nin kiyamet giinlinden o6nce tekrar dirilecegini zannediyorlar ve Nahl 16/38.
ayetini’® bu manada tevil ediyorlar” dediginde Ibn Abbés, “Onlar yalan sdyliiyorlar, bu
ayet insanlar i¢in umumidir. Yemin ederim ki eger Ali kiyamet giiniinden 6nce gelecek
olsaydi ne onun karilarim1 nikdhlar ve ne de mirasini taksim ederdik” diye cevap

290

vermistir.”° Ibn Abbas’in Hicri 68 yilinda vefat ettigi diisiiniiliirse Sia’nin, I. asrin

ortalarinda tarih sahnesine ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Sia, genel olarak “vasilik, ric’at (rec’at), mehdilik gibi fikirler etrafinda
sekillenmeye baglayan, Ali b. Ebt Talib’in Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra nas ve
tayinle imam olduguna inanan, imametin kiyamete kadar onun soyundan gelecegini ileri
siiren ve bu imdmlarin masum olduklarini iddia eden topluluklarin miisterek adidir.”*!
Bu tarifteki “vasilik” (vesadyet) kelimesi Sia'min temel karakterini ortaya koyan bir
kelimedir. Onlar, biitiin diisiincelerini aslinda vesayet lizerine kurmus bir topluluktur.
Siyaseti dinyevi kimliginden soyutlayarak ilahi bir havaya sokan Sia,”* Hz.
Peygamber'in vefat etmeden Once yerine halife olarak Hz. Ali'yi tayin ettigini fakat
insanlarin buna engel olduklarmi diislintir. Sia’ya gore imamet esasinda peygamberlik
miiessesesinin Hz. Peygamber’den sonra da devam eden halidir. Imamet, insanliga
hayatin her yoniinde dogruyu 6greten ve onlarin din ve diinya islerinde ilahi kaynakli
rehberligi siirdiiren bir gorevdir. Esas olarak bu gérev Peygamberlere aittir. Bagka bir
ifadeyle Sia, Allah’in insanliga bir litfu ve onlar1 sapkinliktan hidayete ulagtirma
vesilesi olarak goriilmesi gereken peygamberligi son peygamber ile birlikte biten bir

misyon olarak gérmemistir. Peygamberin misyonunda tasidig1 gérev ve sorumluluklar,

2 «Onlar (inkarcilar), 'Allah 6len bir kimseyi diriltmez’ diye var gii¢leriyle Allah'a yemin ettiler. Hayur,
diriltecek! Bu, yerine getirilmesini Allah'in iizerine aldigi bir vaaddir. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.”

20 Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, VIII, 140.

P! Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, TDV Y., Ankara, 1993, s. 15.

2 Dalkilig, Mehmet, “Sembolik Anlatimin Siyasal Bir Arag¢ Olarak Islevsellesmesi ve Batini
Mezheplerde Gizli Dil”, DAAD, c: V, sy: 2, Samsun 2005, s. 129.
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kendisinden sonra peygamberin vekili ve naibi olan gercek Imdm’m kisiliginde devam

293

eder.”” Sia’nin imAmeti boyle algilamasinda Eski Iran diisiincelerinin etkisi oldugu

sdylenmektedir.”*

Halifeligi Hz. Ali ile girdigi miicadelenin sonunda ele gegiren Muaviye’nin
kurdugu devlette Hz. Ali taraftarlarinin 1yi muamele gordiigii sdylenemez. Bastan beri
gergin olan iliskiler, Hz. Ali'nin gen¢ oglu Hz. Hiiseyin’in Emevi halifesi Yezid b.
Muaviye’nin eliyle sehid edilmesi sonucunda daha da koétiilesti ve Siamin Emeviler
karsisindaki muhalefetini ¢ok ciddi boyutlara tasidi. Hatta Siilik hareketi bu olaydan
sonra sadece bir siyasi hareket olmaktan ¢ikip manevi, hatta tutkulu bir baglanis seklini
aldi. Artik onlarin Emev1 hiikiimdarlarina muhalefeti siyasi muhalefetin ¢ok tesinde bir
anlam tasiyordu. Sia bu muhalefetini Emevilerin yikilisia kadar siirdiirdii ve bu

stirecte Abbasileri destekledi. Fakat Abbasilerden de istedigi ilgi ve yakinlig1 géremedi.

Hicri II. asirda Sia icerisinde gruplasmalar meydana geldi. Ilk iki halifeyi
tanimayan Rafiziler ve Zeyd b. Ali b. Hiiseyin taraftar1 olan Zeydiler, Sia i¢erisindeki
en biiyiikk gruplar oldular. Bunlarin yaninda, aynt donemde grup liderlerinin ismiyle
anilan birgok gruptan bahsedilebilir. Keysaniye, Mugiriye, Mansiriye, Ebl Miislimiye
bunlardan bazilaridir. Bu gruplarin ortak 06zelligi suydu: Bunlar, ortaya attiklar
iddialarinda genellikle saglam delillerden ve mantiki yorumlardan ¢ok vicdan iizerine
oturtulmus bir duygusalliktan besleniyorlardi.”’® Sia’nin bu tavrinda onlarm, iktidarin
baski ve engellemesini her an ensesinde hissetmis bir grup olmalarmin yaninda, Fars
kiiltiirintin de etkisinin oldugu sdylenmektedir. Bu etki Sia’ya mevali lizerinden
tasinmis olmalidir. Zira mevali, temelinde “yari-tanr1 kral” kiiltliriiniin yatti§1 Sasani
etkisinden tam anlamiyla kurtulmus degildi ve bu haliyle yogun bir sekilde Sia’y1
destekliyordu. Zira bahsi gegen kiiltiirlin fertleri olarak Mevali, $ia iizerinden imamet ve

. A . .. . . .02
masum imam nazariyelerini ortaya atmig ve gelistirmisti. o7

2 Dalkilig, ag.mk, s. 134.

24 Bkz. Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 47, 55, 65, 67.

% Farsakh, Andrea M., “Siinni Halifelikle Sii imdmhgin Mukayesesi”, Isldm da Siydsi Diisiince iginde,
derl: Kazim Giilegyiiz, Insan Y., Istanbul, 1995, s. 105.

¢ Rayyis, age, s. 67.

#7 Onat, ag.mk, s. 428; Rayy1s, age, s. 69; Fazlurrahman, ag.mk, s. 20.
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c. Mu’tezile

Hicri II. asirda ortaya ¢ikan siyasi ve itikddi gruplar igerisinde Mu’tezile, fikri
yoniinlin baskin olusuyla 6n plana ¢ikar. Harici ve Sil unsurlar daha ziyade kilicla
miicadele yolunu tutarken Mu’tezile boylesi bir catisma ortamina girmeden, ilmi ve

fikri saiklerle hareket eden ve ilim meclislerinde temeli atilmis bir okuldur.*®

Ortaya
cikisiyla ilgili olarak anlatilan meshur hadise de nihayet bir ilim meclisinde cereyan
etmistir.”” Hicri I1. yiizyilin ilk yarisinda fikirleri ortaya ¢ikmaya baslayan bu mezhebin
kurucular1 arasinda Vasil b. Ata (v. 131/749) ve Amr b. Ubeyd (v. 144/761) gibi alimler
zikredilmektedir.’” Meseleleri ele alirken sistematik olarak akli ve felsefi diisiinceyi
kullanan Mu’tezile, Emeviler’in son donemlerindeki fikri tartismalarin odak noktasini
olusturan biiylik giinah meselesi, Allah’in sifatlar1 gibi konular etrafinda olugmaya
baslamis, Abbasiler devrinde terciime faaliyetlerinin artmasiyla birlikte felsefenin de
etkisiyle beslenerek giiglenmis, hatta bir ara Abbasiler’in resmi mezhebi haline gelmis,

nihayet meshur Mihne®®' olaylari sonucu mezhep olarak varligini yitirmistir.*%*

“Mu’tezile” isminin cagristirdigi menfi anlam, bu ismin bahsi gecen gruba
verilmesini uygun bulan Ehl-i Siinnet camiasmm istedigi bir seydir.’” Zira Mu’tezile

Ehl-1 Siinnet nazarinda, ne kadar ehl-i1 kible olsa da, izinden yiiriinmemesi gereken

2% Bkz. Nessar, Ali Sami, Nes ‘etii'I-Fikri’l-Felsefi fi l-Islam, Daru’l-Ma’rif, Misir, trs, s. 313-314, 316-
317, 373.

2 isferayini, Tahir b. Muhammed, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizii’l-Firkati n-Ndciye ‘ani’l-Firak, Thk:
Kemal Yusuf el-Hat, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1983, s. 68. Bununla birlikte “mu’tezile” isminin
mezkiir mezhebe ad olarak verilmesinin ¢ok farkli agiklamalari da vardir. Bkz. Emin, Ahmed,
Fecru’l-Islam, Daru’l-Fikri’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 273-276.

3% Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 117, 121; Sehristani, age, I, 59. Amr b. Ubeyd’i Vasil’in etkiledigi

ve kendi mezhebine ¢ektigi sdylenmektedir. Mizzi, Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebu’l-Haccéc,

Tehzibii’l-Kemal, Thk: Bessar Avvad Ma’r(f, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1980, XXII, 131.

Mihne, kelime olarak “smmamak, denemek, bir seyin hakikatini arastirmak, aritmak, sikistirmak™ gibi

anlamlara gelir. Bkz. Ibn Manzir, age, XIII, 401. Istilah olarak ise Mihne, Halife Me’miin’un Bizans

seferine ¢iktig1 (218/833) bir zaman diliminde, kendisi seferde iken Bagdat’taki vekili ve Bagdat Polis

Miidiirii olan Ishak b. Ibrahim’e gondermis oldugu mektuplarla baslayan ve 232/846 yilinda

Miitevekkil’in halife olmasina kadar devam eden siirece, bu siirecteki uygulamalara ve bu

uygulamalarin yapildigi déneme atfen kullanilan 6zel bir isimdir. Bu donem daha ziyade

Mu’tezile’nin Halku’l-Kur’an disiincesinin zorla yaygmlastirilmaya calisilmasi faaliyetleriyle on

plana ¢ikmaktadir. Bkz. Akoglu, Muharrem, Mihne Siirecinde Mu 'tezile, iz Y ., Istanbul, 2006, s. 53-

54.

392 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 270, 274; Onat, ag.mk, s. 433.

% Mu’tezile kendisini “ehl-i tevhid” olarak isimlendirmistir. Bkz. ibn Teymiye, Mecmii’'u’l-Fetdva,
(Mukaddimetii't-Tefsir boliimii) Thk: Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2000, XIII, 172.
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insanlarin mezhebidir. Mu’tezililer bu ismi kullanmamis olsalar da -Kur'an’1 da delil
gostererek- kendilerinin batildan i’tizal ettiklerini soylemislerdir.’® Fakat Rézi (v.

606/1202) bu savunmanin hatali oldugunu diisiiniir.**®

Cidal ve keldm yoniinden insanlar arasinda en istin grup’*®

olarak goriilen
Mu’tezile’nin ortaya cikisinda da mevali etkisi ¢ok belirgindir. Hatta mezhebin ilk

temsilcileri kabul edilen Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd mevélidendir.*’

Her ne kadar Mu’tezile i¢in fikri yonii agir basan bir mezhep dense de tarihi
gelisim seyri igerisinde bu grup siyasette de kendini gdstermistir. Ozellikle Emeviler
doneminde iktidarin sergiledigi tavirlara karst muhalefet etmistir. Fakat bu muhalefet
bir siyasi parti tarzinda degil daha ziyade siyasi ve kelami tartismalar yoluyla
yapilmistir. Emeviler’in cebir ideolojisine siddetle karsi ¢ikip, onlarin bahsettigi
anlamda bir kader inancinin olamayacagini, insanin kendi fiilleri konusunda hiir iradeye
sahip oldugunu iddia eden Mu’tezililer, bliyiik giinah isleyenin “tevbe etmedikce”
cehennemde temelli kalacagi seklinde bir aciklama yaparak Emevi yonetimine siyasi
baski hedeflemiglerdir. Biiyiik giinah igleyen konusundaki bu yorum, adeta “giinahkar”
Emevi iktidarimin uygulamalarinin mesrulugunu tevbe sartina baglamustir.”® Ayrica
Mu’tezile el-menzile beyne’l-menzileteyn diisiincesini benimsemekle, degisik mezhepler
arasindaki ihtilafi 1slah ederek Emevi iktidarmma karst tek bir cephe olusturma
girisiminde bulunmustur. Bu girisime Oncelikle $ia destek vermis ve Vasil b. Ata ile
onlar arasinda yakinlasma olmustur.*” Her ne kadar Mu’tezililer Hz. Ali ve Muaviye
310

arasindaki tartismalarda kimin hakli oldugunu kesin olarak dile getirmemis olsalar da

bu durum onlarin Muaviye’yi ve dolayisiyla Emevileri hakli gordiikleri anlamina

% fbni’l-Murtaza, age, s. 122. Bu konuda delil olarak kullandiklari ayetler Meryem 19/48 ve
Miizzemmil 73/10°dur. Ayrica firkalarin genellikle yaptigi gibi Mu’tezile taraftarlar1 da kendileri
lehinde bazi hadis(!)ler bulmakta zorlanmamislardir. Bkz. Ibnii’l-Murtaza, age, s. 124.

3% Fahruddin Razi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, I’tikdddtu Firaki’l-Miislimin ve’l-
Miisrikin, Thk: Ali Simi en-Nessar, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut, 1402, s. 39.

3% fbn Teymiye, age, XIII, 159.

397 fsferdyini, age, Beyrut, 1983, s. 69; Emin, Fecru l-Isldm, s. 281.

398 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 284; Ay, age, s. 26.

% Eba Zeyd, Nasr Hamid, el-ftticahu I-Akli fi 't-Tefsir, et-Tenvir, Beyrut, 1983, s. 241.

310 Bmin, Fecru’l-Isidm, s. 283.
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gelmemektedir. Bu yargiya varirken onlarin Emeviler karsisinda takindiklar1 genel

tutumlaria bakmak yeterlidir.>"'

Mu’tezile, bir yandan iktidarin ortaya attig1 cebir ideolojisine karst koyarken diger
yandan tekfir diislincesine, imamet mitolojisine ve Maniheist (aydinlik ve karanlik
seklinde iki tanris1 olan din) ve Gnostik (hakikatlere din ile ulasilamayacagini, fiziksel
yasamin degil de ruhsal yagamin 6nemli oldugunu 6ne ¢ikaran diisiince) akimlara karsi
direnis sergilemistir.*'? Tarihindeki kara leke olarak adlandirilacak Mihne olay1 disarida
birakilacak olursa Mu’tezile’nin, kendi ¢agmin diisiince lireten entelektiiel kesimini
olusturdugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle ilk donemlerde 6zellikle bahsi gegen firkalarla
miicadeleler i¢cinde yogun bir sekilde bulunmus Mu’tezili alimlerin eserlerinin
giiniimiize kadar ulasmamis olmasi, Felsefe ve Keldm mirasimiz i¢in 6nemli bir

kayiptir.
d. Miircie

“Tehir etme, erteleme veya geciktirme” anlamlarina gelen ‘ircd’ mastarinin ism-i
faili olan Miircie kelimesinin®"® isim olarak verildigi ekol, ilk kaynaklarda Mu’tezile,
Hariciler ve Sia ile birlikte adindan ve fikirlerinden en fazla s6z edilen mezhep
olmustur. En ¢ok taraftar buldugu bélgeler Horasan ve Maveraiinnehir’dir.*'* ilk defa
irca fikrini dile getirenler arasinda Hz. Ali’nin torunu Hasan b. Muhammed el-
Hanefiyye (v. 100/718), Talak b. Habib (v. 95/713), Hassan b. Bilal el-Miizeni (v.
100/718) ve Eba isa Fadl b. Isa b. Eban er-Rekkasi (v. 110/737) gibi isimleri saymak

miimkiindiir.>'®

Miircie, ilk defa Hicri 60’11 yillarin basindan itibaren Hz. Osman ve Ali dahil,
Cemel ve Siffin’e katilan ve biiylik giinah isleyen herkesin durumunu, onlar1 mii’min
kabul ederek imanli veya kafir olduklarini tartismadan Allah’a irca eden (Allah’a havale

eden) ve onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklar1 konusunda fikir beyan etmeyen

! Rayyis, age, s. 74.

312 Muhammed, Muhammed Salih, Amr b. Ubeyd ve Arduhu’l-Keldmiyye, Daru Kub4, Kahire, 1999, s.
59-64; Cabird, Islam da Siyasal Akil, s. 644.

313 fbn Manzir, age, 1, 83.

34 Kutlu, age, s. 25.

31 Kutlu, age, s. 85.
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kimseler i¢in kullanilmaya baslandi.>'® Bahsi gecen savaslara katilanlar birbirlerini
oldiirmiisler ve neticede biiylik glinah islemislerdi. Fakat hepsi de mii’'mindiler. Allah
dilerse onlar1 affeder, dilerse cezalandirirdi. Bu fikri benimsemek, biiylik giinah
isleyenin imandan ¢ikmadig1 ve biiyiik glinahin imana zarar vermedigi gibi amellerin
imanin bir riknii olmadigr anlamina da geliyordu. Miircie’nin bu ilkesi sdylece
Ozetlendi: “Masiyet imana zarar vermedigi gibi, taat da Kkiifiirle beraber fayda

vermez.”>!’

Irca diisiincesi genellikle Tevbe 9/106. ayetle iliskilendirilmektedir. Bu ayette
soyle buyrulur: “Digerleri Allahin buyruguna kalmistir (<) Y O e s Al ). Allah
dilerse onlart cezalandirir, dilerse affeder.” Ayet Tebiik seferine oziirsiiz olarak
katilmayan Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Miirare b. Rebi’ hakkinda inmistir.*'® Bu
sahislar savasa katilmamakla biiylik bir giinah islemislerdi. Sahabeden bir grup 6ziir
beyan etmedikleri takdirde onlarin helak olacaklarini, diger bir grup ise Allah’in
tevbelerini kabul ederek onlar1 affedecegini ileri siirdiiler. Bu konuda Hz. Peygamber
ise higbir fikir beyan etmedi. Bunun neticesinde bu kisiler bir siire toplumdan
dislandilar; kendileriyle konusulmadi ve herhangi bir iligki kurulmadi. En iyi karar
verecek ve her seyi en iyi bilecek olanin Allah olduguna inandiklari i¢in herkes Allah’in
onlar hakkinda verecegi karar1 bekledi.”"” Sonunda Tevbe stiresi 118. dyeti nazil oldu ve
Allah Teala onlar1 affettigini acikladi. Aslinda bu olay Miisliimanlarin zihninde derin

izler birakmisti. Bu olaydan soyle bir ilke ¢ikarilabilirdi: “Bir miisliimanin, biiyiik

316 Sehristani, age, 1, 161-162.

317 Sehristani, age, 1, 162. Bu soziin, Hims sehrinde Muaz b. Cebel’e bir geng tarafindan soylendigi de
rivayet edilmektedir. Bahsi gecen geng ona, “Namaz kilan, orug tutan, Beyt’i hacceden, Allah yolunda
cihadda bulunan, kéle azat eden, zekatin1 veren ve fakat Allah ve Rastliinden siiphe eden kimse i¢in
ne dersin?” diye sormus, Muaz, “Onun i¢in ates vardir” diye cevap vermistir. Geng, ‘“Namaz
kilmayan, oru¢ tutmayan, Beyt’i haccetmeyen, zekatin1 vermeyen fakat Allah ve Rasiiliine inanan
kimse i¢in ne dersin?” diye sorunca Muaz, “Onun i¢in Allah’tan affedilecegini umar, azaba
ugrayacagindan da korkarim” demistir. Bunun iizerine o geng, “Ey Eb{i Abdurrahman! Siiphe ile amel
fayda vermedigi gibi, iman ile beraber herhangi bir sey de zarar vermez” demis ve g¢ekip gitmistir.
Bunun iizerine Muaz b. Cebel, “Bu vadide bu gengten daha bilgilisi yoktur” diyerek o genci takdir
etmistir. Bkz. Eb Hanife, Imam-1 A’zam Nu’man b. Sabit, e/-Fikhu’l-Ebsat (Imédm-1 A’zam i Bes
Eseri iginde), Terc: Mustafa Oz, IFAV Y., Istanbul, 1992, s. 43.

318 Taberl, Cdmi’u ‘I-Beyan ‘an Te’vili Ayi ’I-Kur'an, VII, 30-31.

319 Taberd, age, VII, 29.
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glinah islemesi ve tevbe etmesi durumunda, onun hakkinda karar verecek ve onu

affedecek tek merci Allah’tir. Her seyi en iyi bilen O’dur.”**

Irca diisiincesi, ozellikle Haricilerin sert ve kati Islim yorumlarinin ortaya
cikardig1 olumsuz diisiinceleri ve karamsar havay: dagitmustir.>>' Hériciler biiyiik giinah
isleyenlerin Islam’dan ¢iktiklarmni sdylerken, Miircie 1srarla iman ve amelin birbirinden
farkli oldugunu ifade etmeye ¢alismistir. Hariciler, Hz. Osman ve Ali’yi, hakemleri ve
onlarin goriislerini benimseyenleri tekfir edip sadece Harici olanlarin Miisliiman
olduklarini iddia ederlerken, Miircie problemin ¢ézlimiiniin iman ve amelin birbirinden
ayr1 oldugunun vurgulanmasinda yattigini ¢ok iyi gérmiistiir. Bu dogrultuda daha sonra
Ehl-i Siinnet’in iki biiylikk mezhebinin goriislerine temel teskil eden Miircii iman
nazariyesi ortaya ¢ikmustir.’*> Diger yandan irca diisiincesi, Emevilerin mesruiyet
konusunda daha rahat hareket etmelerini saglamistir. Baz1 Emevi idarecileri, Islam dis1
yasantilarinin imanlarina temelde bir zarar vermeyecegini bilmis olmakla daha rahat
hareket etmislerdir. Ayrica irca diisiincesi, halkin boyle Islam dis1 bir hayat siiren
idareciye kars1 ayaklanmasini da engeller mahiyettedir. Zira idareci kiifre sapmadikca
ona isyan etmek anlamsiz olur.’*® Fakat Miircie, esasinda bu tavriyla zulme mesruiyet
kazandirmis olmuyordu. Zira onlar, “halifenin Miisliimanlar tarafindan se¢ilmesi” veya
“herkesin razi olacagi birine biat edilmesi” seklinde ilkeler koyarak mesruiyetini
halktan alan bir yoOnetim bi¢cimini savunmustur. Hatta ‘“herkesin hosnutlugu”
meselesindeki 1srarli duruglari, Miircie’den baz1 gruplart ayni anda iki ayri halife
olabilecegi fikrine kadar gétiirmiistiir.”** Gériinen o ki Miircie, “riza” kavramuni en basa
yerlestirerek idareyi ele gecirme konusundaki despot¢a tutumlarin 6niine gecebilecegini

diistinmiistir.

320 Kutlu, age, s. 34.

32V Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 153.

322 Kutlu, age, s. 291; Onat, ag.mk, s. 431.

33 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 617; Mescid-i Camii, Muhammed, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siydsi
Diistincenin Temelleri, Terc: Malik Ester, Insan Y., Istanbul, 2003, s. 198-199.

Sehristani, age, 1, 130. Bu goriiste olan grup Kerramiyye’dir ve Miirci’e’den oldugu sdylenmistir.
Bkz. Ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fas! fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Thk:
Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Cil, Beyrut, trs, IV, 5.
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Halife Me’mun’un, hosgoriilii iceriginden dolay1, “meliklerin dini (mezhebi)™*

diye isimlendirdigi irca diislincesinin temel amaci ashab ve tabiin topluluklar
arasindaki anlagsmazlik ve catismalar hakkinda yargidan kag¢inmak ve imanin yalniz
basina bile kurtulusu saglayabilecegini one siirmektir. Diger yandan Miircii diisiincede
olanlarin, imam kurtulusun baslica tutamagi gibi gérmeleri onlara kars1 ¢ikanlarca 6ne
siiriildiigii gibi amelin kiigiimsenmesi veya facirlerin hos tutulmasi sebebiyle degil, **°

insanlarin hoggoriisiiz bir bigimde kamplara ayrilmasini engelleme amacina matuftur.

Kendi adiyla anilan bir mezhebin kurucusu durumundaki Eb0 Hanife’nin de
Miircie mezhebinden oldugu sdylenmektedir. Bu iddia klasik mezhep tarihgileri
tarafindan dile getirildigi gibi’’ bazi ¢agdas arastirmacilarin goriisleri de bu

328

yondedir.”” Ebl Hanife’nin goriislerinin bir ¢ogu -Miircie’nin Ehl-i Stinnet akimiyla

yakinligr da goz Oniine alindiginda-, insant onun bir Miircii oldugunu sdylemeye

329

yoneltmektedir.””” Diger yandan Ebl Hanife’nin bizzat kendisi baz1 konularda Miircie

gibi diisiinmedigini de dile getirmektedir.**

Ortaya ¢ikan bu durumla ilgili olarak sunu
sdylemek miimkiindiir: Ayn1 zamanda ehl-i re’y ekoliine mensup imam-1 A’zam bu
konuda da fikirleri aklimin siizgecinden gecirmekte ve buna gore bazilarmi kabul,

bazilarim1 da reddetmektedir.
IL. iLMi DURUM

Hicri II. asir, Islam ilimler tarihi agisindan déniim noktas1 sayilacak bir zaman
dilimidir. Bu donemde ilimlerin her dalinda bir canlilik s6z konusu olmus ve ilimler
hizli bir sekilde tedvin ve tasnif edilmeye baslanmistir. Bu donemdeki ilmi gelismeyi
cok giizel anlatmas1 bakimindan Zehebi’nin su ifadelerini iktibas etmekte fayda vardir:

“Bu asirda Islam alimleri Hadis, Fikih ve Tefsir ilimlerini tedvin etmeye basladilar. Ibn

325 Rayys, age, s. 80.
6 Rayys, age, s. 80.

327 Bkz. Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Makdldatii’l-Islamiyyin, Thk: Helmut Ritter, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs, s. 138.

328 Kutlu, age, s. 89 vd.

3 Bu goriisler igin Mustafa Oz’iin terciime edip nesrettigi /mdm-1 A’zam’in Bes Eseri isimli kitaba
bakilabilir. Mesela bir érnek icin bkz. Eba Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri
icinde), s. 23. Ayrica Sonmez Kutlu da ¢alismasinda Ebi Hanife’nin goriislerinin Miircie ile ne denli
ortiistiiglini ortaya koymaktadir. Bkz. Kutlu, age, s. 104-113.

339 Eba Hanife, el-Fikhu'I-Ekber (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri iginde), s. 57.
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Ciireyc Mekke’de; Said b. EbG ‘Aribe, Hammad b. Seleme ve bagkalar1 Basra’da;
Evzai Sam’da, Malik Muvatta’ 1m Medine’de tasnife basladilar. Ibn Ishak Megdzi’sini
tasnif etti. Ma’mer Yemen’de, Ebi Hanife ve baska alimler Fikih ve Re’y’i Kife’de,
Siifyan es-Sevri Kitdbu’l-Cami’ sonra da Yesir’ini tasnif ettiler. Hiiseym, Leys, Ibn
Lehi’a, Ibnii’l-Miibarek, Ebii Yisuf ve Ibn Vehb de kitaplarini tasnif etti. Bu asirda
ilmin tedvini ve tebvibi (konular halinde tasnifi) artti. Arap diline ve tarihe dair kitaplar
tedvin edildi. Bu asrin 6ncesinde alimler hafizalarina dayanarak konusurlar ya da tertip
edilmemis sahih sahifelerden rivayetlerde bulunurlardi. Allah’a hamdolsun ki bu asirda
(kitaplarin tasnifi sebebiyle) ilmi elde etmek kolaylasti ve hafizadan nakil giderek
azald1.”*!

Bu ifadelerden anlasiliyor ki Hicrl II. asir Miislimanlarin ilmi faaliyetler
bakimindan ¢ok canli olduklar1 bir doneme isaret etmektedir. Bu canlilik daha sonraki
gelismelerin temeli olmasi bakimindan da onemlidir. Bu donemde atilan temeller,
sonraki birka¢ asirda daha gelistirilerek muazzam bir ilmi yapt olusturulmustur.
Dolayistyla Hicri I1. asir biitiin Islam ilim tarihi agisindan énemlidir.

Bu dénemdeki ilimlerin durumlarinmi genel olarak Islami ilimler ve &zel olarak
Tefsir ilmi seklinde tasnif edip kisaca tanitmak istiyoruz. Buradaki siralama nispeten
kronolojik bir siralamadir. Fakat daha 6nce de belirttigimiz gibi bu tiir durumlarda kesin
bir dncelik-sonralik tespit etmek zor oldugu i¢in genel kanaatlere gore hareket etmek en

dogrusu olacaktir.
A. GENEL OLARAK ISLAMI ILIMLER
1. Hadis

Hadislerin titiz bir sekilde bir sonraki nesle aktarilmasi ilmi olarak Hadis, Hicri II.
asirda, daha once saglamlastirilmis olan isnad sisteminin®*? iizerinde hizli bir sekilde

yiirliylisiine devam ediyordu. Esasen ilk donemde ilim denilince umumiyetle hadis

31 Suyti, Tarihu l-Hulefd, s. 229.

32 Hicri 110 yilinda vefat eden Ibn Sirin s6yle demektedir: “ilk zamanlarda kimse isnad sormuyordu. Ne
zaman ki Miisliimanlar arasinda fitne ¢ikti [Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden olaylar -ki
Hicret’in 35. yilina tekébiil eder] iste o zaman siinnet ehlinin hadisini almak, bid’at ehlinin hadislerini
de terk etmek icin rivayet edilen hadislerde isnad sormaya basladilar.” Bkz. Tirmizi, Kitabu’l-ilel, 47.
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rivayeti ve hadislerin ihtiva ettigi konulara dair bilgiler anlagilmaktaydi. Bu durum Hicri
I. (VIL.) yiizyilin ikinci yarisina kadar devam etmis, bu tarihten sonra dini bilgiler
giderek dallara ayrilmaya baslanustir.”* II. yiizyihn baslarinda ise tedvin hareketinin
basladigi, hadislerin ciddi bir sekilde toplanip yazilma faaliyetine girisildigi
bilinmektedir.*** Bu asirda hadislerin rivayeti devam ederken bir yandan da rivayet
edilen hadisler yaziliyordu. Tabiilerden 6énemli bir ulema toplulugu iste rivayet ettikleri
bu hadisleri yazmak ve ciizler, sahifeler halinde topladiklarin1 ezberlemeye
ihtimamgostermek suretiyle sohret bulmuslardi. Bunlarin basinda EbG Hureyre’den
rivayet ettigi hadisleri es-Sahifetu’s-Sahiha’sinda yazili olarak toplayan Hemmam b.
Miinebbih (v. 131/749) gelir.335 Bu asrin meshur muhaddisleri arasinda su isimleri

saymak miimkiindiir:

Medine muhaddisleri: Ibn Sihab ez-Ziihri (v. 124/742), Hisam b. Urve (v.
146/763), Ubeydullah b. Omer (v. 147/764), Ibn Ebl Zi’b (v. 159/776), ibn Ebi’z-
Zinad (v. 174/790), imam Malik (v. 179/795) ve Ibrahim el-Eslemi (v. 184/800).

Mekke muhaddisleri: Bu muhaddisler icinde &ncelikle Ibn Abbas’in talebeleri
Ikrime (v. 105/723), [ikrime’ nin talebelerinden Amr b. Dinar (v. 126/744), Yahya b.
Ebil Kesir (v. 129/747)], Ata b. Eb(i Rabah (v. 114/732) ve Ibn Ciireyc (v. 150/767) gibi
alimleri ve Siifyan b. Uyeyne (v. 198/814) gibi isimleri saymak miimkiindiir.

Diger yandan, Yemen ve civarinda Ma’mer b. Rasid (v. 153/770), Abdurrezzak b.
Hemmam (v. 211/827); Suriye bolgesinde el-Evzai (v. 157/774), Said b. Besir (v.
168/784); Filistin ve civarinda el-Firyabi (v. 212/827); Irak bdlgesinde Katade b. Daime
(v. 118/736), Humeyd et-Tavil (v. 142/759), Stileyman et-Teymi (v. 143/760), Su’be b.
el-Haccac (v. 160/776), Hammad b. Seleme (v. 167/784) gibi muhaddisleri hadis

rivayetlerini yaziya da gegiren muhaddisler arasidadir.>*

33 Yigit, ag.md, XI, 97.

334 {zmirli Ismail Hakki, Hadis Tarihi, Nesr: Ibrahim Hatiboglu, Darulhadis, Istanbul, 2002, s. 64.

335 Umeri, Ekrem Ziya, Hadis Tarihi, Terc: Ismail Kaya, Esra Y., Konya, 1990, s. 15-16.

336 Bglgeler ve muhaddisleri ile ilgili daha genis bilgi icin Bkz. Sandik¢1, Kemal, itk Ug¢ Asirda Islam
Cografyasinda Hadis, DIB Y., Ankara, 1991, s. 32-215
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2. Kelam

Kelam ilminin, siyasi ihtilaflardan dogdugunu ve yine bu ihtilaflara bagl olarak
gelisme gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bu siyasi meselelerin basinda da hilafet

konusu gelir.

Hicri L. asrin sonlarina dogru akaid konusunda da bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Kader meselesinin bu ihtilaf konularinin ilki oldugu sdylenir. Rivayetlere
gore Ma’bed el-Ciiheni (v. 80/699) kaderi inkar eden ilk kisidir. Onun ardindan Gaylan
ed-Dimeski (v. 105/723) ve Yunus el-Esvari zikredilir.”’’ Kader konusunun yaninda
sifatlar da ilk ihtilaflarin ortaya ¢iktigi meselelerdendir. Sifatlar1 inkar edenler olarak

Ca’d b. Dirhem (v. 124/742) ve Cehm b. Safvan’in (v. 128/745) ad1 zikredilir.>*®

Hicri II. asirdaki Kelam faaliyetlerine Mu’tezile damgasini vurmustur. Kelam
ilminin tesis edicisi olarak Mu’tezile, Vasil b. Ata (v. 131/748) ve arkadast Amr b.
Ubeyd (v. 144/761) tarafindan kurulmustur. Mu’tezile mezhebi, akaid meselelerini izah
ederken nass1 kabul etmekle birlikte akla da yer vermistir. Akil ile ¢elistigini diisiindigii
naslari tevil etmistir. Bu faaliyet tarzi, ayn1 donemdeki selef alimlerinin tasvip etmedigi
bir tarz olmustur.”®” Bu sebeple ¢ogunlugu teskil eden selef ulemast Mu’tezile ile
birlikte Keldam’a da cephe almislardir. Dolayisiyla bu asir s6z konusu oldugunda, selef
alimlerinin Keldm ilmine katkilarindan bahsetmek zordur. Fakat bir sonraki asrin
ortalarinda artik selef diigiincesine bagli bazi alimler de, “iman meselelerini akil

kaideleriyle teyit etme” ihtiyaci hissetmislerdir.’*
3. Fikih

“Tafsili delillerden elde edilen ser’1 ameli hiikiimleri bilmek” seklinde tarif edilen
Fikih ilmi,**' Emeviler déneminde tesekkiil etmeye baslamis ve Abbasiler déneminde

kemale ermistir. Fikha dair eserlerin sistematik bir bicimde ortaya ¢ikisit da yine Hicri

337 Sehristani, age, 1, 40; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 18.
338 Ibnii’1-Esir, age, V, 263.

3% Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi, Damla Y ., istanbul, 1996, s. 22.
0 Topaloglu, age, s. 23.

341 Ciircani, age, s. 137.
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II. asrin baslarina tekabiil eder. Mesela Basra fakihi olarak bilinen ve 110/728 tarihinde
vefat eden Hasan-1 Basri’nin fetvalar yedi biiyiik kitap halinde ve fikih bablarina gore
tanzim edilmis; ibn Sihdb ez-Ziihri’nin (v. 124/742) fetvalari Muhammed b. Nih

tarafindan i¢ biiyiik kitap halinde ve yine fikih bablarmna gore diizenlenmistir.>**

Temel olarak, fakih ve miigtehitlerin igtihat faaliyetinin disipline edilmesi ve keyfi
hiikiim verme ihtimaline kars1 tatmin edici bir tedbir alinmas1 diislincesiyle tesis edilen
ve ser’i delillerden hiikiim istinbat edilirken esas alinacak prensipleri ve kurallari
belirleyen Fikih usulii ilmi de, Hicri II. asrin sonlarinda ortaya ¢ikan ilimlerdendir.**
Bu konuda ilk tedvin edilen kitap, yaygin kanaate gére Muhammed b. Idris es-Safii’nin

er-Risdle isimli kitabidir.***

Tabiiler doneminde Isldm diinyasinda birbirinden bagimsiz Fikih faaliyetinin
devam ettigi ii¢c biiylik cografi bolge ortaya ¢ikmistir. Bunlar Hicaz, Irak ve Suriye’dir.
Hicaz’da Mekke ve Medine ekolleri, Irak’ta da Basra ve Kife olmak tizere iki ayr1 ekol
vardi. Suriye ekoli, ilk iki ekole gore daha golgede kalmis gibidir. Diger yandan Misir
bolgesi daha ziyade Medine ve Irak ekollerini takip etmistir. Leys b. Sa’d (v. 175/791)

Misir’1n I1. asirdaki énemli fakihlerindendir.**’

II. asrin meshur fakihleri arasinda su isimleri saymak miimkiindiir: Mekhal (v.
113/731), Ata b. Ebl Rabah (v. 114/732), Hammad b. Siileyman el-Es’ari (v. 120/737),
Ibn Sihab ez-Ziihri (v. 124/741), Amr b. Dinar (v. 126/743), Rebia b. Abdurrahman (v.
136/736), Yahya b. Said (v. 143/760), EbG Hanife (v. 150/768), el-Evzai (v. 157/773),
Ebl Ydasuf (v. 182/798), Imam Muhammed (v. 189/805), Malik b. Enes (v. 179/795) ve
Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204/820).%*

32 fbn Kayyim el-Cevziyye, I’ldmu’l-Muvakk’in ‘an Rabbi’l-‘Alemin, 1, 23.

3 Sa’ban, Zekiyyiiddin, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari (Usilii’l-Fikh), Terc: ibrahim Kafi Donmez, TDV

Y., Ankara, 1996, s. 32-33.

Sa’ban, age,s. 33.

% Hassan, Ahmed, Isldm Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, Terc: Ali Hakan Cavusoglu-Hiiseyin Esen, iz
Y., Istanbul, 1999, s. 45.

346 Bkz. Hassan, age, s. 48-49.

344
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4. Nahiv (Dilbilim)

Birinci Hicri asirda, Kur'an-1 Kerim’in daha saglikli okunabilmesi amaciyla
yapilan caligsmalarla baglayan Dilbilim faaliyetleri, ikinci asirdan itibaren genisleyerek
ve geliserek devam etmistir. Bu konudaki c¢alismalar 6zellikle mevali denilen yeni
Miisliimanlarin Arap dilini 6grenmeleri ve naslarla iletisime gecebilmeleri hususundaki
gayretler sonucunda biiyiik bir gelisme gostermistir. Kiife ve Basra sehirleri bu konuda
oncii rolii oynamuslardir. Diger yandan yeni Miislimanlarla kaynasan yerli Araplarin
glinliik avami konusmalan ile Kur'an ve Hadislerin ortaya koydugu fasih Arapca
arasindaki mesafe de gittik¢ce acilmistir. Bu durum Arap dilinin safiyetinin kaybolmasi
anlamia geliyordu. Dolayisiyla Dilbilim faaliyetlerinin bir amaci da dilin safiyetinin

korunmasi meselesi olmustur.>*’

Hicri ikinci asirda Eb0 Amr Ibnii’l-*Ala (v. 154/770), Isa b. Amr es-Sekafi (v.
149/766), Sibeveyh (v. 180/796) ve el-Ahfes (v. 177/793) gibi sahsiyetlerin Arap
grameri hakkinda eserler meydana getirdiklerine sahit oluruz. Yine ayni donemde
yasayan ve Arap diline biiyilk hizmetleri dokunan Halil b. Ahmed (v. 170 veya
175/786-791) Arap dilinin lugatin1 yazmisti. Onun Kitabu'l-‘Ayn adl eseri ilk liigat
kitab1 kabul edilir.”**

5. Tasavvuf

Tasavvuf baslangicta bir hayat tarzi olarak ortaya cikt1. Ibadet iizerinde énemle
durmak, tamamiyla Allah Teéla’ya yonelmek, diinyanin alayisinden ve ziynetinden yiiz
cevirmek, halk cogunlugunun yoneldigi maddi lezzet, mal ve mevki hususunda isteksiz
(zahid) olmak, halktan ayrilarak ibadet i¢in halvete ¢ekilmek bu yolun esasini teskil
ediyordu. II. asirda ve daha sonralari diinyaya yonelme hususu yayginlasip halk
diinyaya daha fazla meyledince, kendilerini ibadete verenlere sifiye ve mutasavvifa

349

ismi tahsis edildi.” Dolayisiyla bu asirda tasavvuf ehli, daha ziyade ziihd hayati

yasayan, ibadetle ¢ok mesgul olan ve diinyaya pek meyletmeyen bazi kimselerden

37 Algiil-Cetin, age, 111, 150-151.

¥ Karsli, Ibrahim Halil, “Kur’dn Tefsiri Agsindan Ik Arap Liigati Kitdbu’l-‘Ayn’m
Degerlendirilmesi”, Niisha Dergisi, Y1l: 4, sy: 14, Istanbul, 2004, s. 49.

¥ [bn Haldin, age, 11, 1113.
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miitesekkildir. Tasavvuf’un bir ilim olarak ele alinmas1 ve bu konuda tedvin faaliyetinin
baslamasi ise Hicri III. asrin ilk donemlerine tekabiil eder. Bu donemden itibaren vera’
hususunda yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler, bu konularla ilgili hitkiimler hem tesis
edilen dershane ve dergahlarda Ggretilmeye baslanmis® hem de zamanla kaleme
alinmistir. Haris el-Muhasibi’nin (v. 243/857) er-Ri’aye isimli eseri bunlarin baginda

. 351
gelir.

Hicri II. asrin zadhid ve mutasavviflarina 6rnek olarak su kimseleri saymak
miimkiindiir: Hasan-1 Basri (v. 110/728), Ca’fer Sadik (v. 148/765), Ebl Hasim es-Stfl
el-Kafi (v. 150/767), ibrahim b. Edhem (v. 161/777), Siifyan es-Sevri (v. 161/777),
Sakik el-Belhi (v. 164/780), Davud et-Tai (v. 165/781), Abdullah b. Miibarek (v.
181/797), Rabiatii’l-Adeviye (v. 185/804), Fudayl b. Iyad (v. 187/806), Ma’riif el-Kerhi
(v. 201/816).*

6. Tarih (Siyer)

Islam diinyasinda tarihgilik, siyer ve megizi (Hz. Peygamber’in hayati ve
savaglarina dair bilgiler) tarihgiligi ile baglamistir. Kur'an’in tefsir edilmeye baslanmasi
ve esbab-1 niizlil konusuna agirlik verilmesi, hadislerin tedvin edilmesi gibi faaliyetler
Miislimanlari, Hz. Peygamber’in hayatin1 her yoniiyle arastirmaya ve tanimaya
yoneltti.>>> Bu arastirmalar sonucunda ortaya ¢ikan malzemeler yazili hale getirilerek,
tarih yazicihi@ baglatilmis oluyordu. Miisliiman devlet adamlarinin tarih ilminin
gelismesini tesvik edici tutumlar1 ve gegmisin gelecek nesillere aktarilmasi hususundaki

arzu ve istiyak, tarihin Miisliimanlar arasinda sevilip gelismesine tesir etti.’>* Siyer ilmi

330 Ayni, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, Sad: Hiiseyin Rahmi Yananh, Kitabevi Y., Istanbul, 1992, s. 230.

331 Muhasibi’nin bu eseri Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmis ve er-Ri dye:
Nefis Muhasebesinin Temelleri adiyla Insan yayinlari tarafindan 1998 yilinda yayimlanmistir.

332 Kuseyri, Eba Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed Nisabari, Kuseyri
Risalesi, Terc: Siileyman Uludag, Dergah Y., Istanbul, 1991, s. 112-125; Ates, Siileyman, Isldm
Tasavvufu, Pars Matbaasi, Ankara, 1976, s. 47; Algiil-Cetin, age, 111, 393.

333 Hizmetli, Sabri, Isldm Tarih¢iligi Uzerine, DIB Y., Ankara, 1991, s. 59.

334 Hizmetli, age, s. 59.
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hususunda kuruculuk vasfi Urve b. ez-Ziibeyr (v. 94/712) ve Eban b. Osman’a (v.
100/718) verilmektedir.**’

Hicri II. asir, Miisliiman tarih yazarlarinin, alanlarini genisletip Islam
tarih¢iliginden genel tarihgilige gectikleri, rivayetci tarih yaziciliginin (vak’aniivislik)
basladig1 bir gelisme devresidir.>>® Bu yiizyilin ortalarindan itibaren, bazi tarihi ve dini
meselelerle ilgili rivayetler toplanmaya ve birbirleriyle alakali bir sekilde monograf
(6zel konu ya da kisilere tahsis edilmis) kitaplar yazilmaya baslandi. Eban b. Osman ve
Urve b. ez-Ziibeyr megaziye dair kitaplar telif ederlerken, Irak’l1 ravilerden Ebl Mihnef
(v. 157/774) ve Seyf b. Omer (v. 180 veya 200/790 veya 810), Islam’m ilk devir
tarihiyle ilgili monografiler meydana getirdiler. ibn Sihab ez-Ziihri (v. 124/741) ve ibn
Ishak (v. 151/768) siyer ve megazi tiiriinde kapsamli eser yazan &teki ilk yazarlardir.
Bunlarin eserleri bize ulagmamistir. Bir bagka II. yilizy1l tarih mielliflerinden
Muhammed b. Omer el-Vakidi (v. 207/817) ise siyer, megizi ve tabakat sahasinda
fevkalade onemli olan ve sonraki tarihgilere, Ozellikle Taberi’ye biiylik faydalar
saglayan, senelere gore tertip edilen ez-Tdarihu’l-Kebir adinda bir genel tarih kitabi
yazdi.”®’ Bu asirdaki diger 6nemli tarihgiler olarak Surahbil b. Sa’d (v. 123/740), Vehb
b. Miinebbih (v. 110/728), Abdullah b. Ebtiibekr b. Hazm (v. 130/748), Ma’mer b. Rasid
(v. 154/771), Missa b. Ukbe (v. 141/760), Cabir b. el-Ciifi (v. 128/746) ve Ibnii’l-Kelbi

(v. 204/815) gibi isimleri saymamiz miimkiindiir.**®
B. OZEL OLARAK TEFSIR ILMI

Hz. Peygamber’i ilk miifessir kabul ettigimizde tefsir faaliyetinin Kur'an’in nazil
olusunun hemen akabinde basladigini sOyleyebiliriz. Fakat yukarida da belirtildigi
tizere, ilk donemlerdeki tefsir faaliyeti, insanlarin Kur'an ayetlerinin yorumlanmasina
olan ihtiyaglar1 nispetinde az ve sinirli bir faaliyetti. Hicri I1. asra gelindiginde ise, Islam
cografyasimin genisleyip farkl kiiltiirlerden insanlarin Miisliiman olmasi, Miisliimanlar

arasinda ciddi catigmalara sebep olan olaylarin vuku bulmasi ve ilk kaynaga olan

3% Horovitz, Josef, Islami Tarih¢iligin Dogusu, Terc: Ramazan Altinay-Ramazan Ozmen, Ankara Okulu
Y., Ankara, 2002, s. 20, 27; Hizmetli, age, s. 110.

336 Hizmetli, age, s. 64.

357 Hizmetli, age, s. 62-63; Horovitz, age, s. 103.

% Hizmetli, age, s. 115-125; Horovitz, age, s. 37, 39, 45, 69, 72.
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zamansal uzaklik gibi sebepler yiiziinden tefsir faaliyetleri bir hayli hiz kazanmig

oldu.>

Tefsir’in miistakil bir ilim olarak Hadis’ten kopmaya bagladig:r H. II. asirda fikih
mezhepleri neredeyse olusumlarini tamamlamis; Hariciler, Sia, Mu’tezile vb. mezhepler
I. asrin ortalarindan beri stirdiirdiikleri faaliyetleriyle taraftar toplamis, goriislerini tespit
etmiglerdir. Siyasi-itikddi akimlar olarak da isimlendirdigimiz bu firkalar, tefsir
faaliyetlerinin ¢esitlenerek artmasina sebep olmus dnemli etkenlerden biridir. Biitiin
mesruiyet arayislarinda oldugu gibi bu firkalar da diisiincelerini mesru bir temele
dayandirmak i¢in Kur'an’a bagvuruyorlardi. Hadisler s6z konusu oldugunda mesruiyet
icin gerektiginde “uydurma” yoluna gidilebiliyordu. Fakat Kur'an’dan delil bulmakta
zorlanildiginda uydurma yerine te’vil devreye giriyordu. Te’vil, her firkanin kendisini
insanlara kabul ettirmek ve diger firkalardan daha giizel bir sekilde Islam’1 temsil
ettiklerini gostermek i¢in vazgecilmez bir yoldu. Bdylelikle daha fazla taraftar
toplayabiliyorlardi. Insanlarin bir siyasi-itikddi firka icinde yer alarak Kur'dn’a
yaklagmasi, ayn1 zamanda Kur'an’1 diger firkalar karsisinda bir savunma araci olarak

gormesine de sebep olabiliyordu.

Fakat Kur'an’a dair yorumlarin ¢esitlenip artmasina sebep olan bu firkalarin, her
zaman ideolojik tutumlar1 sebebiyle Kur'an’a yanlis seyler soylettiklerini iddia etmek
dogru degildir. ideolojik yahut mezhebi tefsir, her zaman i¢in Kur'dan’in ruhuna ters
diisen, bu sebeple de zemmedilmesi gereken tefsir anlamima gelmemelidir. Bunun
orneklerine ileride temas edilecektir. Neticede firkalar arasindaki bu karsilikli taarruz ve

savunma hamleleri tefsir faaliyetlerinin artmasina vesile olmustur.

360 - - . ..
72%7 isimlendirmesini

Tefsir faaliyetlerinin zenginlestigi bu doénem, “tedvin asri
hakli ¢ikaracak bigimde, ilk tirlinlerin de ortaya ¢ikmaya basladigi bir donem olmustur.
Hicri 1. asrin sonlarindan itibaren telif edilen tefsir eserleri, bu donemde daha sistematik
ve zengin bir goriiniim almistir. Hicri 94 ya da 95 senesinde vefat eden Said b. Ciibeyr

bir tefsir kitabi yazmis, ondan da Atd b. Dinar (v. 126/744) nakilde bulunmustur.

3% Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 113.
360" Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 1, 97.
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Mu’tezile’nin 6nderlerinden Amr b. Ubeyd (v. 144/762), Hasan-1 Basri’den naklen bir
tefsir kitabr kaleme almistir. Yine Ibn Ciireyc’in (v. 150/766) ii¢ biiyiik ciiz halinde bir
tefsir kitabi oldugu rivayet edilmistir.”®' Mukatil b. Siileyman’mn (v. 150/767) Tefsiru’l-
Kur'an’1, Yahya b. Sellam’in (v. 200/815) Tefsir’i de aynt donemde kaleme alinan
tefsirlerdendir. Ayetlerin genel yorumu yaninda Kur'an’in metniyle ilgili gesitli filolojik
calismalar da ayn1 zamanda baslamistir. Zeyd b. Ali’nin (v. 121/738) Tefsiru Garibi’l-
Kur'ani’l-Mecid’1, Vasil b. Ata’nin (v. 131/748) Meani’l-Kur'dn’1, Eban b. Tagleb’in (v.
141/758) Garibu’l-Kur'an’1, Ahfes’in (v. 177/793) Kitabu Meani’l-Kur'an’1 bu tiirden

eserlerin arasinda sayilabilir.*®

Tabiileri ve onlardan sonra gelen nesli kapsayan Hicri II. asrin tefsiri, ashabin
tefsir anlayisindan farkli 6zellikler arz eder. Oncelikle Isriiliyyat ve Nasraniyyat bu
donemde tefsire ¢okga girmistir. Ka’bu’l-Ahbar (v. 32/652), Abdullah b. Selam (v.
43/663), Vehb b. Miinebbih (v. 110/728) ve Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc (v.
150/767) gibi, Ehl-i Kitap’tan olup sonradan Miisliimanlig1 segen kimselerden aktarilan
ve arastirilmadan kabul edilen rivayetler, Israiliyyat ve Nasraniyyat denen haberlerin
tefsirler arasinda ¢okca yer almasina sebep olmustur. Tefsir, rivayete dayali olarak
nakledilmeye devam etmistir. Re’y ile tefsir henliz kendisini agikga belli edecek
seviyede degildir. Diger yandan, yukarida sdyledigimiz gibi, bu donemde baz1 mezhebi
ihtilaflarin olugsmaya basladig1 miisahede edilmektedir. Mesela Katade b. Didme’nin (v.
118/737) kaza ve kader konularina ¢ok daldigi, kaderi olmakla (kaderi inkar etmek)
itham edildigi; Hasan-1 Basri’nin kaderi ispat etmekle mesgul oldugu bilinmektedir. Bu
tiir ¢abalar, zaman zaman ortaya konan tefsirleri etkilemistir. Bu ve benzeri sebepler
yiiziinden Tabiiler ve daha sonraki nesil arasinda, tefsir hususunda ortaya ¢ikan farkl

goriisler de, 6nceki devre nispetle daha fazla olmustur.*®

Netice itibariyle Hicri ikinci ylizyilin baglarindan itibaren tefsir artik belli bagl bir
bilim dali olarak kendisini kabul ettirmistir. Rivayet tefsiri agirlikli olmakla birlikte

dirayet tefsiri de ortaya ¢ikmustir. Tefsirde telif donemi baslamistir. Fakat telif edilen

361 Zehebi, age, 1, 99-100.
362 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 252.
363 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 88.
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eserler, {igiincli ylizyilin sonlarinda ortaya c¢iktifi sekliyle miicellet eserler degildir.
Lugavi tefsirler bu donemde kaleme alinmaya baslanmistir. Firkalagsmanin yogunlastig
bu donemde, mezhebi yorumlarin tefsire etkisi goriilmekle birlikte, basli basina

mezhebi tefsirlerin yazildigimi sdylemek zordur.***

Tefsir tarihiyle ilgili kaynaklarda Hicri II. asrin miifessirleri olarak su isimlere yer
verilmektedir: Sa’bi Eba Amir el-Kafi (v. 103/721), Miicahid b. Cebr el-Mekki (v.
103/721), Dahhak b. Miizahim (v. 105/723), Tavus b. Keysan (v. 106/725), ikrime Ebii
Abdullah el-Hasimi (v. 107/726), Ibn Sirin Muhammed el-Basti (v. 110/729), Hasan-1
Basri (v. 110/729), Atiyye el-Avfi (v. 111/730), Ata b. Ebi Rabah (v. 115/734), Yezid
b. Harin (v. 117/736), Katade b. Diame Ebu’l-Hattab el-Basri (v. 118/737), Kays b.
Miislim el-Kafi (v. 120/738), Ata b. Dinar el-Hiizeli (v. 126/744), Siiddi-i Kebir (v.
128/746), ibn Niiceyh es-Sekafi (v. 131/749), Zeyd b. Eslem (v. 136/753), Rebi’ b. Enes
(v. 136/753), Ali b. Ebt Talha (v. 143/761), Amr b. Ubeyd (v. 144/762), Muhammed
Saib el-Kelbi (v. 146/764), imam-1 A’zam Ebd Hanife (v. 150/767), Mukatil b.
Siileyman (v. 150/767), Su’be Ibnii’l-Haccac (v. 160/777), Siifyan es-Sevri (v.
161/778), Malik b. Enes (v. 179/795), Abdurrahman b. Zeyd (v. 182/798), Hiiseym b.
Besir es-Siilemi (v. 183/799), Ytnus b. Habib (v. 183/799), Ebu’l-Hasen Ali el-Kisai (v.
189/805), Muhammed Ruasi (v. 190/806), Siifyan b. Uyeyne (v. 198/814), Veki’ Ibnii’l-
Cerrah (v. 198/814). Hayatmin biiyiik boliimii bu asirda gegen Imam Safii (v. 204/820),

el-Ferra (v. 207/822) gibi alimleri de biz II. asrin miifessirleri arasina dahil ediyoruz.365

364 Abbot, Nabia, Studies in Arabic Literary Papyri, The University of Chicago Press, Chicago 1967, II,
112-113. Abbot bu donemde legalistik, linguistik, formal ve miitesabihlerin tefsiri seklinde dort tefsir
tiirtiniin oldugunu sdyler. Bu terimlerle bizim yukarida verdigimiz bilgiler kastediliyor olmalidir.

3% Suydti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur'an, IV, 485-486; Cevdet Bey, age, s. 103-108; Bilmen, age, I, 189-
190; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve '[-Miifessirin, 1, 70-98; Abdullah, age, s. 40-41.
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I. SI'YASET-TEFSIR iLiSKiSININ SEBEPLERI

Toplumlarin tarih boyunca siyasi diigiincelerle i¢ i¢ce yasamasi, neredeyse toplum
olmanin bir geregi olarak karsimizda durmaktadir. Muhtevast ve sekli farkli olsa da
hicbir toplumun siyasi diisiinceden ve siyasi faaliyetlerden uzak kalamadigi bir
gercektir. Miisliimanlarin olusturduklar1 toplumlarda, siyasi diisiince ve buna baglh
hareketler toplum yapisinda gecmis donemlerde son derece dnemli roller oynamislardir.
Ozellikle Islam toplumunun kurulus ve gelisme caglar1 olan ilk asirlarda, siyasetin
toplumu kuran unsurlardan bir baskasi olan “ilim”le iliski i¢inde olmasi kaginilmaz
olmustur. Bunun en biiylik sebebi siyasetin, toplum katmanlarinda sergilemis oldugu
yayllmact muhtevadir. Siyasetin bu 6zelligi onun ilimlerle bir sekilde iliski icinde
olmasmi gerektirmistir. Siyasi diisiincenin, Islam toplumlarinin tarihi boyunca gesitli
degisimler yasamasi, onun toplumun diger unsurlariyla iligkisinde engelleyici bir rol
oynamamustir. Yani gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de, Isldm toplumlarinda -aslinda
diger biitiin toplumlarda- siyasetle ilim arasinda bir iliskinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Ilim(ler)le yakin iliski icinde olan siyasi diisiincenin, biitiin ilimlerin

kaynag1 olan Kur'dn’la baglantisi ise degisen oranlarda devam etmistir.**®

Dini konular {izerinde yogunlasan tartismalar, beraberinde c¢esitliligi ve
farklilagmay1 getirmistir. Hicr birinci asrin son ¢eyreginden itibaren ortaya ¢ikan itikadi
mezhepler ve ondan c¢ok daha 6nce Hulefa-i Rasidin doneminin sonlarina dogru
goriilmeye baslayan farkli siyasi egilimler, hi¢ siiphesiz kiiltiir tarihimizi ve Islami
ilimleri dogrudan etkilemistir. Tesekkiill eden fikri birliktelikler, dini egilimleri
etkilemekle kalmanus, genellikle telif edilen eserlerin karakterlerini de belirlemistir.*®’
Takip eden II. asir, Kur'an ayetlerinin yorumlanmas: hususunda ciddi ihtilaflarin ortaya

ciktig1 bir zaman dilimidir. Yukarida da goriildiigii iizere, bu ihtilaflar esasinda sadece

366 Cahskan, age, s. 10.

367 Kog, age, s. 85.
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Kur'an kaynakl ihtilaflar olmayip, meydana gelen siyasi ve toplumsal olaylarin Kur'an
ayetleri lizerinden yoruma tabi tutulmasi; bahsi gegen olaylarda rol alanlarin hakliliginin
ya da haksizliginin Kur'an {izerinden ispatlanmaya ¢alisilmasi sonucunda ortaya ¢ikan
ihtilaflardir. Emevi iktidarinin sonlariyla Abbasi iktidarinin baglarin1 kapsayan bu
zaman dilimi, tabii olarak siyasetin ilimler ve alimlerle arasindaki iliskilere sahne

olmustur. Asagidaki boliimlerde bu iliskilerin tiirleri ve niteliklerinden bahsedilecektir.

Siyaset, toplum hayatinin seyrinde ¢ok belirleyici rolii olan bir olgudur. Bu yonii
sebebiyle getrefilli bir konu olarak goriilmiistiir. ibn Ferhtin’un (v. 799/1397) su sozleri
konuyu daha da ac¢ikliga kavusturmaktadir:

“Siyaset konusu, anlayislarin saptig1 ve ayaklarin tokezledigi etrafli bir konudur.
Ihmal edilmesi, haklarin kaybolmasmna ve hadlerin uygulanamaz hale gelip
bozguncularla zorbalarin cesaretlenmesine sebep olurken, bu konuda haddi asmak da
fena zuliimlerin islenmesine, kanlarin dokiilmesine ve mallarin haksiz yollarla ele

gecirilmesine yol agar.”

Siyasetin bu durumu, onun toplumu her yoniiyle kusatici 6zellikte olmasindan
kaynaklanir. Siyasetin toplumda erdemli bir seyir izlemesinde hi¢ siiphesiz ilimlerin
bliyiik rolii vardir. Fakat bunun aksi de dogrudur. Siyaset ile ulema arasindaki iligkiler,

siyasetcinin algilayisinda ve siyasetin seyrinde belirleyici rol oynayabilir.

Diger yandan, su bir gercektir ki siyasi iradenin toplumda kabul goriip yer
edinmesinin en dnemli sart1 mesruiyettir. {lk dénem Islam toplumlarinda siyasi ¢evreler
toplum nezdindeki bu mesruiyeti temin i¢in, ulemadan yardim almislardir. Siiphesiz bu
durum, siyasetin ulema kanaliyla naslara miidahalesi anlamina gelir. Zira Miisliiman
alimlerin ilimlerinin temel nesnesi naslardir. Bu iligski sonucunda genellikle naslarin
arzu ve isteklere, kisisel ¢ikar ve ideolojilere gore yorumlanmasi meselesi ortaya
cikmigtir. Naslarin tabiatinda sliphesiz her ideolojiyi destekleyecek deliller bulmak
miimkiin degildir, fakat yine ayni naslarin zahiri, bakis acisina gore bu delilleri

fazlasiyla temin edebilir. Nas, iki ucu sivri kili¢ gibidir. Nas, onu duyurmak isteyene

3% Tbn Ferhtn, ibrahim b. Ali, Tebsiratii'I-Hukkdm fi Usili’l- ‘Akziye ve Mendhici’l-Ahkdm, Nesr: Cemal
Mar’asli, Beyrut, 1995, 11, 115.
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kars1 da kullanilabilir. Her ideoloji, kendisine uygun bir nas bulabilir. Hakikatte nas

tamamen sosyal ve siyasal tercihlere boyun egmektedir.’®

Anlasildig1 lizere buradaki nas kavraminin i¢ine Oncelikli olarak Kur'an ayetleri
girmektedir. Dolayisiyla siyasi iradenin mesruiyet konusunda en ¢ok ihtiya¢ duydugu
“ara¢” Kur'an ayetleri ve onlar “gerektigi gibi” yorumlayacak alimler olmustur. Fakat
iste bu Kur'an ayetlerinin bir “ara¢” olarak goriilmesi, Islam toplumlarinda Kur'an
kaynakli hizip ve firkaciligin ortaya ¢ikmasinda destekleyici bir rol oynamistir. Bu,
herhangi bir mesru usule dayanmaksizin naslarin giiciine siginmak demektir ki toplum

acisindan tehlikeleri biiyiik olmustur.>”

Siyasetle tefsir arasindaki iliskinin bir diger sebebi de, bizim siyasi-itikadi akimlar
dedigimiz olusumlarin birbirleri arasindaki iistiinliik yarigidir. Islim toplumunun ilk
donemlerinde ortaya ¢ikan ve Hicri II. yiizyilda olusumlarini biiylik oranda tamamlamis
bulunan bu akimlar, birbirlerine olan tstiinliikklerini ve “6teki”ne gore hakliliklarini
Kur’an’la ispatlama yaris1 i¢ine girmislerdir. Tarihi verilere bakilacak olursa, Islam
toplumu igerisinde dini yasama sekilleri olarak ortaya c¢ikan bu gruplarin biiyiik bir
¢ogunlugunun, iktidar arzu ve hirsindan bagimsiz olarak sadece dini yasama kaygisi
icinde olmadiklar1 da goriiliir. Hal bdyle oluncu, bir kere daha naslarla -6zellikle Kur'an
ayetleri- siyasi istek ve arzular kars1 karsiya gelmis ve konusamayan naslar, konusan ve
belli bir siyaset giiden sahislarin diisiincelerine boyun egmek zorunda kalmustir.®”" Tlk
devirlerden itibaren baslayan ve gittikge hiz kazanan bu “naslar yardimiyla mezhebi
savunma” refleksi, bir¢cok degisik tefsir hareketlerinin Islim toplumunda varlik
kazanmasina sebep olmustur. Neticede her tiirlii dava Kur'an’la savunulmaya calisiliyor

ve biitlin dava sahipleri kendi devamlarin1 saglayacak ayetleri-veya hadisleri- bulup

3% Hanefi, Hasan, Mine’l-‘Akide ile’s-Sevra, Mektebetii Medbili, Kahire, 1952, 1, 400. Hz. Ali,
Haricilerle konusmasi icin gorevlendirdigi Ibn Abbas’a, onlarla tartisirken Kur'an ayetlerini
kullanmamasini, zira ayetlerin gesitli sekillerde anlagilmaya miisait bir yapida olduklarint sdylemistir.
Bkz. Suytti, el-ltkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an, 11, 446. Hz. Ali’nin bu tavsiyesi yukaridaki iddianin bir
kamti niteligindedir. Bu tavsiyeye ragmen Ibn Abbas, tartisma esnasinda onlarin bazi Ayetleri
iddialarina delil olarak kullanmalar1 sebebiyle ayetlerle cevap vermek durumunda kalmis fakat yine de
onlarla bag edememistir. Bkz. Taberi, Tdrihu 't-Taberi, V, 64-65.

3% Hanefi, age, 1, 401.

1 Ay, age, s. 19.
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cikariyorlardr. Ozellikle hadis konusunda uydurma ¢ok yaygi olabiliyordu.’’* Hatta bu
durum Oylesine yaygin bir hal almist1 ki, tiglincii asrin miidakkik alimlerinden olan ve
Ali b. EbG Talha’nin (v. 143/760) tefsir sahifesini 6ven Ahmed b. Hanbel (v. 241/855),

371 sozini - séylemek

“Ug¢ kitap (tiiriiniin) ash yoktur: Melahim, megizi ve tefsir
zorunda kalmisti. Ahmed b. Hanbel’in kendi Miisned’inde birgok tefsir rivayetini
naklettigini géz 6niinde bulundurursak, burada Israiliyyatin yaninda, mezhep savunmasi
icin siyasi gayelerle uydurulmus bulunan tefsir rivayetlerine de bir itiraz yonelttigini

soyleyebiliriz.*™

Siyaset ve tefsir arasindaki iligkinin {i¢ilincii bir sebebi olarak da, ulemanin siyasi
iradeyle temasini gostermek miimkiindiir. Siyasilerle miifessirler arasindaki iligkide
6zne konumunu isgal eden, kimi zaman siyasetci kimi zaman da miifessir olmustur. Bu
sebeple siyasi iradeyle miifessirler arasindaki iliskiyi iki yonlii olarak ele almak daha
uygun olacaktir. Siyasi iradenin 6zne oldugu iligki bi¢ciminde miifessirlerin bazen
siyasilerden gelen baskilara boyun egmeleri, bazen onlarin verdikleri gorevleri yerine
getirmek durumunda kalmalari, bazen de onlar1 nazik¢e reddetmeleri gibi konular 6n
plana ¢ikmaktadir. Diger yandan miifessirlerin 6zne konumunda oldugu iliski bigiminde
miifessirlerin siyasi iradenin ¢esitli istekleri karsisinda ortaya koyduklari tavirlar daha
belirgin durmaktadir. Nitekim asagidaki boliimlerde de konular bu sekilde ele

alinacaktir.

372 Kife’de birisi Hz. Ali’nin sdylemedigi bir seyi ondan rivayet etmektedir. A’mes ona nigin boyle
yaptigini sorunca, insanlardan gelen talep sebebiyle boyle bir yola bagvurdugunu sdylemistir. Bkz.
Hatib Bagdadi, Eb Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Kitdbu'I-Kifiye fi ‘Ilmi’r-Rivdye, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1988, s. 150.

B Aclini, age, 11, 370

3™ Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 156.
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I1. ILISKININ CESITLERI
A. SIYAST IRADE-TEFSIR ILISKIST
1. Siyasi iradenin Kur’an’a Yaklasimi

Emevi iktidar1 sorunlu bir sekilde baglamisti ama netice itibariyle Muaviye nin
cabalar1 sonucunda Islam toplumu arasinda basarili bir birlik gergeklestirilmisti. ilk
donemlerde biiyiik fitnenin atlatilmig olmasi sebebiyle bir siiklinet hali icerisine giren
tebaanin, iktidarin mesruiyetini sorgulama durumu s6z konusu degildi. Fakat zaman
gectikce bu durum degisti. Emevilerin, ele gegirdikleri iktidar1 istedikleri sekilde
kullanabilecekleri ilahi bir nimet olarak gormeleri tebaanin tasvip etmedigi bir
durumdu. Neticede giderek iktidarla tebaa arasinda bir ¢atismanin ¢ikmasi kaginilmaz
olmustu. Boyle durumlarda iktidarin en ¢ok muhtag oldugu sey, mesruiyetini bir sekilde
tebaaya kabul ettirmektir. Bunun i¢in Emevilerin bagvuracagi en 6nemli kaynak Kur'an

olacaktir.

Emevilerin tebaasini olusturan halk kitleleri inanan bir toplumdu, onlarin Kur'an
ve Peygamber buyruklarina kesin ve tartigsmasiz iman etmis olmalar1 bir ¢ikis yolu
olabilirdi. Kaza ve kader meselesi buna iyi bir 6rnektir. Emeviler halki yonetene itaat
ettirmek istiyorlardi. Bu nedenle kaza ve kader gibi dini etkenleri, kendilerine dini bir
konum kazanmak icin degil, sadece diinyevi giiclerini takviye i¢in kullanmak iyi bir
yoldu. Onlar halktan itaat ve sessizlik istiyorlardi. Halkin kendilerine tabi olmasini,
elestiri ve itiraz yoneltmemelerini istiyorlardi. Aslinda kaderci inang ve tutum Islam’dan
once Araplarda giiglii idi. Bu inang sonraki dénemlerde de devam etti.’”> O zamanki
ortam buna miisait idi. Anlayistaki degisiklik, Emeviler’in kendi gelecekleri icin bu
telakkiye dini ve Kur’ani elbise giydirilmesidir. Bunun i¢in Kur'an’dan (ve hadislerden)
cebriyeci diisiincelerini destekledigine inandiklar1 naslar1 tespit ettiler. Miircie’nin
fikirlerinden fazlasiyla yararlandilar.’’® islam tarihinin en acikli olaylarindan birisi olan

Kerbeld faciasindan sonra Yezid b. Muaviye, Hz. Hiiseyin’e karsi davasinda hakl

37 Mescid-i Camii, age, s. 178-180.
376 Atvén, el-Emeviyyiin ve 'l-Hildfe, Daru’l-Cil, Beyrut, 1986, s. 27-47; Caliskan, age, s. 162-63.
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oldugunu Sam halkina su sekilde anlatabiliyordu: “Hiiseyin’in kendisini halifelige
benden daha layik ve miistehak gormesi kendi goriisii ve anlayisindan ileri geliyor. O,
su ayeti galiba iyi okumamis: ‘De ki: Ey miilkiin sahibi Allah! Sen miilkii diledigine
verirsin. Sen miilkii dilediginden alirsin. Sen diledigini aziz edersin. Sen diledigini zelil
edersin. Hayr yalniz Sen’in elindedir. Siiphesiz ki Sen her seye giicii yetensin!’”(Al-i
imran 3/26.)*”" Nitekim Muaviye’nin kendisi de Yezid’in veliahthgma itiraz edenlere

yazdig1 cevabi mektupta hilafetle ilgili olarak ayni argiimanlar kullanmigt1.*”

Esasinda Abbasi halifeleri de mesruiyet aract olarak Kur'an’a yaslanmaktan geri
durmamiglar ve cebriyecilik diisiincesine siginmiglardir. Fakat onlarin cebriyeci tavirlar
Emeviler kadar belirgin olmamistir. Bunun temel sebebi Abbasilerin tebaa ile
iligkilerinin Emeviler kadar sorunlu olmamasidir. Mesela ikinci Abbasi halifesi Manstr

Mekke’ye yaptig1 ziyaretlerden birinde halka su sekilde hitap etmistir:

“Ey ahali! Ben Allah’in yeryiiziindeki sultaniyim. O’nun verdigi basari, dogru
yol, gii¢c ve sabirla sizi yonetiyorum. O’nun hazinedartyim. O’nun mesieti ile hareket
ediyorum. O’nun iradesiyle paylastirtyorum. O’nun izniyle veriyorum. Allah beni
hazinesinin kilidi yapmistir. Ne zaman size vermek ve riziklarimizi paylagtirmak igin
beni agmak isterse agar, ne zaman kilitlemek isterse de kilitler. Oyle ise Allah’a
yoneliniz. Size faziletinden verecegi bu asil giinde, “Bugiin sizin igin dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islim’i sectim™" ayetiyle
Kitab’inda haber buyurdugu seyi O’ndan isteyiniz ki beni dogruluk ve olgunlukta
muvaffak eylesin, bana size sefkat ve iyilikte bulunmayi ilham eylesin ve size

bahsetmek, riziklarini adaletle paylastirmak i¢in beni agsin.”™

Ik dénemlerde siyasi iradeyi olusturan yéneticilerin, liderlerin, komutanlarin vs.
Kur'an’la iligkilerinin ilging bir yonii de onlarin, i¢inde bulunduklar1 duruma uygun

geldigini distindiikleri ayetleri genellikle baglamindan kopararak kullanmaktan

377 Taberi, Tarihu t-Taberi, V, 464.

™ Ton Kuteybe, el-fmdme ve’s-Siydse, s. 144-146.
7 Maide 5/3.

% fon Kuteybe, Kitdabu Uyiini I-Ahbar, 11, 247.

109



cekinmemis olmalaridir. Tarih kitaplarinda bu konuda fazlaca 6rnek bulmak

mumkindiir.

Adaleti ve kendinden 6nceki Emevi halifelerinin unutturdugu birtakim giizellikleri
ortaya ¢ikarmasiyla sohret bulan halife Omer b. Abdiilaziz (v. 101/719) iktidan
altindaki bolgelerde ortaya ¢ikan sorunlari ¢ozmek icin gorevlendirdigi kimselere
mektuplar yaziyor, talimatlar veriyordu. Bu tiir mektuplarda Halife meramin1 anlatmak
igin ortama uygun diisen ayetleri gondeme getiriyordu.”®" isin ilging yanu, siyasi igerikli

bu mektuplar daha sonra bu yetlerin tefsiri olarak kayda gecebilmistir.***

Abbasilerin {inlii komutan1 ve iktidarin Emevilerden Abbasilere gegmesindeki bag
aktorlerden EbG Miislim el-Horasani biiyiik isyam1 baslatacagi zaman emrindeki
komutanlara sancak verirken Hac 22/39. ayeti okuyordu.383 Ayrica Horasan’a girdiginde
Emeviler’in Horasan wvalisi Nasr b. Seyyar’a yazdigt mektupta Fatir 35/42-43.

ayetlerini;** Merv’e gizlice girdiginde de Kasas 28/15. ayetini®® okuyordu.**

Emevilerin Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in, Abbasiler’in elinden kagmasina

yardimci olan Nakib Lahiz b. Kurayz et-Temimi, Abbasiler geldiginde Nasr’1 uyarmak

¥ Bkz. ibnii’1-Esir, age, V, 52, 66.

%2 {bn Eba Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, T efsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Thk:
Es’ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, 1997, 11, 578, 604, 669; 1V,
1294, 1216; VI, 2074; X, 2943.

“Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme ugramalar: sebebiyle cihad izni verildi. Siiphe yok ki
Allah’in onlara yardim etmeye giicii yeter.”

“Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, timmetlerden herhangi birinden daha ¢ok dogru yol
tizere olacaklarina dair en giiclii sekilde Allah’a yemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarici gelince,
bu ancak onlarin nefretlerini artirdr.”

“Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kotii tuzak kurmak igin (boyle davraniyorlardy). Oysa kotii tuzak,
ancak sahibini kusatir. Onlar ancak dncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah’in
kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen Allah’in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin.”

“Musa halkin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan, digeri diisman
tarafindan; kavga eden iki adam gordii. Kendi tarafindan olan, diismanina karsi ondan yardim istedi.
Musa da ona bir yumruk indirip onu 6ldiirdii. Musa, “Bu seytanin isidir. O gercekten apacik bir
saptirict diismandir” dedi.”

% Taberd, Tdrihu 't-Taberi, V, 356-357, 381.
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384

385

110



i¢in Kasas 28/20. éyeti387 okumus ve sifreli bir sekilde kagmasini ona bildirmisti. Sonra

bu durum ortaya ¢ikinca Ebti Miislim Lahiz’1 6ldiirdi. >

Abbasilerin kurucusu ve birinci halifesi Ebu’l-Abbas Seffah (132-136/750-754)
Kife’de halka yaptigi konusmada birtakim faziletlerini anlattiktan sonra kendi
konumunu ve mesruiyetini desteklemek tlizere Ahzab 33/33%, Sara 42/23°%°; Su’ara

26/213%"; Hagr 59/7°7 ve Enfal 8/41.>% ayetleri okumustur.***

Ikinci Abbasi halifesi Ebi Ca’fer Mansir (136-158/754-775) ile Hz. Ali’nin oglu
Hz. Hasan’in torunlarindan Muhammed b. Ali -ki “en-Nefsii’z-Zekiyye” diye bilinir-
(v. 145/762) arasindaki siyasi miicadelelerde de aymi sekilde ayetlerin kullanildigini
goriiyoruz.®”> Emevilerin yikilmas: hususunda Abbasilere en biiyiik destek Hz. Ali
evladindan gelmisti. Bu destegi verirken onlarin diislindiikleri sey, hilafete de
kendilerinden birisinin getirilmesiydi. Fakat yeni devletin bagsina gecen halife
Abbasogullarindan olunca bu Hz. Ali evladin1 memnun etmedi. ilk Abbasi halifeleri Hz.

Ali evladindan Imadm Muhammed (Muhammed b. Ali) ve Imam Ibrahim etrafinda bir

¥ «Sehrin obiir ucundan kosarak bir adam geldi: “Ey Musa! Ileri gelenler seni éldiirmek igin

aralarinda senin durumunu goriisiiyorlar. Sehirden hemen ¢ik. Siiphesiz ben Ogiit verenlerdenim”
dedi.”
3% Taberi, Tarihu't-Taberi, VII, 381. Halife b. Hayyat, Eba Omer el-Leysi el-Usfuri, Tdrihu Halife b.
Hayydt, Thk: Ekrem Ziya el-Umeri, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1397, 1, 113.
“Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadinlarinin acilip sacildigi gibi siz de acilip sacilmayin.
Namazi kilin, zekati verin. Allah’a ve Rasiliine itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah sizden
ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”
“Iste bu, Allah’in inanp salih ameller isleyen kullarina miijdeledigi seydir. De ki: “Ben buna karsilik
sizden, akrabaliktan dogan sevgiden baska bir iicret istemiyorum.” Kim giizel bir is yaparsa, onun
iyiligini artirriz. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, siikriin karsitligint verendir.”
“Oyle ise sakin Allah ile beraber baska bir ilaha yalvarma, sonra azaba ugratilanlardan olursun.”
“Allahin, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin peygamberine kazandwrdigi mallar;
Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O mallar,
icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve giic) haline gelmesin diye (Allah boyle
hiikmetmistir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin.
Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah in azabi ¢etindir.”
“Bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun
yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger Allah’a; hak ile batilin birbirinden
ayrildigy giin (yani) iki ordunun (Bedir’'de) karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz
(bunu béyle bilin). Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.”
3% Taberd, Tdarihu't-Taberi, V1L, 425.
3% Bu konuda yazilmis bir makale igin bkz. Minis, Hiiseyin, “Istihdimu Ayati’l-Kur'ani’l-Kerim fi’l-
Miicadelati’s-Siyasiyye”, el-Kitabu t-Tizkdari bi Miindsebati Ihtifalati’l-‘Idi’I-Elfi li’l-Ezher iginde,
Kabhire, 1983, s. 57-65.
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iktidar alternatifinin belli bir kesimde daima diisiiniildiigiinii hesap ediyorlardi.™® iste
bu sebeple Ebll Ca’fer ile Muhammed b. Ali arasinda baz1 yazigsmalar gerceklesmisti.
Bu yazismalarda o6zellikle nesepler s6z konusu edilerek hilafete kimin daha {istiin
oldugu ispatlanmaya calhisiliyordu.*®” Ebii Ca’fer mektubunun bagina Maide 5/33-34.
ayetleri®”® yazarak basliyordu. Bu ayetlerdeki “Allah ve Rasiliine kars: savas acanlar”
Ebl Ca’fer’e gore Hz. Ali evladiydr ve onlar kesinlikle cezalandirilmaliydilar. Ebi
Ca’fer, tehlikeli bir yoruma basvurarak kendisini de Allah ve Rasili’niin yerine
koymus oluyordu.®” Diger yandan, yine Aayetlerde belirtildigi gibi, eger imim

Muhammed tevbe edip itaat ederse Ebli Ca’fer onu bagislayabilirdi.

Muhammed b. Ali de ayn1 tarz1 devam ettiriyor ve o da cevabina kendine gore
sectigi Kasas 28/1-6. ayetleri’® yazarak basliyordu. imam Muhammed, bu ayetlerle
mektubuna baslamak suretiyle Ebti Ca’fer’i Firavun ve taifesine, kendilerini ise Firavun
tarafindan mazlum durumuna disiiriilmiis fakat bununla birlikte Allah’in kendilerine

yardim ve imamet (iktidar) vadettigi kimselere benzetmistir.

Gortldigl tizere bu tiir hadiselerde kullanilan ayetler, esasen “baglama uygun
olma” bakimindan problemsiz goriiniiyor. Yani ayetler ve ayetlerin kisiler tarafindan
kullanildig1 baglamlar g6z oniide bulunduruldugunda biitiiniiyle bir uygunsuzluktan
bahsetmek dogru degildir. Ne var ki ayetlerin bu sekilde kullanilmasi, ayetlerin kendi
baglamlar1 agisindan diisiiniildiiglinde bir saptirma anlamina gelmektedir. Buralarda

ayetler kendi baglamindan koparilmis, biitiinliik i¢inde oldugu onceki ve sonraki

3% Algiil-Cetin, age, 111, 241.

7 Minis, ag.mk, s. 58.

398 “Allah’a ve Rasiliine savas acanlarin ve veryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin cezasi;
ancak oldiiriilmeleri yahut asimalart veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o
yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar igin diinyadaki bir rezilliktir. Ahrette de onlara biiyiik bir
azap vardir.”

“Ancak onlar1 ele gecirmemizden once tévbe edenler bunun disindadirlar. Artik Allah’in ¢ok
bagislayici, ¢ok merhamet edici oldugunu bilin.”

% Minis, age, s. 62.

400 «T4-Sin-Mim. Bunlar apacik Kitab'in dyetleridir. Iman eden bir kavim icin Musa ile Firavun’un
haberlerinden bir kismini sana gercek olarak anlatacagiz. Siiphe yok ki Firavun yeryiiziinde
(tilkesinde) biiyiikliik taslamis ve ora halkini siniflara aywmisti. Onlardan bir kesimi eziyor, ogullarini
bogazliyor, kadinlarint ise sag birakiyordu. Siiphesiz o bozgunculardandi. Biz ise istiyorduk ki
yeryiiziinde ezilmekte olanlara liitufta bulunalim, onlart onderler yapalim ve onlart varisler kilalim.
Yeryiiziinde onlart kudret sahibi kilalim ve onlarin eliyle Firavun’a, Haman’a ve ordularina
cekinegeldikleri seyleri gosterelim.”
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ayetlerden ayrilarak keyfi deliller olarak kullanilmistir. Buradaki taraflarin Kur'an-1
Kerim’e dair bdyle bir baglam bilgisine sahip olmadiklarin siiphesiz diisiinemeyiz.*"’
Fakat iktidar hirs1 ve Kur'an’in tek mesruiyet kaynagi olmasi onlar1 bdyle bir tavir
almaya stiriiklemis olmalidir. Diger yandan bu tiir ayet iktibaslarinin bu kadar kolay
yapilmasinin bir sebebi olarak Kur'an’da her seyin olduguna dair inanci gostermek de

mumkin olabilir.

Bu tiir rivayetler, sliphesiz yonetimde rol alan kimselerin Kur'an’la iliskilerinin
konumuzla ilgili yoniinii yansitmaktadir. Onlarin Kur'an’la kurduklari iligkinin tek sekli
bu degildir. Fakat Kur'an’a bdyle yaklasmis olmalari, ayetleri kendi baglamlarindan
kopararak kendi siyasi gayeleri ugrunda rahatca kullanmis olmalar1 dikkat g¢ekicidir.
Onlar, 6zellikle Muhammed b. Ali ve Ebli Ca’fer hadisesinde de goriildiigi iizere,
kendilerinde var olan edebi yetenegi de katarak ayetleri konusmalarinin/yazigmalarinin

baglamina rahatca uyarlayabilmislerdir.

Devlet idaresinde yer alanlarin Kur'an ayetleriyle iliskilerinin dikkat ¢eken bir
yonli de suydu: Besinci Abbasi halifesi Harun Resid (170-193/786-809) doneminde
zaferlerden elde edilen gelirler, ticaretin artmasi ve Bagdat sehrinin bir cazibe merkezi
haline gelmesi gibi sebeplerle zenginlik artmisti. Ozellikle idarede yer alan kimseler bu
zenginligin tezahiirlerini comertge sergiliyorlardi.*® ihtisamlarinin géz kamastirdig
saraylar bu zenginligin bir ¢esit disavurumuydu. Halifenin ve onun gibi zengin devlet
adamlarmin yaptirdig1 bu saraylarda dikkat ¢eken husus, onlarin Kur'dn’daki cennet
tasvirlerini yansitiyor olmalariydi. Saraylar1 yaptiranlar cenneti tavsif eden Kur'an
ayetlerini okuyup oradaki giizellikleri bu diinyada gerceklestiriyorlardi. Kasru’l-Huld
(Ebedilik Saray1), Kur'dn’da takva sahibi kimseler i¢in vaat edilmis “Cennetii’l-Huld”e
(Ebedilik Cenneti)*® benzetiliyor; Kasru’s-Selam (Esenlik Saray1), ismini En’am

6/127°deki “Daru’s-Selam”dan (Esenlik Diyar1) aliyordu. Ayrica bu doénemdeki

401 Mﬁnis, age, s. 60.
492 Ozellikle Bermekilerin zenginligi ve comertligi ile ilgili olarak bkz. Hitti, age, 1, 454.
43 Furkan 25/15.
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saraylarin ¢ogunun altindan nehirler akiyordu ve iclerinde, “sedef igerisinde el

29404 405

degmemis inciler gibi iri gozlii giizeller (huriler)”™ vardi.

2. Siyasi Iradenin Miifessirlerle iliskisi

Inceledigimiz dénemde iktidar1 ellerinde bulunduran Emevi ve Abbasi
hiikiimdarlari, halkin nezdinde biiyiik 6nemi olan ulemanin destegine her zaman ihtiyag
duymuslardir. Bu durum, siyasi mesruiyet icin fevkalade destekleyici bir unsur olarak
goriilmiistiir. Bu sebeple iktidarlar, halk ile aralarindaki sorunlari ¢zmeye yardimci
olacak her unsurdan faydalanma yoluna gitmislerdir. Mesela Emeviler Hasan-1 Basri
gibi yiiksek dini sahsiyetlerin destegini istedigi gibi sairlerin yardimina da ihtiyag
duymustur. Bu baglamda Ahtal, Cerir ve Ka’b b. Cu’ayl gibi sairler siirleriyle Emevileri
desteklemiglerdir. Diger yandan Emevilerin zamaninda onlarin rakibi konumundaki
Hasimileri destekleyen Kiiseyyir, Ferezdak ve Ibn Miiferrig gibi sairler de vardir.**® Bu
sairlerin ortaya koymus olduklar1 siirler yoluyla edebi estetigin otoritesi, dini metin ve

sahsiyetlerin otoritesiyle birlestirilerek ideolojik destek i¢in kullanilmis oluyordu.*"’

Genel anlamda ulema, 6zel anlamda da miifessirler ve muhaddisler Kur'an ve
Hadis’le birebir iligki i¢inde olduklart i¢in iktidarlarin Oncelikle onlara y&nelmesi
amaclar1 acisindan tabi goriilmelidir. Fakat bu iligki bi¢iminde her zaman iktidarla
ulema arasinda ¢esitli gerginlikler viicuda gelebilmistir. Halife Harun Resid’le ¢esitli
konularda yazistig1 ve fikirlerine bagvuruldugu bilinen ve ayni zamanda bir miifessir
olan imam Malik,*”® bagka baz1 yoneticilerin de damstigi ve fikirlerini kabul ettigi bir
409

alim iken™" Abbasi halifesi Ebti Ca’fer Manstr devrinde, 6zellikle baski altinda yapilan

bosamanin gegersiz olacagiyla ilgili hadis rivayet etmesi,’'® dolayisiyla zorla biat almis

% Vakia 56/22-23.

405 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, Red: Hakki Dursun Y1ldiz, Cag Y., Istanbul, trs, I1I, 131.

496 Aycan, (ve digerleri), Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat, ilahiyat Y., Ankara, 2003, s.
100-105.

7 Arkoun, Muhammed, “Islami Diisiincede Otorite Kavrami”, Isldm ’da Siydset Diisiincesi iginde, s. 59.

98 1 ahmer, Halid, el-Imdm Malik Miifessiran, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, s. 157. Ad1 anildiginda daha
ziyade fikih akla gelen Imadm Malik, ayn1 zamanda biiyiik bir miifessirdir. Kaynaklarda onun Tefsiru
Garibi’l-Kur'dn isimli bir eserinden de s6z edilmektedir. Bkz. Bilmen, age, 1, 304.

409 Lahmer, age, s. 87.

1 Malik b. Enes, Ebt Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta’, Thk: Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, trs, Kitdbu’t-Talak, 29. Bazi arastirmacilar Imam Malik’in baskilar
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olan Ebt Ca’fer’e yapilan biatin gecersiz olusunu halka hatirlatmasi sebebiyle, Medine
valisi Ca’fer b. Siileyman tarafindan takibe ugramis ve iskenceye maruz kalmistir. Fakat
Hicri 146 veya 147 yilinda vuku bulan bu iiziicii hadisenin neticesinde halife Ebt Ca’fer
Mansir, imam’dan 6ziir dilemis, onun gonliinii almistir. Diger yandan Imam Malik’in
basina bu hadiselerin gelmesinde, onu ¢ekemeyenlerin ve kiskananlarin parmaginin

Y1 Ama Me’min ve Harun Resid’in hilafetleri

oldugunu soyleyenler de wvardir.
zamaninda da ravileri arasinda Muaviye’ nin bulundugu hadisleri rivayet etmemesi i¢in
imdm’a baskilar yapildigi*'? g6z oniine almirsa bu tiir sikintilar genellikle iktidar

sahiplerinin giittiigli siyasetten kaynaklandig1 daha da netlesecektir.

imam Safii’nin*"® Arapgilik lehindeki tavirlari sebebiyle Abbasi iktidarlari ile
sorunsuz yasadigini, Suubiyye (Arap karsiti hareket) taraftar1 olan Me’miin’un iktidara
gelmesiyle artik Bagdat’ta duramayip Misir’a gog ettigini sOyleyenlerin varligiyla
birlikte*'* Imam’in Abbaésiler déneminde her konuda ¢ok rahat olmadigi hususunda
rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Mesela Imam Safii Yemen’deki Alevilerin reisligini
yapmakla suglanarak elleri demir kelepcelerle baglanmis bir sekilde Halife Harun
Resid’in huzuruna getirilmis ve sorguya ¢ekilmistir. Her ne kadar sorgu sonunda Halife
ve yanindakiler imam’mn zekasi karsisinda hayranliklarim gizleyememislerse de*' bu
olay iktidarin giicilinlin farkl siyasi diisiincedeki alimler {izerinde nasil hissettirildigini

gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

sebebiyle bu konuyla ilgili hadisi kitabina almadigini sdyliiyorlarsa da (Bkz. Yaman, age, s. 32) el-
Muvatta’daki su hadis baski altinda yapilan bosamayla ilgilidir: “Sabit b. Ahnef diyor ki:
Abdurrahman b. Zeyd b. el-Hattab’in iimm-i velediyle evlenmistim. Onun oglu Abdullah beni ¢agirdi.
Yanma gittigimde bir de baktim ki orada bir kirbag, iki demir pranga ve iki de kdle duruyor. Bana
dedi ki, ya onu bosarsin ya da yemin olsun ki sana sdyle soyle yaparim. Ben de dedim ki, o bin kere
bostur. Sonra onun yanindan ciktim, Mekke’ye dogru giderken Abdullah b. Omer’e rastladim.
Durumumu ona anlattim. O, Abdullah’a kizdi1 ve dedi ki: Bu bosama olmaz, o kadin sana helaldir,
hanimmina geri don...” Sabit b. Ahnef daha sonra Abdullah b. Ziibeyr’e de durumunu anlatir ve ayni
cevabi alir. Akabinde onu zorlayan Abdullah b. Abdurrahman cezalandirilir ve Sabit hanimina geri
doner (Kitabu’t-Talak, 29; hadis no: 78).

“!' Ebd Zehra, Imdam Malik, s. 71-76.

412 Kadi ‘Iyaz, Ebu’l-Fadl ‘Iyaz b. Misa b. ‘Iyaz el-Yahsebi es-Sebti, Tertibii’l-Meddrik ve Takribii’l-

Mesdalik li Ma'rifeti A’lami Mezhebi Malik, Thk: Ahmed Bekir Mahmiid, Daru Mektebeti Fikr,

Trablus 1967, 1, 209.

Imam Safii de her ne kadar fikih konusunda meshur olsa da tefsir yonii kuvvetli alimlerdendir. Bkz.

Bilmen, age, 1, 313.

Ebl Zeyd, “el-Aydiytliciyyetii’l-Vasatiyye et-Telfikiyye fi Fikri’s-Safi’1”, el-Ictihdd Dergisi, Yil: 3,

sy: 9, Beyrut, 1990, s. 64.

15 Bkz. Zerkani, age, I, 33.
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Bazen iktidar sahipleri naslarla yakin iliski i¢inde olan alimlerin bu durumdan
kaynaklanan otoritelerini, kendi makamlarimin selameti i¢in degerlendirme yoluna
gitmisglerdir. Mesela Emevilerin Horasan valisi Nasr b. Seyyar, Semerkand ve
Toharistan’a atanacak yeni memurlar1 belirlemek, o bolgede ayaklanmasi ve isleri zora
sokmas1 muhtemel goriinen Haris b. Siireyc’le goriisiip onu ikna etmek iizere bir grup
alimi secip oraya gondermistir. Onlar arasinda miifessir Mukatil b. Siileyman ve

Mukatil b. Hayyan da vardir.*'°

Emeviler ve Abbasilerin iktidarda oldugu zaman dilimlerine baktigimizda
ulemanin ¢esitli sekillerde kontrol altinda tutulmaya calisildigimi = gorebiliriz.
Aktardigimiz bazi rivayetler de bunu gostermektedir. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki
ozellikle naslarla dogrudan iligki i¢inde olan alimlerin -miifessirlerin ve muhaddislerin-
devlet tarafindan kontrol edilmesi fikri sadece idareyi ellerinde bulunduranlarin karar
verip uyguladiklar1 bir mesele degildir. Bu konuda onlara danigsmanlik yapan bazi
entelektiieller de vardir. Mesela Islam siyaset tarihinde 6nemli bir yeri olan Ibnii’l-
Mukaffa’ (v. 142/759) Abbasi halifesi Ebl Ca’fer Mansir’a, alimlerin ortaya
koyduklar farkli goriislerin halk arasinda bir kargasa dogurdugunu, bu sebeple 6zellikle
fikhi meselelerde son soOzii halifenin sdylemesi ve bodylece bir karisikliga meydan
verilmemesi yoOniinde bir teklif sunmustur. Halife kendi agisindan anlasilir sebepler
yiiziinden bdyle bir teklifi kabule meyillidir. Nitekim kendisi de Imam Malik’e ayni
yonde bir teklif gotiirmiis ve “istiyorum ki insanlara emredeyim de sadece senin
kitaplarin1  okusunlar” demistir. Fakat Imadm Malik bu teklifi, insanlarmn
aliskanliklarinda koklii degisiklikler yaratacagi ve bazi tehlikeler doguracagi endisesiyle

17 Biitiin bu ¢abalarda devletin hem ulema smifin1 hem de tebaay1

kabul etmemistir.
kontrol edilebilen ve arzu edilen bir ¢izgide gérme isteginin yattigini sdylemek
miimkiindiir. Bunun da saltanatin sorunsuz devam etmesinin bir sartt oldugunu

s0ylemek durumu daha anlasilir kilacaktir.

16 Taberi, Tarihu 't-Taberi, V11, 331.
7 Emin, Duha’I-Islam, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, 1, 164-174.
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B. MUFESSIR-SIYASI IRADE ILISKIST
1. Miifessirlerin Siyasi irade Karsisindaki Tavirlari

Yukarida da sdylemis oldugumuz gibi bu baslik altinda daha ziyade miifessirlerin
0zne oldugu, onlarin tavirlarinin belirleyici oldugu bir iligski biciminden séz edecegiz.
Inceledigimiz Hicri 1. asirda miifessirlerin hepsinin siyasi irade karsisindaki tavirlarinin
ayni nitelikte olmadig1 goriilmektedir. Elde edebildigimiz rivayetlere gore miifessir
olarak niteleyebilecegimiz ilim adamlarinin siyasi irade karsisindaki tavirlarin1 genel

olarak dort baslik altinda incelemek miimkiindiir:
a. Tenkitci Tavir

Rivayetler incelendiginde miifessirlerin zaman zaman siyasi iradeyi ellerinde
tutanlar1 elestirdikleri goriilmektedir. Bu elestiri kimi zaman bir Kur'dn ayetinin
aciklanmasi sadedinde ve giyabi olarak yapilirken, kimi zaman da bizzat elestirilen

sahsin huzurunda dile getirilmektedir.

Hasan-1 Basri, Yahudiler’den bahseden A’raf 7/137. ayeti*'® yorumlarken sunlari
sOyler: “Bu ayete iman eden birinin sultandan korkmasina, zalimden cekinmesine
sasarim. Insanlar, sultanlar tarafindan bir sikintiya ugratildiklarinda Rablerinin isine
sabretseler, Allah onlardan sikintiyr giderir. Fakat onlar kiligtan kagip korkuya
sigmyorlar.” Ayni ayet hakkindaki baska bir yorumu da sdyledir: “Israilogullarmna
verilenler sadece onlarin sabirlar karsiliginda verilmistir. Bu iimmet (Miisliimanlar) ise

kiligctan korkup kagtiginda hi¢ hayirla kargilagmamugtir.”*"’

Tefsirlerde Hucurat siresinin 12. ayeti** hakkinda Hasan-1 Basri’den soyle bir

rivayet aktarilmaktadir: “Ug kisi hakkinda giybet etmek haram degildir: Hevasina tabi

Y8 <Hor goriiliip ezilmekte olan o kavmi (Yahudiler) de, icini bereketle doldurdugumuz yerin dogu
taraflarina ve bati taraflarina miras¢i kildik. Sabirlarina karsilik Rabbinin Isrdilogullarina verdigi
giizel soz yerine geldi. Firavun ve kavminin yapmakta olduklarini ve yetistirdikler bahgeleri helak
ettik.”

1% Basri, Eba Said Hasan b. Yesar, Tt efsiru’l-Haseni’l-Basri, Haz: Muhammed Abdurrahim, Daru’l-
Hadis, Kahire, trs, I, 386.

20 “Ey iman edenler! Zanmin bir¢ogundan sakunin. Ciinkii zanmin bir kismi giinahtwr. Birbirinizin
kusurlarint ve mahremiyetlerini arastirmaymn. Birbirinizin giybetini yapmaywm. Herhangi biriniz 6lii

117



olan kimse, fiskini yayan fasik ve zalim yonetici.”*' Bu rivayetin “zalim yonetici”
kismiyla ilgili olarak Hasan-1 Basri’nin uygulamasi da vardir. Zira o, Haccac’in
Olimiiniin ardindan hem onun kétiiliiklerini saymig hem de Allah’a Miisliiman

timmetini ondan kurtardigi i¢in dua etmistir.**

Emevilerin iktidar1 zorla ele gecirme ve hanedan kurma arzular1 karsisinda,
miifessirlerden bazilar1 onlarin bu tavirlarimi siddetle elestirmis, hatta onlarla bizzat
savasmislardir. Atd b. Eb( Rebah (v. 114/732) da o miifessirlerden biridir. Tabiilerden
olan ve Ibn Abbas, ibn Omer, Hz. Aise, Cabir b. Abdullah gibi ashabin biiyiikleriyle
goriisiip kendilerinden rivayette bulunan ve Miicahid, Ibn Ciireyc, Eb(i Hanife, Evzai,
Ziihri gibi tabii alimlerinin kendisinden rivayette bulundugu Ata b. Ebli Rebah, Emevi
hanedanina kars1 halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr’in miicadele yillarinda onun

safinda yer almis ve bir ¢arpisma sirasinda kili¢ darbesiyle bir eli kesilmistir.**

Imam-1 A’zam Ebd Hanife (v. 150/767) de Emevilerin baskici1 politikalarina isyan
edenlerdendir. Kendisi Ebli Rabah gibi bizzat bir isyana istirak etmemisse de, Emevi
halifesi Hisam b. Abdiilmelik’e (105-125/724-743) kars1 ayaklanan Zeyd b. Ali’ye
yardim edilmesi ve onun desteklenmesi hakkinda gizli bir fetva cikarmustir.*** Yine Eba
Hanife, Abbasi halifesi Ebli Ca’fer Mansiir zamaninda, hem Abbasi idaresi tarafindan
gelen kadilik tekliflerini geri cevirerek hem de onlara karsi ayaklanan Aliogullarini

destekleyerek siyasi iradenin baskici tutumunu asla tasvip etmedigini gostermistir.**

Imam Malik zalim ydneticiye isyan etme hususunda sdyle demektedir: “Birisi adil
bir hiikiimdara -mesela Omer b. Abdiilaziz gibi- isyan ederse, o isyanciy1 durdurmak ve
hiikiimdar1 savunmak vaciptir. Ama zalim birine isyan ederse birak Allah bir zalimle

digerinden intikam alsin. Sonra da her ikisinden de alsin.” Bu sozii sdyledikten sonra,

kardegsinin etini yemekten hoslamir mi1? Iste bundan tiksindiniz! Allah’a karsi gelmekten sakinmn.
Stiphesiz Allah tevbeyi ¢ok kabul edendir, ¢cok merhamet edendir.”

#! Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Enséri, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'an, Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, X VI, 339.

22 Kurtubi, a.y.

#3 Cerrahoglu, “Ata b. Ebli Rebah”, DIA, istanbul, 1991, IV, 35.

% Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 44.

5 Eba Zehra, age, s. 55, 64.
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gecmiste fesat ¢ikaran Isrdilogullari’nin, Allah tarafindan gonderilen baska zAlim

hiikiimdarlar eliyle nasil yola getirildiklerini anlatan, Isra siresindeki su yetleri okur:**°

“Biz, Kitap 'ta Isrdilogullari 'na: Sizler, yeryiiziinde iki defa fesat ¢ikaracaksiniz ve
azginlik derecesinde bir kibre kapilacaksiniz, diye bildirdik. Bunlardan ilkinin zamani
gelince, iizerinize gii¢lii kuvvetli kullarimizi gonderdik. Bunlar, evlerin arasinda

dolasarak (sizi) aradilar. Bu, yerine getirilmis bir vaat idi.”*’

Eb( Zehra, imdm Malik’in yukaridaki sdzlerini yorumlama sadedinde sunlart
soylemektedir: “Imam, bunu hangi devlet hakkinda sdyledi? Emevi devleti veya Abbasi
devleti mi bilemiyoruz. Fakat ihtimal ki Abbasi devleti hakkindadir. Ciinkii Imam
Malik’in olgunluk c¢agi o zamandir. Bundan onun Abbasileri degil de Emevileri
destekledigi anlasilmasin. Ciinkii onun hayatinda, {izerinde yiiriidiigli mantik buna
uygun diismez. Sonra o, soran kimsenin Oniine canli bir misal koyuyor: Sayet halife,
Omer b. Abdiilaziz gibi dogru, adil, takva sahibi, insanlara kars1 sefkatli olursa o zaman
ona isyan edenler Oldiiriiliir. Yoksa biraksinlar, hepsi de sapiklik icinde yiizsiin

- 428
dursunlar, diyor.”

Imam Malik baska bir rivayette de soyle demektedir: “Kendisine biat edilmis bir
yoneticiye dostlar1 isyan ettiklerinde, eger o yonetici adil biri ise isyancilarla miicadele
edilir. Fakat o yOneticiye yapilan biat, goniillii degil de korku sonucu olugsmus ise o biat
gegerli degildir.”**

Anlasildigr gibi ImAm Malik’in elestirileri genel olarak “zalim y®netici’ye
yoneliktir. Acik bir isim zikredilmemistir. Ama Mansir olayinda oldugu gibi, onun bu
sozlerinden rahatsiz olanlar olmustur. Bu da demektir ki Imam’1n elestirileri -sonuglari
zaman zaman sikinti verici olsa da- donemindeki iktidar sahipleri ilizerinde etkili

olabilmistir.

26 Lahmer, age, s. 260; Eba Zehra, Imdm Malik, s. 65.
427 fsra 17/4-5.

48 Ebh Zehra, Imdm Malik, s. 65.

429 Lahmer, age, s. 260.
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Imam Malik’in Hz. Ali’ye yonelik elestirileri de vardir. Bu elestirilerin bir
yansimasini, Ehl-1 Siinnet’in, fazilet siralamasinda onceligi verdigi dort halifeden ilk
liciini “en hayirlilar” i¢inde saymasina ragmen Hz. Ali’ye bu siralamada yer
vermemesinde de gorebiliriz. Bu konuyla ilgili ¢esitli rivayetler vardir. Mesela bir giin

ders halkasinda Hz. Ali taraftar1 olan bir sahis ile Imam arasinda soyle bir diyalog

geger:
-Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en hayirlis1 kimdir?
Imam Malik, “Hz. Ebtbekir’dir” cevabini verince, adam tekrar sorar:
-Sonra kimdir?
-Hz. Omer’dir. Sonra da sehit edilen halife Hz. Osman’dir.”

Konuyla ilgili bagka rivayetler de vardir. Bu rivayetlere bakildiginda da Imam’1n,

bahsi gecen siralamada dordiincii halife Hz. Ali’ye yer vermedigini goriiyoruz.***

Imam Malik’in Hz. Ali’ye kars1 bu tavri, onun hilafeti istemesindeki tutumundan
kaynaklaniyor olmalidir. Digerleri bir sekilde secilmisler yani bagkalar1 tarafindan
hilafete getirilmislerdir. Hz. Ali ise bu ise talip olmustur. Bu da onu diger halifelerden
ayirir. iImam Malik’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Bu isi (hilafet) isteyenle
istemeyen bir olmaz. Istemek arzuyu gosterir. Arzuda ise bir nevi itham bulunur.
Istememek ise ziihd ve takvaya delalet eder. Takvada ise nezahet vardir, ithamdan

uzaktir. O yiizden ‘isteyen olma, istenen ol’ denmistir.”*!

Diger yandan Eb(i Zehra, Imam Malik’in Hz. Ali hakkindaki bu tavrini, her seye
ragmen yine de onun Emevi taraftarligina baglama egilimindedir.** Hayatinin yarisim

Emeviler, yarisin1 da Abbasiler zamaninda gegiren Imam Malik’in Emevileri agiktan

433

destekledigine dair saglam deliller yoktur.”” Hz. Ali’nin hilafetle ilgili tavrin

0 Ebt Zehra, Imdam Malik, s. 67.

! Ebi Zehra, age, s. 69.

2 Ebi Zehra, age, s. 69.

3 Ozel, Ahmet, “Malik b. Enes”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, 507.
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elestirmesi ise iImam Malik’in takva konusundaki diisiincesinin bir yansimas1 olarak

goriilmelidir.

Yine Imam Malik’in sergiledigi su tavir, onun ilmi ve alimi 6zellikle yiiksek

siyasi makamlardakiler karsisinda yiiceltmesinin giizel bir 6rnegidir:

Harun Resid Medine’ye geldigi zaman, veziri Bermeki vasitasiyla Iimam Malik’e
haber gonderir, tasnif ettigi kitab1 getirip bir de kendisinin huzurunda okumasini ister.
Imam bu talep karsisinda vezire su cevabi verir: “Git Halifeye selam sdyle, ilim
baskasinin ayagina gitmez, ilmin ayagma gidilir; ilim ziyaret etmez, kendisi ziyaret
edilir.” Bununla birlikte, daha sonra Imam, Halife’nin huzuruna gider fakat gidisi, onun
istedigi seyi yapmak i¢in degil, ilme hiirmet hususunda ona nasihat etmek i¢indir. Halife

bu nasihatleri dinledikten sonra {iziiliir ve yaptigina pisman olur.***

Bu hadisenin benzeri Hicri II. asrin soziine deger verilen miifessirlerinden Siifyan
es-Sevri ile Abbasi halifesi Ebi Ca’fer Mansir arasinda da gecer. Siifyan es-Sevri’yi
ayagina cagirip kendisine nasihat etmesini isteyen halifeye onun cevabi sdyle olur: “Ey

mii’minlerin emiri, bildiklerini zaten uygulamiyorsun. Bilmediklerin hususunda m1 sana
435

',’

nasihat edeyim!” Bu cevabi duyan halife ne diyecegini sasirir.

Aktardigimiz rivayetlerde goriildiigli gibi miifessirler yasadiklar1 devirde halka
zulmeden, iktidar1 kendi menfaatleri i¢cin kullanan ve halkin maslahatin1 diistinmeyen
idarecileri ciddi bi¢imde tenkit etmislerdir. Yine bu rivayetlerde kendi donemlerindeki
insanlara, iktidar1 kendilerine teslim ettikleri idareciler karsisinda teslimiyet¢i bir tutum
almamalar1 yoniinde giitler verdiklerini gormekteyiz. Ozellikle Emevilerin halka karsi,
Abbasilerin de basa gectikten sonra hem Emevilere hem de Aliogullarina uyguladiklari

baskici politikalar g6z oniine alinirsa, alimlerin bu uyarilar1 daha iyi anlagilacaktir.
b. Nasihatci Tavir

Ulemanin siyasi irade karsisindaki tavirlarindan birisi de yOneticilere vaaz etmek

ve nasihatler vermek suretiyle onlar1 i¢ine diistiikleri yanlislardan kurtarma seklinde

% Bkz. Kadi ‘Iyéaz, age, I, 159.
3 ibn Abdiirabbih, age, I, 57.
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tezahiir etmistir. Bu tavir, siyasi iradenin kesin olan kararlarini degistirmek icin her
zaman yeterli olmamistir. Bununla birlikte zaman zaman otorite sahiplerinin kalplerinin

nasihatle yumusadig1 ve bazi yanlishiklardan dondiikleri goriilebilmektedir.

Esasinda ulemanin bu tavri her donemde zaman zaman goriilebilen bir tavirdir.
Hicri II. asrin hemen oOncesinde idarede bulunan altinct Emevi halifesi Velid b.
Abdiilmelik (v. 96/715) ile Ebl Ziir’a arasinda gecen hadise bu duruma giizel bir
ornektir. EblQ Ziir’a Tevrat’1t da okumus alim bir insandir. Velid ona soyle sorar: “Sen
Tevrat’1 ve Kur'an’1 okumus, iyice anlamis bir insansin. Soyle bakalim, halife de hesaba
cekilecek mi?” Eba Ziir’a, halifeye gercekten bu sorunun cevabini almak isteyip
istemedigini sorar. Olumlu cevap alinca, “Ey Mii’'minlerin Emiri! Sen mi daha iistiin bir
insansin yoksa Davud (a.s) mu? Allah Tedld ona hem peygamberligi hem de
hiikiimdarlig1 verdi ve Kitab’inda onu tehdit ederek sOyle buyurdu: “Ey Davud,
gercekten Biz seni yeryiiziinde halife (hiikiimdar) yaptik. Insanlar arasinda hak ile
hiikiim ver. Nefsin arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’in

yolundan sapanlar icin hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap vardi”**

. 4
cevabin verir.*’

Ibn Hallikin Hasan-1 Basri’nin hayatin1 anlattign eserinde soyle bir hadise
nakletmektedir: “Omer b. Hiibeyre Irak’a vali tayin edildiginde Hasan-1 Basri,
Muhammed b. Sirin ve $a’bi’yi davet etti. Hicrl 103 senesiydi. Yezid b. Abdiilmelik
halife idi. Omer: ‘Yezid Allah’in halifesidir. Allah onu kullari i¢in halife se¢mistir. Ona
itaat etmeleri hususunda onlardan s6z almistir. O halde biz de onun emirlerini dinleyip
ona itaat edecegimiz hususunda ona s6z vermis sayiliriz. Gordiigiiniiz gibi beni buraya
vali tayin eden de odur. Bana bir emir génderdiginde emri yerine getirmem hususunda
ne dersiniz?’ dedi. Ibn Sirin ve Sa’bi ¢ekine cekine konustular, istediklerini tam olarak
agiklamadilar. Omer b. Hiibeyre Hasan’a donerek, ‘Ya sen ne dersin Hasan?’ dedi. O da
sOyle cevap verdi: ‘Ey Ebl Hiibeyre! Yezid hakkinda Allah’tan kork, Allah hakkinda

Allah’tan korkma. Allah seni Yezid’den korur ama Yezid seni Allah’tan koruyamaz. Bir

% Sad 38/26.
7 ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur'ani’l-Azim, Thk: Sami b. Muhammed Selame, Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-
Tevzi’, Riyad, 1999, VII, 63.
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melegin gelip seni makamindan diisiirmesi, genis sarayindan alarak dar kabre sokmasi
yakindir. Ondan sonra da seni kurtaracak olan sadece amelindir. Sunu bil ki benim seni
korkutmak iizere sdyledigim seyler aslinda Yiice Allah’mn seni Kur'an’da uyardigi
noktalardir. Cilinkii Allah Teala Kur'an’da soyle buyuruyor: “Onlardan [zalimlerden]
sonra sizi elbette o yere yerlestirecegiz. Bu, makamimdan korkan ve tehdidimden
sakinan kimseler icindir.” (Ibrahim 14/14) [Biliyorsun ki] Yaratic1’ya isyan konusunda
yaratilana itaat etmek yoktur.” ibn Hiibeyre onlara hediyeler verdi. Ancak Hasan’a kat
kat hediyeler verdi. Bunun iizerine Sa’bi, Ibn Sirin’e sdyle dedi: ‘Ona basit seyler

sdyledik, o da bize basit hediyeler verdi.”””**®

Mu’tezile’nin kurucularindan olan Amr b. Ubeyd de, adaletsizlik yahut siyaset
adaminda olmamamas1 gereken baska bir durum gordiigii zaman bunu diizeltmek icin
halifelere nasihat edebilen alimlerdendi.*® Cok sevdigi ve eski dostu olan Ebd Ca’fer
Mansiir’a gesitli konularda nasihatlerde bulunurdu. Bazen bizzat Ebt Ca’fer ondan
kendilerine nasihat etmesini isterdi. Bir keresinde halifenin bu istegine Fecr siresini
okuyarak baglamig ve 14. ayetteki “Muhakkak ki senin Rabbin gézetlemededir”
ifadesine atifla, “Ey Ebu Ca’fer, Rabbin gozetlemektedir” uyarisinda bulunmustur.
Elinde bulundurdugu makamin gegiciliginin farkinda olmasi gerektigini hatirlattiktan
sonra sOzlerini sOyle siirdiirmiistiir: “Sen Allah’tan raz1 olmadik¢ca O da senden razi
olmaz. O sana adil olmadik¢a sen O’ndan razi olmazsin. Allah senden ancak emrin
altindakilere adaletli olursan razi olur. Kapinin &tesindeki komsularimiza zuliimle
davranma. Kapinin arkasindakilere Allah’in kitab1 ve Rastliiniin siinnetiyle muamele et.
Kim hayirli amel islerse Allah amellerinin karsihgini verir.”*** Baska bir rivayette de
Amr b. Ubeyd halifeye halkina kars1 adaletli olmasini, bunun sonucu olarak onlarin da

kendisine goniilden ve comertce yardimci olacagi tavsiyesinde bulunur. Halife,

% bn Hallikin’in Tercemetii’I-Haseni’l-Basri isimli eserinden naklen Nedvi, age, s. 61-62. Benzer

ifadeler igin bkz. ibn Abdiirabbih, age, I, 58.

49 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X, 124.

0 Eba Hanife ed-Dineveri, Ahmed b. Davud b. Venend, el-Ahbdru’t-Tival, Thk: Abdillmiin’im Amir,
Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat, trs, s. 363; Serif el-Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Tahir Ebli Ahmed el-
Hiiseyin, Emali’s-Seyyid el-Murtazd, Tsh: Ebl Firas Bedriiddin Na’sani, Matbaatii’s-Sa’ade, Kahire,
1325/1907, 1, 121; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, trs, XII, 167-
168.
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haksizlik ve zuliim goren kimselerin kendisine sunduklar1 sikayetleri dinleyip giderirse,

onlara kars1 ne kadar samimi oldugunu gdstermis olacaktir.**!

Zemahseri (v. 538/1133), Fecr Siiresi’nin tefsirini yaparken bahsi gecen ayetle
ilgili olarak sunlar1 soyler: “Amr b. Ubeyd bu siireyi bir zalimin yaninda okudu.
‘Muhakkak Rabbin gozetlemektedir’ ayetine gelince, “Ey filan, Rabbin seni gozetliyor”
dedi. Bu sekilde ona, bu ayette zorbalara (cebabir) bir tehdit oldugunu bildirmek i¢in

tarizde bulundu.”**?

Bagka rivayetlerden de anlagildigina gore, Amr b. Ubeyd’le Ebii Ca’fer Manstr
arasinda siki bir dostluk iligkisi vardir. Bu dostluk her iki tarafin ¢caba ve gayretleriyle
desteklenmektedir. Halife bir alim ve miifessir olarak Amr b. Ubeyd’e saygi duymakta

3 Fakat Ibni’l-Murtaza’min  sdyledigine

hatta onu Oviicii Siirler sdylemektedir.
bakilirsa, aralarindaki bu dostluga ragmen Halife Mansir yine de Amr’in firsat
buldugunda kendisine kars1 ayaklanacagindan siiphe etmektedir.*** Bu durum elbette ki
Amr’in isyanct bir kisilige sahip olmasindan degil, Halifenin biitlin iyiligine ragmen
yine de bazi haksizliklar yapmasindan kaynaklaniyor olmalidir. Zira Amr b. Ubeyd’in
otoriteye mutlak isyan seklinde bir diisiincesi yoktur. Diger yandan bu rivayetlerden
ortaya ¢ikan bir gercek de sudur ki, saglam karaktere sahip alimler her ne kadar

sultanlarin yaninda bulunup onlarla dostluk kurmuslarsa da gerektiginde onlarin

yaptiklar1 haksizliklara karsi seslerini ylikseltmesini bilmislerdir.

Imam Malik, halife ve emirlerin yanina gider, onlara iyiligi tavsiye eder ve onlart
katiiliiklerden uzak tutmaya calisirdi. Mesela halife EbG Ca’fer Manstr Medine’ye gelip
Mescid’i beraber ziyaret ettikleri sirada, halife sesini biraz yiikseltince Imam, Hucurat
sliresinin bag tarafinda bulunan, “Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber’in sesinin

59445

listiine yiikseltmeyin. mealindeki ayeti okuyarak onu uyarmistir. Yine Eb0 Ca’fer

orada dua ederken, yiiziinii kibleye mi Rastlullah’a m1 ¢evirmesi gerektigi konusunda

! fbn Kuteybe, Kitdbu ‘Uyiini’l-Ahbdr, 11, 337.

2 Zemahserd, age, IV, 736.

3 Mesela onun sdyle bir beyit sdyledigi rivayet edilmektedir: “Hepiniz yavas yiiriiyor, Hepiniz av
pesinde / Yalniz Amr b. Ubeyd hari¢.” ibn Abdiirabbih, age, 111, 165; Emin, Fecru'l-Islam, s. 281.

44 Ibnii’l-Murtaza, age, s. 146.

“ Hucurat 49/2.
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Imam’a soru sorunca o, “Yiiziinii Rastlullah’tan ¢evirme. O senin i¢in de, baban Adem
icin de kiyamet giinii Allah nezdinde bir vesiledir. Ona don, onunla Rabbinden sefaat

dile ki sana sefaat etsin” demis ve Nisa sliresinin 64. éyetini446 okumustur.*’

c. Destek Tavr

Hicri II. asirdaki miifessirlerin (genel olarak alimlerin), yasadiklar1 zaman dilimi
diisiiniildiiginde siyasi iradeye mutlak bir destek vermeleri beklenemezdi. Zira
Emevilerin son donemleriyle Abbasilerin ilk donemlerini kapsayan bu zaman diliminde
bliyiik oranda ulemay1 susturmaya ve kontrol altinda tutmaya meyilli kadrolar igsbasinda
bulunuyordu. Bu sebeple ciddi alimler siyasi iradeyle iyi ge¢cinmek ugruna onlara haksiz
yere destek verme yolunu se¢memislerdir. Ya agiktan tavir almislar, ya sessiz kalmislar,
ya da onlara, gazaplarini celbetmeden, nasihat etme ve yola getirme metodunu
uygulamaya c¢alismiglardir. Bununla birlikte bazi destek orneklerine rastlamak da

mumkundiir.

Mu’tezile’nin 6nderlerinden Amr b. Ubeyd, doneminde siyasette etkin bir rol
oynamigtir. Muhalefet ettigi siyasilerin yaninda destek verdigi ve yaninda yer aldigi
idareciler de olmustur. Bunlardan birisi Yezid b. Velid’dir. Amr b. Ubeyd, Yezid b.
Velid’i, amcasimin oglu Velid b. Yezid’e kars1 isyana cesaretlendirmis ve bu konuda
onun yaninda yer almstir.**® Aym sekilde Amr b. Ubeyd’in islam tarihindeki “ikinci
Omer” Omer b. Abdiilaziz’i de destekledigi goriilmektedir. Onun icin Amr sunlari
soyler: “Omer b. Abdiilaziz haksiz yere iktidara geldi fakat sonradan yaptiklariyla
iktidar1 hak etti.”*"’

“Biz her peygamberi suf, Allah’in izni ile itaat edilmek iizere gonderdik. Eger onlar kendilerine
zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan giinahlarimin bagislamasint dileseler ve Peygamber de
onlara bagislama dileseydi, elbette Allah’1 tevbeleri ¢cok kabul edici ve ¢cok merhametli bulacaklard:.”
7 Bkz. Kadi ‘Iyéz, age, 1, 207-219.

8 Atvan, Hiiseyin, el-Firaku’l-Islimiyye fi Bilddi’s-Sam fi’l-Asri’l-Umevi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1986, s.
48. Yezid b. Velid neticede tahta gecmis, fakat saltanati bes ya da alt1 ay stirmistiir. Onun dénemi,
olduk¢a sikintili zamanlar yagsayan Mu’tezile mezhebi igin, kisa da olsa bir rahatlama donemi
olmustur. Bkz. Taberi, Tarihu 't-Taberi, V11, 298; Sehristani, age, 1, 41.

9 Mes’adi, Ebu’l-Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali, Miiriicii ’z-Zeheb ve Me ddinii’l-Cevher, Thk: Carl

Paula, Mengtratu’s-Serif er-Radi, Kum, 2002, IV, 28.
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Amr b. Ubeyd Emevilerin baskicit yonetimi karsisinda Abbasilerin yaninda yer
almis ve onlarin iktidar ele gegirmelerini istemistir.*® Abbasilerin ikinci halifesi Ca’fer
Mansir’la hilafet oncesine dayanan yakin arkadasliklari olmus, hatta Emevilerin

451

takibine ugrayan Mansir’u evinde saklamistir.™" Ca’fer Manstr’un idareyi ele gegirip

timmetin hayrina ¢alismasi i¢in Allah’a dua eden Amr b. Ubeyd, hilafeti ele gecirdikten

sonra da Mansir’la iliskilerini dengeli bir bicimde devam ettirmistir.**

Her ne kadar Abbasi iktidarin1 desteklememis ve onlara karsi Aliogullarinin
yaninda olmussa da, Ebli Hanife ile Abbasi halifesi Ebi Ca’fer Mansir arasinda gegen

su hadise Ebli Hanife’nin Halife Manstr’a bir tiir destegi olarak okunabilir:

Kehf siiresinin 23 ve 24. ayetlerinde sOyle buyrulur: “Hicbir sey hakkinda sakin
Yarin sunu yapacagim’ deme! Ancak, ‘Allah dilerse yapacagim’ de. Unuttugun zaman
Rabbini an ve ‘Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana ulastirir’ de.” Bu
ayetteki “Ancak, ‘Allah dilerse yapacagim’ de.” [&) Wy o) Y] ifadesi bir istisna
ifadesidir. Kisinin bu istisna ifadesini sdylemeyi unutmasi halinde ne kadar siire sonra
dile getirmesi gerektigi hususunda ulema ihtilaf etmistir. Ibn Abbas’a gore kisi bir seyi
yapmaya yemin ettiginde, o yemininden donmedigi siirece bir sene sonra dahi
“ingdallah” demeyi hatirlasa ve o zaman dese olur. Fakat Eb( Hanife, kisinin,
bulundugu meclis igerisinde, yani yemin ettigi anda bu istisnayr da sOylemesi
gerektigini diisiiniir. Bu haber Halife Manstir’a ulasinca, nicin ibn Abbas’a bu konuda
muhalefet ettigini dgrenmek i¢in Imam’1 huzuruna cagirir. Eb(i Hanife geldigi zaman
Mansir bu konuyu sorunca o der ki: “Benim goriisiim aslinda seni destekliyor. Sen
yemin iizerine halktan biat altyorsun. Insanlarim, senin huzurunda sana biat edeceklerine

yemin edip, disart ¢iktiklarinda “insdallah” demeleri ve sana isyan etmeleri hosuna

#9 Baz1 eserlerde Amr b. Ubeyd’in Hasan-1 Basri’den soyle bir hadis rivayet ettigi soylenmistir:
“Rastlullah buyurdu ki: Muaviye’yi minberde goriirseniz onu 6ldiiriin.” Amr b. Ubeyd’in Emevi
diismanligint yansittigi ¢ok acik olan bu sz bir hadis olarak degerlendirilmemistir. Ahmed b. Hanbel,
Eba Abdullah es-Seybani, el-Ilel ve Ma rifetii’r-Rical, Thk: Vasiyyullah b. Muhammed Abbas, el-
Mektebii’l-islami, Beyrut, 1988, I, 406.

1 Belazuri, Ensdbii 'I-Egrdf, Thk: R. Zirikli- Sithey Zekkar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, IV, 243.

2 bn Kuteybe, Kitabu ‘Uyiini 'l-Ahbar, 1, 209.
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gider mi?” Bu s6z Manstr’un ¢ok hosuna gider ve Ebli Hanife’nin hakli oldugunu

anlar.*?

Bu hadise, Ebli Hanife’nin Mansir’un biitiin yaptiklarin1 onayladigina ve ona
kayitsiz destek verdigine bir delil degildir. Fakat burada o, hem kendi goriisiinii giizelce

savunmus hem de Halife’nin bir uygulamasini kismen mesrulastirmistir.

Imam Malik erkegin, hanimimi nihai karar olarak kesin bir bicimde bosamasinin
ic bosama sayilmasi gerektigi goriisiindedir. Ugiincii Emevi halifesi Mervan b.
Hakem’in (64-65/683-685) de ayn1 fikirde oldugu haberi kendisine ulasinca halifenin bu

kararini destekler mahiyette séyle der: “Bu konuda duydugum en giizel sey budur.”***

Alimlerin siyasi iradeye verdikleri bu tiir destekler, goriildiigli iizere, hem
hakkaniyet esasina dayalidir, hem de kismidir. Yani ImAm Malik, Mervan b. Hakem’in
bir fikrini giizel buldugu i¢in onun biitiin uygulamalarint hakli goérmiis degildir. Verilen

destegin Miisliiman halki yahut diger alimleri zora sokacak tiirden olmadig1 da agiktir.
d. Cekimser Tavir

Hicri II. asrin ¢alkantili siyasi hayat1 i¢inde alimler arasinda herhangi bir siyasi
ideolojiyi takip etmeyen, gruplardan birini ya da birkacini desteklemeyen ve bu gibi

konularda tarafsiz davranan kimseler de vardir.

Mesela kader hakkinda degisik akimlara dahil edilebilecek tarzda rivayetleri

nakledilen*

Katade’nin kaleme aldig1 tefsirinde bu goriislerinin yansimasini bulmak
miimkiin degildir.*® Neredeyse Emevi devletinin tiimiinde hayatta bulunan Katade nin,
siyasi-itikadi akimlar, siyaset ve siyasiler hakkinda konugsmamis olmasini, daha dogrusu

bu konularda taraftarlik yapmamis olmasini onun ilmi siyasetin {istiinde tutmasina ve

3 Zemahseri, age, 11, 687.

4% Bkz. Mélik b. Enes, el-Muvatta’, Kitabu’t-Talak, 1.

3 Daha sonra gelecek olan “Kader” konusuna bakilabilir.

436 Gokcean, Fahri, Katdde b. Didme ve T efsiri, Basilmamig Dogentlik Tezi, Erzurum 1977, s. 32 (dipnot,

1.
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dogustan kor olmasi sebebiyle fiziki durumunu dikkate alarak yalmiz ilimle mesgul

olmay1 prensip edinmesine baglamak miimkiindiir.*’

Kimilerinin glivenilmez buldugu, Miicessime’den ve Miisebbihe’den kabul ettigi,
kimilerinin ise tefsirini 6Vdﬁgﬁ;458 Imam Safii’nin, tefsir konusunda insanlarin,
kendisine muhta¢ oldugunu soyledigi®® Mukatil b. Siileyman da siyasi konulara
girmeyen alimler arasindadir. Bu giin elimizde bulunan tefsirine baktigimizda
yorumlarinda siyésetten miimkiin oldugu kadar uzak durduguna sahit olmaktayiz.**
Nitekim Mukatil’in Tefsir’i hakkinda ¢aligma yapan arastirmacilar da ayni diislinceyi
dile getirmektedirler. Bu arastirmacilardan Ibrahim Celik sunlar1 sdylemektedir:
“Mukatil, bircok siyasi ve itikddl mezhebin kaynastigi bir ortamda dogmus ve tahsilini
orada tamamlamistir. Bu sebeple o devrin siyasi ve itikadi fikirlerinden hig
etkilenmemis olmasi miimkiin degildir. Fakat tefsirini inceledigimizde onun hakkinda
iddia edilen Ehl-i Siinnet dis1 goriislerden herhangi birinin orada yer almadigimi
goriiriiz. Su halde Mukatil, iddia edildigi gibi bid’at sayilan birtakim goriislere sahip

olmus olsa bile, bu diisiincelerini Kur'an tefsirine aksettirmeyi uygun gérmemistir.”*"'

Siifyan b. ‘Uyeyne de yogun siyasi ortamlarda bulunmus olmasina ragmen
tercihini ashab-1 hadis ekoliinden yana kullanan ve siyasi maceralardan uzak kalan bir
alimdir. Hicri I1. asrin tefsir sahibi alimlerinden olan*** ve Emevilerin son dénemlerine
yakin bir zamanda dogan Siifyan b. ‘Uyeyne’nin babasi mevaliden idi ve Emevi
devletinin hizmetinde ¢alisan bir gorevliydi. Fakat kendisini zor durumda birakan bazi
siyasi tehlikeler sebebiyle bu gorevini birakarak Kiife’den Mekke’ye go¢ etmek zorunda
kalmisti. Kife’de dogan ve ailesiyle birlikte Mekke’ye go¢ etmek zorunda kalan

Siifyan, yeni memleketinde yaygin olan ashab-1 hadis ekoliine uyarak entelektiiel

7 Gokean, age, s. 18-19.

*8 {bnii’l-Vezir, Muhammed b. Ibrahim b. Ali b. el-Murteza, Isdru’l-Hakk ‘ale’l-Halk, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1987, s. 149. Sehristini onu tesbihten uzak duranlar arasinda gostermektedir.
Sehristani, age, 1, 119.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trs, XIII, 161.

460 Bkz. Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, Thk: Dr. Abdullah Mahmud
Sehhate, el-Hey etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, Kahire, 1979.

1 Celik, ibrahim, Mukdtil b. Siileymdn ve Tefsirdeki Metodu, Rehber Ajans, Bursa 2000, s. 117-118.

%2 bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Nesr: Seyh ibrahim Ramazan, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, s. 278.
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kimligini bu mecrada sekillendirdi.*”® Bununla birlikte, kimi zaman idareyi elinde
bulunduran insanlar onunla istisarede bulunmuslardir. Meshur halife Harun Resid onu

“insanlarin efendisi” seklinde anmustir.***

Siyasi agidan son derece calkantili bir donemde yasamis olmasina ragmen Yahya
b. Sellam da, biiyiik ¢ogunlukla ayetlerin tefsirinde siyasi mezhep akimlarindan
kaginmus, eserinde Ehl-i Siinnet akidesi digina ¢iktigi goriilmemistir. Itham edildigi
miirciilikle 1ilgili de, -bir iki yer disinda- tefsirinde herhangi bir belirti yoktur.
Idarecilerle de arasinda belli bir mesafe olan Yahya b. Sellam, Kayravan valisi Ibrahim
b. Agleb’le yakin dost olmustu. Fakat bu dostlugun temelinde Ibrahim’in, Yahya’nin
Misir’dan dostu meshur alim Leys b. Sa’d’in (v. 175/791) talebesi olmasinin rolii
biiyiiktii. Kald1 ki bu dostluk uzun siirmeyip ibrahim’in yerine gecen oglu zamaninda
sona ermistir. Ayn1 zamanda miifessirin Kayravan’1 terk etmesine de sebep olan hadise
soyle gelismistir: Imran b. Miicalid er-Rub’i, Kayravan valisi ibrahim b. Agleb’e isyan
etmisti. Isyaninda basarisiz olunca Ibrahim’den eman istedi. Ibrahim ona eman verdi ve
canini ve malin1 bagisladi. ibrahim éliince yerine oglu Ebu’l-Abbas Abdullah b. Ibrahim
b. Agleb gecti. Imran ondan emam yenilemesini istedi. Bu konuda yeni valinin baba
dostu Ibn Sellam’dan da yardim istedi. Ibn Sellim’in aracihigi ile Imran’in emanim
yenileyen yeni vali, kiskirtmalar sonucu Imran’1 &ldiirttii ve malma el koydu. Bunun
lizerine Yahya, kendisine verilen sézde durulmadig: i¢in Kayravan’1 terk etmeye karar

verdi ve Misir’a gitti.*®

Kimi miifessirlerin bu sekilde siyasetten uzak durmalarindaki sebepler arasinda
oncelikle ilmin degeri hakkindaki diisiincelerinin yattigini soylemek miimkiindiir. Onlar
entelektiiel olmay1, zihni faaliyetler icinde bulunmay1 ve Ilahi Keldm’la hemhal olmayt,
bir anlamda diinyevilesmenin tezahiirii kabul edilebilecek siyasetle ilgilenmeye ve

ideolojik tavirlar sergilemeye tercih etmislerdir. Bununla birlikte Katade orneginde

3 Muhayiri, Ahmed Salih, Tefsiru Siifydn b. ‘Uyeyne, Mektebetii Usame, Riyad 1983, s. 108.

4 Muhayiri, age, s. 110.

%5 fbnii’l-Ebbar, Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebti Bekr, el-Hulletii’s-Siyera, Thk: Hiiseyin
Minis, Daru’l-Maérif, Kahire, 1985, I, 28. Ayrica Bkz. Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm,
Thk: Hind Selebi, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, I, 12.
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oldugu gibi kisilerin fiziksel 6zellikleri ve karakter yapilar1 da boyle aktif ve yipratici

bir hayata katilmaktan onlar1 alikoyan sebepler arasinda zikredilebilir.
2. Miifessir-Siyasi irade Iliskisinin Yansimalari

Iktidar biiyiik ve dnemli bir giictiir. Hicri II. asir sozkonusu oldugunda iktidarin
giicii daha yakindan goriilebilmektedir. O donemdeki siyasi aktorler, iktidar1 ele
gecirebilmek igin birbirleriyle ciddi miicadelelere girmislerdir. iktidar1 bir kere elde
edince de onu bagkalariyla paylasmak yahut da gerektiginde terk etmek onlara ¢ok gii¢

gelmistir.

Hem Emeviler déoneminde hem de Abbasiler doneminde siyasetle sOyle ya da
bdyle mesgul olmadiklar1 miiddetge alimler rahat etmislerdir. Bu durum miifessirler igin
de gecerlidir. Sadece bir ilim olarak Kur'an ve tefsirle ugrasan alimler siyasi iradenin
gazabindan uzak kalabilmistir. Fakat siyasete bulagmig olanlar bir sekilde “taraf”
olduklar1 i¢in karsi tarafin hasmi haline gelmisler ve iktidar sahiplerinden gelebilecek

bazi sikintilara maruz kalmslardir.**®

Siyasi iktidarla ulema arasindaki iligki, goriiniirde ulemanin aleyhinde seyretmis
gibi olsa da, aslinda kanaatimizce bu iliskide sikint1 ¢eken taraf iktidarlar olmustur. Zira
sorumluluk sahibi ve korkusuz alimler her zaman i¢in onlarin karsisinda durmus ve
yaptiklar1 yanliglar1 elestirmistir. Dolayisiyla iktidarlar her zaman istediklerini
yapamamiglar, yaptiklar1 zaman da bunun sikintisin1 iglerinde hissetmislerdir.
Bazilarinin alimlerden nasihat aldiklarinda buna sevinip onlara hediyeler vermesi yahut

diisiincesinden donmesi bunun bir gostergesidir.

Iktidar1 elinde bulunduranlar, kendilerine karsi sert muhalefet yapan alimleri
etkisiz birakma yolunu se¢mislerdir. Imam-1 A’zam Ebi Hanife*®” ve imam Malik’in

kargilagtig1 sertlikler bu tiirli muhalefetlerinin sonucudur. Diger yandan siyasi

66 Aycan, (ve digerleri), Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat, s. 77.

7 Ebt Hanife’nin Halife Manstr karsisindaki durumu ile ilgili olarak Suydti sunlari sdylemektedir:
“Manstr Ebll Hanife’ye zorla kadilig1 kabul ettirmeye calisti, sonra (kabul etmeyince de) onu hapse
att1. Birkac giin sonra da EbG Hanife vefat etti. Dediler ki, onu zehirleyerek oldiirmiis. Ciinkii EbG
Hanife Mansiir’a isyan edilmesi hususunda fetva veriyordu.” Bkz. Suytti, Tarihu’l-Hulefa, s. 229.
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iktidarlar, gerek bazi ayetlerin kismen 1limli yorumlanmasi yahut da bazi konularda
verilen fetvalarin iktidara ters gelmemesi gibi yontemlerle dogrudan ya da dolayl
olarak iktidara destek veren alimler ile, herhangi bir siyasi akimi desteklemeyen ve
siyasi konularda herhangi bir fikir ileri slirmeyen, dolayisiyla kimsenin tepkisini
cekmeyen alimleri, siyasi irade agisindan bir tehlike arz etmedikleri i¢in fazla rahatsiz

etmemislerdir.
C. MUFESSIR-MEZHEP ILISKISI

Kur'an, insanlar i¢in bir hidayet kaynagidir. Onun genel hedefi, insanlarin Allah’1
tanimas1, O’na yonelmesi ve kulluk etmesidir.*®® Miifessirler, bir anlamda Kur'an’1 diger
insanlarla bulusturan kimselerdir. Kur'an’t yorumlayanlar, bagskalar1 ile Kur'an arasinda
bir aracilik vazifesini yiiklenmis demektirler. Bu a¢idan bakildiginda miifessirlerin
vazifelerinin ne kadar agir oldugu anlasilabilir. Zira ilahi vahyin kapali olan anlamlarini
aciklama isi ¢ok fazla sorumluluk gerektiren bir istir. Bu durumda miifessirin son derece
dikkatli ve hakkaniyetli olmas1 gerekir. Nesnellik, miifessirde aranmasi gereken bir
vasiftir. Ama yorum esnasinda nesnellik ancak belli bir oranda ortaya konabilir.
Yorumcunun 6znel olmasini engelleyecek cok fazla sey yoktur. Fakat bilinmelidir ki,
oznel olmak adaletsiz olmay1 gerektirmez. Insan, her zaman bir seyin tarafindadir.
Insanm bir konuyu ele alisi, bir mesele hakkinda yorum yapisi daima “bir yerde
durarak” ve “bir yerden hareket ederek” yapilan islerdir. iste bu “bir yerde durus” ve
“bir yerden hareket edis”, insanin 6znellikle muallel oldugunun kanitidir. Fakat biitiin

bunlar, dedigimiz gibi, adalet ve hakkaniyet dlciilerinden uzak olmay1 gerektirmez.

Miifessirlerin Kur'an’t yorumlama faaliyetlerinde bu 0znelligin fazlasiyla
yansitildigini biliyoruz.*® Bunun sebeplerinden birisi de miifessirin, bagli bulundugu
mezhebin goriislerini tefsir iizerinden insanlara duyurma arzusudur. Islam diinyasinda,
tarih boyunca yazilan tefsirlerde, miifessirlerin bagli bulunduklar1 mezhebin siyasi ve
itikddl goriislerini ¢ogu zaman yorumlarinin zeminine yerlestirdiklerini gérmemiz

miimkiindiir. Esasinda ortaya ¢ikan ilk mezheplerin hepsi Kur'an’a sarilmis ve Kur'an’i,

% Bazergan, age, s. 161-162.
49 Bkz. Kilig, Sadik, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, IAD, c: IX, sy: 1-4, Ankara, 1996, s. 108.
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kendi firkalarmin dar goriisii igine sigdirmaya ugrasmuslardir. Hatta Islam biinyesi
icinde asli Islami olmayan firkalar bile kalici olabilmek icin Kur'dn’a dayanmak

mecburiyetinde kalmuslardi.*”°

Siyasi ve itikadi mezhepler, ayn1 zamanda birer ideoloji olarak tanimlanabilirler.
“Ideoloji” iizerine eser verenler, genelde bu terimin bir¢ok tanimi oldugunu

71 Bunlardan birisi de sudur: Ideoloji, ¢ikar ¢atismasi durumlarinda

sOylemektedirler.
kimi toplumsal gruplarin ¢ikarlarmmn mesrulastirilmas: ve desteklenmesidir.*’? Bu
tanima gore ideolojinin temel Ozelliginin, insanlarin idealize edilmis bir mesruiyet
imajimn1 izlemelerini saglamak icin, gergek tarih siirecini yanlis yorumlamak oldugunu
sOyleyebiliriz. Boyle kasitli bir yorum, siiphesiz insanlarin hakikat olani degil de

kendilerine verilmek isteneni alip, bdylelikle ana yoldan ayrilmalarima sebep

4
olacaktir.*”

Meseleye bu agidan bakinca, ideolojik ozellikleri biinyesinde barindiran birer
yapilanma olarak mezheplerin inan¢ sistemlerinin olusumunda Kur'an’in roliiniin
oldugunu sdylememiz miimkiin olacaktir. Bunun en belirgin sebebi, her mezhebin kendi
goriistinii desteklemek i¢in (kendi ideolojisini genellestirmek i¢in) Oncelikle Kur'an’dan
yardim almaya c¢alismasidir. Fakat bu yardimin her zaman Kur'an’dan kolayca alinmasi
miimkiin olmamistir. Bu sebeple kimi ayetler, baglamima ve niizul sebeplerine pek

bakilmaksizin destek olarak kullanilmigtir.*™

Bu durumun tipik bir 6rnegi olarak iman
konusunu vermek miimkiindiir. “Kur'an’daki oldukca sade, eyleme doniik ve anlasilir
olan iman, mezhepler tarafindan ¢ok karmasik bir hale sokulmustur. Ciinkii mezheplerin
inang esaslari, sosyal olaylar sonucu, siyasi icerikli olarak sonradan sekillenmistir.
Insanlar inangla ilgili hususlari Kur'an’a gore sekillendirmek yerine, Kur'an’1 kendi

goriislerini temellendirmek ic¢in kullanmigtir. Kur'an’in ¢ok sade olan iman anlayisini

410 Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 115. Bu durum Goldziher’in

yaptig1 su tespiti adeta hakli ¢ikarmaktadir: “Reformist bir dinbilimci olan Peter Werenfels’in Incil ve
Hiristiyanlar i¢in dile getirdigi su ger¢ek, Miisliimanlar i¢in de gegerlidir: Herkes dogmalarini alir bu
Mukaddes Kitap’tan / Ve herkes onda bir boyut bulur aradigindan.” Goldziher, age, s. 19.

Eagleton, Terry, Ideoloji, Terc: Muttalip Ozcan, Ayrint1 Y., Istanbul, 1996, s. 17.

Eagleton, age, s. 56.

Arkoun, ag.mk, s. 56.

Tanci, Muhammed Tavit, “Gazzali’ye Gore Kur’an’in Tefsiri”, Diyanet Dergisi, Ankara, 1962, s. 14;
Onat, ag.mk, s. 437.
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karmasik hale getirmislerdir.”*”® Bu tavir, goriis ayriliklarinin 6nemli sebeplerinden biri
oldugu gibi, Kur'dn’a yaklasimda biitiinciil bakisin geri plana itilmesine ve netice
itibariyle Kur'an’dan saglikli sonuglar ¢ikarilamamasina sebep olmustur. Mezheplerin
dogusunda ve gorislerinin sistematize edilmesinde bu duruma sik¢a rastlamak

miimkiindiir.*”®

Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yarisiyla baglayan “biiyiik fitne” ve calkantilar
genis ¢apl siyasi ¢ekismelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigti. Giderek bu siyasi
cekismelerin dini bir renge biiriindiigiinii goriiyoruz. Muhalifler arasinda bir yandan
siyasi bir kavga siirdiiriiliirken, diger yandan da mesele dini alana ¢ekiliyor ve firkalarin
kendi mesruiyetlerini ve hakliliklarin1 temellendirme gayretleri naslara sirayet ediyordu.
Ozellikle Harici ve Sii muhalefet, iktidarin sekli ve ydnetim sisteminin nasil olmasi
gerektigi ile 1ilgili olarak, naslart kendilerine 0zgli bir metotla anlayarak ve
yorumlayarak, bu temele dayali bir muhalefet olusturmustur.*’”” Abbasiler’in ilk
donemlerinde iyice olgunlasan ve kimliklerini kazanan bu mubhalif gruplar (Mu’tezile,
Sia, Hariciler vs.) itikadi, siyasi, fikhi bircok goriisleri ile Islam cografyasmin her

tarafinda aktif bir sekilde ideolojilerini ortaya koyup savunuyorlards.*’®

En belirgin 6zellikleri, diisiinceyi soyut bir c¢erceve icinde birakmayip eyleme
doniistiirmek olan siyasi-itikadi firkalarin Kur'an konusunda ihtilafa diistiikleri temel
noktalardan birisi miitesabihlerdi. Hangi ayetin miitesabih, hangi ayetin muhkem oldugu
meselesi, ¢ogu zaman ilmi miitalaalar ve tetkiklere gore degil de, ortaya konmus
bulunan mezhebin siyasi ve itikadi prensiplerine gore tanimlaniyordu. Nisabari (v.
850/1446) Al-i imran 3/7. ayetin tefsirinde bu yaklasimi su sekilde tasvir etmektedir:
“Mezheplere mensup insanlardan her biri kendi mezhebinin goriisiine uyan her ayetin
muhkem, Otekinin mezhebine uyan her ayetin de miitesabih oldugunu iddia eder.
Mesela Mu’tezili birisine gore “Dileyen iman etsin, dileyen inkar” (Kehf 18/29) ayeti
muhkem, “Onlar dilemezler, Allah diler”(Insan 76/30) ayeti ise miitesabihtir. Siinni

olan birisi ise bu iki ayet i¢in tam tersini diisiiniir. Ayni sekilde Mu’tezili birisi “Gézler

5 Onat, age, s. 436.

476 Onat, age, s. 426.

7 Ay, age, s. 111.

8 Aslan, Guyasettin, fmdm Safii 'nin Kur'én Okumalari, Ragbet Y ., Istanbul, 2004, s. 105.
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O’nu idrak edemez ama O gozleri idrak eder” (En’am 6/103) ayetinin muhkem, “O giin
birtakim yiizler parlamaktadir, Rablerine bakmaktadirlar” (Kiyame 75/22-24) ayetinin
ise miitesabih oldugunu soyler. Buna karsin Siinni olan da tersini diistinir.”*" Suytti de
ayn1 ayetin tefsiri sadedinde her firkanin Kur'an’dan bir ayeti okuyup, o ayeti kendileri
hakkinda nazil olmus gibi gordiiklerini sdylemektedir.”®® Nitekim el-Itkdn’daki

birbirinden farkli “miitesabih” tarifleri de bu yargilari destekler niteliktedir.*'

Ayni
sekilde Kur'an’da miiphem birakilan, hakkinda kesin bir agiklama olmayan bazi ism-i
mevsul, ism-i isaret, zamir ya da cins isimler erken donemde ortaya ¢ikan firkalarin,
goriislerini destekleme mahiyetinde kullandiklar1 “malzemeler” olmustur. Yukarida
siyasi iradenin Kur'an’a yaklasimlarinin anlatildigir boliimde gordiiglimiiz gibi, bu tiir
faaliyetlerde de Kur'an ayetlerini baglamlarindan koparip, farkli alanlara ¢ekme s6z
konusu olmustur. Yorumcunun 6znellikten tamamen kurtulamayacagini fakat bunun,
metnin baglamii bozmaya-degistirmeye ve hakkaniyet Olciilerini gérmezden gelmeye
sebep olmamasi gerektigini sdylemistik. Iste bu tiir yorumlarda yorumcu hem

alabildigine 6znel davranmustir, hem de baglam bilgisini ve hakkaniyet dlgiilerini goz

ard1 etmigtir.***

Tefsir faaliyetlerinin siyasi ve itikadi firkalarca birer mesruiyet araci olarak
kullanilabilmis olmasinin bir dayanagi olarak “re’y ile tefsir”i gosterebiliriz. Soyle ki,
kimi ayetlerin mezhepleri destekler mahiyette ele alinabilmesi bir bakima ayetlerin re’y
ile tefsir edilmesi sonucu ortaya ¢ikabilmistir. Ayeti yorumlayan kimse, o konudaki bir
tefsir rivayetine degil de kendi ictihadina (re’y) dayanarak o yorumu yapryordur. Iste

tam burada bahsi gecen “re’y”’in niteligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur'an’1 re’y ile tefsir etme konusunda Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler

vardir;

479 Nisabari, Nizamiiddin el-A'rec Hasan b. Muhammed Nizdmiiddin, Gardibu’l-Kur'n ve Regdibu’l-
Furkdn, Thk: Ibrahim Atve Avad, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1962, III, 125

0 Suyiti, ed-Diirru ’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me sir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, 11, 146.

B Suyati, el-ltkdn fi ‘Uliimi’l-Kur'an, 111, 5.

82 Bkz. Erten, Mevliit, “Miibhematii’l-Kur'an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, EKEVAD, c: 111, sy: 1, s.
65-84, Erzurum, 2001. Bahsi gecen makalede Islam tarihinin ilk donemlerinde 6zellikle Hariciler, Sia
ve Mu’tezile’nin Kur'dn’da miiphem birakilan bazi kisi ve yer adlarini nasil kendi ideolojileri
cergevesinde yorumladiklariyla ilgili bol miktarda 6rnek yer almaktadir.
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“Kendi re’yiyle Kur'an hakkinda s6z soyleyen (yorum yapan) kimse, isabet etse

bile hata etmistir.”***

“Kendi re’yiyle Kur'an hakkinda s6z sOyleyen (yorum yapan) kimse

cehennemdeki yerine hazirlansin.”***

“Kur'an hakkinda, ilmi olmaksizin s6z soyleyen, cehennemdeki yerine

485
hazirlansin.”

Ilk iki hadiste gecen ve yasaklandigi anlasilan “re’y ile tefsir’den neyin
kastedildigi esasinda ii¢lincii hadiste agiklanmaktadir. Buradaki “re’y ile tefsir” bir
ilimsizlik/bilgisizlik hali olarak karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla esasinda mutlak
olarak re’y (dirdyet) yasaklanmig degildir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber biitiin Kur’an’1
tefsir etmis degildir. Boyle olunca sonraki miifessirler icinde re’y ile tefsir yapan

mutlaka olacaktir. Nitekim vakia da boyledir.

el-Muvafakat isimli eserinde Satibi (v. 790/1388) Kur'an tefsiri konusunda re’ye
basvurmak meselesini anlatirken -yukaridaki hadislerden hi¢ bahsetmeksizin- re’yi iki

kisma ayirir:

1) Arap diline, Kur'an ve Siinnet’e uygun diisen re’y. Bu sekildeki re’y, Kur'an ve

Stinnet’i bilen alimler tarafindan ihmal edilmesi miimkiin olmayan re’ydir.

2) Arap diline ya da ser’i delillere uygun diismeyen re’y. Ser’an yasaklanan ve

yasak oldugu hususunda da herhangi bir ihtilafin olmadigi re’y iste budur.**

Kur’an’1 yorumlayan kimse, Arap diline ya da ser’i delillere uygun diismeyen bir
tarzda re’y ile tefsir yapiyorsa, yukaridaki hadiste de goriildiigli gibi, netice itibariyle
dogru bir yorumda bulunsa bile bu metot kabul gérmemistir. Zira bahsi gegen
yasaklamanin maksadi, dyle anlasiliyor ki yorumun neticesinin dogru olmayacag ile

ilgili degildir. Aksine bdyle bir yasaklamanin maksadi, Allah keldmina yaklagimda

8 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1; Eba Davud, Kitdbu’l-ilm, 5.
4 Tirmizi, a.y.

5 Tirmizi, a.y.

6 Satibi, age, 111, 406-407.
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dogru, salim akil tarafindan onaylanmis bir metodun disina ¢ikilmasini engellemektir.**’

Boyle bir metot takip edilip hatali bir sonuca ulasmak da miimkiindiir. Ama bu yanlig
sonug, saglam bir temelin zemininde ulasildig1 i¢in ¢irkin goriilen ve yasaklanan bir
durum olmayacaktir. Bu, temelleri saglam olan fakat sonucu hatali ¢ikmis bir ictihat

kabul edilir ve karsiliginda az da olsa miikafat vardir.**®

Kimi insanlarin Kur'dan’t kendi siyasi ve itikddl mezheplerinin goriislerini
destekler mahiyette tefsir etmesi temel olarak re’y ile tefsirin iste bu zemmedilen
kismina girmektedir. Zira bahsi ge¢en yorumcular kendilerinde daha 6nce var olan bir
fikri Kur'an’a sdyletme/dogrulatma gayreti iginde olmaktadirlar. Ibn Teymiye (v.
728/1328), Kur'an ayetlerinin yorumlanmasinda ihtilaf sebeplerini anlatirken, bunlardan
birinin de bazi kisilerin dnce bir goriisii benimseyip ardindan Kur'an lafizlarini bu gortis
dogrultusunda tefsir etmelerini, bunu da ya kendilerine delil bulmak veya muarizlarinin

iddialarin ¢iirlitmek i¢in yaptiklarini sdyler ve onlar1 siddetli bir bigimde elestirir.*®

Kur'an-1 Kerim’in bazi ayetlerini baglamindan kopararak, bazi siyasi-itikadi
gruplar hakkinda inmis gibi degerlendirmenin ve dyle yorumlamanin bir baska sebebi
de, yorumlayanin siibjektifligi kadar, onun karsisinda yer alan muhalif grubun (“teki”)
sergiledigi tavirdir. Mesela muhaddisler ve diger miislimanlar arasinda ytiksek bir
mevkiye sahip olan Muhammed b. Sirin (v. 110/729), Mii’min 40/69. ayeti**® hakkinda,
“Eger bu ayet Kaderiye hakkinda nazil olmadiysa, kimin hakkinda nazil oldugunu
bilmiyorum” demektedir.*! Hicri II. yiizyilin hemen baslarinda vefat eden Muhammed
b. Sirin buradaki “Kaderiye” ifadesi ile Ma’bed el-Ciitheni (v. 83/702), Gaylan ed-
Dimeski (v. 105/723) ve Ca’d b. Dirhem (v. 124/742) gibi kaderiyeci goriisleri savunan

sahislar1 kastetmektedir. Bu insanlar, idarecilerin, kendi zuliimlerini Allah’in karsi

7 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, I, 11.

8 Daha ziyade fikhi ictihat konusunda delil gosterilen su hadis-i serifi bu konu i¢in de kullanmak
miimkiindiir: “Hakim hiikmedip ictihat yaptiginda isabet ederse ona iki ecir vardir. Eger hata yaparsa
bir ecir vardir.” Buhari, Itisdim, 21. Diger yandan, re’yin yasaklanmastyla ilgili hadislerin rivayet
teknigi agisindan zayif bir durumda oldugu ve bdyle bir yasaklamanin esasinda Hz. Peygamber’den
ziyade sonraki donemlerde meydana gelen ideolojik tartigmalarin bir iiriinii oldugunu ifade eden baz1
aragtirmalar da vardir. Mesela bkz. Giirler, Kadir, “Kur'an’in Re’y ile Tefsirini Yasaklayan
Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, GUCIF Dergisi, c: 111, sy: 5, s. 44-46, Corum, 2004/1.

* bn Teymiye, Mecmii 'u’l-Fetdva, (Mukaddimetii t-Tefsir boliimii), XIII, 160.

0 <Allah’n dyetleri hakkinda tartisanlar: gérmedin mi? Nasil da dondiiriiliiyorlar?”

1 Taberi, Cami u’l-Beydin ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, XII, 104,
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konulamaz kaderiyle agiklamalarina isyan ediyor ve boyle bir kader anlayisini
reddediyorlardi. Fakat bu reddedis, aksi fikirde olanlar tarafindan sadece kaderin inkar1
olarak goriildiigli i¢in onlarin yorumlart “Allah’in ayetleri hakkinda tartigmak™ olarak

ele alinabiliyordu.*”

Aym sekilde “6teki’nin kiiglik diisiiriilmesi, siyasi ve itikddi alanda tamamen
maglup edilmesi diislincesiyle, muhalif firkalar hakkinda Hz. Peygamber’in agzindan,
ona aidiyeti miimkiin olmayan tefsir icerikli rivayetlerin aktarildigi goriilmektedir.
Mesela Hz. Peygamber’in, Kur'an’da yer alan bazi olumsuz fiilleri ve yerilen kimseleri,

Haricilere hamlederek tefsir ettigi rivayet edilmektedir.*””

Hz. Peygamber’in vefatindan
cok sonra Hz. Osman’in katledilmesiyle ortaya ¢ikan siyasi bir topluluk hakkinda s6z
sOylemesi makul degildir. Ayrica bu durumda Haricilerden bahsettigi iddia edilen
ayetlerin, onlar ortaya c¢ikana kadar ne anlama geldigi merak konusu olmaktadir.

Anlagsilacag iizere bunlar, Haricilik karsitlarinca uydurulmus rivayetlerdir.***

Netice itibariyle bu konuyla alakali olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Kur'an,
temel olarak insanlarin tevhid iizere bir birlik halinde yasamalarimi 6giitler. Onlarin
tabiat itibariyle tasidiklar1 farkliliklari, aralarindaki uzakligin daha da artmasina degil,

gittikce daralmasina, bilisip kaynasmalarina bir sebep ve gerekce olarak gdsterir.*”

2 Emevi idarecilerinin inandig1 anlamda bir kader anlayisina karsi ¢ikan ve bu sebeple “kader
inkarcilar1” olarak goriilen bu sahislar, diisiincelerinin karsisinda yer alanlar tarafindan, kaderi inkar
edenler anlaminda “Kaderiye” diye isimlendirilmiglerdir. Bu isimlendirme, daha sonralari kader
hakkinda Ehl-i Siinnet mensuplarindan farkli diigiinen Mu’tezile taraftarlari igin de kullanilmigtir.
Bkz. Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 114. Diger yandan “Kaderiyye”nin genel bir isim oldugunu,
bu ismin igine Mu’tezile, Dirdriyye, Bekriyye, Hiiseyniyye, Zabirasaiyye (Cahil Eba Asim),
Ziiheriyye, Tiimeniyye ve felsefecilerin dahil edildigini sdyleyen alimler de vardir. Bkz. Pezdevi,
Ebu’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin, Ehl-i Siinnet Akdidi, Terc: Serafeddin Golciik,
Kayihan Y., Istanbul, 1980, s. 348. Inkar ettikleri seyin kendilerine isim olarak verilmesi hususunda
yapilan agiklama ise sdyledir: “Onlar kaderi [Allah’a degil de] kendilerine ait kabul ettikleri icin -
imal1 bir sekilde- boyle isimlendirilmislerdir.” Ibn Manzir, age, V, 74.

43 {bn EbG Hatim, age, 111, 729, 742; V, 1429. Buralarda rivayet edilen hadislerde, mesela En’am
6/159°daki “Dinlerini parc¢a parc¢a edenler ve kendileri de grup grup ayrilmis olanlar”, Bakara
2/26’daki “Allah’in saptirdigi kimseler”, Al-i imran 3/7°deki “kalplerinde egrilik olanlar”m Hz.
Peygamber tarafindan “Hariciler” seklinde tefsir edildigi bildirilmektedir. Ayn1 bilgilere bazi hadis
kitaplarinda rastlamak da miimkiindiir. Buralarda da Al-i imran 3/7°deki “kalplerinde egrilik olanlar”
ve 106. ayetteki “yiizleri kararacak kimseler”in Hz. Peygamber tarafindan Hariciler oldugu haber
verilmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisnedii’l-
Imém Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii Kurtuba, Kéhire, trs, V, 262.

% Kog, age, s. 111-112.

5 Hucurat stresinin 13. ayetinde Allah Tedla soyle buyurur: “Ey insanlar, siiphe yok ki Biz sizi bir erkek
ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik...”
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Fakat Islam toplumunda, Hicti birinci asrin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmaya baslayan
cesitli siyasi-itikddi gruplar, Kur'an’in bazi ayetlerini aralarindaki ¢ekismede siyasi
amaglart i¢in kullanmiglardir. Bu, Kur'an’in Miisliimanlar nezdindeki temel mesruiyet
vasitast olmasi sebebiyledir. Ayetler siyasi firkalari destekler mahiyette kullanildig:
zaman, genellikle baglamlarindan koparilmis ve aslinda ayetin kastetmedigi seyler ona
sOylettirilmistir. Bunda yorumcunun siibjektifliginin yani sira, muhalif grubun tahrik

edici tavirlari da etkili olmustur.
1. Haricilerde Miifessir-Mezhep Iliskisi

Yukarida da anlatildig: sekliyle, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ¢atismalar i¢inde
ortaya c¢ikan ve Hz. Ali aleyhtar1 bir siyasi grup olan Haricilerin Kur'an-1 Kerim’e
yaklasimlarinda kati lafizc1 bir anlayisin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir. Onlar,
bedevi diisiincenin asla taviz vermeyen, tepki dolu kati1 yaklagimini bas tacit ederek
ayetleri yorumlamaya c¢alismiglardir. Bu tavr1 sadece Kur'an yorumlarinda degil, hem
biitiin olarak dinlerini yasamada, hem de siyasi tercih ve hareketlerinde gérmek
miimkiindiir. Hariciler ibadetlerini eksiksiz hatta fazlasiyla yerine getirirken, kendileri
gibi diisiiniip hareket etmeyen diger Miisliimanlar1 kolayca IslAim dairesinin disinda
addedebilmislerdir. Bu tiir tavirlar sebebiyle, toplumun en karisik zamanlarinda ortaya
konmasi gereken baristirici ve bagdastiric1 tutumdan fazlasiyla uzak olduklari icin Islam

timmetine faydadan ¢ok zarar getirmislerdir.

Haricilik bu kat1 ve tavizsiz davranismin yaninda, Islam mezhepleri arasinda,
bilingli olarak Kur'dn’1 6n plana ¢ikartan, Kur'dn’a dayali bir sosyal yap1 olusturmak
icin caba sarf eden ilk mezhep olma 6zelligini tagir.*”® Bu durumun sebebi olarak ilk
Haricilerin ibn Mesud ekoliine bagh “Kife kurrasi"ndan olmasi gosterilmektedir.*’’
Fakat ortaya koymaya cabaladiklar1 bu “Kur'an’a dayali sosyal yap1”, derinligi olmayan
ve daha ziyade sekilcilikten ibaret olan bir anlayis olarak kalmistir. Hariciler, boyle bir

diisiincenin geregi olarak Kur'dn’1 iyice idrak edip, onun ortaya koydugu nizamla

diinyayr mamur etmeye calisacaklar1 yerde bazi sloganlarin (mesela “/a hiikme illa lillah

¢ Bkz. Figlah, Ethem Ruhi, /badiye nin Dogusu ve Goriisleri, AUIF Y., Ankara, 1983, s. 56; Onat,
ag.mk, s. 429.
7 Figlah, age, s. 54.
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[Ancak Allah’in verdigi hiikiim gecerlidir!]”) ardina sigmip kiliglarinin dogrultusunda
bir isyan hareketi gelistirmekten baska bir sey yapmamislardir. Siffin savasinda Hz.
Ali’nin rakiplerinin, siyasi bir kurnazlik olarak mizraklarinin ucuna Mushaflar1 takip
havaya kaldirmalar1 esnasinda, Harici zihniyetine sahip insanlarin bu kurnazlik
karsisinda teslim bayragini ¢cekmeleri, onlarin Kur'an karsisindaki yiizeysel tavirlarinin
bir gostergesi olsa gerek.*® Zira karsi taraf “harp hiledir” kuralini isletirken, derinlikli
diisiinemeyen zihinler bu tuzaga diismiis oluyorlardi. Oysa hileye baska bir hileyle

karsilik verilebilirdi.

Haricilerin Kur'an’in ve Din’in ruhuna tam vakif olamamalarinda onlarin igine
dogduklar1 hayat ve kiiltiiriin etkisi ¢oktur. Hayat1 derinlemesine ve duygularin eslik
ettigi bir ictenlikle yasamaya ihtiya¢ hissettirmeyen ¢ol sartlari, onlart Kur'an
konusunda asir1 zahirilik anlayisina sevk etmis olmalidir. Hariciler, Batinilerin
yaptiginin tam aksine kelime ve lafizlarin zahirine 6nem vermisler ve zahiri anlama
stmsiki sarilmiglardir. Bu konuda da tavizsizdirler. Kur'an ayetlerini, kendi prensipleri
dogrultusunda tefsir etmisler ve bunda da basarili olmuslardir.*”® Ozellikle ilk Harici
gruplarmin slogani haline gelen “la hiikme illa lillah” ifadesi, baz1 ayetlerde gegen bu
yondeki ifadelerden alinmis gibi goriinmektedir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim’deki bazi
ayetlerde “Hiikm ancak Allah’a aittir, Hiikm yalniz O nundur” meélinde ifadeler yer
almaktadir.”® Hariciler, kat1 lafizc1 yaklasimlari sebebiyle, Hz. Ali’nin Muéviye nin
kararin1 kabul etmekle, acik-secik olan Kur'an hiikiimlerini (Allah’in hiikmiinii)
cignedigine hiikmettiler ve isyan etme geregi duydular. Onlara gére Muaviye saldirgan
ve zorba idi ve Hz. Ali onunla savasi durdurmamaliydi. Hucurat 49/9. ayet onlarin bu
konudaki hakliliklart hususunda sarildiklar1 ayetlerden biriydi.”®' Oysa Hz. Ali’nin
savast durdurmasi daha fazla Miisliiman kaninin akmamasi i¢in alinan bir karardi. Diger
yandan Hz. Ali’nin, bdyle onemli bir konudaki Kur'an’in agik-se¢ik hiikmiinii

bilmedigini diistinmek de isabetli bir yargi olmasa gerek.

48 Onat, ag.mk, s. 430.

499 Kirca, Celal, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, IAD, Ankara, 1987, c: 11, sy: 5,s.57.

* En’am 6/57, 62; Yusuf 12/40, 67; Kasas 12/70, 88.

OV “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarn diizeltin. Eger biri Gtekine kars
haddi asarsa, Allah’in buyruguna déniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah'in
emrine) donerse, artik aralarini adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davramin. Ciinkii Allah adaletli
davrananlar sever.” Konuyla ilgili olarak Bkz. Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 16-18.
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Haricilerin, neredeyse attiklar1 biitiin adimlar i¢in Kur'an’1 referans olarak kabul
etmeleri ve bunu yaparken de kati bir lafizci tavir almalari, Hz. Peygamber’in hayatina

ve hadislere fazla vukufiyet kesbetmemis olmalar1 sebebiyle de olabilir.”*

Haricilerin kendi inanglar1 disindakileri ¢ekinmeden tekfir ediglerine ve bununla
baglantili olarak Kur'an karsisindaki asir1 lafizc1 tutumlarina, Vasil b. Ata ile yasadiklari

su hadise iyi bir 6rnektir:

Mu’tezile reisi Vasil b. Ata, arkadaglariyla yiiriirken Hariciler’in Harlriye
kolundan bir grubun geldigini goriir. Arkadaslarina, “Siz onlarla konugsmayin, beni
onlarla bas basa birakin” der. Hariciler ona, “Sen ve arkadaslarin nesiniz?” diye sorar.
Vasil, “Allah kelamini dinlemek icin iltica etmis kimseleriz” diye cevap verir. Bunun
lizerine Hariciler, “Size sigmma hakki verdik” deyince, Vasil, “Oyleyse bize
inanglarinizi 6gretin” der. Hariciler kendi inanglarini ona 6gretmeye baslarlar. Vasil da
onlar anlattik¢a “kabul ettik” diyerek cevap verir. Hariciler buna ¢ok sevinirler ve “Sizi
birakiyoruz, ¢abuk uzaklagin” derler. Bunun {izerine Vasil, “Bu size yakismaz, ¢iinkii
Allah, ‘Miisriklerden biri sana sigimirsa, onu emniyet altina al ki Allah’in kelamin
dinlesin. Sonra onu giiven icinde bulunacagi bir yere ulastr’® buyuruyor” der.
Hariciler birbirlerine bakip, “bu dogru” deyip onlarin yanina, giiven i¢inde olacaklari

v e . . 504
yere kadar gotiirecek bir adam verirler.

Siffin savasindaki Tahkim olayini bahane edip isyan baglatan Hariciler, Kur'an-1
Kerim’deki kimi Aayetleri hasim olarak gordiikleri kimselerle iligkilendirerek
yorumlamigslardir. Onlara gore mesela Bakara 2/204’teki “diismanlikta en amansiz olan

kisi™* Hz. Ali’dir.

392 Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Beyan Y., Istanbul, 1996, s. 63.

% Tevbe 9/6.

% Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kdmil fi’l-Luga ve’l-Edeb ve’n-Nahv ve’t-Tasrif,
Thk: Muhammed Ahmed ed-Dali, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1986, 111, 1078-1079.

“Insanlardan o6ylesi de vardw ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin hosuna gider. Bir de
kalbindekine (soziiniin, oziine uyduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o diismanlikta en amansiz
olandir.”

505
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Yine Haricilere gore En’am 6/71’deki’®

ellezi ve hiive miiphem zamirleri Hz. Ali
hakkinda; ayetin sonundaki “Hi¢ siiphesiz asil dogru yol Allah’in yoludur. Bize
alemlerin Rabbine boyun egmek emrolundu” kismi Hariciler hakkinda nazil olmustur.
Ayrica ayetteki “saswrmis kisi’ Hz. Ali; “onu dogru yola c¢agiwran ashabr” da
Nehrevan’daki Haricilerdir. Bakara 2/204’teki “insanlardan oylesi vardir ki diinya
hayatinda séyledigi sozler senin hosuna gider” ifadeleri Hz. Ali’den bahsederken, 207.

ayetteki “Allah’in rizasini kazanmak icin camni satan kisi” Hz. Ali’yi sehit eden Ibn

Miilcem olmaktadir.>"’

Tahkim olaymnin batil olduguna delil olarak Maide stresinin 44, 45 ve 47.
ayetlerinde gecen “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerdir...
zalimlerdir... fasiklardu” ifadelerini gdstermislerdir. Imametin vacip olmadig1

konusunda ise delilleri stird’dan bahseden Stra 42/38. ayettir.”"®

Tavirlar1 ve distlincelerindeki farkliliklar sebebiyle kendi aralarinda da ¢esitli
gruplara bdliinen Hariciler, faaliyetlerinin mesruiyetini diger biitiin gruplar gibi
Kur'an’dan alma yolunu tercih etmislerdir. Isin ilging tarafi, bir grubu elestiren diger bir
grup da elestirisini Kur'an’la temellendirmekten geri durmamistir. Bunun en giizel
ornegini Haricilerin Necedat kolunun lideri Necdet b. Amir ile Ezarika kolunun lideri
Nafi b. Ezrak arasinda gecen yazigmalarda goriiriiz. Necdet b. Amir, katliamlari

sebebiyle Nafi b. Ezrak’a gonderdigi mektupta Tevbe 9/91,°* Nisa 4/95-96°"° ve En’am

% “De ki, Allah’t birakip da bize faydast olmayan, zarart da dokunmayan seylere mi tapalim? Allah bizi
hidayete kavusturduktan sonra gerisin geri (sirke) mi dondiiriilelim? Arkadagslart ‘bize gel!’ diye
dogru yola ¢agwrdiklart halde, yeryiiziinde saskin saskin dolasip seytanlarin ayarttigi kimse gibi mi
(olalim)? De ki, hi¢ siiphesiz asil dogru yol Allah’in yoludur. Bize alemlerin Rabbine boyun egmek
emrolundu.”

7 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, s. 183.

3% Razi, Ebu’l-Fezail Ahmed b. Muhammed, Kitdbu Huceci’l-Kur'an, Thk: Ahmed Omer el-Mahmesant,
Daru’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut, 1982, s. 58-59.

9 “Gerek yaya olarak, gerek binek iizerinde Allah yolunda sefere ¢ikin. Mallarnizla, canlarimizla Allah
yolunda cihad edin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha haywhdir.”

10 “Aii’minlerden éziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla, Allah yolunda mallariyla,
canlaryla cihad edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla, canlaryla cihad edenleri, derece itibariyle,
cihattan geri kalanlardan iistiin kilmigtir. Gergi Allah (mii’minlerin) hepsine de en giizel olam
(cenneti) va detmistir. Ama miicahitleri biiyiik bir miikdfat ile kendi katindan dereceler, bagislanma
ve rahmet ile cihattan geri kalanlara tistiin kilmigtir. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”
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6/164.°'" ayetleri kullanir. Nafi de cevap verirken ayni yontemi izler ve Nisa 4/97,>"2

Tevbe 9/81, 90" ve Nah 71/26-27.°"* ayetleri kullanir."

Burada kullanilan ayetlere baktigimizda karsimiza ¢ikan manzara fazla degisiklik
arz etmemektedir. Ayetler mana itibariyle, onu okuyan kisinin durumuyla uygunluk arz
ediyor. Fakat baglamindan koparildiklar1 i¢in, boyle bir kullanimda ayetler sanki
konusan taraflarin bizzat kendileri i¢in/onlar hakkinda nazil olmus izlenimi veriliyor.
Daha dogrusu taraflarin yapmak istedikleri de aslinda budur: “Yaptigimiz faaliyetlerin
haklilig1 tartisilmazdir. O kadar ki, iste bu ayetler bile adeta bizim hakliligimiz1
desteklemek {izere nazil olmuslardir.” Bu cliretkar tavir, yanlis bir Kur'an tasavvurunun

neticesidir.
2. Sia’da Miifessir-Mezhep liskisi

Hz. Ali ile Muaviye arsindaki ¢atigsmalar neticesinde ortaya ¢ikan ilk siyasi-itikadi
gruplardan olan Sia, imamet konusunu bas taci ederek, onunla baglantili olan velayet ve
masumiyet gibi konular etrafinda bir tefsir anlayisi ortaya koymustur. Onlara gore
imamet Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin hakkidir fakat bu hak gasbedilmistir.
Onun elinden alindigmi distindiikleri bu hakki, tefsir bicimleriyle adeta ona geri
vermek ¢abasi i¢cinde olmuslardir. Kendi aralarinda ¢esitli gruplara ayrilan $ia’nin ortak

diisiincesi Hz. Ali ve onun hilafeti meselesidir. Fakat bu gruplar arasindaki Hz. Ali

' “De ki, ‘Her seyin Rabbi o iken ben bagka bir Rab mi arayayim? Herkes giinahi yalniz kendi aleyhine
kazanir. Highbir giinahkdr baska bir giinahkdarin giinah yiikiinii yiiklenmez. Sonra doniigiiniiz ancak
Rabbinizedir. O size, ihtilaf etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir.”

12 “Kendilerine zulmetmekteler iken meleklerin canlarn aldigi kimseler var ya; melekler onlara soyle
derler: “Ne durumdaydiniz? (Nigin hicret etmediniz?)” Onlar da, “Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz
kimselerdik” derler. Melekler, “Allah’in arzi genis degil miydi, orada hicret etseydiniz ya!” derler.
Iste bunlarin gidecekleri yer cehennemdir. O ne kétii bir varis yeridir.”

33 “Allah’in Rasiliine karsi gelerek (sefere ¢ikmayip) geri birakilanlar, oturup kalmalarina sevindiler.
Allah yolunda mallariyla canlaryla cihad etmek hoglarina gitmedi ve “Bu sicakta sefere ¢ikmayin”
dediler. De ki: “Cehennemin atesi daha sicaktir.” Keske anlasalardr.” (Tevbe 9/81)

“Bedevilerden mazeret ileri siirenler, kendilerine izin verilsin diye geldiler. Allah’a ve Rasuliine yalan
soyleyenler ise (mazeret bile belirtmeden) oturup kaldilar. Onlardan kdfir olanlara elem dolu bir azap
isabet edecektir.” (Tevbe 9/90)

M “Nuh soyle dedi: “Ey Rabbim, kdfirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma! Ciinkii Sen onlari
bwrakirsan, kullarini saptirirlar; sadece ahldksiz ve kafir kimseler yetistirirler.”

>3 fbn Abdiirabbih, age, 11, 396-98.
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diisiincesi, onun faziletinden baslayip, peygamberligine ve hatta ilahligina kadar giden
6

genis bir yelpazeyi olusturur.”’

Hicri II. asirda kaleme alinan bazi Sia tefsirlerinin oldugunu biliyoruz. Mesela
Ibnii’n-Nedim, Muhammed Bakir’a (v. 113/731) nispet edilen bir tefsirden bahseder.
Caradiyye’nin reisi Ziyad b. Miinzir bu tefsiri Muhammad Bakir’dan rivayet etmistir.’'’
Goldziher de ilk Sia tefsiri olarak H. 128’de vefat eden Cébir el-Cifi’nin bu giin mevcut
olmayan eserine isaret eder.”'® Zeyd b. Ali (v. 121/738) ve Ca’fer Sadik’a (v. 148/765)
ait tefsirler de vardir.”"” Ca’fer Sadik’a nispet edilen Tefsiru’l-Kur'dn’in en eski niishasi

Hicri X. asra aittir ve gesitli kiitiphanelerde yazmalari mevcuttur.’”

Sii miifessirler tefsirlerinde kendi akidelerini savunmus, sadece kendi imamlarinin
goriislerini kabul etmis ve her zaman icin kendilerini hakli gérmiislerdir. Kur'an’in
neredeyse kendileri i¢in nazil oldugunu diistinmiigler, buna uymayan bazi yerlerin ise
tahrif edildigi kanaatine bile varmuslardir.”*' Onlarin Kur'4n’in konularin tasnifleri de
kendi hakliliklarin1 destekler mabhiyettedir: Onlara gore Kur'dn’in dortte biri Ali
taraftarlarinin meselelerine, ikinci dortte biri onlarin diismanlarina, tiglincii dortte biri

seriat kurallarina, son dortte biri de kisas ve mesellere aittir.”*?

Bazi aragtirmacilar Sia’nin Kur'an’1 ve tefsiri bu sekilde algilamalarinin, onlarin
tarihsel slirecte yasadiklariyla yakindan alakali oldugunu ve kaginilmaz bir bicimde bu
sekilde gelistigini diisiinmektedirler. Bu arastirmacilardan Mahmoud Ayoub’a gore “Sii
toplum igin tefsir, hiisran ve hayal kirikliginin tiriiniidiir. Yine tefsir, 6liim ve ahirete
iligkin telakkilerinin bir mahsuliidiir. Mii’'minler ve onlarin manevi Onderleri olan
imamlar arasindaki bag, tefsir sayesinde kurulmaktadir.... Tefsir stireci, hayatin diizenli

akisina yon vererek bazen de meydana gelen iimitsizlik ve trajik durumlarda teselli

316 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 354.

37 fbnii’n-Nedim, age, s. 52.

1% Goldziher, age, s. 304.

319 Bkz. Cerrahoglu, age, 1, 408.

320 9z, Mustafa, “Ca’fer es-Sadik”, DiA, istanbul, 1993, VII, 3.

2! Bkz. Goldziher, age, s. 303-312. Tahrif iddiasinda olanlar Sia’nin daha ziyade “gulat” kismidir. Genel
anlamda Siiler Hz. Osman mushafi ile amel etmislerdir.

2 Goldziher, age, s. 315.
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ederek toplumsal hayatla birlikte gelismeye devam eder.”* Bayle bir yorum siiphesiz
Sia’nin tefsir faaliyetini hakli ¢ikarmaya yoneliktir. Ama bu durumu anlayisla
karsilamak zordur. Zira belli bir toplulugun tarihsel siirecte yasamis oldugu seyler
(mesela acilar) onlar1 ¢okea etkilemis olsa bile, Kur'an’1 algilamalarinda aklin ve vahyin
kabul edemeyeceg§i bazi yonlere sapmalarini hakli kilmaz. Bazi ayetlerin mezhebi
anlayisla farkl sekilde yorumlanmalari neredeyse mezheplerin tamaminca basvurulan
bir hadisedir. Fakat Sia’da bu durum fazla abartilmis ve onlar adeta tarihteki
dislanmigliklarinin intikamini, kendilerini Kur'an tarafindan asirt yiceltilmis bir

topluluk olarak ortaya koymak suretiyle almaya ¢alismislardir.

Sia tefsirinin Hicrl II. asirdaki en 6nemli kaynaklari hi¢ siiphesiz Sia’nin 6nde
gelen alimlerinden olan Muhammed Bakir ve oglu Ca’fer Sadik’tir. Ozellikle Ca’fer
Sadik, Sia’nmin en biiyiik kollarindan olan Imamiyye firkasiyla alakasi bakimindan da
kayda deger bir yer isgal etmektedir.’** Sia’nmn en 6nemli iki imdmi kabul edilen bu
alimlerden yapilan tefsir rivayetleri daha sonra gelen bir¢ok Sii miifessirin eserinde yer

almistir.

Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan imamete tayin edilmesiyle alakali olarak
Sia tefsirlerinde birgok haber ve yorum bulmak miimkiindiir. Fakat bu haberlerin daha
sthhatli gdriinmesi i¢in kaynaklarinin da daha etkin kisilerden secilmesi gerekmektedir.
Bu sebeple Sia’nin ilk donemlerdeki tartisilmaz otoriteleri Muhammed Bakir ve Ca’fer
Sadik bu konuda en ¢ok basvurulan kimselerdir. Mesela igerisinde “...Bu giin size
dininizi tamamladim...” ifadesinin yer aldigi Maide stresinin 3. ayetiyle ilgili olarak
bahsi gecen imamlardan soyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Eb Ca’fer (Muhammed
Béakir) ve Ebli Abdullah’tan (Ca’fer Sadik) rivayet edildigine gore bu ayet, Hz.

Peygamber’in Veda Hacci déniisinde Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi imam tayin

>3 Ayoub, Mahmoud, “The Speaking Qur’an and The Silent Qur’an: A Study of the Principles and
Development of Imami Shi’i Tafseer”, Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’dn
icinde, Edit: Andrew Rippin, Oxford 1988, s. 177-178.

> Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Y., Ankara, 1998, s. 121.
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3

‘..Bu giin size dininizi
2525

etmesinden sonra nazil olmustur. O giin Allah Teala

tamamladim...” Ayetini inzal etmistir. Iste bu da Allah’1n indirdigi son farizadur.

ImAm Muhammed Bakir ve Ca’fer Sadik’tan gelen bir rivayette, onlar, Fatir
35/32°deki  “segilenler” ifadesi’®® hakkinda ‘Biz kastedildik, bize mahsustur’

demislerdir.>*’

Sil tefsirlerde Nisd siiresinin 58 ve 59. ayetlerinin tefsiri yapilirken her iki
imamdan g¢esitli rivayetler nakledilmektedir. Bahsi gecen ayetlerde Allah Teala
“emanetlerin ehline verilmesinden” ve “ult’l-emre itaatten” bahseder. Onlara gore bu
ayetlerde Allah her imama imamet gorevini kendisinden sonrakine devretmesini;
tebaaya ise imamet gorevini listlenen imama itaat etmeyi emretmistir. Bu sebeple
Muhammed Bakir ve Ca’fer Sadik demislerdir ki, “Birisi bizim i¢in birisi de sizin i¢in
olan iki ayet vardir: ‘Allah emanetleri ehline vermenizi emrediyor’ ayeti [Nisa 4/58]
bizim i¢in, ‘Ey iman edenler, Allah’a, Rasil’e ve sizden olan emir sahiplerine itaat
edin’ ayeti de [Nisa 4/59] sizler i¢indir.” Ayrica Muhammed Bakir namaz, zekéat, orug

gibi ibadetlerin de emanetler cinsinden oldugunu s6ylemistir.>**

Ult’l-emr’le ilgili olarak yine Muhammed Bakir ve Ca’fer Sadik’tan rivayetler
aktarilmistir. Bunlara gore ul(’l-emr, Hz. Peygamber’in ehl-i beytinden olan
imamlardir. Allah kendisine ve Rasiliine itaati farz kildig1 gibi, mutlak olarak onlara
itaati de farz kilmistir. Allah Teala, ancak mutlak ismet sahibi olan, i¢i-dis1 bir oldugu
bilinen, kendisinden hata ve ¢irkin bir seyi emretmenin sadir olmayacagi birisine itaati
farz kilar. Biitiin bu 6zellikler de sadece onlarda (Imamlar) toplanmustir. Zaten Allah
Teala kendisine isyan edecek birisine itaati farz kilmaz. S6zii ve isi birbirine uymayana

itaati de emretmez. Zira nasil ki hakkinda farkl fikirlerin oldugu bir konu {izerinde icma

525 Tabersi, Ebt Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecme u ‘I-Beyan fi Tefsiri’I-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994,
111, 264.

326 “Sonra biz o kitabi kullarimizdan sectigimiz kimselere miras olarak verdik. Onlardan kendilerine
zulmedenler vardwr. Onlardan ortada olanlar vardir. Yine onlardan Allah in izniyle hayirli iglerde one
gecenler vardir. Iste bu biiyiik liitufiur.”

>27 Tabersi, age, VIII, 216.

>3 Taberst, age, 111, 109.
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etmek miimkiin degilse, 0zii-s6zli bir olmayan bdyle kimselere itaat de miimkiin

degildir.’”

Ca’fer Sadik, Muhammed 47/38. ayetiyle™ baglantili olarak Araplar su sekilde
uyarir: “Ey Araplar! Eger siz kaginirsaniz, Allah sizi mevali ile degistirir.” Ayrica sdyle
der: “Gergekten Allah onlari, onlardan daha hayirli olan mevali ile degistirdi.” Ca’fer
Sadik’ i bu sozleri, bahsi gegen ayetteki “bagka bir toplum™u aciklayan su rivayetle
baglantilidir: EbG  Hureyre’den nakledildigine goére bazilar1 Hz. Peygamber’e
‘oncekilerin yerine gececek toplum’un kimler oldugunu sordu. Hz. Peygamber de elini
yaninda oturan Selman-1 Farisi’nin dizine vurdu ve sOyle dedi: “Bu ve kavmidir.
Allah’a yemin olsun ki eger iman Siireyya Yildizi’'nda olsa, onu Farisilerden bazilari

alir 99531

Al-i Imran 3/7. ayetin yorumunda miitesabih Ayetlerin te’vilini bilen rasih
alimlerle ilgili Muhammed Bakir’dan yapilan bir rivayette o, rusith sahibi alimlerin
basinda Hz. Peygamber’in geldigini, onun biitiin miitesabihlerin te’vilini bildigini,
ayrica vasilerine de bildirdigini ve onlarin da miitesabihlerin te’vilini bilecegini
sdylemektedir.”** Buradaki vasilerin, basta Hz. Ali olmak iizere Sia’nin diger imamlari

oldugu agiktir.

Ca’fer Sadik’a Emevi sultanlarinin islerinde calisan, onlarla dostluk yapan ve
onlart seven Siilerin durumu soruldugunda o sdyle cevap vermistir: “Onlar Sia’dan
degildirler. Fakat onlar Davud’un diliyle hinzir, Isa’nm diliyle maymun olanlardandir.

Hem Allah Maide stresinde, takiyye disginda mii’minlerin kafirlerle dostluk

>2 Tabersi, age, 111, 110-111.

30 “fste sizler Allah yolunda harcamaya c¢agriliyorsunuz. Ama icinizden cimrilik yapanlar var. Kim
cimrilik yaparsa ancak kendi zararina cimrilik yapmuis olur. Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, siz
ise fakirsiniz. Eger ondan yiiz ¢evirecek olursaniz, yerinize baska bir toplum getirir de onlar sizin gibi
olmazlar.”

3! Tabersi, age, IX, 162.

532 Tabersi, age, 11, 241.

>33 Burada Ca’fer Sadik, Maide 5/80-81. ayetleri okumaktadir. Ayetlerin meali soyledir: “Onlardan
bir¢ogunun, inkdr edenleri dost edindiklerini gériirsiin. Andolsun ki kendileri igin onceden (ahirete)
gonderdikleri sey; Allah’in onlara gazap etmesi ne kotiidiir! Onlar azap iginde ebedi kalicidirlar.
Eger Allah’a, Peygamber’e ve ona indirilene (Kur'an’a) inaniyor olsalardi, onlart (miisrikleri) dost
edinmezlerdi. Fakat onlardan bir¢ogu fasik kimselerdir.”
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kurmalarimi yasaklamistir.”>** Basgka bir yerde Muhammed Bakir da Emevilere itaat
etmek yerine hicret edilip yeryiiziiniin baska bolgelerine dagilmanin daha uygun

olacagin sdylemektedir.”

Yukaridaki rivayetlerin biliylik bir bolimiinde $ia’nin temel inang ve siyasi
fikirlerinin Muhammed Bakir ve oglu Ca’fer Sadik tarafindan desteklendigini ve
onaylandigini gérmemiz miimkiindiir. Fakat Sia tefsirlerinde yer alan ve bu iki imdma
atfedilen rivayetler hususunda dikkatli olmak gerekmektedir. Zira esasinda $ia’nin
temel akidesi durumundaki imamet hususunda bile Ca’fer Sadik’in geleneksel Sii
goriisiin tarafinda yer almadigi bilinmektedir. Sia’nin farkli bir misyon ytikledigi Ca’fer
Sadik imametin nasla sabit oldugu ve imamlarin da masum olduklari inancinda
degildir.”*® Dolayisiyla boyle diistinceleri olan bir alimin yukarida aktardigimiz tiirden

rivayetlerin kaynaginda yer almasi imkansiz goriinmektedir.

Diger yandan Imam Ca’fer Sadik’in bazi1 kelami goriislerinin daha sonraki Sia
diisiincesiyle ortiismemesi de bu konuyu destekler mahiyettedir.”®’ Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda da Ca’fer Sadik ric’at (bazi insanlarin kiyametten 6nce geri donecekleri
inanc1), beda (Sia’ya gore Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda meydana
gelebilecek degisiklik), femndsiih (ruhun bedenden bedene gecisini kabul eden inang),
gaybet (on ikinci imam Muhammed el-Mehdi b. Hasan’in, Allah’in diledigi bir vakitte
zuhur etmek iizere kaybolmasi inanci), Aulil (ilahlik vasfinin Hz. Ali’ye ve ondan sonra
gelen imamlara gectigi inanci) ve tesbih (Hz. Ali’nin niibiivvet konusunda Hz.
Peygamber’e benzetilip davette ona ortak kilinmasi inanci) ile ilgili hususlardan tenzih
edilmistir.>*® Kader konusundaki goriisleri de son derece itidalli ve Ehl-i Siinnet
cizgisindedir. Insamin fiilleri hususunda kendisi ile bazi insanlar arasinda gegen

konusma bu konudaki goriiglerini ortaya koymaktadir:

- Kullar, fiillerini islemeye mecbur edilmigler midir?

534 Kummi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ibrahim b. Hasim, Tefsiru l-Kummi, Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut, 1991,
I, 183.

3% Kummi, age, 11, 128.

336 Bkz. Atalan, Mehmet, Sitligin Farklilagsma Siirecinde Ca fer es-Sddik in Yeri, Basilmamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2004, s. 164.

37 Atalan, age, s. 70-82.

3% Sehristani, age, 1, 194.
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- Allah, kulunu giinah islemeye zorlamak ve sonra da o giinahtan 6tiirii kendisine

azap vermek gibi bir zuliimden miinezzehtir.
- Peki kullarin igleri tamamen kendilerine mi terk edilmigtir?
- Allah, kendi miilkiinde murad etmedigi bir seye izin vermekten de miinezzehtir.
- O halde hakikat nedir?
- Ikisinin ortas1. Ne tam baglilik, ne de tam serbestlik.”*’

Kulun fiiliyle Allah’mn fiili arasindaki ayrimi da imam Ca’fer soyle yapmustir:
“Kulu, yaptiklarindan dolay1 kinayabildigin kendi fiili, yapmadigindan dolay1

kinayamadigin da Allah’in fiilidir.”**

Si’a’nin asir1 giden gruplar1 anlamindaki “gulat”in ayetleri yorumlayisinda hem
Kur'an’1n niizul gayesine hem de islam’in ruhuna ters unsurlar1 bulmak miimkiindiir. Bu
gruplar kendilerine tek hedef olarak Hz. Ali’nin imameti meselesini se¢gmisler ve bunu
ciddi bir muhalefet ¢ergevesi i¢inde dillendirme gayreti iginde olmuslardir. Mezhepler
tarihi kitaplarinda ¢esitli isimler altinda siralanan bu gruplar, Kur'dn ayetlerinin
yorumunda mezhebi gayretlerin fazlasiyla 6n plana ¢ikarilmasinin nasil sonuglar

doguracagini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Bu gruplardan bazilarinin tenasiih inancinda oldugu rivayet edilmektedir. Imam’in
asir1 takdisini 6n plana ¢ikaran bu gruba goére Maide 5/93. ayetin®' yorumu sdyledir:
“Kim imam’a vasil olur ve onu tanirsa, artik yedigi higbir sey ona giinah olmaz. O

kemal derecesine ulasmus olur.”***

Insan bigimci bir ilah tasavvuruna sahip olan Beyaniyye grubunun lideri Beyan b.
Sem’an, Bakara 2/210. ayette gecen “Allah” lafzindan maksadin Hz. Ali oldugunu,

gblge icinde gelenin o oldugunu, sesinin gok giliriiltlisli, tebessiimiiniin de simsek

339 Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi, Damla Y., Istanbul, 1996, s. 289. Ayrica bkz. Sehristani, age, I, 194-
195.

%0 {bnii’l-Murtaza, age, s. 143.

S “Takva sahibi olduktan sonra, iman edip salih amel isleyenlere yedikleri seylerde bir giinah yoktur.”

>4 Sehristani, age, 1, 176.
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seklinde oldugunu iddia etmistir. Aym sekilde Kasas 28/88. ayetteki “O’nun vechi

disinda her sey yok olur” ifadesinde bahsedilenin Hz. Ali oldugunu séylemistir.**
3. Mu’tezile’de Miifessir-Mezhep iliskisi

Diger siyasi-itikddi gruplarin goriislerini cok iyi bildigi sdylenen®* Vasil b. Ata
(v. 131/748) onderligindeki Mu’tezile, bulunduklar1 ortamin siyasi baskilarina bir tepki
olarak ortaya ¢ikmistir. Emevilerin baskict ortaminda, sOylemek istediklerini agikca
sOylemekten ¢ekinen, bu sebeple tepkilerini, sistemlestirdikleri bes prensip ile insanlara
duyurma yolunu segen bu grubu Ehl-i Siinnet alimleri “Mu’tezile” diye
isimlendirmislerdir. Abbasiler devrinde bir donem bask1 ve zuliim ortaminin bas aktori
haline de gelen bu gruba mensup alimlerin Kur'an-1 Kerim’e dair esasl seyler sdyledigi,
fakat itizali egilimlerinden dolay1 yeterince takdir edilmedikleri goriiliir. Kur'dn-1
Kerim’e akln islevini fazlaca itibara alarak yaklasmuslar ve boylelikle islim’1 daha iyi

savunup baskalarina anlatabileceklerini diistinmiislerdir.

Ikinci asirda Mu’tezile’nin 6nciileri olan Vasil b. At ve Amr b. Ubeyd “fasik”
kavramin ilk defa genel kabul géren gériisten farkli sekilde tarif etmislerdir. Ozellikle
Vasil bu konuda oncelige sahiptir. O, “fasik”in ne mii’'min ne de kafir oldugunu, bu ikisi
arasinda bir yerde oldugunu ve islemis oldugu biiyiik giinaha tevbe etmeden 6lmiigse
ebedi cehennemde kalacagini sdylemistir. Vasil ve Amr b. Ubeyd’in, bu gorisleriyle

Miisliimanlarin genel gériisiiniin disina ¢iktig1 sdylenmistir.>*’

Ayrica Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd, Al-i imran 3/7. ayetinde gecen muhkem-
miitesabih kavramlarini yorumlarken konuyu fasiklarla iliskilendirmislerdir. Onlara
gbore Nisa 4/93. ayette oldugu gibi Kur'an-1 Kerim’de fasiklarin cezasinin cehennem
oldugunu belirten ayetler muhkem, Allah Teadla’nin onlarin cezasinin ne olacagini agik

546

bir sekilde bildirmedigi ayetler ise miitesabihtir.”” Muhkem ve miitesabih ayetlerin

hangileri oldugu konusunda miifessirlerin bagli bulunduklar1 mezheplere gore tarifler

>3 Sehristani, age, 1, 177.

> Tbnii’l-Murtaza, age, s. 140.

5 Bkz. Isferdyini, age, s. 67-68; Zemahseri, age, I, 124. Biiyilk giinah isleyenin miinafik olup
olmayacagiyla ilgili olarak Vasil ve Amr arasinda gegen bazi diyaloglardan bahsedilmektedir. Bu
diyaloglarda da ayetler delil olarak kullanilmaktadir. Bkz. Ibnii’l-Murtaz, age, s. 145.

6 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 222.
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yaptigim1 Nisabirl dile getirmisti. Burada bu konunun giizel bir 6rnegini gérmek

mumkindiir.

Biiytik gilinah isleyen ve bu giinahina tevbe etmeden 6len kimse hakkinda Amr b.
Ubeyd sunlar1 sdylemistir: “Kiyamet giinii Allah bana, “Nig¢in katil cehennemdedir
dedin?” diye sorarsa ben de, “Bdyle oldugunu Sen sdyledin” derim” diyerek, “Kim bir
mii'mini kasten oldiiriirse, onun cezasi, icinde devamli kalacagr cehennemdir” (Nisa
4/93) mealindeki ayeti okur. Fakat oradakilerden Kurays b. Enes ona sdyle bir soru
sorar: “Sayet Allah; “Ben, “Dogrusu Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz.
Bundan baskasimi, diledigi kimse i¢in bagislar” (Nisa 4/48) buyurdum. Sen benim o
katili affetmeyecegimi nerden bildin?” derse ne cevap verirsin?” Amr b. Ubeyd’in bu

soruyu cevapsiz biraktigi rivayet edilmektedir.”*’

Kaynaklarda bdyle bir soruya Amr’in cevap veremedigi sdylense de esasinda
Mu’tezile’nin bu konuya verecek cevabi vardir. Nitekim VI. asrin Mu’tezili miifessiri
Zemahseri bu cevabi eserinde aciklamaktadir. Ona gore buradaki “dilemek™ fiili Allah’a
degil kullara doniik bir fiildir. Dolayisiyla bu ifadenin anlami, “Allah diledigini
bagislar” degil, “Allah bagislanmayi isteyeni bagislar” seklinde olmalidir. Buna 6rnek
olarak da insanlarm “sl& () SUaiEll Jaws sl J30Y W) o (Hiikiimdar [hak
etmeyene] dinar1 vermez, hak edene ise kantarlarca altin1 verir) sézilinli gdsterir. Ona
gore buradaki ¢Wiu (! ifadesi de ayette oldugu gibi “isteyen kimse/hak eden kimse”

anlamma gelir.”** Dolayisiyla Amr’mn bu soru iizerine siikut ettiginin rivayet edilmesi

muhaliflerince kendisini zayif diisiirmeye yonelik bir ¢caba olarak gortilebilir.

Amr b. Ubeyd’e Buriic 85/21-22.>* ayetleriyle Tebbet stresi ilk dyetinde gegen
lanetleme hususunun®’ nasil telif edilecegi sorulmustur. Zira ilkinde Kur'an’m Levh-i
Mahfuz’da oldugu sdyleniyor. Buna gére Tebbet stiresi de Levh-i Mahfuz’dadir. Iki
ayet birlikte diisiiniildiigiinde hem EbG Leheb’in yaptigr kotiiliklerin hem de onun

lanetlenmesinin ezelde takdir edilmis ve olmus bitmis hadiseler gibi algilanmasi

7 Mizzi, age, XXII, 131.

% Zemahserd, age, 1, 509-510.

¥ “Hayir o, sam yiice bir Kur'an dwr. O, Levh-i Mahfuz dadir.”
>0 “Ebii Leheb in elleri kurusun. Zaten kurudu.”
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kimilerince miimkiin olabilmektedir. Amr bu soruya, “Hayir oyle degil, belki Ebi
Leheb’in yaptigr gibi amelde bulunanlar Ebl Leheb’in cezasina miistahak olur”

seklinde cevap vermistir.”"

Bu rivayette Mu’tezile’nin kader anlayisinin bir yansimasini gérmek miimkiindiir.
Onlara gore kader meselesi Cebriye’nin anladigi haliyle insanin elinin kolunun
baglandig1 bir yazgi seklinde degil, insanin iradesinin yok sayilmadigi, dolayisiyla
se¢me hiirriyetinin elinden alinmadig1 bir bigimde agiklanmalidir. Béyle olmasi onun
ilahi teklife muhatap olmasinin da bir geregidir. Zira her seyin -hatta cennet ve
cehennemin bile- 6nceden belirlenip belli bir yola koyuldugu ve insanlarin kendi
iradeleriyle dahi o yoldan ¢ikmaya giiclerinin yetmedigi bir kader anlayisinda insanin

miikellef olmasinin bir anlam1 olmayacaktir.

Mu’tezile’nin “adalet” ilkesinin bir geregi olarak onlar Allah’in insana giicliniin
yetmeyecegi seyleri yliklemesini caiz gormezler. Bu diisiincenin izlerini Amr b.

Ubeyd’de gdormek de miimkiindiir. Bununla ilgili bir rivayet sdyledir:

Ibn Lehi’a bir giin mescitte oturan Amr b. Ubeyd’in yanma gelmis ve sdyle
sormustur: “Ey Ebli Osman, Allah Teala’ nin, ‘Sizler isteseniz de hanimlar arasinda tam
bir adalete gii¢ yetiremezsiniz’ (Nisa 4/129) sozii hakkinda ne diyorsun.” Amr bu
soruya sdyle cevap verir: “Bu durum kalpteki sevgi hususundadir. Kisi o konuda adalete
gii¢ yetiremez ve bununla miikellef de degildir. Fakat aralarindaki nafaka, giyecek tarzi
maddi seylerin taksimine insan gii¢ yetirebilir. Bu sebeple Allah Teala onu, ‘Oyle ise
[gii¢ vetirebildiginiz seyler hususunda] biisbiitiin géniil verip de onu [ne bekar ne de
evli bir halde] askida birakmayin’ séziiyle miikellef kilmistir.” Bunun iizerine ibn Lehi’a

da onun hakli oldugunu sdyler.”>* Aym konu iizerinde yapilan baska tartismalarda da

Amr b. Ubeyd benzer cevaplari vermistir.”

Mu’tezill alimler bir bagka temel ilke olan “tevhid” anlayis1 sebebiyle Allah’in

ahirette goriilemeyecegini ileri siirmiiglerdir. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in bu

! Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X11, 171.

2 Serif el-Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Tahir Ebt Ahmed el-Hiiseyin, Emadli’s-Seyyid el-Murtazd, Tsh:
Ebii Firas Bedriiddin Na’sani, Matbaatii’s-Sa’ade, Kahire, 1325/1907, 1, 118.

>3 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X11, 171.
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konudaki delilleri Hz. Musa’nin, Rabbini gérme istegi ve bunun olamayacaginin
anlatildig1 ayettir.”>* Bahsi gecen ayetteki (35 OF) “Beni asla goremeyeceksin” ifadesi
onlara gore hem diinyayr hem de ahireti kapsamaktadir. Zemahseri bu ayeti
yorumlarken sunlar1 soyler: “Vasil ve Amr gibi Mu’tezile alimleri bu meseleyi
anlamisken, Allah’1 bilme konusunda onlardan daha alim olan Hz. Musa’nin bunu
bilmiyor olmast miimkiin degildir. Fakat o, kendisinden Allah’1 agik¢a gdstermesini
isteyen Israilogullarina bu durumun imkansiz olusunu ispatlamak igin boyle bir ¢abaya

girismistir.”5 >3

4. Ehl-i Siinnet’te Miifessir-Mezhep Iliskisi

“Ehl-i Stinnet” seklinde isimlendirilen mezhep, diger bircok mezhep gibi belli
kisilerce belli bir olay neticesinde tesis edilmis degildir. Ehl-i Siinnet, Haricilik, Sia ve
Mu’tezile’nin goriislerine muhalefet eden, merkezde yer alan ve ¢cogunlugu teskil eden
mutedil bir ziimrenin kendisini bu sekilde isimlendirmesi sonucunda sekillenmis bir
ortak kavramdir.”® Ehl-i Siinnet’e mensup olanlar asir1 uclardan uzak durmuslar ve orta
yol diisiincesine siki sikiya sarilmislardir.”’ Ehl-i Siinnet baghlari kendilerini bdyle
isimlendirirken, mubhalifleri onlara Cebriye, Miisebbihe, Hasviyye gibi olumsuz
anlamlar yiiklii isimler vermislerdir. Yukarida Hicri II. asirda varligini hissettiren
mezhepleri sayarken siralamada yer verdigimiz Miircie’ye mensup oldugu sdylenen
bircok alim de daha sonra Ehl-i Siinnet’in semsiyesi altinda yer almistir. Ciinkii
Miircie’nin gorisleri ile Ehl-i Siinnet’in goriisleri arasinda koklii ve temel ayriliklar yer

almamaktadir.>®

Ehl-i Siinnet tefsir ekoliinii olusturan miifessirler, yukarida sayillan mezhep-
ekollerin esasinda yanlis yolda olduklar1 6n kabuliinden hareketle, onlarin ayetleri ele
alis bicimlerine muhalif bir tefsir anlayisin1 6n plana c¢ikarmislardir. Ekoliin adinin

anlamini da ihtiva eder bigimde, onlar -kendilerine gore- Hz. Peygamber’den nakledilen

% A’raf 7/143.

355 Zemahserd, age, 11, 148.

336 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DIA, istanbul, 1994, X, 526.

557 Fagzlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Terc: Salih Akdemir, Ankara Okulu Y.,
Ankara, 1995, s. 95.

538 Kutlu, age, s. 291.
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anlamlara bagl kalmaya caligmislar; hem rivayet hem de dirayet usuliinde eserler telif
edip bu alanda akla yalmzca hak ettigi degeri verdiklerini, digerlerinin yaptig1 gibi
mezhebl ve siyasi diisiinceleri ayet yorumlarina dogrudan ve kesin bir dille
yansitmadiklarin1 diisiinmiislerdir. Fakat asagida da gorecegimiz gibi, Ehl-i Siinnet
akimi igerisinde yer alan miifessirlerinin bazilarinin, kimi yorumlarinda mezhebi

saiklerle hareket ettiklerine sahit olacagiz.

Inceledigimiz Hicri II. asirdaki miifessirlerin ¢ogunlugunu Ehl-i Siinnet
miifessirleri olusturmaktadir. Yukarida isimlerini vermis oldugumuz bu miifessirlerin
hepsinin bir Tefsir eserinin olmadigini biliyoruz. Fakat olanlardan da bir¢ogunun eseri
elimize ulasmis degildir. Tefsir’i elimize ulasmayan bazi1 alimlerin diger kitaplarda
daginik halde bulunan rivayetleri bazi arastirmacilar ve akademisyenler tarafindan
derlenip bir siraya konularak yeniden yayimlanmustir. Ehl-i Siinnet miifessirlerinden
gelen rivayetlerin diger mezheplere nazaran daha fazla olmasi sebebiyle bu bdliimiin
biraz daha detayli olmasi kacinilmaz olmaktadir. Biz de bu sebeple ele aldigimiz
rivayetleri diger mezheplerde yaptigimizin aksine tasnif ederek degerlendirmeyi daha

uygun bulduk.

a. Ayetlere Getirdikleri Siyasi Yorumlar

Yukarida da gérmiis oldugumuz gibi, Hicri II. asirdaki tefsir faaliyeti, sonraki
donemlerden farkli olarak kisa ve 6z agiklamalar seklindedir. Bu agiklama ve yorumlar
bazen bir kelime ile yapilmaktadir. Bu tefsirin en giizel 6rnegini, bazi miifessirlerin bazi
ayetlerde bahsedilen insanlarin/gruplarin kimligine dair yaptiklar1 yorumlarda ortaya
koyduklarin1  goriiyoruz. Bu tiir yorumlar siiphesiz siyasl yorumlar olarak
adlandirilabilir. Zira mezheplerin ortaya cikis sebepleri ve ortaya ¢iktiktan sonraki
durumlar: biiyiik oranda siyasetle ilgili olmustur. Dolayisiyla bir mezhebe bagli kalarak

yapilan tefsir de ¢ogu zaman siyasi icerikler tastyabilmektedir.

Mesela Tefsiru’l-Kur'an isimli bir eserinin oldugunu® bildigimiz Hasan-1 Basri,

560

Tevbe shresi 12. ayette™ gecen “kiifiir Onderleri” ifadesini yorumlarken, “Onlar

> Jbnii’n-Nedim, age, s. 53; Katip Celebi, age, 1, 446.
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Deylemlilerdir” agiklamasini yapar.”®' Deylemliler, ¢ok eski tarihlerden beri Iran’da
yasayan bir kavimdir. Zamanla bir kism1 Miisliiman olan ve Kife sehrinde bulunan bu
insanlar, Islim’a girdikten sonra eski dinleri olan Mecusilik’ten tamamen
kopmamiglardir. Emevilerin  son donemlerinde Kife’de ortaya ¢ikan bazi
antropomorfist (insanbi¢imci; tesbih ve tecsim ihtiva eden) anlayislarin temelinde bu
insanlarin oldugu sdylenmektedir. Beyan b. Sem’an’in (v. 119/737) onderligini yaptig
ve Sia’nin agirlarindan sayilan grup bunlarm en meshurlaridir.’®* Diger birgok miifessir
ayetteki ifadeyi Hz. Peygamber donemindeki ileri gelen miisriklerden bazilariyla

563

aciklarken™ Hasan-1 Basri’nin bdyle bir yorum yapmasi, bahsi gecen anlayistaki

insanlara yonelik bir elestiri olmasinin yaninda siyasi bir tavir 6zelligi de tagimaktadar.

Ayni sekilde Hasan-1 Basri, Al-i Imrén stresinin 7. e‘lyetinde564 gecen

“Kalplerinde egrilik (zeyg) olanlar” ifadesinin ise Haricilerden bahsettigini sdyler.”®

Emeviler doneminde dini egitim alaninda vaaz ve kissa sahasindaki hitabetiyle
sohret kazananlarin basinda gelen biiyiik alim Hasan-1 Basri’nin’® tefsir anlayis1, bid’at
ehlini, hevalara kapilmis olanlar1 veya firka mensuplarim1 reddetmeye yonelik bir
tefsir anlayis1 idi.>®” Ozellikle kader konusundaki tavri bize gosteriyor ki o, insanlarin
itikadi meselelerde akil ve vahiy arasinda saglam bir denge kurmalar1 taraftar1 olmustur.
Fakat buradaki ayetlere getirdigi yorumlar, ayetlerin niizGlii esnasinda ortada olmayan
ve dolayisiyla dogrudan bahsetmedigi kimse/gruplari ihtiva ettigi igin Aayetlerin
baglamindan koparilmasi anlamina gelir. Her ne kadar, Hasan-1 Basri’nin bahsettigi
Hariciler, bu ayetlerde bahsedilen olumsuz durumlart kendi biinyelerinde

barindirtyorlarsa da, bu durum ayetin ilk ve gercek anlamini1 6ncelikle ortaya koymaya

560 <o L o P, .
“Eger antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa, kiifriin énderleriyle savasin.

Ctinkii onlar yeminlerine ridyet etmeyen kimselerdir. Umulur ki vazgegerler.”

Basri, age, 1, 410.

362 Bkz. Yazici, Tahsin, “Deylem”, DIA, Istanbul, 1994, IX, 264. 263-265; Golciik, Serafeddin, “Beyan b.
Sem’an”, DIA, Istanbul, 1992, VI, 28. 28-29; Séylemez, Mahfuz, Bedevilikten Hadarilige Kife,
Ankara Okulu Y., Ankara, 2001, s. 158.

363 Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, VI, 113-114.

“0, sana Kitab’r indirendir. Onun bazi dyetleri muhkemdir, onlar Kitabin anasidwr. Digerleri de

miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢itkarmak ve onun olmadik yorumlarimi yapmak icin

miitesabih dyetlerinin ardna diiserler...”

°65 Basri, age, I, 202.

%66 yigit, ag.md, XI, 94.

367 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 162.

561
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engel olmamalidir. Bu ilk ve ger¢ek anlamdan sonra, tefsirin yapildigi donemdeki

olumsuz durumlar 6rnek verme kabilinden ayetin yorumu i¢ine dahil edilmelidir.

Kaynaklarda Hicri 127 veya 128 yilinda vefat ettigi bildirilen®®® Siiddi el-Kebir,

569

Tevbe siresinin 33. ayetindeki®, “Kendi dinini biitiin dinlere iistiin kilmak igin...”

ibaresini yorumlarken, “Bu, Mehdi’nin ortaya ¢ikacagi zaman olacaktir. O zaman

59570

Islam’a girmeyen ve cizye vermeyen kimse kalmayacaktir’>”" seklinde bir aciklamada

bulunur.

Stiddi el-Kebir, Maide stresinin 55. ayetindeki “Sizin dostunuz anca Allah tir,
Rasuliidiiv ve Allah’in  emirlerine boyun egerek namazi kilan ve zekati veren

mii 'minlerdir” ifadelerinin tefsirinde, ayette Allah ve Rasilii’nden sonra zikredilen

“dost”un Ali b. EbG Talib oldugunu sdylemektedir. Bunun sebebi ise ayetteki a2
028l ifadesinin “Allah’in emirlerine boyun egerek, hust icinde” seklinde degil de
“riik halindeyken” biciminde anlasilmasi ve bu anlayisin tarihsel bir olayla te’vil
edilmesidir. O olay da sudur: Hz. Ali bir giin mescitte namaz kilarken yanina bir dilenci
gelir ve bir seyler ister. O da riik(i halindeyken parmagindan yiiziigiini ¢ikarir ve

dilenciye verir.””'

72

Aym miifessir, Duhan sdresinin 29. ayetini’’® yorumlarken, “Hiiseyin b. Ali

sldiiriiliince gok ona agladi. Onun aglamasi, kizillasmasidir.” ifadesini kullamr.””

Bu tiir yorumlar1 sebebiyle Siiddi Sii olmakla itham edilmis, fakat bu durum onun
rivayetlerinin kabulii agisindan bir sorun teskil etmemistir.””* Gerci aynit alimin Cin
stresi 11. ayetteki “Bizler tiirlii tiirlii yollar tutmustuk” ifadesini, “Onlar sizin Kaderiye,

Miircie, Rafiza ve Sia seklinde ayrilmaniz gibi gruplanmislardi” seklinde tefsir etmesi’”

6% Siiddi el-Kebir, Eb6 Muhammed Ismail b. Abdurrahman, Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir, Haz: Dr.
Muhammed Ata Yisuf, Daru’l-Vefa, el-Mansire 1993, s. 21.

39«0, miigrikler hoslanmasalar bile, kendi dinini biitiin dinlere tistiin kilmak icin peygamberini hidéyetle
gonderendir.”

°70 Siiddi el-Kebir, age, s. 292.

7! Siiddi el-Kebir, age, s. 231.

“Gok ve yer onlarin ardindan aglamadi, onlara miihlet de verilmedi.”

> Siiddi el-Kebir, age, s. 440.

™ Bkz. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnu I-I'tiddl fi Nakdi 'r-Rical, 1, 236-237.

°" Siiddi el-Kebir, age, s. 464.
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sanki biitiin gruplarin iizerinde ve disinda bir yerde duruyormus imasi yapsa da,
yukaridaki yorumlar1 hakikaten Sia’nin tarzini andirmakta ve ilk bakista onun bir Sii
olabilecegini akla getirmektedir. Fakat Siiddi’nin tefsir rivayetlerini derleyen
Muhammed Atd Yusuf onun teseyyii’'u konusunda insani tatmin edecek saglam bir
rivayetin - olmadigimi  soyleyerek bdyle bir iddianin gegersiz oldugunu dile

getirmektedir.”"®

Tefsire dair bir eseri oldugunu ibnii’n-Nedim’in haber verdigi’”’ imam Malik, bir
keresinde, bir arkadasina sOyle tavsiyede bulunur: “Kaderi olan birisiyle birlikte oturma
ve Allah i¢in ona diismanlik et.” Boyle soyledikten sonra da Miicadele 58/22. ayeti’”®

579
okur.

Yine Imidm Malik’e Miisliman bir kadinn kaderi bir erkekle evlenip
evlenemeyecegi soruldugunda o, bu soruya olumsuz cevap verir ve Bakara siiresinin

221. ayetini’™ okur.”®'

Kaderiyye hakkinda ayet indigini sdyleyenlerden birisi de ibn Sihab ez-Ziihri’dir.
O da Al-i imran 3/154 ve 168. ayetlerin bu mezhep hakkinda indigini sdylemistir.”™*

Ozellikle Iimam Malik’ten gelen rivayetlere baktigimizda onun kaderi inkar ettigi
sOylenen kimselere olan kizgmliginin siddetinin ¢ok acik bicimde ortaya ¢iktigimi
gérmekteyiz. Zira onun, kendi fikirlerini desteklemek iizere okudugu ayetlerde Allah ve
Rasiilii’niin diismanlarindan ve putperest miisriklerden bahsedilmektedir. Adeta Imam
kaderi inkar edenleri, ayetlerde bahsedilen kimselerle esdegerde gordiiglinii vurgulamis
olmaktadir. Oysa kader konusu, iizerinde ¢okca tartisma yapilan ve sinirlar1 kesin bir
bi¢imde ¢izilmemis bir konudur. Dahasi, kader hakkinda selefin -daha sonra Ehl-i

Stinnet- goriislerinin aksini savunanlar, esasinda Allah’in iradesini, onun mutlak

376 Bkz. Siiddi el-Kebir, age, s. 29-30.

Ibnii’n-Nedim, age, s. 53.

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir toplumun -babalari, ogullari, kardesleri yahut akrabalar: da

olsa- Allah’a ve Rasuliine diisman olanlarla dostluk ettigini géremezsin.”

Lahmer, age, s. 375.

“Hosunuza gitse bile, putperest bir kisiden, inanmig bir kéle kesinlikle daha haywrlidir.”

¥ Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi 't-Tefsir, Thk: Ibn Tarhiini, Muhammed b. Rizk -
Yasin, Hikmet Besir, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1995, s. 50; Lahmer, age, s. 107.

>%2 [bn Abdiirabbih, age, 11, 378.
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hakimiyetini goz ardi edecek bir bi¢imde kiifre diisiiyor degillerdir. Goriinen o ki,
kaderi inkar eden gruplar, esasinda mutlak olarak “kader”i degil, baska bazi gruplarin
ya da -Emevilerde oldugu gibi- kimi siyasi olusumlarin kader anlayigini inkar
etmektedirler. Dolayisiyla bu goriisleri sebebiyle onlari miisriklerle es tutarcasina
ayetleri 6ne siirmek, bu yorumlarin bazi siyasi saiklerle yapilmis olma ihtimalini akla

getirmektedir.

Diger yandan Al-i Imran 3/154 ve 168. ayetlere baktigimizda buralarda kaderi
anlayisin degil, mii’minlerin yaptiklar1 cihadi kiiglimseyen, onlarin sehit olugunu adeta
tedbirsizliklerine ve gereksiz yere savasa tutusmalarina baglayan bir miisrik zihniyetinin
elestirildigini gormekteyiz. Oysa -her ne kadar isimlendirme konusunda tam bir
mutabakat saglanmamis olsa da- mezhepler tarihinde bahsi gecen Kaderiyye mezhebi,
Cebriye’nin anladigi haliyle bir kader inanci olmayacagini savunan mii’min insanlarin
mezhebidir. Sirf hem bahsi gecen ayetlerde hem de Kaderiyye'nin diisiincelerinde
insanin iradesine bir vurgu yapiliyor diye iki durumu ayni gérmek bizce pek isabetli
olmasa gerek. Ciinkii birincisinde miisriklerin Allah’in cihad emrine bir kars1 ¢ikislari
s6z konusu iken ikincisinde Ozellikle Emevi cebir ideolojisine bir karst ¢ikis soz

konusudur.

Hicri 200 yilinda vefat eden, Kuzey Afrika’'nin meshur miifessiri Yahya b.
Sellam, Kehf stresi 103. ayetinde gegen “amel bakimindan kayipta olan kimseler”
ifadesini Ehl-i Kitap’ olarak agiklamakla birlikte, bu kimselerin Ehl-i HarGra (Hariciler)

olduguna dair bir rivayeti de hi¢ yorumsuz nakleder.’®

Onun bu konuda herhangi bir
yorum yapmamasi, kesin olarak ayni fikirde olmasa da, bu kimselerin Hariciler olarak
yorumlanmasinda herhangi bir sakinca gormedigi anlamina da gelir. Dolayisiyla o da

kendinden 6nceki bazi Ehl-i Siinnet miifessirlerinin bu konudaki yoluna uymustur.

b. Bazi Kelami Meselelerle Ilgili Yorumlar:

Temelinde siyasi ihtilaflarin oldugu Kelam ilmi, ilk olarak Mu’tezili alimler
tarafindan tesis edilmis olmakla beraber, biitiin firkalarin itibar ettigi ve ciddi bir

bigimde ilgilendigi bir ilim olmustur. Firkalarin Keldm ilmine gosterdigi ilgi, Islam

¥ Yahya b. Sellam, age, I, 210.
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dinini savunmak sebebiyle oldugu kadar kendi varliklarimi “6teki” karsisinda saglam
kilmak gibi bir sebeple de alakalidir. Dolayisiyla bu ilmin ihtiva ettigi meseleler
tartisthirken firkalarin en biyiik destekgisi ayetler olmustur.”® Kur'an-1 Kerim’in en
onemli mesruiyet kaynagi olmasi burada da kendini gostermektedir. Her firka kelami
meselelerle ilgili olarak kendisini destekler mahiyette ayetler bulmakta fazla zorluk
cekmemiglerdir. Birgogu Ehl-i Siinnet mezhebinin 6nde gelen temsilcileri arasinda yer
alan bazi alimlerin burada aktarilan goriislerine baktigimizda da bu durumu gérmemiz
miimkiindiir. Onlar da gorislerini desteklemek igin ayetleri delil gostermisler ve
ayetlerle ilgili yaptiklar1 bazi yorumlarda mezheplerinin hakli oldugu sonucuna

ulagmislardir.

ba. Iman

‘Iman’in nasil tarif edilecegi, ilk dénem alimlerini mesgul etmis bir meseledir.
Hasan-1 Basri, imanin tarifini yaparken ikrar ve ameli imanin olmazsa olmaz
sartlarindan sayar. Bakara sfresi 177. ayetin sonunda yer alan, “Iste dogru olanlar,
bunlardir” ifadesini yorumlarken, “Iste bu iman soziidiir ki hakikati, asli imandir.
Sozle/ikrarla birlikte amel yoksa iman yok demektir” agiklamasini yapar.”® Bahsi gecen
ayette Allah Teala, iman edilecek seyleri saydiktan sonra bazi ibadetleri de bunlara
eklemekte ve ancak boylece hakiki anlamda erdemin gerceklesmis olabilecegini

belirtmektedir.>%

Imam-1 A’zam Ebi Hanife iman1, “tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam” seklinde
tarif eder. Insanlarin tasdik konusunda ii¢ halde bulundugunu belirten Ebi Hanife’ye
gore bir kisim insanlar Allah’1 ve Allah’tan gelen seyleri kalp ve dil ile tasdik eder -ki

bunlar hem Allah katinda hem de insanlar yaninda mii’mindir. Bir baska grup insan

% Réazi’nin kaleme aldigi Kitdbu Huceci’l-Kur’dn isimli eser, iddia sahiplerinin dyetleri nasil
kullandiklarini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

%5 Basrd, age, 1, 123.

%86 Ayetin meali soyledir: “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret) degildir. Asil
iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin;, mala olan sevgisine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayi) isteyene ve
(6zgiirliikleri icin) kolelere verenlerin, namazi dosdogru kilan, zekdti veren, antlagsma yaptiklarinda
sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda (direnip)
sabredenlerin tutum ve davramgslaridir. Iste bunlar, dosdogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a kars
gelmekten sakinanlarin ta kendileridir.”
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diliyle tasdik ederken kalbiyle yalan sayar -ki bunlar Allah katinda kafir, insanlara gore
ise mii’mindir. Son grup ise kalbiyle tasdik ederken, -zorunluluktan dolayi- diliyle inkar
eden kimselerdir -ki bdyleleri insanlar nezdinde kafir olarak addedilse de Allah katinda
mii’'mindir.”®” Imanmn yerinin insamin kalbi oldugunu sdyleyen Ebt Hanife, “Dileyen

. . . . . 5,588
iman etsin, dileyen inkar etsin”

seklindeki ayetlerin va’id (cezalandirma ikazi) ifade
ettigini belirtir. Diger yandan EbG Hanife’ye gore iman etme/etmeme ile ilgili fiillerin
“hayri, serri, tatlisi, acisi, zararlis1 ve faydalisiyla” hepsi Allah’in takdiriyledir. O bu
konudaki goriisiinii destekler mahiyette su ayetleri 6rnek olarak gosterir:’® “Eger
Rabbin dileseydi yeryiiziindeki insanlarin hepsi de iman ederlerdi. Sen nigin insanlart
mii’min olsunlar diye zorlamak istiyorsun?”>*° “Biz onlara melekler indirseydik, éliiler
onlarla konussaydi, her seyi bir araya getirip onlarin oniine toplasaydik, Allah
dilemedik¢e yine imana gelmezlemh’.”591 “Hicbir kimse Allah’in izni olmadikca iman

592
edemez.”

Imam-1 A’zam Eb{ Hanife giinah isleyen kimselerin iman dairesinden ¢iktiklarini
sOyleyenlerin bu iddialarinin kabul edilemeyecegini sdyler. Konuyla ilgili olarak Enbiya
21/87°%, Yusuf 12/97°°* ve Fetih 48/2.>% ayetleri delil olarak gostermek suretiyle giinah

isleyenin giinahkar, zalim olabilecegini fakat kafir olmayacagini belirtir.>”°

Imam Malik de imanin sadece kalb ile tasdik degil dil ile ikrarla birlikte sabit
olacagina inanir. O imani, “s6z ve amel”™’ ve “marifet, ikrar ve amel”® seklinde tarif

eder. Enfal siiresinin 4. yetiyle alakali yorumunda Imam soyle der: “Imanin son simiri

87 Eba Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim (Imém-1 A’zam in Bes Eseri i¢inde), s. 13-14.

%% Kehf 18/29.

% Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri i¢inde), s. 51-52.

* Yunus 10/99.

*! En’am 6/111.

*2 Yunus 10/100.

93 “Ziinniin'u (Yunus) da hatirla. Hani fkelenerek gitmisti de kendisini asla sikistrmayacagimizi
sannusti. Derken karanliklar i¢inde, “Senden baska hi¢bir ilah yoktur. Seni eksikliklerden tenzih
ederim. Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” diye dua etti.”

“Yakub’un ogullari, “Ey Babamiz, Allah’tan suc¢larimizin bagislanmasini dile. Biz gergekten suglu
idik” dediler.”

“Ta ki Allah senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini affetsin diye...”

% Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri i¢inde), s. 49.

7 Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi 't-Tefsir, s. 125.

>% Malik b. Enes, age, s. 290.

®© x®
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yoktur. Artmas1 devam eder.” Ayrica sunu ilave eder: “Iman s6z ve ameldir, artar ve

1s 59599
eksilir.”

Kiblenin Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye dondiiriilmesinden bahseden Bakara siresi
143. ayette gegen, “Allah sizin imaninizi zayi edecek degildir” ifadesini tefsir ederken
Imam Malik sunlar1 sdylemektedir: “Insanlar on alt1 ay boyunca Beyt-i Makdis’e
yonelerek namazlarimi kildilar. Sonra onlara Beyt-i Haram’a donmeleri emredildi ve
Allah Teala “Allah sizin imaninizi zayi edecek degildir” buyurdu. Bunun anlami, “Allah
sizin Beyt-i Makdis’e donerek kildiginiz namazlar zayi edecek degildir” seklindedir.”
Bunu sdyledikten sonra iImam soziinii soyle siirdiiriir: “Bu ayeti okuyunca Miircie’nin,

. . 1 qiiey m e 600
“Namaz imanin bir pargasi degildir” soziinii hatirltyorum.”

Ayni Ayetin yorumunda Imam Safii, kiblenin de§ismesinden sonra,
Miisliimanlarin gegmiste kildiklar1 namazlarin durumuyla ilgili endiseye kapildiklarini,
bunun iizerine Allah Teald’nin, “Allah sizin imanminizi zayi edecek degildir”’ buyurarak

onlarin bu endiselerini giderdigini s6yler.®"!

imam Safii, Tevbe 9/124. dyetin®” tefsirinde sunlari sdylemektedir: “Sayet iman
tek bir derecede olsaydi o zaman biitiin insanlar esit seviyede olur, fazilet ol¢iisii
ortadan kalkardi. Fakat cennette mii’'minler imanlarina gore derece derece pay alirlar.
imaninda fazla eksiklik bulunanlar atese girerler.”®” O, bu yorumuyla imanda artma ve
eksilmenin olacagini ve insanlarin ahirette bu derecelendirmeye goére miikafat ya da

cezayla karsilasacaklarini belirtmektedir.

Yahya b. Sellam da Imdm Malik gibi “iman, s6z ve ameldir” diyenlerdendir.®®*

Bununla birlikte yine de o, Miircii olmakla itham edilmistir. Yahya b. Sellam’in Miircii

olmakla itham edilmesine sebep olan yorumlarindan birisi sudur: O, Fatir sQiresinin 34.

%% Malik b. Enes, age, s. 185; Lahmer, age, s. 207-208.

60 Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi 't-Tefsir, s. 14; Lahmer, age, s. 79.

O Safit, Ahkdamu l-Kur'an, 1, 67.

692 “Herhangi bir siire indirildiginde, iclerinden (alayli bir sekilde), “Bu hanginizin imanm artirdi?”
divenler olur. Iman etmis olanlara gelince, inen siire onlarin imamni artirmistir. Onlar bunu
birbirlerine miijdelerler.”

693 Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin, Mendkibu ’s-Sdfii, Thk: Seyyid Ahmed Sakr, Daru’t-Tiiras,
Kabhire, 1971, 1, 393.

604 Cerrahoglu, Yahyd b. Selldm ve Tefsirdeki Metodu, AUIF Basimevi, Ankara, 1970, s. 17-18.

160



ayetinde gecen, “Dogrusu Rabbimiz ¢ok bagislayan, ¢ok nimet verendir” ifadesini
aciklarken, “Allah, biiyiik giinah1 bagislar, kiigiik/az amele sevap yazar” seklinde bir
ifade kullanip ardindan, “bana ulagtigina goére bunlar (yani ayette bu sekilde
sdyleyenler) biiyiik giinah isleyen kimselerdir” der.” Cerrahoglu bu ifadelere bakarak,
bu durumun insanda onun Miircie’ye dogru bir meyli oldugu fikrini uyandirsa da, bunu
teyit eden bagka orneklerin bulunmamasi ve Ehl-i Siinnet ekoliinde bu yonde goriislerin
olmasi sebebiyle, onun Miircii olmakla itham edilmesinin dogru olmayacagini séiyler.606
Esasinda bu tiirden bir itham onun yasadig1 donemlerde tabii olan bir seydi. Zira “Hicrl
II. ve III. asirlarda mezhep cereyanlar1 ¢ok karigik bir durum arz ettiginden, meshur
alimlerin ekserisi, mubhalifleri tarafindan mu’tezili, miircii, sii diye yahut diger
mezheplerden biri ile itham edilmigslerdir.” Bdyle nitelendirmelerin kdkeninde siyasi

muhalefet oldugu gibi cekememezlik ve kiskanclik gibi durumlar da olabilmektedir.”’

bb. Ru’yetullih (Allah’in Gériilmesi)

Allah’mn goriilmesi meselesi, Mu’tezili alimler tarafindan Keldm ilminin tartigmali
konular1 arasina sokulmus bir meseledir. Onlar “tevhid” prensiplerinin bir geregi olarak,
Yaratici’nin higbir sekilde yaratilanlara benzemeyecegi kuralindan hareketle Allah’in

ahirette goriilmesini inkar etmislerdir.*®®

Ehl-i Siinnet alimleri ise bu diisiinceye karsi
cikarak ahirette bir 6diil olarak mii’minlerin Allah’t goreceklerini iddia etmislerdir.
Firkalar bu konuyla ilgili gordiikleri ayetleri disiinceleri  dogrultusunda

yorumlamislardir.

609 <

Mesela Yunus stresinin 26. ayetindeki ziyade” ifadesini Hasan-1 Basri

“Allah’1 gormek” (<) ) i) olarak agiklar.®™

5 Yahya b. Sellam, age, 11, 792.

606 Cerrahoglu, age, s. 154.

97 Cerrahoglu, Yahyd b. Sellim ve Tefsirdeki Metodu, s. 17-18.

6% Topaloglu, age, s. 175.

899 «“Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi [ziyade] vardir. Onlarn yiizlerine
ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve orada ebedi kalacaklardir.”

619 Basri, age, II, 11.
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En’am 6/103. ayetle®!

alakali olarak Hasan-1 Basri sOyle soylemektedir:
“Dilinyada gozler Allah’1t idrak edemezler, fakat cennet halki cennette Allah’1
gorecektir.” Bu aciklamasina delil olarak da Kiyamet stresindeki, “Yiizler vardir ki, o
giin 151l 11l parildayacaktir; Rablerine bakacaklardir (O’nu  géreceklerdir).”®
ayetlerini gosterir.’”® Atiyye el-Avfi (v. 111/730) ve Katade aym ayetle ilgili olarak,
azametinden dolay1 insanlarin goriislerinin (gormelerinin) Allah’1 idrak edemeyecegini
fakat Allah’m gérmesinin onlarin gérmelerini idrak edecegini sdylerken,”'* Siiddi, Allah

biitiin mahlukati goriir fakat higbir sey O’nu géremez demektedir.®"

EblG Hanife ru’yetullah konusunda, Kiitiib-ii Sitte’de gecen ve Rasilullah’in
mii’minlerin ahirette Allah’t goreceklerini bildirdigi bir hadis-i serifi®’® delil olarak
gosterir. Ayrica Allah’m yakin ya da uzak olusunun fiziksel bir olay olmadigin
soyleyerek konuyu itaatle irtibatlandirir: “Yiice Allah’in yakinli§i veya uzakligi
mesafenin uzunlugu veya kisalig1 tiiriinden degildir. Fakat mii’minleri yiiceltme,
kafirleri asagilama manasindadir. Itaatli olan keyfiyetsiz olarak Allah’a yakindir. Asi
olan ise O’ndan uzaktir. Yakinda bulunma ve yonelme hitap eden i¢in bahis konusudur.
Cennette Allah’a yakin olmak, O’nun huzurunda durmak ve ahirette O’nu gérmek ayni

sekilde keyfiyetsiz vuku bulacaktir.”®!”

Aym ayetlerle ilgili olarak Imam Malik sunlar1 sdyler: “Insanlar ahirette Allah’1

b

gozleriyle goreceklerdir.” Etrafindaki insanlar derler ki, bazilar1 bu ayetlerdeki
“gdrme”yi, “sevabim1 ummak” olarak tevil ediyorlar.®'® imam, “Yalan séyliiyorlar” der,

“Iste ayet!”®"’

S “Gozler onu idrik edemez ama O, gozleri idrik eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla
haberdar olandir.”

612 Kiyamet 75/22-23.

513 Basri, age, I, 361.

81% Taberi, Cami'u I-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, V, 390; XIV, 239.

615 Siiddi el-Kebir, age, s. 249.

616 Buhari, Kitdbu’t-Tevhid, 24; Miislim, Kitabu’l-Iman, 80.

817 Beyazizade Ahmed Efendi, /mdm-1 A zam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, Terc: ilyas Celebi, IFAV
Y., Istanbul, 2000, s. 101-102.

Ru’yetullah1 bu sekilde te’vil edenler sadece bazi Mu’tezili alimler degildir. Mesela ibn Abbas’m
meshur talebesi Miicdhid’den gelen iki rivayette o, “Rabbinin rizkini ve fazlini umarlar” ve “Rabbinin
emrini beklerler” seklinde yorumlamaktadir. Taberi, Cdmi’u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'an, XIV,
239. Fakat Eg’ari, bu sekilde bir te’vilin sadece haktan sapan bazi Mu’tezililere ait oldugu

6
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imam Safii ayn1 konuyu Mutaffifin 83/15. ayetle®” iliskilendirerek, “bu ayete
gbre mii’'minler ile Allah arasinda perde olmayacak demektir” seklinde bir aciklama

621
yapar.

Yahya b. Sellam’in bu ayete getirdigi yorum da aynidir. O bu ayeti tefsir ederken,
diinyada gozlerin Allah’1 idrak edemeyecegini sOyler. Bu s6ziin zimninda ancak ahirette

gozlerin Allah’1 idrak edebilecegi vardir.®

Konuyla ilgili olarak 6zellikle Mu’tezile’nin kendi tezini kuvvetlendirmek icin
kullandig1, Hz. Musa’nin, Rabbini gérme isteginden bahseden A’raf siiresinin 143. ayeti
hakkinda Imam Malik sdyle der: “Hz. Musa diinyada Allah’1 gérmedi. Zira Allah
Baki’dir. Fani olan baki olan1 goremez. Ancak ahirette insanlar baki olan1 gorebilecek

gézlerle nimetlendirilirler. iste o zaman Baki’yi beké aleminde goriirler.”*?

bc. Kader

Kader konusu da siyasi ihtilaflarin ortaya ¢ikardig: tartismalardandir. Bu konudaki
temel tartisma basliklarinin, kaderin tanimi, sinirlari, insanin iradesi, Allah’in iradesi ve

bu iki irade arasindaki iligkinin niteligi gibi maddeler oldugunu sdyleyebiliriz.

Kader konusunda ilk donemlerde Ehl-i Siinnet i¢inde adi en ¢ok gegen alimin
Hasan-1 Basri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hakkinda bir¢ok tartismanin yapildigi
kader konusunda net bir bilgi edinmek isteyen Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’a
(v. 86/705) konuyla ilgili bir risale yazan Hasan-1 Basri, burada kader konusunu hem
dini hem de siyasi bakimdan ele alip incelemistir. Neticede Ehl-i Siinnetin bu konudaki

goriislerini dile getiren Hasan-1 Basri’nin kaderi olmakla itham edilmis olmas1,®** onun

goriisiindedir. Bkz. Es’ari, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydine, Thk: Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Daru’l-

Ensar, Kahire, 1977, s. 14.

Malik b. Enes, Merviyydtu'l-Imam Malik b. Enes fi 't-Tefsir, s. 320-321.

“Hayir, stiphesiz onlar (kdfirler) kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir.”

62! fon Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111, 309; VIII, 280.

622 Cerrahoglu, Yahyd b. Sellim ve Tefsirdeki Metodu, s. 153.

623 Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi't-Tefsir, s. 176; Lahmer, age, s. 201.

624 Katade Hasan-1 Basri’den, “Hayir kader iledir fakat ser kader ile degildir” seklinde bir soz rivayet
etmistir. Bkz. Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fazl Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1984, II, 235. Ibn Kuteybe soyle demektedir: “Hasan-1 Basri Kaderi diisiincede iken sonra
ondan donmiistiir. Kaderiyye mezhebinden olan Ata b. Yesar ve Ma’bed el-Ciiheni Hasan’a gelip
sOyle sormuslardir: “Ey Ebl Said! Su melikler Miisliimanlarin kanini akitiyorlar, mallarin1 aliyorlar,

6
620
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163



kader konusunun bazi kesimlerce bir istismar araci olarak kullanildigini dile getirmis
olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Zira Kaderiler de (kaderi reddedenler) esasinda
Allah’mn iradesini, insan lizerindeki hakimiyetini mutlak anlamda reddetmekten Ote,
kendilerine siyasi irade tarafindan dayatilan ve haksizliklarin, adaletsizliklerin kaynagi
olan yanlis bir kader tasavvurunu reddediyorlardi. Boyle bir durum sebebiyle Hasan-1

Basri ile kaderi reddedenler arasinda bir irtibat kurulmus olmasi muhtemeldir.®*

Hasan-1 Basri’nin kader meselesine bakistaki bazi carpikliklar1 diizeltmesi ve
onlara kars1 tavir almasina bir 6rnek olmasi bakimindan su hadise dikkate degerdir: Bir
giin bir adam Hasan-1 Basri’ye gelir ve karisin1 bir defada {i¢ talakla bosadigini soyler.
Hasan ona der ki, “Bu duruma goére sen Rabbine asi oldun ve karin da senden kesin
olarak ayrilmis oldu (bain talak).” Bunun {izerine adam dedi ki, “Bunun bdyle olmasini
Allah emretti.” Hasan [¢ok sinirlendiginden olacak] iistiine basa basa, “Hayir Allah

emretmedi” dedi ve Isrd sdresinin 13. ayetini®®

adama okudu. Etraftan bu hadiseyi
gorenler, “Bakin, bakin, Hasan kaderle ilgili konusuyor” dediler.®*” Olayin son béliimii
hem Hasan-1 Basri’nin, devrinde dikkatle takip edilen ve kendisine ehemmiyet atfedilen
bir alim oldugunu, hem de onun kader hakkinda konusmasinin bir sekilde ilgi ¢ektigini

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Yine Hasan-1 Basri, Yinus sdresi 16. dyetin®®® yorumunda kader hakkinda
konusurken, Allah tarafindan gonderilen elgilere kotii karsilik veren toplumlarin helak

edilip, el¢ilerin kurtarilmasini 6rnek verir. Hasan’in bu 6rnegini nakleden ravi, ondan

yapacaklarini yapiyorlar sonra da ‘yaptigimiz isler Allah’in kaderi iledir’ diyorlar. Ne dersin?”” Hasan-
1 Basri, “Allah’m diismanlar1 yalan sdyliiyorlar” diye cevap vermistir. Onun bu cevabi yukarida da
soyledigimiz gibi esasinda kader hakkindaki yanlis telakkileri elestirmeye yoneliktir. Bkz. Ibn
Kuteybe, el-Ma drif, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 251.

Bahsi gecen mektupta Hasan-1 Basri kaderle alakali olarak “zulmii Allah’a nispet edip kendilerini
bundan uzak tutanlar”1 siddetli bir sekilde elestirmekte, insanin iradesine ve sorumluluguna vurgu
yapmaktadir. Bunu yaparken de bircok dyet-i kerimeyi delil olarak kullanmaktadir. Liitfi Dogan ve
Yasar Kutluay’in terciime ettikleri bu mektup igin bkz. Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri,
s. 302-316. Diger yandan Omer b. Abdiilaziz ve Haccic’in da Hasan-1 Basri’nin aym1 konudaki
goriisiinii 6grenmek iizere ona yazdiklar1 ve ondan mektup talep ettikleri bildirilmektedir. Bkz. ibnii’l-
Murtaza, age, s. 133, 201

“Her insamin amelini boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, a¢ilmis olarak karsilagsacag bir
kitap ¢ikaracagiz.”

Basri, age, 11, 79.

“De ki: “Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim. Allah da size onu bildirmezdi. Ben sizin
aranizda bundan (Kur’dn’in inisinden) once (kwrk yillik) bir omiir yasadim. Hi¢ diisiinmiiyor
musunuz?”’

625
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kader konusunda kétii bir s6z/yanlis bir goriis duymadigini belirtmistir.®*’ Bu 6rnekte de
onun kader anlayisinin, cebirci bir alinyazisi anlayisi seklinde olmayip, Allah’in
insanlar arasinda -insanlarin iradesini temel alarak- yerlestirmis oldugu kanunlar

cergevesinde bir kader anlayisi oldugunu gorebiliyoruz.

Hasan-1 Basri’nin meclisine on iki sene devam etmis olan®" ve kaynaklarda bir
tefsire sahip oldugu bildirilen Katade’den®' nakledilen bazi rivayetlerde onun cebir

tarz1 bir kader anlayisina sahip oldugu izlenimi dogmaktadir.

Mesela onun kader hakkinda sdyle soyledigi rivayet edilir: “Herkes, kendisi
hakkinda daha once takdir edilen seye dogru kosar ve dnceden tayin edilen seyi bulur.

. . 632
Haynir ise hayir, ser ise ser.”

Fakat Said b. Ebli Arlibe (v. 154/772) de Katade’nin kader hakkinda, “Her sey

Allah’in kudretiyledir, masiyetler miistesna” dedigini rivayet eder.’>

Ik rivadyet onun cebriyeci bir kader anlayisina sahip oldugu izlenimini
uyandirirken, ikincisinde ma’siyetleri Allah’in kudretinin disinda zikretmesi, onlari
Allah’in yaratmayacagini sdylemesi anlamina geliyor ki bu da onun Mu’tezill goriisleri
benimsedigi diisiincesini akla getiriyor. Nitekim bazi arastirmacilar Katade’yi Mu’tezill
fikirleri benimseyen bir miifessir olarak gosteriyor.®** Fakat ondan nakledilen baska bir
rivayet de, onun re’y taraftari olmay1 pek hos karsilamadigini gostermektedir. Ebl Hilal
(v. 167/783) demistir ki: “Katade’ye bir mesele sordum, ‘Bilmiyorum’ dedi. ‘Kendi
re’yinle sOyle’ dedim, ‘Kirk seneden beri kendi reyimle bir sey sdylemedim’ dedi.” Ebi
Hilal o sirada Katdde’nin elli yasinda oldugunu bildirmektedir.®> Kaderi olmakla da
itham edilen Katade hakkindaki bu degisik goriisler muhtemelen onun ¢ok giiclii bir

hafizaya sahip olup duydugu her seyi ayrim yapmaksizin ezberlemesi ve insanlara

Basri, age, 11, 26.

639 ibn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, Daru Sadir,
Beyrut, trs, VII, 229.

3! fbnii’n-Nedim, age, s. 53; Katip Celebi, age, 1, 456.

Gokcan, age, s. 31.

633 Zehebi, Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiratu'l-Huffiz, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, 1956, 1, 124.

634 Bkz. Bilgin, Mustafa, Tefsirde Mu 'tezile Ekolii, Basilmamis Doktora Tezi, Bursa 1991, s. 65.

635 Bkz. ibn Sa’d, age, VII, 229.
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aktarmasi sebebiyle ortaya cikmustir.*® Neticede Ehl-i Siinnet alimlerinin Katade
hakkinda soylediklerine®’ ve onun Amr b. Ubeyd ve arkadaslari hakkindaki “Onlar
Mu’tezili’dir®*® soziine bakildiginda dogustan 4méd olan Katade’nin®’ Ehl-i Siinnet

ekoliine mensup bir alim oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

el-Fikhu’l-Ekber ve el-Fikhu’l-Ebsat isimli eserlerinde kaderle ilgili meselelerden
bahseden Ebi Hanife’ye (v. 150/767) gore Allah hayri da serri de yaratmistir. Allah’in

serri yaratmadigimi sdyleyen kimse kafir olur.®*’

Bu konuyla ilgili olarak Felak stresi 1
ve 2. ayetlerinde gecen “De ki, Yarattigi seylerin serrinden sabahin Rabbine siginirim”
ifadelerini delil gosteren Ebli Hanife’ye gore “kiiclik biiyiik, giizel ¢irkin her seyi Allah
ezelde Levh-i Mahfuz’da yazmis ve takdir etmistir. Ancak onun Levh-i Mahfuz’daki
yazisi hiikiim olarak degil, vasif olarak yazmadir. Yani Allah insanlarin yapacaklari
seyleri Onceden yazdigi icin onlar yapiyor degillerdir, bilakis Allah onlarin &yle
yapacagim bildigi icin o sekilde yazmustir.”**' Ehl-i Siinnet ekoliiniin kader hakkindaki
goriistinlin tam bir ifadesi olan bu aciklamalar kaderle ilgili olarak insanin aklindaki
biitiin sorulara cevap veriyor degildir. Iimdm-1 A’zam da bunun farkinda oldugu igin
Allah’in kaza ve kaderinin, O’nun nasil oldugu bilinemeyen sifatlarindan oldugunu
séylemistir.642 Bagka bir yerde Ebli Hanife hayir ve serrin takdirinin Allah’tan baskasina

atfedilmesinin kiifiir sebebi olacagini sdylemis ve su ayeti delil olarak gostermistir:

“Isledikleri her sey defterlerdedir. Kiiciik biiyiik her sey yazihidir.” (Kamer 54/52-53)°%

Bir II. asir miifessiri olan Imadm Malik kaderi inkir edenlerle fikri planda
miicadele ederken bir yandan da onlarin ¢ok deger verilecek insanlar olmadiginm

diisiinme egilimindeydi. Onun, “Ehl-1 kaderden bir kimse géormedim ki ahmak, tutarsiz

636 Nitekim Sa’bi Katade hakkinda “Hatibu leylin” ifadesini kullanmaktadir. Bu ifade tercihlerinde segici
davranmayan insanlar i¢in kullamlir. Bkz. ibn Hacer, age, VIII, 310.

7 fbnii’l-Vezir Katade’yi Tabiilerin en giivenilir miifessirlerinden saymaktadir. Bkz. ibnii’l-Vezir,
Muhammed b. ibrahim b. Ali b. el-Murtez, Isdru’l-Hakk ‘ale’l-Halk, Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
Beyrut, 1987, s. 148. Ayrica bkz. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, X, 313; Ednevi, Ahmed b.
Muhammed, Tabakatii’l-Miifessirin, Thk: Silleyman b. Saldh el-Hazzi, Mektebeti’l-Ulim ve’l-
Hikem, Medine 1997, s. 14.

63% fon Teymiye, Mecmii ' l-Fetdva, VIII, 118.

639 Mizzi, age, XXIII, 48.

9 Eba Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat (Imdm-1 A zam " Bes Eseri iginde), s. 38.

! Eba Hanife, el-Fikhu'I-Ekber (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri i¢inde), s. 56.

%2 Ebt Hanife, age, s. 56.

3 Beyazizade Ahmed Efendi, age, s. 112.
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ve hafif birisi olmasm”®*

seklindeki s6zii, o donemlerde ciddi bir bigimde kader
tartigmalarina katilan ve kaderi reddetme egiliminde olan insanlarin Ehl-i Siinnet
alimlerince fazla ciddiye alinacak tiirden insanlar olarak goriilmediginin bir delili olarak

kabul edilebilir.

bd. Halku’l-Kur'an

“Halku’l-Kur'an”, Kur'an’in Allah’in kelami olarak sonradan yaratilmis olup ezeli
olmadigini diisiinenlerin ve bu fikre karsi ¢ikanlarin yaptiklar tartigmalari ifade eden bir

terimdir.**

Hicri II. asrin baglarinda ortaya ¢ikan bu meseleyi ilk kez tartisma konusu yapanin
Ca’d b. Dirhem (v. 124/742) oldugu bildirilmektedir. iddialara gére o, “Allah Ibrahim’i
dost edinmedi ve Misa ile konusmadi” diyordu. Cehm b. Safvan (v. 128/745) ise bu
goriisiin yayginlik kazanmasinda pay sahibi olanlarin basinda gelir.®*® Emeviler
tarafindan katledilen bu kisilerin ayn1 zamanda Emevilerin yonetimine bayrak a¢cmis

kimseler oldugu anlagilmaktadir.*"’

“Halku’l-Kur'an” denilince akla Mu’tezile mezhebinin geldigi bilinmektedir.
Bunun sebebi, yedinci Abbasi halifesi Me’min’un (198-218/813-833) Mu’tezile
mezhebini yanina alarak bu diisiince etrafinda bir baski politikast uygulamasi ve
“Halku’l-Kur'an” fikrini devletin resmi goriisii haline getirmeye calismasidir. Buradan
da anlasilacagi tizere Mu’tezile mezhebi “Halku’l-Kur'an” fikrini daha Once
benimsemistir. Hicri II. asirda bu diisiinceyi savunan Mu’tezililer olarak daha ziyade
Bisr b. Mu’temir (v. 210/825), Stimame b. Esres (v. 213/828) ve Bisr b. Giyas el-

648 By kimseler halku’l-Kur'an

Merisi’nin (v. 217/832) isimleri 6n plana ¢ikmaktadir.
iddialarin1 tartisirken Kur'an’da bazi ayetleri delil olarak kullaniyorlardi. Bu ayetler

arasinda sunlari zikretmek miimkiindiir: En’am 6/1; Had 11/1; sra 17/88; Kasas 28/30;

4 Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi t-Tefsir, s. 275; Lahmer, age, s. 336.

5 Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur'an”, DI4, Istanbul, 1997, XV, 371.

646 Darimi, Ebi Said Osman b. Said b. Halid b. Said, er-Redd ‘ale’I-Cehmiyye, Thk: Bedr b. Abdullah el-
Bedr, Daru Ibnii’l-Esir, Kuveyt, 1995, s. 21, 204, 209.

7 Darimi, age, s. 204.

% Akoglu, age, s. 110.
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Lokman 31/27; Zimer 39/23-24; Fussilet 41/3-4, 34, 44; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12;
Zariyat 51/23; Rahmén 55/1-2; Alak 96/1-2.%%

“Halku’l-Kur'an” meselesi II. asirda ortaya ¢ikmis olmasina ragmen bu asirda
yogun bir sekilde tartisilmis degildir. Bu donemde iktidarda bulunan Emevi ve Abbasi
halifeleri boyle bir goriisiin rahatca tartisilmasina imkan tanimamistir. Abbasi halifesi
Harln Resid (170-193/786/809), Bisr b. Giyas el-Merisi’nin halku’l-Kur'an
konusundaki fikirlerini duyunca soyle demistir: “Bisr’in, Kur'an’in mahluk olduguna
dair sozleri kulagima geldi. Allah’a yemin olsun ki eger onu ele gecirirsem, simdiye
kadar hi¢ goriilmemis bir sekilde onu Sldiirecegim.”®” Ydnetimin bu tavri sebebiyle
Halife Me’mlin dénemine kadar bu meselenin giindemde olmadigini sodyleyebiliriz.
Mu’tezile’nin kuruculari durumunda bulunan Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’in bu
konuyla ilgili herhangi bir yorumuna rastlanmamasinin sebebi de bu olmalidir. Me’miin
doneminde ise bu meselenin ulema arasinda tartisilmasini bizzat halifenin kendisi
istemigtir.%!

Ca’d b. Dirhem tarafindan ortaya atilan halku’l-Kur'an fikrinin esas kaynagi
hakkinda ¢esitli yorumlar yapilmaktadir.®* Bu yorumlardan birisi de meselenin siyasi
boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Buna gore, Ca’d ve arkadaslar1 Kur'an’in mahlik
oldugunu sdylerken temelde Emevilerin cebir anlayislarina karsi ¢ikiyorlardi. Zira
Kur'dan’in mahlik oldugunu sdylemek, her davranislarinin Allah (dolayisiyla Kur'an)
tarafindan emredildigini ve belirlendigini sdyleyerek zuliimlerini mesru gostermeye
calisan Emevilerin bu iddialarina bosa ¢ikarmak anlamina geliyordu. Ciinkii eger Kur'an
sonradan yaratilmigsa Emevilerin yaptiklar1 zuliimler ezelde takdir edilmis olamazdi.

Bu zuliimler onlarin kendi tercih ve uygulamalar1 olurdu. Diger yandan Abbasiler

99 Bkz. Rézi, age, s. 66-67.

69 ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, Mendkibu’l-Imdm Ahmed b. Hanbel,
Daru’l-Afiki’l-Cedide, Beyrut, 1977, s. 308.

651 Bkz. ibn Ebu’l-iz, Ebu’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Ali b. Muhammed Hanefi Dimeski, Serhu’l-
Akideti’t-Tahdviyye, el-Mektebii’1-Islami, Beyrut, 1391/1972, 1, 18.

62 Bkz. Yavuz, ag.mk, 371-372.
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doneminde de “Kur'an mahluk degildir’ demek, bu diisiincede olan alimlerin samimi

itikadi olmakla birlikte aym sekilde yonetime muhalefet anlami da tasiyordu.®>

Hicri 1. asirdaki Ehl-i Siinnet ulemasinin Emevilerin zuliimlerini hos gérmemekle
birlikte halku’l-Kur'an fikrini de benimsemedikleri goriilmektedir. Bu konuda en agik ve

kesin konusanlardan birisi Imam Ebt Hanife’dir. O Fikh-1 Ekber’inde sdyle demektedir:

“Kur'an-1 Kerim Allah kelam1 olup, mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dil ile
okunur ve Hz. Peygamber’e (sav) indirilmistir. Bizim Kur'an-1 Kerim’i telaffuzumuz,
yazmamiz ve okumamiz mahluktur, fakat Kur'an mahluk degildir. Allah’in Kur'an’da
belirttigi Miisa ve diger peygamberlerden, Firavun ve Iblis’ten naklen verdigi haberlerin
hepsi Allah kelamidir, onlardan haber vermektedir. Allah’in keldmi1 mahluk degildir,
fakat Masa’nin ve diger yaratilmiglarin keldmi mahluktur. Kur'an ise Allah’in kelami

olup kadim ve ezelidir.”®*

Bir bagka yerde ise “Allah Misa ile konusmadi” iddiasin1 reddederek sunlari

sOylemektedir:

Allah’n, “Allah Miisa’ya hitap etti (Misa ile konustu)”®> ayetinde belirttigi gibi,

Misa Allah’in kelamii isitti. Stiphesiz ki Allah, Misa ile konusmasindan 6nce de,
kelam sifatiyla muttasifti. Yiice Allah yaratmadan da ezelde yaratici idi. Allah, Miisa’ya
hitap ettiginde, ezelde sifati olan keldmi ile konustu. Onun sifatlarinin  hepsi
mahluklarinin sifatlarindan bagkadir. O bilir, fakat bizim bildigimiz gibi degil, o
kadirdir, fakat bizim giiclimiiziin yettigi gibi degil. O gdriir, fakat bizim gérmemiz gibi
degil. O isitir, fakat bizim isittigimiz gibi degil. O konusur, fakat bizim konugmamiz
gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz. Oysaki Allah, uzuvsuz ve harfsiz

konusur. Harfler mahluktur, fakat Allah’in kelam1 mahluk degildir.”®*

63 Akoglu, age, s. 107.

654 Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri i¢inde), s. 55.
%% Nisa 4/164.

66 Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (Imdm-1 A’zam 'in Bes Eseri i¢inde), s. 56.
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Imam Malik de aym Aayeti giindeme alarak “Allah Teala Mdsa ile konustu”

demekte ve halku’l-Kur'an iddiasim reddetmektedir.®>’

Imam Safii halku’l-Kur'an iddiasinda olanin tekfir edilecegini sdyler. Fakat bu
tekfir, ona gore kisinin dinden c¢ikmasi anlaminda degil, kiifran-1 ni’met etmesi

anlamimdadir.%®

be. Miitesabih Ayetlerin Te’vili

Ehl-i Siinnet alimlerinin Kur'an-1 Kerim’de miitesdbih olarak bildirilen bazi
ayetlerin te’vili meselesinde, ilk donemlerde olumsuz bir tavir takindiklar
bilinmektedir. Ik defa Mu’tezile’nin giindeme getirdigi ve miitesabih ayetlerin, akil ve
muhkem ayetler 1s181nda te’vil edilmesi gerektigi fikri, Ehl-i Siinnet alimlerince kabul
gormemistir. Her ne kadar ilk donemlerde miitesabihlerin te’vil edildigine dair bazi
rivayetler varsa da®’ Ehl-i Siinnet 4limlerinin ¢ogunlugu bu dyetlerin te’vil edilmesine
kars1 ¢cikmislar ve olduklar gibi kabul edilmeleri gerektigini ifade etmislerdir. Mesela
Kur'an’in miitesabihlerinden kabul edilen®® Allah’m eli, ylizii, istiva etmesi gibi zati ve
haberi sifatlarin te’vili konusunda Ehl-i Siinnet’in goriisiinii en agik bigcimde ortaya
koyan Hicri II. asir alimi Eb Hanife, el-Fikhu 'l-Ekber isimli eserinde bu konudan soyle
bahsetmektedir: “Allah’in, Kur'an’da zikrettigi gibi eli, yiizli ve nefsi vardir. Allah’in
Kur'an’da zikrettigi gibi el, yliz ve nefs gibi seyler keyfiyetsiz sifatlardir. O’nun elj,
kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu taktirde sifat iptal edilmis olur. Bu, Kaderiye
ve Mu’tezile’nin goriisiidiir. O’nun elinin keyfiyetsiz sifat olmasi gibi, azab1 ve rizasi da

keyfiyetsiz sifatlarindan iki sifattir.”%®!

%7 Neccad, Ebi Bekr Ahmed b. Siileyman b. Hasen el-Bagdadi, er-Redd ‘ald Men Yekilii’l-Kur'dnu
Mahlikun, Thk: Rizallah Muhammed Idris, Mektebetii’s-Sahabeti’l-islamiyye, Kuveyt, 1400/1979, s.
31.

6% Sirbini, Semsiiddin el-Hatib Muhammed b. Ahmed el-Kahiri, Mugni’l-Muhtdc, Mustafa el-Babi el-
Halebi, Kahire, 1377/1958, IV, 133.

659 Mesela ibn Abbas, “O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri kaplamistu” (Bakara 2/255) ayetindeki “kiirsi”
ifadesini “O’nun ilmi” seklinde te’vil etmistir. Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an,
111, 16.

%0 Kur'an’da miitesabih kabul edilen ifadelerle ilgili olarak Bkz. Demirci, Muhsin, Kur'dn’in
Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Y., Istanbul, 1996, s. 159-180.

5! Eba Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (Imdm-1 A’zam 'in Bes Eseri i¢inde), s. 56.
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Ehl-i Siinnet alimlerinin bu tavirlarinin temelinde Al-i Imrén siiresinin 7. Ayetinde
gecen, “Kalplerinde egrilik olanlar, fitne c¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini
yapmak i¢in miitesabih dyetlerin ardina diiserler” ifadelerinin ve benzer anlamdaki bazi
hadislerin®? getirdigi bir sakindirma oldugu kadar, itikadi ve siyasi acidan ortaya ¢ikan
endiseler de bulunmaktadir. Itikadi acidan endiseler, siiphe, bozuk itikad ve hatta
sapikliga diisiilmesi tehlikesi; siyasi agidan endiseler ise yeni kurulmus olan dini-siyasi
toplumun nizamunin bozularak basarisizlia ugratilma ihtimalidir.**> Bununla birlikte
miiteahhirun Ehl-i Siinnet kelam alimleri miitesabih ayetlerin te’vili hususunda olumlu

goriis bildirmislerdir.**

Yukarida bahsi gegen Al-i Imran stresinin 7. ayeti, miitesdbihatin te’vilinin
insanlar tarafindan bilinip bilinemeyecegi hususundaki ihtilaflarin da temelinde yer
almustir. Ayetin konuyla ilgili boliimiini, “Oysa onun gercek manasim (te vilini) ancak
Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar ‘Ona inandik, hepsi rabbimizin katindandir’
derler” seklinde okumak Ehl-i Siinnetin bu konudaki diislincesine de uygun
diismektedir. Nitekim Imam Malik, bahsi gegen boliimii bu sekilde okumakta ve
miitesabih ayetlerin te’vilini ilimde derinlesmis olanlarin (rasihiin) da bilebilecegi
fikrini kabul etmemektedir.®® Bunun yamnda imam Es’ari (v. 324/936) gibi bir ilk

donem Ehl-i Siinnet Kelam alimi ayetteki vakfi Mu’tezile gibi yapar ve miitesabihlerin
C e eq. 6

662 Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’den rivayet edilen hadis soyledir: “Hz. Peygamber ‘Hiivellezi enzele

‘aleyke’l-Kitdbe .... ayetini okudu ve sonra dedi ki, ‘Onun miitegabihlerine tabi olanlar1 gordiigiiniiz
zaman onlardan sakinmn.’” Darimi, Mukaddime, 19.

663 Abbot, age, 11, 109.

664 Topaloglu, age, s. 120.

665 Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi't-Tefsir, s. 83; Lahmer, age, s. 130.

666 Salih, Subhi, Mebdhis fi ‘Ulimi’l-Kur'dn, Darw’l-ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut, 1990, s. 282. Buradaki
mesele miitesabihlerin tasnifi ve te’vil kelimesine verilen anlam ile alakali bir meseledir. Gazzali’nin
el-Miistesfa isimli eserindeki su ifadeleri bu durumu agikliga kavusturmaktadir: “Bu ayetteki vav
harfi, atif harfi midir yoksa 41¥) lafz1 iizerinde durmak mm daha evladir?’ denilirse, deriz ki, ‘Her ikisi
de muhtemeldir. Soyle ki sayet burada miitegsabihten maksat kiyametin vakti ise, durmak daha evladir.
Degilse gecmek gerekir. Ciinkii a¢ik olan sudur ki, Allah Teala yarattiklarindan hi¢ kimsenin bilmeye
gii¢ yetiremeyecegi bir seyle Araplara hitap etmis degildir.” “‘Madem 6yle, slre baslarinda bulunan ve
kimsenin manasini anlayamayacagi harflerin maksadi nedir?” denilecek olursa, deriz ki, ‘Alimler, bu
harflerin manalariyla ilgili pek ¢ok izahlar yapmislardir. [Burada Gazzali huriif-u mukatta’a ile ilgili
yapilan aciklamalar1 serdediyor]. Dolayisiyla Kur'dn’da Arabin anlayamayacagi herhangi bir seyin
olmadig1 sabit olmustur.” Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Miistesfa fi ‘Ilmi’l-Usiil,
Thk: Muhammed Abdiisselam Abdiissafi, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, s. 85.
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Allah’1in arsa istiva etmesi de Kur'an’in miitesabihlerinden kabul edilmis ve Ehl-i
Siinnet alimlerince ilk donemlerde te’viline yanasilmamistir. Konuyla ilgili olarak soyle
bir olaydan bahsedilir: Bir adam imam Malik’e gelerek, Allah’n arsa istiva etmesinin
keyfiyetini sorar. Imam cevaben sunlar1 sdyler: “Rahman, kendini vasfettigi gibi arsa
istiva etmistir, nasil oldugu séylenemez. Onun hakkinda nasil merfu bir rivayet olabilir

ki? Ayrica sen kotii bir adamsin, bidatg¢isin. Cikarin bu adami buradan!”®’

Benzer bir olay Hz. Omer devrinde de yasanmistir. Medine’de Abdullah b. Sabig
isminde bir sahis insanlar arasinda dolasiyor ve onlara miitesabihler hakkinda sorular
soruyordu. Bunu duyan halife Hz. Omer onu ¢agirtti ve hurma saplariyla basim
kanatincaya kadar dévdii. Daha sonra o sahst Medine’den kovan Hz. Omer Ebli Misa
el-Eg’ari’ye bir mektup yazarak, insanlarin o sahisla oturup kalkmalarina engel olmasini
istedi.*®®
Bu iki benzer rivayette dikkat edilmesi gereken husus esasinda sudur: iki olayda
da kars1 ¢ikilan konu tek basina, miitesabih kabul edilen bir ayeti te’vil etmek degildir.
Burada te’vili arzu eden kisinin samimiyetsizligi ve dolayisiyla fitne pesinde kosuyor
olma ihtimali, Hz. Omer ve Imam Malik’in bdyle tavir almalarma sebep olmus
olmalidir. Zira ayni1 sekilde miitesabih kabul edilen bir dyeti te’vil eden Ibn Abbas’a Hz.
Omer’in menfi bir tavir aldigin1 bilmiyoruz. Ayrica Abdiirrezzak es-San’ani, Ahmed b.
Hanbel, Ibnii’l-Miinzir, Ibn Eb(i Hatim, Taberani, ibn Miirdeveyh ve Beyhaki gibi Ehl-i
Siinnet alimlerinin, bahsi gegen ayetteki “Kalplerinde egrilik olanlar”in Hariciler
olduguna dair Hz. Peygamber’den bir hadis naklediyor olmalar,’® Ehl-i Siinnet
alimlerinin miitesdbihat1 te’vil etme arzusu i¢inde olanlara iyi gozle bakmiyor
olmalarinin da bir sebebi olsa gerektir. Fakat Hz. Peygamber devrinde “Hariciler” adi

altinda bir grubun olmamasi bu rivayeti gézden diisiirmektedir.

c. Kur'an’daki Bazi Siydsi Kavramlarla Ilgili Yorumlar:

Kur'an-1 Kerim’in asil hedefi, temelinde tevhid inancinin bulundugu, aklin ve

vahyin giizel gorlip emrettigi bir ahlaki diizeni insanlar arasinda yayginlastirmaktir.

667 Malik b. Enes, Merviyydtu’l-Imam Malik b. Enes fi 't-Tefsir, s. 227; Lahmer, age, s. 198-199.
58 Darimi, Mukaddime, 19.
569 Suyhti, ed-Diirru’l-Mensir fi t-Tefsir bi’I-Me siir, 11, 148.
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70 Kur'an-1

Kur'an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde onun bu hedefinden bahsedilmektedir.
Kerim insanlarda bir suur meydana getirmek, manevi enerjiyi en iist seviyeye ¢ikarmak
ve bu enerjiyi uygun kanallarda kullandirmak ister ve bu hedefinin insanlar arasinda

" fste Kur'an-1 Kerim’in bu rehberligi

gergeklesmesi icin onlara rehberlik eder.’
sebebiyle Miisliimanlar, her islerinde ona yonelme ve ondan etkilenme egiliminde
olmuglardir. Bu itibarla Miisliimanlarin ortaya koyduklar1 siyaset teorilerinde Kur'an-1
Kerim’in izlerini bulmak tabii bir durum olarak kabul edilmelidir. Esasinda biitiin
semavi dinlerde, toplumun ilahi kitaba dayanmasinin yansimalarina rastlanir fakat
hicbir dinde Kitap islamiyet’te oldugu kadar merkezi bir yer kazanmamustir.*”> Bu
durumun sebepleri arasinda, onceki toplumlarin kendi kitaplarina gereken ihtimamu
gostermemis olmalar1 sebebiyle Kitab’in toplum igindeki karizmasii yitirmesi ve

Kur'an-1 Kerim’den sonra insanliga baska bir kitabin gonderilmeyecek olmasini

sayabiliriz.

Bununla birlikte “Islam siyaset doktrinlerinin olusumunda Kur'an’mn rolii, Miladi
VIIL. asir Arabistan’inin sosyal ve siyasal pratiklerinin roliinden daha fazla etkili
olmamistir. Peygamberden hemen sonra olusan siyasal yapilanmalarda baskin karakter
Arap kabileciligidir. Mesela Kur'an yonetimin hangi kabileye ait oldugunu belirtmemis,
onu ibaha alanina terk etmisken, VII. asir Arabistan’inin kabileci diislincesini yansitan
“Imamlarin Kureysliligi” formiilasyonu devreye girmis ve yonetimi sekillendirmisti.”®”?
Bununla birlikte bu formiilasyon bir hadis rivayeti olarak degil fakat donemin

gergeklerini yansitan bir ¢oziim olarak goriilmelidir.®”

Kur'an-1 Kerim, bir hukuk kitabi olmadigi gibi bir siyaset kitabi da degildir.

Kur'an’1 herhangi bir konuyla alakali olarak “teknik bir kitap” seklinde algilamak,

95675

Fazlurrahman’in deyimiyle, “suurumuzu koreltir. Diger yandan yeryiiziinde adil ve

ahlaki temellere dayanan, yasanilabilir bir toplumsal diizen kurmak da Kur'an’in

670 Bkz. isra 17/9-10; Taha 20/98; Fatir 35/3; Sad 38/65.

7! Bkz. Yinus 10/57; Lokman 31/1-3.

62 Dalkilig, ag.mk, s. 126.

67 inan, Ahmet, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur'an’in Hakimiyet Kavraminin Karsilagtirilmasi, Se-ba
Ofset, Ankara, 1999, s. 197.

67 Bkz. Hatiboglu, ag.mk, s. 162.

875 Fazlurrahman, ag.mk, s. 19.
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hedeflerinden birisidir.*”® Bu sebeple Kur'an’da sekli biitiiniiyle belirlenmis bir siyaset
teorisi bulmak miimkiin olmamakla birlikte, gelistirilecek bir siyaset teorisinin temel
kavramlari i¢in Kur'an’a miiracaat edilebilir. Nitekim Miisliiman siyaset teorisyenleri de

Kur'dn’in baz1 kavramlarmi bu yoénde kullanmuslardir.®”’

Kur'an-1 Kerim’deki bazi kavramlarin siyasi cagrisimlar tasidigini sdylemek
miimkiindiir. Burada bu kavramlardan kendilerine en ¢ok atif yapilanlar1 Hicri II. asir
Ozelinde ele almaya gallsacaglz.678 Fakat bilinmesi gerekir ki, Hicri II. asrin birgok
acidan -6zellikle ilimler agisindan- bir kurulus ve baslangic¢ asr1 olmasi, siyaset teorileri
icin de gegerlidir. Zira siyaset teorileri daha sonraki dénemlerde sekillenmeye baslamig
olup, bazi Kur'dni kavramlarin siyasetle yakindan iliskilendirilmesi de aymi sekilde
sonraki zamanlarda daha yogun bir hal almigtir. Dolayisiyla bu donemdeki miifessirlerin
bahsi gegen kavramlara yogun siyasi anlamlar yiiklemelerini beklememek gerekir. Bu
donemdeki miifessirler, sonradan siyasetle siki bir sekilde iligskilendirilen kavramlari
genellikle sozliik anlamlarin1 goz 6niinde bulundurarak, tenzil dénemindekine yakin bir
tarzda ele almis ve agiklamislardir. Bu da son derece tabi bir durum olmalidir. Zira her
miifessir oncelikle kendi devrinin miifessiridir. Sonrakiler de aynmi 6zellikten dolayz,
kendi donemlerinin etkili siyasi ortamlarinda Kur’an’daki ayni kavramlar1 siyaset
teorilerinin temelini olusturacak bi¢imde kullanmislar ve yorumlamislardir. Mesela
Hicri II. asirda kaleme alinan tefsirlerde, Kurtubi’nin (v. 671/1273) Bakara stresi 30.
ayetiyle baglantili olarak verdigi bilgiler ve ele aldig1 hilafet ahkdmini bulmak miimkiin
degildir.®”

876 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, Terc: Alpaslan Agikgeng, Fecr Y., Ankara, 1993, s. 99.

77 Mesela Bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, el-Ahkdmu’s-
Sultaniyye ve’l-Vilayatii’d-Diniyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1999, s. 30, 50, 52, 57, 64, 70, 118,
124vd.

678 Kur'an’daki siyasi kavramlarin tam olarak neler oldugu hususunda bir ittifaktan bahsetmek zordur.
Konuyla ilgili ¢alismalara bakildiginda bu durumun farklilik arz ettigi, bazi kitaplarda bircok kavram
yer alirken bazilarinda sinirli sayida kavrama yer verildigi goriiliir. Bizim ele aldigimiz kavramlar ise
Hicri II. asrin miifessirlerinin ¢gogunlukla iizerinde durduklar1 ve hakkinda agiklamalarda bulunduklari
kavramlardir.

7 Bkz. Kurtubi, age, I, 263-273.
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ca. Miilk

“Miilk” kelimesi Kur'an-1 Kerim’de kirksekiz yerde gecer. Bunlardan yirmi bir
tanesi Mekki strelerde, geri kalam ise Medeni sirelerde yer almaktadir.® Sadece bu
acidan degerlendirildiginde miilk kelimesinin iki donemden birinde daha siddetli bir
sekilde vurgulandigini sdyleyemeyiz. Bu da bize gosterir ki, Kur'an-1 Kerim’de miilk

kavramina yiiklenen anlam her iki donemi de kapsayacak 6zellikler tagimaktadir.

Miilk, “bir sey tlizerinde tasarruf yetkisine sahip olma, bir seye sahip olma”
anlamindaki M. L. K. kokiinden gelir. ‘Miilk’lin anlami1 da, “iizerinde hiikiim icra etmek
suretiyle tasarrufta bulunulan bir seye sahip olmak, onu ele gecirmek™tir. Bu anlamina
bagli olarak ‘milk’ten daha genel olan kelime, Kur'an-1 Kerim’de oOncelikli olarak

81 Goklerin ve

Allah’in daimi bir hakkindan, yani O’nun mutlak saltanatindan bahseder:
yerin miilkii Allah’indir.®*> O’nun miilkiinde bir ortagi yoktur.®®® Bununla birlikte
diledigine, “yeryiiziinde hiikiimranlik” anlaminda miilk verir, dilediginden de verdigi
miilkii geri alir.® Bu durum da esasinda “miilk”iin tamamen O’na ait olmasimn bir
delilidir. Hz. Siilleyman ve Hz. Yusuf, kendisine miilk verilen peygamberlerdendir.’®
Hz. Siileyman bizzat Allah’a dua ederek, kendisinden sonra kimseye nasip olmayacak
bir miilk istemistir. Bunun {izerine riizgdr onun emrine verilmistir.®*® Hz. ibrahim
ailesine de bityiik bir miilk verilmistir.®®” Diger yandan Misir halki gibi, tevhidden
uzaklagmis oldugu halde Allah’in biiyiik bir miilk (saltanat) verdigi topluluklar da

vardir.®®

Hicri II. asir miifessirlerinin bu kavramla ilgili yorumlarina baktigimizda sunlari

goruriz:

680 Abdiilbaki, Muhamed Fuad, Mu cemu ‘I-Miifehres i Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire,
1996, s. 770.

681 Ragib el-isfehani, age, s. 475.

682 Bakara 2/107; Al-i imran 3/189; Maide 5/17, 18, 40, 120; A’raf 7/158; Furkan 25/2 vd.

683 {sra 17/111; Furkan 25/2.

6% Bakara 2/247; Al-i imran 3/26.

685 Bakara 2/102; Yusuf 12/101.

68 Sad 38/35-36.

587 Nisa 4/54.

588 Mii’min 40/29.

®
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Siiddi, Nisa 4/54°teki “lalae QL (biiyiik bir miilk) ifadesini, “kadmlar
hususunda biiyiik bir saltanat, yani ¢ok kadinla evlenme” seklinde yorumlar. Ona gore
buradaki “Ibrahim’in ailesi”nden maksat Hz. Siileyman ve Hz. Davud’dur. Hz. Davud

doksan dokuz kadinla, Hz. Siileyman da yiiz kadinla evlenmistir.**

Ferra (v. 207/822) aymi ifadeyi “Ibrahim ailesi”nin igindeki Siileyman b.
Davud’un ¢ok hanimimin olmasi seklinde yorumlarken, ®° Mukatil, Tefsir’inde hem Hz.
Davud’un hem de Hz. Siileyman’in ¢ok haniminin olmasi seklinde yorumlar ve Hz.
Ibrahim’in soyundan gelen bir peygamber olarak Hz. Muhammed’in (sav) diger
peygamberlere gore daha az hanimla evli olmasinin garipsenmemesi gerektigini soyler.
Ciinkii Yahudiler Hz. Peygamber’in niibiivvetine ve ¢ok hanimla evli olmasina haset

ediyorlardi. *!

Taha 20/120’deki “sonsuz saltanat” anlamina gelen “olm Y gﬂrﬂ” ifadesini

yorumlarken Siiddi, Seytan’in Hz. Adem’e sdyle dedigini aktarir: “Eger o agacgtan
yersen Allah gibi bir kral (melik) olursun, yahut ikiniz de sonsuza kadar yasarsiniz ve

. .. 99692
asla 6lmezsiniz.”

Ayni miifessir Bakara 2/251°de Hz. Davud’a verilen miilkiin, daha 6nce Talit’a
verilen miilk oldugunu soyler.*”> Buna gore, Talit bir kral (melik) olarak génderildigi

icin Hz. Davud da ayni1 sekilde halkinin basina kral olarak gonderilmis olmaktadir.

Goriildiigii gibi Kur'an-1 Kerim’deki “miilk” kavrami ilk donem miifessirleri
acisindan siydsl anlamda bir devletin idaresini elinde bulundurma seklinde
yorumlandig1 gibi, Hz. Siileyman’in durumunda oldugu iizere, ¢ok sayida hanim, yani
bir anlamda zenginlik/servet manasinda da yorumlanmigstir. Diger yandan “milk”
kelimesinin en ¢ok kullanildigi ve Allah’in yaratiklar {izerindeki mutlak saltanati

anlamina geldigi ayetlerle ilgili ilk donem miifessirlerinin farkli yorumlar1 yoktur.

% Siiddi el-Kebir, age, s. 205.

% Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah, Me ‘dni’I-Kur'dn, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2002, 1, 192.

Mukatil b. Siileyman, age, 1, 354.

62 Siiddi el-Kebir, age, s. 348.

6% Siiddi el-Kebir, age, s. 160.

691
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ch. Hilifet

Kelime olarak “bagkasina niyabet etmek, ondan sonra gelip onun yerine
gecmek”®* anlamina gelen hilafet, terim olarak “dinin muhafaza edilmesi ve diinya
islerinin dini bir siyasetle idare edilmesi hususunda Seriat sahibine niyabettir. Onun i¢in
bu mansiba hilafet ve imamet, bu makami isgal eden zata ise halife ve imam adi

verilmektedir.”®”

Kur'an-1 Kerim’de c¢ogullariyla birlikte dokuz yerde gegen kelime, biiyiik
cogunlukla Mekki slrelerde yer almaktadir. Kelimenin “halife kilmak, pesisira

getirmek” anlamindaki fiil formu da Kur'an-1 Kerim’de bes yerde gegmektedir.**®

Sunu belirtmek gerekir ki, hilafet kavram Islam tarihi ve diisiincesi agisindan son
derece onem arz eden kavramlardan birisidir. IslAm tarihindeki biiyiik tartigmalar
genellikle halifeligin ¢evresinde cereyan eden miicadelelerden dogmustur. Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen sonrasinda baglayan siyéset tartismalarinin temelinde
kimin halife olacagi meselesi yer almaktadir. Buradan baslayarak daha sonraki siyasi-
itikadi akimlarin sekillenmesinde de yine hilafet kavraminin roli biiyiik olmustur. Su
ifadeler, hilafet tartismalarinin sonraki mezhebi cereyanlar1 nasil sekillendirdigini giizel
bir bi¢imde dile getirmektedir: “Tarihi seyir icerisinde Miisliimanlar, siyasi-idari
meselelerin Miislimanlara birakildig1 gercegini pek anlamak istememis gibidirler. Sia,
problemi Allah’a ¢ozdiirtmek istemis, ortaya kocaman bir imamet nazariyesi, nas ve
tayinle gelen masum imamlar ¢ikmistir. Ehl-i Siinnet, uzlagmaci tavrina uygun olarak
siyasi meseleleri agirlikli bir sekilde hilafet noktasinda ele almis ve isi Kureys’in iistiine
yikma yoluna gitmistir. Hilafet-imadmet konusunda vahyi ¢izgiye en yakin goriisiin
sadece Hariciler tarafindan ortaya atildigini belirtmekte fayda var. Fakat ne yazik ki
onlar da belki sadece bu konudaki takdire sayan derinliklerinde kaybolup

gitmislerdir.”®”

6% Ragib el-isfehani, age, s. 163.
%% fbn Halddn, age, 1, 545-46.
6% Abdiilbaki, age, s. 295.

%7 Onat, ag.mk, s. 421.
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Kur'an-1 Kerim’de halife kelimesinin gectigi yerlere baktigimizda, daha ziyade
“birisinin, bir toplumun ardindan gelip onun yerine gecen kimse/toplum” anlaminda
kullanildigin1  goriiriz. Fakat Bakara 2/30 ve Sad 38/26. ayetlerde gegen halife
kelimesinin anlanmi konusunda tartismalar olmustur. {1k ayette Cenab-1 Hakk meleklere
hitaben, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” buyurmaktadir. Ikinci ayette ise Hz.
Davud’a hitaben, “Ey Davud, gercekten Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar

arasinda hak ile hiikiim ver...” buyurmaktadir.

Hasan-1 Basri, Bakara 2/30. ayette gecen “halife” ifadesini, birisinden sonra onun
yerine gelen kimse seklinde agiklar. Burada “sonradan gelenler”, babalari Adem’in
pesinden gelen evlatlaridir. Nitekim onlardan sonra gelen nesiller de onlarin halefleri
olacaktir.®”® Dolayisiyla Hasan-1 Basri, halife kelimesini insanlarin kendi aralarinda
olusacak bir durum, yani insanlarin pespese gelmek suretiyle birbirlerini takip etmeleri
seklinde anlamaktadir. Bu yoruma gore ilk insan Hz. Adem kendisinden Once gelen
birisinin ya da bir toplulugun ardindan gelip onun yerine gecen olmamaktadir. Diger
yandan yine bu yoruma gore Hz. Adem Allah adina yerytiziinde hiikiim icra eden kimse
anlaminda halife de olmamaktadir. Ciinkii Hasan-1 Basri’nin goriisliniin olumsuzladig:
biitiin bu goriisler ilk dénem miifessirleri tarafindan dile getirilmistir.®”” Mesela Mukatil
b. Siileyman, ayette yer alan “halife” kelimesini, melekler ve cinlerden sonra yaratilan,
gokyliziinde fitne ¢ikardiklar i¢in yeryiiziine indirilen ve yer halki olan cinlerden sonra
yaratilan ve onlarin yerine gecen “insan’in atasi olarak Adem, yani “6ncekinden (selef)

sonra gelen (halef)” seklinde agiklar.”"

Fakat Taberi’nin ayni ayetle ilgili olarak Ibn Zeyd’e (v. 182/798)""! ait oldugunu
sOyledigi bir gorlis, Allah’in Hz. Adem’den 6nce meleklerden bagka hicbir kimseyi
yaratmadig1, yeryliziinde de yaratilmis higbir kimse olmadigi, dolayisiyla Hz. Adem’in
ilk insan oldugu yoniindedir. Taberi bu goriisiin Hasan-1 Basri’den nakledilen goriisle

ayni anlama gelme ihtimalinin olabilecegi gibi, Ibn Zeyd’in burada soyle sdylemek

% Basri, age, I, 81-82.

6% Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, 1, 288.

790 Mukatil b. Siileyman, age, 1, 96.

' Taberi’nin ravileri arasinda yer alan bu sahsin Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bkz. ibn Hacer, age, IV, 184; Bilmen, age, 1, 306-307.
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istediginin ihtimal dahilinde olacagini belirtir: Allah meleklere yeryiiziinde kendisi
adina hilkkmedecek bir halife yaratacagini sdylemistir.””* Taberi’nin ortaya koydugu bu
ikinci ihtimal eger dogru kabul edilirse, bahsi gecen ayetteki halife kelimesi ilk
donemlerde de siyasi bir muhteva gozetilerek yorumlanmis demektir. Fakat neticede bu
yorum, Taberi’nin kendisine ait bir yorumu olmaktadir ve onun doneminde siyasi

tartismalar boyle bir yorumu ortaya koyacak kadar gelismistir.

Ibn Ishak, bahsi gecen ayetteki “halife” kelimesine, “diinyada yerlesecek ve oray1
ma’mur edecek sizden olmayan birisi” anlamimi vermistir. Bdyle bir yorum, ilk
insandan Once yeryiiziinde bulunan ve oray1 imar eden varliklarin niteligi hakkindaki

tartismalara kap1 agmistir. Nitekim bu konuda ¢esitli rivayetler nakledilmektedir.””

Sad 38/26. ayete gelince, buradaki “halife” kelimesiyle ilgili su yorumlarla

karsilastyoruz:

Siiddi buradaki “halife” kelimesine “melik” (hiikiimdar) karsilig1 vermektedir.”*

Imam Safii’nin yorumlarmna bakilirsa o buradaki “halife”yi acik¢a hiikiimdar
olarak karsilamamig, bunun yerine insanlar arasinda hiikiim verme yetkisinde olan
herkesi kapsayan genis bir ¢ergceve icinde ayeti ele almistir. Dolayisiyla onun bakis

acisina gore buradaki “halife” kelimesini “peygamber”le karsilamak da miimkiindiir.”*

Nur 24/55. ayette, “Allah, sizlerden iman edip iyi davramslarda bulunanlara,
kendilerinden oncekileri halife kildigi gibi onlar:t da yeryiiziine halife kilacagina...
vadetti.” buyurulmaktadir. Mukatil, buradaki “yeryiizi” kelimesinde bir tahsis yapma
geregi hissetmis ve buradaki yeryiiziinii “Mekke (topragi)” olarak anlamustir.””® Buna
bagl olarak ayetteki “halife kilma [istihlaf]” ifadesi “varis kilma” seklinde anlagilmig

olmaktadir ki miifessirlerin cogunlugunun goriisii de boyledir.

702 Taberd, age, I, 289. i

73 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, I, 288.

"™ Siiddi el-Kebir, age, s. 411. . _

795 Safii, Ebt Abdullah Muhammed b. idris, Ahkdmu I-Kur'dn, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, II,
121.

796 Mukatil b. Siileyman, age, 111, 206.
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ce. Ulii’l-Emr

“Emir sahipleri, yetki sahipleri” anlamimna gelen ul®’l-emr ifadesi, Kur'an-1
Kerim’de Nisa 4/59 ve 83. ayetlerde olmak iizere iki yerde gecer. Ilk ayette Cenab-1
Hak, “Ey iman edenler, Allah’a itaat edin, Rasil’e itaat edin ve sizden olan ulii’l-emre
(de itaat edin.)” buyurmakta ve Allah ve Rasiiliinden sonra Miisliimanlarin itaatle
yiikiimlii kilindiklar1 ii¢lincii bir merci olarak ulG’l-emri isaret etmektedir. Dolayisiyla
ilk bakista buradaki ifadeyi Miisliimanlarin basinda bulunan ve onlar1 yoneten idareciler
yahut komutanlar olarak anlamak miimkiin gériinmektedir. Ayetin niizil sebebi olarak
anlatilan olay da bu anlami dogrulamaktadir. Rivayete gére Hz. Peygamber bir grup
sahabeyi baglarina Abdullah b. Huzafe’yi komutan tayin ederek askeri bir goreve
gondermistir. GoOrev esnasinda bir ara komutan Abdullah b. Huzafe itaatsizlikleri
sebebiyle askerlerine kizar ve o kizginlik icerisinde onlara odun toplayip yakmalarini,
sonra da o atesin icine girmelerini emreder. Askerler bu emir karsisinda tereddiit icine
girerler. Kimisi ulG’l-emr olan komutana itaat etmek gerektigini, kimisi de bu itaatin
sadece mesru bir emir icin olacagini ve dolayisiyla itaat edilmeyecegini sOyler. Onlar
boyle tartisirken yaktiklar1 ates de soner. Seferden donlince durumu Rastilullah’a arz
ederler. Rastlullah, “eger atese girselerdi, kiyamete kadar ondan kurtulup ¢ikamazlardi.

[taat ancak mesru bir emir sebebiyle olur” buyurdu.””’

Mukatil b. Siileyman, her iki ayette gecen ulG’l-emr ifadelerini, aralarinda bir
ayrim yapmaksizin ordu komutani, seriyyenin basinda gonderilen komutanlar olarak

aciklar.”®

Safii Nisa 4/59’1a ilgili olarak s6yle der: “Bir kisim ehl-i ilme gdre buradaki ulti’l-
emr seriye komutanlaridir, bize bdyle anlatildi. Ciinkii Mekke civarinda oturan Araplar
amirligi tanimazlardi, birilerinin amirligine, komutanligima boyun egmekten
hoslanmazlardi. Sadece Hz. Peygamber’e boyun egmeyi kabullenen Araplar ondan

baskasina da ayni sekilde itaat etmek istemediler. Bundan dolay1 ayet onlara Hz.

7 Buhari, Ahkam, 4. Buhéri’de buradaki komutan “Ensar’dan bir adam” seklinde ge¢mektedir. Fakat
tefsirlerde bu sahsin Abdullah b. Huzafe b. Kays es-Sehmi oldugu bildirilmektedir. Diger yandan
dyetin niizul sebebi olarak, komutan1 Halid b. Velid’in oldugu ve bir sebeple Ammar b. Yasir ile
tartistiklar1 bagka bir seriyyenin de zikri gegmektedir. Bkz. Taberi, Cdmi’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-
Kur'an, IV, 205.

% Mukatil b. Siileyman, age, 1, 382, 393.
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Peygamber’in tayin ettigi komutanlara da itaat etmelerini istedi. Ancak bu, mutlak bir
itaat olmayip, onlarin lehlerine ve aleyhlerine olan emirlere gore degisir. O yiizden
Allah Teala devamla, “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete

gercekten inanwyorsaniz- onu, Allah’a ve Peygamber e gotiiriin” buyurmaktadir.”’"

Safii’nin, buradaki itaatin kayitsiz sartsiz bir itaat olmadigini sdylemesi Hz.
Peygamber’in hadislerinde ifadesini bulan itaat sartinin dile getirilmesidir. Hz.
Peygamber, hem yukaridaki niizul sebebinde hem de baska hadislerinde itaatin ancak

islam’in mesru kabul ettigi durumlar dahilinde olacagini acik bir bicimde bildirmistir.”"’

Nisa siresindeki ikinci ayette ise Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Kendilerine
giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar. Halbuki onu Allah
Rasulii’'ne ve kendilerinden olan ulii’l-emre gotiirselerdi, i¢lerinden haberin mdna ve
maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.” Oyle goriiniiyor ki bu ayette gecen

ult’l-emr ifadesi, yukaridakine gore daha genis bir alan1 kapsamaktadir.

Dahhék ilk ayetteki ulG’l-emr ifadesini, davetgiler ve raviler olduklari i¢in Hz.
Peygamber’in ashabi seklinde agiklarken, ikinci ayette gecen ayni ifadeyi fakihler ve
alimler olarak agiklar. Delil olarak da ikinci ayette gecen “Halbuki onu Allah Rasilii ne
ve kendilerinden olan ulii’l-emre gotiirselerdi, i¢lerinden haberin mdana ve maksadini

cikarabilenler siiphesiz onu anlarlardr” ifadelerini gosterir.”"!

Hasan-1 Basri her iki ayette gecen ul(i’l-emr ifadelerini “ulema” olarak agiklarken
Imam Malik “ulema, hadis alimleri” seklinde agiklar. Ayrica Hasan-1 Basri, konuyla
alakali olarak, itaatin ancak mesru seylerde olacagina dair bir hadis-i serifi de

nakleder.”"?

9 Safit, Ahkdmu’lI-Kur'an, 1, 29.

1% Hadisler i¢cin Bkz. Buhari, el-Cihad ve’s-Siyer, 107, Ahkam, 4, Megazi, 56; Miislim, Imare, 38.

"' Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-Dahhdk, Cem’, dirdse ve tahkik: Muhammed Siikri Ahmed ez-
Zaveyti, Daru’s-Selam, Kahire, 1999, 1, 294-295.

"2 L ahmer, age, s. 155; Basri, age, 1, 286.
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Siiddi de ikinci ayetteki ulti’l-emrle ilgili olarak, “getirilecek haberleri iyice tetkik
edebilirler” demek suretiyle bu kimselerin alimler yahut alimlerle ayni seviyede olup

toplumda 6nder konumunda olan insanlar olduguna isaret etmektedir.”"

Yorumlardan anlasildigi kadariyla Kur'an-1 Kerim’de iki yerde gecen ulti’l-emr
ifadesi, ilk gectigi ayette daha ziyade bir Miisliiman toplulugunun basinda bulunan ve
emreden (devlet bagkani, idareci, amir, komutan vs.) konumunda olan insanlardan
bahsetmektedir. Ayetle ilgili olarak rivayet edilen niizul sebepleri de bu duruma isaret
etmektedir. Ikinci Ayette gegen ifade ise, Miisliiman toplumun i¢inde bulunan ve daha
ziyade bilgisi, gorgiisii ve tecriibesiyle dogal bir baskan konumunda bulunan
insanlardan bahsetmektedir. Bunlar da o toplum i¢inde genellikle alim olarak tavsif
edilen insanlardir. Diger yandan insanlar kendilerine baskan, reis, idareci ya da komutan
olarak da boyle bilgili, tecriibeli insanlar1 se¢gme egiliminde olduklari i¢in, her iki ayette
gecen ulti’l-emr ifadesinin biitiin bu insanlara delalet ettigini sdylemekte bir beis olmasa
gerektir. Ul#’l-emr konumunda olan insanlara itaat ise, hadislerle de sinirinin
belirlendigi gibi, sadece Islam’1in mesru kabul ettigi hususlarda olur. Béyle durumlarda
emredilen konumunda olan insanlar, hoglarina gitmese de sistemin sorunsuz iglemesi
icin emre itaat etmelidirler. Hz. Peygamber’den nakledilen ve idarecilere kayitsiz sartsiz
itaati emreden hadisleri’'* de boyle anlamanin dogru olacagim diisiiniiyoruz. Yoksa
Islam devletindeki idareciler Islom’in mesru gormedigi bir seyi emrettiklerinde o
emirleri yerine getirmek gerekmemektedir. Bu durum da yukarida aktarilan hadislerde

agikca belirtilmistir.

cd. Siurd

“Stra” kelimesi, “ortaya c¢ikarmak, goriinlir kilmak™ anlamindaki §. V. R.
kokiinden gelir. Tesaviir, miisavere ve mesira kelimeleri de ayn1 kdkten tlirer ve “bazi
insanlarin digerlerine miiracaat etmek suretiyle bir fikri ortaya c¢ikarma islemi”

. 715
anlamina gelir.

3 Siiddi el-Kebir, age, s. 209.
7% Bkz. Buhari, Ahkam, 4.
5 Ragib el-isfehani, age, s. 273.
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Kur'an-1 Kerim’de bu kdkten tlireyen {li¢ kelimenin gectigi ii¢ ayet bulunmaktadir.
Bunlardan niizul sirasina gore once olani, kelimenin adini da verdigi ve Mekke
déneminin sonlarma dogru nazil olan Stira siresinin 38. ayetidir. Ayette soyle buyrulur:
“(Bu miikdfat) Rablerinin ¢agrisina cevap verenler ve namazi dosdogru kilanlar; isleri,
aralarinda sird (danigma) ile olanlar, kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda

harcayanlar igindir.”

Bakara 2/233’te ¢ocugun siitten kesilmesi konusunda anne ve babanin
istisaresinden bahsedilir. Al-i Imrdn 3/159’da ise Allah Tedla, Hz. Peygamber’e

birtakim isler hususunda ashabiyla istisare etmesini emretmektedir.

Ozellikle Stra ve Al-i Imran sorelerindeki ayetler Miisliimanlarin idari islerde
bagvurmalar1 gereken c¢ok Onemli bir prensip vaz’ etmektedir. Fazlurrahman’in su
ifadeleri slra prensibini ve Miisliimanlarin karar alma mekanizmasindaki islevini giizel

bir bi¢imde dile getirmektedir:

“Kur'an mii’minler toplulugunu tesekkiil ettirip, onlardan karsilikli isbirligi i¢inde
calismalarini istedigi zaman, karar alma siirecini diizenleyen temel bir prensibi de
vermis oluyordu. Bu sra/istisare, danigsma prensibidir. Bu prensibi Kur'an ortaya
cikarmamustir. Istisire Arap kabilelerinde uygulanan ve Kur'an’mn onayladig
demokratik bir karar alma prensibiydi. Savas, baris ve gd¢ gibi dnemli konularda karar
verirken, kabilenin tamamini etkileyecek dahili ve harici anlagsmazliklar1 ¢éziimlerken,
kabile reisi kendi basina hareket etmez, son sozii sdyleyecek bir yaslilar meclisini
toplardi. Kur'an, Peygamber’in mutlak otoritesine ragmen siranin 6nemine dikkat
cekerken “Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et (O’na dayanip
giiven).” (Al-i Imran 3/159) tavsiyesinde bulunur. Kur'an’in yaptig1 temel degisiklik,
stray1 bir kabile kurumundan bir immet kurumuna doniistiirmesi, boylece kan baginin

yerini inang bagmin almis olmastyd.”’"°

Ik dénem miifessirlerine baktigimiz zaman sra prensibinin sonradan kazanan

nisbi siyasi atmosferini onlarin yorumlarinda géremiyoruz. Onlar daha ziyade sranin

16 Fazlurrahman, ag.mk,s. 11.
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insanlar1 hayra yoneltici ve fazilet ve bereket barindirici tabiatini 6n plana

cikarmislardir.

Dahhak, Al-i Imran 3/159. ayetin tefsirinde Cenab-1 Hakk’mn Peygamber
Efendimiz’e istisareyi ancak onda bir fayda ve bereket gordiigiinde yapmasini
emrettigini soylemektedir. Baska bir rivayette de yine aymi miifessir su agiklamayi
yapar: “Allah Tedld Hz. Peygamber’e, diger insanlarin goriislerine ihtiyac hissettigi i¢in
istisare etmesini emretmemistir. Bilakis, ashabina istisarenin faziletini 6gretmesi i¢in ve
kendisinden sonra gelenler de aym yolu takip etsinler diye emretmistir.”’'” Dahhak Stra
Miisliiman olmaya karar veren bazi insanlarin toplanip aralarinda yaptiklarn istisare
oldugunu soyler.”"® Ayette oradaki toplantiya bir goénderme olsa bile, sradan,
Miislimanlarin ihtiya¢ halinde genel olarak yapmalar1 gereken islerden birisi seklinde

bahsedilmis oldugunu diisiinmek kanaatimizce daha uygundur.

Hasan-1 Basri, Al-i Imran stiresinin 159. ayetinde gegen “Is konusunda onlarla
istisare et” ifadesinin yorumunda, “Istisare eden bir topluluk yoktur ki en dogru ise
ulasmis olmasin™ diyerek istisarenin, netice itibariyle herhangi bir iste dogru karar
vermek i¢in 6nemli bir metot oldugunu vurgular. Diger yandan burada Hz. Peygamber’e
boyle emredilmesinin gerekcesini, Dahhdk’in da belirttigi gibi, kendisinden sonra
hiikiim verme konumunda olanlarin da bu metodu siinnet edinmelerinin istenmesi

olarak agiklar.”"

sonra Hasan-1 Basri’nin yukarida verdigimiz yorumu aktarir. Ardindan da sunlar
sOyler: “Bir kadiya (hakim), farkli sekillerde yorumlanmasi miimkiin olan veya iginde
miigkil barindiran bir dava geldiginde, ilim sahibi giivenilir kimselerle bu konuda

95720

istisare etmelidir. Safii, bir bagka eserinde konuyu sOyle devam ettirir: “Cahil bir

kimseyle miisavere etmemelidir zira ona danigmanin bir manasi yoktur. Glivenilir

"'7 Dahhak b. Miizahim, age, 1, 262-263.
¥ Dahhak b. Miizahim, age, 11, 794.

o Basri, age, 1, 246.

729 Safit, Ahkdmu’l-Kur'an, 11, 119-120.
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olmayan alimle de istisare etmemelidir. Zira o bazen kendisine danigmak icin geleni
yoldan c¢ikarabilir. Dolayisiyla alim ve giivenilir kimselerle istisare etmelidir. Ayrica
istisarede hasim olanin rizasi ve ona karsi delile sahip olma vardir.” (Yani uzlasma,

muhalefet edenin rizasini almak suretiyle hasil olur.)”*'

Katade, Siifyan b. Uyeyne ve Muhammed b. Ishak (v. 151/768) gibi ilk dénem

miifessirleri de Al-i Imrén 3/159. ayet hakkinda ayni gériisleri dile getirmektedirler.”*

[Ik dénemlerde bdyle yorumlanan sird kavrami, sonraki dénemlerde, dzellikle
istibdat egiliminde olan idarecilerin terk ettikleri ve muhaliflerinin onlar1 davet ettigi bir
ilke olarak siyasi alanda kendi adindan daha sik s6z ettirmistir. Fakat siyasi alandaki
stra, “ehlii’l-hall ve’l-akd” kurumunca siirdiiriilmiistiir. Bu kurum i¢ ve dis politikalarin
olusturulmasinda istisare maksadiyla yoOnetici otorite tarafindan segilen, halk nezdinde
niifuz ve itibar sahibi insanlardan olusmaktaydi. I¢clerinde ordu mensuplari, ulema ve

tabiatiyla sorumluluk @istlenmis bakanlar da bulunuyordu.’*

Stra ilkesi siyasl konularda muhalefetin de goriislerini rahatca ortaya
koyabilmesine imkan tanimasi agisindan siyasi sistemin daha diizenli islemesine katkida

bulunmaktadir.

ce. Hiitkm

Manas1 “islah maksadiyla bir kimseyi/seyi bir seyden men etmek, onu
engellemek” olan’* H. K. M. kokiinden gelen hitkm, Kur'an-1 Kerim’de biitiin
tiirevleriyle birlikte yilizden fazla yerde gegmektedir. Fakat sadece “hiikm” kelimesi otuz
bir yerde geger.””

Kok anlamindan hareketle, hilkkm kelimesinin “egemenlik, yetki ve niifliz sahibi
olma” gibi anlamlar i¢inde barindirdigini séylemek miimkiindiir. Zira bir insan bir
seyden men etme ya da bir seye sevk etme, onun iizerinde tasarruf edebilme giiciine

sahip olma ile olabilir. Nitekim atin siiriiciisii tarafindan sevk ve idaresini saglayan

2! Safii, el-Umm, Tahric: Mahmud Matarci, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, VII, 158.
722 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an, 111, 201-202.

2 Fagzlurrahman, ag.mk, s. 12.

24 Ragib el-isfehani, age, s. 133.

™ Abdiilbaki, age, s. 260-264.
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gem’e (licdm) de ayn1 kokten gelen “hakeme” kelimesi ad olarak verilmistir.”*® Hitkm
kelimesinin siyasi bir kavram olarak ele alinmasindaki en biiylik sebep ondaki bu
egemenlik anlamidir.

Kur'an-1 Kerim’deki hiikm kelimesinin gegtigi bircok yerde “hiikmiin yalnizca
Allah’a ait oldugu, Allah’in, iginde hiikmii bulunan kitaplar indirdigi, Allah’in
hiikmedenlerin en iyisi oldugu, hiikmiine kimseyi ortak etmedigi...” ifadeleri
gecmektedir.””’” Ozellikle hitkmiin yalnizca Allah’a ait oldugunu ifade eden dyetlere
baktigimizda, buralarda Allah’in yaratilmis alemin biitiinii lizerindeki tek ve hakiki
tasarruf sahibi oldugunun dile getirildigini gérmekteyiz. Bir anlamda bu ayetlerde
Allah’in mutlak ve engellenemez egemenligi, hiikkm kelimesiyle ifade edilmektedir.
Allah’a ait bu egemenlik, insanlarin yeryliziindeki siyasi iktidarlariyla
karsilastirildiginda hitkkm kelimesi siyasi bir muhtevaya biirlinmiis olmaktadir. Tarihsel
olarak bu durumun ortaya c¢ikisi, yukarida da anlatildigi gibi, Haricilerin Siffin
savasinda ortaya c¢ikan karari (hiikm) begenmemeleri ve bunun sonucu olarak Allah’in
hiikmii disinda bir hilkm tanimadiklarini anlatan “Lad hiikme illa lillah™ prensibine
sartlmalartyla olmustur. “Hakimiyet Allah’indir” sozii de hemen hemen ayni tavri
ortaya koyan bir ciimledir. Allah’in biitlin yaratiklar {izerindeki sinirsiz hakimiyeti ile
insanin  yeryliziinde kullanmak {iizere sahip kilindigi hakimiyeti birbirine
karistirilmamalidir. Insanlarin biitiin yapip etmelerinin Allah’in hakimiyeti ¢ercevesinde
cereyan ettigini diislinlirsek insanin hakimiyetinin mecazi ve sinirli, ayni zamanda
diinya hayatinin devamu i¢in gerekli oldugunu anlariz. Allah yeryiiziinde insana siyasi
anlamda egemen olma hakki vermistir. Bunun nasil gerceklesecegi Islam’a gore stra
ilkesiyle belirlenir. “Hakimiyet Allah’indir” diisturuyla siyasi egemenligi siirdiirmeye
calismak hem Allah’in egemenligi meselesini yanlis anlamak hem de siyasi alanda
insanin kendisine bir nevi dokunulmazlik kazandirmaya c¢alismast anlamina
gelecektir.”*®
Hiikm kelimesi II. asrin miifessirlerinin neredeyse hi¢ siyasi vurgu yapmadiklar

bir kelimedir. Maide 5/43. ayette gegen ve Tevrat’ta oldugu bildirilen “Allah’in

"% Ragib el-Isfehani, age, s. 134.
727 Ayetler i¢in Bkz. En’am 6/57, 62, 89; Yusuf 12/40, 67; Kehf 18/26; Kasas 28/70, 88 vd.
8 Akyiiz, Vecdi, Kur'dn’da Siydsi Kavramlar, Kitabevi Y., Istanbul, 1998, s. 45.
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hilkkmii”nii Katade “Allah’in beyan1” seklinde agiklar. Bu “beyan” ile Israilogullar:
6ldiiriilenin durumu hakkindaki ihtilaflarin1 ¢ozebileceklerdir.”

Stiddi ise ayni ayette gegen “hiilkm” ifadesinin recm anlamina geldigini sOyler.
Buna goére ayetin anlami sdyle olmaktadir: “Recmle ilgili Allah’in hiikmii/karar1
Tevrat’ta bulunuyorken nasil olup da seni bu konuda hakem tayin ediyorlar?”"*°

Yahya b. Sellam ayetlerde gecen “hiikkm” kelimesini “kaza” (yargilama, hiikiim
verme) seklinde agiklar. Allah’in hiikmii ile bazi1 peygamberlere verildigi belirtilen

hiikm arasinda bir ayirrm yapmaz.”'

I11. ILISKININ SONUCLARI

Ulema smifi icinde yer alan miifessirlerin siyasetle iliskileri, yukaridaki
boliimlerde de goriildiigli gibi, farklilik arz eden bir yap1 goriintiisli vermektedir. Buna
gbre bazi miifessirler siyasi irade karsisinda muhalif bir tavir benimserken, bazilari
mubhalefet diisiincesinde oldugu halde ses ¢ikarmamistir. Bir kisim miifessirler de siyasi
olaylarin tamamen disinda olmus ve hi¢ kimseyi desteklemedigi gibi elestirmemistir de.
Ortaya konan eserler sz konusu oldugunda ise, kimileri tefsirlerinde yeri geldikge
tavirlarint yansitmislar, kimileri ise belli bir tavir icinde olduklar1 halde bunu tefsirlerine

yansitmamislardir.

Hicrl II. asirdaki siyaset-tefsir iliskisinin hem toplumsal yapinin degisme ve
gelismesi, hem de sonraki tefsir faaliyetleri acisindan sonuglarini olumlu ve olumsuz

olmak iizere iki baslik altinda degerlendirmek miimkiindiir.
A. OLUMLU SONUCLAR

Siyaset kurumuyla tefsir ilmi ve her iki olgunun aktorleri (siyasetciler ve
miifessirler) arasindaki iligkinin olumlu sonuglarinin basinda 6ncelikle siyasetin bir
sekilde tefsirle (Kur'an’la) iliskisini siirdiirmesi gelir. Miifessirler basta olmak iizere

ulema, Isldm dininin kutsal metinleriyle ilgilenmektedir ve bu onlarm diinya ve ahiret

2 Taberi, Cdmi’u ‘I-Beydn an Te vili ffyi ’I-Kur'an, 1V, 337.
70 Siiddi el-Kebir, age, s. 230.
7! Yahya b. Sellam, age, I, 180, 326, 329; 11, 606, 614.
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dengesini saglam tutmalar1 agisindan Onemli bir faaliyettir. Kanaatimizce kutsal
metinlerle fazla hasir-nesir olan alimlerin, siyasetcilerin tavirlari karsisinda 6zellikle bir
denet¢i konumunda yer almalari onlar diinyevilesme tehlikesine karsi koruyan

unsurlardan birisi olmustur.

[liskinin bir baska olumlu sonucu da iki kurum arasindaki etkilesimin, zaman
zaman degisik fikirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamasi olmustur. Siyaset kurumu
fikirlerin ¢esitliligi bakimindan olduk¢a zengin bir diinya sunar. Her ne kadar Hicri II.
asir soz konusu oldugunda, fikirlerin serbestge serdedilebildigi 6zgiir bir ortamdan her
zaman i¢in bahsedilemese de, Miisliimanlarin hem toplum olarak hem de bilgi
anlaminda gelismekte ve c¢esitlenmekte olduklari bir donem olmasi agisindan, bahsi
gecen zaman diliminde siyasette degisik diisiinceler ortaya c¢cikmustir. Bu degisiklik
tabiatiyle Islam’m ilk dénemlerine nispetle bdyledir. Bu donemde, siyasetle iliskili bir
sekilde bazi1 ayetlere getirilen yorumlar, daha sonraki donemler i¢in de bir kaynak ve

hareket noktasi olmustur.

Siyaset ve tefsir iligkisinin ortaya c¢iktigi bir baska alan olan siyasi-itikadi
akimlarin birbirleriyle nas iizerinden miicadeleleri de Islam aleminde, dzellikle Hicri 1.
asirda, yogun bir ilmi faaliyetin ortaya ¢ikmasima zemin hazirlamistir. Cilinkii bahsi
gecen mezhepler ve ekoller arasindaki tartismalar savas meydanlarindan ziyade fikri
alanlarda cereyan ediyordu. Bu alanda hem kendini ifade etmenin hem de “6teki’ni
zaylf diiglirmenin en iyi yontemi, fikirleri derli toplu olarak bir kitap veya risale
seklinde sunmakti. Bu durum da birbirini destekleyen, aciklayan, serheden ya da
kotiileyen kitaplarin ortaya ¢ikmasina sebep oluyordu. Fikri gelismenin her donemdeki

tezahtirii oncelikle bu sekilde olmustur.
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B. OLUMSUZ SONUCLAR

“Alimler diinyaya dalmadiklari ve sultanla icli-dish olmadiklar1 siirece
Peygamber’in eminleridir. Ama diinyaya dalip sultanla hemhal olduklari zaman

Peygamber’e ihanet etmis olurlar. iste o zaman onlardan sakinin.”’**

Yukaridaki hadis icin Elbani her ne kadar “zayif” nitelemesinde bulunsa da
insanlik durumu acisindan bir hakikati dile getirdigini sdylemek miimkiindiir. Biitiin
diinya tarihi boyunca alimler iktidarlarla mesruiyet sinirlar1 diginda iliskiler kurduklar
zaman icinde yasadiklar1 toplumun yavas yavas bozulmasinda biiylik pay sahibi
olmuslardir. Hicri II. asir 6zelinde miifessir olarak nitelenen alimlerin, baskici
yonetimleri agiktan ve isteyerek destekledikleri vaki degildir. Fakat kimi zaman bahsi
gecen alimler, yonetiminden hoslanmadiklar1 otorite sahiplerinin bazi uygulamalarini
desteklemeye mecbur olmuslardir. Bu durum diislince ozgiirliigiiniin kisitlanmasi
anlamina gelir. Diislince 6zgiirliigli kisitlandig1 zaman fikrin gelisimi engellenmis olur.
Fikirlerin serbestce ifadesinin engellenmesinin tefsire yansimasi ise naslarin
yorumlanmasinda daha ufuk agici fikirlerin ortaya ¢ikmasindan ziyade eskinin tekrari
veya idareyi ellerinde bulunduranlarin istedikleri yorumlarin yapilmasi seklinde olur.

Bahsi gegen zaman dilimindeki siyaset ve tefsir iligskisinin olumsuz sonuglarindan birisi

budur.

Siyaset ve tefsir iliskisinin olumsuz sonuglarindan bir digeri ise kanaatimizce
siyasi-itikadi akimlarin birbirleriyle miicadelelerinde Kur'an ayetlerini kullanmalari
olmustur. Itikadi yénleri ikinci planda, siyasi yonleri ise ilk planda yer alan bu gruplarin
her biri, digerleri karsisinda hakli olduklarin1 en kuvvetli bir bigimde anlatmak ig¢in
Mislimanlar arasindaki en Onemli mesruiyet kaynagi olan Kur'dan-1 Kerim’i
kullanmiglardir. Olusturulan mezhepler once bir fikre sarilmig, ardindan bunu Kur'an’la
destekleme yoluna gitmislerdir. Bu ise ayetlerin ¢ogu zaman niizul ortaminin géz ardi

edilerek ve onyargili bir bicimde anlagilmasina sebep olmustur. Bu durumun etkileri

72 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu’l-Cami’i’s-Sagir ve Ziyddetuh, el-Mektebetii’l-Islamiyye,
Beyrut, 1986, 11, 832. Ayn1 yerde bagka bir rivayette “4limler” yerine “fakihler” ifadesi kullanilmistir
ki o rivayet i¢cin de Elbani “zayif” degerlendirmesini yapmaktadir.
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sonraki asirlarda da devam etmis ve bir¢cok ayet hakkinda mezhebi 6n yargilardan

kaynaklanan yanlis yorumlar yapilmaya devam etmistir.
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SONUC

Hicri II. asirda siyaset ile tefsir arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calistigimiz, ii¢

boliimden olusan tezimizin geneli agisindan su sonuglara ulasmis bulunmaktayiz:

Sozlik anlami “hayvanlarla ilgilenmek, onlari evcillestirmek” olan siyaset
kelimesinin terim anlami, “insanlar1 ve onlarin iglerini ¢ekip ¢evirmek, onlara baskanlik
yapmak ve onlar1 idare etmek’tir. Sozliiklere baktigimizda bu anlamin siydset

kelimesinin mecazi anlami oldugunu gérmekteyiz.

Siyaset temel olarak daha iyi olana ulasma gayesiyle icra edilir. Sadece Islam
diisiincesi acisindan degil, genel insan diisiincesi agisindan bakildiginda da siyasetin
gayesi, yonetme isini iyi ve giizel bir sekilde yapmak, dolayisiyla yoneten ile yonetilen

arasinda erdeme ulastirict ve faziletleri cogaltici bir iliski kurmak seklinde ortaya ¢ikar.

Konumuzu ilgilendiren ikinci temel kavram olan ve sozliikte “bir seyin iizerindeki
kapalilig1 acik hale getirmek, kesfetmek™ anlamina gelen tefsir, 1stilah olarak “Kur'an-1
Kerim’in kapali oldugu diisiiniilen ve anlasilmasinda zorluk bulunan yerleri acgik-
anlagilir hale getirerek Allah Teala’nin vahiy ile kastettigi muradi ortaya koymak”

seklinde tanimlanabilir.

Tefsir bir ilim dali olarak Miisliimanlarin tarih boyunca miistagni kalamadiklar
bir husus olmustur. Bunun temel sebebi onlarin hayatlarinin Kur'an-1 Kerim’le olan
organik iligkisidir. Miisliimanlar her devirde Kur'an’it yorumlama faaliyeti i¢inde
olmuglardir. Bu da ortaya cok c¢esitli tefsir ekollerinin ¢ikmasinin zeminini
olusturmustur. Zira isldm aleminde her devirde yasayan insanlar Miisliiman olmak ortak
paydasinda bulusmalarima ragmen, bunun disindaki alanlarda ¢ok c¢esitli 6zellikler
sergileyebilmislerdir. Tefsirin ¢esitli ekoller halinde ortaya ¢ikmasi, Miisliimanlarin
karakterlerinin, mesreplerinin, mezheplerinin ve tepki sekillerinin farkli olusundan

kaynaklanmistir.
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Siyasi agidan Hicri II. asra damgasini vuran en belirgin gii¢ler, Emeviler ve
Abbasilerin  kurmus olduklar1 hénedan devletleridir. Emevilerin siyaset algisinin
topluma ve tarihe yansimasi saltanat seklinde olmustur. Devletin kurucusu olan
Muaviye b. Ebl Siifyan yonetimde saltanat uygulamasini baglatmig ve heniiz hayatta
iken oglu Yezid’in kendisinden sonra idareyi ele gegirebilmesi i¢in yogun faaliyette
bulunmustur. slam tarihinde hilafetin saltanata doniistiiriilmesi olarak nitelenen bu
hadise, Hz. Peygamber’den sonraki siyasetin en dnemli degisim noktalarinin basinda

gelir.

Uzun kavga ve ¢ekismelerin sonunda kurulan Emevi devleti siyasi acidan siirekli
bir mesruiyet sorunu yasadigi i¢in idareciler bu olumsuzlugu gidermenin yollarni
aramislardir. Fakat bunu yaparken, idarelerini halka sevdirmek ve yonetim altinda
bulundurduklar1 farkli unsurlar birlestirici bir siyasetle elde etmek yerine, kendilerinin
idareyi ele ge¢irmis olmalarinin bir yazgi neticesinde oldugunu ve bu sebeple isteyerek
ya da kerhen bunu kabullenmek gerektigini savunmuslardir. Kisaca “cebir ideolojisi”
denilen bu siyaset tarzi, halki bezdirdigi gibi Emevi devletinin 6mriiniin kisalmasina da
sebep olmustur. Emevi idarecileri arasinda yer alan Omer b. Abdiilaziz’i kendi
zamaninda ve sonrasinda “iyi idareci” konumuna yiikselten sey de, bircok yerde

Emevilerin bu siyaset anlayisinin digina ¢ikmasidir.

Emevi Devletini kanli bir isyanla ortadan kaldiran Abbasiler, seleflerinin yonetim
anlayis1 lizerine tamamen kalin bir ¢izgi ¢ekmis degillerdi. Sonugta saltanat devam
ediyordu. Ama artik saltanattan -bir yonetim tarzi olarak- olumsuz big¢imde
bahsedilmiyordu. Bu sebeple Abbasiler yonetim tarzinin saltanat olmasindan ve
idarenin babadan ogula ge¢mesinden kaynaklanan bir mesruiyet sorunuyla
karsilagmadilar. Fakat daha isin basinda kiistiirdiikleri Aliogullartyla uzun bir siire

ugrasmak zorunda kaldilar.

Abbasiler kurduklar1 devlet sisteminde halka karsi genel bir kucaklama siyaseti
giittiiler ve ser’i hukukun tam olarak taninmasimi ve gecerli olmasini saglamaya

calistilar. Ser’i hukukun uygulanmasi hususunda herkesin memnun oldugunu séylemek
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zor olsa bile seleflerinin karsilastiklar1 sikintilarla mukayese edildiginde Abbasilerin

halki daha fazla memnun ettiklerini sdylemek miimkiindiir.

Sadece Hicret’ten sonraki II. yiizyilda degil, biitlin diinya tarihinde siyaset ile ilim
arasinda bir iligki olmustur. Bunu reddetmek miimkiin degildir. Zira siyaset de ilim de
sosyolojik, yani toplumla organik bagi olan iki kurumdur. Ayrica siyaseti iktidarla es
anlamli kullandigimiz zaman -ki iktidar siyasetin en belirgin yliziidiir- ilimle siyaset
arasinda bir iliskinin olmasi kaginilmaz olmaktadir. Burada 6nemli olan bu iliskinin
niteligidir. Bu konuyla ilgili olarak diinya tarihine baktigimizda siyasetle ilim alemi
arasindaki iliskinin toplumun Orgiitlenme tarzina baglhh oldugunu goriirtiz. Bu
orgiitlenme tarzi iilkeden iilkeye, kiiltiirden kiiltiire degisiklik arz etmektedir. Yaygin ve
on plana ¢ikmis bir medeniyet olarak Bati diinyasindaki siyaset ve ilim iligkisine
baktigimizda gormekteyiz ki, Bati diislincesi igerisinde atilan biliylik ve Onemli
adimlarin ¢ogundaki etkin faktor ve besleyici gii¢ olan bilimsel gelismeler, siyasetin her
zaman onayladig1 ve oniinil a¢t1g1 rahat bir yolda ilerlememistir. Siyasetin zirvesi kabul
edilen iktidar1 elinde tutan giligler bu nimetin ellerinden gitmemesi i¢in miidahale
etmeleri gereken her yere miidahale etmislerdir. Inceledigimiz donemdeki Bati
diisiincesinde hakim zihniyet “ortagag skolastisizmi” oldugu i¢in Bati diisiincesi
icerisinde hareket etmeye calisan ilim aleminin manevra alan1 daha dar sinirlar i¢inde
kalmistir. Ayn1 dénemde Islam aleminde ise ilmi konularda gittikce gelisen bir seyir
izlenebilmektedir. Buradan hareketle sunu sdylemek miimkiindiir: Islam beldelerinde
siyasetin ilme miidahalesi sadece diinyevi anlamda bir iktidar kayb1 tehlikesi s6z konusu
oldugu zaman gergeklesmistir. Fakat Bati aleminde Kilise’nin temsil ettigi r(hani
iktidarin da etkisiyle, yonetimi ellerinde bulunduran giicler hem diinyevi hem de uhrevi
iktidarlarim1 korumak zorunda kalmiglardir. Bu da ilim alemine yonelik baskilari

artirmig ve ilmi gelismelerin Oniinii daha sert bir bicimde tikamistir.

Diger yandan hem Islam diinyasinda hem de Bati’da iktidarlar kendi tezlerini
desteklemek i¢in insanlar nezdinde degerli yerlere sahip olan ilim adamlarini, sairleri,
vaizleri ve etkisi olabilecek baska unsurlar1 bu yolda kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.
Bununla birlikte sunu sdylemek de miimkiindiir: Miisliimanlarin ortaya koyduklari

entelektiiel faaliyetler hem yapisal, hem de tarihsel acidan biiyiik oranda siyasetin etkisi

193



altinda kalmistir. Fakat bu siyaset iktidarlar eliyle yiiriitiilen ve insanlar1 idare etmek,
onlarin islerini ¢ekip ¢evirmek anlamindaki siyasetten ziyade ideoloji kavramiyla ifade
edilmelidir. Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip baslayan siyasi olaylar, hem Kelam
ilminin sekillenmesinde, hem mezheplerin ortaya ¢ikmasinda hem de bunlara bagh
olarak naslarin yorumlanmasinda en biiylik rolii oynamislardir. Siyaset ile tefsir
faaliyetleri arasindaki iligki de iste bu naslar i¢cinde Oncelikli yeri bulunan Kur'an
ayetlerinin siyaset zemininde ele alinmasi, yorumlanmasi yahut da siyasiler tarafindan

kendi ideolojilerini destekler mahiyette kullanilmas1 anlamina gelmektedir.

Bilindigi {izere tefsir faaliyeti Hz. Peygamber’le baslamistir. O, kendi doneminde
insanlarin ihtiyag hissettikleri kadariyla tefsir faaliyetini icra etmis ve Kur'an-1 Kerim’in
belli yerlerini acgiklayip tefsir etmistir. Hz. Peygamber’in yorumlarinda ve ashabin
Kur'an anlayisinda, tezimizde ele alindigi sekliyle bir siyaset-tefsir iliskisi gormek
miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in, hattd Kur'an-1 Kerim’in bir “siyaset”inden
bahsetmek elbette ki miimkiindiir. Fakat bu donemde, daha sonra Hariciler’le baslayip
devam eden ve Kur'an ayetlerinin insanlar tarafindan kendi siyasi ideolojilerini yaymak
ve giiclendirmek emeliyle kullanilmasi seklinde bir tefsir-siyaset iliskisinden
bahsedemeyiz. Bunun temel sebebi de Hz. Peygamber etrafinda olusan birligin i¢inde
birbirleriyle miicadele edecek farkli ideolojik gruplarin olusmamis olmasidir. Bunun da
en belirgin sebebi Hz. Peygamber’in varligidir. Hz. Peygamber kendi doneminde bu tiir
faaliyetlere zemin hazirlayacak kivilcimlar1 bile daha baslama asamasindayken bitirme
tavri ve gayreti icerisinde olmustur. Bununla birlikte bugiinden geriye bakildiginda Hz.
Peygamber’in bir aleve doniisemeden sondiirdiigii o kivilcimlarin, ileride kendini

gosterecek bazi ideolojik kamplagmalar hakkinda ipuglar1 verdigi anlagilabilmektedir.

Siyasi-itikddl akimlar dedigimiz gruplarin Hicri ikinci yiizyilda belirgin bir
bicimde tarih sahnesinde goriildiiklerini biliyoruz. Bu gruplarin ortaya ¢ikislarinin
temelinde Islam oncesi donemlere kadar uzanan bazi kabile anlasmazliklarinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Emeviler ve Hasimiler gibi iki biiylik aile arasinda
eskiden beri siiregelen siyasi kokenli anlagmazliklar bunun en biiyiik 6rnegini olusturur.
Niibiivvet doneminde iizeri ortiilen ve tdrpiilenen anlagmazliklar giin yliziine ¢ikma

imkan1 bulamamustir. Fakat Hz. Peygamber’in vefati1 ile birlikte derinlerde yatan
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gecmisin kalintis1 bazi olumsuz tavir ve duygular tekrar kendini ifade etme imkanina
kavusmustur. Hz. Peygamber’den sonra, geride biraktig1 devletin aynm sistem tizerinde
hayatini devam ettirmesi Oncelikle idarenin alacagi sekil ile alakaliydi. Bu konu
tizerinde yapilan tartigmalarda daha sonra ortaya ¢ikacak siyasi-itikadi gruplarin
argiimanlarinin temelleri atilmis oldu. ilk dénemde fazla sert ilerlemeyen tartismalar
Hz. Osman doneminin sonlarmma dogru alevlenmeye bagladi. Son halife Hz. Ali
donemindeki olaylarla ise mezheplesmeler tam olarak giin yiiziine ¢ikmis oldu. Bu
mezhepler daha sonra Emeviler donemindeki kimi olaylardan da beslenerek gelismis ve
genislemistir. Her biri ayr1 bir fikir diinyasini temsil eden bu mezheplerden Haricilik,
Miircie ve Sia yaklasik olarak Hicrl ikinci yiizyihin ortalarina kadar etkilerini
stirdiirmiislerdir. Hicri ikinci yiizyilin ortalarindan itibaren Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet
vardir. Bu donemde o6zellikle Miircie’nin ortaya koydugu goriisler Harici etkisini
azaltmig, Sia ise sistemleserek nispeten kendi kabuguna cekilmistir. Mu’tezile ile Ehl-i
Siinnet arasinda kelami problemlerin 6n planda oldugu te’vile dayali miinakagsa devam

etmistir.

Hicri II. asirda bir yandan siyasi gelismeler yasanirken diger yandan Islami
ilimlerde yogun bir gelisme seyri gozleniyordu. Islami ilimler tarihi agisindan déniim
noktasi sayilacak bir zaman dilimi olan bu asirda hizli bir bicimde tedvin ve tasnif
faaliyetleri devam ediyordu. Temel olarak Hadis ilminin dallar1 seklinde, rivayet
kaliplar1 i¢inde aktarilan ilimler, bu donemde bagimsizliklarin1 kazanma cabasi iginde
olmuslardi. Bu durum her yonden gelisen ve genisleyen Islam diinyasindaki ihtiyaglarin
belirledigi ve -tabiri caizse- dayattigi bir seydir. Bu donemde ilimlerde yasanan
canliligin etkilendigi bir konu da siyasi-itikddi akimlar arasindaki miicadelelerdir. Bu
miicadelelerde kiliclardan ziyade kalemler konusmaktaydi. Dolayisiyla bu da ilmi

gelismenin Onilinii agmustir.

Bahsi gecen doneme, yalmizca Tefsir faaliyetleri acisindan bakildiginda ayni
sekilde diger ilimlere paralel bir gelismenin yasandig1 gozlemlenebilmektedir. “Tedvin
asr1” isimlendirmesini hakli ¢ikaracak bigimde, daha sistematik ve zengin bir muhteva
sunan tefsir faaliyetleri, her ne kadar ¢ogunlukla rivayeti esas alan bir metot {izerinde

ylriise de bu, dirayetten hi¢ s6z edilemeyecegi yahut da bu metotla telif edilmis eserlere
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hi¢ rastlanmadigi anlamina gelmemektedir. Mezheplerin biiyiik oranda tesis edildigi,
bazilarinin artik etkisinin azaldigi bu donemde, nas temelli mezhebi Kur'an yorumlari
da kendisini gdstermistir. Bir anlamda dirayet tefsiri diyebilecegimiz bu yorumlar, Hicri
II. asrin tefsir miiellefati i¢erisinde yer almistir. Diger yandan rivayet metoduyla kaleme
alinan tefsir eserlerinin i¢inde miielliflerin kendi yorumlarina rastlamak miimkiindiir.
Sunu da sdylemek gerekir ki bahsi gecen zaman diliminde, her ne kadar ilimler
bagimsiz birer sube halinde kendini gostermeye baglamigsa da giiniimiizde oldugu gibi o
donem agisindan tam bir bagimsizliktan s6z edilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple
bizim miifessir diye isimlendirdigimiz alimler, diger ilimlerle de siki bir bi¢imde
ilgilenmisler ve o ilim dallarinda da eserler kaleme almislardir. Esasinda islam tarihinin
ilk donemlerinde de, sosyal bilimlerin iyice gelismesinden onceki son donemde de
“alim” diye vasiflandirilan kimseleri hep ayni durumda gérmemiz miimkiindiir. Bu
aslinda modern bir anlayis oldugu soylenen inter-disipliner yontemin etkin bir
uygulamasindan baska bir sey degildir. Bu gozle bakildiginda bahsi gecen donemde
tefsir eseri telif eden alimler arasinda Hasan-1 Basri, Muhammed Bakir, Ata b. Dinar,
Cabir el-Cu’fi, Amr b. Ubeyd, Ibn Ciireyc, Mukatil b. Siileyman, Zeyd b. Ali, Vasil b.
Ata, Ca’fer Sadik, Eban b. Tagleb, Ahfes, Yahya b. Sellam’1 saymak miimkiindiir.
Diger yandan bu donemdeki tefsirlerin en belirgin 6zelliklerinden birisi de Israiliyyat
denilen Ehl-i Kitap kaynaklar1 bazi haber ve rivayetlerin tefsir kitaplari igerisine girmis

olmasidir.

Siyasi-itikadl akimlarin yogun faaliyet igerisinde oldugu Hicri II. asirda siyaset
kurumuyla Kur'an arasindaki iliskide en belirgin etken esasinda bahsi gecen donemdeki
toplum yapisidir. Yukarida da belirtildigi gibi sosyolojik bir kurum olarak siyasetin,
toplumun gidisatinda 6nemli bir aktér oldugunu biliyoruz. Siyasetin toplum {izerinde bu
denli etkili olmasinin temelinde onun belirleyici bir vasfa sahip olmasi yatmaktadir. O
bu vasfinin bir geregi olarak toplumun diger kurumlar1 iizerinde c¢ogunlukla soz
sOyleme hakkina sahip olmustur. Buna bir de saltanat sistemini toplum nezdinde gecerli
ve mesru kilmaya calisan idarecilerle (Emeviler) bu durumu devam ettirmek isteyen
idarecileri (Abbasiler) ekledigimiz zaman, Miisliiman bir toplumda siyaset ile Kur'an ve

1A+

giderek Kur'an’in yorumlar1 arasinda bir iliskinin ka¢inilmaz olacagini sdyleyebiliriz.
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Hicri II. asrin nispeten c¢alkantili ortamina baktigimiz zaman siyaset ile tefsir
arasindaki 1iliskilerin c¢esitli sekillerde tezahiir ettigini gormekteyiz. Bu iliskileri
tezimizde temel olarak ii¢ kategoriye ayirdik ve bu tasnifte, iliskide etkin olan taraflari
hareket noktasi kabul ettik. Buna gore siyasi irade-tefsir (Kur’an ve miifessirler) iliskisi,
miifessir-siyasi irade iligkisi ve miifessir-mezhep iliskisi seklinde bir tasnif elde etmis
olduk. Burada belirleyici ve etkin konumda olanlar ilk olarak zikredilen gruplar

olmaktadir.

Siyasi irade-tefsir iligkisinde oncelikle idareyi ellerinde bulunan insanlarin bazi
Kur'an ayetlerini siyasi hedefleri dogrultusunda kullanmalari hususunu ele aldik.
Kur'dn-1 Kerlm’in baz1 ayetlerini ele alinan konu geregi ve konuya uygun bi¢cimde
iktibas etmek siliphesiz biitiin zamanlarda kullanilan ve temelde yanlis olmayan bir
metottur. Bununla birlikte bdyle bir faaliyet icra ederken ayetlerin baglami dikkatli bir
sekilde gdzden gecirilmelidir. Inceledigimiz Orneklerde, tarih kitaplarinda bolca
bulundugu iizere, iktidar ellerinde bulunduran insanlar ¢ogu zaman ayetleri kendi siyasi
emelleri dogrultusunda, ayetlerin baglamini ve esasinda hangi konudan bahsettigini
fazla g6z oOniinde bulundurmaksizin kullandiklar1 goriilmektedir. Buradaki siyasi
emellerden kasit, genellikle uygulanan siyasi yontemin hakliligi ve buna bagli olarak
“rakip” siyasi diisiincenin ya da faaliyetin yanlishgidir. Bu tartismalar genellikle iktidar1

ele gegirme savasinda daha fazla goériilmektedir.

Hicri II. asir baglaminda siyasi iradenin miifessirlerle iliskisi ise ulema sinifinin
diger tyeleriyle iliskisinden ¢ok farkli degildir. Fakat sunu sdylemek miimkiindiir:
Miifessirler ve muhaddisler naslarla dogrudan iliski i¢inde olan insanlar oldugu i¢in
siyasi iradenin onlara kimi zaman daha farkli yaklasmalar1 s6z konusu olabilmektedir.
Siyasi irade, ulema sinifin1 kendi mesruiyetini destekleyici bir unsur olarak gérmek
istemistir. Hem Emeviler doneminde hem de Abbasiler doneminde bu kuralin fazla bir
istisnas1 olmamigtir. Ulema sinifi adeta siyasi iradeyle halk arasinda bir koprii vazifesi
gormektedir. Dolayisiyla iktidar sahipleri kendi mesruiyetlerini en fazla ispat etmek
zorunda olduklar1 merci durumundaki halk karsisinda ulemanin bir sekilde destegine

ihtiyac hissetmislerdir. Bu destegi goniillii olarak veren alimler iktidarin atdsindan
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faydalanirken goniillii davranmayanlara iktidarin sert ylizii gosterilmistir. Halk nezdinde

itibar1 yliksek bazi alimler bile bu sert yiiziin hismindan kendilerini kurtaramamaiglardir.

Miifessirlerin iktidar sahipleriyle kurduklar iligkiler dort bashk altinda
incelenebilir: Miifessirlerin bazilar1 her tiirlii baski ve haksiz uygulamaya direnmis ve
ellerinden geldigince bu tiir uygulamalar1 tenkit etmislerdir. Bu elestiri tavri iktidar
sahiplerini kimi zaman yumusatmis kimi zaman da onlarin gazabimi celbetmistir.
Bazilan idareyi ellerinde bulunduran iktidar sahiplerine nasihat edip onlarin haksiz
uygulamalardan vazge¢melerini ve adaletli birer hiikiimdar olmalarin1 temine
calismiglardir. Gonle hitap eden bu nasihatler genellikle etkili olmustur. Uzun siireli
olmasa da kisa vadedeki bazi haksiz uygulamalar1 engelleyebilmistir. Bazi miifessirler
kimi zaman iktidarla daha yakin bir temas halinde bulunmuslar ve onlarin aleyhinde s6z
sOylememislerdir. Ama bilinmelidir ki bu tavirlar miifessirlerin haksizliklar karsisinda
sustuklar1 ya da iktidarin zuliim sayilabilecek uygulamalarini1 destekledikleri anlamina
gelmemelidir. Onlar halka kars1 adaletle davranan yahut da miifessirlerin kendi bakis
acilarma yakin bulduklari bazi iktidar sahipleridir. Dolayisiyla buradaki destekten,
iktidar sahiplerine eklemlenip biraz da diinyalik ugruna onlarin tarafinda yer alma
anlami ¢ikarilmamalidir. Bununla birlikte iktidarin istedigi tarzda fetvalar veren yahut
bazi ayetlerin yorumu s6z konusu oldugunda bu konuda “ilimli” davranan kimi
miifessirlerin varligindan bahsetmek de miimkiindiir. Bazi miifessirler ise hem kendi
karakter d6zellikleri ve 6zel durumlari hem de gevresel bazi sartlar sebebiyle siyasetten

ve siyasetcilerden uzak durmuslardir.

Islam tarihinin ilk donemlerine bakildiginda genelde ulemanmn &zelde ise
miifessirlerin iktidar karsisinda onurlu bir durus sergilediklerini sdyleyebiliriz. Bu
durum hem sonraki devirler i¢in bir 6rnek teskil etmis hem de bazi iktidar sahiplerinin -
yonetim bigimi saltanat bile olsa- halk iizerinde sinirsiz ve kayitsiz bicimde tasarrufta

bulunmalarinin 6niine gegmistir.

Siyaset ve tefsir arasindaki iliskinin siyasi-itikadi akimlarla ilgili olan kisminda
ise miifessir ve mezhep iliskisi ele alinmigtir. Bu iliski tiirlinde miifessirlerin bagh

bulunduklar1 mezhebi destekler mahiyette kimi ayetlere getirdikleri yorumlar bahis
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konusu edilmektedir. Bastan beri sdyledigimiz gibi Miisliimanlar agisindan en biiyiik ve
onde gelen mesruiyet kaynagi Kur'an’dir. Dolayisiyla onlar attiklar1 her adimda
Kur'an’dan destek almanin o adimi daha saglam (burada “hakli”) kilacag: diisiincesinde
olmustur. Ne var ki mezhepler s6z konusu oldugunda herkes farkli bakis agilariyla
Kur'an’dan mesruiyet delilleri arama yaris1 i¢inde olmuslardir. Zira mezheplerin hepsi
temelde “Miisliiman olmak™ zemini iizerinde hareket etmektedirler. Asir1 ve sira disi
sOylemleri olan kimi gruplar harig, biitlin mezhep mensuplar1 miislimandir ve vahyin
sthhati konusunda siiphe tasimamaktadirlar. Fakat siibltunun kat’iliginde ihtilaf
etmeyen mezhepler ayetlerin delaletleri hususunda ayri diisiinceler i¢inde olmuslardir.
Bunu yaparken de kimi zaman masum ve hakli gerekceler ortaya koyarken kimi zaman
da mezhep taassubuyla hareket etmis ve akil ve manti1 bir kenara birakmuislardir.
Ozellikle Kur'dn Ayetlerini baglamlarindan kopardiklar1 ve niizul ortaminda asla
bahsetmedigi seyleri anakronik bir tasavvurla (yanlis zaman tasavvuru) ona sdyletmeye
calistiklar1 zaman tam bir ideolojik tefsir Ornegi ortaya koymuslardir. Bu konuda
disarida birakilacak bir mezhep de yoktur. Biitiin mezhepler kendi hakliliklar1 ve
rakiplerinin haksizliklar1 hususunda ayetleri delil getirirken bu tiirlii hatalara diismekten

kurtulamamuislardir.

Siyasi-itikadi firkalarin tartismalar1 daha ziyade keldmi meseleler iizerinden
yapilmistir. Hicri II. asra baktigimizda miifessirlerin kendi mezheplerinin ortaya
koydugu diisilinceler 151831nda bazi kelami meseleleri bazi ayetlerle iliskilendirdiklerini
gorebiliriz. Bu tartigmalarda en ¢ok ele alinan konu iman-kiifiir siniridir. Bu konu
hakkinda biitlin mezheplerin kendilerine 6zgii goriisleri olmustur. Bu goriislerden en
dikkat cekeni ise siiphesiz Mu’tezile’nin el-menzile beyne’l-menzileteyn goriisiidiir. Zira
onlar bunu ifade edinceye kadar Miisliimanlar arasinda gilinahkar kimseler hakkinda

bdyle bir goriis ileri siiriilmemistir.

Inceledigimiz donemdeki tefsir eserlerine baktigimizda sonradan “siyasi” seklinde
nitelendirilen bazi Kur'ani kavramlara dair genis siyasi yorumlar bulmak miimkiin
degildir. Bununla birlikte bahsi gecen donemdeki miifessirlerin bu gibi konularda
halefleri ile aralarinda kesin ¢izgiler oldugunu séylemek de miimkiin degildir. Sonradan

“siyasi” olarak nitelendirilen ve o ¢ercevede yorumlanan bazi kavramlar, bu donemde
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de nispeten siyasi anlama ¢ekilebilecek bicimde yorumlanmistir. Fakat hem kavramlarin
bu siyasi nitelikleri fazla 6n plana ¢ikarilmamistir hem de siyasi anlamlarinin yaninda
baska anlamlar1 da ortaya konmustur. Miilk kavramina verilen farkli anlamlar bu

konuda 6rnek olarak gosterilebilir.
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