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KUR’AN’DA KUDRET KAVRAMI VE ALLAH’IN KUDRETI

Kainatin yaratiligindaki nizdmi teemmiil ettigimizde onun arkasinda ¢ok ince
prensipleri olan ve yegane kudrete sahip olan bir ilah profili buluruz. Bu ilahin kudreti,
once gokyuzinln ve icindeki gok cisimlerini yaratmasinda, daha sonra yeryiiziiniin ve
icindeki cografya, bitki, hayvan ve insani yaratmasinda tezahiir etmektedir. Bu yaratilis
evresi gergeklestikten sonra, Allah Tedld’nin yarattig1 bu varliklar1 bagibos birakmayip
yiirlitmesi, yonetmesi ve diinyanin sonunda yok etmesi, yaratmanin devami sayilan

kudretin bagka bir tezahiirii saylir.

Tez iki bolimden olusmaktadir. Birinci bdliimde, kudret kelimesinin liigavi ve
terim anlamlari, Kur’an’da gecen es ve zit anlamlari, tiirevleri ve takdir kavramiyla

iligkisi olmak {izere kavramsal boyutu incelenmistir.

Ikinci béliimde, Allah’m kudret sifatinin, O’nun ilah ve rab, yaratici, malik,
rezzak, yonetici, kahhar vb. sifatlariyla ilgisi ve tezahiirii, ¢esitli tefsir kaynaklarindan ve

ilgili diger kaynaklardan hareketle incelenmistir.

Anahtar Sozcukler: Kudret, halk, ahsen-i takvim, takdir, tek ilah.
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THE CONCEPT OF “QUDRA” (POWER) AND “ALLAH’S QUDRA” IN
THE QURAN

When we reflect upon the order in the creation of the Universe, we find behind
it a god profile who has very precise principles and a sole power. The power of this god
reveals itself first in his creation of heaven and the celestial bodies and then in his
creation of Earth and the geography, plants, animals and people in it. After this phase of
creation takes place, God Almighty’s not letting the beings He created stray, His
running, His ruling and at the end His annihilating them are seen as other revelations of
the power that considered as continuation of the creation.

The thesis consists of two parts. In the first part, the conceptual dimension of the
term of “qudra” (power) which includes its dictionary and terminological meanings, its
synonyms and antonyms in the Qur'an, its derivatives and its relation with the concept
of taqdeer (measure) are examined.

In the second part, the relation of Allah's attribute of qudra (power) with His
attributes of ilah (god), rabb (lord), khaliq (creator), malik (owner), razzaq (provider),
sultan (ruler), gahhar (subduer) etc. and its manifestation are examined referring to
various tafsir sources and other related sources.Bakesir who has emphasized with
different intensity.the elements of space, time, character and plot, which are the main
elements of the novel, has attracted attention with the fact that he has contextualise these
elements are very successful.

Key words: Qudra (power), khalqg (creation), ahsani tagwim (the best form), tagdeer
(measure), one and only god.
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ONSOZz

Allah Teala insanlar1 yarattiktan sonra, onlar1 bulunduklar1 kdinattan hareketle
kendisine ulastiran yollar1 da yaratmistir. insanlara bu yollar1 tanitma macerasinda her
zaman onlarin anlayacagi dilden hareket etmistir. Bu dil onlarin yaratilisiyla yakindan
alakalidir. Insanlar yaratiis olarak bu diinyaya birtakim arzularla gelmislerdir. Bu
yonleriyle onlar zayif, giigsiiz ve ‘aciz varliklardir. Bunun i¢in insanin her zaman tek
basina karsilayamadig bir siirii istekleri ve ihtiyaglart olmustur. Bu arzu ve dileklerini
gergeklestirmek i¢in tek caresi, onun disinda sinirsiz bir giice sahip yegane bir varliga
siginmak, isteklerini O’ndan talep etmektir. Benzersiz kudrete sahip bu varligi bulmak
icin de etrafindaki kainata diisiinerek bakmasi gerekecektir. Nitekim sinirsiz bucaksiz
doganin i¢indeki daglar, koskoca deniz ve okyanuslar, cesit ¢esit hayvanlar, meyveler,
sebzeler vb. hepsi Yiice, yaratan bir ilahin varliginin gostergeleridir. Dolayisiyla insanlar
bu varliklarin yaratilisina hayran oldukga, kendi ‘aczlerinin farkinda olup gercek kudretli
Allah’mn izini kdinatin her ayrintisinda bulmus olacaklar ve vahdaniyeti yalnizca ona

isnad edeceklerdir.

Kur’an-1 Kerim’in bazi mesajlar insanlara ulastirma tarz1 da, Allah’in bu kudret
sifatindan yola ¢ikmistir diyebiliriz. Nitekim o simirli gii¢lere sahip insani tehdit ederken
ve mujde verirken, insani bu diinyada goriiliip hissedilen ve onun kudretini asan Allah’in
kudretinin yansimalarin1 hatirlatarak ikna etmeye c¢alismistir. Insanin akl-1 selimi
olduktan sonra bu delillerin karsisinda, Allah’a egilmesi ve yonelmesi icap edecek, bunu

yaptigi takdirde imtihanini basarili bir sekilde gegmis olacaktir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda mesaisinden bana vakit ayiran, yakindan
ilgilenen ve her konuda emegini esirgemeyen muhterem Prof. Dr. Celil Kiraz hocama,
ayrica ¢alismay: titizlikle okuyup gereken diizeltmelere dikkat ¢eken Ibrahim Uludas ve
cok kiymetli tavsiyelerini benden esirgemeyen Selahattin Oz hocalarima tesekkiirii bir
borg bilirim. Tezi yazma stirecinde hatalarimi diizeltmek i¢in yardim etmekte hi¢ tereddut
etmeyen arkadaslarima, ayrica her tiirlii maddi ve manevi destekleriyle yanimda duran ve
beni bu yolda ilerlemem i¢in tesvik edip alkislayan basimin taci anne ve babama
siikranlarim1 sunarim.

Hale GARIP
Bursa 2019
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GIRIiS
Konunun Kapsam ve Simirlari

Arastirmamiz, Kur’an’da Allah Teala’nin kudret sifatinin diger sifatlarindaki
tecellilerini ele alan bir arastirmadir. Tez iki boliimden olusmaktadir. Birinci bélimde,
kudret kelimesinin liigavi ve terim anlamlari, Kur’an’da gegen es ve zit anlamlari,
turevleri ve takdir kavramiyla iliskisi olmak {izere kavramsal boyutu incelenmistir. Ikinci
bélimde, Allah’in kudret sifatinin, O’nun ilah ve rab, yaratici, malik, rezzak, yonetici,
kahhar vb. sifatlartyla ilgisi ve tezahiirii, cesitli tefsir kaynaklarindan ve ilgili diger

kaynaklardan hareketle incelenmistir.

Tezin konusunu teskil eden muhteva boliimii, Allah’1n kudretini merkeze alan bir
bolimdiir. O’nun kudret sifatinin diger sifatlarindaki tezahiirii 6rneklerle ve ilgili
ayetlerle ele alinmistir. Allah’in kudretinin basta insanlar, hayvanlar ve tabiat olmak
lizere, biitlin kainati kapsayacak sekilde gegerli oldugu ispat edilmeye g¢alisiimistir.
Allah’n kudretin en somut halini temsil eden yaratma sifat1 ise detayli bir sekilde ele
aliarak, Allah’in yeryliziini ve gokyliziinii, gok cisimlerini, daglari ve denizleri,
hayvanlar1 ve bitkileri ve insanlar1 yaratmasi incelenip kudret sifatiyla iliskisi ortaya
konulmaya calisilmistir. Buradan hareketle Allah’in kainatla ilgili kudretinin mutlak ve
siirsiz oldugu, diger canlilarin kudretinin ise mukayyed ve sinirli oldugu sonucuna
varilmistir. Ayrica Allah’in kudreti insanlarin veya herhangi bir varligin kudretiyle
kiyaslanamaz mabhiyettedir. Nitekim canlilarda kudreti yaratan Allah’tir. Kudretin
yaratma disinda ilgili oldugu diger sifatlara gelince, onlar arasinda sahip olma (malik),
rizik verme (rezzak), kahir altina alma (kahhar), yonetme (miidebbir), insanlar1 ‘aciz
birakma (mu‘ciz) vb. sifatlar ele alinarak, onlarin da kudret sifatiyla iliskileri ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

Kudret kelimesinin bir de kelami yonii bulunmaktadir. Dolayistyla zaman zaman
Allah’in sifatlarini incelendigi bdliimde, o sifatlarin kudret sifatiyla iliskisine kelam
acisindan yaklagilarak gerekli goriislere yer verilmistir. Boylece tekrara diismemek
acisindan kudret kavraminin kelam nezdindeki yerini miistakil bir boliim altinda inceleme

geregi duyulmamustir. Ayrica Allah’in kudretini kelam ag¢isindan ele almak bizi daha



derin meselelere gotirecektir ki, bu bizim konumuzun gergevesini asacagindan, ikinci
bolumde sadece gereken kelami bilgilere atif yapilmakla yetinilmistir. Ayrica basliktan
da anlagilacag iizere, insanin kudreti konusu arastirmamizin disinda birakilmistir. Aksi

takdirde konu ¢ok genisleyecektir.
Konunun Yontemi ve Kaynaklar:

Kur’an’daki herhangi bir lafzin anlami arastirilirken, oncelikle bu lafzin Arap
dilindeki etimolojisi ve semantigi incelenmelidir. Ciinkii bu inceleme s6z konusu lafzin
dildeki sozliikk anlami ile Kur’an’daki anlam ve kullanimi/kullanimlari arasinda herhangi
bir fark veya farklilagsma bulunup bulunmadigi konusunda 6nemli bilgiler ve ipuglari elde
etmemize imkan verir. Lafzin Arap dilindeki anlamina iligskin inceleme, I[slam oncesi
doneme kadar gotiiriilmelidir. Bu durum kaginilmaz olarak basta Cahiliye devri siiri
olmak iizere muhadram sairlerin divanlari ve eski Arap diline ait meseller, hikmetler (6zIi
sozler) gibi ¢esitli edebi lriinlerin etrafli sekilde gézden gegirilmesini gerektirir. Boyle

bir galisma art-stiremli semantik diye isimlendirilir.

Arastirma konusu olan lafzin Kur’an’daki anlam ve kullanimina iliskin
incelemede ise mimkin mertebe metin ici kronolojik tertibe riayet edilmesi gerekir.
Bundan kastettigimiz sey, kabaca niizil tertibi veya s6z konusu lafzin Mekki ve Medeni
surelerdeki anlam ve kullanimimin degisken olup olmadigimi belirlemekle ilgilidir.
Anlambilim terminolojisinde bu tir incelemeye es-siiremli semantik adi verilir. Bu
noktada bir drnek vermek gerekirse, sozgelimi “nifak” lafzinin IslAm 6ncesi donemin
Arap dilinde hangi anlamda kullanildig1 tayin ve tespit etme ¢abasi art-stiremli semantik
diye adlandirilan faaliyete karsilik gelir. S6z konusu lafzin 6zel olarak Kur’an’da, genel
olarak Islami kaynaklarda ne tiir manalar kazandigin1 arastirmak ise es-stiremli semantik

kapsaminda degerlendirilebilir.

Kur’an’da gegen birgok lafzin Islami ilimler geleneginde 6zel ve teknik anlamlar
kazanmak suretiyle istilahlastigi bilinmektedir. Hatta bu istilahlasma kelami ve fikhi
mezheplere gore farklilagsmaktadir. Nitekim bu ¢alismada inceleyecegimiz “kudret” lafz
Ozellikle Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile gibi farkli kelam ekollerinde birbirinden oldukca
farkli anlamlar kazanmig ve mubhtelif goriislere dayanak olusturmustur. Dolayisiyla

Kur’an’daki bir lafzin anlam alanimnin ve kullaniminin Isldm gelenegi igerisinde



incelenmesi de belli Olglide art-siremli ve es-siiremli semantik arastirmayr gerekli
kilmaktadir. Kur’an’daki bir lafzin tefsir ilmi agisindan incelenmesi, her seyden 6nce bu
lafzin Kur’an’daki asli ya da 6zgiin anlaminin ne oldugunu belirlemeye yoneliktir. Tefsir
ilmi bu noktada herhangi bir kelami ekoliin veya fikhi bir mezhebin iddialarini hakl
cikarmak gibi bir hedef gdzetmemelidir. Ciinkii tefsir, Allah’in Kur’an’da insanliga ne
sOyledigini arastirmay1 ve ortaya ¢cikarmayi amaglayan bir ilimdir. Kur’an’daki bir lafzin,
itik&di veya fikhi meselelerle ilgili olarak niizil doneminden sonraki ¢aglarda farkli
sekillerde yorumlanmasinin kacinilmaz oldugu bir gercektir. Nitekim kelam, fikih,
tasavvuf, tefsir literatiirli bu gercegin sahididir. Ancak tefsir ilmi, Kur’an’daki bir lafzin
nlzl doneminden sonraki ¢aglarda ortaya ¢ikan sorunlara verilecek cevaplari igeren bir

ilmT faaliyet degil, fakat bu cevaplarin ilk adimina zemin olusturacak bir 6zellige sahiptir.

Imam el-Maturidi’nin (6. 333/944) tefsir-te’vil ayrimi bu noktada son derece
onemlidir. Zira Maturidi’nin bu ayrimina gore tefsir, Allah’in Kur’an’1 indirdigi zaman
ve zeminde kastettigi anlami arayip bulmakla ilgili bir ilimdir. Dolayisiyla tefsir ilminde
sahabe mutlak imtiyazli ve oncelikli bir nesildir. Ciinkii bu ilk Miisliiman nesil Kur’an
vahyinin niizlliine hem sehadet hem refakat etmistir. Yani ayetler nazil olurken o ortamda
olup bitenlere bizzat taniklik etmis olmalarindan dolay1, sahabilerin bir Kur’an ayetinin
anlam1 hakkinda verdigi bilgi sayet rivayet sahih ise “Allah bu ayette sunu kastetti”
demekle esdegerdir. Baska bir ifadeyle sahabenin tefsir hakkinda verdigi bilgi bir bakima
kesin bilgidir. Ancak te’vil boyle degildir. Maturidi’nin ifadesiyle, te’vil fukahaya
(Kur’an arastirmacilarina) 6zgii bir faaliyettir. Te’vil tek kelimeyle yorum diye ifade
edilebilir. Yorum 06zneldir, siibjektiftir. Dolayisiyla isabetli de olabilir, isabetsiz de
olabilir. Ayni sekilde, makbul da olabilir, merddd da olabilir. Bu yonyle tefsirin aksine,
murad-1 ilahi konusunda kesinlik icermedigi gibi, dogruluk ve yanliglik ihtimallerini

tastyan agik uclu bir faaliyettir.

Bu c¢alismada, 6ncelikle tefsir ilminin temel amaci olan 6zgiin anlaminin tespiti
yapilacaktir. Bunun yaninda, inceleme konumuz olan kudret, acz gibi kavramlarin Islam
ilimler gelenegindeki farkli anlam ve kullanimlarina da yer verilecektir. Boylece,

Kur’an’daki bir lafzin Islam tarihi boyunca anlam daralmasi, anlam genislemesi, anlam

1 el-Maturidi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Te vildtu I-Kur’dn, thk. Bekir
Topaloglu, 1. b., C. I, istanbul: Daru’l-Mizén, 2007, 3.
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degismesi, anlam kaymas1 gibi siireglere konu olup olmadigini mukayese edilmis
olunacaktir. Bu noktada tefsir, Kur’an lafizlarinin niizil donemindeki asli anlamlariyla
sonraki donemlerde kendilerine yiiklenen izafl anlamlarin birbirinden ayristirilmasina ve
dolayisiyla 6zglin anlamin berraklagmasina katki saglayan bir ilimdir. Bizim bu
calismadaki takip edecegimiz yontem ve yontemle ulagmay1 timit ettigimiz sonug da tam

olarak bu meseleyle ilgilidir.

Calismada kullandigimiz kaynaklara gelince, arastirma ve inceleme konumuz
Kur’an lafizlarinin 6zgiin anlamlartyla ilgili olduguna gore, kaginilmaz olarak semantik
(anlambilim) alaninda hazirlanmis ¢alismalardan faydalanacagiz. Bu ¢alismalar arasinda
Japon sarkiyatc1 Toshihiko Izutsu’nun (6. 1993) Kur’dn’da Tanri ve Insan, Kur’an’da
Dini ve Ahlaki Kavramlar gibi eserlerine bagvurulacaktir. Bunun yaninda, Tiirkiye’deki
Ilahiyat arastirmacilarmin gerek semantikle gerekse Kur’an’daki muhtelif lafizlarin

semantigiyle ilgili tez, kitap, makale diizeyindeki ¢alismalarindan da yararlanilacaktir.

Klasik Islami kaynaklar arasinda oncelikli olarak kronolojik tertibe de riayet
edilerek basta, Ibn Faris’in (6. 395/1004) Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga’s: olmak (zere,
Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibii’l-Liiga, ibn Manzr’un (6. 711/1311) Lisdnii’I-Arab’y
gibi klasik Arapga liigatlardan faydalanacaktir. Bunun yaninda Ragib el-Isfahani’nin (0.
V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) el-Mufredat’s, Firtizabadi’nin (6. 817/1415) Besdiru Zevi't-
Temyiz’i, Semin el-Halebi’nin (6. 756/1355) Umdetii’l-Huffaz’1 gibi klasik Kur’an
sOzliklerine de sik sik bagvurulacaktir. Ayrica Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) el-
Viicith ve n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-AZim’i ve Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Niizhetii’l-

A ‘yiini 'n-Nevazir’1, gibi viclh ve nezair eserelerinden de yararlanilacaktir.

Klasik tefsir literatiiriinde ise basta Ebl Ca’fer et-Taberi’nin (6. 310/923)
Cdmiu’l-Beyan’t olmak tizere Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile tefsir kaynaklarindan
mukayeseli olarak yararlanilacaktir. Inceledigimiz lafizlarin énemli bir kismi kelami
meselelerle ilgili oldugu igin dzellikle Imam el-Maturidi’nin (6. 333/944) Te vildtii’l-
Kur’an’1, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihii’I-Gayb’1 ve Zemahseri’nin (6.
538/1144) el-Kessdf 1 gibi kelami konularla ilgili genis yorumlar igeren tefsirlerdeki bilgi,

gorlis ve degerlendirmeler de dikkate alinacaktir.



BIiRINCi BOLUM
KUDRET KAVRAMI



Kur’an’in herhangi bir terimini arastirmak istedigimizde terimin Kur’ani
manasina gegcmeden Once lugavi manasi tizerinde durulmalidir. Daha sonra Kur’an’da yer
aldig1 baglama gore anlam katmanlari incelenir. Bu sekilde kavramin tek basma dilde
ifade ettigi manalar ile Kur’an’da bulundugu baglama gore kazandigi manalari
karsilastirma sansimiz olmaktadir. Ayrica bu yontem, lafzin dilde ifade ettigi mananin
Kur’an’da bulundugu manadan ne kadar farklilagtigin1 ya da ona ne kadar benzedigini
anlamamizi saglayacaktir. Aksi takdirde kelimenin barindirdigi gesitli manalar1 goz ardi
ettigimizde, bir kelimeye Kur’an’da gectigi her yerde ayni anlami vermek, esanlaml
kabul edilen kelimelerin her yoniiyle esanlamli oldugunu, ya da tenzil ddoneminden sonra
terimlesmis bir kelimenin Kur’an’da da ayni anlamda kullanildigini zannetmek gibi

yanlis sonuglara bizi ulastiracaktir.?

Bir kavram ¢aligsmasinda hatirlamamiz gereken diger bir husus, Kur’an’da gegen
her kelimenin estetik amagli ya da bir kasta binaen orada kullanilmis olmasidir.
Kelimeden bir seyi hazfetmek ya da kelimeye bir seyi eklemek veya bir harf yerine baska
bir harf getirmek Allah tarafindan bir amag ekseninde olmaktadir.® Bu noktada bize diisen
gorev, bu ince niianslar1 yakalayip elimizden geldigince Kur’an’in manasiyla ilgili en

isabetli anlam1 ortaya koymaya ¢alismaktir.

2 Mustafa Karag6z, “Anlam-Yorum Hiskisi”, [Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iigkisi icinde]
ed. Mustafa Oztiirk, 1. b., Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1, 2017, s. 45.

3 e|-Cuircani, Ebl Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed, Deldilii’l-I’céz, 2. b., Kahire: Daru’l-
Atik, 2006, s. 4.



A- KUDRET KELIMESINIiN ANLAMI

Bu baslik altinda kelimenin kokii, bu kokiin s6zliik manasi, Kur’an’da kullanildigi
siyak ve sibak gergevesinde yansittigi anlamlari, sadece mana yoniinden iligkili oldugu
kavramlar1 ve kavramin sadece Kur’an 1s1ginda es anlamli, zit anlamli terimleri ve son

olarak tiirevleri ele alinacaktir.

1. Kudret Kelimesinin Sozliik Anlami

Kudret kelimesi, ,->-3 kokiinden tiireyen bir masdardir. ,% kelimesi, bir seyin
eristigi son derece, Allah Teala’nin esyanin miktarlarina ve sonlarina koydugu son 6l¢ii
anlamindadir. Ayn1 kokten tiireyen sl kelimesi ise takdir anlaminda olup ayn1 zamanda
kader anlami ifade etmektedir.* Takdir, takdir edenin bir seyi uygun olmayacag veya
uygunlugunda herhangi bir eksiklik olmayacag1 yerde ve dolayisiyla tesadiif yoluyla degil
de, o seyi bir 6lcliye gore takdir etmesidir.®

Kudret kavrami Kur’an-1 Kerim’in 103 ayetinde Allah’a nisbet edilmektedir.
Bunlarin yetmisten fazlasi isim, digerleri fiil seklindedir ve genellikle “gii¢ yetirmek,
Olciilii ve planlt yaratip diizenlemek™ gibi manalara gelmektedir. Zat-1 ilahiyyeye izafe

edilen kudret kavramlarindan bir kismi “takdir” sigastyladir.®

Arapca’da > <38 53 (53 gibi fiiller bu kokten gelen fiillerdir. Bu fiiller,
asagida tek tek ele alinmistir. Bu fiillerin anlamlarini ve kullanimlarini en dogru sekilde
yansitmak amaciyla gerek naslardan gerekse Arap kelamindan sik sik climle 6rnekleri

gosterilmeye calisilmistir.
1) J&& Vezninde 22 Fiili

Kok halde iken bu fiil, bir ise giicii yetmek, bir seyin miktarin1 belirlemek’,

hazirlamak, rizk1 bolmek, bir kimseye bir isi yapabilmesi icin gli¢ vermek gibi anlamlara

4 Tbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedanf,
Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, C. V, Daru’l Fikr, 1979, 62.

5 Hawvas Berri, el-Mekdyisu'I-Belagivye, 1. b., Beyrut: el-Miiessetii’l-Arabiyye li’d-Dirasati ve’n-Nesr,
2002, s. 288.

6 Bekir Topaloglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2002, C. XXI, s.
316.

" ez-Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Hiseyni, Tdcu'’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kam(Qs, thk. Abdussettdr Ahmed Ferac, C. XVI, Kuveyt: et-
Turasu’l-Arabi, 1965, 372.



gelmektedir.® Bu anlamlarin yaninda kelimenin, kiymet bilmek anlami da bulunmaktadar.
Mesela, Ziimer Sresinde "s 3 Ga i 53 La 3" 9 seklinde gegen ayette ") 5% L kelimesiyle,
kiymet bilmemek ve Allah’in hak ettigi YUcelikle takdir etmemek veya Allah’1 tam hak

ettigi sifatlarla vasiflandirmamak anlaminda kullanilmustir.*°

Kudret kelimesi, ilk bakista kiymet bilmek gibi bir mana ¢agristirmadig halde
yukarida zikri gegen ayette kelimenin bu manaya geldigini acik¢a gérmekteyiz. Ayni
kokiin her iki manasmmi su sekilde iliskilendirebilirizz Kadir olan varlik, giicii
bulunmasindan dolay1 ¢ok kiymetli ve takdire sayan bir varliktir. Bu yiizden bir insana
"8 Cala" dedigimizde, aslinda sahip oldugu bu kadrin sebebinin onun giicii oldugunu
belirtmis oluruz. Bu giiciin kaynagi zenginlik, toplumdaki statii, yas, tecriibe, saglik,

sOhret vb. olabilir.

Arap dilinde, genelde yasli, tecriibeli ve insanlar nezdinde itibarli kimseye ala"
3" denilir. Onlarm bu konuma sahip olmalarimin nedeni saydigimiz 6zelliklere
dayanmaktadir. Ayette gecen "33 " soziin(i Tlrkge deyimlerinden hareketle biraz daha
acmak gerekirse Tiirk¢e’de “kadir kiymet bilmemek™ deyimi bulunmaktadir. Bu deyimin
barindirdig1 mana, bir kimsenin, lizerinde emegi ge¢mis bir insana haksizlik yapmasi ve
ona karsi haddini asmasidir. Iste deger gdrmeyi hak eden birine layik davranislar
sergilenmediginden dolayr “kadir kiymetini bilmedi” s6zii kullanilagelmistir. Ayette de
bahsedilen durum budur. Ciinkd kullar, kendilerini yaratan ve dolayisiyla iizerlerinde
hakki bulunan Yuce varliga kars1 hak etmedigi nankor davranislar sergilemektedirler. Bu
yiizden Allah, onlarin yaptig1 haksizliga atifta bulunarak adeta “Allah’a layik olan degeri

vermediler” demektedir.

8 Tbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. AlT b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii,
Lisanu’l-Arab, C. XXXIX, Kahire: Daru’l-Maérif, t.y., 3546; Firlizabadi, Ebi’t-Tahir Mecdiddin
Muhammed b. Ya‘kab b. Muhammed, el-Kdmiisu’I-Muhit, thk. Mektebu Tahkiki’t-Turas, 8. b, Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 2005, s. 460.

% Ziimer 39/67.

10 el-Ezheri, Ebli Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzibu’l-Luga, Abdusselam
Muhammed Hardn, C. IX, Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, t.y., 20; el-Cevheri, isma‘il b. Hammad, Tdcu’l-
Liiga ve Sihdhu’l-Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamer vd., Kahire: Daru’l-Hads, 2009, s.
919; Tbn Faris, a.g.e., C. V, 63; er-Razi, Ebli Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir,
Muhtaru 's-Sthdh, Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1986, s. 219; Ibn Manz(r, a.g.e., C. XXXIX, 3548; Semin
el-Halebi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ydsuf b. Ibrahim (Abdiddaim), Umdetu’l-Huffaz fi
Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, thk. Muhammed Basil Uyunu’l-Sad, 1. b., C. III, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 1996, 276; Firtizabadi, a.g.e., s. 460.
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Modern Arapca’da “Kiymet vermedi” s6zli ">¥ W" gseklinde "3" harfinin
seddesiyle okunmaktadir. Ornegin, "4de 4l daxi 3 A" “Allah’in {izerindeki nimetinin
kiymetini bilmedi” kullanim1 bu dogrultadadir. Fakat Kur’an’a baktigimizda " %"
kelimesi kullanilmig olmakla beraber, bu anlamda degil de yaratma anlaminda

kullanildig1 géze ¢arpmaktadir.t

Bunun yani sira kiigiik bir niiansa deginmekte fayda vardir. Yukarida gecen ayet
"dl) G ) 58 se e degil "o G 4 13538 L seklinde gegmistir. Zira ilk ciimle, bir bilginin
muhatabi tarafindan bilinmemesi ve bundan dolay1r onun deger vermemesi gibi bir mana
icermektedir. Boyle olunca insan bilmedigi seye deger vermedigi i¢in azarlanmasi mantik
disidir. Ikinci ciimle ise Yice varlikla ilgili bilginin bulunmasina ragmen deger
vermemek gibi bir anlam barindirmaktadir. Bu anlama gére muhataplar, deger vermeleri
gerektigini bildikleri halde O’nu yok saymis, nankorce davranmislardir. Bu ylizden ayeti
Tirkge’ye aktarirken bizce Arapga’daki bu mana derinligini en iyi yansitacak ceviri,
“Allah’in kiymetini bilmemislerdir” climlesi yerine “Onlar Allah’a hak ettigi degeri

vermemislerdir” ciimlesi olacaktir.

Kelimenin bir baska anlami, bir seyi ol¢iilii yapmak, bir sey bir seye uygun
gelmektir. Bunun drnegi "< 5 &% “elbiseyi tam bictim”, "de G & “glbise tam

" ce

ona gore olmus” ciimlelerinde goriilmektedir. Bunun yaninda"4s 3 aa" “onlar yiiz kisi
kadardir” ciimlesinde kelimenin bir de miktarla alakal1 alam dikkat cekmektedir.'? Ayrica

bir sey bir seye uygun geldiginde " 5% :»" denilmektedir.t®

Kelimenin “tam miktarinca” gibi bir anlam ifade etmesi, kelimede bir ince is¢ilik
manast s6z konusudur. Bu minvalde bahsedilen is, gelisi giizel yapilmis bir is degil bir
hikmete binaen yapilan bir is konumundadir. Bu is ise Allah’a yonelik oldugunda elinde
takdir yetkisi bulunan kimsenin 6zelliklerinde hikmetin varliginin sart oldugu ve takdirin
herhangi bir kimsenin yapabilecegi bir is degil, aksine sadece kapasitesinde ince isgilik

yetenegi bulunan varligin bir 6zelligi oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Sonug olarak

11 Bkz. Yunus 5/10; Furkan 2/25; Yasin 39/36; Abese 19/80.

12 ez-Zemahseri, Ebii’l-KAsim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, Esdsu’l-Belaga, thk.
Muhammed Basil Uytinu’s-Sid, 1. b., C. II, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1998, 56-57; ibn Manzr,
a.g.e., C. XXXIX, 3547.

13 Ezherf, a.g.e., C. IX, 18.



kudretin gelisigiizel ortaya konan bir eylem degil, 6zenli bir sekilde yapilan bir eylem

oldugunu anlasilmaktadir.

Kudret kelimesinin anlami faile gore degisiklik arz etmektedir. Bu fail insan
oldugu zaman &rnegin, "< 53" kelimesi, “kudretli oldum, sahip oldum, bir isin zamanini
belirledim” manasinda kullanilmaktadir.!* Bu anlamlardan hareketle anlasilan ince isilik
manast yani sira, diger anlamiyla bir isi, zamanini belirleyerek yapmak seklinde hem
zaman diizenliligi, hem emek mitkemmelligi, s6z konusudur. Bunun yaninda &l 3"
" 5e¥) 56z “kavim isi tedbir etti” bir toplulugun bir is {izerine diisiiniip tasmarak onu nihai
bir plana baglayabilmesi anlamina gelmektedir. Faili insana tahsis etmeyip herhangi bir

seye tahsis ettigimizde, onunla "s &) 53" “bir seye yaklast1” anlanu kastedilmektedir.®®

Miifessirlere gore, Kur’an’da gegen " s & 3 e Cia ;33" “Ey MUs4, daha sonra
takdir edilen zamanda geldin™'® ayetinde "_%" kelimesi zamansal manada kullanilmistir.
Zeccéc (6. 311/923), bu ayeti “Benimle konusacagin zamanda geldin” seklinde tefsir
etmistir.’’ Tbn Asdr ise ayette gegen kadr kelimesinin anlamini, takdir edenin istedigi
Ol¢iiye gore bir seyi uygun bir miktara gore takdir etmesi seklinde agiklamistir. Aksi
takdirde tesadif yoluyla olursa takdir edilen sey uygun olmayacak veya uygunlugunda
bir halel s6z konusu olacaktir. Ayet, Hz. MUs&’nin bagina gelen olaylarin Allah tarafindan
uygun ve siralt bir sekilde geldigi anlamin icermektedir. Bu diizen ve tertip ise onun
Allah’la konusacagi yere gelene kadar sirali hallerini géz oniinde bulunduran 6zel bir
takdirdir. Bu manaya dikkat ¢eken Cerir ise Omer b. Abdulaziz’i 6vdiigii su siirinde bunu

yansitmaktadir:
S8 e ag ) uge 1 WS 138 4l cwilg 3 aadal) sl

Miisa, Rabbine uygun bir zamanda kavustugu gibi (Omer b. Abdulaziz de) hilafete

uygun zamanda geldi.

14 Ezheri, a.g.e., C. IX, 24; ibn Manziir, a.g.e., C. XXXIX, 3547.

15 [bn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547.

16 Taha 20/40.

7 bn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547. Ayrica bkz. ez-Zeccac, Ebl Ishak Ibrahim b. es-Serf b. Sehl el-
Bagdadi, Me ‘ani’l-Kur dn ve I ‘rabiih, Abdulcelil Abduh Celebi, 1. b., C. 111, Beyrut: Alemu’1-Kiitib,
1988, 357.

18 Berri, a.g.e., s. 288-289.
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Buraya kadar 5% kelimesinin icerdigi anlamlar1 6zetlemek gerekirse kelime, bir
ise giici yetmek, kiymet bilmek, bir seyi tam miktarinca ya da tam zamaninda yapmak

anlamlaria gelmektedir.

Simdi ¥ ve ¥ kelimelerinin arasindaki anlam farkliliklarina deginerek %
kelimesini agiklayacagiz. Cogulu _)8i olan >3 ve 53 isimlerinin her ikisinin de ayn
anlami ifade etmekle birlikte "1_3%" isim,"l ;%" ise masdardir. Liigatcilar ,3 kelimesine,
hiikiim, bir seyin sonu, bir seyin ulasacag: son derece ve erisilen yer'®, basaril takdir, bir
seyin bir seye uygunlugu anlamlarimi vermislerdir. Bu anlamlara ilaveten e Jle 53"
"% jfadesindeki ¥ sozii ¥ “kist1” kelimesinin manasna karsilik gelmektedir.?’
Kur’an’da bu kullanimu, " 5% s 65 o 350 iy 35 &) B8 “De ki Allah diledigi kimsenin
rizkint az dilediginin rizkim da bol kilar? ayetlerinde gormekteyiz. Masdar ve Jxb
babinda olan L% kelimesi, kiymet, zenginlik, bolluk, kuvvet, anlamindadir. Allah’ 1 4"
" ul) AL a oLl il “Sriphesiz ki onu (Kur An 1) kadir gecesinde indirdik’?? sdziindeki kadr

kelimesiyle kastedilen, mana riziklarin takdir edildigi hiikiim manasidir.?

Yukarida ele aldigimiz 3 kokiiniin birkag isminden bahsetmek yerinde olacaktir.

Bunlar:

1- 5% kelimesi, Araplar, iki hurma agaci arasindaki belirli simr1 ifade ederken
kullanmaktadir. Ornegin, "s )3l e " “iki agacin arasina belirli bir Olcliye gore

dikildi” anlamindadir.?*

2- _lad Arap’in kullandigr bir erkek ismi; <14 kelimesi, ne kii¢iik ne biyuk kulak;

¢35 zengin Kimseler?; 551 jse asagilanan kadina verilen bir isim anlamindadir.?®

3- J=il vezninde )i kelimesi, boynu kisa olan, kisa olan adam, yiiriidiigii zaman

ellerinin bast181 yere ayaklar1 basan ya da ayaklar1 gereken yerde duran at anlamindadir.?’

9 Fir(izabadT, a.g.e., s. 460.

20 Cevheri, a.g.e., s. 920; Ibn Faris, a.g.e., C. V, 63; Zemahseri, a.g.e., C. II, 57; ibn Manzir, a.g.e., C.
XXXIX, 3548; Razi, a.g.e., s. 219.

21 Sebe’ 34/36, 39.

22 Kadir 97/1.

23 [bn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3545.

24 [bn Manziir, a.g.e., 3546; Firizabadi, a.g.e., s. 460.

25 [bn Manziir, a.g.e., 3546; Fir(izabadi, a.g.e., s. 460.

%6 Ezhert, a.g.e., C. IX, 23.

21 Ezheri, a.g.e., C. IX, 22-23; Cevheri, a.g.e., s. 920; Ibn Faris, a.g.e., C. V, 63; ibn Manzir, a.g.e., C.
XXXIX, 3549; Fir(izabadi, a.g.e., s. 460.
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4- 553 kijciik sise, 3_3% 3ls dar ev anlamimdadir.?®

5- "Ly &le 53 58" “kadrini bil”?® anlamindadir. Oyle anlasiliyor ki % kelimesi
kiymet, makam anlamini tagimaktadir. Boylece makami kudretle iliskilendirebiliriz.
Kudretli olan kimse makam sahibidir. Bu dogrultuda "_¥ s =si s 38" dedigimizde
ayni koke ait iki kelimenin farkli manalar1 bulunmaktadir. Ne var ki bu iki kavramin
birbiriyle iliskisi bulunmaktadir. Bu yiizden "4eds )% 53" “kadirginas” veya “kiymetli”
isimlerinin, devlette gii¢leri oldugundan siyasetcilere, sinifin yonetimi elinde oldugundan
O0gretmenlere, akademik ¢alismalarindan dolay: biiyiik hocalara denildigini gérmekteyiz.
Ote yandan, yukaridaki ele aldigimiz ",¥ 53 g=id e 36" “giicli kimse makam
sahibidir” ciimlesinin anlami farkl;, "s,% 5 (add s &N “giic yetiren kimse giig
sahibidir” climlesinin anlami farklidir. Her iki climlede ‘kadr’ kelimesinin bir hareke

degisikliginden dolayi ortaya farkli iki anlam ¢ikarmastir.

6- "s_aall 5 5,80 “giic ve giic yetirme” anlamidir. Ornedin, "3 )¥e sl 5,08 53 Ja "
soziiyle, zengin kimse kastedilir. Ibn Faris, adamin zenginligini iradesine baglamakta ve
sOyle demektedir: “Kisi maddi durumunun rahathig1 ve zenginligi dolayisiyla islerin de
iradesine paralel derecede ulasir.”®® Yani demek istedigi sey, kisi maddi durumu

bakimindan ne kadar gii¢lilyse iradesini yerine getirme konusunda da o kadar giicliidiir.
2) Jx Vezninde 3 Fiili

Bu fiil, “6lcip bigmek, takdir etmek” anlamindadir. Kur’an’da ") a8 5 53" “ony

9531

bir olgiiye gore yaptr”** seklinde yer almaktadir. Bu fiilin tefa‘ala babinda 3 kelimesi

“hazirlandr” manasinda kullanilmaktadir.3?
3) Jxidl Vezninde & Fiili

Fiil, “Kudret sahibi olma, Allah’1n bir kimseye kudret vermesi ve onu gii¢ sahibi
yapmas1” anlamindadir. Masdar1 ,1x#Y) kelimesi bir seye giicii yetmek ve ona sahip olmak
anlamindadir. Ismi faili L)) kelimesi ise, her seyin ortas, tencerede yemek pisiren Kisi

B
‘n 13

manasindadir. Ornegin, "¢ &l O 38" “pigiriyor musunuz 1zgara mi yapiyorsun?”,

28 [bn Faris, a.g.e., C. V, 63; Ibn Manz(r, a.g.e., C. XXXIX, 3549; Firizabad1, a.g.e., s. 460.

29 Ezherd, a.g.e., C. IX, 24; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547.

30 Cevheri, a.g.e., s. 920; ibn Faris, a.g.e., C. V, 63; Razi, a.g.e., s. 219; ibn Manziir, a.g.e., C. XXXIX,
3546; Fir(zabadi, a.g.e., s. 460.

31 Furkan 25/2.

32 Fir(izabadt, a.g.e., s. 460.
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"asdll LB “topluluk pisirdi”. Arapgada "_s" baharatli pisirilmis ete denilirken,
baharatsiz pisirilen ete "zuk" denilmektedir. Yine konuyla ilgili 5% agc1 veya kasap
demek iken "leal NI o Ve " climlesi “efendim et pisirmemi emretti”
manasindadir.®® Kadir ve kadir "_.all; 2@l kelimeleri tencerede pisirilen yemege
denilmekteyken _s kelimesinin ¢ogulu olan !l kelimesi ise ig¢inde yemek pisirilen
tencere anlamindadir.*Tencerede pismis yemege 3 sl %s3e (35 ismi,*® kasapa ise %

ad1 vermislerdir.%®
4) Jaiiul Vezninde o Fiili

Allah’tan iyi takdir beklemek anlamima gelmektedir. Ornek: " &l i
“Allah’tan iyilik takdir etmesini diledi”. istihare duasinda "<l 3 & yaiul 3l 2l “senden

bu ise gii¢ vermeni isterim” denilmektedir.®’
5) Jadi Vezninde _3& Fiili

Kelime “Hazirland1” manasinda kullamlmaktadir. Ornegin, "s &0 4 35" “bir sey
ona hazirlanmistir/hazir olmustur”.®® Bir seyi hazirlamak manasi ifade etmek igin "< 5%

¢ 2" “onu hazirladim” denilmektedir.

Olumii ifade eden _)ss kelimesi, “kul ne zaman miktara (belli bir siireye kadar)
varirsa Oliir” s6zii bu manaya ornek olarak zikredilebilir. Bunun yaninda Araplar 3"
" yie (LY “her sey belli bir siireye geldikten sonra yok olacaktir” seklinde kullanima

sahiptir.

Kokiin fiillerini ele aldiktan sonra simdi sira isimlerine gelmistir. Kadr kokiiniin
DYl g sl kelimeleri kudret masdarindan gelen ve bir 6lgliye gore hiikiim koyan

anlamini veren kelimeler ve ayni zamanda Allah’in sifatlaridir. Kur’an’da sik sik

33 Cevheri, a.g.e., s. 920; Ibn Faris, a.g.e., C. V, 63; Ibn Manzfir, a.g.e., C. XXXIX, 3549.

34 Firlizabadi’nin kitabmi hazirlayan, kidir ve kadir kelimelerinin bu anlama gelmedigini fakat kitabi
yazanlarin yazarken vavi koymayarak hataya diistiiklerini vurgulamaktadir. Ciink{i uleméadan kadiri bu
anlamda kullandigini gérmemistir. Kadir, kadir ve tencerede pisirilen sey zikredilen bu ii¢ mana takdirin
manasinda zikredilen 3 ayr1 anlam oldugunu sdylemektedir. Bkz. Firizabadi, a.g.e., s. 460; ibn Manziir,
a.g.e., C. XXXIX, 3549.

3 Ezheri, a.g.e., C. IX, 23; Ibn Side, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhassas, C. V,
Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, t.y., 52-53; ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3549.

36 Cevheri, a.g.e., s. 920.

87 Cevheri, a.g.e., s. 920; Zemahseri, a.g.e., C, II, 57; Ibn Manzfir, a.g.e., C. XXXIX, 3546; Firtizabads,
a.g.e., s. 460.

3 [bn Manziir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.

39 Ezheri, a.g.e., C. IX, 19; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.
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gordiigiimiiz " 58 sc3 K e @ 4" 40 ayetinde Jixé vezninde w8 kelimesi, Allah’in giici,
her seye yeten ve her seyi takdir eden ve bu seylerin hikkmiinii koyan Allah anlamindadir.
fkinci kelime, "_28" sifat1 " 33" fiilinden ismi faildir.** Ugiincii kelime, s« kelimesi i)
fiilinden J~i« vezninde olup diger iki kelimenin ayni anlamini ifade etmekle birlikte,

ayrica her ikisinin en belagatli anlamim vermektedir.*?

Bu kelimelerin Arap dilinde baska kullanimlar1 bulunmaktadir. Ornegin, A1 Ly
"s & “aramnzda kolay yiiriiyiislii bir mesafe vardir”; "45_28" onu kiyasladim, onun gibi
yaptim; "5 e Ja ) &, adamin yaptigini yaptim. ®Bir de Jeii babinda i) kelimesi,
Yiceltmek, imtihan etmek, isi diizenlemek, bir seyi bir baska seyle kiyaslamak, bir isi
yapmak i¢in yavas diisiinmek, semer ile egerin ortas;, omuzun bas1**, bir isi diisiiniip

tasinarak hazirlamak anlamlarina gelmektedir.*®

Tehzib’de % kelimesinin anlami vecihler tizere oldugu zikredilmektedir. Birisi,
bir isi yapmak i¢cin diistinmek ve onu hazirlamak; ikincisi, kisinin bir isi isaretlerle
belirleyip o isaretlere gore hareket etmesi; li¢iinciisii, kisinin kendisini “Boyle ve bdyle
isi takdir ettim” diyerek kendini baglamak suretiyle bir isi yapmak i¢in niyetlenmesi
seklinde ii¢ vecih zikredilmistir. Hz. Aise soyle demistir: diisiinmeye hazir geng cariye
gibi takdir edin. Yani bir is hakkinda kiyaslayin (tartip bigin) ve diisiiniin anlamini kast

etmektedir.*®

Bir seyin 6l¢iistinii belirlemek icin "o )laie 50 598" denilmektedir. Bir ise gii¢ yetmeyi
ifade etmek icin 3_34ll kelimesi; kaza ve kader anlami ifade etmek igin ise 3334l kelimesi

kullanilmaktadir. Hiizeli’den aktarilan soyle bir siir beyti vardir:
Sl 5 el e L 205 LY e By e

Higbir sey zaman {istii kalmaz, kaderin takdiri ne acaiptir!*’

40 Bakar 2/20, 109, 148; Ali imran 3/165; Nahl 16/77; Nar 24/45; Ankebat 29/20; Fatir 35/1.

41 Arap dilinde ismi fail yapisinin barindirdigi manalar igin bkz. Recep Yartagi ve Muhammed Bahaeddin
Yiiksel, “Arap Dilinde Ism-i Fail ve Kur’an Baglammda Manaya Etkisi”, Kahramanmaras,
K.SILUIF.D., S. 16 (2018), 77-111.

42 Tbn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3545.

43 Ezheri, a.g.e., C. IX, 23; Zemahgeri, a.g.e., C. II, 57; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547; Firizabadsi,

a.g.e., s. 460.

4 [bn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547.

4 Ezherf, a.g.e., C. IX, 24.

46 Ezheri, a.g.e., C. IX, 24; ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547.

47 Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3547.

14



Kelamda %) kelimesine nispeten Kaderiyye firkasi olusmustur. Bu firka, kaderi
inkar etmektedir. Onlar, Allah’in takdir ettigi seyleri yalana nispet ederler. Onlarin bazi
alimleri, bu ismin kendilerine degil, kaderi kabul eden kimselere daha uygun diistiiglinii
sOylemektedirler. Fakat onlar kaderi kendilerine nispet ettikleri igin Kaderiyye olarak
adlandirilmaktadirlar. Ehli Siinnet’e gore Allah’in kullar hakkindaki ilmi Onceden
belirlenmis; kafir olacak kimselerin kifrinii, iman edecek kimselerin imanini
bilmektedir. Maturidi’ye gore Allah’in yaratilmislarin durumunu takdir etmesi, onlarin
mutluluga veya mutsuzluga varacaklari yolu kolaylastirmasi demektir. Nitekim
"o )-‘UJ‘ udke—’\yl-u&ﬁ 4l al 371" “Onun hamumi (kadiny) hari¢. Ciinkii onun mutlaka geride
kalanlardan (heldk olacaklardan) olmasini takdir ettik”* ayeti bu agiklamalar1 teyit
edici bir 6rnek teskil etmektedir. Zeccac bu ayeti “onun geride kalanlardan olacagin

bilmistik” seklinde agiklamistir.*°

Kudretin bir diger anlam yansimasi imtihan etmek ve sinamaktir. Ferrd’ya gore,
nadle 5o 1 G Bl Galas a3 Y 5 35" “ZinnOn'u  da  hatirla. Hani  6fkelenerek
(halkindan ayrilip) gitmisti de giiciimiiz kendisine asla yetmeyecegini sanmigty”°
ayetinde kastedilen mana, Hz.Yunus’un Allah’tan ona ceza gelmeyecegini sanmasidir.>

Ebu’l-Heysem® ise ayetin tefsiri ile ilgili soyle demektedir:

“Onun (Hz. Yunus) ofkeli olarak kavmine gittigi rivayet edildigi gibi Rabbine
ofkeli olarak gittigi seklinde de rivayet edilmistir. Bundan hareketle, Hz. Yunus,
Allah in kendisine kadir olamayacagini zanneden kimse mii 'min olamaz, kafirdir.
Nitekim Hz. Yunus bir elgidir, kendisi hakkinda boyle bir zanda bulunmak
miimkiin  degildir. Ayetin tefsirine gelince, onun tefsirinin soyle olmasi
mimkiindir: Allah Teala nn "3 4de 5% a5 "ayetindeki mana neyse bu ayette
de takdir azaltmak manasinda gelmistir. Nitekim Allah Hz. Yunus'u, balinanin

icine hapsederek onu ¢ok imtihan etmistir.”®

48 Hicr 15/60.

49 Ezheri, a.g.e., C. IX, 18; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3546; Fir0izabadi, a.g.e., s. 460. Ayrica Bkz.
Zeccac, a.g.e., C. Ill, 181.

50 Enbiya 21/87.

1 el-Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi, Me ‘Gni’l-Kur ‘én, 3. B., C. Il, Beyrut:
Alemu’l-Kutiib, 1983, 209.

52 Ebu’l-Heysem er-Razi (6. 276 h.) Ayrica Bkz. Ezheri, a.g.e., C. I, 26.

53 Ezherd, a.g.e., C. IX, 21; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.
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ZeccAc'in ayetle ilgili goriisiine gelince, Allah Tedla’mn "ade a0 of (e
soziindeki mana, onun balinanin karninda olmasi konusundaki takdirimizin olmayacagini

diisiinmiis olmasidir.>* Ezheri konunun liigavi yoniinii ele alir ve sdyle der:

“Mana, Allah’in Hz. Yunus'a balinanin karninda imtihan etmenin takdiri kast
etmis olabilirken, soyledigi sozle, onun (Hz. Yunus) sitnamayt engelleyemeyecegini
kast etmis olabilir ayni zamanda. Nitekim, liigatta biitiin bu manalar gecerlidir.
Ayette 247 soziine, “‘Allah’mn giicii’ manast verenlere gelince, bu mananin
¢tkarilmast miimkiin degildir. Boyle diisiinen kimse Kafir olur, ¢tinkii zan siipheyi
ifade eder ve Allah’in kudretindeki sek kiifre gotiiriir. Nitekim Allah Teala,
peygamberlerini boyle tevillerden masum kilmistir. Zira, Arap dili ve degisik

lehgeleri konusunda cahil olan kimselerin disinda kimse boyle te 'vil etmez.”™

Ahfes (6. 215/830 [?]) bu ayeti nahiv kiyasia gore anladigini ve "4de s ol
soziindeki mana soru seklinde oldugunu sdylemis ve imtihan etmek manasinda
yorumlamadigi igin bazi liigatcilar tarafindan elestirilmistir.%

degerlendirecek olursak, Ferrda (6. 207/822)’min Allah’in Hz. Yunus’a kadir

Bu goriisleri

olamayacagini sanmasi, Ebu’l-Heysem’in dedigi gibi mantik disidir. Nitekim Allah’in
neler yapabilecegi ile ilgili en ¢ok bilen ve Allah’in gazabindan en ¢ok korkan
peygamberlerdir. Ebu’l-Heysem ve Ezheri’nin ayete verdikleri anlam degerlendirilebilir
durumdadir. Bu gorislerin en makulil, Zeccac’in goriisii goriinmektedir. Ona gore Hz.
Yunus’un Allah’tan ceza beklemeyisinin arkasinda yatan sebep, O’nun hatasini
bagislayacagini sanmasindan ve merhametine siginmis olmasindan dolayidir.>” Ebu Ali
el-Cuibbat (6. 303/916)’ye gore, "«le & " 56z, “Denize girmek zorunda kalmasi i¢in
Yunus’un yolunu daralttik. Boylece daha sonra denize atildi, balik da onu yuttu” seklinde

bir daralma oldugunu séylemektedir.>®

Allah Teala’ nin "33, 4de 538 " “rizki azaltilmis olanlar” ayeti Ezherd, rizikla

kastedilen mananin “ilmi sinamak” manast oldugunu sdylemistir. Bunun gibi

54 Zeccac, a.g.e., C. 111, 402,

5 Ezheri, a.g.e., C. IX, 20; ibn Manziir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.

% [bn Manziir, a.g.e., C. XXXIX, 3547. Ayrica Bkz. el-Ahfes, Ebii'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-
Belht el-Evsat, Medni’l-Kur’an, thk. Huda Mahmud Kuraa, 1. b., C. II, Kahire: Mektebetu’l-Hanect,
1990, 449.

57 Ezheri, a.g.e., C. IX, 20; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.

%8 o]-Ciibbai, Eb0 Al Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam, Tefsiru Ebi Al el-Ciibbad, 1. b., thk. Hidir
Muhammed Benha, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007, 385.
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"AE) ) adle 538 A G 1Y GI5" “Ama onu imtihana tabi tutup rizkim azaltinca™® ayeti de
benzer anlama sahiptir.®° Kelimenin imtihan etmek manas gibi, kudret disinda bir anlama
sahip olmasi pek ilging bir durumdur. Bir goriise gore % ve L3 kelimeleri kudret
anlaminda kelimeler degildir.® Buna kavramin tiirevlerini ele aldigimiz kisimda

deginecegiz.

Ferra, Allah Teala’nin "& s\l s G “Buna giiclimiiz yeter; Biz ne giizel giic
yetireniz!”®? ayetindeki Lx kelimesini Hz. Ali’nin L % geklinde seddeyle ile
okudugunu, Asim’in ise L) seklinde nasp ile okudugunu aktarmistir. Bununla ilgili
Ferra, her iki okuyusta da mananin bir olmasinin uzak olmadig1 gériisiindedir. Ornek
vermek gerekirse "< sall ale 8" ve " sall adle 58" “Bliim kendisine takdir edildi” her iki
climle ayn1 anlami icermektedir. Kelimenin seddesiz okunmasi gerektigini savunanlara
gore ise, b kelimesinin seddeyle okunmasi gerekiyor olsaydi o halde Allah Teala diger
ayetler’de s34l a2 demesi gerekirdi. Fakat Ferra, Araplarin her iki okuyusu da bir
araya topladig1 goriisiinde ve bunu izah etmek icin "33 sileal G 3R Jgad" “Arnik sen
inkdrcilara miihlet ver; onlara biraz zaman tan:/”® ayetini 6rnek olarak vermektedir. %
Tipki Jix ve Jesl kelimeleri arasinda bir anlam benzerligi oldugu gibi U)¥ ve L5%
kelimeler arasinda da bir anlam benzerligi s6z konusu olup birbirlerinin yerine
kullamlabilmektedir.?® Ezheri ise kelimenin seddeyle okunmasini daha isabetli

g6rmektedir.®

Kokin 15,8 Kkelimesine gelince, bu kelime takdir (6l¢gmek) manasinda
kullanilmaktadir. Orucun bitigini bildiren aymn goriilmesi hususunda sdyle bir hadis
gelmektedir: "saall | slesla AT Cuaa 84l )58 oSle o2 (8 4y ) )5 kil 5 4bis )l | e sa “Onu
(ay1) goriince orug tutun, yine onu gortince iftar edin, bulutlanip goziikmediginde ise orug
tuttugunuz giinlerini sayarak 30 giine orucunuzu tamamlaymn.” ibn Sureyc "4 | 8"
soziiyle, “Ayin konaklarini olgiin” anlaminin kastedildigini sdylemektedir. Ona gore bu

s6z, Allah’in bu ilimle tahsis ettigi kimselere yonelik bir hitaptir. Son "sasll | sLSl" “30

%9 Fecr 89/16.

60 Ezheri, a.g.e., C. IX, 21; ibn Manziir, a.g.e., C. XXXIX, 3548; Halebi, a.g.e., C. III, 277.
61 Halebf, a.g.e., C. Ill, 277.

62 Murselat 77/23.

8 Tarik 86/17.

64 Ezherd, a.g.e., C. IX, 21; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.

% Ferra, a.g.e., C. I11, 223,

% Ezherf, a.g.e., C. IX, 21.
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giinii tamamlayincaya kadar orug¢ tutun” s6zii ise aymn konaklarini tahmin edemeyen,
mictehid olmayan halka yonelik bir hitaptir. Bu yiizden birinci goriisiin daha dogru

oldugunu belirtmektedir.®’

Sey anlamma gelen ¥ kelimesinde ‘he’ harfi yoksa disi bir kelime olur.
Mesela"leie ¢ ol D& 1,38 ol , " buradaki ¥ ‘sey” anlamina gelmistir; yani mana “ondan
daha hizli kaynayan bir sey gormedim”. Kidrin ¢ogulu kudirdur. Bir de a8l kelimesi
hafif ruhlu adam, biiyiik yilan anlamindadir.®® Sozliiklerde "4iada e N ) 3 28" ciimlesi
gecmektedir, onun anlami, “Allah Teala’nin yarattiklarina istedigi ve diledigi kadar

nimetler vermesi” olarak zikredilmistir.”®°

2. Kudret Kelimesinin Kur’an’daki Anlam Cercevesi

Kelimenin Kur’an’da gectigi anlamlar1 ele almak bir nevi viicih ve nezair ilmi
acisindan ele almak demektir. Kur’an’daki ayetleri dikkatlice inceledigimizde, zaman
zaman bir ayette bir anlam ifade eden bir kelime, bir bagka ayette bambagska bir anlam
ifade etmektedir. Bu duruma, yani ayni1 kelimenin ¢esitli yerlerde birden fazla manaya
gelmesine liigavi anlamda istirdku’l-lafz ve ihtilafu’l-ma‘nd, Kur’ani anlamda da
viichu’l-kelime denilmektedir. Buna karsin, farkli koklere sahip bazi kelimelerin ayni
manay1 ifade ettigini goriiriiz. Buna da liigavi anlamda ihtilafu’l-lafz ve istiraku’l-mana,
Kur’ani anlamda da nezéiru’l-kelime denilmektedir. S6zgelimi, konumuzla alakali
kelimelere 6rnek vermek gerekirse; kuvvet, istitaat, ceberiit kelimeler gibi kudret anlam1
veren kelimelerdir. Bunun 6rneklerini daha da gogaltabiliriz. Ister liigavi anlamda, ister
Kur’an ilmi anlaminda, Kur’an’in asagi yukar biitiin kelimelerine, viicih ve nezair ilmi
g0z Oniinde bulundurarak yaklasmak gerekmektedir. Boylece Kur’dn’i anlamaya
calisirken karsilasabilecegimiz anlam kanisikligimi asgari dereceye indirmis oluruz.
Nitekim bu ilim, batlin mifessirlerin tefsir metodunda miistagni kalamadigi énemli bir
ilim olup, onunla ilgili eski doneme ait cok degerli eserler yazilmistir. Girig boliimiinde

bazilarindan bahsetmistik.”®

67 Ezheri, a.g.e., C. IX, 22; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXXIX, 3548.

88 Ezheri, a.g.e., C. IX, 23; Ibn Faris, a.g.e., C. V 63; Ibn Manziir, a.g.e., C. XXXIX, 3549.

%9 bn Faris, a.g.e., C. V, 63.

0 Viichh ve nezair ilmini ele alan kitaplar: bkz. Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen b. Besir el-EzdT el-
Belhi, el-Viiciih ve’'n-Nezair fi’l-Kur’dani’l Azim, thk. Hatim Salih el-Zamin, 1. b., Dubai: Merkezu
Cem‘ati’l-Macidi 1i’1-Sekafeti ve’t-Tiras, 2006; el-Muberred, Muhammed b. Yezid b. Abdu’l-Ekber,
Ma Ittefeka Lafzuhii ve Ihtelefa Ma ‘ndhii mine’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Ahmed Muhammed Siileyman
Ebu Ra‘d, 1. b., Kuveyt: Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Stuni’l-Islamiyye, 1989; el-Asma‘i, Abdulmelik b.
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Kur’dn’da 132 yerde gegen kudret lafzin1 Kur’an agisindan ele aldigimizda, onu
Allah’in bir sifati olarak ele alacagimiz ve o manaya yogunlasacagimiz anlamina

gelmektedir. Demagani ayetleri ornek gostererek kelimenin Kur’an’da altt manasindan

su sekilde bahsetmistir:

“1) "yiaall he A MENAL (Kadir 97/3) ayetindeki S8 seref ve bilyiikliik
anlamindadir. Allah Teala bu geceyi belirli isler i¢in sinirlandirdigi manasi da verilmistir.
"s 3 Ga A )58 Wg" (En’am 6/91) ayetindeki "5, " bityiikligiiniin hakkimi vermediler

anlamindadir.

2) "5k £l (el (0 balis din (Ra‘d 13/26) ayetindeki "Saki; a5, 4dle a8 has (Talak
65/7)  ayetindeki "8, "aile 5 U 4 Gl Lalas Ca3 N o 3" (Enbiya 21/87)
ayetindeki "J4& (4" yerce ve yasamca onlar1 imtihan etmek veya kismak anlamindadir.
3) "alale Sk O Caddn (Beled 90/5) ayetindeki "8, “O her seye kadirdir™;
"l ean K ot b5 (Maide 5/120) ayetindeki "_8" Kuvvet ve gii¢ yetme anlamindadir.
4) "Gl s Gnin (Mirselat 77/23) ayetindeki "G nsied 5% 350 (Ala 87/3)
ayetindeki )" siislemek ve surat: giizellestirmek anlamindadir.

5) "Jke 55385 (Yunus 10/5); "J)k%e 865 Hall 3 (Yasin 36/39), "l s s 535" (Fussilet
41/10) ayetlerindeki ": 5¥" kilmak ve yaratmak anlamindadir.

6) "oy ol g 5 (Mlzzemmil 73/20) ayetindeki "> ilim ve hikmet72

anlamindadir.””®

Karib b. Abdulmelik b. Ali b. Asma* el-Bahili, Ma Ihtelefet Elfazuhu ve Ihtelefet Madnih, thk. Majed
Hasen ez-Zehebi, 1. b., Dimask: Daru’l-Fikr, 1986; Eb( Ubeyd el-Ké4sim b. Sellim b. Miskin el-Herevi,
Kitébu’l-Ecnds min Keldmi’l-Arab ve ma Ittefeka Lafzuhii ve IThtelefa Ma ‘néh, thk. Imtiyaz Ali Arsi er-
Ramfiri, Beyrut, Daru’r-Raid el-Arabi, 1983; el-A‘rabi, Abdullah b. Halid b. Sa‘d Ebi’l-Umeysel, el-
Me’stir mine’l-Liiga, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed, 1. b., Kahire: Mektebetii’n-Nahda’l-
Misriyye, 1988; el-Askerl, Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-Viiciih ve’n-Nezdir, thk.
Muhammed Osman, 1. b., Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2007; ed-Damegani, Eb( Abdillah
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Kebir, Kdmiisu’l-Kur’dn, thk. Abdulaziz Seyyid el-Ehl, 4. b.,
Beyrut: Daru’l-Ilmi li’1-Melayin, 1983, s. 372; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.
All b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetu'I-A ‘yuni’l-Nevazir fi Ilmi’l-Viicihi ve’l-Nezair, thk.
Muhammed Abdu’l-Kerim Kézim er-Réazi, 3. b., Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1987.

1 Maide 05/120.

72 [lim ve hikmetten maksat, Allah’in her seyi hikmete ve ilme binaen kudretiyle yapmasidir.

3 Dameganti, a.g.e., s. 372.
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Askeri (6. 400/1009°dan sonra)’nin ise el-Viiclih ve’-Nezair adli kitabinda kudret

kelimesine verdigi anlamlar (¢ tanedir:

1) "shed 5% a5 (AC1a 87/3) ayetinde takdir kelimesi emir ve hikiim vermek
anlamindadir. Bunun anlami Allah zaniye recm cezasi, iftiraciya sopa cezasi,
hirsiza el kesme cezas1 ve Oldiiren kisiye 6ldiirme cezasi emri verince, bu yolla

diger insanlarin kurtulus yoluna kap1 agmastir.

2) "y Al 58 4" (Mizzemmil 73/20) ayetinde yaratma anlamindadir.
Nitekim Allah gece ve gilindiizii herhangi bir eksiklik veya fazlalik s6z konusu

olmaksizin her birini bir dl¢liye gore birbirlerinin ardindan yaratmistir.
3) "{Ja sU 5% Hadll 3n (Yasin 36/39) ayetinde takdir kilmak manasindadir.”

Kur’an ayetleri arasinda siirekli karsimiza ¢ikan "8 ¢t (K é“ a &) " “Allah her seye
kadirdir’™® ayetindeki ‘Kadir’ kelimesi, hikmetin gerektigi kadar ve bundan ne fazla ne
eksik istedigini yapan varlik anlamindadir. Bundan dolayr bu isimle Allah disindaki
varliklarin isimlendirilmesi dogru degildir.”® Demek ki Kadir kelimesinin ifade ettigi
anlam c¢ok derin bir anlamdir. Zira bu isimle nitelenen varligin giiciinii yettigi seye insanin
kudreti erisemez. Mesela, toplumun zenginleri paralari dolayisiyla giiclii ve kadirdirler;
ama bu insanlar sermayelerini yanlis projede kullanir iflas ederlerse, bu durum onlarin
kudretlerinin ortadan kalkmasina neden olmaktadir. Boylece diger varliklar, her zaman
paralarini, akillarini hikmet dis1 kullanma riskleri ile karsi karstyadirlar ve dolayisiyla
‘acziyet durumuna diismeleri her haliikdrda miimkiindiir. Fakat bu Allah i¢in muhal

oldugundan O, "_»%" olarak nitelenmektedir.

Kamer SQresinde "_x&4 ella Se" “Kydret sahibi bir hiikimdarin katinda”" i
kelimesi 8 kelimesinin manasina yakin bir anlamda kullanilmistir. Bu kelime, insanlar
icin kullanildig: gibi Allah i¢in de kullanilmaktadir. Allah i¢in kullanildiginda O’nun 8

oldugunu ifade etmekte; insanlar i¢in kullamldiginda ise tekelliifle’® kazanilan kudret,

4 Askert, a.g.e., s. 398.

7> Bakara 02/20.

76 er-Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn,
thk. Safvan Adnan Davidi, 4. b., Dimesk: Daru’l-Kalem, Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 2009, s. 658,
Halebt, a.g.e., C. I, 277.

T Kamer 54/55. ,

78 Tekelliif, Arapgas1 <<i, glic harcayarak gii¢ elde eden anlamindadir. Halbuki Allah’m vasfi olan kadir
ise gii¢ harcamadan zatiyle kadir olan anlamin1 ifade etmektedir.
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yani miktesep olan kudreti ifade etmektedir. Bu manaya ornek olarak
" oS e 0l S G358 Y “Onlar kazandiklarindan bir sey elde edemezler”™ ayetini

zikretmek yerinde olacaktir.®

“Kader ve takdir” kelimelerinin anlamlarina gelince, liigateilar "y 53 aid G s
“Sonra da ona 6l¢ilii bir bigim verdik. Biz ne giizel bigim verenleriz!8! ayetindeki "b 5"
kelimesine “kudret vermek” anlamini vermislerdir. Sonra Allah ayetin sonunda, verdigi

her hiikiim &viilen bir ilah olduguna dikkat cekmek icin "0 s &l axié" demistir.8?

Talak Suresi’nde "\5% eos SO (22" “Yllah her gseye belirli bir 6lci
koymugtur.”’ buyurulur. Buradaki 6l¢iiden maksad su sekilde agiklanabilir: Allah’m fiili
iki tlrliidiir: Birincisi, bir seyi fiillen meydana ¢ikarmasidir, yani bir seyi fani oluncaya
kadar noksansiz ve ziyadesiz olarak en miikemmel sekilde icat etmesidir. Ikincisi ise,
Allah’1n baz1 seylerin 6zelliklerinde kilmig oldugu disinda, kimsenin degistirmesine gii¢
yetiremeyecegi sekilde bilkuvve olarak yaratilmis olmasidir. Tipki hurma ¢ekirdeginin
i¢inde, elma veya zeytin degil, hurma verme &zelligini yaratmasi gibidir.#* Buna karsin
"y sl oo 5 IS UM “her seyi bir dlgiive gore yaratuk® ayetindeki ‘kader’ kelimesi,
Allah’in herhangi bir eksiklik veya fazlalik olmaksizin her seyin 6l¢iisiinii maslahata gore
belirlemesi anlamindadir.® Ister birinci ayet ister ikinci ayet, her ikisi de Allah’in esyaya

koydugu ol¢iiden bahsetmektedir.

Boylece Kur’an ayetlerinde gegen kudret kelimesinin her zaman giic anlamina
gelmedigini, ayn1 zamanda Ycelik, imtihan etme, kisma, gii¢ yetirme, var kilma, bilme
ve hiikiim koyma gibi anlamlara da geldigini gérmiis olmaktayiz. Sunu da hatirlatmakta
fayda vardir: ‘Takdir’ kelimesi hiikiim koyma anlami yaninda, bir seyi var kilma anlamina
da sahiptir. Ornegin, "&5\ 38 b 585" “Yeryiiziinde rizik olacak seyleri var kilmustir”®

ayetinde ‘takdir’ kelimesinden maksat, yeryiiziinde rizki var kilmaktir.%

9 Bakara 02/264.

8 [sfahani, a.g.e., s. 658.

81 Miirselat 77/23.

8 [sfahani, a.g.e., s. 659.

8 Talak 65/3.

8 [sfahani, a.g.e., s. 659.

8 Kamer 54/49.

8 Askeri, a.g.e., s. 397.

87 Fussilet 41/10.

8 g|-Kurtubf, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cdmi ‘u li Ahkdmi’I-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. b., C. XIII, Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2006, 395.
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3. Kudret Kelimesinin Istilahi Anlam

Kudret lafzin1 temel olarak liigavi, daha sonra Kur’ani agidan ele aldiktan sonra
burada 1st11ahi yoniinii ele alacagiz.®® Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra)’ye gore Kudret
kelimesinin 1stilahi anlami, irade dogrultusunda miiessir olan sifattir.*® Ayrica ona gore
ilim ve esyanin tabiati, kudreti etkiye sevk eden unsurlar arasinda sayilmamaktadir.

Nitekim irade, ilim ve tabiattan daha etkin rol oynamaktadir.

Ragib el-Isfahani’ye gore, bir varligi kudretle nitelendirdigimiz zaman mana,
bahsettigimiz varliga gore degismektedir. Bu isimle insan nitelendigi zaman, onun
yapabilecegi bir isten dolayr vasfinin bir ismi manasindayken; bununla Allah Teéla
nitelendigi zaman ise, O’ndan ‘acz sifatlarinin olumsuzlanmas: kastedilmektedir.
Nitekim Allah disindaki varliklarin hi¢ birisi bu lafizla nitelenip mutlak kudreti s6z
konusu degildir. Kisi igin 5% s “o kadirdir’ dedigimiz zaman umiami kudret degil de
hasr ifade eden bir kudret anlamin1 vermis oluruz. Bu yiizden Allah disinda kudretle
nitelenen higbir varlik yok ki diger yandan ‘aczla nitelenmesi dogru olmasin.? Ragib el-
Isfahani’nin bu goriisiinii isabetli bulmaktayiz. Zira dilde, bir kisinin bir seyi yapabilme
kapasitesinden bahsederken "...)3 (e paladll e 508 g8 (mladll o 08 s ¢ iall o )8
gibi climleler kurariz. Kisinin yapabilecegi seyler sadece bir, iki, ya da ancak bir sayiya
kadar ulasacak seylerden ibarettir. Ama bu durum Allah i¢in s6z konusu degildir. Zira
Allah, ilah konumunda olan varlik olup, kudreti ve giicli hem insanin yapabildigi, hem de
yapamadigi her seye yeten zattir. Ciircani (0. 816/1413) Mu ‘cemu 't-Ta ‘rifat kitabinda,
kadiri, kast ve ihtyar ile fiilini yapan varlik seklinde tanimlamaktadir.®® Ciircani’nin bu

tanimi Tehanevi’nin tanimina benzemektedir. Her ikisi de fiili iradeye baglamistir.

Bu kelimeyi, kelam1 bakis agisindan ele alacak olursak, kelamcilara gore, kudret
Allah’a nisbet edildiginde, diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin, fiillerini hikmet
cercevesinde yapan varlik anlamindadir. Lafzin z1dd1 ise “bir fiili gerceklestirememe”

anlamindaki ‘aczdir. Bu sifat Allah’in zati sifatlar arasinda bulunmasi imkénsiz olduguna

8 Istilahi anlam, kelimenin dildeki ilk manas1 degil, daha sonra kelimenin bir firka, mezhep, mesrep vb.

dolayisiyla kazandig1 anlamlari agiklayan bir terim.

% Topaloglu, a.g.m., s. 317. Ayrica Bkz. et-Tehanevi, Muhammed A‘l b. Ali b. Muhammed Hamid el-
FarQKi, Kessdfii Istldhati’l-Fiinin ve’-UlOm, thk. Ali Dahrlc, 1. b., C.Il, Beyrut: Mektebetu Liibnan
Nagirtin, 1996, 1302.

%1 Tehanevi, a.g.e., s. 1302.

%2 [sfahani, a.g.e., s. 657; Halebi, a.g.e., C. lll, 277.

9 el-Curcani, Ebi'l-Hasen AlT b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi, et-Ta ‘rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Mensavi, Kahire: Daru’l-Fazile, t.y., 143.
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gore, kendisinden nefyi gerekmektedir. Kudret sifati siibGiti sifatlardan biri olup, alemin
Allah tarafindan yaratilip yonetilmesinin sistem agisindan izah edilmesi sirasinda en etkin
olan ilim-kudret-irade sifatlarinin ikincisini teskil eder; ilgi alan1 ise (taalluk) miimkinatin
tamamidir. Kudret “miimkin” g¢ercevesine giren biitiin alternatiflere taalluk ettiginden
onlardan birini tercih eden sifat iradedir, bu sebeple iradeye “sifit-1 muhassisa”

denilmistir.%*

Yine kelam 1stilahinda kadir lafzi, Allah’in 99 isminde yer alan ve glicu yeten
anlamina gelen kadir lafziyla ayn1 manaya gelir. Kadir ismi, bir seyin mahiyet ve
niteliklerini, ayrica var olus zaman ve mekanini belirleme manalarina gelip, Allah’in
kesin hikmune delalet eden takdir kavrami da zat-1 ilahiyyeye izafe edilmistir. Onlara
gore Allah’in dileyip yapamayacagi hicbir sey yoktur. Ancak O, ulfthiyet makamiyla

bagdasmayan, adaleti, hikmeti ve merhametiyle celisen seyleri yapmaz.*®

Kader kelimesine gelince (yerine takdir kelimesi de kullanilmaktadir), Allah’in
ilim, kudret ve irade sifatlariyla yakindan ilgisi bulunan bir inanctir. Séyle ki, O’nun ezeli
ilminin yaratiklarla iliski i¢inde bulundugu (taalluk), kudretinin her seye yettigi, iradesi
disinda higbir seyin vuku bulmadigi kabul edildigi takdirde kader ilkesinin gz ardi
edilmesi miimkiin degildir. Bu kelime Kur’an’da 100°den fazla yerde zikredilmistir. Bu
yerlerin hepsinde kelimenin sozliik anlami kastedilmektedir. Bununla beraber Kur’an’in
Allah-insan-alem arasindaki iliski hakkinda yer alan beyanlarindan terim anlamiyla bir
kader inancinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir sonugtur. Kelimenin terim anlami ise
itikddi mezheplere gore farklilik gdstermektedir. Selefiyye alimleri, Matiiridi ve Sii
kelamcilari, kaderi “Allah Teala’nin biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi” seklinde tanimlamaktadir. Es‘ari kelamcilar ile isldm Filozoflar1 “Allah’n
nesne Ve olaylara iliskin ezeli planin1 ger¢eklestirmesi” seklinde tanimlamaktadir. Fakat

bu tanim kimi alimlere gore kazanin tamndir.

Bunun yaninda Ehl-i Siinnet alimleri ayirim gozetmeksizin her tiirlii fiili kader
kapsaminda degerlendirirken, Mu‘tezile kelamcilar1 sorumluluk doguran fiilleri (ef*al-i

ihtiyariye) kader kapsaminda gormemistir.’” Bu konu ") e miy il 5 5l “kendisiyle

% Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 2.b., Istanbul: ISAM Yayimlar1, 2008, 190.
% Topaloglu, a.g.e., s. 174-175.

% Topaloglu, a.g.e., s. 173.

7 a.yer.
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kader olusan kudret” konusuyla alakalidir. Mu‘tezile’ye gore insan, kudreti dolayisiyla
kendi kaderini gizmektedir ki buna da giicii yeter.%® Fakat Ehl-i Siinnet’e gore, insanin
basina gelenler, ister kendi fiiliyle olsun, ister Allah’in fiiliyle olsun, hepsi Allah’in

takdiri olarak degerlendirilmektedir.

4 Kudret-Takdir fliskisi

Kudret ve takdir kelimelerinin her ikisi de 3% kokine dayanan kelimelerdir.
Kudret kelimesinin sozliikk anlamini incelerken, her ikisinin anlaminin bahsi ge¢mis
olmakla birlikte, burada iki kelimenin arasindaki anlam farkina 1s1k tutmak istiyoruz.
Allah’1n kadir vasfi, O’nun giicii ve kuvvetinin bir seye veya bir bagka ifadeyle her seye
yetmesi anlamindadir. Allah’in bu kudretinin alani, muhteva kisminda gorecegimiz gibi
oldukga genis bir alandir. Kur’dn’da bu anlamu yansitan ‘kadir’®®, ‘kadir’'® ve

*101 hImak iizere iic kelime mevcuttur. Dilde ve Kur’an’da ‘kadir’ kelimesi, hem

‘muktedir
Allah i¢in, hem insan i¢in kullanilmistir. Fakat ‘kadir’ ve ‘muktedir’ kelimeleri, ‘kadir’
kelimesinin verdigi kudret anlaminin miibalaga vasfini tagiyan ve sadece Allah igin

kullanilmais iki vasiftir.

Takdir kelimesine gelince, Allah’in esyaya kudret vermesi ya da hikmetin
gerektirdigi sekilde o esyay: belirli bir 6l¢iiye gore yaratmasi olmak iizere iki anlama
sahiptir. 1% Ornegin, "5 8% co.a 0 Gy el 3 & 2’0 (& 205" “Miilkiinde  highir
ortagr da yoktur. O, her seyi yaratmis ve yarattuigi o seyleri bir olgiiye gore takdir
etmistir’.}® Dolayistyla "4l %" ifadesi, Allah’in bir hiikmii ortaya koymasimi ifade
etmektedir. Tipki Allah’in diinyada hayur, ser, rizik, mutluluk, ac1 ve 6liimii takdir etmesi
gibidir. Gortildigi gibi, kudret kelimesi “gii¢c”” anlamindayken, takdir kelimesi “bir seyin
hiikmiiniin ortaya konmas1” anlamindadir. Iki kelimenin arasindaki iliski ise, hiikiim

koyucu varligin tasimasi gereken vasfin varligi, olmazsa olmazidir. Yani esyalarin

9 Mu‘tezile’nin bu goriisii, onlarm bes ilkesi i¢inde yer alan Allah’mn adalet sifatma dayanmaktadir. Onlar
icin insanin fiilleri, Allah tarafindan bir kader olarak belirlenmisse, o zaman Allah kiyamet giiniinde
insana kendi yaptiklarindan hesap soramaz hale gelmektedir. Bdylece onlar Allah’1 her noksanliktan ve
ziilimden tenzih etmek adina ve O’nun adalet sifat1 ger¢ek olmasi bakimindan insanin fiillerini kader
kapsaminda degerlendirmemistir.

9 En‘am 6/37; Isra 17/99; Yasin 36/81.

100 Bakara 2/106; Enfal 8/41; en-NQr 24/45.

101 Kehf 18/45; Zuhruf 43/42; Kamer 54/55.

102 Halebi, a.g.e., C. lll, 278.

103 Furkan 25/2.
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hiikmiinii koyacak varlik bir kapasiteye sahiptir ki o kapasite kudrettir. O zaman bu
sifatlardan birisi yoksa digeri de yok hiikmiindedir.

Ornegin, devlet baskaninin, devleti yonetebilmesi ve her seyin hiikmiinii,
kanununu, vergisini vb. belirleyebilmesi i¢cin, makam ve yetki bakimindan giiglii olmasi
gerekmektedir. Onun bu giicii, devletin biitiin hazinelerinin elinde olmasindan ve olup
biten her seyin izninden ge¢gmesinden dolayidir. Boylece o, halktan farkli olarak belirli
bir statliye sahiptir. Bundan hareketle o, yetki ve gii¢ sahibidir. Allah Teala da bu kainati
yaratan ve yuriiten varlik olmas1 hasebiyle, giiclii konumunda olan kudretli varliktir. Buna
gore her seyin hiikmiinii koyan da O’dur. Ornegin, Allah Teala ezelden kiyamete kadar
her varligin ecelini takdir etmistir. Onun ecellere belirli miktar verme yetkisi, O’nun

varliklarla fena ve ‘acz sifatlar1 benzerliginin bulunmamasindan dolayidir.

Kur’an’dan hareketle ornek verecek olursak = 3T 8 S AE iyl Ll e Wl
15 558 4 &l e U5 “Gokten uygun bir élgiide yagmur indirip onu arzda durdurduk.
Bizim onu gidermeye de elbet giiciimiiz yeter”'% ayetinde % kelimesi takdir ile alakali
olup onun manasini Razi su sekilde aciklamistir: “Ayetteki kadr, insanlarin yagmurla
zarar gormekten salim kalacaklar1 ve menfaatleri elde edecek kadar, onlarin hacetleri ve
maslahatlarinin  gerektirdigi kadar bir yagmur miktarim belirleyerek yeryiiziine
yagdirtyoruz, anlamimdadir.”*% Ayetteki "o 538" kelimesi ise “glicimiiz yeter” anlamina
gelmistir. Ayet takdirden hareketle kudrete gitmistir. Biz ise yukarida kudretten hareketle
takdir kelimesini agiklamaya ¢alismistik. Ayette "_,3" kelimesiyle, “yeryiiziine yagacak
yagmur miktarin1 belirliyoruz” anlami kastedilmistir. Sonra "os,2&" kelimesiyle
“yagmuru yok etmeye ve yagdirmamaya gii¢ yetirmek”ten bahsedilmistir. Dolayisiyla iki
kelimenin arasindaki iliski, Allah yeryiiziine yagacak yagmurun miktarini belirlemeye ve

ayni zamanda onu tamamen yok etmeyi takdir etmeye gucu yetmektedir.

Askeri, kader ve takdir arasinda fark gézetmektedir. Ona gore takdir, hem Allah
Teéla’nin fiillerinde, hem kullarin fiillerinde s6z konusuyken, kader sadece Allah’in

fiillerinde s6z konusudur. Takdir, tipki bityiicii, Zeyd’in 6limii, fakirlesmesi ve ihtiyagsiz

104 Mii’mintin 23/18. )
105 er-RAz1, Ebl Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefatihu’l-Gayb, C.
XXIII, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, 89.
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kalmasinin takdiri gibi, guzel ya da cirkin takdir olarak nitelenirken, kader sadece guzel

takdir olarak nitelenmektedir.1®

B- Kur’an’da Kudret Kelimesine Yakin ve Zit Anlamh Kelimeler

Kur’anla ilgili kavramsal ¢aligmalar, lafza ait ligavi alan incelendikten sonra,
lafzin yakin ve zit anlamlilari tespit edilerek gerceklestirilmektedir. Nitekim bdyle bir
yontem, lafza verilebilecek en dogru anlamlar1 belirlemek konusunda daha kesin
sonuclara goturecektir. Kudret lafzinin es anlamlisi olarak, Arapga’da ¢ok sayida kelime
bulunmaktadir. Bunlardan Kur’an’da gecen bes tane kelimeyle yetindik. Lafzin zit
anlamlaria gelince, dilde ¢ok sayida kelime bulunmaktadir. Fakat calisma Kur’an
cergeveli bir ¢alisma oldugundan, burada sadece Kur’an’da gegen az sayida kelimeyi ele

almakla yetindik.

1. Yakin Anlamlh Kelimeler

1.1. 83~ “izzet (Ycelik)

Izzet kelimesi kuvvet, siddet ve galibiyet anlamina gelen bir kelimedir.'%” Baska
bir ifadeyle, izzet insanin yenilmesini engelleyen durumdur.1%8 ;e G sf G 880 & sk Gl
Magad A B3al) (b 55 shdie (A G 3l o) “MU’minleri birakip da kafirleri dost
edinenler, onlarin yaminda izzet (giic ve seref) mi arwyorlar? Bilsinler ki butin izzet

yalmzca Allah’a aittir.”**®

Kelime Kur’an-1 Kerim’de alt mana iizere gelmistir: Asilamaz/muhkem varlik*°,

biyiikluk!, sertlik ve kuvvet bakimidan siddet ve hamiyet/coskunluk anlamimdadir.*'?
Izzet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sik sik gecen Allah Teald’min bir sifatidir. Anlami
O’nun izzeti ve gilicii biitiin mahlukattan stiindiir ve genelde Allah’in kudretini
betimlerken kullanilmaktadir. Ornegin, "2 5 Jue d G\ <Allah, mutlak giig sahibidir,

intikam sahibidir”!*® ayetindeki ‘aziz’ kelimesi Allah’in daima galip, 6¢ sahibi ve (stiin

106 Askerd, el-Furlku 'I-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, Kahire: Daru’l-ilmi ve’s-Sekafe, t.y., s.
191.

107 Tbn Manzir, a.g.e., C. XXXI, 2925.

108 fsfahani, a.g.e., s. 563.

109 Njsa 4/139.

110 Njsa 4/139, 158; Duhan 44/49; Miinafikin 63/8.

11 Had 11/91; Yusuf 12/30, 51, 78, 88; Su‘rd’ 26/44; Neml 27/34; Sad 38/83.

112 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., s. 85.

113 Thrahim 14/47.
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oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamlarin hepsi Allah’in kudretini betimleyen
anlamlardir. Firlizabadi bu anlamlari siraladiktan sonra kelimenin ayetteki anlamiyla ilgili
gorlistinii  belirtmektedir. Ona gore kelime, Allah’in emrettigi seyleri yapmayan

kimselerden intikam almaya giicii yetmesi anlamini ifade etmistir. 114

Kur’an’in bir ayetinde, Seytan’in Allah’in izzeti {lizerine yemin ettigi
gecmektedir: "Guaad] ae-u)c‘i &ied OB “Jplis: “Senin kudretine andolsun ki, onlarn
tiimiinii azdiracagim!” dedi.”'™® Meallerde "<ij" kelimesinin kudret kelimesiyle
cevrildigini gormekteyiz. Nitekim tefsirlerde, Iblis’in, Allah’in izzeti iizerine yemin
etmesi demek, O’nun hiikiimranligina, kahrinal'® ve kudretine!!’ yemin etmis olmasi
anlaminda oldugu belirtilmistir. Izzet bir varligin kudreti sebebiyle ulasilan bir mertebedir
ve Iblis Allah’1in bu sifat1 {izerine yemin etmistir. Demek ki iblis, Allah’in kudretini itiraf
etmekte ve onu ¢ok iyi bilmektedir. Zira kainat’in Allah’in hiikiimranhigi ve kahr1 altinda
olmasi, Allah’1n izzet sahibi olmas1 sonucunu dogurmaktadir. iblis ise bunu iyi bilmekte

ve bu anlam yiiklii sifat {izerine yemin etmistir.

“Izzet”, seref ve giiciin en iist mertebesi olup bu iist mertebesini kudretten elde
etmekte ve sadece Yuce Allah i¢in kullanilmaktadir. Ayrica Allah’in giiciinii ifade eden
bu kelimenin, Kur’an’da genelde Kafirlere uygulanacak cezadan veya onlardan yapilacak
intikamdan bahseden ayetlerin sonunda yer aldigimi gormekteyiz. Kelimeyi yine
Miiminlerin giizel akibetlerinden bahseden ayetler’de gormekteyiz. Orada kullanildigi
anlam, sadece gili¢ ve kahir anlamlar1 degil, ayn1 zamanda seref ve makam itibariyle
Yiicelik anlamlarini igermektedir. Ornegin, G4 o ell3l adlaiy Eiliadally ¢ shaball 5
5008 A0 ) 248 i GUTGTAT 5 00 & sl s B U 505 BN () sy Sl 0 ey i sl
"aSa “MU’min erkeklerle, mi’min kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi
emreder, kotiiliikten alikorlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve
Rasul’iine itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir, hikmet
sahibidir’''® Ayette Allah’in rahmet edecegi miimin kullardan bahsedildigi halde, ayet

sonunda kahir ve giicii ifade eden Allah’in ‘aziz’ sifat1 zikredilmistir. Razi bu durumu

114 Fir(izabadf, a.g.e., s. 85.

115 5ad 38/82.

116 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Haka 'iki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini'I-Ekavil fi Viiciihi't-Te vil, 1. b., C. V,
Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998, 284.

117 Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmi ‘u’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, 1. b., C. XX, Kahire: Daru Hecr, 2001, 147.

118 Tevbe 9/71.
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sOyle aciklamaktadir: “Ayette Allah Teala’ nin aziz ve hakim vasiflarinin kullanilmasinin
sebebi, tergib ve terhib konusunda miibalaga amaghdir. Zira aziz olan varlik, kullarina ne
rahmeti ne cezayr esirgeyen varliktir.”!'® Demek ki Allah’in aziz vasfi, sadece ceza
vermeye gii¢ yeten ilah anlaminda degil, ayn1 zamanda, kullara in‘dmda bulunmaya kadir

olan ve dolayisiyla izzetinden dolay1 bu in‘ami esirgemeyen varlik anlamindadir.

Lafiz, kullar veya hiikiimdarlar i¢in kullanildigi zaman ise kisinin onurunu,
gururunu, soyunu ve durusunu betimleyen bir ifade olarak kullanilmaktadir. Ornegin,
"3 Ja)" denilince, dik basli, yenilemeyen, kahredilemeyen ve soylu bir topluluktan

gelen adam anlaminda kullanilmaktadir. Sair séyle dedi:
Y1 50 Al 08 b alual B S0 pa gl Gia

“Yiizleri aktir, nesepleri sereflidir. Her dertte bagslar1 yukardadir.” Siir beytinde gecen

"ew¥) 3 3e" kelimesi, gururlu kisiler anlamindadir. *%°

izzet kelimesinin zit anlami1 23 “Zillet” kelimesidir. Kur’an’da o) Gaa ol Gsh "
nésalan Y Cpmilall BT G ball g al o5 8 5l db s OAVT ke 5eYT B2 Ad 4540l “Onlar, “Andolsun,
eger Medine'yve donersek, iistiin olan, zayif olami oradan mutlaka ¢ikaracaktir”
diyorlardi. Halbuki, asil tistiinliik ancak Allah 1n, Peygamber'in ve miminlerindir. Fakat

121 ayetinde aziz kelimesiyle birlikte gegmektedir. Kelimenin

miinafiklar bunu bilmezler
duygusal igerikli kullamldig: bir ayette soyle gegmektedir: 4Jsias Adind a3 407 @é' il
"&}Kﬁ e aﬁ/wwj“-/fu—[c ;'f'-fsf“Allah, sevdigi ve kendisini seven miiminlere karsi al¢ak
goniillii (sefkatli), kfirlere karst onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir.”'?? Ayette gegen
"opia sl e A3 “miiminlere yumusak tavir sergileyen”, "cu S e & i “kafirlere sert
tavir sergileyen” ciimlelerini 6nce agiklayalim. Ayette "s 31" kelimesiyle “giiclii ve galip
gelen topluluk” anlam1 kastedilmistir. Miiminlerin vasfi olan "43" kelimesinin buradaki
anlamina gegmeden once, kelimenin izzet lafzinin zit anlami oldugunu hatirlatalim.
Burada izzet kelimesi gii¢ ve galibiyet anlami ifade ediyorsa o zaman zillet lafz1 za‘f ve
magduriyet, boyun egme anlamini ifade etmesi gerekmektedir. Fakat ayette goriildigi

gibi zillet bu anlamda degil <kl ¢« 4384 ¢ daa e (Uis gibi anlamlarda kullanilmistir. Demek

Ki "oniesall e 403" spzilyle kastedilen mana “rahmet ve sevgi” anlamlaridir. Dolayisiyla

119 Raz1, a.g.e., C.XVI, 135.

120 fbn Manzir, a.g.e., C. XXXI, 2925.
121 Munafikan 63/8.

122 Ma’ide 5/54.
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anlam, “Miiminlere sert degil, boyun eger gibi yumusak tavirlar sergileyin” seklindedir.

Bu da onlara kibirlenmeyip tevazu‘ tavrini sergileyerek yapilabilir.

[zzet kelimesinin bir baska anlam kibire siiriiklenen gururdur: &) ‘,9-’\ A J8 15
el Gy s 230a8 YL 550 43041 “Ona “Allah 'tan kork ” denildigi zaman, gururu onu
daha da giinaha siiriikler. Artik boylesinin hakkindan cehennem gelir. O ne kotii

yataktir!”*%

1.2. dsUaiu Istita‘at (Gl Yetmek)

Gii¢ yetirme ve bir eylemi gerceklestirecek kudretin varligimi ifade eden ve § 3b
kokundn istifal babindan gelen istitaat kelimesi, itaatkar olmak, boyun egmek ve gonilli
olmak gibi anlamlara gelmektedir.'?* Kudret, kuvvet, tkat ve viis® gibi kelimeler istitaat
kelimesinin es anlamh lafizlaridir. Kelimede < ve b harfleri ayn1 mahrece sahip
olduklarindan < harfi hazfedilerek kelime )selaul olarak da yazilabilmektedir. Bunun
Srnegini Kur'an’da "s sk of 1sethall W 125 qyetinde gormekteyiz. Buna ilave olarak
kelime seUaul seklinde hemzeyle de okunmustur. Cevheri (6. 400/1009°dan 6nce)
‘istitaat’ "ielainl" ve ‘itdkat’ "43a)" geklinde iki kelime zikretmekte ve soyle demektedir:
“Istita‘at kelimesi, insana has bir kelime olarak kullanilirken itakat kelimesi ise daha
genel bir anlam tasimaktadir. Ornegin, deve igin "4leal (3ulae Joall" denildigi halde Jesl
"alaal live denilmemektedir.”*?® Demek ki istitiat kelimesi 6zellikle insanin giiciinii
vasifeden bir kelimedir. Nitekim Kur’dn’da bu lafzin gegtigi ayetlere baktigimizda, Allah
i¢in degil de insanlarin sdz konusu oldugu ayetler’de gemistir: 33 oo Axkhinl G 411315

&l LG e “Onlara karst giictiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlari hazirlayin™?',

Mg A eUEl g osghem of Vel W “grpk onu ne asabildiler, ne de
delebildiler.”*?®Ayrica Allah’in yarattig1 varliklarin ‘acziyetini hatirlatirken onlara &"
nodally ) G55 Y )58 (15 ol Sl T e ) g3 o el o) (Y15 Gl 52aa “Ey cin
ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin u¢larindan bucaklarindan gegip gitmeye giiciiniiz

yeterse gecip gidin. Biiyiik bir gii¢ olmadik¢a gecip gidemezsiniz”*?® demistir.

123 Bakara 2/206.

124 Zemahgeri, Esdsu’l-Beldga, C. |, 617.
125 Kehf 18/97.

126 fbn Manzir, a.g.e., C. XXIX, 2721.
127 Enfal 8/60.

128 Kehf 18/97.

129 Rahman 55/33.
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Yukarida ilk zikrettigimiz ayette, Allah kullara hitap ederken "ai % L agl | saci"
demeyerek "alakisl W"; ikinci ayette yine "aixkiul o)"; (glncl ayette ise Loy |selUaul La"
") seUaini) ifadeleri gegmistir. S6z konusu ayetler’de kudret kelimesinin kullanilmamasinin
sebebi kudretin Allah’in bir sifat1 olmasindandir. Nitekim bu {i¢ ayetteki durum “guctiniiz
yettigi kadar”, “gii¢ yetirebilecekseniz” ve “gii¢ yetiremediler” ifadelerinin hepsini zayif
varliklara kullanilmis ifadeler oldugu bellidir. Ayrica boyle ifadeler, gii¢lii varliklara
kullanilabilecek bir hitap degildir. Bu nedenle kudret soziiniin kullanilmasi uygun

olmayip, onun yerine istitaat kelimesini kullanmak hitaba daha uygun diismiistiir.

Dolayisiyla istitaat kelimesi kudret kelimesinden daha 6zel anlam tasiyan ve
sadece belirli bir duruma gii¢ yetirme anlami tastyan bir kelimedir. Ornegin, & sakils Y"
"sgniil 52230 ilah dedikleri seyler) Kendilerine bile yardim edecek giicte degildirler”**,;
A e | el W8 “Ayakta durmaya giicleri kalmamisti”** ayetlerinde Kkafirlerin giic
yetiremeyecegi belirli islerden bahsedilmistir. Bu fiillere giic yetirememek, Isfahani’ye
gore bir aletin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Bunu soyle izah edelim: Sozliiklerde
istitdat, insanin istedigi bir fiili meydana getirmek i¢in bir seylerin vasitasiyla yapabildigi

manalarin ismidir. Bu manalar:
1- Eylemi yapanin belirli yapist,
2- Fiilin tasavvuru,
3- Fiili etkileyecek madde ve
4- Yazma eylemi gibi aletle gergeklesen bir eylemse alet

olmak Uzere dort 6geden olusmaktadir. Nitekim yazar, yazma eylemini gergeklestirirken
bu dort ogeye ihtiya¢ duymaktadir. Biitiin bu Ogeler bulunursa kisiye “mutlak gii¢ sahibi”
denilmekte; hepsi olmazsa kisiye “mutlak ‘aciz” denilmekte; 6gelerin bazilari bulunup
bazilar1 bulunamazsa kisiye “bir vecihle ‘4ciz bir vecihle musteti” denilmektedir.*3
Insana “mutlak gii¢c sahibi” demek miimkiin degildir. Ciinkii bu dort 6genin hepsinin

insanda bulunmasi imkansizdir. Yine ona “mutlak ‘aciz” denilemez. Ciinkii Allah insani

130 Enbiya 21/43.
131 Zariyat 51/45.
132 fsfahani, a.g.e., s. 530.
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mutlak ‘aciz olarak yaratmamistir. O zaman insanin en uygun vasfi “bir vecihle ‘aciz bir

vecihle gii¢ sahibi” olmasidir.

istitaat kelimesinin Allah hakkinda gectigi bir ayette "Gle 039 of &l gakilg Jan
“Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi”**® buyrulmaktadir. Ayetin anlamiyla ilgili
baz1 alimler sdyle demistir: Isd’nin Rabbinden sofra isteyen bu kimseler, bu istekleri,
Allah hakkinda marifetleri kuvvetlenmeden 6nce sdylemislerdir. Diger alimlerin ileri
stirdiikleri bir bagka goriis ise, bu kimseler mii’'minlerdi; fakat imanlarini tatmin etmek
adina bu istegi bu sekilde dile getirmislerdir. Ugiincii goriisii ileri siiren diger alimlere
gore ise, boyle bir seyi, hikmet bakimindan miimkiin olup olmadigini 6grenmek amaciyla
sormuslardir.’3* Velhasil bu goriislerin hepsi, heniiz iman kalplerine yerlesmemis ve
Allah’in mutlak kudretine giivenemeyen kimselerin Allah hakkinda kullandiklar1 bir
UslOptur. Ayette onlarin bu iman sikintisin1 okuyucuya hissettirmek igin "gakivw Ja" s0zii
gecmis olsa gerektir. Istitdatin bir baska anlami, yeterli mali giice sahip olmaktir.'®
Mesela, Ali Imran Suresi’nde "t 4l gl o cidl s N e &3 “oraya yol
bulabilen insana Allah icin Kabe'yi haccetmesi gereklidir.”'% ayetinde istitaat, maddi
durumu iyi olan kimseler anlaminda kullanilmistir. Istitaat kelimesinin bu anlami, ashinda

bir bakimdan kudret sifatinda “maddi gii¢” anlaminin bir yansimasidir.

Kelamda insanin sorumlulugunu temellendirme agisindan istitdat 6nemli bir yer
1sgal etmektedir. Kelam iliminde kelimenin terim anlami, kulun fiil gergeklestirmesini
saglayan vasitalar1 kullanarak ihtiyari fiillerini meydana getirmesini miimkiin kilan
giictlir. Bu tanimda istitatin iki fonksiyonundan bahsedilmistir. Birisi fiilin islenmesini
saglayan vasitalar ki, bunlar duyu organlarinin saglamligi ve algilanacak seylere ait
engellerin bulunmayisindan ibrettir, digeri de fiili gergeklestiren giigtiir.**” Dolayisiyla
bir insanin bir seye gii¢ yetirebilmesi i¢in, sahip oldugu bes duyu organinin saglam olmasi
gerekmektedir. Bunlarin birisinde sorun olursa, istitdatin bir islevsiz yonii s6z konusudur.

Bu Fikih’ta da mevcuttur. Soyle ki, insanin bir duyusunun islevsizliginden dolay1 bir

ibadeti yerine getiremiyorsa, bundan mes’il olmayacaktir. Sonugta Allah Teala

133 Maide 5/112.

134 Razi, a.g.e., C. XII, 137.

135 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., s. 168.
136 Ali mrén 3/97.

187 Topaloglu, a.g.e., s. 166-167.
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Mgals s V) Ll 0 SN “Allah her insami, ancak giictiniin yettigi olciide miikellef kilart®

ayetinde bunu bildirmistir.

Yine bu kelime, kelam ilminde kudretle ve kullarin fiilleriyle alakali 6nemli bir
yere sahiptir. Cebriyye, bitiin gii¢ ve kudretin Allah’a ait oldugunu ve kulun fiile konu
teskil etmekten baska bir fonksiyonunun bulunmadigin1 kabul etmektedir. Buna gore
insanda herhangi bir istitdatin bulunmasi s6z konusu degildir. Diger mezheplere gore ise
insanin iradi fiillerinde bir sekilde kudret ve istitdat mevcuttur. Bunlardan Mu‘tezile,
kulun isleyecegi fiile dair kudretin, o fiilden 6nce (J=&l! J8) kiside bulundugunu kabul
ederken; Ehl-i stinnet ise Allah’in kudret sifatim1 one cikararak, kula ait kudretin, fiili
isleyecegi anda (J=4)) a) Allah tarafindan kendisine verildigini kabul etmektedir. Ancak
bu ikinci durumda kudret kula daima verilmektedir. Zaten verilmedigi takdirde
sorumluluk bahis konusu degildir. Hanefi-Maturidi ve Mu‘tezili alimlere gore, ayni
istitdat birbirine zit iki fiili (hayir-ser) gerceklestirmeye elverislidir. Es‘ariyye ve
Selefiyye alimlerine gore ise, her bir fiilin ayr bir istitdate ihtiyact vardir. Bunlardan

birinci anlayista kulun fiil hiirriyetine, ikincisinde ise cebir telakkisine ydnelis vardir.**®

Ozetlemek gerekirse, istitdat kudretin bir es anlami1 olmakla birlikte, kudretullah
s06z konusu oldugu zaman bir es anlamli olarak kabul edilmemektedir. Bu sifat sadece
kula munhasirdir. Ayrica kudretin bir 6n asamasini teskil etmektedir. Yani kisinin istitaati
varsa o zaman kudreti vardir. Ama bu istitdat bulunmazsa, o zaman kisinin kudretinden

bahsetmemiz anlamsizdir.

1.3. &3 Temekkin (Kuvvetlenmek)

Temekkin kelimesi ¢S« kokiinden gelmektedir. Sozliiklerde anlamlart:
- (&4 keler disisinin veya ¢ekirgenin yumurtasidir.
- &&& mimkdn oldu. 140

- & miimkiin kildi. Mesela "s 2l (5o 4 484" “Allah ona bir is i¢in gii¢ verdi”,
"o sl 4y ¥ D" “falanca kisi kalkamiyor” yani “kalkmaya guc yetiremiyor”

anlamindadir.

138 Bakara 2/286.
139 Topaloglu, a.g.e., s. 166-167.
140 Firgizabadf, a.g.e., 1235.
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- Gk yavasca, agirlikla ve nazikge yapilan ig anlami yaninda, ‘mekan’ kelimesinden
gelen bir kelime olup “birinin konumu, menzilesi ve hikimdar nezdindeki yeri ve
degeri” anlamindadir. Mesela "¢ xe Se (" “falanca kisi falanca kisi
nezdinde dzel/biiyiik bir konuma sahiptir”.**! Mesela Kur’an-1 Kerim’deki Cebrail
(a.s.) hakkinda" S il i 53 3" “O elci ki cok giicliidiir. Ars sahibi Allah'in

142 ayeti bu anlamdadir. Yani Cebra’il (a.s.)

yaminda ¢ok degerli bir yeri vardir
Allah nezdinde ¢ok yiiksek bir konuma sahiptir.!*® Razi’ye gore ayetteki "ic"
kelimesi, yonu ifade eden bir xe degil; ikram, tesrif ve tazimi ifade eden bir
kelimedir. Dolayisiyla ayette gegen (xS« kelimesi, istedigini alan hiikiim sahibi
varlik anlaminda tefsir edilmistir.}4*

Kelimenin bir diger anlam, "Jdsle ) 285184 S 15da1 58 6 B «De ki: Ey kavmim!

Elinizden geleni yapin! Ben de yapacagim”**

ayetinde “kuracaginiz tuzak konusunda
giicliniiz, istitaatiniz ve imkanlariiz yettigi kadar kurmaya ¢alisin ya da bulundugunuz
yon ve hal lizere ¢alisin” seklinde, tehdit mahiyetli bir s6z olarak gegmistir. Birine ="

"oS b ke denildiginde “Bulundugun hal iizere sebatli kal” anlamindadir.4

"o VT o8 sAUK" 147 qyetinde ~aUiSs kelimesi “Yeryiiziinde onlart malik ve velayet
ettigimiz yerde donanimli kildik” yani giiglendirdik anlamindadir. Ibn Arefe’ye gore
neladl i sa o8& temekkiin “engelin ortadan kalkmasidir.” 8 O zaman ¢&<i insan igin
kullanilacak olursa kudretin meydana gelmesi anlaminda (belirli bir siire kapsar). Allah
icin kullanilacak olursa, kudretin bulunmasi ve dolayisiyla ‘aczinin nefyi anlamindadir.
Yani kelimenin kudret kelimesiyle anlam bagi, bir ise mutlak olarak gic¢ yetirmek

manasindadir.

Kelimenin Kur’an’da gectigi ayetleri inceledigimizde Allah tarafindan insana

verilen S« anlaminda kullanildigini goriirtiz. Yani Allah tarafindan insana verilen bir

141 fbn Manzir, a.g.e., C. XLVI, 4250.

142 Tekvir 81/20.

143 g|-Beyzavi, Nasiriiddin Ebd Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru t-Tenzil
ve Esrdaru’t-Te vil, thk. Muhammed Subht b. Hasen Halladk ve Mahmud Ahmed el-Atras, 1. b., C. llI,
Beyrut: Miiessesetii’l-iman ve Sam, Beyrut: Daru’r-Rasid, 2000, 504.

144 Razi, a.g.e., C. XXXI, 74.

145 En‘am 6/135.

146 Zemahgeri, a.g.e., C. 11, 398.

17 En‘am 6/6.

148 Halehi, a.g.e., C. 1V, 104-105.
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sifattir, "Y1 g3 il il UK SIS g 149 ayetinin tefsirini veren Razi sunu sdylemistir: “Hz.
Yusuf’u kuyudan kurtararak onu temkin etmemiz, yumusak hiikiimdar kalbiyle
bulusturup &mir-i nahi bir kisi konumuna getirerek gerceklesmistir. Boylece onu kudretle
kemale erdirmemiz ona temkin vererek olmustur.”**® Kudret sifati hem Allah hem insan
icin kullanilirken, temekkiin sifati Kur’an’da sadece insanin bir sifati olarak
zikredilmistir. Hz. Yusuf 6rneginde gordiigiimiiz gibi, temkin her zaman zaaftan sonra
gelen bir hal olup, herhangi bir anda yok olmasi s6z konusu olan bir durumdur
“Gormediler mi ki, onlardan once yeryiiziinde size verdigimiz biitiin imkanlar
kendilerine verdigimiz, gokten iizerlerine bol bol yagmurlar indirip evlerinin altindan
wrmaklar akittigimiz nice nesilleri giinahlar: yiiziinden helak ettik ve onlarin ardindan

baska nesiller yarattzk?”151

Kelimenin kudret anlami yaninda bir diger anlami da “saglam yer”dir. Ornegin,
"OSa ) A 8 Adki olilas &3 “Sonra onu, mekin (saglam) bir yerde karar kilmis (yerlesmis)
bir nutfe kildik.”*>® Taberi, ayete sdyle anlam vermistir: “Nutfeyi saglam bir yere
yerlestirdik, soziinde o yerin saglamlikla vasiflanmasinin sebebi, o yerin nutfenin isi
sonuglanincaya dek kalmasini saglayacak ve ona gore hazirlanmis bir yer olmasindan
dolayidir.”*>® Boylece nutfe o yer sebebiyle gelisim siiregleri gegirmekte ve daha sonra

bir cenin haline doniismektedir.

Ayn1 kelimeden tiireyen “imkan” kelimesinin, Keldm ve Islam Felsefesi
ilimlerinin terimlerinden bir tanesi oldugunu hatirlatmak isteriz. Bu ilimlerde akli
hiikiimler vacip (zorunlu), miimkin (caiz) ve miimteni‘ (muhal, miistahil) seklinde ge
ayrilmaktadir. Vacip: varligi zatinin geregi olan, var olusunda baska bir sebebe ihtiyag
duymayan hiikiim demektir; iki kere ikinin dort etmesi gibidir. Miimkin: varlig1 veya
yoklugu zatinin geregi olmayip zatina nisbetle her ikisi de esit olan hiikiimdiir. Miimteni*:

yoklugu zatinin geregi olan veya varligi diisliniilemeyen demektir; dort sayisinin tek

149 yusuf 12/21.

150 Raz1, a.g.e., C.XVIII, 112.
151 En‘am 6/6.

152 Mg’ mintin 23/13.

153 Taberf, a.g.e., C. XVIlI, 20.
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oldugunun ileri siiriilmesi gibidir.*** Bir de imkan delili vardir. Konumuz disinda oldugu

icin oraya girmeyecegiz.'*

Modern Arapga’da kelime ¢Usiv) anlamini ifade etmektedir. Mesela J2d (e <iSas
1 jle 1S J=8 caadaial her iki climle de “bir ise giiciim yetti” anlamindadir. Ayrica kisinin

toplumdaki yeri ve makamini ifade etmek i¢in 43S« kelimesi kullanilmaktadir.

1.4. 4alu Sulta (Otorite)
Kur’an’da Lls ve olals olmak iizere iki sekilde gegen iklu masdarina dayanan bu

iki kelime 1l kdkiindendir. Bu kelimenin birbiriyle iliskili birden fazla anlami vardir:
- 4L kelimesi galibiyet anlamina gelmektedir.
- 1l musallat kild. Ornegin "agale 4l 4l “Allah onu onlara musallat kild1”.

- Lyl § LI kelimeleri erkek igin kullanildigi zaman; 8rnegin, "hsls Ja )" “keskin
s6zlii/fasih dilli adam” anlanmina gelmektedir. Nitekim Arapga’da "Ll aghlul sa"
“o onlarin en fasih dillidir” ifade kullanim1 vardir. Kadin i¢in kullanildigi zaman
ise, 6rnegin "ol dails 31 I" jfadesi iki anlama gelmektedir: Birisi “keskin dilli

kadin” anlami, digeri de “uzun dilli kadin” anlamidar.

- Ll kelimesi Arapca’da genelde yag anlamindayken, Yemenliler i¢in bu kelime
susamin yagi anlamindadir. Ayrica bu kelime 151k veren bir seye denilmektedir.
Nitekim kandile yag konuldugu zaman 151k veren bir alete doniismektedir. Bu

nedenle 151k veren her seye Ll denilmistir.*>®

Sultan kelimesi iki anlama gelmektedir, birisi galip gelen hiikiimdar anlaminda,
digeri hiiccet ve burhan anlamindadir.’® Ornegin, "ows talls Gl oss Gl slgn
“Andolsun ki Mlsa’y: da mucizelerimizle ve apagik bir delille gonderdik.”*>® Ayette Hz.
MUsé&’nin ‘sultan’ ile isimlendirilmesinin sebebi, onun diinyada Allah’in temsilcisi/isareti
oldugunu ifade etmek igindir. Nitekim sultan kelimesi ks kelimesinden gelmektedir.
Tipki Ll kandilin, yag vasitasiyla 1sik verip yolu aydinlattigi gibi; peygamberler de

Allah’a giden yolu aydinlattigindan onlar i¢in ‘sultan’ ifadesi kullanilmaktadir. Ayrica

1% Topaloglu, a.g.e., s. 135.

1% Bkz. Topaloglu, a.g.e., s. 155.

1%6 fbn Manzir, a.g.e., C. XXIII, 2065.
157 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., s. 83.
158 H{id 11/96.
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Arapca’da hakimlere ¢k denilmektedir. Ciinkii kendileri vasitasiyla hiiccet ve hukuk

kaim olmaktadir. Nitekim sultdn/hiikiimdar kendi tilkesini ve halkini temsil etmektedir.

Allah Teala Seytan’a "Olalls agile &l ol saie &' “Muhakkak ki; benim kullarim
lizerinde senin bir sultanligin (giiciin) yoktur”*™® diye hitap etmistir. Ayette gecen sultan
kelimesinin meallerdeki anlami, giic veya hakimiyet olarak cevrilmigsken sozliiklerde
hiiccet olarak aciklanmistir. Ferrd’ya gore bu “ayetin anlami, ahirete iman edenleri
bilmemiz acisindan, seytani insanlara miisallat kilmasaydik, onun insanlar1 yollarindan
saptiracak baska higbir hiiccesi olmayacakt.”'®° Tefsirlere baktigimizda, Ibn Kesir (6.
774/1373) sOyle tefsir etmistir: “kendilerine hidayeti mukadder kildigim kullara
ulasamayacaksin ve onlara bir yolun yoktur.”*®! Razi’nin tefsirine baktigimizda, o, ayeti
sOyle tefsir etmistir: “Allah Tedla ayetle, Iblis’in ne muhlis kullara ne de gayri muhlis
kullara bir giicii veya kudretinin varligi soz konusudur. Dolayisiyla bu hitap, onun
(Iblis)in kullara bir hékimiyeti bulundugunu sanmis olmasina karsilik Allah’n indirdigi
bir ayettir”.1%? Boylece anlasiliyor ki, kelime sozliiklerde hiiccet olarak agiklanmisken
tefsirlerde kullar {izerine hakimiyet ve kudret olarak aciklanmistir. Nitekim dogru olan
aciklama bu olsa gerektir. Zira hadkime ‘sultan’ denilmesinin sebebi, onun eli altinda
bulunan kimselere hakimiyeti bulunmasindan dolayidir. Kur’an’da Sultan kelimesinin
gectigi bir baska ayet, “Ey cin ve insan topluluklari! Géklerin ve yerin ¢evresini asip
gecmeye giictiniiz yetiyorsa gegin! Ama Allah'in verdigi bir gii¢ olmaksizin gegcemezsiniz
ki!”163 seklinde olup insanlar ve cinlerin yeryiizii ve gokyiiziinden bir kuvvet veya kudret

olmadan ¢ikamayacaklar1 manasini ifade etmistir.'%*

Kald1 ki bu kelime, J& babindan gelen “Taslit” kelimesidir. Bu kelime, galip
getirme, galibiyetin ve kudretin yolunu agmak anlamindadir.'®® Kelime Kur’an’da sadece
iki ayette gecmis'® ve her iki ayette de taslit eden varlik Allah’tir. Demek ki boyle eylem
gerceklestiren bir varlik, pek kudretli bir varlik olup herhangi bir kimse buna gii¢

159 Hicr 15/42.

160 Ferra’nm bu tefsirini aktaran Ibn Manziir, Ferra’nin tefsirinde bulunmamaktadir. Ayrica Bkz. Ferra,
a.g.e., C. I, 88-89; ibn Manziir, a.g.e., C. XXIII, 2065.

161 fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd., 1. b.,
C. VIII, Ciza: Mussessetii Kurtuba ve Mektebetu EvIadi’s-Seyhi 1i’1-Turas, t.y., 258-259.

162 Razi, a.g.e., C. XIX, 194,

163 Rahman 55/33.

164 es-Sa‘di, David Selman, Esrdru’l-Kevni fi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Harfi’l-Arabi, 1999, s. 55.

165 Fir(izabadf, a.g.e., s. 672.

166 Nisa 90/4; Hasr 59/6.
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yetiremez. ":ile N.LLJ @ o\ V5" “Allah isteseydi onlart size musallat kilardr.”*®" RAz,
ayeti sOyle agiklamustir: “Taslit kelimesi, ligatta “keskinlik” anlamina gelen 4>
kelimesinden gelmistir. Burada kastedilen mana, Allah karsi tarafin, Miisliimanlari
yakalamasini engelleyerek kendilerine liitufta bulunmasidir. Yani Allah onlarin
(kafirlerin) gdgiislerini daraltmig, kalplerine korku yerlestirmistir. Fakat onlarin
kalplerini gliclendirseydi, Musliimanlara musallat olacaklardi.”'®® Dolayisiyla taslit
kelimesi, birilerinin kudretini artirarak onlar1 karsi tarafa musallat kilma ve bela

olmalarini saglama anlamlarina gelmektedir.

1.5. 368 Kuvvet (Guig)

Kur’an’da 36 ayette gegen, Allah’in sifati olan kuvvet kelimesi gl¢ ve kuvvet
anlamindadir. Kelimenin zit anlami za‘f kelimesidir. Arapca’da "4s3" “ona galip
geldim”, "di=a & 53" “Allah zafin yerine kuvvet versin” denilmektedir.!®® Viiciih ve

Nezair kaynaklarinda, kelimenin:
1- Say1 bakimindan giig.1"

2- Caba ve devamlilik.1"*

3- Kuvvetle yakalanmak.!"

4- Siddetli, galip gelinemeyen ve aziz olan.!’

5- Silah ve atmak.'™

olmak iizere bes anlam1 zikredilmektedir.}”

Semin, kuvvetin iki anlam1 oldugunu s6ylemektedir: Birisi, kudret ve gii¢ yetme
anlami, 6rnegin, "1 Jdee e s & " “0, su seye giicii yeter” diger anlamu ise, bir seyde
bulunan hazirlik anlamidir; 6rnegin, insan bilkuvve yazardir ya da ¢ekirdek bilkuvve

hurmadir. Bu ikinci anlam aslinda filozoflarin kullandigi bir anlamdir. Onlar bu olayin

167 Nis4 4/90.

168 Razi, a.g.e., C. X, 230.

169 Tbn Manzir, a.g.e., C. XLII, 3787.

170 H{id 11/52; Kehf 18/95; Neml 27/33.

171 Bakara 2/63; A‘raf 7/171; Meryem 19/12.

172 Had 11/80; Mii’min 40/21; Fussilet 41/15; Muhammed 47/13.
173 Had 11/66; Kasas 28/76; Mii’min 40/22; Stira 42/19.

174 Enfal 8/60.

175 Mukatil b. Stleyman, a.g.e., s. 87-88.
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iki turlii oldugunu soylemektedirler. Birisi, yazmayi bildigi halde bu fiile yonelmeyen
kimsede bulunan gii¢; digeri bilmedigi halde yazarlik kendisinde bilkuvve bulunan
gugctur. Bu durumda onlara gore, o kimsenin yazarligi bilmemesi onun hi¢ bilmeyecegi
anlamina gelmemektedir, nitekim bilme olayinin daha sonra da ortaya ¢ikabilme imkan1

mevcuttur.1®

Kelimenin Allah Teald icin kullamldigr ayetler’de "Gall s38 55 31530 5 @ Gy
“Muhakkak ki Allah; O, rizik verendir, gii¢, kuvvet sahibid ir.t77 buyrulmaktadir. Burada
Allah, kendisinin bir rizka veya ¢alismaya muhtag olmadigini sdylemek i¢in, rizik verenin
miibalaga sifat1 olan "3')." kelimesini kullanmis; O’nun calismaya muhta¢ olmadigini
sdylemek igin de " al)" kelimesini degil "s 52l 52" kelimesini kullanmigtir. Bunun sebebini
aciklamak gerekirse, gii¢lii olan kimsenin bagkasina ihtiyaci olmamasi i¢in, gii¢liiliigiiniin
son zirvesine sahip olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde ne baskasina gii¢ verebilmekte

ne de baskasina muhtag olmaksizin varligin siirdiirebilmektedir.!’®

Kur'an’daki "c s 4k e “0ng ¢ok siddetli ve kudretli olan (Cebrail A.S)
ogretti”t™ ayeti Cebrd’fl hakkindadir. Bu ayette <8 kelimesi kuvvet kelimesinin
coguludur. Zemahseri "8l w3 ifadesini, Cebrad’il’in gicl ve kuvveti olarak tefsir
etmistir. Ayrica bu kuvvetin hakiki bir kuvvet anlaminda olmadigini séylemektedir.*°
Razi’nin ifadeye verdigi anlama gelince o, ifadenin ilim ve hafiza gilicii anlamina geldigi

kanaatindedir.'®* Boylece Kur’an’da “gii¢” kelimesi sadece Allah igin degil, aym

zamanda Cebra’il i¢in de kullanildigini gormiis olmaktayiz.

Askeri’ye gore kadir/_2a) jle glicli/s s arasinda bir anlam farki bulunmakta ve
her iki kelime ayni niiansi1 tagimamaktadir. Ona gore giiclii kimse " &\ gii¢ yetirdigi
seye ve diger seylere gii¢ yetiren kimsedir. Kadir "_~al\" kimsenin ise, glicu dahilinde olan
bir ise gii¢ yetirmesi s6z konusudur. Dolayisiyla giiclii olan, digerlerinde bulunmayip
sadece ayricalikli olarak kendisinde bulunan gii¢ sahibine denilmektedir.'®? Muhtemelen

Askeri bu agiklamayi su ilkeden hareketle ortaya atmistir: Kudret sahibinde bil-kuvve

176 Halehi, a.g.e., C. 1, 359.

177 Zariyat 51/58.

178 Razi, a.g.e., C. XXIX, 235-236.
179 Necm 53/5.

180 Zemahgeri, el-Kessdf, C. V, 636.
181 Razi, a.g.e., C. XXVIII, 284.

182 Asekerd, a.g.e., s. 106.
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dedigimiz belli giigler vardir. Bu kudretli varlik, eylemleri meydana getirirken kendisinde
var olan giiglerden harcketle meydana getirmektedir. Oysa gii¢lii varlik, bir eylemi
meydana getirirken kendisinde var olan bil-kuvve giicli yaninda, kendi 6zel yetenekleri
ve ustiinliiklerinin varlig1 da s6z konusudur. Boylece meydana gelebilecek herhangi bir

terslik olursa, onun bu gii¢ ayricalig sayesinde iistesinden gelebilmektedir.

Yine Askerl "ale 528" “kiginin bir seye gii¢ yetirmesi” ifadesi ile "4laé e 2E"
“kisinin kendi fiiline gii¢ yetirmesi” ifadesi arasinda fark gozetmektedir. Ona gore bir ise
giic yetirme demek, o seyde tasarruf etme giiciine sahip olmak demektir. Ornegin,
“falanca kisi tasa kadirdir” dedigimizde, o tasin kaldirma ve koyma giiciinii kast etmis
olmaktayiz. Ayni zamanda “kisi nefsine kadirdir” dedigimizde, onun nefsini zapt etme ve
engelleme kudretini kast etmis olmaktayiz. “Kisinin kendi fiiline kadir olmas1” ise,
kisinin fiilini icat etme giicii demektir.®® Yani Askeri’nin lafzi olarak ayirim yaptig
nokta, kisinin var olan bir seye giiciinden bahsedecegimiz zaman "4le )& demeyi;
kisinin kendi eylemleri gibi heniiz var olmayan bir seye giiclinden bahsedecegimiz zaman

ise "alad e 8" demenin uygun diisecegini anlatmaya ¢alismasidir.

2. 7Zat Anlamh Kelimeler

Kudret kelimesinin zit anlamlilar1 ¢oktur. Fakat burada sadece Kur’an’da zikri
gecen kelimelerle sinirli kalmak mecburiyetimiz bulunmaktadir. Ornegin, ihtiyag
kelimesi, kudret kelimesinin zit anlamlis1 olup kudretli bir varliga yakismayan bir sifattir.
Fakat bu kelime Kur’an’da salt olarak gegmemektedir. Allah bir seye muhtag olmadigini
ifade ederken kendisini ¢ ile nitelemistir. Bunun yaninda hezimet kelimesi kudret
kelimesinin bir zit anlamlisidir ayn1 zamanda. Fakat bu kelime Kur’an’da sadece ii¢ yerde
geemis olup kafirlerin yenilmesini anlatmistir. Kaldi ki J&é ¢ sead «ca gl s celie) 1)
hepsi Allah’1n sahip olmadig1 kudret kelimesinin zit anlamlilaridir. Bu baslik altinda ‘acz,

hevan, za‘f ve fakr kelimelerinden bahsedecegiz.

2.1. = ‘Acz (Acziyet)

Bu kelime sozliikte isten alikoyup geciktirmek, elden kaybetmek ve birini
gecmek, birini bulmaktan ve ondan bir sey istemekten ‘aciz kalmak, bir isten vaz gegmek,
bir seye yonelmek, bir seyi terk edip baska bir seye meyletmek, haktan batila yonelmek,

mu‘cize, bir seyin veya bir igin sonu, adamin veya kadinin son ¢ocugu, kadinin kalgasi,

183 a, yer.
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yash erkek veya kadin, inek, kili¢ demiri, yayin kabzasi, sar1 renge benzeyen ve sesi

kiiciik kopege benzeyen kus ve yedi yasindaki erkek ¢ocuk anlamlarina gelmektedir. 84

Kelimenin terim anlami, “bir seye ge¢ kalmak™ anlamindan hareketle kelimeye
bir seyi yapmaktan ‘dciz kalmak anlamini vermislerdir. Dolayisiyla ‘acz kudretin
ziddidir. Allah Teala icin ‘acz s6z konusu olamaz. Bu yiizden Allah Kur’an-1 Kerim’de
hep bu sifati kendisinden nefyederek “Sunu bilin ki, siz Allah’t dciz birakacak
degilsiniz”'®, “Yeryiiziinde O'nu aciz birakamazsiniz. Allah'tan baska bir dostunuz da

yardimciniz da yoktur.”

seklinde kelimeyi, hi¢bir kimse kendisini ‘aciz birakamayacak
veya bir seyden  engellemeyecek  manalarinda  kullanmistir.  Ornegin,
Masnall sl el G ales g 3 e 5" “Ayetlerimizi gecersiz kalmak icin caba
gosterenler var ya, iste onlar cehennemliklerdir.”*®" ayetindeki o jalas | s ifadesi “bizi

‘acze diisiireceklerini sanmis halde ugrastilar” anlamindadir.®

Mukéatil b. Suleyman’a gore (ni»= kelimesi, kafirler Allah’in elinden
kacabildiklerini sanarak O’nu ge¢meleri manasindadir. Ornegin, “Siz ne yeryiziinde, ne
de gokte Allah't aciz birakabilirsiniz. Allah'tan baska bir dost ve yardimciniz da
bulunmaz."”'® Burada anlam, Kkafirleri yakalamaktan Allah’1 ‘4ciz birakacak ne

yeryiiziinde ne gok yiiziinde kimsenin var olmasidir.*®

Es‘ari (0. 324/935-36) “aczin yok olan bir seye taalluk eder” diyen Mu‘tezile’yi
elestirerek ‘aczin sadece var olan bir seye taalluk ettigi goriisiindedir. Nitekim ona gore
‘aczin yok olan bir seye taalluk etmesi mahza bir hayaldir. Belagat¢ilara gore ‘aczin
manasina geldigimizde, birlesik bir mana olusturmaya c¢alismaktan ‘aciz kalmak

anlamindadir. Sairlere gore ise beytin son kelimesine acez denilmektedir.'%

Kureysliler Hz. Peygamber (S.a.v.)’e tabi olan kimseleri 2%+ diye
isimlendirirlerdi. Onlar mii’minleri Hz. Peygamber’den vaz gegirmek amaciyla ‘aczle

niteliyorlardi. Bir de Kur’an’da ‘acz yash kadin anlaminda ge¢mistir “Geridekiler

184 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, C. |, 635-636; Ibn Manziir, a.g.e., C. XXXI, 2817-2819; Fir(izabadi, a.g.e.,
s. 516.

185 Tevbe 9/2.

186 Stird 42/31.

187 Hac 22/51.

188 fsfahani, a.g.e., s. 547; Halebi, a.g.e., C. III, 31.

189 Ankeb(t 29/22.

190 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., s. 114.

191 Tehénevi, a.g.e., s. 1165.
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arasinda kalan yash bir kadin disinda, Lut'u ve ailesinin hepsini kurtarmistik.”*%? ve
“"Vay basima gQelenler! Ben bir kocakari, kocam da ihtiyar olmusken nasil

dogurabilirim? Dogrusu bu sasilacak bir sey" dedi.”'®® ayetleri gibi.'%

Arap Kiltiriinde " saa <y 3 sl Slaci s 3% Y atasdzii vardir. Onun manas, is
isten gecince, insanin kendini o ise iiziintiiyle yonelmeyerek, sadece Allah’a tevekkiil

edip o isten yiiz cevirmesidir.1%

sl ae/Ae/Ae [ae/ Ae kelimelerinin hepsi, islerin sonu/JseY) Jlael
anlamindadir. Erkek ve kadin igin kullanilan J>= kelimesi ise, insan viicudunda sirt
bélgesinden sonra gelen bélgedir. Ormegin, 5 xsckelimesi sadece kadina has bir kelime
olup “kadimin kalgas1” anlamindadir. Adama ise ayni manayi ifade eden Jda il Jae

denilmektedir.1%

Arapca’da =l 3323 sozii vardir. Anlami “binilmesi mesakkatli olan devenin arka
tarafina binmek”tir. Hz. Ali’nin imamet hakkinda sdyle bir sozii vardir: “Bizim bir
hakkimiz vardir, o bize verilirse onu aliriz ama ondan men edilirsek yolumuz ne kadar
uzun olursa olsun develerin a’cdzlarina bineriz”. Hz. Ali bu séziinii deyim olarak
kullanmistir. Demek istedigi sey, “Bizim hakkimizdan men edilirsek, bikmadan yol uzun

olsa bile sabirl1 bir sekilde mesakkat yoluna atiliriz” manasidir.*®’

‘Acz kelimesi, bir durumdan ‘aciz kalma anlaminda olup, hazm “isi saglama
alma” kelimesinin ziddidir. Bir kimse ‘dciz durumda birakilinca "G & jael" “falanca
kisiyi aciz biraktim” denilmektedir. Dolayisiyla ‘acz durumunda bulunan kimseye ‘aciz
denilmektedir. ‘Acz kelimesi ayn1 zamanda za‘f anlamia gelmektedir. Hz. Omer’in bir
SOzl "5 yaxa a1 B Yo" “yagam ve para kazanma konusunda ‘aciz kalacaginiz bir iilkede
ikamet etmeyin.” 3 3=« veya 3)»== ‘acz koklnden gelen “mefele” vezninde ve kudret
edememe anlamina gelen bir tiirevdir. ‘Acze verilen bir baska anlam da, genel diinya ve

din islerinde yapilmasi hosa giden seyin birakilmasina niyetlenmektir. %

192 Saffat 37/135.

198 H{d 11/72.

194 Mukatil b. Sulleyman, a.g.e., s. 114; Isfahani, a.g.e., s. 548.
195 fbn Manzir, a.g.e., C. XXXI, 2817.

196 fbn Manzir, a.g.e., C. XXXI, 2818.

197 a, yer.

198 fbn Manzir, a.g.e., C. XXXI, 2817.
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Turkcede ta‘ciz/ =5 kelimesi, birini huzursuz kilmak, rahatsiz etmek ve canini
sitkmak anlamindadir. Fakat kelime Arapca’da mu‘cize kelimesini ¢agristirip birini ‘aciz
birakmak manasinda kullanilmaktadir. Nitekim Allah Kafirleri mu‘cize yoluyla ileri
stirecekleri bir hiiccete yer birakmayarak onlari ‘aciz birakmaktadir. Ayrica kelime
“azimeti kirmak” manasinda ve birini bir isten alikoyup geciktirme manasindaki i

kelimesine de karsilik gelmektedir.'*

‘Acz kelimesi, Tasavvuf ilminin merkezl terimlerinden sayilmaktadir.
Tasavvuf’ta kul ‘aczle nitelendiginde, kisinin kendinde higbir gii¢ ve kuvvet gérmeyerek
Allah Teald karsisinda acizligini idrak etme suuru i¢inde bulunmasi anlamini
tasimaktadir. Bu manadaki acz, Tirkge’deki acizlik kelimesiyle farkli anlamlara
gelmektedir. Zira Tiirkge’deki acizlik olumsuz bir vasiftir ve maddi anlamda is gorememe
veya beceriksizlik gibi anlamlara gelir. ‘Acz ise insanin tevazi suuruyla hareket ederek
Allah Teala karsisinda kendisine zati bir deger atfetmemesi halidir. Cilinkii insanin ne
kadar kudreti olursa olsun Allah Teala’ya baglanmadikga o gegici gu¢ ve kudret hakikatte
hicbir deger ifade etmemektedir. Bu baglamda ‘acz suurunun kulluk suuru ile yakindan

irtibatl1 oldugu anlasilmaktadir.?%

2.2. O's» Hevan (Rezil Olma)

Kelime &3 ve &3 olmak iizere iki kokii bulunmaktadir. Kokiin he’ harfi tizerinde
bulunan harekeye goére anlam degismektedir. Birinci kelime (&3 kelimesi, sekinet
anlamindadir. Ornegin, "(gd Ja)" ifadesi adamm kolay huylu/yumusak/esnek biri
olduguna delalet eden bir vasiftir. Yine "4us Je L" “Kisi adeti lizerine siiklinet ve
yavaslikla yiiriidii” anlamindadir. Ayni kelimenin diger anlami vekardir. Ornegin,
"is m iVl e s udﬂ‘ a3 e 5" “Rahman i kullar, yeryiiziinde vakar ve tevazu
ile yurtiyen kimselerdir.” 22 Allah Tedla’nin "<l 31 55" “(Allah igin ba‘s) daha
kolaydir®® soziindeki ¢ s/ kelimesi “kolay” manasindadir. Kelimede ‘vav’ harfi tizerine

sedde geldigi zaman 3 kelimesi, isi kolaylastirdi anlamindadir. fkinci olarak &3

199 a, yer.

200 vasfi Arslan, Tasavvufi Acidan Bediiizzaman Said Nursi’de “Acz” ve “Fakr” Kavramlari, YUksek
Lisans Tezi, Isparta: S.D.U.S.B.E., 2013, s. 98.

201 Fyrkan 25/63.

202 Rim 30/27.
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t203

kelimesi, zillet, za‘f, siddet™ ve asagilik duygusu anlamindadir. Kelimenin istif*al ve

tefa‘ul babinda ¢ s s Oleis) Kelimeleri ise hafife alma, hakir gérme anlamindadir.
iy 3 el leyaS ofelle 5 (i Y

Fakiri asagilama; belki de bir giin zaman makamini yiikseltmisken sen ona diz

cOkeceksin. 24

Hevan kelimesi izzet kelimesinin zittidir.?® Zira izzet kelimesi, Yiicelik, yiiksek
makam ve zafer gibi anlamlara gelirken, hevan kelimesi asagilik, alt tabakanin eziklik
durumu ve yenilgi anlamlarina gelmektedir. Kelimenin bir baska manasi, boyun

egmektir. Ornegin, atin disisi uysal oldugu ve sahibine itaat ettigi zaman kendisine )"
"l 50 &3 381 denilmektedir.2%8

Hz. Peygamber bir hadisinde "l U sa dlua canl “Sevdigini agirilik iceremeyen bir
sevgiyle sev” demistir.?” Hz. Peygamber’in demek istedigi, sevgi ve nefrette asiriliga
kagmamak manasidir. Nitekim bir giin insan sevdiginden nefret edebilir ya da nefret ettigi
birisi sevdigi olur. Aslina bakarsak o® ve s kelimeleri arasinda mana baglantist vardir.
Soyle ki 3 kelimesi zillet ve agagilik manasinda olup ‘aciz kimselere 6zgii bir vasifken,
@ kelimesi ise “4ciz insanlara sergilenen yumusak ve hos tavir manasindadir. Boylece
birisi ‘acz pozisyonunda olan kimselere denilir, digeri de ‘acz pozisyondakilere karsi

davranma bicimine denilmektedir.2%®
Kelimenin Kur’an’daki kullanimlarina geldigimizde;

S5 kelimesi, "cilal 35 (558 485, Qe 538 53E) L 1Y G 5" “Ama onu deneyip rizkini
daraltinca da, “Rabbim beni asagiladi” der” 2%, "¢, ) Qe &3535 a5 “bugiin alalfict
birazapla cezalandirilacaksiniz”?'%; i3 kelimesi  "Cad ‘,-,Jf— 4 el JE X J&"  “Cebrail,
“Evet, 6yle. Rabbin diyor ki: O benim icin ¢ok Kolaydir”?!!, "adse 4 vic 33 56 45 4l "

203 fbn Manzir, a.g.e., C. LI, 4725.

204 Cevheri, a.g.e., s. 1217; Ibn Manzdr, a.g.e., C. LI, 4724,

205 {bn Manzir, a.g.e., C. LI, 4725.

206 3, yer.

207 Ebi [sa Muhammed b. 15 b. Stre, el-Cdmi ‘u’s-Sahih ve huve Siinenu’t-Tirmizi, thk. ibrahim Utve Avad
vd., 1. b., C. IV, y.y.: Seriketu Mektebetu ve Matbatu Mustafa el-Babi ve Evladuhu, 1962, 360.

208 fbn Manzir, a.g.e., C. LI, 4725.

209 Fecr 89/16.

210 En‘am 6/93.

211 Meryem 19/21.

43



“Bunun 6nemsiz oldugunu saniyorsunuz. Halbuki bu, Allah katinda ¢ok buyuk (bir sug)

tur” 212

O kelimesine gelince bu kelime o-s-» kokiinden tiiremis ve Kur’an’da hep azap
kelimesiyle birlikte gelmistir. Bdylece kelime azabin vasfi olmustur. Ornegin, [y 50
Wil Clie Gy Sl cuiné [ culnii“Biylece gazaptan gazaba ugradilar ve kéfirler icin
“alcaltict azap” vardir” > Kelimenin azap kelimesiyle gectigi ve ayn1 anlama geldigi
daha 14 ayet vardir. Her seferinde ayn1 anlamui ifade ettigi i¢in bu ayetle yetinmek kéfi

olacaktir.

Boylece o-s-» kokiinden tiireyen kelimeler genelde zillet ve agagilik gibi anlamlara
geldigini gdérmiis oluruz. Bu anlamlar ‘acz kelimesiyle esanlamili, kudret kelimesinin zit
anlamlardir. Ayrica “hvn” kelimesi insanlara 6zgii bir vasiftir. Ama her insanin vasfi
degildir. Sadece yoldan sasanlara ve Allah’in emirlerine isyan edenlere 6zgii bir vasiftir.
Arap dilinde bir adam i¢in kullanildigi zaman gordiigiimiiz gibi ¢ J>_ yumusak huylu,
e J>_ dendigi zamanda ise kisinin fakirligi ya da zayif kisiligi sebebiyle asagilanilmis

adam anlamindadir.

2.3. vk Za‘f (Zayriflik)

Za‘f, Arapca’da —e=a kokunden gelen bir kelimedir. Za“f kelimesi, ‘acz kelimesi
ile es ve kudret kelimesi ile zit anlaml1 bir kelimedir. Damme ile yazilan axlall kelimesi,
viicuttaki giigsiizliik anlamindayken; fetha ile yazilan <sxalkelimesi ise, akildaki
gligstizliik anlamindadir. Kesre ile yazildigi zamanda —allkelimesi, bir seyin iki kati
anlamina karsilik gelmektedir.?** Ornegin, Melaall Cim 3 30ATT Carm GEY 13" «“O zaman,
hi¢ siiphesiz sana hayatin ve éliimiin sikintilarimi kat kat tattrirdik.”®® Ayet, Hz.
Peygamber’in miisriklerin hilelerine meylettigi zaman, Allah’1n kendisine diinya ve ahiret
6

azabinin iki katim tattiracagimi haber vermektedir.?!® Vicut icin "o Calazi"sgzil

viicudunun organlar1 anlaminda kullanilmaktadir.?’

212 N(ir 24/15.

213 Bakara 2/90.

214 {bn Mazndr, a.g.e., C. XXIX, 2587.

215 1gra’ 17/75.

216 Maturidi, a.g.e., C. VIII, 334.

217 Fir(iziabad1, Besdiru zevi 't-Temyiz fi Lesd ifi 'I-Kitdbi'I- ‘Aziz, 3. b., C. 111, Kahire: Vezaratu’l-Evkafi
ve’s-Stuni’l-Islamiyye, 1996, 476.
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Kur’an’da za‘f kokiinden gelen kelimelerin neredeyse yarist bir seyin iki kati
anlaminda kullanilmistir. Diger yaris1 ise giigsiizliik anlamida kullanilmistir. Istifaal
babindan —eiul kelimesi, “onu zayif gordii” anlamimdadir.?® Bu kelimenin fiil hali
Kur’an’da sekiz ayette gecmistir. Ornegin, ../ selail] Gl 15 3587 Sai J “Biiyikluk
taslayanlar, Giigsiiz sayilanlara:...derler.”®® Isim hali ise bes ayette gecmistir.
Ornegin, &5k il s 55l Doy Al Garl 36 & 1518 (a1 b Gaiaita & Thar

"sga“Biz yerylzinde temel hak ve hiirriyetleri kisitlanmis, baskici, zalim idareler
altinda ezilen caresizlerdik" diye cevap verirler.”??° Kur’an’da za‘f kelimesinin
kullanildig1 bir bagka ayetler’den: ”..élels 4—u—> Uy, kendisi ihtiyarlamig ve ¢cocuklar:

P20 e HR U 3K G “Seytamin dostlariyla savasin, esasen

da giigsiizken...
seytamin hilesi zayiftir.”??%; iki kat anlaminda kullanildig1 ayetler’den ol o A sl

"o AT B S H85 i Gl ) e lia) AT0A Aalsy (R “Ey Peygamberin esleri,
icinizden kim, apacik ¢irkin bir harekette bulunursa iki kat azap edilir ona ve bu, Allah'a

pek kolaydir."?3, "G sk {SLJ AT T8y AGaiad Wil Tao G Y T gl elinegy
Inananlar! Faizi kat kat alarak yemeyin. Allah'tan sakimn ki basariya erisesiniz.”?**

seklinde zikredebiliriz.

Kur’an’da insanin za‘ftan yaratildigt haber verilmistir. Allah Teala soOyle
buyurmaktadir: (31534355 laia 558 323 (e Ja 55 (il 33 (e s £ il (2 868 i
" sl eﬂ’J‘ a5 8L W“Allah, sizi bir za'fian yaratti, sonra (bu) za'fin ardindan bir kuvvet
kildi, sonra bu kuvvetin ardindan da bir za'f ve yashlik verdi. Diledigini yaratir. O,
bilendir, giic yetirendir.”??® Halebf, ayette gecen ii¢ za‘fin birbirinden farkli oldugunu
dile getirmektedir. Birinci za‘f, insanin toprak ve nutfe olan aslina; ikincisi, onun cenin
olusuna; liclinciisii ise, yaslilik ve ihtiyarlik donemindeki giigsiizliigline isaret etmektedir.
Ayette zikredilen iki kuvvetin ilkinden, insanin ¢ocukluk dénemindeki hareketi, siitii
emecek kapasite ve aglama yoluyla kotiiliigii kendisinden def etmedeki gugcleri kast

edilirken; ikinci kuvvetten, bulug ¢agina erdikten sonraki giigleri kast edilmektedir.?2®

218 Cevheri, a.g.e., s. 679.
219 Sebe’ 34/32.

220 Nijs3 4/97.

221 Bakara 2/266.

222 Nis4 4/76.

223 Ahzab 33/30.

224 Ali Tmran 3/130.

225 R(im 30/54.

226 Halehi, a.g.e., C. Il, 377.
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Insanin giigsiiz olarak yaratildiginin zikredildigi bir baska ayette “Allah, (agwr teklifleri)
sizden hafifletmek ister. Ciinkii insan zayif olarak yaratilmistir’??" buyrulmustur. Razi,
ayette insanin gii¢siiz yaratilisindan maksadin, onun yaratilis olarak degil de sehvetlere
ve lezzetlere uyma konusundaki za‘finin kast edildigini daha yakin gérmektedir. Nitekim
insan ne zaman taatlara yonelirse o zaman giigliiniin hitkkmiinde; ne zaman da ma‘siyetlere

yonelirse o zaman giigsiiziin hiikkmiinde olmaktadir.??®

Sonug olarak, Kur’an ayetlerine baktigimiz zaman, gii¢siizliik anlamina karsilik
gelen za‘f kelimesinin, Allah’in bir sifat1 degil, sadece insanlar hakkinda kullanilmis bir
kelime oldugunu goriiriiz. Nitekim, yaratma konusunda bir seyi dileyince ona sadece
"Ol!" demesi ve o seyin de hemen oluvermesi®®® vasfina sahip bir Allah’1n ‘Aciz kaldig
herhangi bir seyin bulunmasi kendisine yakismaz. Ayrica Kur’an ayetleri siirekli Allah’in
gii¢ ve kuvvet sahibi oldugunu vurgulamistir.?° Zira kendisine za‘f atfedilen varlik, ayn1
zamanda ‘aciz olup belli seylere gii¢ yetiremeyen varliktir. Bu da ancak Allah’in yarattigi
varliklarin bir sifat1 olabilir. Bunun i¢in insanlar kendi za‘flarinin farkinda olmali ve yeri

geldiginde bu za‘flarini giice ¢evirecek Allah’a tevecciih etmelidirler.

2.4. J8 Fakr (Yoksulluk)

Fakr kelimesi Arapca’da _i kokiinden gelen bir kelimedir. Tekili 33 olan bu
kelime, omurga kemiklerinin tanesine denilmektedir. Fakir kimse ise, omurga kemiklerini
kirik olan kimsedir. Liigatcilar, yoksul kimseye fakir denilmesinin, omurga kirikligini
yagsayan birisinde gorinen zillet ve miskinlik halinden kinaye oldugunu
soylemektedirler.?! Dolayisiyla fakir kelimesi, zenginlik manasinin ziddi bir anlam
tagimaktadir. Bu anlamdan hareketle fakir, ihtiyag durumuna diisen kimse anlamina da
karsilik gelmektedir.?®? isfahani, fakrin (ihtiyacin) dort tirii oldugunu sdylemektedir.
Birincisi, insanlarin ve hayvanlarin zartri hacetlerinden (tuvalete girme) dolayi ihtiyact;
ikincisi, hayatin yeme ve icme gibi ana gegimlerine sahip olmayanlarin ihtiyaci;

tigtincisi, nefsin ihtiyaci, dordiinciisii ise insanin Allah’a olan ihtiyacidir.?

227 Njs3 4/28.

228 Razi, a.g.e., C. X, 70.

229 Y&sin 36/82.

230 hkz. Bakara 2/20; Nahl 16/70; Hac 22/6; Zariyat 51/58; Hadid 57/2.
231 bn Faris, a.g.e., C. IV, 443.

232 jbn Manzir, a.g.e., C. XXXVIII, 3444.

233 [sfahani, a.g.e., s. 640-641.
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Tasavvuf’ta “fakir” kavramimin énemli bir yeri vardir. Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)
sOyle diyor: “Allah kainat: birbirine muhta¢ olarak yaratmistir. Hig¢bir varliga muhtag
olmayani ise yalnizca Allah’tir.”?* Fakir mevcut olan varlig1 da yok olan varligi da
kapsamaktadir. Zira yok olan varligin, onu var edecek varliga ihtiyaci vardir. Daha sonra
bu varlik hayata geldikten sonra onun varligin1 devam ettirecek yeni bir varliga ihtiyaci

vardir. Bu bakimdan fakir tiim miimkin varliklar1 kapsamaktadir.?®®

Fakrin Tasavvuf’ta iki tiirli vardir. Birincisi, varlik ile ilgili fakir tiirii; ikincisi ise
davranig ile ilgili fakir tirii. Varlik ile ilgili fakir tdrinidn, Allah Teala’nmin “Nerede
olursaniz olun, O, sizinledir’®® ayetinden hareketle genel olarak tiim insanlar
kapsamaktadir. Davranig ile ilgili fakir tiirii ise, daha has bir anlama sahiptir. Bu fakir
tiirlinde insan, kendi ihtiyacini ve fakrini yalnizca Allah’a izafe etmektedir. Dolayisiyla
bu insan, Allah’a olan fakirligini hissedebilen ve iyice kavrayabilen insandir. Ayrica bu
fakir tiirii Tasavvuf’ta nefsin davranisiyla ve miicahedesi ile alakalidir ve Allah’a

ulastiran yolun anahtari sayilmaktadir.?’

Kur’an-1 Kerim’de kelime, 13 yerde (sl ¢, « il ¢ 5all) geklinde ve “yoksul”
anlaminda ge¢mistir. Bu yoksulluk bazen mal yoksullugu, bazen de varlik yoksullugu
anlamin1 tagimistir. Mal varligi anlamini tagiyan ayetler’de, genelde yoksullara zekat veya
sadaka vermeyi tesvik eden ayetlerdir.>® Ayn1 zamanda bu anlami tasiyan bir de fakir
kimselerin yaninda Allah’in bulundugunu hatirlatan ayetlerdir.?*® Varlik yoksullugu
dedigimiz yoksulluk ise, Hz. M0s&’nin " 58 3& 3e &0 a3 W 231 35" 240 soziinden bu
anlami ¢ikartma imkanimiz mevcuttur. Hz. M{sd’nin 28 soziini, Allah’tan bir sey
istedigi ve talep ettigi i¢in kullanmustir.?** Dolayisiyla Hz. Misa, Allah’a ihtiyacini kendi
‘aczini ifade ederek dile getirmistir. Bu da Allah’in kudret ve liitfuna ihtiyacini arz ettigi

anlamima gelmektedir. Nitekim ihtiya¢ ve fakr ancak yaratilan varliklarin bir sifati

234 Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Muhammed b. AlT b. Muhammed et-T&i el-Hatimi, el-Fiitihdtu 'I-Mekkiyye, 2.
b., C. Il, thk. Osman Yahya, y.y.: el-Mektebetu’l-Arabiyye, 1985, 57.

235 g]-Hakim, a.g.e., s. 886.

236 Nisa 4/57.

237 Hakim, a.g.e., S. 884.

238 Bkz. Bakara 2/271; Tevbe 9/60; Hac 22/28.

239 Bkz. Nisa 4/6, 135; Nar 24/32; Fatir 35/15; Muhammed 47/38; Hasr 59/8.

240 Kasas 28/24.

241 7emahgeri, el-Kessdf, C. 1V, 492,
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olabilir. Allah i¢in boyle bir sifat s6z konusu degildir. Allah Teéla sdyle buyuruyor:

“Allah i kimseye ihtiyaci yoktur, fakir olan sizsiniz.”?*?

C. Kudret Kelimesinin Turevleri

1. Fiil Tarevleri

1.1. Mazi Turevi
Kelimenin mazi tiirevi Kur’an-1 Kerim’de 23 yerde ¢33 ¢ 53 ¢ 508 ¢ 58 (i3 ¢ 58
la g% 353 (5% UHY kelimeleri seklinde gegmistir. Kelimede "=" harfinin stiinde

sedde olup olmamasi, kelimede anlam degismesine yol agmaktadir.

Kelimeleri tek tek ele alacak olursak, 5% kelimesi Kur’an’da bir kere gelmis olup
Allah  insanin nizkini  sinirlandirdigt  zaman insanin  nankorliigii  anlatilirken
kullanilmigtir. 3 G53 kelimesi, Kuran’da "o ol s 536" ayetinde gegmistir. Anlami
hakkinda iki goriis ortaya atilmistir. Kelime tahfif ile okunmasi halinde iki anlam ortaya
cikmaktadir. Birinci anlam, kudret manasi olup Allah’in bir seyi yaratmaya ve ona sekil
vermeye tipki istedigi ve murad ettigi sekilde gii¢ yetirmesidir. Ikinci anlam ise takdir
etmek manasindan gelerek “varliga 6liimii takdir ettik” anlamindadir.?** Ayn1 zamanda
¢ogu miifessirlerin tercihi, “takdir etmek” manasinda olan tesdid ile okunan kiraattir.?4
Taberf ise ayeti "¢ sSlall a2 USLd" anlamina hamlederek buradaki kudretin sahip olmakla
alakal1 bir anlami oldugunu sdylemistir.?*® Biz kelimenin yaratmak anlaminda olan tahfif
ile okunan kiraatin1 tercih etmekteyiz. Ciinkii 6nceki ve sonraki ayetlere baktigimizda,
ayetler dirilisin zor olmayacagl sonucuna baglamak i¢in, insanin yaratilis safhalarini

anlatmaktadir.

Is5% kelimesi Kur’an’da Uc ayette, Allah’m kiymetini/degerini bilmemek

anlaminda ve her birisi "s 3% (33 & 553 3" ifadesi seklinde ge¢mistir.?*’

5% kelimesi J=2 vezninde mebni li’l-mechul fiil kalibinda ve Kur’an’in iki yerinde

geemistir. "5 8 Lyl Je ol 86 Ge oa NV G385 “Ve yerviiziinii pinarlar halinde

242 Muhammed 47/38.

243 Fecr 89/16.

244 Razi, a.g.e., C. XXX, 273.

245 7emahseri, a.g.e., C. VI, 288. Bu kiraat Ebi Ca‘fer’e ve Ibn Amir’e ait olan kiraattir. Bkz. Taber, a.ge.,
C. XXIV, 377.

246 Taperf, a.g.e., C. XXIII, 596.

247 En’am 6/91; Hac 22/74; Ziimer 39/67.
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fiskirttik. Boylece sular, taktir edilmis olan emir iizerine birlesti.””** Ikinci gectigi yerde

rizki azaltmak manasinda gelmistir.?*°

Genelde 6l¢iip bigmek anlamina gelen % kelimesi bes yerde gegmistir. Fussilet
Suresi’nde gecen bu kelime " 581 & 535 ”geklinde gegmistir. Miifessirler bunu Allah’in
yeryiiziinde daglardan ¢ikan hazinelerden, bulutlardan inen yagmurlardan ve denizden
¢ikan baliklardan kullara rizik takdir ettigi anlaminda tefsir etmistir. Yani Allah, kullarin
hayatlarin1 devam ettirebilmesi i¢in onlara bu riziklardan belli dlgiilerde vermistir.?>°
Ayni kelime Miiddessir Suresi’nin ii¢ ayetinde yine 6l¢iip bigmek anlaminda gelmistir. 2>
Besinci yerde kelime A‘la Suresi’nde zikredilmistir: "cs 5% C;éj\j" 252 Meallerde olgiip
bigcmek, takdir etmek, planlamak, 6lct takdir etmek, bir Ol¢lye gore yapmak seklinde
cevrilirken, kelimenin Razi tefsirinde anlami sdyle aciklanmistir: “Allah gokyiizi,
yerylizli, gezegenleri, unsurlari, madenleri, bitki, hayvan ve insanlar1 sekil ve kemik
bakimindan belirli bir 6l¢iiye gore yaratmis ve her birine bu dinyada kalma siresini
belirlemistir. Aynt zamanda bu nesneler sifat, renk, tat, koku, vaz‘iyyet, giizellik veya
cirkinlik, mutluluk veya mutsuzluk, hidayet veya daldlet bakimindan da belirli bir 6l¢ii

yapmustir.”?%

L)% kelimesine gelince; bu kelime Kur’an’da »U5%, W53, » 53 ve W 5,3 seklinde
geemistir. Bu kelimelerin hepsi ayn1 koke dayanmakta, fakat 6znesi degismektedir.
Gegtikleri ayetlere gore anlamlari bazen hiikiim vermek/sLill, bazen bir seyin olgiistinii
belirlemek olmustur. Mesela U3% kelimesi iki ayetteki anlamui hiikiim verdik anlami
olmustur " )-‘UJ\ Ol ) G 40 yal ;Yl" “Onun hamm (kadini) hari¢. Ciinkii onun mutlaka
geride kalanlardan (heldk olacaklardan) olmasini takdir ettik.”?>* Bir baska ayette
" el G W58 451 5l W) ATk 5 8EasE" “Beylece onu ve ailesini, hanimi haric (olmak iizere)
kurtardik. Onu geride kalanlardan takdir ettik.”>>; " all g&-u G038 SAS" “Aranizda oliimii

takdir eden biziz.”?® Kelimenin {iciincii gectigi yerdeki anlami belirlemek, mesafeyi

248 Kamer 54/12.

249 Talak 65/7.

250 Taberf, a.g.e., C. XX, 388.

251 Miiddessir 74/18-20.

252 A“13 87/3.

253 Razl, a.g.e., C. XXXI, 140; Sinan Oge, Allah 'tan Alem e [1ahi Fiiler, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009,
s. 134,

254 Hicr 15/60.

255 Neml 27/57.

256 yvaki‘a 56/60.
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tayin etmektir: Wl 3 (Gl e |5 53l Led U555 5ala 558 b L5 gd\ oAl (455 2 Ul 3
'Taisl “Sebe’ halk ile bereketlendirdigimiz kentler arasina (her biri digerinden) gériilen
kentler olusturduk. Oralarda gidis gelisi belirledik (seyahati kolaylastirdik) ve onlara da

soyle dedik: “Oralarda gece giindiiz giivenlik icinde dolagin.”?>

sL5¥ ve 5% kelimeleri Kur’an’da aym menzillerinin yerlerini belirlemek icin
kullanimistir.?*® Bunun yaninda " 8 6538 ¢:.5 8 Gl 5" 259 gqyetindeki 55 kelimesini
miifessirler soyle tefsir etmistir: Allah her seyi yaratip o seyleri kahrinin, tedbirinin ve
takdirinin altinda kilmistir.?%® Razi bunu daha ¢ok aciklayarak soyle tefsir etmistir: Her
seyi bir 6l¢ii ile yaratmak demek, her seyi 6l¢iilii ve miikemmel bir sekilde yaratip ona

kendi giiciinii asmayacak ilkeler belirlemektir.?

Kaldi ki "5 b 558 3208 00 ) 58" 252 gyetinde W s kelimesiyle ilgili iki goriis
ileri stiriilmiistiir: Ayet cennet ehli etrafinda dolasan ve ellerinde igecek bardaklari
bulunan meleklerden bahsetmektedir. ibn Abbas ve Mucahid’e gore, meleklerin
tasidiklar1 bardaklarin i¢i az ya da fazla olmaksizin, tam kisinin doyacagi miktarda olmasi
anlamindadir. Ikinci goriis ise icecek ol¢iisii, daha nce kisinin hayalinde kuruldugundan
bardaklardaki icecegin de tam hayal ettigi 6lciide olacagidir.?®® Abese Suresi’nde gecen

. » 264

"5 538 4315 44hT 44 “Az bir sudan (meniden). Onu yaratti ve ona olgiilii bir sekil verdi.

» ;3 kelimesiyle insanin azalarim 6l¢iilii bir sekilde yaratmis oldugu ifade edilmistir.2%®

1.2. Muzari‘ Tiirevi

Kelime Kur’an-1 Kerim’de 2 yerde 1358, 1 yerde 5 , 12 yerde 5%, 3 yerde ¢35,
1 yerde 53 olmak tizere 19 muzari® tiirevi gegmektedir. Bu kelimelerin anlamlar ayette
gectikleri baglama gore degismektedir ve her zaman ayni1 olmamaktadir. Bu kelimelerin
gectigi bazi agiklamaya ihtiya¢ duyan ayetleri ele alacagiz. Yukarida zikrettigimiz |5
kelimesi kullar i¢in kullanilan bir ifadeyken % kelimesi Allah i¢in kullanilan bir

ifadedir:"an5 S5t @ G Tsael agile To58 of 8 oo 156 G Y1 “dncak onlar ele

257 Sebe’ 34/18.

258 Yunus 10/5; Yasin 36/39.

259 Furkan 25/2.

260 fbn Kesir, a.g.e., C. X, 284.
261 Razi, a.g.e., C. XXIV, 47.
262 fnsan 76/16.

263 Kurtubt, a.g.e., C. XXI, 475.
264 Apese 80/19.

265 RAZ, a.g.e., C. XXXIl, 61.
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gecirmenizden énce tovbe edenler bunun disindadirlar. Artik Allah’in ¢ok bagislayici,
cok merhamet edici oldugunu bilin.”?%® Bu ayette 15,3 ol kelimesinin anlami su
sekildedir: Onlar1 elinize gegirip de elinizin altinda gili¢sliz kalmalarindan 6nce ya da
kendilerini yakalayip onlara giic yetirmenizden Once tevbe edenlere sayilan cezalar
uygulamaym. Nitekim sozliiklerde kudretin boyle bir anlami "s )38 sl 353 e " “ona

giiciim yetmez” seklinde ge¢mistir.?’

Tefsirlerde "aesle 1538 o J& " ifadesini 6zel olarak agiklamamislar fakat ayeti
su sekilde tefsir etmisler: Sirk kosanlari, Allah’a ve Resiiliine diismanlik besleyenleri ve
yeryuzinde bozgunculuk ¢ikaranlar yakalamadan 6nce/giicliniiz onlara yetmeden 6nce
tevbe ederlerse, Allah’in kendisine ve Resiiliine diismanlik besleyenler i¢in koymus
oldugu 6ldiirme, asma, elleri ve ayaklar1 ¢caprazdan kesme ve devletten uzaklastirma gibi
cezalar uygulamayin.?®® Razi, ayetin anlamina baska bir ayrint1 daha getirmistir; soyle ki
bu hikim Hudddullah s6z konusu oldugu zamanda gegerli olup kisi ele gegirildikten
sonra tevbe ederse, onun bu tevbesi gegerli olmayacakmis gibi bir anlam ¢ikmaktadir
karsimiza. Fakat Imam-1 Safi’ye gelince, onun tevbenin &ncesi ve sonrast ile alakali baska
bir goriisii vardir. Soyle Hakkullah s6z konusu oldugu zaman, ister suglular1 yakalamadan
Once ister sonra had onlarin tevbe etmeleriyle diismektedir. Ciinkii Ma‘iz recmedildigi
zaman tevbe etmisti. Fakat Sahabiler recmi tamamlamigti. Daha sonra bunu Hz.
Peygamber’e anlattiklar1 zaman, onlara “onu biraksaydiniz ya” demisti. Boylece tevbe
miikelleften hukikullah ile alakali her seyi diisiirmektedir seklinde bir goriis ileri
siirmiistiir. Buna ilaveten, hukuku’l-Ibad yani kan davasi oldugu zaman bu tevbenin

gecerliligi s6z konusu olmayip kisiye had ya da kisas uygulanmaktadir.?%

|55 kelimesinin Kur’an’da gectigi diger anlam da, 4 Llai % gle 1548 al oAl
" ecs (K e & 05 & “Ve heniiz ulasamadiginiz, Allah’in kusatmis oldugu diger

9270

(ganimetler) var. Ve Allah, herseye kadirdir. ayetindeki V5,3 Al ulasamadiginiz

ifadesi, “heniiz gii¢ yetiremediginiz” anlamindadir.?’*

266 Ma’ide 5/34.

267 Cevheri, a.g.e., C. Il, 787.

268 Taberd, a.g.e., C. VIII, 391; ibn Kesir, a.g.e., C. V, 184.

269 Razi, a.g.e., C. XI, 224,

270 Fetih 48/21.

211 Ayrica o ifadesi henliz -madiginiz anlamini vermistir. Fakat )53 bagina ¢! harfi gelmis olsaydi o zaman
gelecekte gii¢ yetiremeyeceginiz gibi bir anlam ortaya ¢ikardi.
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Kur’an’m bir yerinde gegen L3 ¢l sdziine gelince ¢ of Gl Gualis Caad 3 ¢ 0 133"
"epallall G & e HE &l \1‘ a Y o il s ke 538 “Z(nnan "u da hatirla. Hani
ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla sitkisarmayacagimizl sanmisti.
Derken karanliklar i¢inde, “Senden baska hi¢cbir ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak
tutarim. Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” diye dua etti.”?’?> Buradaki ¢!
o jfadesiyle ilgili gortisler farkli olmustur. Fakat bu konuyu sozlik kisminda ele

aldigimiz i¢in burada goriisleri tekrar ele almayacagiz.

Kur’an’mn 12 ayetinde gecen ve ele aldigimiz kelimeler arasinda iigiincii sirada yer
alan 53 tirevine gelince, kelime Uc ayet haric, gectigi biitin ayetler’de rizki
kisitlamak/azaltmak anlaminda gelmistir.?’® Gegtigi bu ii¢ ayetten ikisinde giic

yetiremeyen kul,?" birisinde ise gii¢ yetiren Allah anlamindadir.?™

Dordiincii sirada yer alan ¢33 kelimesi ti¢ yerde gegmistir. Bunlarin ikisinde e
) 58 “kazandiklarindan” kelimesiyle birlikte gelmistir. ¥ &3 1558 s eos e 6558 Y
"o &0 238 a3 “Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah, kafirler
toplulugunu hidayete erdirmez.”*’®Ayette kelime, gosteris yaparak, zarar vererek hayir
yaptiklarini sananlarin aslinda bu islerinin bosa ¢ikacagi ve bu islerin karsiliginin elde
edilemeyecegi ifade edilmistir. Diger ayette ol 4 G Ja S gilael 2¢35 155 Gl e
el Ul 3h Sl g0 e T8 e (508 Y Caale o 53 3 “Rablerini inkar edenlerin durumu
sudur: Onlarin isleri, firtinali bir giinde riizgarin siddetle savurdugu kiile benzer.
(Diinyada) kazandiklar1 hicbir seyin (ahirette) yararimi gérmezler. Iste bu, derin
sapikliktir.”?"" Burada aym sekilde, Kafirlerin diinyada yaptiklari hayirli amellerin,
ahirette tipki riizgarda savrulmus kiilin bir seye gii¢ yetiremedigi gibi, onlar da
amellerinin izi olan sevabi gérmeye giic yetiremeyecekler.?’® Gegen iki ayette “elde
edememe” manasini ifade etmek i¢in 03 kelimesi kullanildiginda, insanin ‘acziyetini
andirmaktadir. Demek ki Allah kullarina, amelleri meydana getirirken niyetin onemli

oldugunu bildirmektedir. Diiriist ve iyi niyet tasimamak ve amelleri imanli bir sekilde

272 Enbiya 21/87.

2713 Ra‘d 13/26; Isra’ 17/30; Kasas 28/82; Ankebiit 29/62; Rtim 30/37; Sebe’ 34/36, 39; Ziimer 39/52; Stra
42/12.

274 Nahl 16/75-76.

275 Beled 90/5.

276 Bakara 2/264.

277 Tbrahim 14/18.

278 Zemahgeri, a.g.e., C. III, 371.
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yapmamak, kiyamet giiniinde amellerin karsiligini alamama sonucuna gotiirmektedir.
Boylece Allah onlar1 o giinde kudretsiz ‘dciz olarak birakmis olmaktadir. Boylece kudret
kelimesinin nefi hali, kesb kelimesiyle birlikte geldigi zaman elde edememek,

kazanamamak, karsiligin1 bulamamak anlamindadir.

Muzari* tirevinin son kelimesi 53 kelimesi diizenleyip takdir etmek, belirlemek,
5lciip bicmek ve 6l¢ii koymak anlamlarina gelmektedir. Ornegin, "3z Gl 5% G5
“Geceyi ve gundiizii Allah takdir ediyor?’® Ayrica kelimenin manasim sézliik kisminda

ayrinith bir sekilde ele almistik.

1.3. Emir Tlrevi

Kur’an’da >3 kokiinden gelen ve emir sigasinda gecen sadece bir kelime Sebe’
Suresi’nde varid olmustur "Sead Gsled Ly ) Wlia 1slaz )y 2500 & 585 cla Jael ol

“Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir liituf verdik. “Ey daglar! Kuslarin esliginde onunla
birlikte tesbih edin” dedik ve “(Biitiin viicudu ortecek) zirhlar yap, is¢ilikte de 6l¢tiyii
tuttur diye demiri ona yumusattik. “Salih amel isleyin. Ciinkii ben sizin yaptiklarinizi

goriiriim” diye vahyettik.’?%°

2. Isim Tiirevleri

2.1. 38 Kader

Bu kelime Kur’an’da 6l¢ii anlaminda kullanilmistir. Cogu zaman bu kelime,
gokyliziinden inen yagmurun bir dl¢iiye gore indigini ifade ederken kullanilmistir. Bu
konuyla ilgili Kur’an’da 5 ayet vardir. Bunlardan o) = HERE 238 el Ll Ghe Gl sl g
"ol 4y Clad e U5 “Biz, gokten belli bir élclide su indirdik de (faydalanmaniz igin)

onu yeryiizinde tuttuk. Bizim onu tamamen gidermeye de muhakkak gticiimiiz yeter.”?!

Kelimenin diger anlami bir seyin veya bir insanin belirlenmis olan kaderidir: éi'"
"sush G B e Sia “Sonra kaderin geregi (takdir edilen zamanda buraya) geldin ya

Mosa!”ZSZ

279 Miizzemmil 73/20.
280 Sebe’ 34/11.

281 M’ mindin 23/18.
282 Taha 20/40.
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Miirselat Suresi’nde " sixs & " 28 belirlenen bir siireye kadar anlamina
gelmistir. Bakara Suresi’nde "s )% )M\ e 3 5 Q-uyd\ & Gh #iag" 284 her jki kelime
“giiciine/imkanlarina gére” anlamina gelmistir. Bdylece > kelimesinin, 6lcl, kader, belli

bir siire ve gii¢c olmak tizere dort anlami ortaya ¢ikmaktadir.

2.2. J4 el-Kadr

Bu kelime Kur’an’da yedi yerde gegmis ve {ic manaya gelmistir. Kur’an’in indigi
Kadir Gecesi anlaminda gelmistir: n A AL < SHEHRUY “Stiphesiz, biz onu (Kur’an’i)
Kadir gecesinde indirdik.”?®® Miicihid’e gore Allah bu gecede 6liim, ecel ve rizk gibi
konularda kullar hakkinda istedigi her seyi takdir ettigi i¢in Kadir Gecesi olarak
adlandinilmistir. Ibn Abbas’a gére bu gece, sene icinde rizik, yagmur, hayat veya dliim,
Hac’a gidecek kimselerin isimleri ve babalarinin isimleri dahi yazildig: i¢in Kadir Gecesi
olarak isimlendirilmistir. Ugiincii gériise gore ise birine 3% oM\ denildiginde onun seref
ve biyuk makam sahibi oldugu anlami kastedildigi gibi, bu gece de serefi ve bliyiikligi

dolayistyla 3 gecesi olarak adlandirilmistir.?%®

Kelimenin Kur’an’da ikinci gectigi anlam, 6l¢ii ve belirli vakit anlamidir J=s 8"
" 53 ¢ 05 QA “Allah her sey icin belirli zaman tayin etmistir?®". Bir de kelime iig yerde
"o 8 G i 5538 3" kalibinda gegmektedir.®® Bu ayetler’de anlamu deger ve kiymettir. Bu
ayetler’de biri )% (fethalr) digeri » % (siik(inlu) seklinde iki kelime ge¢mistir. Her ikisi de
kadr kiymet bilmek anlamindadir. Yani ayetin manasi soyle olmaktadir: “Allah’a yakisan

sekilde kiymet verilmesi gerektigi gibi kiymet vermediler.”

2.3. x84l et-Takdir

Bu lafiz Kur’an’da bes ayette gegmistir. Bu bes ayetten ii¢ tanesinde Allah’in Aziz
ve Allm sifatlariyla gegmistir: "adedl 3u0all a8 &l “pu Allm ve AZziz Allah’in
takdiridir’?°. Zira o ayetler’de sirayla, giinesin ve aym birer ince hesaplama araci

kilinmasi, giinesin yonergesinde akip gitmesi, gokyiiziiniin yildizlarla siislenmesinden

283 Murselat 77/22.

284 Bakara 2/236.

285 Kadr 97/1.

286 g|-Kurtubi, a.g.e., C. XXII, 391-392; es-Siiyti, Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b.
Muhammed el-Hudayri, ed-Durru’l-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-Me siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki, 1. b., C. XV, Kahire: Merkezu Hecr 1i’1-Buhsi ve’d-Diréséti’l-Islémiyye, 2003, 534.

287 Talak 65/3.

288 En‘am 6/91; Hac 22/74; Ziimer 39/67.

289 En’am 6/96; Yasin 36/38; Fussilet 41/12.
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bahsedilmektedir. Allah’mn bdylesine ince 6l¢iip bigmesi bambagka ve apayri bir takdire
sahip oldugunun bir kamit1 olup bunlar1 yaratmak ancak ulu ve her seyi bilen bir ilaha
yakismaktadir. Bundan dolayr ayet sonunda Allah’in Aziz ve Alim sifatlarinin
zikredilmesi duruma uygun dismistiir. Razi buna soyle aciklama yapmistir: “Aziz
kudretin kemaline delalet etmekte, Alim ise ilmin kemaline delalet etmektedir. Bu ne giizel
bir ayet sonudur! Ciinkii bu tiir igler miikemmel bir kudret ve etraflica bir ilim olmadan

hdsil olmaz.”**®

Kelimenin Kur’an’da ikinci gegtigi mana, daha once bahsi az da olsa ge¢mistir.
") 500 6558 o5 K 318 5" 291 Byradaki mana Allah’in, her seyi hikmetin gerektirdigi gibi
yaratmis olmasidir. Takdir, kullara varliklarin miktarini belirlemesidir. Yani varliklari,
meleklerin yazdig1 kitapta yazarak takdir etmistir. Ayetin anlamiyla ilgili bir baska goriis
de, Allah her seyin uzunlugu, eni, rengi, benzeri 6zellikleri ve kalma siiresini belirleyip

yaratmis oldugu seklindedir.?%?

insan Suresi’nde takdirin 6lgme anlamini ifade eden "1 W 535" kalibi, bahsi
daha 6nce mazi tiirevini islerken, ayetle ilgili gecen tefsir goriislerini ele aldigimiz i¢in
buradaki anlami igindeki i¢ecegi ne fazla ne az, tam igecek kisinin ihtiyacini giderecek
ve onu doyuracak sekilde miktar1 ayarlanmis igecek bardaklari anlaminda geldigini

sOylemekle yetiniyoruz.

2.4. Jaa Mikdar

Daha ¢ok siire baglantisiyla 6l¢ii anlamina gelen "i_lais" kelimesi, Kur’an’da ii¢
yerde gegmistir. Ornegin, " yltie sdic ¢35 (K5 M35 Ly Aa Y1 G lag Sl K a5 Al
“Allah, her diginin neye gebe oldugunu, rahimlerin artirdigi seyi ve eksilttigi seyi bilir.
Her sey O’nun katinda bir 61¢u iledir.”?®® Kelimenin gectigi diger iki yerin birinde Secde
Suresi’nde: " %5 G 4% call 5 ke §& 2 5 L3 43) £ 523 2" “Sonra o is O 'nabir giinde yukselir.

O guniin miktari, sizin saydiginiz bin yil kadardir.”*®* Digeri Me‘aric Suresi’nde a3 4"

290 Raz1, a.g.e., C. XXVII, 110.

291 Furkan 25/2.

292 gt-Tabersi, Ebi Ali Eminiiddin (Eminii’l-Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl, Mecme ‘u’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, 1.b., C. VII, Beyrut: Daru’l-Ulam, 2005, 204-205.

298 Ra‘d 13/8.

29 Secde 32/5.
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" Gl Guasd 533 J& “Melekler ve ruh, O’na, siiresi elli bin yil olan bir giinde

yiikselir.”?®® seklinde, " )l5<" lafz1 her iki ayette de siire anlaminda gelmistir.

2.5. us48a Makdlr
Bu kelime Kur’an’da sadece bir yerde, Ahzadb Suresi’nde gec¢mistir:
"/ sdds 153 a8 33 583 “Allah’in emri, kesinlesmis bir hiikiimdiir."**® Burada gecen

"l ) 534" kelimesi belirlenmis bir hiikiim anlamindadir.?®’

2.6. ,s% Kudar

Kur’an’in bir yerinde ge¢mistir. Manasi eskiden ¢ok biiyiik bir yemek miktarinm
pisirmeye veya kaynatilmaya yarayan biiyiik ve derin kap, kazanlardir (e ¢l 4 Gslax”
ny & cealie Gy s 158 a3 O 1dee) ey D55 ol 3allk Oleas dilais Cw las “Cinler,
Siileyman i¢in diledigi bi¢cimde kaleler, heykeller, havuz gibi ¢canaklar ve sabit kazanlar

yapiyorlardi. Ey Daviid ailesi, siikredin! Kullarimdan siikredenler pek azdir.”*%®

3. Sifat Tiirevleri

3.1. ,& Kadir

Ismi fail vezninde kadir kelimesi Allah Teala’nin sifatlarindan biri olup,
Kur'an’da _28, 5,38, cp 36 olmak iizere ii¢ sekilde gegmektedir. Ozellikle 2t kelimesi,
Allah’1n, dirilise inanmayan Kafirlere karst 538 &l o J8 veya & Gl sl ya da 4 i 15 ol

53 Uslubuyla kullanilmstir. Kelime Kur’an’da yedi yerde gegmistir.
M1 S e 5l 2858 0 e K0l G o e 0l g i
“De ki: “O, sizin iistiiniizden veya ayaklarinizin altindan fiizerinize birazap
gondermeye guicui yeter.”?%
Sl A T el (o O e ol (el sl VI g el el A gl A G g Al

" g K

295 Me‘aric 70/4.

296 Ahzab 33/38.

297 Zemahgeri, a.g.e., C. V, 75.
298 Sebe’ 34/13.

299 En’am 6/65.
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“Gokleri ve yeri yaratan ve onlart yaratmaktan yorulmayan Allah’in, Oluleri
diriltmeye giiciiniin yetecegini gormediler mi? Evet siiphesiz O, her seye hakkiyla giicli

yetendir.””3%®

Ikinci sirada ele alacagimiz kelime, Kur’an’da bes yerde gecen 528 kelimesidir.
Allah yapmayi taahhiit ettigi bir sey i¢in bu kelimeyi kullanmistir. Ornegin, b3 e G)3"
"O553& Ve muhakkak ki Biz, onu (vagmuru) elbette (buharlastirarak) gidermeye
kaadiriz.” 3%, "(d sy Al Lo adis 13 O30 of Gle &5 B) oyl s s jaall ooy adl i
“Dogularin ve Batilarin Rabbine yemin ederim ki, siiphesiz onlarin yerine daha iyilerini

getirmeye bizim giicimiz yeter. Bizim éniimiize gecilemez.”3%?
Bir ayette ise insanlar hakkinda kullanilmistir:
15 i 25 ) G e i 51 S g TR AL (e 2 53T LK AN 5 ) (i W

G55 A S Tam Wil g5 31 300 500 il glle 05208 41 T (515 6245 )
"0 2R 3 ) gl S Gl

“Diinya hayatimin hali, ancak gokten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki,
insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yeryiizii bitkileri onunla yetisip birbirine karismigstir.
Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin zinet ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de
onun tizerine (her tiirlii tasarrufa) kadir olduklarini sandiklar: bir sirada, geceleyin veya
gilipegiindiiz ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir de, bunlari, sanki diin yerinde hi¢
yokmus gibi, kékiinden yolunmus bir héle getiririz. Iste diisiinen bir toplum igin, ayetleri

béyle ayri ayrt agiklyoruz.”%

Uciincii sirada yer alan 02038 kelimesi Kur’an’m iki yerinde gegmis; bir ayette
" LS}“‘-‘ ol e Oa8  Evet bizim, onun parmak u¢larim bile diizenlemeye glicimiiz
yeter.”®%* Dirilise inanmayan Kafirleri muhatap almis bir ayetidir. Diger ayet ise 3% 3"
"8 258 e “(Evet yoksullara yardima) giicleri yettigi halde, onlar: yardimdan

mahrum etmek niyet ve azmi ile erkenden yola diistiiler.”3%

300 Ahkaf 46/33.

301 Mii’minftin 23/18.
302 Me“aric 70/40.
303 Yunus 10/24.

304 Kiyamet 75/4.
305 Kalem 86/25.
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3.2. »2& Kadir

Kur’an’da Allah’in diger sifatlarina gore en fazla yerde gegen Jw=8 veznindeki s
kelimesidir. Kelime "8 s; 08 e @ )" ayetlerinde gecmektedir. Bu tiir ayetler’de
Allah, giicti yettigi belirli bir olay1 zikretmekte; ayetin sonunda da “Nitekim O her seye
kadirdir’ ctimlesini eklemektedir. Bu ayetler’de gii¢ yetirilen sey va‘id konusu
olabilirken ayn1 zamanda va‘d konusu da olabilmektedir. Ornegin, i & S o)5"
e s (R Lle 5id A Sl )5 b ) AT Call& B “Allah sana bir sikinti verirse, O'ndan
baskas1 gideremez. Sana bir iyilik verirse baskasit onu engelleyemez. O, her seye

Kadir'dir.”” 3%

Bunun yaninda zulm edilenlere zaferi va‘d etmesi, istedigi her seyi yaratabilmesi,
dirilise giicli yetmesi, istedigi kimseyi kisir birakmasi, peygamberler gondermesi, insanlar
nerede olurlarsa olsunlar onlar1 getirmeye giicii yetmesi gibi konular, kelimenin gegtigi
ayetlerdir. Burada hepsini zikretmiyoruz. Ciinkii bu konulart muhteva kisminda ayrintili
olarak anlatacagiz. Ancak sunu hatirlatalim; bu kelime liigat bakimindan kudret sifatin1
en giizel sekilde ifade eden bir kelimedir ve 2@ kelimesi gibi Jei vezninde olmasina
ragmen bazi yerlerde, =¥ kelimesi daha etkileyici mana tasimstir. Ozellikle Iin
harflerinden olan "¢" harfi tasimasi, kelimeye daha da giizel anlam yiiklemektedir.
Kelimenin boylesine gonle isleyen bir mana tagimasinin bir kaniti, Kur’an’da 28

kelimesinden daha ¢ok yerde ge¢gmesi olup, toplam 45 yerde gecmistir.

Ele aldigimiz »¥ ve L33 lafizlarinin gectigi ayetlere baktigimizda, 38 lafz1 ilk
olarak, daha ¢ok ta‘accup sorusu igeren ayetler’de gegmistir. Bu ayetler’de Allah gucl
yetecegi eylemi dogrudan sdylemek yerine, dolayli olarak soru seklinde muhatabina
iletmistir. Oyleyse _»3 kelimesi bir ayet disinda her ayette zikri gecen seyi destekleyecek
manada ayetin sonuna gelmistir.%%” ikinci olarak, _3 kelimesi iki ayette faili kul olarak
gegmisken "Ee &5 agH AT Gl g 308, RSTBCERYEN e 1332 5" 39 15 kelimesinin faili ise

hep Allah olmustur.

306 En‘am 6/17.

307 Mumtahine 60/7.
308 Yunus 10/24.

309 Kalem 68/25.
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3.3. uia Muktedir

Allah’in miibalaga ifade eden sifati1 olan bu kelime, J=i vezninde olup kudreti
sonsuz olan varlik anlamindadir. Kur’an’da bu kelime i, (p y3ide ve 13 olmak Uzere
tic sekilde gecmektedir. Kelime Allah’in azametli kudretini anlatmaktadir. Genelde
suclular1 azap etmeye giicii yeten Allah’1 hatirlatmaktadir.31® Fakat bir ayette miuminler
hakkinda “melik ve muktedir” ifadeleri ge¢mektedir. Onunla kastedilen anlam,

miiminlere Allah katinda bahgeler ve nehirler bulunacagini bildirmesidir.3!

Hattabi kelimeyi soyle tanimliyor: Muktedir, kendisine hi¢bir sey miimteni*
olmayan, siddet veya kuvvet ile hi¢ kimsenin kendisine karsi ¢ikamayacagi tam kudret
sahibi olandir. Halimi’ye gore ise, Muktedir: Kadir oldugu fiili yapmak suretiyle
kudretini ortaya ¢ikarandir. Allah Teéld yapmamis oldugu bir¢ok seye giicii yeterse de,

iktidar onun mazide gerceklestirmis olmasiyla ilgilidir.

Gazzali (6. 505/1111)’ye goére muktedir ve kadir isimleri kudret sahibi
anlamindadir. Ancak ikisi arasinda biraz anlam farklar1 vardir. Kudret irade ve ilmin
takdiriyle bir sey icat etmek kabiliyetidir. Muktedir kudretin miibalaga ismidir. Kadir ismi
ise isterse yapar, isterse yapmaz demektir. Allah su anda kiyameti koparmaya kadirdir.
Cunku isterse bunu yapar. Onun kiyameti su anda koparmamasi, onun hentiz bunu
dilemedigi anlamindadir. Bunun bdyle olmasi, Allah’in kudret sifatina halel
getirmemektedir. Bir de Gazzali Allah’in kadir-i mutlak olusunun, her varlig1 yaratan ve

bu eylemde kimseye muhtag olmayan Allah anlaminda oldugunu sdylemektedir. 3!2

810 Kamer 54/42.

311 Kamer 54/55.

812 o|-Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebd HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-TQsi,
el-Esmdii’l-HUsna, ter. M. Fersat, 1. b., y.y.: Fersat Yaymlari, 2005, s. 161.
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IKiINCi BOLUM
ALLAH’IN KUDRET SIFATININ DIiGER SIFATLARIYLA
ILISKISI
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Onceki kisimda kudret kelimesinin kavramsal boyutunu inceledik. Kavramin,
dilde ne tir anlamlara geldigini bircok Ornekle agiklayarak kudret kelimesinin alt
zeminini olusturmaya calistik. Simdi de Kur’an’daki anlam boyutuna gegecegiz.
Muhteva incelemesi kismi, tezin ana kismini teskil etmektedir. Nitekim tefsir
calismalarinin bu asamasinda kavram, Kur’ani perspektiften ele alinmaktadir. Zaman
zaman kudret kavramiyla ayn1 ayette gecen diger kavramlara da deginmemiz yerinde
olacaktir. Zira bu kelimeler, kudret kelimesinin mana alanin1 daha ¢ok genisletmekte ve
aydinlatmaktadir. Bunun sonucunda, Kur’an’1 okudugumuzda, kudret kelimesinin, neyi
cagristirip neyi ¢agristirmadigl; muhatabina ne zaman, neyi ve ne amagla sdyledigi bizim

i¢in daha kolay anlasilacaktir.

Bu baslik altinda kudret kavraminin gegtigi ayetleri ele alacagiz. Ayrica bu
kavramin anlamina taalluk eden dolayl ayetlere de deginecegiz. Nitekim Allah’in kudret
sifatinin yansimalarini, her ayette gbrmemiz miimkiindiir. Bunun i¢in Allah’in kudret
tecellilerini, ilgili ayetler 1s18inda izaha calisacagiz. Bu bdélumde, kudret kelimesinin
gectigi ayetlerle sinirl kalmayarak, ayn1 zamanda ulthiyet, yaratma, yonetme, oldiirme
ve diriltme gibi kudret sifatinin tezahiirleri sayilan bu gibi kavramlarin gegtigi ayetleri de

ele alacagiz.

Ge¢mis zamanlardan beri insan hep Yuce bir varlik aramistir. Bu arayisinin
arkasinda yatan sebebin, askin bir varliga duyulan ihtiya¢ oldugunu séylemek yerinde
olacaktir. Nitekim insan etrafina baktiginda, dogada giiciiniin yetmedigi bir suri olay
miisahede etmektedir. Ornegin, siddetli yagan yagmur ve esen riizgar vb. olaylarin,
aniden gelisine ve gidisine bir tlirlii anlam verememektedir. Bazen bu olaylara herhangi
bir miidahelesi bulunmadig: halde, doganin kizdigini sanarak korkmus ve ‘aczinin farkina

varmistir.
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Demek ki insan siirl bir giice sahip oldugunun farkina varinca, giicli baska bir
varlikta bulma arayisina girmis olmalidir. Bu arayisa giren insanlarin bazis1 Allah’in
varligini idrak ederken, bazilarinin gaybi bir varliga yonelmek tatmin etmemekteydi. Bu
nedenle tastan veya hurmadan putlar yaparak ihtiyag¢ anlarinda onlara yonelir, isteklerini
sunarlardi. Kimi topluluklar, dogada kendilerine gii¢ kaynagi teskil eden giinesi,
yagmuru, riizgari, simsegi ve yildizlar ilah edinmisti. Zira bunlar onlarin hakimiyeti

altinda olmayan ve hep kendilerinde merak olusturan gii¢ kaynaklariydi.

Dolayisiyla insan, hep kendisinden daha glclu ve yine 6zellikleri kendisinden
daha {stiin bir varligi kutsamayi bilmistir. Boylece diyebiliriz ki Allah’in kudretini
anlamak, imanh kalp tasimaktan gecmektedir. Insanin imanl bir kalbe sahip olmas: da,
kendi ‘aczini itiraf etmekten gegmektedir. Zira bunu itiraf ettigi takdirde Allah’1 bulmasi
kagmilmazdir. Allah’1t bulan insan ise, kendi kapasitesinin sinirin1 anlayarak Allah’a
kullugunu ona gore yapacaktir. Bu minvalde Allah’in kudret sifatiyla alakali ele
alacagimiz sifatlar, sadece Allah’a ait olan sifatlar olup hic¢bir varligin sahip olamadig:

sifatlardir.

Allah’in kudretinin ezeli oldugu konusu sliphe gotiirmez bir gercektir. Fakat
Mu‘tezilT alim CUbbAT, " »8 Ly N agran e 2 5" “O, onlart (veryiiziinde ve gokyiiziinde
yaratigi varliklar: )isteyecegi zamanda bir araya getirmeye kadirdir’®'® ayetinden
hareketle, Allah’1n kudretinin muhdes oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir. Bu sonuca, ayette
yer alan 13} soziinden hareketle ulagsmistir. Zira 13 kelimesi zaman zarfi ifade eden bir harf
olup, ayrica <L kelimesi, gelecegi ifade eden bir fiildir. Ayette zikredildigi tizere, Allah
insanlar1 toplama isini belirli bir zamanda yapacaktir. O zaman Allah’in insanlari
toplayacak giicii de belli bir zamana kadar ertelendiginden; bu sifatin kadimligi ortadan
kalkmustir. Bu goriisiiniin bir baska agiklamasi ise soyledir; ayette yer alan 13 kelimesi,
hem < fiiline, hem de _»% kelimesine racidir. Dolayisiyla tagidigi “belirli zaman”
manast, sadece ¢l kelimesine degil ayn1 zamanda ondan sonra gegen L& kelimesine de
mana yiiklemistir.3** Fakat Ehl-i Stinnet alimleri bu goriise katilmamakta; O’nun kudret

sifatinin da ezeli oldugunu sdylemektedirler.

313 Sira 42/29.
314 Razl, a.g.e., C. XXVII, 173.
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1. ildh ve Rab

“Ulthiyet” ve “Rubtbiyet” sifatlari, mutlak kadirin olmazsa olmaz sifatlaridir.
Sadece Allah-u Teala’ya nispet edilen bu sifatlar, derin anlam boyutuna sahiptir. Bu ufku
genis sifatlarin, sadece Allah-u Teila’da bulunmasi, hi¢ kimsede bulunmayan dstin
sifatlara sahip olmasini1 gerektirmektedir. Bunlar arasinda yaratma, hiir irade, hikmet,
kudret gibi bir¢ok tistiin sifat sayilabilir. Allah’in ulGhiyet ve rublbiyetiyle ilgili Cahiliye
Araplarinin algis1 bize kudret sifatiyla alakali genis bir anlam diinyasi sunmaktadir.
Dolayisiyla bu baslik altinda konu, Céhiliye Arap algist ve onlarin put anlayislari
acisindan ele alinacaktir. Zira boyle isledigimiz takdirde, kavramlarin kudretle alakali en

miisahhas tablosu ortaya konmus olacak ve konu vuzuha kavusacaktir.

Sozliikte, [1ah kelimesi 41l kokiinden gelmekte olup, cogulu putlar anlamima gelen
dgle kelimesidir. Kelime, hem tapinilan Allah’in adi, hem de O’nun diginda tapinilan her
seyin ad1 anlamini tasimaktadir.3!® Dolayisiyla mutlak olarak zikredildigi takdirde ilahin
tanr1 anlamina geldigi, Allah’in ise gercek Tanri’’nin adi oldugu ortaya

316 fbnu’l-Heysem, ilah konumunda olan varlik, ma‘bld bir varlik olmadan

cikmaktadir.
ilah olamaz seklinde bir goriis ileri slirmiistiir. Ayrica yaratma, yiirlitme, rizik verme ve
kuluna gii¢ yetirebilme gibi sifatlara sahip olmayan varlik yine ildh degildir. Ona gore «J)
kelimesinin asli s¥ s/sigind1 kelimesidir. Bu kelime, mahlUkatin hacet ve musibet
zamaninda Allah’a sigindiklart anlamimi ihtiva etmektedir.3!’ Isfahani’ye gore ilah
kelimesi “hayrete diisen” anlaminda 4} kokiinden gelmektedir. Dolayisiyla bu sekliyle 4
kelimesi, Allah’in sifatlarimi tefekkiir etmenin insani hayrete disiirdiigli manasini

cagristirmaktadir. 318

Miifessirler nezdinde, kelimenin ifade ettigi anlamlara gelince, Maturidi ulGihiyeti,

yaratmaya gii¢ yetirme seklinde tanimlamaktadir.®!® Kuseyri (6. 465/1072) ilah vasfinin

315 {bn Manzir, a.g.e., C. 111, 114.

316 yusuf Sevki Yavuz, “i1ah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2002, C. XXII,
S. 64.

317 1bn Manzir, a.g.e., C. III, 114.

318 {sfahani, a.g.e., s. 83.

319 gl-Harbi, Ahmed b. Abadillah b. Dahil el-Lehibi, el-Maturidiyye Diraseten ve Takvimen, 1. b., Riyad:
Daru’l-Asima, 1413 h., s. 211. Bu goriis yazar tarafindan elestirilip ilah, yaratmaya giicii yeten kadir
varlik anlaminda degil, kulluk edilmeye layik varlik anlaminda olmasi gerektigini sdylemektedir.
Nitekim ilahin bu tanimi, lugatcilarm ittifak ettigi tanimdir. Bu sekilde miiellif, Maturidi’nin ilah ve rab
kavramlari arasinda bir anlam farki gézetmemesini elestirmektedir.
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sadece bilyilk makama sahip olanlarin ve efendilerin vasfi oldugunu séylemektedir.%

Razi’ye gore, 1lah kelimesi, kulluk edilen varlik anlamindadir. Nitekim Razi, Hz.
ibrahim’in Azer’e "igle sl 3350 “Pyslar ildh mi ediniyorsun!”%?t demesinin, “kulluk
edilen varliklar m1 ediniyorsun” anlaminda bir ifade oldugunu séylemistir.%?? AlQsT (6.
1270/1854)ise Razi’nin goriisiinden ¢ok uzak bir goriis ileri siiremeyerek, Allah’in ilah
vasfinin, ubtdiyete 1ayik tek ildhin anlan tasidig1 goriisiindedir.®?® Buradan anlasiliyor
ki ilah kelimesi, kadir, tanr1 edinilen, kulluk edilen ve kendisine siginilan varlik
anlamlarina gelmekte ve Allah-u Tedla’da bu sifatlar toplandigi igin O’nun 4 ismi ilah

kelimesinden gelmistir.

Genel itibariyle “Rab” kelimesi bu tanimlardan uzak olmamakla birlikte, bu
kelimede baska anlam niianslar1 da bulmak miimkiindiir. Rab kelimesi, hilkiimdar, efendi,
islah eden ve sahip olan varligin tammidir.®* Ayni1 zamanda “Rab” kelimesi, 4
(yetistirme), birini tamamlama, (olgunluk) donemine gelinceye kadar yetistirme ve
dolayistyla “bir seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar kademe kademe insa edip
gelistirmek™® manasindadir. Bu anlamiyla “Rab” kelimesi, varliklarmn maslahatmni
iistlenen sadece Allah’a mahsus bir lafizdir.3?® O, biitiin bu kainatin Rabbidir. Allah
Teala’nin bu vasfi Kur’an’da, miirekkep isim seklinde de kullanilmistir. Bu kullanimla,
biitiin varliklarin rabbi oldugu manasini tazammun etmektedir. Ornegin, <" ¢"<wll ¢ "
Magkaall i opall ) Me L3 S ) M el oy Mepalladl isimleri neredeyse hepsi “her seyin
rabbi Allah” manasini tagimaktadir. Nitekim her seyi yaratan O’dur. Yaratmanin iginde
tagidig1 bir baska sifat da dogal olarak kudret sifatidir. Dolayisiyla Allah’1in giicii, onlar1
yaratmaya yettigi gibi, ¢ogalmalarina ve hayatlarin1 idame ettirebilmelerine olanaklar
saglamaya ve en nihayetinde onlar1 yok etmeye de yeter. Bu saydigimiz seylere gii¢
yetiren kendisinden bagka kimse bulunmadigina gére, o zaman “Rab” sifatin1 tasimaya

tek layik varlik sadece kendisidir.

320 g]-Kuseyri , Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letd 'ifii’I-Isdrdt, 2. b., C.
I, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2007, 306.

321 En‘4m 6/74.

322 Razi, a.g.e, C.XIII, 43.

323 el-Alisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmtd b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni, RAu’l-Me ‘anf i

Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘Azim ve’s-Seb i’[-Mesani, C. III, Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y., 5.

324 Halebi, a.g.e., C. I, 59-60.

325 Topaloglu, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2007, C. XXXIV, s.
372.

326 fsfahani, a.g.e., s. 336.
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Kur’ani bakis agisindan, rab ve ilah sifatlari birbirinden ayri kalamayacagindan,
Kur’an’da miiteradif olarak birbirinin yerine de kullanilmistir. Nitekim rab olan varlik
ayni zamanda ilahtir, ilah olan varlik ayn1 zamanda rabtir. Zira rab dedigimiz varlik miilk,
kudret ve tasarruf gibi sifatlara sahiptir, ilah olan varlik da ayni sifatlara sahiptir. Rab-
Kul miinasebeti, Allah’in bizzat, rab olmas1 dolayisiyla izzet, celal, kudret vs. sahibi
olmasini; insanin da onun kulu olmas1 dolayisiyla miitevazi, itaatkar ve kuldan istenen

diger 6zelliklere sahip olmasini gerektirir.3?’

Kur’an’da ultihiyetin ve rubibiyetin pes pese gelen ayetler’de zikredildigi yerlere
gelince, bu ayetler’de Allah, “Bir” ve “Kahhar” olusundan dolay1 kendisinin ilah ve rab
edinilmesi gerektigini vurgulamustir. “(Ey Peygamber) De ki: "Ben sadece bir uyariciyim.
Gucl her seye yeten tek Allah'tan baska 11&h yoktur. Géklerin, yerin ve ikisi arasinda
bulunanlarin Rabbi, giicliidiir, ¢cok bagislayandir.”®?® Ayet, Allah-u Teala’nin biitiin
mahlikati yaratip onlar1 kahrettigini/yetkisi altinda bulundurdugunu ifade etmektedir. 32
Sonraki ayette bunu te’kid ederek, yeryiizii ve gokyiiziiniin her ikisinin de rabbi oldugunu
haber vermektedir. Razi, ayetteki " &l a5l 8 ¥) 4l) ¥" ifadesinden hareketle, Allah ile
birlikte baska bir il&hin varliginin, Allah ile mutlak kudrete sahip bir baska gliciin
bulunmasi anlamina gelecegini ve bunun imkansiz oldugunu séylemektedir. Eger boyle
olsaydi, Allah’in kudretli, kdhir bir vasifla nitelenmesi yerinde olmayacakti. Nitekim
kahhar kelimesi korkutma manasi tasiyip bu sifata sahip tek varliga isaret etmektedir.
Allah’in bu kahhar sifati, sadece kendisine mahsus bir sifat olduguna gore, demek Ki
ikinci ulthiyet sifatina sahip diger ildh ‘aciz olmalidir ki bu da miimkiin degildir. Zira
‘aciz bir varlik ulfihiyete layik bir varlik degildir.>*® Boylece anlasiliyor Ki, ulhiyet
kudret sifatt olmaksizin gerceklesmemektedir. Ayrica Razi, zikrettigimiz ayetlerin
sonunda gecen "l 3 3=ll" ifadesindeki “Aziz” kelimesini “Kudret” anlaminda tefsir
etmistir. Clinkii Razi’ye gore, yetistiren ve comert olan bir rabbin, makdirata (gug

yetirilenlere) kadir olmasi gerekmektedir. Bu anlami ifade edebilecek en uygun kelime,

327 Cemal Ates, Ulithiyet ve Ubiidiyet Baglaminda Insanin Imtihan Edilmesinin Hikmet ve Boyutlari,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: A.U.S.B.E., 2001, s. 16.

328 5ad 38/65-66.

329 Maturidt, a.g.e. C. XII, 276.

330 Razi, a.g.e., C. XXVI, 224. Ayrica Bkz. Taberi, a.g.e., C. XX, 140; Tabersf, a.g.e., C. VIII, 287; Seyyid
Kutup, b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, fi Zilali’I-Kur'dn, 1. b., C. V, Kahire: Daru’s-Surik, 2003, 3025.
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gilicii yettigi varliklara galip gelen fakat kendisi galip gelinmeyen anlamim ifade eden

“Aziz” kelimesi olmustur.>®!

Allah Teala’nin Rab ve ilah olarak kabul edilmesi, ayn1 zamanda O’nun “Kadir”
bir varlik olarak kabul edilmesidir. Zira Allah’1 ilah ve rab olarak taniyan her insan,
kainatta yaratilisina hayret ettigi her seyin arkasinda gizlenenin, Allah’in kudreti
oldugunu kabul edecektir. Ote yandan za‘f ve ‘acziyete ugradiginda, giiciinden siiphe
etmedigi ve Ylce gordiigli Allah’a iltica edecektir. Boyle bir inancin en giizel 6rnegini,
Cahiliye toplumunda miisahede etmekteyiz. Hem Kur’an, hem Islam Tarihi kaynaklari,
Arap Yarimadasindaki Cahiliye toplumunun, Islam gelmeden evvel ilah olan Allah’1
taniyor olduklarini haber vermektedir. Ancak ubtdiyeti/kullugu O’na degil, putlara

yapmaktaydilar. Onlarin anlayisinda Allah:
1- Alemlerin yaraticist:

“Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan elbette,

“Allah”, derler.”3%?
2- Yagmuru veren ve yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara yasam veren:

“Andolsun, eger onlara, “Gokten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltti? " diye soracak olsan, mutlaka, “Allah” diyeceklerdir.
De ki: “Hamd Allah’a mahsustur.” Fakat onlarin ¢ogu akillarim

kullanmazlar.”33

3- Adina en kutsal yeminlerin yapildig1 varlik:

“Yeminlerinin var giiciiyle Allah tizerine yemin ederler33

4- O (sikint1 ve tehlikeli anlar1 gibi) ani ve gegici olarak edinilen tek Allah:

“Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak O’na dua ederler. Onlar

kurtaryp karaya c¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’a ortak

kosuyorlar.”3%®

331 a. yer, 225.

332 Ziimer 39/38.
333 Ankeb(t 29/63.
334 Fatr 35/42.

335 Ankebit 29/65.
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5- Allah Ka‘be’nin Rabbidir.33®

Peki, Allah’mn her seyi yaratma konusunda kudretini itiraf eden ve zor anlarda
siginilabilecek tek ilah oldugundan siiphe etmeyen bu toplum, putlari niye rab olarak

ediniyordu? Bu sorunun cevabini Allah Teala’nin su ayeti vermektedir:

“O’nu birakip da baska dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha

cok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.””

Insanlar genellikle, gdremedikleri ve diisiincelerine sigdiramadiklart Yiice
yaratict ile aralarina girecek vasitalar aramislardir. Yardim gorme veya sefaat
umuduyla®®, korku veya menfaat saikiyle, diinya hayatlar1 bakimindan daha miisahhas
faydalar bulacaklarini sandiklar1 putlara baglanmislardir. Bu da, onlardaki sapmanin

temelinde, uzak, askin bir Allah inancinin yattiginin agik bir delilidir.3*°

Demek ki onlar, rubiibiyeti yalniz Allah’a yaptiklarini diisiiniiyorlardi ve bunu
tevhid olarak algiliyorlardi. Fakat onlar bdyle diisiinerek tevhid konusunda biiyiik cehle
diismiislerdi.>*°Allah, onlar1 bu karanlik inanglarindan kurtarmak adina, Hz. Peygamber’i
gondermis ve bununla birlikte, onlarin zihnindeki “i1ah” ve “Rab” kavramlarina yeni bir
icerik kazandirmistir. Nitekim Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de zaman zaman bu putlarin
‘acziyetine deginerek ilah ve rab olarak tek kudretli varlik olarak kendisinin kabul

edilmesi gerektigini vurgulamaktadir:

O AT Tl 5 Wb TG Tl oy 5b e {25 Gl &) A0 T saille (e oyl Gl Ll

3% 5 2 T s 9 s Aunoe - Cyfioen s Ay ofo
" ladll g qu\m%b}MYDguubﬂ\é@“u

“Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah’tan

baska taptiklarimiz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin toplansalar bile. Eger

sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, istenen de.””>*

336 1zutsu Toshihiko, Kur’dn’da Tanri ve Insan, ter. Kiirsad Atalar, 3. b., Istanbul: Pmar Yaynlari, 2014,
158.

337 Ziimer 39/3.

338 Z{imer 39/3; Yunus 10/18.

339 Mustafa Islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah (cc) Bilmek-Tammak-Anlamak, 1. b., istanbul: Denge
Yayinlari, 2006, 126.

340 Harbf, a.g.e., s. 211.

341 Hac 22/73.
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Ayette (! kelimesi, putlarin bir sinek dahi yaratmaya gii¢ yetirmelerini kesin bir
sekilde nefyetmistir. Ayrica ayet, Kureyslilerin edindikleri tek bir ilah degil, biitiin ilahlar
toplansa bile Allah’in yarattig1 en kiiclik seyi yaratma konusundaki ‘acziyetlerini dile
getirmistir. Bu Uslip, miisriklerin diisiinme bigimlerini hafife alma bakimindan ¢ok
beligdir. Zira onlar putlara ulihiyeti nispet etmislerdi. Halbuki ilah olacak varligin, biitiin
makdtirata (gili¢ yetirilen seylere) gili¢ yetirmesi ve her seyin bilgisini ihata etmesi
gerekmektedir. Fakat bu putlar, Allah’in yarattigi en hakir seyleri yaratmaya bile gii¢
yetiremeyen ‘aciz varliklardir. Onlarin ‘aczlerine delalet eden bir baska sey de, bu kiigiik
varlik onlara konup 1sirsa, onu baglarindan savmak igin hepsi toplansa bile gucleri
yetmeyecektir. Boylece ayet sonunda her iki varligin ‘acziyeti vasif edilirken A

"&silkalls climlesiyle®*?

ikisinin de Allah’in giicliniin yaninda hi¢ olduklar1 dile
getirilmistir. Boylelikle ayet, putlarin ilah sifatlarina hiiz olamayan varliklar olup, kulluk

edilmeye layik olmadiklarini ifade etmistir.

Kur'an, rab kelimesini agiklarken genelde Allah’in giiciinii temsil eden fiilleri
nazara veren bir Usllp kullanir3*® Ornek: Allah Teala “Sizi bir tek nefisten yaratmus,
sonra ondan esini var etmigstir; sizin i¢in hayvanlardan sekiz ¢ift meydana getirmistir,
sizi annelerinizin karinlarinda ii¢ tiirlii karanlik i¢inde, yaratilistan yaratilisa gegirerek
yaratmigstir; iste bu Rabbiniz olan Allah'tir. Hiikiimranlik O'nundur, O'ndan baska tanri
yoktur. Oyleyken nasil olur da O'nu birakip baskasina yénelirsiniz?”*** buyurmaktadir.
Insanin yaratilmas1 konusunda Allah’m rublbiyetini ifade eden “Rab” kelimesi
kullanilmistir. Demek ki bu sifatin, kudret sifatiyla biiyiik 6l¢iide iligkisi vardir. Nitekim
Kur’ani bakis, bu tiir seyleri meydana getirmeye gii¢ yetirmenin, rubibiyeti ilzam ettigi

yoniindedir.3*

Ulthiyetin yalnizca Allah’a has kilinmasinin sebebini Kur’an, “Eger yerde ve

346 ayeti ile

gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu
bize soylemektedir. Bu ayette Allah akli delil getirerek bu inancin batil oldugunu ortaya
cikarmustir. Zira yeryiiziinde ve gokyiiziinde olmak tlizere iki ilahin bulunmasi iki kadir

varligin bulunmasi demektir. Eger kainatta iki ilah var olsaydi her ikisinin kudretinin,

342 Taberf, a.g.e., C. XVI, 235-236; Zemahseri, a.g.e., C. IV, 212; Seyyid Kutup, a.g.e., C. IV, 2438.
343 Topaloglu, a.g.m., s. 372.

344 Ziimer 39/6.

345 Bkz. Maturidi, a.g.e., C. XI1, 303-304; Kuseyri, a.g.e., C. III, 113.

36 Enbiya 21/22.
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istekleri dogrultusunda gerc¢eklesiyor olmasi miimkiin olmazdi. Zira birisi kudretini,
insana hayat vermek suretiyle, digeri o insanda 6liimii yaratmak suretiyle gerceklestirmek
isteyecektir. Boyle olunca ya her ikisinin istegi gergeklesir ve bu sekilde her ikisi kudretli
ilah kabul edilir ki bu muhaldir. Ya da her ikisinin iradesi ile bir sey ger¢eklestirmez ki
bu da muhaldir. Zira boéyle durum her iki ilah1 da ‘aciz birakmaktadir. Bir baska ac¢idan
baktigimizda, eger birisinin iradesinde gergeklesme s6z konusu olsa, iradesi gegmeyenin
‘acizligi s6z konusu olacaktir. ‘Acz ise huddsun delili olunca ve alemin iki kadim
yarataninin tasavvuru olmasi miimkiin olmayinca, zaruri olarak bir kudretli yaratan ilahin

bulunmasi kesinlesmistir.*’

Bir varligin ilahlik vasfi tasiyabilmesi icin, tek olmasi gerektigi bir yana, birtakim
giiclere sahip olmasi da gerekmektedir. Nitekim Kur’an, ultthiyeti yalnizca Allah’a ait bir
sifat olarak kabul etmeyen kafirlerle tartisirken, kendilerinde var olan nimetlerden 6rnek
vererek, bagka ilahlarin buna kadir olup olmayacagi konusunda karsi tarafla soru
metodunu kullanmistir. Bunu yaparken, ultGhiyetin sadece Allah’a has kilinmasi
konusunda daha saglikli bigimde diisiinmelerini istemistir. Ornegin, “De ki: “Ne dersiniz,
eger Allah sizin kulaginizi ve gozlerinizi alwr, kalplerinizi de miihiirlerse, Allah 'tan baska
onu size (geri) getirecek ilah kimmis?” Bak, biz adyetleri degisik bi¢imlerde nasil
acikliyoruz, sonra onlar nasil yiiz ¢eviriyorlar?”®*® Insanda sesleri duyma giiciiniin
merkezi kulaktir; gérme giiciinliin merkezi gozdiir; hayat, akil ve ilim giicliniin merkezi
ise kalptir. Insanda bu ii¢ 6zellik bozulursa, islerine kusur iltihak eder. Ayrica bdyle bir
insan diinyadaki maslahatlar1 ve dine dair miikellefiyeti sona erer. Malumdur ki, insanda
bu G¢ glcii toplayan ve onlar1 zararlardan koruyan Allah’tir. Buna gore ta‘zim etme,
oviilme ve ubidiyete layik tek varligim Allah olmasi gerekmez mi?®*° Iste ilah olan
varligin ultthiyetinin gergeklesebilmesi igin etraftaki her seyde izi bulunmalidir. Bu iz de
insanlarda hayranlik birakan ve onlarin kapasitelerini asan bir gii¢c olmalidir. Bundan
hareketle insanlar ve onlarin etraflarindaki her sey kesin olarak Allah’1n is¢iligi ve kudreti

sonucu olduguna gore, ultihiyet ve ubudiyetin sadece ona has kilinmasi gerekmektedir.

347 Harbi, a.g.e., s. 210. Ayrica Bkz. el-Buhari el-Hanefi, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alaa,
Risdle fi’l-I ‘tikdd, thk. Said Abdullatif Fide, 1. b., Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2012, s. 112.

348 En’am 6/46.

349 Maturidt, a.g.e., C. V, 67; Razi, a.g.e., C. XII, 238.
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Kur’an, Allah disinda herhangi bir varligin ildh ve rab gibi sifatlara sahip olmasini
imkansiz gormiistiir. Zira o ilahlarin hayir ve serre kudreti olsaydi, o0 zaman onlardan biri
digerleri olmadan ildh olma vasfina haiz olacakti. Onlardan birinin bile hayir veya serre
kudreti bulunmadigina gore, o zaman hicbirinin bir faydas1 kalmamistir.**® Nitekim Allah
Teala “Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah, Yiceler Yucesidir ve O'nun her seye giicii
yeter.”*® ayeti onun vahdaniyetine delalet etmektedir. Zira Allah ile birlikte ikinci bir
ilahin varhigim distindiigiimiizde, bu ilah ya hi¢bir seye gii¢ yetiremeyecek -ki bdyle bir
varlik ilah olamaz- ya da her seye gii¢ yetirir, boyle olunca gii¢ yetirdigi seyler, birinci
ilahin gii¢ yetiremedigi seyler olmasi gerekirdi. Boylece iki yaratan arasinda bir yaratilan
diismiis olacakti; birisi icat eden ve muhtagsiz durumda, digeri ise digerinin yarattig1 seye
muhtag kalan bir ilah olacaktir.®*? Boylece miifessirler bu sekilde hem ulGhiyetin, hem de
ulihiyetin gerekliligi sayilan kudretin yalmizca Allah’in sahip oldugu sifatlar oldugunu

ispat etmeye ¢alismistir.

Ulthiyet vasfina sahip olan ilahin bir bagka gii¢ tezahiirleri de kendi zatiyla alakali
sifatlardir. Allah’1n ezeli, ebedi, hay, kayyum, kimseye muhta¢ olmayisi ve ona ne uyku
ne de yorgunluk dokunmuyor olmasi ulthiyetini gergeklestiren 6nemli 6zelliklerdir.
“Allah, O'ndan baska tanri yoktur, O, hayydir, kayyimdur. Kendisine ne uyku gelir ne de
uyuklama. Géoklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur. Izni olmadan O'nun katinda kim
sefaat edebilir? O, kullarimin yaptiklarini ve yapacaklarint bilir. (O'na hi¢bir sey gizli
kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin disinda insanlar O'nun ilminden hi¢bir seyi tam olarak
bilemezler. O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine alir, onlart koruyup gézetmek kendisine
zor gelmez. O, Yiicedir, buyiiktir.”®®3; “bilin ki Allah’n size ihtiyact yoktur”®*; “Allah,

ancak bir tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan uzaktir.”®*

ve Allah’in ulthiyetini
gerceklestiren daha birgok sifat zikredilebilir. Fakat hepsini kapsamli bir sekilde ele
almaya kalkigsmak, konumuzun g¢ergevesini asacagindan; burada zikrettigimiz iki ayet ile

yetiniyoruz.

350 Raz1, a.g.e, C.XIII, 43.
351 Mulk 67/1.

352 Razi, a.g.e., C.XXX, 53.
353 Bakara 2/255.

354 Ziimer 39/7.

355 Nisa 4/171.
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2. Yaratici (Halik ve Bedi‘)

Goklerin ve yerin yaratilistyla baglayan, dnceden higbir 6rnegi veya benzeri
olmayan Yice Allah’in kudretiyle meydana gelen varliklar, sayilamayacak derecede
coktur. Canli ve cansiz olmak iizere iki ana grupta incelenen varliklar, ilahi kudretin tayin
ettigi yaratilis kanununa bagl olarak, birbirine benzer veya farkh tiirlerde yaratilmistir.
Herhangi tirde olursa olsun her varlik, Yice Allah’in kudretini temsil eder. Kur’an’da,
Allah Teala yarattig1 varligin durumuna uygun olarak bazi kelimeler kullanmistir. Bunlar
“Haleka”, “Ense’e”, “Ce‘ale” ve “Fetara” seklindedir.®*® Kur’an-1 Kerim’de elli iki yerde
halk kelimesi ve 200’ askin yerde tiirevleri gegmektedir. Yaklasik elli ayette goklerin ve
yerin, 100 ayette insanin yaratilisindan, elliye yakin ayette genel anlamda yaratmadan soz

edilir.%%7

Yaratma kelimesinin Arapga karsiligi G5 kelimesi olup, dogru takdir
anlamindadir.®® Halebi, Allah’m, bir seyi orneksiz icat etmesini yaratma olarak
tanimlamakta ve boyle bir vasfin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu sdylemektedir. “Sizi

tek bir nefisten yaratt.”>>®

ayetinde ifade edildigi iizere yaratma, bir seyin bir seyden icat
edilmesi seklinde de tanimlanmaktadir. Maturidi’ye gore ayetteki yaratma ifadesi,
Allah’in insanlar1 var ettiginden beri, kendi nefislerinden esler yaratarak onlarin,

yeryiiziinde cogalmalarini takdir etmesi manasindadir.3°

Yaratma eylemi, insana yalnizca iki durumda nispet edilmektedir. Birincisi,
yaratmanin, takdir manasinda kullanildigi zamandir. Ornegin, "a¥) &&la" “Deriyi takdir

ettim/yaptim” 3¢

climlesinde insana nispet edilen yaratma, hayvanin derisini soyduktan
sonra, deri pargasini dl¢iip belli kisimlarini kesmeye ve ona sekil vermeye denilmektedir.
Nitekim boyle bir mana, Allah’1n yaratmasiyla herhangi bir benzerlik tagitmayan manadir.

Dolayisiyla yaratma sifati, insana nispet edildigi zaman, mutlak mana degil, belirli bir

36 Sakip Yildiz, Kur’dan Isiginda Yaratilis Konulari, Istanbul: Fatih Genglik Vakfi Matbaa Isletmesi, 1987,
s. 11,

%7 Mustafa Cagirict, “Yaratma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2013, C.
XXXXIII, s. 325.

358 g|-{sfahani, EbG Miislim Muhammed b. Bahr, Cédmi ‘u 't-Te vil li-Mulikemi t-TenZil, Kekta: Metbaatu’l-
Belag, 1330 h., s. 15; Rarib el-Isfahani, a.g.e., s. 296; Razi, Ebl Abdillah Zeyniiddin Muhammed b.
Ebi Bekr b. Abdilkadir, a.g.e., s. 78; Halebi, a.g.e., C. I, 526.

359 Nisa 4/1.

360 Maturidt, a.g.e., C. XII, 300.

361 Halebi, a.g.e., C. I, 526.
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seyl meydana getirmesi ile ilgili kisitli bir yaratma manasi tagimaktadir. Zira mutlak
yaratma vasfi, yalnizca mutlak kudrete sahip olan Allah’a ait olup, insana bir seyi
meydana getirmesine yarayan gii¢ ve donanimlar1 veren de O’dur. Yaratmanin insan igin
kullanildig1 ikinci durum ise, “yalan uydurma” manasinda (tisl kullanimidir. Ornegin,
“(Gergekten de Allah"t birakip da putlara tapiyor) Yalan uyduruyorsunuz.”*% ayetindeki
anlamu gibidir. isfahani, Allah Tedlad’nm "Galad Geald g5 “Bicim verenlerin en
gizeli olan Allah ne uludur!®%® sgziindeki yaratmanin, “takdir etmek” manasinda
kullanildigin1 sdylemektedir. Ayrica o, miisriklerin kafasinda Allah’a benzer baska
yaraticilar da var oldugu diisiincesi bulundugundan, Allah’in onlara cevaben “Iddia
ettiginiz gibi bagka yaraticilar var oldugunu farz etsek bile, Allah yaraticilarin en giizeli”
manasini murad ettigini sdylemektedir.®* Bir baska ayette Allah, miisriklerin bir ilahin
yaratma sifatin1 iyice diistinmelerini saglayarak “Hi¢ yaratan yaratamayana benzer mi?

7738 ayetini buyurmaktadir. Bu ayetle putlarin ‘acziyetini ortaya

Ibret almaz misiniz
koyarak, onlar1 gergek ilah olan yaratanla karsilastirmaya davet etmistir. Nitekim, kadim
sifatlara sahip bir ilahin hadis sifatlara sahip varliklara benzemeyecegine vurgu
yaparak®®® putlarin ulthiyeti kimsenin gii¢ yetiremedigi yaratma sifatim gerektirdiginden,

onlarin ultithiyeti batil olmustur.

Dolayisiyla “Yaratma” ifadesinin sozliiklerde, takdir manasiyla iligkili oldugunu
gormekteyiz. Nitekim yaratma dedigimiz sey, ¢ok ince is¢ilige ihtiya¢ duyan bir
eylemdir. Bu ince is¢iligi en giizel ifade eden mana ise, “6l¢iip bigmek™ anlamina gelen
“Takdir’ kelimesidir. Kelimenin tefsirlerdeki manasina baktigimizda, miifessirler

yaratma kelimesine, “belirli 6l¢iilere gore suret verme” anlaminin yaninda,®®’

¢ogu zaman
kudretin bir yansimasi oldugu manasina da vurgu yapmislardir. Boylece neredeyse biitiin
miifessirler kelimeye, Kur’an’da kullanildigr her yerde, Allah’in kudret sifatiyla
iliskilendirerek anlam vermislerdir. Allah’in kudretini, k&inatta yaratilan her seyde
gordiiglimiizden otiirii bu sifat, Allah Teala’nin kudretini bigimlendiren en somut sifat

olmustur.

362 Ankeb(t 29/17.

363 Mii’mintin 23/14.

%64 fsfahani, a.g.e., s. 296.

365 Nahl 16/17.

366 Kuseyri, a.g.e., C. I, 152.
367 Zemahseri, a.g.e., C.XI, 32.
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Kur’an-1 Kerim, Allah’1n yaratmasini, gelisigiizel yapilmis bir eylem olarak degil,
olciilii yapilmis bir iscilik olarak anlatmaktadir. Bunu " 5538 2.5 (K Gla 5" <O, her
seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir élciive gore takdir etmigtir.”%; sE ¢ i O G|

99369

"3 “Siiphesiz Biz her seyi bir dlciive gére yaratmisizdir. ayetleri acikca

soylemektedir. Insanin nutfeden yaratiligini ifade ederken de, "s ;3 Ml:‘uk-\ & “Onu

7370 seklinde anlatmistir. Bu

meniden yaratip merhalelerden gecirerek ona sekil verdi.
ayetler insana, Allah Teala’nin benzersiz kudretini itiraf etmesini ve kendi ‘aczini fark
etmesini icap ettirmektedir. Ciinkii insan, islerini son derece miikemmel ve hatasiz olarak
yapmak istese de yanilgiya diismesi her zaman muimkinddr. Sonu¢ olarak meydana
getirdigi is de, bekledigi gibi ¢ikmayabilir. Fakat Allah’in iglerinde, hata veya yanilma
s0z konusu olamaz. Bdylece insan yapacagi islerde Allah’tan yardim isteyince ya da

yapamadig1 islerini Allah’a havale edince ne kadar ‘aciz oldugunu itiraf etmis ve

kullugunun hakkini vermis olacaktir.

Allah, yerytziinde kibirlenerek kendilerinden daha gli¢lii birinin olmadigini iddia
eden Ad kavmine, “Ad kavmi ise yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik taslamis, “Bizden
daha giiclii kim var?” demigslerdi. Onlar, kendilerini yaratan Allah’in onlardan daha
gliclii oldugunu gérmediler mi? Onlar bizim dyetlerimizi inkdr ediyorlard:.”®™* ayetiyle
asil onlarin gii¢lii adamlarini yaratanin kendisi oldugunu zikretmistir. Bu kibirlerinden

dolay1 onlara siddetli riizgar gondererek onlar1 helak etmistir.>"?

Allah Teala Putlara tapan Cahiliye miisriklerini elestirirken her seferinde, putlarin
‘acziyetlerini dile getirmistir. Nitekim onlarin, hi¢bir seyi yaratmaya gii¢ yetiremeyen

cansiz varliklar olduklarim vurgulayarak “Hi¢cbir seyi yaratamayan, kendileri yaratilan

29373

seyleri Allah’a ortak mi kosuyorlar seklinde onlarin insandan da daha ‘aciz olduklar1

halde, Allah’a ortak kosmalarini reddetmis ve onlar1 ildh edinen miisriklere taacciip

ifadeleri kullanmistir.3"*

368 Furkan 25/2.

369 Kamer 54/49.

370 Abese 80/19.

371 Fussilet 41/15.

872 Mukatil b. Sulleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehate, 1. b., C. III, Beyrut:
Mii’ssesetu’l-Tarthi’1-Arabi, 2002, 738.

373 Araf7/191.

374 Zemahgeri, a.g.e., C. I, 543.
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Nahl Suresi’nde insanlar1, yagmuru, ¢esitli hayvanlar ve bitkileri, gece-gtindiizd,
ay1, glinesi, yildizlari, daglari, denizdeki yiyecek ve Zinetleri yaratanin Allah oldugunu
sdyleyen 13 ayetin hemen ardindan "&5’8% & 385 Y & G5 &l Sy halde yaratan,
yaratamayan gibi olur mu? Artik siz diigiinmez misiniz?”*"® ayeti zikredilmistir. Ayette
"G Y st soziiyle kast edilen putlardir. Bunca mahlikati yaratmakta son derece kudret
ve hikmete sahip olan bir ilah1 birakarak, hicbir seyi yaratmaya ve icad etmeye giicii
bulunmayan bir varliga kulluk edilmesine duyulan saskinlik ve bu durumu kinama
ifadesidir. Bu mana suna benzer; ilim sahibi ama yaratamayan bir varlik Allah ile bir
tutulmazken, hem yaratmaya glict bulunmayan, hem de ilim sahibi olmayan bir varlik
Allah ile nasil bir tutulur!®*® Bu ayet gibi Kur’an-1 Kerim’de daha bircok ayet

siralanabilir. Fakat biz bu kadariyla yetiniyoruz. 3"

Halk kelimesinin, takdir ve kudret kelimeleriyle iliskili oldugu bir baska yer,
MU’minGin Suresi’nde gecen "Gxalll Bl & &5 378 gyetidir. Mutezile’ye gdre, ayette
Allah’m "ol Gual" vasfi "cusiall sl anlamindadir. Nitekim Allah Teala, takdir
ettigi fiilinin yaraticist olmasaydi, O’nun “Ahsenu’l-halikin” sifat1 yerinde olmayacakti.
Onlara gore kullar i¢inde, hakim ve merhametli kullar olmasaydi, Allah’in “Ahsenu’l-
hakimin” ya da “Erhamu’r-rahimin” sifatlariyla nitelenmesi yerinde olmayacakti. Ancak,
O’nun “Ahsenu’l-halikin” vasfinin, kullarin yaratma vasifiyla karsilastirllmamasi
gerekmektedir. Zira bir kula “halik” denilemez. Bu nedenle Razi’ye gore, ayette kast
edilen anlam, “diisiince ve inancinizda yapabilecegim seyler konusunda
hayalinizdekinden ¢ok daha giizel yaratirirm” anlamidir. Miifessirlerin degindikleri bir
baska anlam niians1 da, yaraticinin ayni zamanda mukaddir olan varlik oldugudur.
Nitekim yaratma eylemi takdirden ge¢mektedir. Fakat takdirde zanna dayanan bir mana
vardir. Ayrica bu durum Allah i¢in imkénsiz oldugundan bu ayeti miitesabih ayetler

arasina dahil etmislerdir.3"

Mutezilenin bu ayetle alakali ikinci goriisii, Allah’in yarattig1 her seyin giizellige,
hikmete ve dogruya delalet etmesidir Ki aksi takdirde onun ahsenu’l-halikin vasfiyla

nitelenmesi caiz olmazdi. Fakat Razi onlara cevaben soyle der: “bunu kabul ettigimiz

375 Nahl 16/17.

376 Beyzawvi, a.g.e., C. 11, 256.

377 Ayrica Bkz. A‘raf 7/191; Nahl 16/20; Furkan 25/3; Saffat 37/125.
878 Mii’mintin 23/14.

379 Razi, a.g.e., C.XXIII, 77.
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takdirde, o zaman Allah’in kiifrii ve giinahi yaratan varlik olmayacakti, bu nedenle onlari
icad eden insan olacakt1? Oysa onlara derim ki bazi insanlar, ayette hiisn kelimesini terkib
ve te’lifte saglamliga ve hakimeyete baglamaktadir. Bizim anlayisimiza gére Allah her
seyin yaraticisidir. Nitekim onun bir sey yapmasina engel olacak higbir emir veya nehiy

»30  Buradan anlasihyor ki Allah’in yaratma sifati takdir kelimesiyle

yoktur.
bagdastirilmakla birlikte, yaratacagi seylerin iyt mi koti mii oldugu konusu
tartisilmaktadir. Oysa kanaatimiz Razi’nin goriisiinden yanadir. Zira Allah 1yiligi de

kotiiliighi de bu diinyada imtihan i¢in yaratmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah, bir yerde % siall5 ¢ gal) Céx;gséﬁ" 3L derken bir baska
yerde " <54l 255 1753 427 382 hyyyrmaktadir. Oliim ve hayatin yaratilisy, bir kere yaratma
olarak, bir kere de takdir olarak anlatilmistir. Razi, "G o~3" ayetindeki takdirin, daha
genel mana ifade ettigi goriisiindedir. Yani 6liim sadece insana degil biitiin mahlikata
mahsus bir sonuctur. Ote yandan bu ayetin {i¢c ayet dncesinde "sSala" 383 sgziiyle, bu
yaratmay1 sadece insanlara mahsus kilarak, onlara hayat verildigi anlami ifade edilmistir.
Boyle oldugu igin zikrettigimiz ayette "aSise L3 (a3 clmlesinin gelmesi uygun
olmamaktadir. Zira ifade bu sekilde kullanildiginda, Allah’in, canlilarin 6liimiint simdi
gergeklestirmesi gerekecekti. Fakat simdi i¢in boyle bir durum s6z konusu olmamaktadir.
Boylece her iki ayette de, yaratilis ve takdir kullammlari arasindaki farki aciga

kavusturdugumuz kanaatindeyiz. 3%

Allah’1n yaratma sifatina kelamcilar, esyalarin yaratilis sebebi olarak filozoflarin
saydiklarin1 kabul etmemislerdir. Kelamcilara gore Allah, varliklardan farkli olarak,
kayyum sifatina sahiptir. Bu sifat dolayisiyla ‘aczi Allah’tan nefyederek yalniz kudreti
O’na tahsis etmisler, bu kudretin yansimalarin1 kdinatta var olanlardan hareketle
sunmuslardir. Boylece yaratici sifatini yalnizca Allah’a nispet etmislerdir. Kimi filozoflar
bir seyin varligini tabiata; kimisi yildiz, giines ve aya; kimisi gok cisimlerinin dénmesine;
kimisi de anne ve babadan dogma olayina nispet etmektedir. Yani onlara gore, bir seyin
varlig1 bir baska seyin varligina baglidir. Ancak kelamcilara gore, ilk varligin baslangici

tespit edilmedigi miiddetge, yukarida sayilanlar batil hilkkmiinde olmaktadir. Nitekim bir

380 Razi, a.g.e., C.XXIII, 78.
8L Miilk 67/2.

382 yvakia 56/60.

383 yakia 56/57.

384 RazT, a.g.e., C.XXIX, 179.
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seyin tek bagina meydana gelmesi iki sebepten dolay1 imkansizdir. Birinci sebep, o sey
kendisini yokluk alemindeyken meydana getirmektedir ki zaten yok oldugu igin bu
imkansizdir. Ikinci sebep ise, o sey kendisini varlik siirecinden sonra meydana
getirmektedir ki 0 zaman onu var eden -kendisinden daha gucli ve hayat sahibi- bagka
bir varlik olmalidir.®® Ona esdeger biitiin varliklar, yine yokluk aleminden geldiklerine

gore, o zaman ezeli bir varligin miidahalesi kaginilmazdir ki O da Allah’tir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah “kiin” emrinden bahsetmektedir. Bu ayetlerin gectigi
baglama baktigimizda dogrudan Allah’in yaratma sifatiyla alakali oldugunu goriiriiz.
Allah Teala soyle buyuruyor “Bir seyi diledigi zaman, O'nun buyrugu sadece, o seye "Ol"
demektir, hemen olur.”®® Bir baska ayette “Bizim buyrugumuz bir goz kirpmast gibi
anidir.”®®"  buyuruyor. Bu tiir ayetler Allah’mn yaratma konusunda kudretini
yansitmaktadir. Nitekim O’nun ic¢in hicbir sey zor veya imkéansiz degildir. ilk
zikrettigimiz Yasin Suresi’nde gegen ayet, dirilmeye inanmayan Kéafirlere karsi soylenmis
bir ayettir. Nitekim ondan o6nceki ayette Allah soyle buyurmustur: “Gokleri ve yeri
varatan, kendilerinin benzerini yaratmaya kadir olmaz mi? Elbette olur; ciinkii O,
yaratan ve bilendir.”38 Ayette gecen "GJa" kelimesi, "G\a" kelimesinin miibalaga sifati
ve kudretin milkemmelligi anlamma gelen bir sifattir.3 Allah ayette gokleri ve yeri
yaratmis olmasindan hareketle insanlar1 i‘ade etmeye de kadir olacagini, nitekim bu is

O’nun i¢in bir emirden ibaret oldugunu bildirmektedir.3%

Ayrica bu tiir varliklar yok olmaya mahkumdur. Bunun yaninda sehvet ve ihtiyag
gibi 6zelliklere de sahiptir. Bu nedenledir ki onlar1 var edecek ve bu sifatlardan yoksun
olacak bir baska kudretli varlik var olmalidir. Nitekim her seyi buyruguna uyduran varlik,
bir baskasina ihtiyaci olmaksizin zatiyla kayyum olmasaydi ve ilmiyle yarattiklarinin
ihtiyaglarini ve ihtiyag duymadiklarini bilmeseydi, onun yonetici sifatina sahip olmast
imkénsizdi. Bu varliklarin bu yoneticiden bir farki daha var ki, o da onlarin za‘fidir.

Nitekim Allah, hem bu varliklarin ihtiyaglarini gidermekte, hem de diinyada baslarina

385 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Ardsi, Beyrut: Daru Sadir, istanbul:
Mektebetu’l-irsad, t.y., s. 124.

386 Yasin 36/82.

387 Kamer 54/50.

388 Y asin 36/81.

389 Razi, a.g.e., C. XXVI, 110.

390 Bkz. Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, C. XIl, 115; Razi, a.g.e., C. XXVI, 110-112.
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gelen sikintilar1 onlardan savmaktadir.3%! Demek ki, Allah insanlar yaratip da, onlar1 bast
bos birakmamistir. Zira insanlar baz1 diinyevi islere giicii yetmediginden, hep onlari

yaratan kudretli Allah’a ihtiya¢ duymaktadirlar.

2.1. Yeryliziini ve Gokyliziinii Yaratma (u2819 < sbeudl)

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilist bir anda zikredilmektedir. Yeryiizi
Kur’an’da “Arz” olarak ge¢cmektedir. Cogulu “Arzin” olan bu kelimenin anlami,
gdkyiiziiniin karsisinda bulunan yildiz veya bir seyin alt kismidir.3%?, Kur’an’da yerin
yaratilisini ele alan, 72 ayet vardir.>®® Kur’dn’da Arz kelimesi hakkinda bazi kelimeler
gecmistir. Bunlardan “Firas”,>** “Med”,3%® “Mehd”,>* “Mihad”,3" “Fetk” 3% “Karar”, 3%
“Zelual” 0 “Kifat”,*%! «“Seth”,*0? “Deh” 3 “Tahu”*®* zikredebiliriz. Bu kavramlarin

k4% “onu en ve uzunluk

anlami genelde, “yeryiiziinii yerlesik ve yasanan yer kildi
bakimindan genislettik*%, “i¢cinde gezecek ve riziklarmizi arayacak bir mekan yaptik”4%’
seklindedir.*® Allah Teala yeryiiziinii yasanan bir mekan kilmasi i¢in, icinde irmaklar
fiskirttigini; hayvanlar yarattigini; hem onlarin, hem diger canlilarin beslenmesi i¢in her
tirli bitkiden ¢ift yarattifini; yeryiiziinii sabitlemek i¢in daglar ¢aktigini; canlilarin
hayatlarini devam ettirebilmesi i¢in sular yarattigini ve gemilerin hareket edebilmesi i¢in

denizler yarattigin1 haber vermistir. BoOylece bu arzin iginde yasama olanaklari

saglandiktan ve hazir hale getirildikten sonra, imtihan yeri olarak i¢inde insanlar1 yaratti

391 Maturid?, Kitabu 't-Tevhid, s. 125-126.

392 [sfahani, a.g.e., s. 557.

393 Bakara 2/22, 29; En’am 6/1; A’raf 7/10, 54; Yunus 10/3; HOd 11/7; Ra’d 13/3; Ibrahim 14/32; Hicr
15/19-23; Nahl 16/3, 13; Taha 20/4-5, 53; Enbiya 21/30-31; Hac 22/64-66; Mii’minilin 23/79; Nir 24/42;
Furkan 25/59; Suerd’ 26/7; Neml 27/60-61; ROm 30/22, 25-27; Lokman 31/10, 20; Secde 32/4; Fatir
35/41; Ziimer 39/5, 21; Mii’min 40/64; Fussilet 41/10, 39; Stra 42/11, 12; Zuhruf 43/10; Casiye 45/13;
Kaf 50/6-7; Rahman 55/10-13; Hadid 57/2-5; Tegabiin 64/2-3; Taldk 65/12; Mllk 67/15; NGh 71/17-
20; Murselat 77/25-28; Nebe” 78/6; Nazi’at 79/30-31; Gasiye 88/20-26; Sems 91/1-8.

3%4 Bkz. el-Bakara 2/22.

395 Bkz. Ra’d 13/3; Hicr 15/19.

396 Bkz. Taha 43/53; Zuhruf 43/10.

397 Bkz. Nebe’ 78/6.

398 Bkz. Enbiya’ 21/30.

399 Bkz. Neml 27/61; Mii’min 40/64.

400 Bkz. Miilk 67/15.

401 Bkz. MiirselAt 77/25.

402 Bk7. Gasiye 88/20.

403 Bkz. Nazi’at 79/30.

404 Bkz. Sems 91/6.

405 Miilk 67/15; Neml 27/61; Mii’min 40/64; Miirselat 77/25.

406 Nazi’at 79/30; Gasiye 88/20; Sems 91/6.

407 Bakara 2/22, 36, 172; Ali imran 3/137; A‘raf 7/74.

408 gt-Taberf, a.g.e., C. |, 388; Beyzavi, a.g.e., C.1l1, 427.
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ve onlardan ka’inati te’emmiil etmelerini istedi. Onlar da boyle yaparak yaratilan her

seyde O’nun kudretini sezecek ve tek ilah oldugu kanaatine varacaklardir.

A%

Ikinci kavrama gelince, Kur’an’da “Sema’” olarak gecen, ¢ogulu “Semavat” olan
g6kyuzlniin anlami, yeryiizii ile kars1 karsiya bulunan yiizey ve bir seyin tist kismidir. Bu
anlamiyla, “sema” ile Kur’an’da biitiin uzaymn kast edilmis olmasi da mimkiindiir.

Ayrica gokyiiziinden geldigi icin yagmura da “Sema” denilmektedir.%°

Kur’an’da gokyiiziiniin yaratiligini ele alan yaklasik 78 ayet bulunmaktadir. Bu
ayetler, semanin kubbe ve bu kainatin iizerinde ¢adir gibi oldugunu; yagmurun kaynagi
olmas1 hasebiyle canlilarin hayatta kalmasini saglayacak c¢esitli meyve ve bitkiler
yetistirmeye sebep oldugunu; direksiz yiikseldigini ve i¢inde bakanlar1 sevindirecek
yildizlar bulundugunu haber vermektedir. Ayrica Allah gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin
yaratilisinda herhangi bir ¢atlagin bulunmadigini ifade ederek “Gokleri yedi kat tizerine
yaratan O'dur. Rahman'in bu yaratmasinda bir diizensizlik bulamazsin. Goziinii bir ¢evir
bak, bir catlak gorebilir misin?”**1° buyurmustur. Bunu daha da teyit ederek sonraki ayette
“Bir aksaklik bulmak i¢in goziinii tekrar tekrar ¢evir bak, ama goz umdugunu bulamayip
bitkin ve yorgun diiser.”*'! buyurmustur. Allah’in bu ayetlerin zikrinden murad ettigi
seyin, insanlarin kudreti konusunda tefekkiir ederek ibret almalari olsa gerektir.*?

Nitekim insan bunlar dolayisiyla Allah’in kudretini itiraf ederek, kendi ‘aczinin farkinda

olacak ve Allah’1n ilah olduguna inanacaktir.

Enbiyd Suresi’ndeki “GoOkler ve yer bitisik halde olup sonradan iki ayri

413 ayetinde yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin ilk olusma anindan

cisim/kiitle haline gelmistir.
bahseden bir sahne vardir. Miifessirler ayette yer alan “Retk” ve “Fetk” sozleri ile ilgili
iki goriis ortaya atmislar. Birinci goriis, Ibn Abbas, Hasen el-Basri, Ata, Dahhak ve
Katade gibi miifessirlere ait olan goriistiir. Onlara gore, gokler ve yer biitiin olarak
birbirine yapisik vaziyetteydi. Allah gokleri ve yeri hava veya riizgar vasitasiyla
birbirinden ayirmistir. Miicahid ve Suddi’ye gore ise, Semalar tek bir tabaka olarak i¢ ice

vaziyetteydi. Allah onlar: birbirinden ayirip yedi sema haline getirmistir. Yerler de ayni

409 {sfahani, a.g.e., s. 243.

410 Mulk 67/3.

411 Miilk 67/4.

412 Kurtubfi, a.g.e., C. XXI, 115.
413 Enbiya 21/30.
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sekilde birbirine bitisik ve tek tabaka durumundaydi. Allah onlar1 da birbirinden ayirip
yedi tabaka haline getirmistir.*** “Retk” ve “Fetk” kelimelerine verilebilecek bir baska
anlam da, retk, “gokyiiziiniin yagmur yagdirmamasi sebebiyle yeryiiziiniin kurak, gorak,
bitkisiz kalmas1” anlamindadir. Fetk ise “yagmur yagmasi ve bu sayede yeryiiziiniin bitki
ortiisiine kavusmas1” anlamindadir.*® Demek ki ilk goriise gore, “retk” bitisik anlamma
karsilik gelmekte, “fetk” ise, ayirmak anlamina karsilik gelmektedir. Ikinci griis ise, bu
anlamlardan farkli olarak, yeryiiziiniin yagmurun bulunup bulunmamasi durumuna gore
aldig1 hali ele almaktadir. Netice olarak, yeryiizii ve gokyiizliniin tesekkiilii, herhangi bir

sekilde gergeklesmis olursa olsun, bu Allah’in kudretiyle gerceklestigi kesindir.

Allah’in gokleri yedi tabaka halinde yaratmasinin faydasina ilim agisindan
bakacak olursak, Allah yerylziinii yedi gok tabakasi dolayisiyla, uzayda bulunan i1sinlar,
gok cisimleri ve yildizlarin diismesinden meydana gelebilecek herhangi bir zarardan
korumaktadir. Nitekim yeryliziine boyle bir zararin diismesi, igindeki hayat1 yok etmesi
s0z konusudur. Bunun i¢in Allah yerylziinii koruyacak ve igindeki hayat1 devam etmesini
saglayacak atmosferle kaplamistir. Nitekim bunula ilgili Kur’an’da “Gégii karisikliktan

korunmusg bir tavan kildik.”*'® buyurmustur.

Allah Teala’nin kudreti sonsuz olmasina ragmen, Kur’an’da, yeryiiziiniin ve
gokyiiziiniin alt1 giinde yaratildigi haber verilmektedir.**’ Allah Teéld, Fussilet
Suresi’nde*!® kudretin ve hikmetin sahibini birakip uliihiyet ve ubtdiyete layik olmayan
putlara tapan kafirleri elestirirken, yeryiiziinii iki giinde yarattigin1 haber vermektedir.*!
Bazi miifessirlere gore ayetler’de gecen “Eyyam” kelimesi, bizim anladigimiz manadaki
24 saatlik slireden olusan bir siire degil “devir” veya “merhale” anlami ifade
etmektedir.*?® Yani yeryiizii ve gokyiizii birtakim merhalelerden sonra varlik alemine
gectigi anlamindadir. Kurtubi (6. 671/1273), Allah Teéla icin her seyin belli bir siiresinin

var oldugunu sdylemektedir. Bu nedenle Allah, arz ve semanin yaratilisini alt1 glinde

gerceklestirdigini haber vermistir.*?! Ayrica burada “alti giin” Yaratan’in miiteal ve

414 Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Yaratilis, 3. b., Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2017, s. 69.

415 Oztiirk, a.g.e., s. 71.

416 Enbiya 21/32.

47 A’raf 7/54; Yunus 10/3; HOd 11/7; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4.

418 Fyssilet 41/9.

418 Maturidi, Te vildtu’'l-Kur’dn, C. XIII, 108: Razi, a.g.e., C. XXVIlI, 102.

420 Muhsin Demirci, Kur'dn 'in Ana Konulart, 10. b., Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2015,
s. 59.

421 Kurtubf, a.g.e., C. IX, 238.
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sonsuz hayatina ait olup “alt1 ilahi giin” anlamina geldigi gibi, alt1 kisa zamandan kinaye

de olabilir. Maksat ilahi kudretin hagmetini ifade etmektir.*??

Allah Tela yeryuzini ve gokylziini alti tabaka halinde, gokyiiziinii de direksiz
yaratmistir. Nitekim Allah konuyla ilgili “Gokleri, gordiigiiniiz gibi, direksiz yiikselten
Allah 'tir.*?%; “Allah gokleri gordiigiiniiz gibi direksiz yaratti.””*** buyurmaktadir. Bu
ayetler Allah’m kudretinin kemaline delalet etmektedir. Fakat ibn Abbas, Miicahid,
Hasen ve Katade ayetten “Gokyiiziinlin direkleri var fakat bunlar goriilmemektedir”
seklinde anlam ¢ikarmaktadirlar. Fakat ibn Kesir'e gore ayetteki s kelimesi
gokyiiziiniin direksiz oldugunu te’kid eden bir ifadedir ve bu anlam, kudretin kemaline
delalet etmektedir.*?® Razi, gokyiizinin direklerinin olmas: fakat onlarin insanlar
tarafindan gorlilmemesi gorligiiniin bir kismin1 kabul etmemektedir. Zira ona gore
gOkyiiziintin direkleri var ama bu direkler gériilmemektedir. Ciinkii bu direk Allah’in
kudretidir. Bu kudret, gokytzini ve gok cisimlerini yerlerinde sabit tutan ve koruyan
kudrettir. Fakat insanlar bu kudreti gérememektedirler.*?® Razi’nin bu gériisiinii daha

ma‘kul gérmekteyiz. Nitekim ayet boyle bir yoruma daha yakindir.

Fatir Suresi'nde Allah’in yeryiiziinii ve gokyiiziiniin yerlerinden kaymasini
engelledigi haber verilmektedir. Ayet soyledir: “Dogrusu, zeval bulmasin diye gokleri ve
veri tutan Allah'tir. Eger onlar zevale ugrarsa O'ndan baska, and olsun ki onlart kimse
tutamaz. O, siiphesiz Halim'dir, bagislayandir.”**" Ayette "Y 5 5 oi" kelimesi gegmektedir.
Isfahani’ye gore zeval, bir seyin yolunu kaybederek diismesi manasindadir. **® Daha sonra
gecen "weSaal ()" soziiyle, diismelerini engelleyecek higbir giiciin bulunmayisi manasi
kast edilmistir. Bu ayet, gokyiizii ve yeryiizii bulunduklar1 miiddet¢e Allah’in kainata
mudahalesinin devamli olacagini haber vermektedir. Bu miidahale de kendi kudretiyle
gergeklesmektedir. Giinimuzdeki ilim, ayette gecen "<lw|" s@ziiniin yer ¢ekiminden
kindye oldugunu sdylemektedir. Nitekim yer ¢ekim vasitasiyla, yerylizii giines etrafinda

donerek kendi yerini muhafaza etmektedir. Giinesin yerkiireye g¢ekiminin kuvveti

422 Ahdulmecit Okcu, Kur’dn ve Bilim Acisindan Yaratilis, 1. b., Ankara: Fecr Yaynlari, 2015, s. 52.

423 Ra‘d 13/2.

424 |_okman 31/10.

425 Tbn Kesir, a.g.e., C. VIII, 102; Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, Istanbul: Insan
Yayinlari, 1995, s. 99.

426 Razl, a.g.e., C. XVIII, 237.

427 Fatir 35/41.

428 {sfahani, a.g.e., s. 387.
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kaybettigi zamanda, bu yeryliziiniin yonergesinden ¢ok uzaklara firlamasina neden

olacaktir.*?®

Insan igin yaratilisin en zor alanini, yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin yaratihis teskil
etmektedir. Bu tespiti, Kur’an ayetleri baglamindan gayet acik bir sekilde gérmekteyiz.
Ozellikle dirilmeye inanmayan miisriklerle miicadele sirasinda, ¢ogu zaman yeryiiziiniin
ve gokyiiziiniin yaratihigindan bahsedilmistir.**® Ornegin, “Gokleri ve yeri yaratan
Allahin, onlarin benzerini yaratmaya glcu yetmez mi? Evet yeter. O, hakkiyla
yaratandir, hakkiyla bilendir.”*Y; “Elbette gokleri ve yeryiiziinii yaratmak, insanlari
yvaratmaktan daha biiyiik bir olaydir. Fakat insanlarin ¢ogu bu gergegi bilmezler)

432 ayetleri, yerlerin ve goklerin yaratilist ile insanin ikinci defa yaratilist

buyurmaktadur.
karsilagtirilarak, insan1 ikinci defa yaratmanin daha kolay ve akil edilebilir bir olay olmasi
gerektigi vurgulanmustir. Ote yandan, insanlar kendi giiclerini, Allah’in giiciiyle
karsilastirmaktadirlar. Halbuki tiirlii vasitalarin ve harcanan onca emegin ardindan bazi
seylere gli¢ yetirebilenlerle Allah’1n giicii bir tutulamaz. Allah bir seyi meydana getirmek
istedigi zaman, herhangi bir vésitaya bagvurmaksizin bu sey aninda oluvermektedir.
Boylece Allah gibi bir varlik bir makdiira (gii¢ yetirilen seye) kars1 ‘aciz olmazken, tekrar
yaratmaktan ‘Aciz kalmasi diisiiniilemez.**® Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin yaratilisini ele
alan ayetlerin tekrarinin bir bagka amaci da, bu tiir seylerin (yeryiiziiniin ve gokyliziiniin)
yaratilisinin yalnizca Allah’in gii¢ yetirdigi bir sey olmasidir. Bu nedenle, bu tiir ayetler,
insanlara bu biiyiik seyleri yaratmaya gili¢ yetiremeyen cansiz mahlikatlara

yonelmelerinin mantiksiz oldugunu hatirlatmak amaciyla zikredilmektedir.*3

Kur’an’da yerytiziinlin ve gokyiiziiniin yaratihisi icin &I fiili ile birlikte, »ké fiili
de kullanilmustir. Ornegin, Allah Teald, bir yerde "o 915 < 32 31a 53l & daalin “Hamd,
gokleri ve yeri yaratan, karanhiklari ve aydinhigr vareden Allah'a mahsustur.”*®®
buyurmakta, bir baska yerde ise, "o Y15 <l 5eldl Hllé b Aalin “Hamd, gokleri ve yeri

yaratan Allah’a mahsustur.”**® buyurmaktadir. RAzi 31 ile_ké kelimeleri arasinda anlam

429 Sadh, a.g.e., s. 48.

430 fsra 17/99; Yasin 36/81; Ahkaf 46/33; Kiyame 75/40; Tarik 86/8.
431 Yasin 36/81.

432 Mii’min 40/57.

433 Zemahseri, a.g.e., C. V, 197.

434 Fahreddin er-Razi, a.g.e., C. XIl, 160.

435 En‘am 6/1.

436 Fatir 35/1.
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farki gozetmektedir. Ona gore, yaratmada, “takdir” manasi vardir. Allah Tedla’nin bu
takdiri, kainatta ciiz’iyata ve kiilliyata dair bilgisinden ibarettir. Allah’in “fatir” olmasi
ise, benzersiz micid sifatina sahip olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla Allah’in halik
olmasi, ilim sifatina; fatir olmasi ise, kudret sifatina isaret etmektedir.**’ Demek ki
yaratma, ilim ve kudret sifatlarini gerektiren bir istir. Bu sifatlar insanda ne kadar var olsa
da sinirli bir miktarda oldugu bir gergektir. Fakat bu sifatlar, Allah’ta sinirsiz ve kayitsiz
oldugundan is ¢ok daha farklidir. Bu yiizden yaratma sifatina layik olan yalnizca
kendisidir.

Kur’an ayetlerine baktigimizda, Céahiliye miisriklerinin dahi Allah’in yeryiizii ve
g0kyliziinlin yaratani oldugunu bildiklerini ve bunu dille ikrar ettiklerini gérmekteyiz:
"eysalis Y sk SRT 5 Aaall 8 ST g g sl G Ga il 85" “dndolsun, eger
onlara, “Gdkleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan, mutlaka “Allah” derler. De ki:
“Hamd, Allah’a mahsustur.” Fakat onlarin cogu bilmezler.”*® Bu ayete benzer,
Kur’dn’da daha ii¢ ayet vardir ki hepsinde miisriklerin bu bilgiye sahip olduklari
zikredilmistir.**® Dolayisiyla Arap miisrikleri, bu tiir biiyiik seylerin yaraticisinin, Allah
oldugu bilgisine sahiptir. Ancak onlarin diistiigii hata, putlara ibadet etmenin onlari
Allah’a yaklastiracagini sanmalaridir. Oysa kullugun, her seye kadir olana dogrudan

yapilmasi gerekir.

Allah Teéla rubibiyetini miisriklere hatirlatirken, onlar1 da dahil ederek
yeryiiziinde var olan her seyi bizzat yarattifini soyleyip ‘acziyetlerinin farkinda
olmalarini, ayrica var etmekten ‘aciz kaldiklar seyleri kudretli Allah’a nispet etmelerini
istemistir. Allah “Yoksa onlar bir sey (bir yaratan) olmaksizin mi yaratildilar? Veya
yvaraticilar onlar mi? Yoksa gokleri ve arzi onlar mi yaratti? Hayir, onlar Allah’a yakin
hasil edemezler.”**® buyurmaktadir. O miisrikler, kendilerini yaratanin yeryiizii ve
gokyiizii olmadigini bilmelerine ragmen, Allah’a sirk kosmuslardir.*! RAzT, "o s&lal) aa ;'j"
sOziinii s0yle agiklamistir: “Yaratan onlar midir? Nasil olur da yaratan, ¢ok calistig
zaman Yyorulur Ki insanin tabiatinda yorulmak vardir. O zaman insanlarin, yaratilmis

olmalar1 kesindir. Ya da onlar yarattiklarin1 iddia ettiler ama yaratmanin nasil bir sey

437 Razl, a.g.e., C. XII, 145.

438 | okman 31/25.

433 Ankeb(t 29/61; Zumer 39/38; Ziihref 43/9.
440 TQr 52/35-36.

441 RaZ, a.g.e., XXIX, 261.
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oldugunu bilmiyorlar m1? Yoksa onlar Allah’a ‘aczi nisbet ederek O’nu kendileriyle bir
mi tutmuslar?”*? Boylece Allah, yaratma eylemini insandan nefyedip sadece kendisine
mahsus kilmistir ki insan yapabilecegi eylemler konusunda haddini bilsin ve asil giicli

sadece bir olan Allah’a nispet etsin.

Allah’in  kudreti, sadece yeryliziinlin ve gokyliziinlin yaratilisinda tecelli
etmemektedir. Ayn1 zamanda Allah, yeryliziinii yarattiktan sonra ona bir siirii nizdm
koymustur. Mesela, gece-glinduz sistemi, dort mevsim sistemi, yer ¢ekimi, denizlerin
suyunun buharlagmasi, sonra bulut olusturmasi, bulutun belli bir hava tabakasina
geldikten sonra yagmur veya kar yagdirmasi gibi sistemler, hepsi kudretli bir varligin
eseridir. Ayrica bu sistemlerin higbirisi birbiriyle ¢elismemektedir. Bu sistemler,
diinyanin yaratildigi ilk giinden simdiye dek her zaman Oyle siiregelmistir. Oysa Allah
disinda bagka bir varlik bunlar1 kurmaya ¢aligsaydi, nice ¢eliskiler olacakti. Ayni
zamanda bu diinyanin kanunlarin1 bagka bir varlik koymus olsa, bu kéinata uygun bir
kanun uydurana kadar bunlarda siirekli bir degisme s6z konusu olacakti. Ayni sekilde
Allah ile bagka ilahin bulunmasi imkansizdir. Nitekim Kur’an’da yer alan “Eger yerle

7443 ayeti, boyle bir seyin

gokte Allah'tan baska tanrilar olsaydi, ikisi de bozulurdu.
varliginin, hem yeryizini hem gokyiziinii bozacagin1 sdylemektedir. Zira kainatta iki
ilahin varligy, iki irade ve iki kudretin varligi demektir. Bir ilahin, bir varligin hareketini
istemesi, diger ilahin o varlikta siikinu isteme iradesine engeldir. Dolayistyla bir ilahin
kudreti, diger ilahin kudretine galip gelecektir ki bu da digerinin ‘acziyete diistiigi
anlamina gelir. Boyle bir sey de ilah denen varliga imkansiz oldugundan; bu diinyada tek

yaratan, yiiriiten ve kudretli ildhin bulunmasi kesindir.**

Kur’an’1n yeryiiziinde odaklandig1 bir bagka sistem de, gece ve giindiiz sistemidir.
Zira her giin ikisi birbiri ardina herhangi bir eksiklik olmadan sistemli bir sekilde
meydana gelmektedir.*® Razi’ye gore "Jill Jle &5 & e &l 5= “Geceyi
guindiize dolar, giindiizii geceye dolar.””** ayetinde gecen sS85 den maksad, birinden

eksilttigi miktar1 digerine doldurmak anlamindadir.**’ Iste bu da insanin higbir sekilde

442 Razl, a.g.e., XXIX, 260.

443 Enbiya 21/22.

444 Bkz. Maturidi, a.g.e., C. X, 269-270; Zemahseri, a.g.c., C. IV, 136-137; Razi, a.g.e., C. XXII, 150-154;
Beyzavi, a.g.e., C. Il, 416-417.

445 Bkz. Seyyid Kutup, a.g.e., C. 1V, 2439.

446 Zimer 39/5.

47 Razl, a.g.e., C. XVII, 244.
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miidahalesi s6z konusu olmayan, giinesin sabah dogmasma ve aksam kaybolmasina
sebebiyet veren yeryiiziiniin hareketinin arkasindaki biiyiik kudrete sahip ildhin

bulunmasina isarettir.

Demek ki Allah’in ilk kudret yansimalar1 bu evrenin yaratilisiyla baglamistir.
Fakat olay burada bitmemistir. O, siirekli bu diinya ile iliski halindedir. Biitiin olup biten
olaylara miidahale etmektedir. Volkanlar, depremler, Tsunami ve bir¢cok insanin
baslatmaya veya durdurmaya miidahale edemedigi doga olaylarinin hepsi kendi giiciiyle
meydana gelmekte veya yok olmaktadir. Bu da, mutlak kudretin sadece kendisine ait

olduguna dair yeterli delil teskil etmektedir.

2.2. Gok Cisimlerini Yaratma (<l

Icinde yasadigimiz Yerkiire, evrenin kiiciik bir pargasim teskil etmektedir.
Nitekim Kur’an ayetleri, sadece bulundugumuz yeryiiziinden bahsetmemekte, ayni
zamanda alemimizin disinda bulunan giines, ay, yildizlar ve gezegenlerden de
bahsetmektedir. Allah Teala, bu saydigimiz gok cisimlerini gokyliziiniin siisii olarak
yarattigini haber vermistir. Insan yeryiiziinden gdge baktiginda bunlardan sadece giines,
ay ve yildizlar1 gorebilmektedir. Bilim ve teknolojinin gelismesiyle birlikte, insan uzaya
cikarak diger gezegen ve gok cisimlerini de kesfetme olanagi bulmustur. Zamanla uzayda
gorebildigi gok cisimlerinin Ozelliklerini de kesfetmis ve yasadigimiz yeryiiziiniin
ozellikleriyle karsilastirmistir.**® Bu sayede, Allah’mn kudret tecellilerini detaylariyla

Ogrenerek bu evrenin sirlarina az da olsa vakif olabilmistir.

Allah’n yaratmis oldugu bu gok cisimleri, uzayda oldukca saglam ve o6lg¢iilii bir
diizene gore hareket etmektedir. Ornegin, giines Allah’n takdiriyle, kendi yoriingesinden
bir milim bile kaymadan yiiriiyiip gitmektedir. Ayn1 sekilde ay, kendi yoringesinden
ctkmaksizin veya bir gezegenin yerini almaksizin yiirimektedir.**° Bu bilgileri Kur’an’da

7450 avetinde gormekteyiz. Icinde yasadigimiz yeryiiziine

“Aya erigmek giinese diismez.
gelince, o da gok cisimlerinden biri sayllmaktadir. Bu gezegen, hava unsurlari, su, yer
cekimi ve genel olarak hayat saglayabilecek tiim olanaklara sahip tek gezegendir. Sabit

bir hizla 24 saatte bir, kendi etrafinda bir tur donmek suretiyle gece ve giinduz; 12 ayda

448 Ayrica detayl bilgiler icin Bkz. Tevfik Ylcedogru, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din Acisindan
Yaratilis, Bursa: Emin Yayinlari, 2006, s. 150-126.

449 Okceu, a.g.e., s. 185.

450 yasin 36/40.
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bir giines etrafinda donmek suretiyle ise, kis, ilkbahar, yaz ve sonbahar olmak tizere dort
mevsim gergeklesmektedir. Ayrica bu Kur’an’da “Giines de ydriingesinde yiiriiyiip
gitmektedir. Bu, gliclii ve bilgin olan Allah'in kanunudur.”** ayetinde zikredilmektedir.
Bunlarin hepsi, insan1 hayran ve ‘aciz birakabilecek, Allah’in kudretiyle ve ince hesabiyla
gerceklesen biiylik olaylardir. Dolayisiyla bunlarin yaratilmasina ve belli bir sistemde
yurutilmesine, Allah’in hem takdiri, hem de kudreti dahil olmaktadir. Allah’in “takdiri”,
onlarin hacmini, seklini ve aralarindaki mesafeyi belirlemek suretiyle tecelli ederken;
“kudreti” ise, onlar1 yaratmak ve yaratildiklari andan kiyamete kadar yerlerinde sabit

tutup dismelerine izin vermemek suretiyle tecelli etmektedir.

Allah genel olarak giines ve ayin yaratiligiyla ilgili Kur’an’da, onlar1 vakit ol¢iisii
olarak belirlemesinden, buyruguna tabi tutmasindan, onlari rastgele degil de bir hikmete
binaen diizenli bir sekilde hareket ettirmesinden ve insanlara faydalanmalari i¢in bir
aydinlik kaynag kilmasindan bahsetmistir.**> Ayn1 zamanda ay ve giines gelisigiizel bir
sekilde hareket etmemektedir. Onlarin belli bir mesafede, belli bir silireye kadar, belli
hizda hareket ettikleri haber verilmektedir.*®® Yani giines ve ayin, yaratilis amacina en
uygun olarak ¢ok hassas bir durum ve hareket icinde bulunduklarina isaret etmektedir.*>*
Ayrica bu ince kanunlar1 ancak bilgili ve kudretli bir ildhin koyabilecegi haber verilerek
Yasin Suresi’nde “Giines de yoriingesinde yiiriiyiip gitmektedir. Bu, gii¢lii ve bilgin olan

Allah'in kanunudur.” buyrulmaktadir.**®

Réazi’ye gore Allah’in g6k cisimlerini yaratmasi, bitki ve hayvanlar
yaratmasindan daha biiyiik bir istir. Bu nedenle insana etkisi bakimindan daha fazladir.
Ornegin, ikindi vakti sonunda, giinesin kaybolmasmin ardindan karanligin ¢ékmesi
Razi‘ye gore Allah’in kudretinin miikemmeliyetine delalet eden etkili bir delildir. Zira
astronomideki deliller, insanin gonliine yeryiiziindeki delillerden daha fazla tesir
etmektedir. Ayrica gok cisimlerinin hiz bakimindan belli Olgiilerle hareket etmeleri

yalnizca, biitiin kainata taalluk eden kamil bir kudret ve buna ek olarak kulliyat ve

451 Yasin 36/38.

452 En‘am 6/96; A‘raf 7/54; Yinus 10/5; Ra‘d 13/2; Ibrahim 14/33; Nahl 16/12; Enbiya 21/33; Furkan
25/45; Ankebit 29/61; Lokman 31/29; Fatir 35/13; Yasin 36/38, 40, Zumer 39/5; Fussilat 41/37,
Rahman 55/5; Nih 71/16; Sems 91/1.

4538 Ra‘d 13/2; Lokman 31/29; Fatir 35/13; Ziimer 39/5; Rahman 55/5.

454 Sakir Kocabas, Kur’an’da Yaratilis (Uzaylarin ve Maddenin Yaratilisy), 1. b., Istanbul: Pmar Yaynlari,
2004, s. 167.

455 Yasin 36/38.
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cliz’iyyat ile ilgili kapsamli bilgilere sahip olan bir ilah dolayisiyla gergeklesmektedir.
Boylece bu hal ve 6zellikler esyanin tabiatindan degil, bir fail-i muhtar tarafindan
kaynaklandigina kesin delil teskil etmektedir.**® O tipki bir tilkeye giden birinin, o tilkenin
halkinin, sokaklari temiz tuttuklarini, siraya riayet ettiklerini, trafik kurallarina
uyduklarim1 fark ettiginde, bu intizami direk {ilkeyi yoneten baskana ircd etmesine
benzemektedir. Evrendeki durum da aynmi sekildedir, tipki bir devletin intizaminin
arkasinda biiylik adamlar oldugu gibi, evrende insan1 hayran birakan her seyin arkasinda
da yaratic1 olan Allah’in sanatinin ve muhtesem kudretinin eseri vardir. Ornegin, uzayda
bulunan gezegenlerin belli yerlerde, kendileri arasinda belli mesafelerle bulunmasi ve her

birinin kendine ait bir renginin olmasi, kudretli bir varliga isaret eder.*’

Kimi miifessirlere gore, Allah Teala’nin giinesin, ayin ve gece-gindizin
yaratilisindan bahsetmesi, bu ayetlerin Allah’in Ylice ve mikemmel kudretine isaret
etmesinden dolayr ondan dehset ve korku duyulmasi amaciyladir.*® Zira insan
kendisinde ve etrafindaki varliklarda bulunmayan Allah’in kudretini gérdiik¢e ondan
gelen her va‘d ve va‘ide inanacak ve dolayisiyla Allah’in kudretine inandigr igin her

konuda ona bagvuracaktir. Boylece Allah’a gercek kullugunu yapmais olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de yildizlarin yaratilisindan bahsedilerek “O, yiuldizlar kara ve

denizin karanliklarinda yol bulasiniz diye sizin icin var edendir.”**®

seklinde onlarin, yol
bulmak isteyenlere kilavuz olduklari haber verilmektedir. Ayrica bu yildizlar, karanlik
gecelerde parlak 1s181yla, kendilerine bakan kimseleri sevindirmekte ve dehsette
birakmaktadir. “Ve onlar, galaksiler (alamaz) ve yildizlarla (necm) da yol bulurlar.”*°
Bu ayette gegen “aldamét” kelimesi meallerde “aldmetler” diye verilmektedir. Halbuki
ayet yildizlardan bahsetmektedir. Galaksiler de diinyadan c¢ok uzakta olduklari ig¢in
gokytiziinde bir y1ldiz gibi goriiniirler. Fakat bugiin bunlarin ¢ogunda yiiz milyardan fazla
yildizin bulundugu bilinmektedir.*®* Boylece insanm, gokyiiziiniin gesitli yildiz ve

gezegenle siislendigini gormesiyle Allah Teala’nin sanatina ve onlar1 yerlestiren

kudretine olan hayranlig1 daha da artmaktadir.

456 R4z1, a.g.e. C. XIII, 99-105.

457 Raz, a.g.e., C. X1V, 102-103. Bkz. Razi, a.g.e., C. X1V, 102-133.
458 Razi, a.g.e., C.XXVI, 244.

459 En‘am 6/97.

460 Nahl 16/16.

461 Kocabas, a.g.e., s. 168.
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Bazi ayetler’de gecen “kevakib” kelimesi meallerde “yildizlar” olarak
cevrilmektedir. Ornegin, Gl 5 WS e aal &l () el G4 al g J8 A1
"Geaalle J &88515 5485 “Yusufbabasina: "Babacigim! "Riiyamda onbir yildiz, giines ve ayin
bana secde ettiklerini gordiim" demisti.”*®? Halbuki “yildiz” igin ayetler’de “necm”
kelimesi kullanilmakta; “kevakib” kelimesinin ise ‘“gezegen” olarak c¢evrilmesi

gerekmektedir.*62

Seyyid Kutup (6. 1906-1966), uzaydaki sirlarin kesfedilmesinin, insanlar1 ‘aciz
biraktifin1 ve tabiatin tesadiifle meydana geldigi konusunda ileri siiriilen goriisleri
reddetmeye sevk ettigini; bdylece, insanlarin, Allah’in kudretini itiraf etmekten baska
careleri olmadigini sdylemektedir.*®* Nitekim Allah bir ayette bununla ilgili “Giinesi
parlak bir isik/enerji, ayi da aydinlik yapan ve yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz igin
aya menziller takdir eden O'dur. Allah biitiin bunlar: rastgele degil, sasmaz él¢iilere bagl
olarak yaratmigtir. O, ayetlerini, bilip anlayacak bir topluma bdylece bir bir
aciklamaktadir.”*® buyurmustur. Zira uzaydaki her gezegenin hareketine baktigimizda,
kiminin hareketinin doguya kiminin batiya kiminin kuzeye kiminin de giineye dogru
oldugunu goriiriiz. Bu da ancak bir miikemmel tedbir ve son derece hikmetli bir varlik

dolayisiyla gergeklesmektedir.*6®

2.3. Daglar1 ve Denizleri Yaratma (Ul y Juall)

Allah Teala’nin kudreti gokyuziiniin ve gok cisimlerinin yaratilisinda tecelli ettigi
gibi, ayn1 zamanda, yeryliziinde yarattig1 her seyde de tecelli etmektedir. Bunlar da
daglar, vadiler, denizler ve okyanuslardir. Bunlarin her birinde Allah’in kudretinin
tecellisi vardir. Kur’an’da dag kelimesine karsilik gelen “cibal” kelimesi yaninda
“revasi”®’ kelimesi de kullanilmistir. Bu kelimenin manasinda, Allah’in, yeryiiziiniin
sabit kalmasini saglamak icin daglar1 kazik gibi caktig anlasilmaktadir.*®® Ne eski ne de
cagdas donemlerde higbir uygarlik, insaat alaninda ulasti1 zirvelere ragmen dag gibi ya
da dag yiiksekliginde bir yap1 insa edememistir. Ciinkii insanin giicii buna yetmemektedir.

Ayrica Allah siirekli daglarin yaratilisini insanlara hatirlatarak “Bakmuyorlar mi daglara,

462 yusuf 12/4.

463 Kocabas, a.g.e., s. 169.

464 Seyyid Kutup, a.g.e., C. 11, 1158.

465 Y (inus 10/5.

466 Razl, a.g.e., C. XVIII, 238.

467 Ra‘d 13/3; Nazi‘at 79/32.

468 Kurtubi, a.g.e., C. XXII, 61; ibn Kesir, a.g.e., C. XIV, 243.
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nasil dikilmiglerdir!”*®°, “Daglar: yerlestirmistir.”*"° buyurmustur. Béylece yeryiiziiniin

k471

sabit durmasini saglamak amaciyla daglari dik yarattigini hatirlatara insanlarin boyle

seyleri yaratmaya higbir zaman giicii yetmeyecegi manasini murad etmistir.

Kur’an’da daglarin  yeryiiziindeki yaratilisginin  amaci  “Sizinle  beraber
sallanmamasi, ¢alkalanmamas: i¢in yeryiiziinde, yerinden oynatilmaz daglar ve
gideceginiz yeri bulmaniz icin, nehirler ve yollar da yaratmistir.”*’? ayetinde
zikredilmistir. Razi bu ayeti agiklarken denizde seyreden gemi Ornegini vermektedir.
Nasil ki geminin denizde saga sola sallanmasini engellemek i¢in ¢esitli koselerine agirlik
konulur, 6yle de Allah, su iizerinde yaratilan yeryiiziinii sallanmaktan korumak i¢in ¢esitli
yerlerine daglar1 ¢akmis ve bu sekilde yeryiiziiniin sabit kalmasin1 saglamistir.*’® Jeolojik
bilgiler, yer kabugunun iki taraftan sikigip bir tarafin yerin altina dogru inmesi, oteki
tarafin yerin tstliinden yukar1 dogru yiikselmesi ile meydana gelen daglarin yer
kabugunun altinda kalan kisminin, magmanin i¢ine dogru derin bir kazik gibi saplandigini
gostermektedir. Boylece bu biiylik ve kati kiitle iistiindeki cisimler, eylemsizliginin biiyiik

olmasi sebebiyle yer sarsintilarindan daha az etkilenmektedir.*"

Genel itibariyle daglar biitiin yerytiziinii kaplamamaktadir. Kimi sehirlerde higbir
dag bulunmamakta, kimi sehirlerde ise daglar biiyiik yer kaplamaktadir. Kimi yerlerde
daglar oldukga yliksek zirvelere sahipken, kimi yerlerde ¢ok dag bulunmasina ragmen,
yuksek zirvelere sahip degildir. Bunun arkasindaki hikmete insanoglu heniiz vakif
olamamustir. Clinkii bu tiir seyler insanin giicii ve bilgisi dahilinde olmayan seylerdir. Bu
nedenle, bazen insanin dogaya saskin sagskin bakmaktan baska bir caresi

bulunmamaktadir.

Asya'nin giineyinde, dogu bati dogrultusunda uzanan Himalaya daglarinda
bulunan Everest’in, diinyanin en yiiksek zirvesi oldugu bilinmektedir. Diislinen bir
insanin aklina sOyle sorular gelebilir; Acaba en yiiksek zirvenin o bdlgenin o kisminda
bulunma esprisi nedir? O bolge, bu yuksek zirvesi sayesinde hangi olaylardan

korunmaktadir? Veya bu zirve olmasaydi dogada ne tiir dengesizlikler ortaya ¢ikacakti?

469 Gasiye 88/19.

470 Nazi‘at 79/32.

471 Razi, a.g.e., C. XXXI,158; Kurtubf, a.g.e., C. XXII, 252; Ibn Kesir, a.g.e., C. XIV, 333.
472 Nahl 16/15.
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Bunlarin bilgisi yalnizca o zirvenin o yerde olusma emrini veren YUce yaratandadir.
Cagdas ilim, bu sorulara cevap vermek adina ne kadar teori gelistirse de, bu teorilerin
yanlis olma ihtimali ya da ileriki zamanlarda degismesi s6z konusudur. Fakat bir ger¢gek
vardir ki, onlar bu tiir doga gizemlerini ¢ézmeye calistikca, Allah’in nasil her seyi yerli

yerince yarattigini tespit edecek ve bdylece, O’nun kudretinin farkinda olacaklardir.

Son aragtirmalar gostermistir ki, daglarin iigte ikisi diinyanin sivi kismi igine
gomiilii ve bazalt tabakasi i¢inde birbirine baglidir. Daglarin {igte biri de yeryiiziinde
yiikselen yumrulardir. Bir dagin ortadan kaldirilmak istenmesi halinde sadece yeryiiziinde
gorlinen kisminin diizenlenmesi yetmeyecek, ayni zamanda yerin altindaki esas kok
kismmnin da ortadan kaldirilmast gerekecektir. Yeryiiziindeki dag yumrusunun
kaldirilmas1 halinde dahi o bodlgeden hemen hemen aymi oran ve yiikseklikte bir
yumrunun yiikselecegi de tahmin edilmektedir.*”® Boyle tespitler, Allah’in kudreti

arkasinda saklanan evrenin sirlarin1 kesfeden ¢ok nezih ornekler teskil etmektedir.

Allah Teala’nin kudreti, yalnizca yeryiiziiniin dengesini saglamak amaciyla
daglar1 sabitlemesi ile smirli kalmayip, ayn1 zamanda bu daglarin ig¢inde “magara”
dedigimiz bosluklar yaratmasiyla da tecelli etmektedir. Kur’an “Yeryiiziiniin daglarinda
evler yontuyorsunuz#® ayetinde insanlarin 6nceden bu magaralar1 siginak olarak
kullandigini1 haber vermistir. Ayrica insan dagin i¢ine girdigi zaman, Allah’in orada nice
yarattig1 seyler bulacaktir. Magara i¢inde topragin ve tasin tabiatlari, magara duvarlarinin
aldigr sekil, onun yoluyla magara disindan hava getiren delikler ve Allah’in degisik
hikmetlerle yarattigi daha sayamadigimiz bir¢ok sey ornek verilebilir. Boylece insan,

Allah’1n kudretine daha da hayran kalarak bu kudretinin bir¢ok eserini bulmus olacaktir.

Denizlere gelince, onlar yine Allah’in bir kudretinin yansimasi ve ayn1 zamanda
bu kudretinin esrarindan sayilmaktadir. Allah’in yeryiiziinde yarattigi her tiirlii yeralti
(kuyular) veya yeriistii (nehirler, denizler ve okyanuslar) su kaynaklari, ¢esitli sirlara
sahiptir. SOyle ki, yer altindaki kuyular, insanin goremedigi ancak bazen kazarak
kesfettigi ve bunun {izerine su ihtiyacini giderdigi bir nimettir. Sonra insan, suyun pek
uzak yerden fiskirdigini veya suyun pek uzun bir mecra seyrettigini kesfetmistir. Bunun

arkasinda da, onu seyrettiren kudretli bir ilaha isaret etmektedir. Yeriistiindeki derelere

475 Yiicedogru, a.g.e., s. 155.
476 A‘raf 7/74.
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gelince, kimisinde igmeye ve mahsiillerin yetismesine uygun tatli sular, kimisinde de
insanlarin faydalanacagi baliklar vardir. Denizler ve okyanuslar ise, bu saydiklarimiz
arasinda yaratilis itibariyle en muhtesem iki su kaynagidir. Nitekim onlar, sadece goriinen
mavi su yizeyinden veya gemilerin seyrettigi bir yoldan ibaret degillerdir. Ayni1 zamanda
onlarin goriinmeyen derinlikleri de vardir ki Allah bunlar1 su ayette anlatmistir: “Taze et
vemeniz, takindiginiz siisleri edinmeniz ve Allah'in bol nimetinden faydalanmaniz icin
denize -ki gemilerin onu yara yara gittigini goriirsiin- boyun egdiren de O'dur. Artik belki
siikredersiniz.”*"" Demek ki denizlerin beslenme, sislenme ve seyahat etme gibi
durumlara katki saglayan nitelikleri vardir. Ayette gegen "4 5352 &l ¢ 553" s6zii, Hasen
ve A‘sam, “i¢inde gemileri yliklii seyrederken goriirsiin” seklinde tefsir etmislerdir. Yani
deniz siirekli hareket halinde oldugu i¢in, insanlar1 yiiklii gemileriyle, riizgar dolayisiyla
istedikleri yere gotiirdiigli anlamindadir. Maturidi’ye gore ayetin bu kismi, Allah’in
rliizgar dolayisiyla gemilerin su lizerinde hareketini saglayan kudretine ve azametine isaret

etmektedir.*"®

Denizlerde ylizen ve derinlerine giden insanlar ise, Allah’in yarattig1 nice bitki ve
hayvani kesfetmektedir. Insanlar Allah’m denizlerdeki yaratilisim kesfettikten sonra
denizlere ayr1 ayr1 adlar vermislerdir. Ornegin, tuz oraninin fazlaligindan dolay1 higbir
hayvanin bulunmadig1 denize <uell )~ (Lut Golii) ismi; Misir ve pek ¢ok Arap Korfez
lilkelerinde yer alan, rengarenk bitki ve baliklara sahip olan denize de »a¥) sl (Kizil
Deniz) ismi; bitkilerinin siyah renkte oldugu denize 2s~¥! =l (Kara deniz) ismi
vermislerdir. Bunun drneklerini daha da ¢ogaltabiliriz. Dolayistyla insanlarin, bir seyleri
yaratilig 6zellikleri itibariyle isimlendirmeleri dikkat ¢cekilmesi gereken bir noktadir. Zira
bu, kéinatin bir¢cok sirrim kesfederek Allah’in bir¢ok seydeki kudretini itiraf ettikleri

anlamina gelecektir.

Kur’an’da yeryiiziinde iki denizin arasinda bulunan engelden bahsedilmektedir.*®

Bu sira dist olay, dogrudan Allah’in kudretiyle ilgilidir. Zira bu ayetler, bir peygamber
zamaninda olup biten bir mu‘cize anlatmamakla birlikte bu olay bulundugumuz su anki
zamana kadar siiregelmistir. Furkan Suresi’nde gecen ayet “Birinin suyu tatl ve kolay

icimli, digerininki tuzlu ve aci olan iki denizi saliverip aralarina da, karigsmalarina engel

477 Nahl 16/14.
478 Maturidi, a.g.e., C. VIII, 87-88.
473 Furkan 25/53; Neml 27/61; Rahman 55/19-20.
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480 seklinde denizler arasinda hem engel bulundugunu, hem

olan bir simir koyan Allah'tir.
de her iki denizin suyunun da ayr1 6zelliklere sahip oldugunu, fakat hichir zaman
karismadigim1 sdylemektedir. Bu, insanlar1 dehset i¢inde birakabilecek ¢ok somut bir
Allah’mn kudretinin tezahiirii olmalidir.*®* Baz1 miifessir ve alimler ayeti farkli sekilde
anlayarak, engelden maksadin yeryiiziinde tuzlu deniz sularinin, insanlarin igme suyunu
teskil eden saf ve tatli dere ve nehirlerin karismadigi, aksi takdirde deniz suyunun
derelerin suyuyla karistig1 zaman, su artik ne insanlara ne de hayvanlara icme kaynagi

teskil edecegi seklinde bir goriis ileri siirmiislerdir.*®2

Kur’an, insanlara yaratilis1 itibariyle bdylesine etki eden deniz ve daglarin,
kiyamet giliniinde Allah’in kudretiyle hallerinin degiseceginden bahsetmektedir: “Sana
daglari sorarlar; de ki: "Rabbim onlart ufalayip savuracak, yerlerini diiz, kuru bir toprak
haline getirecek; orada ne gukur, ne timsek goreceksin. O gin, hichir tarafa sapmadan
bir davetciye uyarlar.”*®; “Daglar yiiriitiiliir, yeryiizii serap (¢6l) olur.”*®; “Denizler
kaynastigi zaman.”*®®; “Denizler ateslenip kaynatildigi zaman.””*®® Bir ayette Allah Teala
“Daglar yerinde donmus gibi durur goriirsiin, oysa onlar bulutlar gibi gecerler. Bu her
seyi saglam tutan Allah'in isidir. Dogrusu O, yaptiklarinizdan haberdardir.”*®" Bu ayet,
kiyamet giliniindeki bir sahneden bahsetmektedir. Razi ayeti soyle aciklamistir: “Biiyiik
seyler hareket ettigi zaman, gz onlar1 yerinde sanir. Kiyamet giiniinde de insan daglari
hareket ettigi halde yerinde sanacaktir. Sonra Allah, bu biyiik isi yalnizca kendisine
nispet ederek, yegane kudret ve hikmet sahibi ildh olduguna atif yaptigini

soylemektedir.”*88

2.4. Bitkileri ve Hayvanlar1 Yaratma (&) sl s <lill)

Yeryiizii sadece arz, sema, dag ve denizden ibaret degildir. Buna ek olarak,
insanlara beslenme kaynagii teskil eden ve cesitli vasitalarla onlarin hayatini
kolaylastiran canlilar da bulunmaktadir. Bunlar insanin hizmeti i¢in yaratilmis bitki ve

hayvanlardir. Bitkiler hem insanlar, hem de hayvanlar i¢in yaratilmistir. Allah, Abese

480 Furkan 25/53.

481 Maturidi, a.g.e., C. X, 53; Razi, a.g.e., C. XXXVI, 100; ibn Kesir, a.g.e., C. X, 314.
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Suresi’nde, yeryiiziinde yaratilan bitki gesitlerini zikrettikten sonra "aSsai¥; &I elia"

“Tum bunlar sizin ve hayvanlarimzin gecimi icin liitfedilmektedir.”*® ayetini

buyurmustur.

Allah’1n, bitkileri yaratilisinda tecelli eden kudretinden bahseden bircok ayet
bulunmaktadir. Allah, Fussilet Suresi’nde “Kupkuru gordiigiin yeryiiziiniin, Biz ona su
indirdigimiz zaman harekete ge¢mesi, kabarmasi, Allah'in varligimin belgelerindendir.
Ona can veren Allah siiphesiz éliileri de diriltir. Dogrusu O her seye kadirdir.”**
buyurarak, topragin bitki getirecek verimlilige yalnizca onun emri ile sahip olacagini, aksi
takdirde bu topragin verimsiz kalacagini haber vermektedir. Bu yiizden bitki, topragi
verimli hale getirecek yagmura muhtactir. Ayrica ayette, gokten yagmur yagmadigi
miiddetge, higbir varligin yagmuru indirmeye giic yetiremeyecegine ve dolayisiyla
insanlarin bitkilerden mahrum kalacaklarina da ima vardir. Bundan hareketle Allah, bu
konudaki kudretini insanlara “Gdkten su indirip onunla size rizik olmak iizere iiriinler

7491 ayetiyle hatirlatarak kendisine

meydana getirdi; artik Allah'a, bile bile eg kogsmayin.
es kosmamalarini istemistir. Kimi zaman da, dirilme konusundan bahseden ayetler’den
sonra, tekrar diriltilme hadisesinin keyfiyetine delil olarak, Allah’in 6li topragr bitki
getirecek hale doniistiirmesi hadisesi zikredilmistir.*®> Bunun 6rnegi su ayettir: “Iste
onlara bir delil: Olii yeri diriltir ve oradan taneler ¢ikaririz da ondan yerler.”*®® Kimi
ayetler ise, dnce Allah’in bitkilerin yaratilmasindaki kudretini hatirlatir, daha sonra
yeniden diriltme kudretinden bahseder. Tipki su ayet gibidir: “Taneyi ve ¢ekirdegi yaran
siiphesiz Allah'tir; 6liiyii ¢cikarir. Iste Allah budur, nasil yiiz cevirirsiniz?”*** Nitekim var

olan bitki ve agactan taneyi ve cekirdegi yarmak, 6liiden diriyi ¢ikarmaya benzerdir. 4%

Bitkilerin ortaya ¢ikmalar1 ve biiylimeleri i¢in sadece suya ihtiyaci yoktur. Ayni
zamanda, bitkilerin bulunduklari iklimin ve 1s1k ortaminin uygun olmasi gerekmektedir.
Onlarin her birinin ihtiya¢ duydugu farkli farkli sicaklik ortamini yaratan Allah’tir.

Boylece cografi yerler ve mevsimler degistik¢e ¢ikan agac, meyve ve sebzeler de tiir,

489 Abese 80/32.

490 Fyssilet 41/39.

491 Bakara 2/22.

492 Razl, a.g.e., C. XXVI, 66.
493 Yasin 36/33.

4% En‘am 6/95.

495 Zemahseri, a.g.e., C. II, 374.
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sekil, tat ve koku bakimindan degisiklik arz etmektedir. Allah Teala “Gormedin mi ki
Allah, gokten yagmur yagdirmada, derken yagmur suyunu yeryiiziindeki kaynaklara
sizdirmada, sonra da o suyla cesitli renklerde nebatlar bitirmede 6giit vardir.”*; “Fakat
onlart sekil ve lezzetgce birbirinden farkli kilmisizdir. Diisiinen kimseler icin bunda
ibretler vardir.”®"; <O, gokten su indirendir. Her bitkiyi onunla bitirdik, ondan
bitirdigimiz yesilden, birbirine benzeyen ve benzemeyen yigin yigin taneler, hurmalarin
tomurcuklarindan sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve nar c¢ikardik. Uriin
verdiklerinde iiriinlerine, olgunlasmalarina bir bakin. Bunlarda, inananlar igin, stiphesiz,
deliller vardir.”**® buyurmustur. Béyle olunca insanlar, yeryiiziinde her zaman yeni
bitkiler kesfedecek ve yemek kaynagi olarak hep aynit meyve ve sebzeler yemek zorunda
kalmayacaklardir. Bu da insanlarin, bitkinin farkl tiirlerinden tadip nimetlenmeleri i¢in
Allah’in onlara bir litfudur. Nitekim Kaf Suresi’nde “Orada her glzel tirden
yetistirdik.”*®® buyrularak, insanlar1 sevindirecek tiirlii tiirlii rengarenk bitkilerin

yaratildig1 haber verilmistir.5%

Allah Abese Suresi’nde bitkinin ortaya ¢ikma agamalarindan sdyle bahsetmistir:
“Dogrusu, suyu bol bol indirmekteyiz. Sonra topragi goz goz yardik, oradan ekinler, UzUm
baglari, sebzeler, zeytin ve hurma agaglari, iri ve sik aga¢li bahgeler, meyveler ve
cayirlar bitirdik. Biitiin bunlar, sizi ve hayvanlarinizi yararlandirmak icindir.”®t Allah
diinyada bize bagisladigi bitkilerin yaratilisini anlatarak, insanlardan bu konuda
diisiinmelerini ve oradan bir ders ¢ikarmalarini istemistir. Nitekim yoktan var etmeye
kadir olan bir varligin, topraktan ¢esitli bitkiler yaratmaya ve 6ldiikten sonra insanlari
diriltemeye elbette guct yeter. Maturidi, Allah Teéla’nin, yukaridaki zikrettigimiz
ayetlerin basinda yer alan "slla ) Gsyl Jbili" soziinden hareketle soyle yorum
yapmuistir:

“Ayet, insanlarin ihtiya¢ duydugu besinleri ortaya ¢ikaran Allah’in kudretine atif
vapmaktadir. Nitekim Allah bu besinleri ortaya ¢ikarirken ayni zamanda gokyiizii,

yeryiizii, hava, giines, ay, gece ve giindiizii kullanmistir. Gokyiizii, yagmur

496 Z{imer 39/21.

497 Ra‘d 13/4.

498 En‘am 6/99.

499 Kaf 50/7.

500 Maturidt, a.g.e., C. X1V, 93.
501 Apese 80/24-32.
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yvagdirmis, hava, yagmurun bir yolu olmus, yeryiizii ise yagmurun yerlesecegi yer
olmustur. Biitiin bunlar gerceklestikten sonra insanlara fayda saglayacak seyler
ortaya ¢ikmistir. Boylece Allah ayette, kudretinin ve hikmetinin tecellisi sayilan

birden fazla unsur zikretmis oldu.”*%

Kur’an’da bitkilerin cift yaratilmasindan bahsedilmektedir. Allah Teald soyle
buyuruyor: “Sonra gorrsin yeryiizii her giizel bitkiden ¢if ¢ift yetistirir.”>% ayette gegen
& 750 IS e 80z, “bitkilerin her tiir cinsinden giizel bitkiler yetistiririz” anlamindadir.
Ayette "z 50" kelimesi ise, bir seyin giizellik bakimindan sekline denildigi gibi, seylerin
zitlarma da denilmektedir. °* Ayeti bu ikinci anlama hamlettigimizde, meali “Oray1
glizellestiren her bitkinin erkegini de disisini de bitirdik” seklinde olmaktadir. Allah
Yasin Suresi’nde heniiz insanlarin bilmedigi bitki tiirleri yarattigin1 haber vererek “Yerin
yetigtirdiklerinden, kendilerinden ve daha bilmediklerinden cift cift yaratan Allah
minezzehtir.*® buyurmustur. Zemahseri Allah’in “heniiz bilmediginiz” soziinii,
“Yeryiiziinde bazi bitkiler var ki, insanlarin onlar1 kesfetmesinde diinyevi ve dini anlamda
herhangi bir faydasi yoktur. Bu nedenle insanlar ilim vasitasiyla bile bu bitkileri

kesfedemeyeceklerdir” seklinde tefsir etmistir.>%

Yeryiiziinde bitki ve agaglar ¢ogunluk olarak yesil renginden dolayr insanlara
seving ve mutluluk vermektedir. Bu nedenle Allah’in, bu guzellikleri yaratan kudretine
hayret eden insanlara, bir¢ok ayette cennette meyveli bag bahgeler va‘d ettigini
gormekteyiz.>®’ Zira bitkinin her ¢esidi, diinyada insanlara giizel manzara, yeme ve ates
yakma®®® kaynag: teskil etmekte, ahirette ise dipnotta gdsterdigimiz bir¢ok ayette oldugu
gibi hem manzara, hem golge,%° hem beslenme kaynag teskil etmektedir. Bunlarin hepsi

de Allah’1in kudretine delalet eden biiyiik nimet ve delillerdir.
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Allah Tealda’nin hayvanlarin yaratilisinda tecelli eden kudretine gelince, Allah
hayvanlarin kimisini dort ayak veya iki ayak {izerinde karada yiiriiyecek sekilde yaratmas,
kimisini suda yilizecek sekilde yaratmis, kimisini de havada ucacak sekilde kanath
yaratmigtir.>'% Bunlarin da sayillmayacak derecede sekil, renk ve tabiat bakimindan ¢ok
farkli tiirleri ve cinsleri vardir. Bununla ilgili Allah, Fatir Suresi’nde “Insanlardan,
(veryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine boyle cesitli
renklerde olanlar vardir.”®** buyurmustur. Hayvanlarin yaratilisinda Allah’in kudretine
delalet eden bir siri delil vardir. Bu deliller; onlarin gelismelerinde, dogmalarinda,
hareketlerinde ve hayati yasayis tarzlarinda tecelli etmektedir. Ornek vermek gerekirse,
kisrak bir yavru dogurdugu zaman, yeni dogan yavru hemen dort ayak iizerinde durabilir
ve 0 anda yiriyebilir. Ona, destek almadan tek basina ayaklar1 tizerinde durma ve yiiriime
kabiliyeti veren Allah’tir. Ayn1 sekilde Allah, onlara yirtic1 hayvanlara kars1 kendilerini
koruma gudusii ve kendi yemegini elde etme yetenegini vermistir. Bununla birlikte, Allah
Kimi hayvanlara, diger hayvanlar1 avlamak i¢in keskin penge ve disler vermis, kimisine
de diger hayvanlar1 avlayacak kadar keskin disler vermeyerek sadece bitkileri kesebilecek
disler vermistir. Béylece her hayvani, O’nun buyruguna tabi tutacak sekilde fitrat ve

kabiliyet vermistir.

Hayvanlar, insanlara hizmet etmek igin yaratilmistir. Nitekim insan, onlarin
etinden, siitlinden ve yiiniinden faydalanmaktadir. Allah, Nahl Suresi’nde “Allah size
evlerinizi dinlenme yeri kildi. Hayvanlarin derilerinden, yolculukta ve ikamet
zamanlarimizda kolayca tasiyacagimiz evler; yiin, tiiy ve killarindan bir siire
kullanacagimiz givimlikler ve gecimlikler var etmistir.”®'? buyurmustur. At, esek ve deve
gibi bazi hayvanlar ise, insana tagima hizmeti vermektedir. Kopek gibi hayvanlar ise,
insanin mallarin1 ve ge¢im kaynagimi teskil eden hayvanlarina bekgilik hizmeti
vermektedir. Iste at veya devede agirliga tahammiil etme giiciinii; kdpekte bekgilik yapma

zekasini ve papaganda sesleri taklit etme yetenegini yaratan Allah’tir.

Allah Teala hayvanlarin, insanlara sagladig1 faydalari zikrettigi Yéasin Suresi’nde
“Kudretimizle kendileri igin hayvanlar yarattigimizi gérmezler mi? Onlara sahip

olmaktadirlar. Onlart kendilerinin buyruguna verdik; bindikleri de, etini yedikleri de

510 Nr 24/45.
1 Fatir 35/28.
%12 Nahl 16/80.
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vardir. Onlarda daha nice faydalar, icecekler vardur; siikretmezler mi?”>'® buyurmustur.
Ayette "yl cilee L s8zi, “Hayvanlari meydana getirmeye gii¢ yetirenin sadece ve
sadece Allah oldugu, O’nun disinda baska hicbir kimsenin buna gili¢ yetiremedigi”
manasindadir. Nitekim bu canlilar1 yaratmak, yalnizca Allah’in hikmeti ve giiciiyle
meydana gelmektedir. Dolayistyla ayet, Allah’in disinda bunlari yaratacak veya onlarda
bu 6zellikleri var edebilecek hicbir varligin bulunmadigina vurgu yapmaktadir.>** Allah,
“Deveye bakmiyorlar mi, nasil yaratilmistir”®'® ayeti ile insanlar1, hem devenin yaratilist
hakkinda hem de hayatlarin1 kolaylastiran nitelikleri hakkinda diisiinmelerine davet
etmektedir. Nitekim devenin biitin bu o6zelliklerinde Allah’in  kudret eseri
bulunmaktadir.®®® Devenin yaratiisindaki esrara delalet eden bir baska ayette
“Hayvanlarda sizin icin elbette bir ibret vardw. Onlarin i¢clerindeki siitten size iciririz.
Onlarda sizin igin daha bir¢ok faydalar da vardir ve onlardan yersiniz de, Hem onlarin
ve hem de gemilerin iizerinde tasinmirsimz.”®" develerin insanlara siit, et ve tasinma

kaynag1 oldugu zikredilmistir.

Allah Teala bir ayette “Siiphesiz ki hayvanlarin yaratilisinda size bir ibret
vardir®'® buyurmustur. Ayette “ibret” kelimesi sozliikte, bir halden bir hale gegmek
manasindadir.>!® Buna gore, ibret alan kisi, bir durum dolayisiyla bir halden baska bir
hale gegmelidir. Yani ayet, insanlari, hayvanlarin yaratilis hallerine bakarak, Allah’in

kudretini ve azametini kesfetmeye davet etmektedir.>?°

Neml Suresi’nde karincalar arasinda gecgen bir diyalogdan bahsedilmistir. Ayet su
sekildedir: “Nihayet karincalarin bulundugu vadiye geldiklerinde, karincalardan bir
(kralige) karinca: “Ey karincalar! Hemen yuvalarimiza girin ki Siileyman ve ordusu,
farkinda olmadan sizi ezip gecmesin!” diye bagirdi.”®® Razi ayette gecen "ils culld"
sOziiniin, “karinca konustu” anlaminda oldugunu, nitekim Allah’in, karincada akil ve

nutuk yetisi yaratmaya kadir oldugunu sdylemektedir.>?? Maturidi ise, ayetin iki mana

513 y&sin 36/71-73.

514 Zemahseri, a.g.e., C. V, 191.
515 Gagiye 88/17.

516 Beyzawvi, a.g.e., C. 11, 527.
517 Mii’minfin 23/21-22.

518 Nahl 16/66.
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tizere hamledilmesinin miimkiin oldugunu sdylemistir. Birincisi, karincalar arasinda
gergekten bir konusma gergeklestigini, Allah’in da diger varliklardan ayr1 olarak Hz.
Siileyman’1 bu konusmaya muttali kildig1 gériisiidiir. Ikincisi, karincalarin kendilerine ait
bir dil kullandiklar1 ve Allah’in da Hz. Siileyman’1 buna muttali kildig1 goriisiidiir.>> Bize
gore, Maturidi’nin ikinci goriisii daha makuldur. Nitekim Allah peygamberlerine vahiy

veya ilham yoluyla, etraflarinda olup biten olaylar ilgili haberdar etmesi miimkiindiir.

Kur’an’da, karincalardan baska bir de bal arilarinin zikri Nahl Suresi’nin su
ayetlerinde gecmistir: “Rabbin bal arisina: Daglardan, agag¢lardan ve insanlarin
yvaptiklari ¢ardaklardan kendine evler (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye
ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin
karinlarindan rvenkleri cesitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda insanlar igin sifa vardr.
Elbette bunda diisiinen bir kavim icin biiyiik bir ibret vardir.”®* Allah Teala arilara
daglardan ve agaclardan kovanlar edinmesini ilham ettigini soylemektedir. Razi’ye gore
bu varliklarin Allah’1n bu ilhamini kavrayacak bir akla sahip olmas1 miimkiindiir. Nitekim
bal arilari, evlerini, biitiin kenarlar esit bir altigen seklinde yaptigini, bunun da Allah
tarafindan verilen bir yetenek ve fitrat oldugunu séylemektedir. Halbuki akilli bir insan
boyle bir seyi ancak alet ve vasitalar kullanarak yapabilmektedir. Arilarin yaptigr bu
sekiller altigen degil de bir bagka sekil olsaydi, o sekiller arasinda bir bosluk olacagindan,
Allah’in onlara altigen seklini yapmalarini ilham etmesi c¢ok ince sirlara delalet
etmektedir.5% Ayetin sonunda, bu arilarin, insanlara sifa olacak cesitli bal tiirleri iirettigi
zikredilmistir. Bu da Allah’in arilarda tecelli eden kudretine bir delil olmaktadir.>?®
Allah’in dikkat ¢cekmek istedigi bir baska nokta ise, insanin kii¢iik ve hakir gordiigii
varliktan, tedavisine yarayacak maddeyi yaratmasi ile Yuce kudretinin tecelli etmesidir.
Dolayisiyla Allah’in ariy1 boyle bir kiigiikliikte yaratmasindaki amag, insanlara kudretini
ve hiikiimranlhigin1 géstermektir. Zira Allah’1in ilminin, hikmetinin ve kudretinin insanlar

tarafindan takdir edilmedigine isaret vardir.>?’

523 Maturidt, a.g.e., C. X, 368-369.
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Bakara Suresi’nde “Allah sivrisinegi ve onun iistiiniinii misal olarak vermekten
cekinmez.”® ayeti, Allah’in sivrisinegin yaratilisin1 6rnek vermekten ¢ekinmeyecegini
haber vermektedir. Ayetin nuzul sebebiyle ilgili tefsirlerde, miinafiklar, Allah’in

9529

“Onlarin hali, bir ates yakan kimsenin haline benzer’™ ve “Yahut da gokten bosana

99530

bosana yagan yagmura tutulmusa benzerler. ayetlerinde benzettigi seyleri kendisine

yakistirmamiglardir. Bunun tizerine Allah, sivrisinegi bile bir 6rnek olarak vermekten

31 Ilim ve teknolojinin gelistigi giiniimiizde,

cekinmeyecegini haber vermistir.
laboratuvar ortaminda sivrisinegin yapist incelendiginde, bu kiigiiciik varligin
yaratiliginin ¢ok mitkemmel oldugu gozlemlenmistir. Nitekim bu kii¢iik varligin basinda
100 goziin, agzinda 48 disin, gdgsiinde ¢ kalbin oldugu, ayrica sivrisineklerin sekil,
hacim veya viicut 1s1lar1 itibariyle goremedikleri tespit edilmistir.>*? Peki bu kadar kiigiik
bir canlinin boylesine karmasik ve kompleks sistemlere sahip olmasit Allah’in Yce
kudretinin tecellilerinden degil midir? Nitekim boylesine kiiciik bir mahlukta bu derece

miikemmel sistemlerin yaratilmasi, biiyiik bir canlida bdyle bir sistemin yaratilmasindan

daha zor ve karmasiktir.

2.5. Ruhu ve Insam Yaratma (z.s.Y)

Insanin yaratilist meselesi, Allah’mm Hz. Peygamber’le ilk diyalogunun
konusuydu. Bunun igin Allah Hz. Peygamber’e "Gle fa Gyl 8 Gla g3l a5 o2y 1o
%33 ayetlerini okumustur. Allah bu ayetler’de kendini Hz. Peygamber’e, insan1 yaratmaya
giic yetirmis bir ilah olarak tanitmistir. Zira yaratma, Allah’in kudretinin ve rubiibiyetinin
kanit1 olan ve insana etki eden en giilii sifatlardan biridir. Insan bu sifat1, Allah’a nispet
ettigi miiddetce, Allah tarafindan insanlara verilen mesajin amacini gergeklestirmis
olacaktir. Zira Kur’an’in indigi Arap toplumu dliimden sonra dirilmeye inanmiyordu.
Bunun i¢in Allah Kur’an’da kainatin ve insanin yaratilisindan ve bunlarin yaratilis
asamalarindan fazlasiyla bahsetmistir. O’nun bu konulardan bahsetmesinin amaci1 daha

sonra siirekli atif yapacagimiz gibi insanlari, tekrar diriltme kudretine inanmaya davet

etmektir. Nitekim Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Oldiikten sonra tekrar

528 Bakara 2/26.
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530 Bakara 2/19.

531 Taberi, a.g.e., C. I, 423.

532 en-Nabulsi, Muhammed Ratib, Senurihim Ayatina http://www.nabulsi.com/web/article/5252/ (Erisim
Tarihi 03.04.2019).

533 Alak 96/1-2.

98


http://www.nabulsi.com/web/article/5252/

dirilmekten siiphede iseniz bilin ki, ne oldugunuzu size aciklamak igin, Biz sizi topraktan
sonra nutfeden, sonra pithtilasmis kandan, sonra da yapisi belli belirsiz bir ¢cignem etten
yvaratmisizdir. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutariz;, sonra sizi ¢ocuk
olarak ¢ikartiriz, boylece yetisip erginlik cagina varirsiniz. Kiminiz oldiiriiliiv, kiminiz de
omriiniin en fena zamanina ulastirilir ki, bilirken birsey bilmez olur. Yeryiiziinii gériirsiin
ki kupkurudur, fakat Biz ona su indirdigimiz zaman harekete gecger, kabarir, her giizel
bitkiden cift cift yetistirir.”** Ayette zikredilen toprak, nutfe, pihtilasmis kan, yapis belli
belirsiz bir ¢ignem et unsurlarina bakan bir insan asla ve asla onlarda bir beseriyet izi
gormemektedir. Fakat bunlar rahimde tutularak daha sonra insan1 meydana getirmekte;
bu insan dogumundan sonra biiyliyerek gii¢c kazanmaktadir. Fakat dmriiniin sonuna dogru
giiciinii ve hafizasin1 kaybetmektedir. Iste bu asamalarmn hepsi kudretli bir ilahin
takdiriyle gergeklesmektedir. Bu nedenle, ilk bakista insan1 olusturacak mahiyete sahip
olmayan unsurlart Allah’in yaratmasina ve bu unsurlarin halini degistiren kudretine kars1
insanin hayranlik duymasi ve dolayisiyla Allah’in bu insan1 dldiikten sonra diriltmeye de

kadir olduguna inanmas1 gerekmektedir.>%

Allah Teala Secde Suresi’nde “Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin
icin igitme, gorme ve idrak duygularim yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!”’>*® ayetiyle
insana ruh tfledigini haber vermistir. Zemahseri’ye gére “ruh”, Allah’in kimsenin
mahiyetini bilmedigi seyden insana iifledigi bir unsurdur.®®’ Maturidi ise, ruhu, insanin
kendisi vasitastyla hayat kazandig1 unsur olarak agiklamistir.>*® Kurtubf ise, bedene hayat
kazandiran latif bir cisim oldugunu sdylemistir.®® Dikkatli baktigimiz zaman
miifessirlerin ruhun mahiyetiyle ilgili agiklamalari, onun insana hayat kazandiran bir
unsur olmasindan oOteye gecmemistir. Bu da Allah’in “Sana ruh hakkinda soru
soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.””>*

ayetinde haber verdigi iizere, ruhla ile ilgili kimse bilgi sahibi olamayacagindan dolayidir.

Fakat diyebiliriz ki, beden, insanin somut olarak hareket eden unsuru, ruh ise insanin
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soyut olarak gdriilmeyen unsurudur. Ayrica burada, Allah’in kudretinin bir yansimasi
olarak sayilan ruhun mahiyetini tespit etmek bizim konumuzun sinirlarin1 asacagindan

dolay1 bu kadarla yetinmek istiyoruz.

Allah Teala’nin insam yaratmada tecelli eden kudretini, Hz. Adem’den Hz. {s3’ya
kadar su dért olayda tecelli ettigini gormekteyiz: Birincisi, Hz. Adem’i anne ve babasiz
yaratmustir. Ikincisi, Hz. Havva’y1 bir disi olmaksizin sadece erkek olan Hz. Adem’den
yaratmustir. Ugiinciisii, Hz. Adem’in zirriyetini erkek ve disiden yaratmistir. Dordiinciisii
ise, bu yaratilistan farkli olarak Hz. Isd’y1 bir baba olmaksizin sadece bir anneden
yaratmistir.>*! Bu saydiklarimiz dirilmeye inanmayan Kkafirlere kars1 énemli yaratilis
delilleridir. Nitekim Hz. Isd’y1 babasiz ve Hz. Adem’i anne ve babasiz olmak iizere
yoktan var eden Allah, insanlar1 ikinci defa ¢liriimiis cesetlerden yaratmaya kadirdir.
Nitekim yoktan yaratmanin, var olan bir seyden yaratmaktan daha zor oldugunun
diisiiniilmesi gerekmektedir. Bu ayn1 zamanda kainatin yaratilist i¢in gegerlidir. Zira “O,
gokleri ve yeri yoktan vareden, glzelce yaratandiwr. Bir seye hiikmettigi zaman, sadece
ona “ol” der, o sey oluverir.”®** ayetinden yer alan "xx" kelimesi, “orneksiz yaratma,>*
herhangi bir madde veya alet olmaksizin yaratma™** ya da “kimse, yarattig1 seyi daha

99545

Once yaratmamistir”>* manasindadir. Buna gore Allah kainati da yoktan var etmistir.

Allah Teala insani en giizel surette yaratmistir. Ona bahsettigi nimetlerle onu diger
mahlikattan iistiin kilmistir. Gorme, isitme, koklama, hissetme ve tatma duyular1 ve
bunun yaninda diisiinme kaynagi olan akil bu nimetlerdendir. Ayrica bu saydiklarimizin
i¢inde nimetlerin en iistiinii akildir. Insanin diisiinen, hayal eden ve kesfeden bir varlik
olmasi, Allah’in kudretinin goriiniir bir tasviridir. Nitekim insan hayal giicliyle, bazi
hedefler koyar, onlarin gerceklesme seklini hayal eder ve bu hedeflerin pesinde kosarak
hakikat aleminde gergeklestirebilmektedir. Boylece, nice kesiflerin arkasinda higbir
canlida bulunmayan bu miithis hayal giicii yatmaktadir. Ayrica insan uykuda, riiya
alemine dalar ve diinyada ger¢eklesmesi miimkiin olan veya miimkiin olmayan seyleri

gorir. Ote yandan insanda hafiza vardir. insanlar diger canlilardan farkl1 olarak, anlarini

51 Amer Fevzi Yusuf Avde, el-Kudretu'l-Ilahiyye fi Ayati’'n-Nefsi’l-Beseriyye, Yiiksek Lisans Tezi,
A.U.S.B.E., 2013, s. 117.
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kayit eden bellege sahip olup, bu bellek zarar gérmedigi miiddetge insanin gordiigii,
duydugu ve yasadigi anlarin1 hatirlamak konusunda yardimci olmaktadir. Insanin bu

milyonlarca hiicreye sahip beynini bu gii¢liiliikle yaratan asil gii¢c sahibi Allah’tir.

Ayrica insanda, dolagim, solunum, bosaltim ve iireme sistemleri ile birlikte bu
sistemlerin her birine ait organlar vardir. Bunlar, Allah’1n hikmetine ve kudretine delalet
eden ¢ok karmasik sistemlerdir. Buradan hareketle Allah Kur’an’da, insanin yaratilist
hakkinda “Biz insan: en giizel sekilde yarattik.”>*® buyurmustur. Miifessirler bu ayetten
lic anlam ¢ikarmisglardir: Birincisi, insanin fiziksel olarak, ayaklar1 iizerinde duran ve
yemegini eliyle yiyen bir varlik olarak yaratilmis oldugu anlanudir. ikincisi ise, insanin
mahiyeti ile ilgili olarak, miikemmel akil, ilim ve beyana sahip olarak yaratilmis oldugu

n

anlamidir. Ugiinciisii, ayette gecen "as&" sdziinden hareketle, insanin giizel kivamda
yaratilmis oldugu anlammdir.>*’ Biitiin bunlar, Allah’in insan1 emsalsiz bir sekilde

yaratmasini ifade eden manalar olup, hepsini ayetin anlamina irca etmemiz miimkiindiir.

548 549

Kur’an’da insanin topraktan,>® camurdan,®® siiziilmiis camurdan,®® yapiskan

8 atilan bir sudan®®* yaratildig

camurdan,®! crvik balgiktan,> pismis camurdan®
anlatilmaktadir. Bu ayetlerin bir kisminda bizzat Hz. Adem’in ismi amlarak bunlar
zikredilmekte, bir kisminda ise insanin/insanlarin bu seylerden yaratildigi ifade
edilmektedir.>® Bunlarm zikredilmesi, insan1 diriltmenin, tipk1 daha énce onu yokluk
aleminden bir madde dolayisiyla varlik dlemine getirdigi gibi, yine kiyamet giliniinde
clirimiis kemiklerini toplayarak ikinci defa yaratmaya kadir olacagina dikkat ¢ekme
amaciyladir.®®® Nitekim Allah sdyle buyuruyor: “Insan neden yaratildigina bir baksin!

Atilan bir sudan yaratildi.”®" Atilan sudan maksadin, insanin anne ve baba vasitasiyla
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geldigi nutfedir. Maturidi, insanin nutfeden gelmesinin, Allah’in kudretine ve hikmetine
delalet eden ¢ok ilging bir durum oldugunu sdylemektedir. Nitekim bu nutfenin bir tabaga
konuldugunu varsaysak, bir insan, onun once alaka, sonra mudga, daha sonra goéren,
duyan ve diistinen bir insana doniismesini idrak edemez. Ayrica biitiin insanlar ve cinler
toplansa onun benzerini getirmekten ‘acizdirler. Sayet insan, ilk yaratildigi nutfeyi
dikkatlice teemmiil ederse Allah’in kudretini idrak edecektir. Idrak etti§i zamanda ise,
Allah’1 higbir seyin ‘aciz birakmayacagina kani olacak ve dolayisiyla insanlar1 diriltme

kudretine inanacaktir.>®®

Allah ayette “O, sizi ¢amurdan yaratandir.”®® buyurarak insani ¢amurdan
yarattigini haber vermektedir. Yukaridaki ayet insanin nutfeden yaratildigini haber
vermisti, bu ayet ise onun ¢amurdan yaratildig1 haberini vermektedir. Nutfe ve toprak ise
birbirinden farkli maddelerdir. O zaman insan nutfeden mi, ¢gamurdan m1 yoksa ikisinden
mi yaratilmistir? Razi’ye gore, insan, kandan olusan meni maddesinden yaratilmustir.
Meniyi iireten kan da insanin yedigi besinden gelmektedir. Bu besinin, bitkisel veya
hayvansal iiriin olma ihtimali vardir. Bitkisel {irtinler topraktan gelmektedir. Hayvansal
liriinler ise topraktan beslenen hayvandan gelmektedir. Insan da bu yollardan hareketle,
topraktan gelmistir. Toprak dolayisiyla olusan bu nutfeden, sifat, sekil ve renk
bakimindan farkli kalp, beyin, organlar, kaslar, kemikler vb. olusmaktadir. Bu da yaptigi
her iste dlgiilii olan Allah’in takdiriyle meydana gelen gelismelerdir.®® Nitekim ilmi
calismalar ilerledikge Allah’in insan1 yaratmasindaki blyuk kudreti daha da
kesfedilmektedir. Allah Tedla soyle buyuruyor: “Varligumizin delillerini, (k&inattaki
ucsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz.”*®* Ayette yer alan
"agmiil A" s6zii ile insamin yaratilisindaki mucizeler kast edilmistir.>?> Bu mucizelerin
farkinda olan insanlar Allah’1in kudretini anlayarak O’nun ayn1 zamanda rubtibiyetini ve
ulfihiyetini itiraf edecektir. Ornegin ilim sayesinde insanda, boy, sa¢ ve gozlerinin rengini
belirleyen DNA molekiilii kesfedilmistir. Bu sayede alimler, insanin rastgele meydana
gelmis olmasini imkansiz gorerek, bunun arkasinda Allah’in mahlikati yaratmadaki 6l¢ii,

giic ve intizami oldugunu anlamastir.
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Allah Teala’nin egsiz takdirinin bir baska yansimasi da insanlar1 farkli farkl
yaratmasidir. Allah Teald soyle buyuruyor: “Rabbin dileseydi biitiin insanlart tek bir
millet yapardi. Fakat onlar ihtilaf etmeye devam ediyorlar.”®® Ayette “insanlar1 tek bir
millet yapard1” sozii, onlarin 1rk, fikir ve diisiince bakimindan ayni sekilde yaratilis1 kast
edilmektedir. Fakat Allah yeryiiziinde farkliligi dilemistir. Allah Teald’nin insanlar
erkek-kadin ve tiirli tiirlii milletler tizere yaratiliginin sebebini agikladigi bir ayette “Ey
insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve kabileler
haline koyduk ki birbirinizi kolayca taniyasiniz. Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz,
O'na kars: gelmekten en cok sakinamzdir. Allah bilendir, haberdardir.”®** buyurmustur.
Ayni zamanda Allah, insanlari sekil bakimindan da farkli yaratmigtir. Higbir insan hicbir
insana tam anlamiyla benzememektedir. Ornegin, Allah’in yaratmis oldugu bir ikiz bile,
sekil olarak birbirlerine ne kadar benziyor gibi dursalar da, onlarin yaratilis1 lizerinde
biraz diisiindiigiimiizde aralarindaki farklari bulmak miimkiin olacaktir. Onlar hem sekil,
hem tabiat, hem huy olarak farklidirlar. Bir annenin kizi ile veya bir babanin oglu ile bile
parmak izleri birbirine benzememektedir. Bunlarin hepsi Allah’in insanin yaratilisindaki

sanatina ve ayni zamanda sanatindaki essiz isciligine delalet eden kudret yansimalaridir.
3. Bilen ve Isteyen (Alim ve Miirid)

Allah Teala ilim, kudret ve irade sahibidir. Bu ¢ sifat birbiriyle siki iligki
halindedir. Birisi olmazsa digeri yok hiikmiindedir. Baska bir ifadeyle her birisi digerini
dogurmaktadir. Ornegin, kudret olmazsa iradeden bahsetmemiz miimkiin degildir. Ayn1
sekilde ilim sifati, kudretin veya iradenin olmamasi halinde tek basina herhangi bir ise
yaramayacaktir. Allah Tedla soyle buyuruyor: “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.
Dogrusu Allah, bilendir, Hakim'dir.”®% Allah Teala ezelden beri her seyin bilgisine
sahiptir. Buna delalet eden “Rabbim, her seyi bilgisiyle kusatmistir.”>®® ayetini
zikredebiliriz. Kur’an’da ayn1 zamanda Allah'in gelecege dair bilgisinden bahseden
ayetler gérmekteyiz. Allah Teala soyle buyuruyor: “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz
Allah’in katindadwr; O, yagmuru yagdirmakta,; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse

yarin ne elde edecegini bilemez, hi¢ kimse nerede olecegini bilemez, ama Allah her seyi

563 Hid 11/118.
564 Hucurat 49/13.
%65 Tnsan 76/30.
566 En‘am 6/80.
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bilir, her seyden haberdardir.”>®" Allah Teala’nin her seyin bilgisine sahip olusu, her seyi
yaratmis olmasina dayanmaktadir. Her seyi belli dlgiiye gore yaratmis olusu da, irade
sahibi olmasina dayanmaktadir.®®® Ayrica Allah’in bu iradesi, O’nun bilgisi
dogrultusunda ger¢eklesmektedir. Boylece yaratma eyleminde mutlak ilim ve irade bir
araya gelince, Allah’in her seyi hikmete binaen en miikemmel sekilde yaratmasina neden
olmustur.’® Allah Teala s6yle buyuruyor: “Her sey, O'nun ilmi, plam, iradesi dahilinde

gerceklesmektedir.”®"

Kur’an’da Allah’in kudret sifatinin irade sifatiyla iliskisine geldigimizde, kudret
kelimesi, ayetlerin ¢cogunda mesi’et kelimesiyle birlikte gecmistir. Bu durumu 6zellikle
Allah’1in kadir sifatinin zikredildigi ayetler’de gormekteyiz.>"* Bu ayetler, Allah’in, rizk:

bol veya az kilmas1,>’? rizkin miktarin1 belirlemesi®’®, istedigi kimselerin giinahlarini

574 575

bagislamasi veya onlara azap etmesi®’”, istedigi seyleri yaratmasi®”, istedigi vakit

576 istedigi kimselere kiz veya erkek ¢cocuk vermesi

kiyamet giiniinde insanlar1 toplamasi
ya da onlar kisir birakmasi®”’, istedigi kimseleri aziz veya zelil kilmasi, hiikiimranlig
istedigi kimselere vermesi veya elinden almasi®® ve peygamberleri diledigi kimselerin
lizerine salip onlara iistiin kilmasi®’® gibi konularda kudret ve mesi’et'in séz konusu

oldugunu gérmekteyiz.

Allah Teala bir insana belli miktarda rizik vermesi, bir bagka ifadeyle istedigi
kullarin rizkin1 bol veya az kilmasi tamamen mesi’etine dayanmaktadir. Allah’in bu
konulardaki takdiri, bir bakimdan hikmet ve maslahata gore gerceklesmektedir.>®

Nitekim bu goriisii teyit edecek Kur’an ayeti sudur: “Sayet Allah kullarina rizki bol bol

567 |_okman 31/34.

568 Razi, a.g.e., C. 11, 173.

569 Ehiissutid Efendi, Muhammed b. Muhammed el-imadi, /rsddii’I-Akli ’s-Selim, C. I, Beyrut: Daru Thyai’t-
Turési’l-Arabf, t.y., 79.

570 Siird 42/12.

571 Bkz. Bakara 2/20, 284; Maide 5/17, 40; Nar 24/45; Rtm 30/54; Fatir 35/1; Sara 42/29, 50; Hasir 59/6

572 Ra‘d, 13/26; Isra, 17/30; Kasas, 28/82; Ankebit, 29/62; Riam, 30/37; Sebe’, 34/36, 39; Ziimer, 39/52;
Sard, 42/12.

573 Sfira 42/27.

574 Bakara 2/284; Ma’ide 5/40.

575 Ma’ide 5/17; Niir 24/45; Ram 30/54; Fatir 35/1.

576 Stird 42/29.

577 Sira 42/50.

578 Ali imrén 3/26.

57 Hasr 59/6.

580 Taberd, a.g.e., C. XIII, 516; Zemahseri, a.g.e., C. III, 515; Razi, a.g.e., C. XXVI, 172; Ebiissuiid Efendi,
a.g.e., C. VIII, 32.
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verseydi yeryiiziinde tagkinlik ederlerdi; ama O diledigi ol¢iiye gore vermektedir. CUnki
O kullarimin durumunu cok iyi bilmekte ve gormektedir.”®®" Insan ¢ok zenginlesince
Allah’1n belirledigi smirlar disina ¢ikma ihtimali yiiksektir.®®2 Boylece O’nun riziklari
kisma konusundaki mesi’eti onlarin maslahatina gore yol ¢izmis olmaktadir. Ayni
zamanda bu takdiri imtihan siirecinin olmazsa olmazidir. Ayrica bu konuya Allah’in rizik

veren olusu basligi altinda ayrintili olarak ele alincaktir.

Azap etme ve giinahlar1 bagislamada tecelli eden Allah’in kudreti yine mesi’etine
gore islev gérmektedir. Ehl-i Siinnet’e gore Allah Teala’nin bu mesi’eti ve kudreti O’nun
her seye malik olusundan dolayidir. Malik varlik ise sahip oldugu seylerde tasarruf
Ozgiirliigiine sahiptir. Boylece Allah tarafindan meydana gelen biitiin eylemler caizdir.
Mu‘tezile’ye gore ise Allah Tedla’nin bu iki sifatina dayanan fiilleri O’nun her seye sahip

olusundan dolay1 degil maslahatlar1 korumak ve mefsedetlerden uzaklastirmak igindir. %8

Taberi, yeryliziinde ve gokyiiziinde her seyin yaraticist ve yoneticisinin Allah
oldugunu; bu iki yerde, kendisini bir sey yapmaktan engelleyecek higbir giiciin
bulunmadigin1 ve aym1 zamanda yeryiiziinde veya gokyiiziinde O’nun higbir varlikla
yakin iligki i¢inde bulunmadigini dile getirir. Ona gore Allah’in irade ve kudretine gore
gerceklesen bagislama ve azap etme olayl, insanlarin kiifiir-iman durumlarina
bakmaksizin sirf  Allah’in o kula yakin veya wuzak iliskisinden dolay1
gerceklesmemektedir. Ayette istenilen mana diinyalik bir fonksiyona miinhasirdir. Yani
mana, Allah kendisine isyan eden kimselerin cezasi katl, ¢irkinletmek/mesh veya yere
batirmak/hasf yoluyla belirleyecegini; kendisine itaat eden kimseleri ise giinahlarini af
edecegini manasindadir.’®* Boylece kudreti ve mesi’eti adl ve hikmet gergevesinde

gergeklesmis olmaktadir.

Allah Teald’nin mutlak irade ve kudrete sahip oldugunun bir bagka yansimasi da,
O’nun diledigi seyi yaratmasidir. Allah Teala sdyle buyuruyor: “Diledigini yaratir, O,
her seye giicii yeten Allah’tir.”%®® Allah’in yaratmak istedigi seyler ne oldugu ile ilgili
tefsirlerde farkli bilgiler yer almistir. Taberi’ye gore, Allah’in yarattigi bu varliklar

581 Siird 42/27.

582 Taberi, a.g.e., C. XX, 509.
%83 Razi, a.g.e., C. XI, 237.

584 Taberf, a.g.e., C. VIII, 412.
585 Ma’ide 5/17.
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yokluk &leminden varlik alemine getirilen varliklardir.®®® Maturidi’ye gore, Allah’mn
yaratmaya giicii yettigi varliklar insanlar ve insanlar disindaki varliklardir.%®” Zemahseri
ve Razi’ye gore ise, Allah’in yaratmaya gii¢ yetirdigi varliklar, kadin ve erkegin; tipki
Hz. Ts4 gibi bir kadindan erkeksiz ¢cocuk yaratilmasi ve Hz. Adem gibi herhangi bir anne
veya baba olmaksizin bir varlig1 yaratmasi seklindedir. Bunun disinda Hz. Isa’nin elinde
yaratilan kus veya yine Hz. Isa’min elinde olilleri diriltmek yine bu kategoride
degerlendirilmektedir. Nitekim disaridan Hz. Isa’nin elinde gerceklestigini goziiken bu
yaratma eylemleri aslinda bunlarin hepsinin bir kula degil Allah Teala’ya nisbet edilmesi

gerekmektedir.>%8

Allah’1n Insanlara kiz ¢ocuk veya erkek ¢ocuk vermesi ya da kadin veya erkekte
¢ocugu meydana getirmeye engel olusturacak herhangi bir seyin yaratmasi O’nun
iradesine dayanmaktadir. Allah Teala s6yle buyuruyor: “O, tercih ettigini yaratir. Kiz
vermeyi tercih ettigine kiz, erkek vermeyi tercih ettigine de erkek ¢ocuk verir. Yahut da
¢cift olarak hem kiz eviat verir, hem oglan ve diledigini de kisir yaratir; siiphe yok ki O,
her seyi bilen ve giicii her seye yeterdir.”*® Ayette bu tiir seylerin Allah’in kudretinde
oldugunu ve ayni zamanda bu kudretin, O’nun bilgisi dahilinde gerceklestigini
gecmektedir. Aslinda ayette Allah’in alim sifatinin gegmesi, O’nun kudretini ispat etme
yoniinde bir mana ifade etmistir. Soyle ki Allah insana kiz evlat veya erkek evlat ya da
kiz ve erkek ¢ocuk olmak iizere iki evlat vermeye elbette giicii yeterdir. Fakat O’nun
meydana getirmemesinin sebebi O’nun kudretiyle alakali bir sey degil, aksine O’nun
ilmiyle alakalidir. Yani ilminde daha sonra insana ser olusturacak seyleri yaratmaya g
yetse bile O, meydana getirmemektedir. Nitekim O insanin hayrina dokunan seyleri

yaratir, mesi’eti de bu ilke ¢ergevesinde gerceklesmektedir.

Allah Teala en kudretli varliktir. Allah’in bu kudreti bizatihi bir kudrettir. Yani
kendisinde ezelden beri vardir, ona sahip olmak igin de hi¢ kimseye ihtiyaci olmamustir.
Kullarin kudreti ise Allah tarafindan verilen hadis bir kudrettir.>® Insanlar bu diinyaya

yeme, i¢me, yiirime, ¢alisma, 6grenme, 0gretme vb. gibi belli giiclerle gelmektedirler.

586 Taberf, a.g.e., C. VIII, 268.

587 Maturidt, a.g.e., C. 1V, 188.

588 Zemahseri, a.g.e., C. 11, 218; Razi, a.g.e., C. XI, 196; ismail Hakk: Bursevi, Rithu 'I-Beyan, C. I,
Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y., 371.

589 Sira 42/50.

590 Razi, a.g.e., C. VIII, 4.
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Onlar bu diinyada yaslar1 ve tecriibeleri ilerledik¢e kendi giigleri gelismektedir. Onlarda
bu gelismeleri saglayan, hem Allah’in her an onlar1 kusatmasi, takip etmesi hem de O’nun
tarafindan kendilerine verdigi giictiir. Ayetler “Izzet/Kudret” ve “Zillet/’Acz” da Allah
tarafindan verildigini haber vermektedir. Yani hicbir insan bunlar kendi tecriibe veya
giicliyle elde etmemektedir. Bunu ispatlayan sey; higbir insan belli yiiksek makama
geldiginde bu makami birakmak gibi bir dilegi olmaz. Fakat giin gelir bir insan elde ettigi
bir makami kaybetmektedir. Dolayisiyla insana yiiksek makamlar1 veren ve onlar1 elinden
ceken Allah oldugu sabit olmustur. Nitekim Allah soyle buyuruyor: “De ki: "Milkiin
sahibi olan Allahym! Miilkii diledigine verirsin; dilediginden ¢ekip alirsin; diledigini aziz

kilar, diledigini alcaltirsin; iyilik elindedir. Dogrusu Sen, her seye Kadir'sin.”**

Rivayetler, bu ayetin miisriklerin Miisliimanlara “Allah size bos timitler verdi”
sOzii tlizere nazil oldugunu haber vermektedir. Bu olay Uzere, Allah Teala Muslimanlara
timit vererek O’nun diledigi zamanda hiikiimranlig1 kafirlerin elinden alacagini ve Arap
Miisliimanlara verecegini haber vermek suretiyle yukaridaki ayeti indirmistir.>*? Razi
ayette "<l " jfadesini "sowll e a6l geklinde tefsir etmistir.’*Ayet aslinda,
kimsenin glicine ve yapabileceklerine aldanmamaya dikkat cekmektedir. Nitekim her
insan, ulastig1 makam, hiiklimranlik ve kudret Allah’in sayesinde gergeklesmistir. Ona
gore her insan haddini bilmelidir. Gun gelir butin o mulk ve izzet gider, ancak onun
gitmesi de insanin hayr igindir. Ciinkii Allah bunu, bir hikmete gore yaptigini ayet
sonunda vurgulamistir. Fakat Allah bir insandan miilkiinii alir, diismanini ona musallat

kilarsa, o zaman bu cezalandirma maksatli olacaktir.>%*

Meselenin kelam1 yoniine geldigimizde, Allah Teéla kiilliyatinin, ciiz’iyatinin, var
olanlarin ve olmayanlarinin bilgisine sahiptir. Allah’in sadece bazi seylerin bilgisine
sahip olsaydi, bu durum O’nun bilgisini sinirlayacakti. Ancak boyle bir sey olsaydi, hasa
ultihiyet yetkisi bulunmayan ‘aciz bir varlik olusunu doguracakti. Bu nedenle Allah’in
yaratan ve sonsuz bilgi sahibi/alemi olmas1 kesindir.>® Allah’1n iradesine gelince, insanin

iradesinden farkli olarak kadim/ezeli ve ebedi iradedir. Mu‘tezile ve Kerramiyye’ye gore

591 Ali Tmran 3/26.

592 Zemahseri, a.g.e., C. I, 543.

598 Razi, a.g.e., C. VIII, 4.

594 Taberf, a.g.e., C. V, 302-303.

59 Fahru’d-Din Razi, el-Mesdilu’l-Hamstn fi Usl/i 'd-Din, 2. b., thk. Ahmed Hicazi el-Sekka, Beyrut:
Déaru’l-Cemil, Kahire: el-Mektebu’s-Sekafi, 1990, 49.
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Allah Teala’nin iradesi muhdestir. Yalniz iki firkanin ayristigi nokta sudur, Mu‘tezile
Allah’in iradesinin mekan1 olmadigini soylerken, Kerrdmiyye’ye gore Allah’in iradesi
zatiyla kaimdir. Fakat Ehli Siinnet’e gére her muhdes belli bir zamanda ger¢eklesmistir.
Oysa o zamanin Oncesinde de ve sonrasinda da Allah tarafindan gergeklesebilirdi. Kald1
ki Allah’1n iradesi muhdes olsaydi o zaman bu iradeyi meydana getiren baska bir iradeye
ihtiyag duyulacakti ve bu siralanip giden bir durumdur (te‘addiid-i kudema’). Bu imkansiz

oldugundan Allah’1n iradesi, kadim ve ezeli olusu kesindir.%%

Ehli siinnet inancinda alemde olup biten her sey Allah’in iradesi dogrultusunda
gergeklesmektedir. Yani Allah’in iradesi olmadan, higbir insan mii’'min veya kafir
olamaz. Zira higbir sey O’nun iradesinin disina ¢ikamaz, higbir varlik da kudretinin
haricinde kalamaz. Mutezile’ye gore, Allah Teala sadece iman ve taati murad etmektedir.
Kiflr eden veya giinah isleyen insanlar ise Allah’in iradesi disinda tavirlar
sergilemektedirler. Ehli sunnet, Mu‘tezilenin bu gorislerine karsilik Kur’an’dan
hareketle cevap vermektedirler. Ornegin, “Allah isteseydi biitiin insanlar: tek bir iimmet
yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir.”™, “Allah kimi dogru yola koymak
isterse onun kalbini Islamiyet'e agar, kimi de saptirmak isterse, gége yiikseliyormus gibi,
kalbini dar ve sikintili kilar. Allah béylece, inanmayanlart kiifiir batakliginda birakir.””®%®
ayetleri insanlarda kiifiir veya imanin Allah’1n iradesine gore gerceklestigini agikca haber
verdigini sdylemektedirler.®® Ayrica bu konu, kelami anlamda uzun bir tartigma oldugu
icin, Mu‘tezile ve Ehli Slnnet’in bu konuyla ilgili sadece bu goriislerini zikretmekle
yetinecegiz. Ancak islami firkalarin Allah’in iradesiyle ilgili goriisleri, Allah’in giicli
hakkindaki tasavvurlariyla yakindan iligkili oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim bir firkanin
kiflr eylemlerinin, Allah’in iradesi disinda gergeklestigini sdylemeleri, Allah’in bu
eylemlerin ortaya ¢ikmasini engelleyecek giicli olmadigin1 sdylemeleriyle es degerdir.
Fakat Allah igin boyle bir sey s6z konusu olmadigi i¢in, diinyada olup biten her seyin

kendi iradesi ve kudreti dahilinde gerceklestigini kabul etmek daha isabetli olacaktir.5%

5% Razf, a.g.e., s. 51.

597 H{d 11/118.

5% En‘am 6/125.

599 Kevseri, Muhammed Zahid, el-Akide ve Ilmii’l-Kelam, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2004, s.
200-201.

600 Ayrica Bkz. el-Buhari el-Hanefi, a.g.e., s. 115-116.
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4. Sahip (Malik)

Miilk kelimesi, emir ve nehiy konusunda tasarruf yetkisine sahip olma manasinda
bir mastardir. Miilk kavrami kirk ayette Allah’a nisbet edilmektedir. Birgok ayette de
kendilerine tanrilik nisbet edilen nesnelerin zarar verme veya zarar bertaraf etme, yarar
saglama, riziklandirma, insanlara hitap etme, hayat1 veya 6liimii yaratma gibi fiillere
malik olmadiklar1 belirtilerek miilk kavrami dolayli bir sekilde zat-1 ilahiyyeye izéafe
edilmistir.®®? Miilk iki cesit anlama sahiptir: Birincisi, sahip olma ve ydnetimi
devralmadir. Ornegin, “Dedi ki: “Gergekten hikkiimdarlar (krallar) bir tlkeye girdikleri
zaman, orasint bozguna ugratirlar.”®? Ikincisi ise, sahip olmaya ve iistlenmeye giic
yetirmedir. Ornegin, “Aranizdan peygamberler ¢ikardi ve sizi krallar yapti. Alemlerden
hi¢ kimseye vermedigini size verdi.”®* Ayrica miilk sahibi anlamina gelen &l kelimesi,
siyasi giice sahip kimselerin ismidir. Ger¢ek miilk ise Allah’a ait olan miilktiir. Allah
Teala soyle buyuruyor: “De ki: "Miilkiin sahibi olan Allah'tim! Miilkii diledigine verirsin;
dilediginden ¢ekip alirsin; diledigini aziz kilar, diledigini alcaltirsin; iyilik elindedir.
Dogrusu Sen, her seve Kadir'sin.”®®  Allah’mn eli altindaki miilke “Melekit”,

hiikiimdarlarin miilkiine de “Memleket” denilmektedir.%%°

Allah Teala’nin bir sey tizerindeki kudretinden bahsedebilmemiz i¢in, O’nun bu
seye (makdura) sahip olmasi gerekmektedir. Allah kadinatin ve i¢indekilerinin yaraticisi
olmasi itibariyle bu kainata sahip ve ayn1 zamanda onlara kadirdir. Allah Teala Miilk
Suresin’de “Hiikiimranlik elinde olan Allah, Yiucedir. O, her seye hakkiyla giicii
yetendir.”®% buyurmustur. Ayette Allah’in miilk ve kudret sifat: bir arada zikredilmistir.
Sonraki ayette Allah’in yine kudretle alakali diger sifatlarina da deginerek “Hanginizin
daha iyi is isledigini belirtmek icin, oliimii ve dirimi (hayat) yaratan O'dur. O, giicliidiir,
bagislayandir.”®" buyurmustur. Ilk ayette her seyin, O’nun miilkiiniin ve tasarrufunun
altinda oldugundan bahsedildikten sonra, ikinci ayette yaratilis sifatinin bahsi devreye

girmistir. Boylece Yuce varligin ii¢ sifat1 bir arada zikredilmis oldu. Birincisi, “halk”;

801 Topaloglu, “Melik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), Ankara: 2004, C. XIX, s. 51.
692 Neml 27/34.

603 Maide 5/20.

604 Ali Imrén 3/26.

695 Halebi, a.g.e., C. IV, 109; Isfahani, a.g.e., s. 774-775.

606 Mulk 67/1.

807 Milk 67/2.
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ikincisi, “milk” ve Gglncist, “kudret™tir. Razi, ayette dnce "<l oxn" séziinlin, daha
sonra ise " u¥ ¢ 5 JS e g ¢ sOzUN0N gegcmesinin, Allah’in her seye kadir olduktan sonra

miilk sahibi vasfina layik olduguna delalet ettigini sdylemistir.®%®

Ayette yer alan “kadir” kelimesi ise, “kadir” kelimesinin miibalaga sifatidir.
Dolayistyla Allah’in her seye kadir olmasi, gii¢ yetirdigi mahlikatta O’nun icadini
engelleyecek herhangi bir giic bulunmamasini gerektirmistir. Ayrica ilk olarak, Allah’in
filli meydana getirmekle ilgili kendisine zorunlu higbir sey bulunmamalidir. Aksi
takdirde bu zorunluluk O’nu fiili terkinden engellemektedir. Ikinci olarak, fiili meydana
getirmek icin kendisinden herhangi bir kusur ortaya ¢ikmasi miimkiin olmadigini, zira bir
kusur O’nu fiili yerine getirmeye engeldir. Boyle olunca da kudret konusunda mikemmel
ve kadir olamaz.®® Beyzavi (6. 685/1286)’ye gore ayette gecen "<l sau s6zii, Allah,
biitiin islerde tasarruf edecek kadar biiyiik kudretin sahibi oldugunu anlamidadir.®*
Ayrica bu soz, Allah’in hem hiikiimdar, hem de hiikmettigi seylerin sahibi oldugunu
te’kid etmek manast barindirmasi bir yana, bu vasfi, O’nun istedigi kimselere
hiikiimranlik vermesi ve istedigi kimselerden bu hiikiimranlig1 elinden almas1 manasini

dogurmaktadir.®1

Allah bu alemi meydana getiren yegane ilahtir. Dolayisiyla O aym1 zamanda,

malik, kadir ve alimdir.%!? Yarattig1 bu alemde de, var olan her sey kendisine kulluk
etmektedir. Boylece O, bu varliklarin hepsinin mutlak olarak yegane sahibidir. Durum
boyleyken, kafirler bize elgi veya vahiy gelmedi diyerek Allah’mn bu sifatlarini inkar
etmiglerdir. Oysa itaat edilen ilah’1n kullar iizerinde gegerli emir, nehiy, teklif, v¢ad ve

va‘idi olmas1 gerekmektedir. Bu da peygamber ve kitap gondermeden gerceklesmesi

608 Raz1 bu sozlerine, Allah’in muradi degil de kulun muradi vaki’ olmus olsayd1 Allah’a za‘f ve ‘acziyet
nishet edilerek mutlak olarak "<l " olmasi miimkiin olamayacagi goriisiinii eklemistir. Boylece
ayet, Allah’in her seye sahip olduktan sonra her seye kadir olduguna delélet ettigi gortisiindedir. R&zT,
Mefatihu’l-Gayb, C. XXX, 54.

609 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXX, 54.

610 Beyzavi, a.g.e., C. 1, 424.

611 en-Neseft, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmad, Medarikii’'+-Tenzil ve Haka 'iku 't-
Te vil, ed. Seyyid Zekeriyya, C. IV, y.y.: Mektebutu Niz&r Mustafa el-Baz, t.y., 1242.

612 Allah, iradesini kullanarak bu alemi yarattigina gore icindeki her seyin bilgisine sahip olmustur. Boyle
bir ilah bu yarattig1 ve detaylarmi bildigi aleme sahip olmustur. Allah tipki alemi meydana getirdikten
sonra tasarruf sahibi oldugu gibi onu degistirmek veya yok etmek de O’nun elinde ve dolayistyla O,
mutlak kudret sahibidir ayni: zamanda.
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mumkin olmayan bir seydir. Dolayisiyla vahyi inkar eden herkes, Allah’in itaat edilen

bir miilk sahibi oldugunu inkar etmis ve O’nun ger¢ek degerini bilmemis olacaktir.®™

Allah Teala bu alemde tek kadir ilahtir. O, Ziimer Suresi’nde ") 41 Ko é’ﬁjﬁ"
“[ste bu Rabbiniz olan Allah'tir. Hiikiimranltk O'nundur.”®** buyurmaktadir. Ayette gegen
"alall A" 5§ zii, miilkil yalnizca Allah’a has kilma manasi vermektedir. Nitekim bu dlemde,
Allah’tan baska miilk sahibi bulunmus olsaydi; bu iki kadir ve miilk sahibi ilahlar arasinda
zithk dogacakti. Zira Allah Kur’an’da “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ildhlar
olsayds, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.”®*® buyurmustur. Miilk yalnizca birisine
has olursa, diger ilah, kudret ve miilk sifatlarindan yoksun olup ulthiyete layik
olamayacaktir. Boylece Allah’tan baska kudret ve miilk sahibi ilahin bulunmamasi vacip
olmustur.?®® Ayrica melik genellikle kdinata yonelik ilahi isimler i¢inde miitalaa edilir.
Ancak kadir ismiyle olan baglantis1 sebebiyle fiili sifatlar1 hadis kabul edenlere gore de

melik kadim bir sifattir.6%

Allah’in  diinyaya  hikkiimranligim1  niteleyen  bir  baska ayet de
" Sl il e B “Rahman (olan Allah) arsa istiva etmistir.”®8 ayetidir. Bu ayette
gecen “ars” kelimesinin, “yliksek bir yer” anlamina gelmesi hasebiyle, Allah’in “miilk”
sifatina karsilik geldigi hakkinda goriisler ileri siiriilmiistiir. Maturidi ayette gegen " siul"
kelimesinin ii¢ anlama sahip oldugu goriisiindedir. Bu anlamlarin birincisi, istila etmek;
ikincisi, biiyiikliik ve yiikseklik; Ugiinciisii ise, biitiinliik/miikkemmellik manasidir.
Maturidi, biitin bu anlamlarin, Allah’in milk sifatina hamledilmesini mimkin
gormektedir. Nitekim arsa istiva soziine, istila manasini hamledersek, ars kelimesi miilk
anlamima gelecek ve dolayisiyla Allah’in biitiin mahlukata sahip oldugu manasinda

olacaktir. Bu ve diger anlamlar bizi Allah’mn biiyiik ars sahibi®®

oldugu gergegine
gotiirmektedir. Ayrica Allah’in biiylik ars sahibi olmasi, biiylik miilk sahibi olmasiyla es
degerdir. Diger bakimdan, arsa istiva sdziine o5 4 8 (= 313 < 3l A 3 4 455 Gy

"l e 55 & “Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan ve sonra arsa

613 Razi, a.g.e., C.XIII, 78.

614 Ziimer 39/6.

615 Enbiya 21/22.

616 Razi, a.g.e., C. XXVI, 246.
617 Topaloglu, a.g.m., s. 51.
618 T4h4 20/5.

619 Tevhe 9/129.
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hiikmeden.”®?° ayetinden hareketle hamledilen yiikseklik ve miikemmellik manalarina
gelince, Allah’in ayette yeryiiziinii ve gokyiiziinii yaratmasinda miilk sahibi olusunun ve
yiikselisinin tamaminin zuhuru s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Boylece Maturidi,
gerek istila gerek yikseklik gerek de miikemmellik manalarinin hepsinin Allah’in miilk
sahibi olusuna delalet ettigi ve dolasiyla “arsa istivd”nin da bu anlamda oldugu

kanaatindedir.5%

Zemahseri, Ylnus Suresi’nde gecen “Dogrusu sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alti

giinde yaratip sonra arsa istiva etti.”%%2

ayette, arsa istiva etmenin Allah’in azametine ve
O’nun takdiri disinda higbir isin ger¢eklesmedigine delalet etmek i¢in kullanilan bir s6z
oldugunu sdylemektedir.®? Ayrica Zemahseri icin ars, hiikiimdarin tahtindan kinayedir.
Zira bir hiikiimdar tahtina hi¢ oturmasa bile, onun hakkinda “tahta oturdu” ifadesinin
kullanilmasi, onun iilkeyi yonettigi anlamin1 murad etmek icindir. Bu ifade Allah igin
kullanildig1 zaman da ise yine benzer bir anlam ifade etmektedir. Bu da, hiikiimdarin iilke
islerini yonettigi gibi, Allah’in da yeryiiziinii ve gokyiizlinli yarattiktan sonra, onlarin
islerini yonettigi anlammna gelmektedir.®** Maturidi ise, Allah’in arsa istiva etmesinin
O’nun tam mulkiyet, yukseklik, uldhiyet, sultanlik ve giicline delalet etmesiyle birlikte

“arsa istiva” sozliyle Allah’tan ihtiyacin nefyetmesi manasi var oldugunu

soylemektedir.6%

Razi’ye gelince, HOd Suresi’nde gecen “Gokleri ve yeri alti birim ve zamanda
yaratan O'dur. Bunlari yaratirken, arsi su iizerinde idi”®%® ayeti hakkinda soyle
sOylemistir: “Allah Tedld yeryliziinii ve gokyiizlinii su lizerinde yaratmistir. Bu da
Allah’1n kudretinin ve azametinin delaleti konusunda daha mikemmel bir ifadedir. Arsa
istiva etmesi de yeryiiziinii ve gokyiiziinii hakimiyeti altina almasimi ifade eden bir
sozdiir.” Dolayisiyla Razi’ye gore arsa istiva etme, yeryliziinde ve gokyliziinde bulunan

her seyin Allah’in miilkiinde oldugu ifadesinden kinayedir.®%’

620 A‘raf7/54.

621 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 136-137.

622 Y {inus 10/3.

623 Zemahgeri, a.g.e., C. I, 114,

624 Zemahseri, a.g.e., C. IV, 67.

625 Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’dan, C. IX, 178-181.
626 Hod 11/7.

627 Razi, a.g.e., C. XVII, 15.
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Taha Suresi’nde gecen “Rahman arsa istiva etti. GOklerde ve yerde, her ikisi
arasinda ve topragin altinda bulunanlar O'nundur. Sen sozii istersen agiga vur, siiphesiz
O gizliyi de, gizlinin gizlisini de bilir.”®% ayetleri Razi’ye gore, 6nce “Rahman arsa istiva
etti” ayetinden baslayarak O’nun miilk sahibi oldugunu ifade etmekte, daha sonra gecen
ayette ise miilk sart1 sayilan, gokyliizii, yeryiizi, her ikisi arasinda bulunanlar olmak iizere
Allah’1n miilkiinde oldugunu ifade ederek kudret sifatina delalet edilmektedir. Bir sonraki
ayette ise gizliyi de gizlinin gizlisini de bildigini ifade ederek ilim sifatina atif

yapilmaktadir.52

Askeri, bir seye giic yetirme ile bir seye sahip olma arasinda kiigiik bir niiansa
deginmektedir. Ona gore milk, hem gii¢ yetirilen hem de gii¢ yetirilmeyen seye izafe
edilmektedir. Ornegin, Zeyd paraya giic yetirmese de onu bulma giiciine sahip oldugu
i¢in o paraya sahiptir. Dolayisiyla bir seye gii¢ yetiren kimse o seyi bulmaya ve kendi
miilkiinde kilmaya gii¢ yetiren kimsedir. Bir seye sahip olan kimse ise o seyde tasarruf
etme giicline sahiptir. Kimi zamanda miilk ve kudret birbirlerinin yerine kullanilmaktadir.
Ornegin, “(4llah) kiyamet giiniine sahiptir”®® ayetini bu duruma 6rnek olarak verebiliriz.
Zira mulk, sadece var olan bir seyi; kudret, ise var olmayan bir seyi kapsamasina ragmen;
ayette kiyamet giinliniin zamani gelmemesiyle birlikte Allah’in ona sahip oldugu
vurgulanmistir. Burada murad edilen mana, Allah’in kiyamet kopmasina kadir
olmasidir.%®3* Miilk kelimesinin, yine kudret manasinda kullanildig: bir baska ayet Maide
Suresi’nde gegmektedir. Allah soyle buyuruyor: &5 &3l el s @ &) |8 Gl o3 sl
A a0 Gl C—de\ Sllah A &) B 4 (e B (ad BB “De ki "Allah Meryem oglu Mesih'i,
annesini ve hatta yerytzindekilerin timuanu helak etmek isterse, kimin bunu engellemeye
gucl yeter?"”%2 Ayet, Allah’in Meryem’in oglu Mesih oldugunu sdyleyen bazi
Hiristiyanlara karsi, Allah Teala tarafindan bir cevap mahiyetindedir. Ayette (» &llay (ad"
", of las ) jfadesinde gecen "Gl oed" kelimesi tefsirlerde " o<8" olarak tefsir
edilmistir. Yani Allah’in istedigi ve takdir ettigi bir seyi yerine getirmekten onu

engellemeye giicii yetecek higbir varlik bulunmadigina vurgu yapilmaktadir.®33

628 Taha 20/5-7.

629 Razi, a.g.e., C. XXII, 8.

630 Fatiha 1/3.

831 Askeri, a.g.e., s. 107.

632 Ma’ide 5/17.

633 Taberf, a.g.e., C. VIII, 267; Razi, a.g.e., C. XI, 196.
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5. YOnetici (Mudebbir)

% kelimesi, bir seyin arkasi veya bir isin sonu anlamina gelen bir kelimedir.®**
Buna binaen, miidebbir, sonug¢larin1 gdz Oniinde bulundurarak bir isi yiiriiten kimse
anlamindadir.5®® Bundan hareketle, 1 »x 5 ifadesi, yerli yerince yonetme manasindadir.
Kur’an’da gecen “Isleri yerli yerince diizene koyan Allah 'tir.”%*® ayetinde, Allah’1n yerde
ve gokte biitiin varliklarin bilgisine sahip oldugunu, onlarin islerini, hikmeti geregince
hikim koymak ve takdir etmek suretiyle yiirliten ve yoneten Allah’in isini
nitelemektedir.®3” Allah’mn bu tedbirinde ayn1 zamanda kudret sifat1 devreye girmektedir.
Nitekim Réazi’ye gore, ciiz’lerden olusan her seyin, yonetici ve kudretli bir varliga ihtiyaci
vardir. Ayn1 zamanda varliklarin ilk hareketinin meydana gelmesinin arkasinda kadir bir

ilah vardir. Zira onlarda ilk hareketi ortaya koyma giiciinii yaratan yonetici Allah’tir,5%®

Maturidi " »¥) »u" soziiniin, gokte ve yerde kaza etme yetkisinin yalnizca Allah’a
ait oldugu aciklamasini vermekle birlikte ifadenin, kendi mezhebi i¢in iki ihtimal
barindirdigin1 sdylemektedir. Birincisi, isin tedbiri olup, Allah’in bir isi olusturarak ve
yoneterek varliklara emirleri ve nehiyleri kabul ettirmek suretiyle imtihana katlanmalarini
saglayip isin biitiin yonlerini hikmet ve tedbirle ortaya ¢ikarak gerceklesmektedir. Ikincisi
ise, gokte ve yerde isleri yerine getirecek/yonetecek birileri tayin ederek
gerceklesmektedir. Ornegin, insanin dliimiinde, ruhunu kabz edecek melekler veya
yagmurun yagdirmasini istlenecek melekler tayin etmesi gibidir.®3® Maturidi’nin
zikrettigi bu anlamlara dikkatli bakarsak, her ikisinin Allah’in bir kudret yansimasi
oldugunu gorebilmekteyiz. Nitekim bir isin tim yonlerini ve akibetini gbz Oniinde

bulundurarak yonetmek ancak sonsuz bilgi ve kudret sahibi bir ildhin yapabilecegi istir.

Allah Teédld’nin kudretinin Ustlinliigiinii, kendi fiillerinden tezdhiir etmektedir.
Ozellikle O’nun bu kainat1 ydnetmesi buna &rnektir. Zira kdinat1 ydnetme isinin, hicbir
insanin veya aletin isleyemedigi bir istir. Allah bu diinyada olup biten her isin
baslangicina, ortasina ve sonuna dair bilgisinden hareketle o isin kaderini ¢izmektedir.

O’nun bu genis bilgisinden hareketle, isinde herhangi bir yanilma veya aksilik ¢ikmasi

634 [sfahani, a.g.e., s. 307.

635 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, C.1, 278.
636 Secde 32/5.

837 Zemahgeri, el-Kessdf, C.111, 114.

638 Razi, a.g.e, C.XVII, 10-11.

839 Maturid, a.g.e., C. XI, 266.
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imkansizdir. Oysa insan bir ise baglarken, isin getirecegi menfaati veya akibeti ancak
tahmin edebilir, fakat kesin bir bilgiye hi¢cbir zaman sahip degildir. Dolayisiyla insan bir
1 hakkinda one siirdiigii tahminlerinden hareketle yola ¢ikmakta ve akibetin ¢izdigi
yonde olmasi i¢in herhangi bir hataya diisme endisesini tasiyarak pek fazla emek

harcamaktadir.

Boylece insan her zaman bir iste basarip basarmama gibi iki alternatif durumla
yiiz yiizedir. Bunun i¢in insanin kapasiteleri, Allah’1n kapasitelerinin yaninda ¢ok yoksun

ve zayiftir. Boylece insan, hep kendisini yaratan ve islerinin her halini bilen kudretli
Allah’a muhtagtir. Bu nedenle, Kur’an’in bazi ayetlerinde "I e “sleri kim

yiiriitilyor?%4 ifadesi, Allah’in her seye sahip oldugunu, hiikkmiinii sorgulayan kimse
olmaksizin istedigi gibi davranista bulundugunu ve yaptiklarindan hesap sorulmadigini
hatirlatmak amaciyla soru tarzinda gelmektedir.%! Bu da ifadenin diisiiniilecek 6nemli
yant olduguna bir delalet vardir. Zira miidebbir, ancak sahip oldugu seylerin iizerine

tedbir yetkisine sahiptir.

Her sey Allah’in miilkiinde olduguna gore, o zaman Allah biitliin var olanlar1
yonetme yetkisine sahiptir. Bunda da O’nun sonsuz kudret sahibi olduguna delalet vardir.
Nitekim tedbir, bir karincanin yiyecegini takdir etmekten yeryliziiniin ve diger
gezegenlerin kendi yorungelerinde kendi etraflarinda donmeleri ve giizergahlarindan
sapmamalarina kadar genis alanlarla ilgilidir. Allah da biitiin bunlar1 ayn1 anda
yonetmektedir. Boylece agiktir ki bu acayip tedbirin arkasinda insanlarin anlamayacaklari

siir ve boyutta bir kudret vardir.

Allah Teala’nin yonetici sifatina bagli bagska bir sifat daha vardir ki, 0 da
vahdaniyet sifatidir. Nitekim, bu alemi yoneten iki kadir ilah var olsaydi; her iste ikisinin
ayni fikirde olmalar1 ve yaptiklari fiillerin milkemmelliginin esit olmasi imkansiz
olacakt1.4? Bunun igin Allah’1n tek ilah olduguna inanan kimse ayni1 zamanda bu alemde
tek kadir yonetici olduguna da inanmis olacaktir. Nitekim Allah Teéla Bakara suresinde
“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,

insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gékyiiziinden

640 Y {inus 10/31.
841 Thn Kesir, a.g.e., C.VII, 361.
642 g|-Hazin, a.g.e., C. I, 98.
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indirip kendisiyle olmiis topragi dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyi
yvaymasinda, riizgarlari ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlart evirip ¢evirmesinde

elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.”®® buyurmustur.®*

Sonug olarak, bu alemin miidebbiri, kudretli bir ilahtir. Bu tipki ailede ¢ocuklarin,
kiiciik yastan itibaren ailelerinden ayrilana kadar, kendi ihtiyaglarim1 tek baslarina
karsilayamamalari, hayat tecriibelerinin eksikliginden ve hikmetleri anne-babalarininkine
erisememesi konusundaki ‘aczi sebebiyle onlar1 yonlendiren ve yoneten rabbu’l-beyt’e
ihtiya¢ duymalarina benzemektedir. Onlar ne kadar biiyilise de anne babalarina ya da
birbirilerine muhtagtirlar. Bu alemde bulunan her varligin Allah ile iliskisinde de benzer
bir durum s6z konusudur. Nitekim bu varliklar1 yaratan Allah’tir, kendileri ise her zaman
fakir ve ‘acizdirler. Bu iki sifatina bagl olarak, bu alemde bulunan pek ¢ok konuyla ilgili
hikmet ve bilgi eksiklikleri s6z konusu oldugundan, kendi islerini ve ellerinin altindaki
bitki, hayvan gibi varliklar1 yonetmeleri imkansizdir. Bunun i¢in, onlarin bu isleri kudreti

higbir yere sigmayan Allah tarafindan yiiriitiiliip yonetilmektedir.
6. Rizik Veren (Rezzak)

Rizik, Isfahini’ye gore, Allah’in canlilara yararlanmak iizere devamli surette

%47 ve sans®® seklinde

ihsan ettigi nimettir. Bu rizik gida,%° para, miilk, ilim,%® yagmur
olabilir. Ayrica yenilen, giyilen ve kullanilan her sey nziktir. Rizik diinyevi veya
uhrevi®*® seklinde de olabilir. Ismi fail vezninde “Razik” kelimesine gelince, bu kelime,
rizki yaratan, veren ve onun miisebbibi olan yalmzca Allah’a ait bir lafizdir.%° Allah
Tedla Hicr Suresi’nde “Orada sizin ve rizik veremeyeceginiz kimseler icin gegimlikler
meydana getirdik.”®! buyurmustur. Ayet, ¢ocuklara, hizmetgilere rizik verdiklerini
diistinen  kimselerin  yanildiklarindan  bahsetmektedir.  Nitekim  anne-babaya,

hikimdarlara ve bu ikisinin rizik verdiklerini sandiklarina asil rizik veren Allah’tir. Bu

643 Bakara 2/164.

644 Bkz. Maturidi, a.g.e., C. I, 295; Razi, a.g.e., C. 1V, 186-196.
645 Bakara 2/172; Kehf 18/19; Kaf 50/10-11.

646 Bakara 2/3; Munafikdin 63/10.

847 Mii’minfin 23/18; Zariyat 51/22.

648 vaki‘a 56/82.

649 Ali imrén 3/169.

650 Halebf, a.g.e., C. Il, 87-88; Isfahani, a.g.e., s. 351-352.

851 Hicr 15/20.
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gruba da hayvanlar ve Allah’mn rizik verdigi diger biitiin varliklar girmektedir. insanlar

bu varliklari riziklandirdigim diisiinse de onlarm rizkini Allah vermektedir.®?

Halebi’ye gore, Rizik mastarinin iki fail sifati vardir birisi Allah’a ve ondan
bagkasina denilebilen “razik” sifatidir ki, bu sifatla Allah vasiflandigi takdirde “rizki
yaratan ve veren Allah” manasina gelmektedir. Allah disindaki varliklarin
nitelendirilmesi halinde ise “rizkin marzika (rizik verilen varliga) ulagtirilmasina vesile

653 manas1 tasimaktadir.®®* Allah’in rizik konusunda diger ikinci ismi de

olan kimse
“Rezzak”tir. Bu kelime miibalaga manasi ifade etmektedir.%®® Ayrica baskasinin giic
yetiremedigi Olciide rizik verme manasini da ihtiva eder. Bu nedenle kelime yalnizca

Allah’1n sifatidir.%°®

Razi Allah’mm nzik sifatimin  diger bazi sifatlartyla alakali  oldugunu
diistinmektedir. Nitekim rizik sifati, gecikmeden tam ihtiya¢ zamaninda rizki verdiginden
O’nun ilim ve kudretine; ihtiyagtan daha eksik rizik vermediginden O’nun zenginligine;
karsiliksiz verdiginden O’nun comertligine; sevap beklemeden rizik verdiginden O’nun
biiyiikliigiine delalet etmektedir.®” Allah’in rizik verdigi kimseler mii’minler olabildigi

658

gibi, kafirler de olabilmektedir. Ote yandan diinyanin imtihan yurdu®® olmasi sebebiyle

Allah, kimine bolluk verip siikredip siikretmeyecegini; kimini de kitliga diisiiriip sabredip

sabretmeyecegini sinar.%*°

Kur’an’da Allah’in rezzak sifatinin kudret sifatiyla birlikte zikredildigi ayet
Zariyat Suresi’ndedir. Allah Teédla soyle buyuruyor: “Ben, onlardan bir rizik
istemiyorum. Bana yedirmelerini de istemiyorum. Muhakkak ki Allah; O, rizik verendir,
giic, kuvvet sahibidir.”®® Allah Teala insanlarin ve cinlerin yaratilis amacinin kendisine
kulluk oldugunu belirttikten sonra, insanlarin O’na rizik vermelerine veya karnini
doyurmalarina ihtiya¢ duymadigini dile getirmistir. Bu da, insanlarin Allah karsisinda
‘acizliklerine dikkat cekmektedir. Nitekim bu tiir ihtiyaglar sadece insanda vardir; Allah

852 Zemahseri, a.g.e., C. ITI, 402.
853 Bkz. Hicr 15/20.

654 Halebi, a.g.e., C. Il, 88.

855 Halebi, a.g.e., C. Il, 88.

656 Hazin, a.g.e., C. Il1, 262.

857 Razi, a.g.e., C. XXV, 264.
658 Razi, a.g.e., C. XIX, 49.

859 Maturidt, a.g.e., C. XII, 353.
660 Zariyat 51/57-58.
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gibi bir ilaha layik ihtiyaclar degildir. Ayette gegen “gli¢ sahibi” ifadesi, Allah’1n insanlar
gibi rizik elde etmek igin ¢alismaya ve emek sarf etmeye ihtiya¢ duymayan bir ilah
olusuna vurgu yapmaktadir. Zira baskasindan rizik talep eden varlik fakirdir, bagkasindan
is isteyen varlik ise giigsiiz ve ‘acizdir.®® Boylece anlasiliyor ki, Allah’in rizka ihtiyag

duymamasinin arkasinda O’nun sonsuz ve sinirsiz kudreti yatmaktadir.

Yiice Allah’mn pek comert ve rezzak olusuna dair ayetleri inceledigimizde " 5"
veya " 5" ifadeleriyle Allah’in bir yandan da rizki kisitlamasindan bahseden 11 ayet ile
karsilasmaktayiz. Bu ayetlerin dokuz tanesinde "sLi (<!" s6zUi gecmektedir. Bu ifadeyle,
Allah’1n istedigi kimselerin rizkini bollastirdigi veya istedigi kimselerin rizkini kisitladigi
anlamlar kastedilmektedir.®®? Isrd’> Suresi’nde gecen “Rabbin rizki diledigine bol verir,
diledigine daraltir. Siiphesiz ki O, kullarindan haberdardir, (onlar) ¢ok iyi goriir.””®%
ayeti, Allah’in bu tavrin1 agiklayict mahiyettedir. Allah kullarimi iyi bilmektedir. Bu
nedenle bol rizik kimi bozar kimi bozmaz; kisith rizik da kimi Allah’a yaklastirir Kimi
helak eder bildiginden rizki kendisinin gordiigii maslahati gozeterek insanlara
dagitmaktadir.®®* Bu ayn1 zamanda Mu‘tezile nin dile getirdigi agiklamadir.®®® Oysa Ehli
Siinnet ayetin zahirinden hayir ve ser durumlari gibi mana sezmemektedirler. Onlara gore

Allah, rizk1 bir insana maslahat1 s6z konusu olmadan bol veya az verebilir.5

Vahidi’ye gore, “kadr” kelimesi liigatta, bir seyi herhangi bir eksiklik veya
fazlalik s6z konusu olmaksizin bir baska seye esit olacak sekilde kesmektir. Bazi

miifessirler kelimeye, herhangi bir fazlalik s6z konusu olmaksizin kisinin ihtiyacini

661 Razl, a.g.e., C.XXVIII, 235. Razi, ayette "s&" (glicli) kelimesi yerine "s &l 3" (gic sahibi) kelimesi
ve ")e" (Ustiin ve galip gelen varlik) kelimesi yerine "ud" (sébit ve sarsilmayan varlik) kelimesi
gelmesinin sebebi hakkinda kayda deger bir degerlendirmesi vardir. Ona goére ‘kavi’ kelimesi ‘zu’l-
kuvveti’ kelimesinden daha belig bir ifadedir. Fakat genelde Allah ‘kavi’ sifatini biiytik isleri yapmaya
gii¢ yetirecegini anlatirken kullanmaktadir. Mesela (Miicadile 58/21). O’nun ihtiya¢ sahibi olmadigini
anlatmak istedigine gore miibalaga sifatma gitmeden kudretin o kadarmi ifade eden ‘zu’l-kuvveti’
kelimesi kullanmasi yeterli olmustur. Onun pesinden yine daha belig mana ifade eden ‘aziz’ kelimesi
degil de ‘metin’ kelimesini kullanmasmin agiklamasini yine benzer sekilde yapmaktadir. Aziz
kelimesinin anlami galip gelmek, kahretmek ve kars1 tarafi mezellete diistirmek gibi biiyiik isler i¢in
gecmesi uygun oldugu i¢in, burada s6z konusu durum onun ihtiya¢ sahibi olmamasi durumu oldugu
i¢in sabit, sarsilmayan ve galip gelinemeyen varlik anlami veren ‘metin’ kelimesiyle yetinmek daha
uygun olmustur. Bdylece ayette basit manayi ifade eden sifattan sonra, onun gibi basit mana veren sifati
gelmesi daha miikemmel bir tablo olusturmustur. Bkz. Razi, a.g.e., C.XXVIII, 236-237.

662 Ra‘d 13/26; Isra’ 17/30; Kasas 28/82; Ankebiit 29/62; Rtim 30/37; Sebe’ 34/36, 39; Ziimer 39/52; Stra
42/12; Talak 65/7; Fecr 89/16.

663 fsra 17/30.

664 Taberf, a.g.e., C. XIV, 576.

665 Zemahseri, a.g.e., C. 111, 515.

666 Mattiridt, a.g.e., C. XI, 434.
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karsilayacak kadar rizik vermek seklinde mana vermektedir.®®” Allah Teala “Sayet Allah
kullarina rizki bol bol verseydi yeryiiziinde taskinlik ederlerdi; ama O diledigi ol¢iiye
gore vermektedir. Ciinkii O kullarimn durumunu cok iyi bilmekte ve gormektedir.”%%®
ayetinde rizki insanlara belli dl¢iilerle verdigini s6ylemektedir. Raz1 bunun sebebini ¢ok
kapsamli ve ikna edici bir sekilde agiklamistir. Elbette Allah Teala nin rizki bol vermeye
gucu yetmektedir. Nitekim O tilkenmez hazinelerin sahibidir. Fakat Allah, insanlara

Ol¢iisiiz nzik verdigi takdirde giinaha giden yollarin kolaylasacagini haber vermektedir.

Yeryiiziinde azginlik yapan bazi kimselere rizik verilmesinin sebebi hakkinda
Ciibbai soyle demektedir: “Kendisine rizik verilen ve aym1 zamanda azgmlik yapan
kimselere gelince, bu kimselere rizik verilmese bile azgmlik yapacaklari ma‘lumdur.”®%°
Boylece onlar ister zenginlik halinde ister fakirlik halinde yine azginlik yapan kimseler
olacaklari i¢in onlara bol rizik verildigini sdylemektedir. Razi ise bu goriise katilmayarak,
Kur’an’dan ve akildan hareketle aksini ispat etmeye calismaktadir: “Allah Teala’nin
(Hayrwr, muhakkak ki insan ger¢ekten azginlik yapar. Kendini miistagni gérmesi (Allah’a
ve hichir seye ihtiyact olmadigini sanmasi) sebebiyle)®’® ayetlerini delil getirerek
zenginligin, azginligin sebebi oldugunu sodylemektedir. Akil da ayni seyi kabul
etmektedir. Nitekim akil ve nefis kotiiliige meylettiginde fakat elinde bu serri meydana
getirebilecek arag¢ ve gere¢ olmadiginda insandan kotiiliikk ¢ikma ihtimali azalmaktadir.”
Bundan hareketle Razi’ye gore paranin varligi azginhig1 gerektiren bir sonugtur.®” Bizim
diisiincemiz de Razi’nin goriisiinden yanadir. Nitekim Kur’an ayetleri, rizkin insanlara
belli olgiilerle verildigini, bazilarinin bol, bazilarinin ise kisith oldugunu haber
vermektedir. Bu da elbette yalnizca Allah’1n bildigi bir hikmete gore ger¢eklesmektedir.
O hikmetin zahiri yonii Razi’nin sdyledigi sekildedir. Boylece rizki belirleme konusunda

insanin muradi ve kudreti degil yalnizca O’nun kudreti ve iradesi s0z konusudur.

Razi, kullara rizkin bol bol verilmemesinin hikmeti hakkinda birkag sebep
zikreder. Birincisi, kullarin rizki esit olmus olsaydi insanlarin bazis1 bazisina hizmet
etmeyi kabul etmeyecek ve bdylece diinyadaki maslahatlar bozulacakti. ikinci sebep,

insanin yaratilisinda var olan kibirdir. Bu insan zenginlik ve giic gordiigli zaman

667 Razi, a.g.e., C. XIX, 49.

668 S{ira 42/27.

669 Clibbal, a.g.e., s. 447.

670 Alak 96/6-7.

671 Razi, a.g.e., C. XXVII, 171.
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mizacindaki kibir ortaya ¢ikacak, bir musibete diistliiglinde tekrar taat ve tevazu‘a
donecektir. Ugiincii sebep, ayetin muhatap aldig1 Araplarin aliskanliklar ile ilgilidir.
Onlar, ne zaman otlar1 doyuracak yagmur yagarsa yagmalamaya kalkisirlardi.®”? Bu
nedenle ayet onlarin bu davraniglarini delil getirerek Allah’in kullara bol bol rizik

vermemesinin sebebini a¢iklamistir.

Sonu¢ olarak, bu konudaki ayetler bir ibreti dile getirmektedir. Soyle ki
“Gormediler mi ki Allah, rizki diledigine bol bol vermekte, diledigininkini de azaltadir.

Siiphesiz imanli bir kavim icin bunda ibretler vardir.”®"

ayeti Maturidi soyle tefsir
etmistir: Ister sebepsiz, ister insanlarin l¢ii ve tedbirleri disindaki sebeplerle Allah rizki
bol veya az vermeye kadir oldugu gibi insanlarin kendi gii¢ ve takdirleri disinda kalan
diriltmeye de kadirdir.®’* Boylece insanlar ibret alir, baska ilahlara degil de sadece
Allah’a tevecciih ederek istekte bulunur ve sadece kendisinden korkarak dogru yolda
devam eder.®”® Ote yandan rizik ayetleri, Allah’in yeryiiziinii ve gokleri yaratmasindaki
kudretini itiraf eden miisriklerden bahseden ayetler’den sonra gelmektedir.®® Bu
ayetler’de, Miisliimanlarin fakirligiyle dalga ge¢en Mekke miisriklerine bir ibret vardir.
Nitekim Allah onlara cevaben “yeryiiziinii ve gokyiizlinli yaratmaya kadir bir ilahin, bir

kula rizik vermekten ‘aciz kalmadigini” soylemektedir. Zira nizik, kader ve kaza

oldugundan insanlarin mii’'min veya kafir olusuna gore verilmemektedir.®”’

Dikkat g¢ekilmesi gereken bir baska nokta da, rizik ayetleriyle birlikte siirekli
olarak gegen "sLi o<l" s@ziyle ilgilidir. Maturidi, Allahu Teala’nin insanlarin nezdinde
rizkinin kit olmast gereken sefih ve cahil kimsenin rizkini genislettigini, 6biir taraftan
herkesin diislincesinde rizki bol ve nasibi agik olmasi gereken yasam ve zenginlik
vesilelerini bilen akilli kimselerin rizkini kistigini sdylemektedir. Bunun i¢in kiminin
rizkinin az kiminin ise ¢ok olacagini belirleyen tek varlik Allah’tir.5’® Zira Allah her

durumun dncesini sonrasini ilmiyle ihata eden yegane varliktir. Ankebit Suresi’nde soyle

672 Razi, a.g.e., C. XXVII, 172.

673 RGim 30/37.

674 Matiirid?, a.g.e., C. XI, 197.

575 Taberi, a.g.e., C. XX, 224.

676 Ankeb(it 29/62.

877 Kurtubf, a.g.e., C. XVI, 386.

678 Taberf, a.g.e., C. XVIII, 439, C. XX, 479; Matiridi, a.g.e., C. XI, 196.

120



buyuruyor: “Allah rizki kullarindan diledigine bol bol verir, diledigine de kisar. Siiphesiz
Allah her seyi hakkiyla bilendir.”®"®

Rizkin bir bagka sekli, sevgi rizkidir. Hz. Peygamber (S.a.v.), Hz. Hatice’nin
kendisine olan sevgisini anlatirken “Onun sevgisi benim rizkimdir.” demistir.%° Boylece
sevgi, Allah tarafindan insana bir bagka insan vasitasiyla verilen bir lituftur. Hz.
Peygamber de bunu ifade ederken, bu sevginin lituf oldugunu bildirecek "< D" sozuyle

anlatmistir.

Rizik meselesinin kelami boyutuna geldigimizde, Mataridi Kitdbu 't-Tevhid’de,
insana gelen rizkin sadece Allah tarafindan ve O’nun belirledigi Olgiiye gore
gergeklestigini soylemektedir. Bunu tartisirken “Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki, rizk
Allah’a ait olmasin”®® ayetini zikrederek Allah’in her canlmin rizkini karsilayacagim
soylemektedir. O, bu ifadenin akabinde,®® Allah’in bu soziinii yerine getirmeyi
engelleyecek tarzda bir baska kudretten bahsetmemiz durumunda, O’nun bu sdziinden
dénme ve s6zuni yerine getirmekten ‘aciz kalma gibi sonuglar doguracagini zikretmistir.
Dolayisiyla Allah Teala’nin bir bagkasinin tesiri ve kudreti altinda kalmak suretiyle,
riziklandirma mekanizmasinda O’ndan daha etkin, yazdigi takdiri bozabilecek ve
verecegi rizki engelleyebilecek baska iistiin bir kudretin ortaya ¢ikacagini belirtmektedir.
Bu durumda hasa Allah, ‘aciz kalmis olacak ve tigiincii bir sahis lizerinden ancak ahdini
gerceklestirme imkanina sahip olacaktir. Buradan hareketle Maturidi, Allah istemedikge
bir kimsenin bir baskasinin rizkin1 gasp ederek riziklandirilmasini veya digerinin rizkini
elde etmeye glg¢ yetirmesinin imkansizligini sdylemektedir. Boylece rizik vermeye kadir
olan tek varlik Allah’tir.%%

Aslinda bu mesele Mu‘tezile’nin haram rizkin rizik olmadig1 goriistiyle alakalidir.
Bu konuya deginen Maturidi, Mu‘tezili Ka‘bi’ye kars1 meseleyi ele almistir. Mu‘tezile,
Allah’1 acziyetten tenzih etmek adina insanin bir bagkasinin rizkini ele gecirmesini Allah

tarafindan verilen bir rizik olarak saymamaktadir. Zira Allah bir insana bir rizik takdir

679 Ankeb(t 29/62.

680 Ebli Abdillah Mustafa b. EI-Adevi, es-Sahihu'I-Miisned min Fezdili’s-Sahabe, 1. b., Suudi Arabistan:
Daru ibni Affan, 1995, 530.

681 HOd 11/6.

882 Bu rizik ister riziklanan kulun miilkiyetine vermek suretiyle gergeklessin, ister kulu yedirerek intifa‘m1
saglamak suretiyle gerceklessin.

683 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 373.
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etmigse bir bagkasinin bu rizka el koymak suretiyle elde etmesi Allah’in giiclinii
sinirlandiracak ve dolayisiyla bu insanin kudreti Allah’in kudretine {istiin gelerek O’nun
takdirini de bozmus olacaktir. Oysa Ehli Siinnet’e gore insan bir baskasinin rizkini elde
ettiyse —ki bu rizkin haram yolla elde edilmis olmasi ayr1 bir konudur- bu rizik zaten
kendisine tahsis edilmis bir riziktir. Nitekim Allah bir kimseye bir rizik yazdiysa
kimsenin bu rizki ele ge¢irmeye giicli yetmez. Boylece Allah’in bu konuda ‘aciz kalmast

gibi bir durum s6z konusu olmayacaktir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, haram rizki, rizik olmaktan ¢ikardigimizda
bu, Allah’1n izni, takdiri, kudreti, riziklandirilmasi olmaksizin birilerinin bu diinyada bir
seyler elde ettigi anlamina gelecek ve dolayisiyla Allah’in bu diinyada kudretinin taalluk
etmedigi bir alan ortaya ¢ikmig olacaktir. Bunun da Allah hakkinda disiiniilmesi
muhaldir. Ayrica bu mesele, Mu‘tezile’nin ef*al-i ibad konusuyla yakindan iligkilidir.
Fakat meselenin konumuzu olusturan ilgili kismin1 sadece ele aldigimiz i¢in, s6zUmuzi

burada noktalamak istiyoruz.
7. Duay1 Kabul Eden (Mucib)

Dua, seslenmek, talep etmek,%®* Allah Teala’ya yonelmek®® manasma gelen bir
kelimedir. Allah Teala’nin miicib sifat1 insanlarin ‘aczini isbat eden en belirgin sifatlardan
biri sayillmaktadir.?® Zira dua etmek gibi bir ibadet olmasaydi insanin ‘aczinden
bahsetmek miimkiin olmayacak ve onun her seye kadir oldugu anlamina gelecekti. Fakat
durum bdyle degildir. insan kendi giiciine giivenmeyince ya da daha dogrusu kendi
giicliniin bir ise yetemeyecegini fark edince “ya rabbi” diye seslenmeye baglamaktadir.
Bu durumu Allah’a sirk kosan miigriklerde de géormekteyiz. Allah Teala soyle buyuruyor:
“Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak O’na dua ederler. Onlar: kurtarip
karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’a ortak kosuyorlar.”®®" Insanlarm
Allah’a bu yalvariglarinin, onlarin biitiin inanislarina ragmen Allah’in kudretini itiraf
ettiklerine igaret etmektedir. Allah da bir insanin duasini kabul edip istedigini verdigi

zaman, insana Allah’1n kudret yansimalarmin en somut tablosu zuhur edecektir eder.

684 [sfahani, a.g.e., s. 315.

685 Fir(izabad, el-Kdmiisu I-Muhit, s. 1282.

686 Osman Cilaci, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 1994, C. IX, s. 529.
687 Ankeb(t 29/65.
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Kur’an’da Allah’a dua etmeyi tesvik eden ayetler’den bazist sunlardir: “Kullarim,
beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara ¢ok) yakimm. Bana dua
edince, dua edenin duasina cevap veririm. O halde, dogru yolu bulmalar: i¢in benim
davetime uysunlar, bana iman etsinler.”®® “Yahut kendisine dua ettigi zaman zorda
kalmisa cevap veren ve basa gelen kotiiliigii kaldiran, sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan mi?
Allah ile birlikte baska ildh mi var!? Ne kadar az diisiiniiyorsunuz!”%°, “Rabbiniz séyle
buyurdu: Bana dua edin, duanizi kabul edeyim.”®® Bu ayetler, Allah’tan baska mucib
kudretli ildhin bulunmadigini, bir insanin diledigini ger¢eklestirmesinin sadece Allah’in
kudretine diistiigiinii dile getirmektedir. Zira Allah’in dua edenlerin isteklerini kabul
etmesi suretiyle musibetlerden kurtarmasi veya baglarina gelen kétiiliikleri kaldirmasinda
kudretinin gerceklesmesi ve dolayisiyla tek ilah oldugunun ortaya c¢ikmasi soz

konusudur.5%!

Allah’in miicib olusuyla alakali Kur’an’da pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bunu
ozellikle peygamberlerin kabul olan dualarini ele alan Enbiya Suresi’nde gormekteyiz.
Hz. Nah sikintidan kurtulmak icin Allah’a dua edince, Allah’in kudreti, Hz. NGh’u ve
onun yanindakilerini gemiye bindirip kurtarmak; diger kafirleri ise tGfan ile helak etmek
suretiyle gerceklesmistir.% Allah Teala soyle buyuruyor: “Nuh da daha 6nceleri Bize
yalvarmisti, onun duasini kabul edip, kendisini ve ailesini biiyiik sikintidan kurtardik.”%®
Hz. Eylip yakalandig1 hastaliktan kurtulmak i¢in Allah’a s6yle dua etmistir: “Eyyub da:
"Basima bir bela geldi, (Sana sigindim), Sen merhametlilerin merhametlisisin" diye
Rabbine nida etmisti. Biz de onun duasini kabul etmis ve basina gelenleri kaldirmistik.
Katimizdan bir rahmet ve kulluk edenlere bir hatira olmak iizere ona tekrar ailesini ve
kaybettikleriyle bir mislini daha vermistik.”®* Balinanin karnina giren Hz. Yunus da
Allah’in kudretine iltica ederek dua etmis, Allah da bunun iizerine O’nu balinanin
karnindan ¢ikarmistir. Allah Teala sOyle buyuruyor: “Ziinnun (Balik Sahibi; Yunus)
hakkinda soyledigimizi de an. O, ofkelenerek giderken, kendisini sikintiya

688 Bakara 2/186.

689 Neml 27/62.

690 Mii’min 40/60.

891 Ayrica bkz. Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, C. XIl1, 80-81; Kuseyri, a.g.e., C. I1I, 140-141; Kurtubf,
a.g.e., C. XVIII, 375-376.

692 Taberf, a.g.e., C. XVI, 316.

693 Enbiya 21/76.

694 Enbiya 21/83-84.
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sokmayacagumizi sanmisti; fakat sonunda karanliklar iginde: "Senden baska tanri yoktur,
Sen miinezzehsin, dogrusu ben haksizlik edenlerdenim" diye seslenmisti. Biz de duasini

kabul ettik ve kendisini kederden Kurtardik. Iste biz mii ‘minleri boyle kurtaririz.”%®

Hz. Zekeriyya’nin duasina gelince, o diger peygamberlerden farkli olarak ne bir
hastaliktan ne de bir gamdan kurtulmak i¢in dua etmistir. O Allah’tan bir ¢ocuk istemistir.
Allah Teala soyle buyuruyor: “Zekeriya da: " Rabbim! Beni tek Basima birakma, Sen
varislerin en hayirlisisin” diye nida etmisti. Biz de ona icabet ederek, Yahya'y: bahsetmis,
esini de dogum yapacak hale getirmistik. Dogrusu onlar iyi islerde yarisiyorlar, korkarak
ve umarak Bize yalvariyorlardi. Bize karsi goniilden saygi duyuyorlardi.”®® Hz.
Zekeriyya Allah’tan ¢ocuk isterken kendisi yasli, karisi ise kisirdi. Fakat O, Allah’in
kudretinden Umit kesmeyerek dua edip duasini su ayetle sonlandirmistir “Ey Rabbim!
(simdiye kadar) sana yonelttisim duada cevapsiz birakildigim hi¢ olmadi.”®®" Bunun
karsiliginda Allah gergekten duasini kabul edince Hz. Zekeriyya “..."Rabbim! Karim
kisir, ben de son derece kocamisken nasil oglum olabilir?"...”%® demistir. Fakat Allah
Teala su ayeti kerimede: “...Rabbin boyle buyurdu,; Ciinkii bu bana kolaydir, nitekim sen

yokken daha once seni yaratmistim...”®*

seklinde buyurarak kendisine bu isin kolay
oldugunu ve O’nun bu konudaki kudretinin tipki o hicken yaratmasinda tecelli ettigi gibi

burada da tecelli ettigini ifade buyurmustur.

Allah Teala’nin Kur’an’da zikrettigi peygamberlerin bu dualari, bir gayeye goére
zikredilmis olmalidir ki, zaten Ylce Kur'an i¢in aksini diisiinmek s6z konusu degildir.
Zira bu ilahi kitabin diger beseri kitaplardan ayrildigi en 6nemli 6zelliklerinden birisi de
onun her harfinin, her kelimesinin ve her climlesinin insanlara yol géstermede bir amaca
matuf olarak nazil olmasidir. Bundan dolayidir ki Hakk Teala, bu kissalarda anlatilanlar
bir dinleti olarak degil, orada yasananlardan ders ¢ikarmak ve Yuce kudretine giivenip
yalnizca O'na iltica etmemize dair bir mesaj olarak bizlere bildirmektedir. Her ne kadar
kissalar peygamberler {izerinden anlatilmissa da, sonug itibariyle peygamberler de beseri
Ozelliklere sahip birer insandir. Onlarin bu diinyada dualarinin kabul olunmasi, onlar gibi

tam bir teslimiyetle Rabb'e sigindigimizda bizim i¢in de s6z konusu olacaginin adeta bir

89 Enbiya 21/87-88.
6% Enbiya 21/89-90.
897 Meryem 19/4.
69 Meryem 19/8.
699 Meryem 19/9.
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ornegi gibi sunulmustur. Nitekim insan peygamberler gibi erigmek istedigi seyden aciz
kalip ellerini Allah’a a¢tiginda bu durum, Allah’in kudretinin miidahalesinden bagka bir
care bulamadiginin en somut gostergesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. insan Allah’in
kudretini bu sekilde taniyinca da Allah’in hakikatini bulmus ve dolayisiyla O’nun
vahdaniyetine ayne’l-yakin olarak iman etmis olacaktir ki, bu da esasen tam bir

teslimiyetin agik bir tezahiiriinden baska bir sey degildir.
8. Mucizelerle Muhataplarim Aciz Birakmasi

Mu‘cize (353x%) kelimesi acz kokiinden gelen ve kudretin zittin1 ifade eden bir
kelimedir. Kelimenin anlami, meydan okurken karsi tarafi olaganiistii ve normal dis1
olayla aciz birakmaktir. Bu anlami ifade eden fiiller (Jiﬁj ve jx&)’dir. Dolayisiyla karsi
tarafi ‘aciz birakan vesileye mu‘cize denilmektedir. Ayrica mu‘cize Allah tarafindan
sadece peygamberlerin eliyle gerceklesen bir olaydir.”® Mu‘cize Kur’an’da, peygamber
eliyle meydana gelen bir olay karsisinda insan1 ‘aciz birakan bir olay olarak tanitilmigtir.

Kur'an’da, Allah’1 ‘4ciz birakacak kimsenin olamayacagindan bahseden "¢s yaxs ‘e 70

"Cn aidy e—\-" 3" 792 geklinde ifadeler gegmektedir. Onun disinda “mu‘cize” kelimesi salt
haliyle Kur’an’da ge¢memistir. Onun yerine hemen hemen ayni manayi ifade eden

“ayet”’® “beyyine”,”® “burhan”’®, “sultan”’% ve “hakikat”’%’ kelimeleri gegmistir.

Gergeklesen bu olaganiistii olaylar, zahirde peygamber tarafindan meydana
getiriliyor gibi goriinse de, hi¢ sliphesiz bunlarin arkasinda Allah’in giicii vardir.
Mu‘cizenin amaci, Allah’in kudretini ispat etmek suretiyle muhatabi istenen hedefe
(tevhide) ulastirmaktir. Bunlardan bazilari; Allah’in Hz. Ndh’u ve beraberindekileri
tifindan kurtarmasi; '® Hz. Ibrahim’in atildif1 atesi serin ve zararsiz kilmasi;'® Hz.

Misa’nin asasmin denizi yarmasi; Hz. Isa’nin besikteyken konusmasi”™® ve olileri

790 fbn Manzir, a.g.e., C. XXXII, 2817; Fir(izabadi, a.g.e., s. 516.
01 Tevbe 9/2, 3.

702 En‘am 6/134; Yunds 10/53; Had 11/33; Stird 42/31.
703 Bakara 2/211, 259; En‘am 6/4; Y{inus 10/20.

704 Bakara 2/211; En‘am 6/157; A‘raf 7/73.

705 NisA 4/174; YQsuf 12/24.

706 Njsa 4/91, 153; HOd 11/96.

707 Al-i Tmran 2/108; En‘am 6/5; Vaki‘a 56/95.

708 Ankebdt 29/15.

09 Enbiya 21/69.

70 Ma’ide 5/110.
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diriltmesi, son olarak da Hz. Muhammed’in Kur’an mu‘cizesidir. Bu mu‘cizelerin hepsi
inanmayanlar i¢in Allah’in kudretine delalet eden 6rnekler olup insanlarin, onlardan ders
¢ikarmalar1 ve tek ilah olarak Allah’a inanmalar istenmistir. Allah’in yegane kudretini
yansitan mu‘cizeler ¢ tiirliidiir. Birincisi; Allah’in tasdik amacli meydana getirdigi
mu‘cizedir. Ornegin, Hz. M{isd’nin asid mu‘cizesi bu mu‘cize tiiriindendir. Ikincisi;
Allah’in nusret amagh gerceklestigi mu‘cizedir. Ornegin, Miisliimanlarm Bedir
Savasinda az sayida olmalarina ragmen zafere ulastiriimalar1 mu‘cizesidir. Ugiinciisii;
Allah’1n helak amagli meydana getirdigi mu‘cizedir. Ornegin, Hz. Niih’un kavmine tifan
gondermesi ve Hz. Mlisd zamaninda Firavun’u ve beraberindekileri denize kapatmasi

mu‘cizesidir.

Hz. Ibrahim’in kalbinin itmi’nim icin Allah’tan mu‘cize talebi, Bakara
Suresi’ndeki su ayetle dile getirilmistir: “Bir zamanlar Ibrahim: “Ey Rabbim! Oliiye nasil
hayat verdigini bana goster!” demisti. Allah da yoksa inanmiyor musun? diye sormustu
da; Ibrahim cevaben: “Hayiwr, ama goérmeme izin ver ki, kalbim tamamen yatigsin”
demisti. Allah: “Dort kug al onlari kendine alistir, iyice tani kesip parca par¢a ederek
her dagin basina birer parca koy. Sonra da onlar: ¢cagir kosa kosa sana gelecekler.” Bil
ki Allah her seye kadirdir. Yaptigi her seyi yerli yerince yapar.”’*! Aslinda bu ayet
Kur’an’da, Allah Teédla’nin ahirette insanlar diriltme giicline inanmayan kafirlere karsi
zikredilmistir.”? Seyyid Kutup, Hz. Ibrahim’in Allah’tan bdyle bir seyi istemesinin
Allah’a olan imaninmi artirmak icin bir istek olmadigini; bu istegin ruhun ilah 6zlemiyle
alakal1 bir durum oldugunu vurgulamistir. Nitekim Hz. Ibrahim, Allah’tan bunu isteyerek
O’nun kudretini gaybi olarak degil, somut bir sekilde gérmek ve hissetmek istemis

olmalidir.”3

Kur’an mu‘cizesine gelince, o, Tevrat’tan farkli olarak sadece mana itibariyle
degil de nazmi ve icerdigi gaybi bilgiler itibariyle de mu‘ciz bir kitaptir. Nitekim Kur’an,
insanin diinyanin sonuna kadar bir benzerini getirmekten ‘aciz kaldig1 mu‘ciz bir kitap

olarak kalacaktir.”** Insanlar, Kur’an ayetlerine benzer soz, siir veya herhangi bir ciimle

11 Bakara 2/260.

"2 Razi, a.g.e., C. VII, 43

13 Kutup, a.g.e., C. 111, 302.

14 el-Pezdevi Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim, Usiilu d-
Din, Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyetu li’t-Turas, 2003, 227.
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meydana getirmekten ‘aciz kalinca Allah’in kudretini itiraf etmekten baska higbir careleri

kalmayacaktir.
9. Kahreden (Kahhar)

Kahir (,»W&)) kelimesi, galip gelmek, zelil kilmak® ve Gstiinlik’*® anlaminda bir
kelimedir. Allah Teala soyle buyuruyor: “O, kullarinin Ustlinde tam bir tasarrufa sahiptir.
O hakimdir, her seyden haberdardir.”™" Allah Teala’nm kullara tam tasarruf sahibi
olmasi onlardan daha giiclii olmasi ve onlart yoneten bir varlik olmasi anlamindadir.
Ayrica yukaridaki ayette "ssbe (538 jall)" ifadesinde "Gs2" ve "_a&\" kelimelerinin ard arda
gelmesi, Allah’in kullardan daha iist bir mertebede oldugunun miikemmel bir sekilde
ifadeye yansimasidir. Kudret kelimesi, yapilacak kiiciik ve biiyiik isler i¢in kullanilirken,
kahir kelimesi, sadece biiyiik isler i¢in kullanilmaktadir. Bu nedenle bir devlet hakiminin
giciinii 6vmek ve abartmak istenildiginde kudretle degil, kahir sifatiyla

nitelendirilmektedir.”8

Kahhar ile esma-i hiisnadan “yenilmeyen, yegane galip” anlamindaki aziz, “her
seye giicli yeten” manasindaki k&dir, muktedir, kavi ve metin, ayrica “iradesini her
durumda yiirliten” anlamindaki cebbar, “miilkiin sahibi ve tasarruf edeni” manasindaki

malikii’l-miilk isimleri arasinda anlam yakinlig: iliskisi bulunmaktadir.’®

Kahir kelimesi, kudret sifatina bagli kelimedir. Zira kudret olmadan kahir sifatinin
meydana gelmesi imkansizdir. Ornegin, " &8 535" “ona diismanlik edip kahretti”
denilmektedir. Bu drnekte kahretmeyi meydana getiren kudrettir. Fakat " 4 435" “ona
hiiccet getirerek kahretti” veya "asle Jind %" “onu ilmi dolayisiyla kahretti”
denilmemektedir. Clinkii bu drneklerde karsi tarafin maglubiyetini saglayan kudret degil
ilimdir. Bu nedenle bu gibi 6rneklerde kullanilacak lafiz “kahir” lafz1 degil “galebe
calma” lafzidir. Zira galebe ik kelimesi, anlamun1 5% fiilinden degil, e fiilinden

almaktadir. Bunun izahi, galebet fiilin sifati, kahir ise hem zatin, hem de ayni1 zamanda

715 [sfahani, a.g.e., s. 689.

716 fbn Faris, a.g.e., C. V, 35.

"7 En‘am 6/18.

18 Askeri, a.g.e., s. 105.

19 Topaloglu, “Kahhar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2001, C. XXXXIV, s.
169.
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fiilin sifatidir.”® Dolayisiyla galip, kudret sifatiyla bir seyi kirmaya giic yeten kimsedir,

oysa kahir, zor islere gii¢ yeten kimsedir.”’?

Galebe kelimesi, kudret ve ilim sifatlari sayesinde meydana gelmektedir. Ornegin,
“onunla giireserek galebe etti” dedigimizde kisi karsi tarafa kudreti sayesinde galip
gelmis olmakta, “onunla satran¢ oynayarak ona galip geldi” dedigimizde ise kisi,
ilmi/zekas1 sayesinde galip gelmis olmaktadir.”?? Boylece anlasiliyor ki, galip kimsede
belli bir giic var onu kullanarak zafere ulasabilmektedir. Fakat galip kimse girdigi iste
kendisini asacak aksi bir durumla karsilasti§i zaman giiciiniin tilkenmesi ve yenmesi s6z
konusu olabilir. Ancak kahir sahibi kimse ise tipki devlet baskani gibi, digerlerinin sahip
olamadig1 giiclere sahip olan kimsenin kendisine ait ayricalikli sifatidir. Bu yiizden de

Allah’1n bir ismi Kahhardir.

Netice olarak, galebe ve kahir sifatlarinin her ikisinde de kudret anlami var olsa
da, galebe bir yarisin, bir oyunun ya da bir giiresin sonunda taraflardan birinin elde ettigi
bir sonucken, kahirda boyle bir anlam yoktur. Zira kahirda bir giic sahibinin hiikmii
altinda bulunan varliklara soziinli gecirmesi, kaderlerini belirlemesi ve giicliilere bile
galip gelmesi anlami tasimaktadir.”?® Boylece Kahhar sifatinin kudret sifatina daha yakin

anlam tasidig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Allah Teala’nin kahhar sifatinin bir de, O’nun ¢ocuk edinmeye ihtiyaci olmadigini
belirttigi bir ayette su sekilde ge¢mistir:

ffffff

“Allah  ¢ocuk edinmek isteseydi, yaratiklarindan diledigini segerdi. O
miinezzehtir, O; giicii her seye yeten tek Allah 7% Ayette Allah’in kahhar sifatinin
gecmesinin sebebi, O’nun ¢ocuk edinmesinin imkansizligini ve bu sifatin tecellisiyle her
seyi kusatarak hicbir seye ihtiyacinin olmadigini ve ayrica varliginin kendinden oldugunu
belirtmek icindir. Nitekim Allah, zat:1 itibariyle tektir. Kafirlerin iddia ettikleri gibi bir

cocugu olsaydr zat olarak tek olmayacakti. Ayrica goriiniir alemde ¢ocuk edinmenin

720 Fiilin sifat1 demek, varhin kendi sifatlar arasinda li-zatihi olarak bulunmayp fiilin sonunda olusan bir
sifat olmasidir. Zatin sifat1 ise bir varlikta li-zatihi var olan bir sifat olmasidir.

21 pskerd, a.g.e., s. 105.

22 Askerd, a.g.e., s. 105.

723 Bkz. Razi, a.g.e., C. XII, 183.

724 Ztimer 39/4.
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birtakim sebepleri vardir: 1- Vahsetin giderilmesi ve iinsiyetin saglanmasi; 2- Ihtiyag
zamaninda ¢ocuktan yardim alinmasi; 3- Cocugun meydana gelmesi arkasinda galip
gelen bir sehvetin olmasi; 4- Oliimden sonra hiikiimranligin devami igin ¢ocuga ihtiyag
duyulmast; 5- Diismanlara karsi cocuktan yardim alinmasi. Fakat Allah’ta bu ihtiyaglarin
higbirisi yoktur. Nitekim O, zat1 itibariyle Kadir, Miistagni ve Kahhar’dir.”? Bu nedenle

Allah’1n herhangi bir cocuk edinmesi gereksiz ve mantiksizdir.
10. Kiyameti Koparmasi

Dunyaya gelen biitiin canlilar yok olmaya mahkumdur. Tipki kendi giigleri ve
iradeleri olmadan bu diinyaya geldikleri gibi, bu diinyadan giderken de kendi secimleri
olmayacaktir. Insanin toplumdaki statiisii ne kadar yiiksek olsa da kendini istedigi kadar
koruma altina alsa da, kendisini hastalik, deprem, kaza veya canina kast eden diigmandan
korumaya glct yetmeyecek ve 6limine engel olamayacaktir. Bu da 6liimiin, insana
kendi zayifligin1 ve ‘aczini gosterdigine delalet eder. Demek ki insanin kudretine galip
gelen bir baska kudret vardir ki o da onu yaratan daha sonra istedigi vakitte ruhunu

bedeninden alan Allah’in kudretidir.

Kiyamet (4ldll) soziiniin bizim zihnimizdeki karsiligi, amel defterlerinin
kapanmasi, diinyanin bozulmasi, herkesin 6lmesi daha sonra tekrar dirilmesi olsa
gerektir. Peki insanin 6liimiinii kiyamet olarak nitelendiremez miyiz? Zira insan 6ldiigii
vakit amel defteri kapanip kiyAmeti s6z konusu olmaz m? Iste bu sebepten dolay:
Allah’mn insan1 6ldiirme kudretini miistakil bir baslik altinda degil de kiyamet basli &

altinda ele almay1 uygun gordiik.

Diger yandan Allah’in kudretini kullanarak toplumlar helak etmesinden ve ilk
kiyameti koparmasindan bahsedecegiz. Yani Allah’in kiyameti koparmasi iki agamada
gerceklesmektedir: Birincisi insanlarin 6liimiiyle s6z konusu olan kiiciik kiyamet
asamasl, ikincisi ise tiim diinyanin kiyameti sayilan biiyiik kiyamet asamasidir. Ayetleri
inceledigimizde, Allah her asamada s6z konusu kudretinin tezahiiriinii bir sifatla
nitelemistir. Bunlar1 goz onilinde bulundurarak o sifatlarin kudret sifatiyla iligkisini

asagida agiklayacagiz.

25 Maturidt, a.g.e., C. XII, 298.
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10.1. insamin Kiyameti (Allah’in Miimit Olusu)

Kur'an, “Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler icinde
bulunsaniz bile oliim size ulasacaktir.” 72 ayeti ile Allah’m istedigi kimsenin canini
istedigi yerde almaya gii¢ yetirdigini haber vermektedir. Bu ayetin inis sebebi, Uhud
savasina katilmayan miinafiklarin 6len Miisliimanlar i¢in “bizimle kalsalardi 6lmezlerdi”
demeleridir.”?” Muhtemelen onlar, kendi canlarim istedigi zamanda almaya gii¢ yetiren

Allah’1n kudretini goz ard1 etmislerdir. Bunun iizerine bu ayet inmistir.

Allah’in kudret ve hikmetinin kemaline delalet eden bir baska ayet de “O,
kullarimin tistiinde (kahhar) yegane kudret ve tasarruf sahibidir. Size koruyucular
gonderir. Nihayet birinize oliim geldi mi elgilerimiz (gorevli melekler) onun canini
alirlar. Onlar vazifede kusur etmezler.”’® Ayetin gonderme yaptigi konu, Allah’in
kullarindan daha ¢ok kudret ve tasarruf sahibi olmasidir. Ayette ‘kahhar’ kelimesiyle
anlatilmak istenen cihet kudret tstiinliigiidiir. Bu kudret, O’nun yokluk alemindeki bir
seyi viicuda getirmesi veya varlik alemindeki bir seyi yok etmesi yani aydinligi
karanlikla, karanlig1 aydinlikla; giindiizii geceyle, geceyi giindiizle degistirmesi suretiyle
tecelli etmektedir. Bu zitlik durumu esyaya hakimiyyet, ‘acz ve eksiklik hamleder.
Miimkin varliklarin bu tiir sifatlara sahip olmalari, onlar1 yoneten, onlara gii¢ yetiren

ortaktan miinezzeh bir varligin bulunmasina delalet eder.”?®

Oliim sahnelerinde kafirlerin tadacag azabin zikredilmesi, Allah’in kudretine ve
mutlak tasarrufuna isaret eder. Bununla birlikte Allah, bu kudretini zuliim olarak degil de
kafirlerin daha 6nce yaptiklar: kotii fiillerin sonucu olarak haber vermistir. Allah Teala
sOyle buyuruyor: “Melekler, kdfirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve “haydi tadin
yvangin azabini” diyerek canlarint alirken bir gérseydin. (Ey kdfirler!) Bu, sizin ellerinizin
onceden yaptigimn karsihigidir. Yoksa, Allah kullarina zulmedici degildir.”"° Nitekim
Razi’ye gore, kiifriin yeri el degil kalptir. El ise bir is aleti, bu isi etkileyen de kudrettir.
Bu nedenle ayette gecen “el” kelimesi kudretten kinayedir. Ayetten Allah’in zulme gii¢

yetirdigi manasi da anlasilabilir.”*! Bunedenle ayetin hemen pesinde Allah bu kudretinin,

726 Njsa 4/78.

27 e]-Vahid1, Ebii’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed en-Nisablri, Esbdbu Niiziili'I-Kur én, thk. Kemal
Besytini Zaglil, 1. b., Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991, s. 171,

728 En‘am 6/61.

729 Raz, a.g.e., C. XIlIl, 14.

730 Enfal 8/50-51.

31 Razi, a.g.e., C. XV, 185.
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mazlumlara ve ‘acizlere zorbalikla hitkmeden bir kudretten ibaret olmadigin1 aksine,

kendi zuliimleri dolayisiyla ortaya ¢iktigini ifade etmistir.

Kur’an’da yer alan 61im ayetlerini inceledigimizde, insanin hep 6liimden korkan,
kagan ‘aciz bir psikolojiye sahip bir varlik olarak tasvir edildigini goriiriiz. Fakat Kur’an
bunun kaginilmaz bir olay oldugunu defalarca hatirlatmaktadir. Ornegin, “De ki: Sizin
kendisinden kacip durdugunuz é6liim var ya, o mutlaka size ulasacaknr.”’®, “Hele can
bogaza dayandigi zaman”'®, “Oliim sarhoslugu bir hakikat olarak insana gelir de ona,
“Iste bu, senin dteden beri kagip durdugun seydir” denir.”"®* Insanin bu dogasin1 bilen
Allah, siirekli bu zayif noktalar1 kullanarak kafirleri 6liimle tehdit etmistir. Allah’mn bu
tehdidini yerine getirmesi ise kahhar olusunun tezahiiriidiir. Ornegin, “De ki: “O, size
tistiiniizden (gdkten) veya ayaklarinizin altindan (yerden) birazap géndermege, ya da sizi
grup grup birbirinize diigiirmege gicii yetendir.”’®> Boylece Allah, kafirlerin 6limi
karsisinda onlara ‘acizliklerini hatirlatip, O’nun bu konudaki kudret ve azametinin
gercekligine inanmalarini istemistir. Zira Kur’an’da, insanlarin 6liimii kendilerinden def
etmelerinin giiclerini asan bir durum oldugu siirekli vurgulanarak kul-ilah statiisii ayirt
edilmeye calisilmistir. Nitekim insan hayranlik ve hacetini, onun sahip olmadig sifatlara
sahip olan, ayn1 zamanda yagmur indirme, yaratma, 6ldiirme, hastaliktan sifa etme gibi

kudret tezahiirleri sayilan gii¢ yetiremedigi fiillere gii¢ yetiren bir ilaha yoneltmektedir.

Yukarida zikrettigimiz ayette anlasiliyor ki, Allah oldiirme kudretini ¢esitli
yollarla gerceklestirmektedir. Bu yollar, hakikat manasina hamledilirse, gokten gelen
birazabi yani Hz. Nuh’un kavmine inen siddetli yagmur, yildirim veya gokten gelen
korkung ses (sayha) gibi azaplarin kast edilmis olma ihtimali vardir. Nitekim bu tiir
azaplar bize Lt kavmi ve Fil ashabin1 hatirlatmaktadir. Ayaklar altindan gelen siddetli
sarsint1 veya Karun’un kavmini yerin dibine gecirmek gibi azaplar tiirleri kast edilmis
olabilir. Bundan baska yagmur yagdirmayarak kurakliga sebep olma da yerden gelen azap
tiirlerinden sayilabilir. Ayette bahsedilen azap tiirlerini mecaz anlamu iizerine hamledecek
olursak; ikrime’den bir rivayete gére, iistten gelen azapla kast edilen devlet baskanlarinin

zorbalig, ayaklarin altindan kast edilen azap ise kole ve sefillerin isyanidir. Ugiincii azap

732 Cuma 62/8.
733 vakr’a 56/83.
734 Kaf 50/19.
735 En‘am 6/65.
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tir( "ead Sy 5" sozilyle kast edilen azap tiirli ise, onlarin toplum i¢inde anlagmalarini
engelleyerek islerini karistirmak, aralarin1 bozmak ve onlari ¢esitli arzulara sahip firkalar
seklinde hak ve batil olmak iizere zit mezhepler haline getirmektir. "*® Béylece bir degil
birden fazla firka olmak suretiyle birbirlerini 61diirmeleri bir tiir azap sayilmistir. Fakat
bu yorum, Allah’in miikellefi batil inanca sevk etmesini gerektirir ki bu da zulme karismis

bir durum olacaktir. "’

Ayrica bdyle bir agiklama ortaya tartigma ve fikir ayriligi ¢cikarmistir. Es‘ariyye
ve Mu‘tezile mezhebinin her ikisi Allah’in kétii fiile kadir oldugu konusunda ittifak etse
bile, ayrildiklari nokta Allah’1n bu kétii fiili yapip yapmadigi konusudur. " Fakat Razi’ye
gore ayetin yonii bagkadir. Ona gore "Wl sa" s6zii kisitlama ifadesi olup bu sozle,
Allah’in digindaki varliklarin bu tiir azaplar1 yapmaya kadir olmadiklarina dair vurgu
bulunmaktadir.”®® Aslinda Réazi’nin bu yorumu konumuza daha yakin goziikmektedir.
Zira yukarida ayeti zikrederek Allah’in kudret alaninin, insanin kudret alanindan ne kadar
farklt ve iistiin oldugunu, yine Allah’in bu tiir azaplart meydana getirerek bir toplumu
nasil bu kadar ‘Aciz biraktigim vurgulamustik. {l1ahin toplumlari helak etme sekillerinin
orneklerini Kur’an’dan hareketle daha da ¢ogaltabiliriz. Onlan tek tek ele almak bizi

konumuzun disina ¢ikaracagindan, bu kadariyla yetinecegiz. "4

Son olarak, diinyada Allah’1in kudret yansimalarindan sayilan yok etme hadisesini
zikredecek olursak, Allah Teald’nin kainati1 yaratmasindaki hedefinin onlar1 daha sonra
yok etmek olmadigini belirtmek isteriz. Nitekim Allah bir ayette “Sizi bosu bosuna
yarattiimizi m1 diisiiniiyorsunuz?”’#! buyurmaktadir. Aksine O, Bizi bir amag igin
yarattigin1 sdylemektedir.”*? Peki bu amag ne olabilir? Bu sorunun cevabimi Kur’an’n

cesitli ayetlerinde bulabiliriz. Ornegin, “O, hanginizin daha giizel amel yapacagin

7% Zemahseri, a.g.e., C. II, 342; Razi, a.g.e, C.XIII, 24; Kurtubi, a.g.e., C. VIII, 414; es-Sevkani, a.g.e.,
C.11, 126.

37 Razi, a.g.e, C.XIII, 24.

738 Allah Teala sabahin aydinligini, gecenin karanligini yaratandir. Sabaha ve geceye boyle dzellikler
verdigi i¢in, O’nun aydin veya karanlik oldugunu gerektirmez. Ayni sekilde O’nun insanlarda zuliim ve
yalan yaratmasimin, O’nun zalim veya yalanci oldugunu gdstermez. O sadece yalani yalanci i¢in, zulmii
de zalim i¢in yaratmustir. Bkz. Kevserf, a.g.e., s. 200.

39 Razl, a.g.e, C.XIII, 25.

40 Bkz. A‘raf7/78, 84, 133-135; H(d 11/67, 77, 82, 94; Hicr 15/66, 73-74; Mii’mintn 23/41; Furkan 25/40;
Su‘era 26/173; Neml 27/58; Ankebit 29/14, 37; Mii’'min 40/5; Fussilet 41/13, 16, 17; Ahkaf 46/24;
Zariyat 51/33, 41; Kamer 54/19, 34; Hakka 69/5-6; Sems 91/14.

41 Mii’mintin 23/115.

42 Maturidt, a.g.e., C. X, 17.
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simamak icin 6liimii ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.”’™

ayeti bu sorunun cevabi olabilir mahiyettedir. Asil konumuzla alakali olan soru bu
diinyada 6liimiin var olmasinin sebebi ne olabilir, sorusudur. Oliim olay1 olmadan bir
imtihan siireci gegiremez miydik? Buna cevap olarak denilebilir ki, 6liim Allah’in
varligina ve kudretine delalet eden biiyiik bir olay olup onunla kéfirlere kudretini izhar
etmek ve kendi ‘aczlerinin farkinda olmalarini istemis olabilir. Bunu Bakara Suresi’ndeki
“Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkar
ediyorsunuz? Sonra sizleri oldirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O ’na

dondiirtileceksiniz.”’** ayeti ile agiklamis olabilir.

10.2. Butin Kainatin Kiyameti (Allah’in Mu‘id Olusu)

Allah Teala kainat1 alt1 giinde yarattig1 gibi, diinyanin sonunda da onu topyekiin
yikacaktir. K&inat nizaminin bozulacagi o giinde, biitiin insanlar mii’miniyle, kafiriyle,
ateistiyle buna sahit olacaktir. Fakat ayetler, Allah’in kudretini ve vahdaniyetini o
zamanda itiraf etmenin ise yaramayacagini sdylemektedir. Ornegin, “Gégiin agik bir
duman getirecegi giinii bekle. (O duman) insanlart biiriir. Bu, elem dolu birazaptir.
Insanlar, "Rabbimiz! Bu azabi bizden kaldir, ¢iinkii biz artik inantyoruz" derler. Nerede

onlarda 6giit almak?! Oysa kendilerine (gercegi) aciklayan bir peygamber gelmisti.”'*

Kur’an’da ki kevni ayetler, kdinatin yaratilis ve yikilisin1 anlatan ayetler seklinde
ikiye ayrilmaktadir. K&indtin yaratilisindan bahseden ayetler, Allah’in Yaratici sifatiyla
ve ayni zamanda O’nun kudretiyle alakalidir. K&indtin bozulusundan bahseden ayetlere
gelince, onlar da Allah’in kudretiyle bozulacaktir. Allah Teéla bir ayeti kerimede “Gdgii
de, kendi izni olmadik¢a yer iizerine diismekten korur.”’* buyurmustur. Ayet kainatin
bozulacagi giinde, -mecaz anlamiyla sdyleyecek olursak-Allah’in gokyiiziini birakip,

kudretini bu yonde kullanacagini haber vermektedir.

O giin Allah’in kainat duzeni tzerindeki kudreti, su ayetlerin tasnifinde oldugu

gibi tecelli etmektedir:

3 Miilk 67/2.

744 Bakara 2/28.

745 Duhan 44/10-13.
746 Hac 22/65.
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1- O dehsetli giiniin vaktinin yalnizca O’nun bilgisinde olmasiyla tecelli eden

kudreti:

- “Goklerin ve yerin gaybr Allah’a aittir. Kiyamet’in kopmasi, bir goz kirpmasi
gibi veya daha az bir zamandwr. Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii

yetendir. ™

2- O’nun buyruguna tabi a’ciz biitlin canlilarin yok olup yalnizca kendisi

kalmasinda tecelli eden kudreti:

- “Sen Allah ile beraber baska bir ildha ibadet etme. O ’ndan baska hicbir ildh
yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O 'nundur ve

kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.”’*®

- “Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zati baki kalacaktir.”’, “Insanlar sana kiyametin vaktini soruyorlar.
De ki: “Onun ilmi ancak Allah katindadir.” Ne bilirsin, belki de kiyamet yakinda

gerceklesir.”™

3- GOk yiiziinlin yarilmas suretiyle tecelli eden kudreti:

- “Yazili kagit tomarlarimin diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diisiin.
Baslangigta ilk yaratmayt nasil yaptiysak, -iizerimize aldigimiz bir vaad olarak-

onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz.”™!

- “Gogiin, insanlart biirtiyecek ve gozle goriilecek bir duman ¢ikaracagu giinii

bekle; bu, can yakan birazabdir.”"?

- “Gok yarilip da, yamip kizaran yag gibi kirmizi giil haline geldigi zaman (haliniz

ne olur?)”3

- “Gok de yarilmis ve artik o giin o da ¢okmeye yiiz tutmugtur.”"™*

747 Nahl 16/77.

748 Kasas 28/88.

749 Rahman 55/26-27.
750 Ahzab 33/63.

751 Enbiya 21/104.

752 Duhan 44/10-11.
753 Rahman 55/37.

754 Hakka 69/16.
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- “Gok yarildigi zaman>™°

- “Gékyiizii (verinden) siyrilip koparildigi zaman™"®

-“Gok yarildigi ve Rabbine boyun egdigi zaman -ki ona yarasan budur”™’

4- Yildizlarin dokiilmesiyle tecelli eden kudreti:

- “Yildizlarin 11g1 sondiiriildiigii zaman™"™®

““Yildizlar diisiip, sondiigii zaman”"™°

Ayetler’de yildizlarin kaybolmasindan bahsedilmektedir. Aksi takdirde ayetler’de gecen
"ok veya " 1S g6zleriyle onlarin tamamen yok olup gitmeleri manasi kast edilmeyip

onlarin 15181 gitmesinden bahsedilmektedir.”®

5- Daglar1 yerinden oynatmak suretiyle tecelli eden kudreti:

- “Daglar yiiriitiiliir, serap haline gelir.”"®

- “Daglar, yiiriitiildiigii zaman*"?

6- Denizlerin kaynamasinda tecelli eden kudreti:

- “Denizler kaynatildigi zaman”"®

Kiyamet giiniinde kainatin yikilis1 ve stra Ufirilmesinden sonra insanlar hesaba
cekilmek iizere diriltilecektir. Diriltilme olayindan bahseden ayetler, Kureys
miisriklerinin siiphelerine karsi inmis ve bu isin yalnizca Allah Teala’nin kudreti ile
olacagint ama¢ edinmislerdir. Kur’an ayetlerini inceledigimizde, diriltme fiilinden
bahsedilirken hep ilk yaratmanin dile getirildigini gérmekteyiz. Nitekim zor olan bir sey
varsa o ilk yaratma olsa gerektir. Buna 6rnek olarak “Baslangicta ilk yaratmayr nasil

yaptiysak, -tizerimize aldigimiz bir vaad olarak- Onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak

55 Mirselat 77/9.

756 Tekvir 81/11.

57 Ingikak 84/1-2.

758 Murselat 77/8.

759 Tekvir 81/2.

60 Sa‘di, a.g.e., s. 162.
781 Nebe’ 78/20.

762 Tekvir 81/3.

763 Tekvir 81/6.
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yapacagiz.”’™® ayetini  zikredebiliriz. Rivayet tefsirleri, ayetin tefsirinde Hz.
Peygamber’in “insanlarin kiyamet giintinde tipk ilk yaratildiklar halde yalinayak, ¢iplak
ve siinnetsiz bir sekilde hasr edilecekleri” soziinii aktararak ayetin ilk yaratmayla kast
ettigi anlamin, insanlarin yaratilisin mahiyeti itibariyle degil onlarin yaratildiklari anda
bulunduklar1 hal itibariyle oldugunu haber vermislerdir.”® Oysa dirayet tefsirleri, ilgili
ayetin, insanlarin yaratilis mahiyeti iizerinde durdugunu diisiinmektedirler. Onlara gore
Allah’in kudreti hem ilk yaratmada hem ikinci yaratmada s6z konusudur. Maturidi’nin,
Te vilatu’l-Kur’an’mda ayetle ilgili olarak rivayet tefsirinde gegen bilgilere yer vermekle
birlikte dirayet tefsirlerinde gecen anlama da cevaz verdigini gérmekteyiz.’®® Iki
yaratmanin sahip oldugu Ozellik ise her ikisinde de yokluktan var edilisin

gerceklesmesidir.”®’

Razi, diriltmenin mahiyeti hakkinda ileri siiriilen iki goriisii dile getirmistir.
Bazilari, Allah Teala’nin, cisimleri yok etmeksizin sadece ciizlerine ayirdigini daha sonra
onlart tekrar bir araya getirip diriltmenin/iadenin bu sekilde gergeklestigini
sOylemektedirler. Bazilari ise, Allah Tedla nin, cisimleri tamamen yok ettigini daha sonra
iade ettigini sdylemektedir. Razi’ye gore ayet iadeyi ilk yaratmaya benzettigine gore
uygun anlam ikinci goriis olsa gerektir.®® Zira Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Siz
cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (dinyaya getiren) Allah’t nasil inkdr ediyorsunuz?
Sonra sizleri oldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O ’'na dondiiriileceksiniz. 769,
“Allah"tn yaratmaya nasil baslayip, sonra onu nasil tekrar edecegini anlamazlar mi?
Dogrusu bu Allah'a kolaydir.”"'°, “Allah, baslangicta yaratmay: yapar, sonra onu tekrar

eder. Sonra da yalniz O ’na dondiiriileceksiniz.”’”*

Muslimanlar, Allah’in varliklari yok edip tekrar diriltmesine kadir olacagi

konusunda ittifak etmiglerdir.

764 Enbiya 21/104.

765 Tabert, a.g.e., C. XVI, 427-430; Ibnu’1-Cevzi, a.g.e., s. 945; Ibn kesir, a.g.c., C. IX, 456.
766 Maturidt, a.g.e., C. IX, 331.

767 Zemahseri, a.g.e., C. IV, 168, Razi, a.g.e., C. XXII, 228.

768 Raz1, a.g.e., C. XXII, 229.

769 Bakara 2/28.

70 Ankebdt 29/19.

1 RGim 30/11.
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11. Allah’mn Eli (Yed)

Allah Teala’nin haberi sifatlar1 arasinda sayilan “yed” sifati, Kur’an’da 14 ayette
gecmistir. Bu ayetler’de Allah kendine sozliikte el anlamina gelen yed organini izafe

etmistir. Ornegin:

1- Hayrin Allah’in elinde oldugundan bahsederken “Butln iyilikler senin

elindedir. Siiphesiz sen her seye giicii yetensin.”’’? buyurmustur.

2- Allah’1n liituf sahibi oldugundan bahsederken “De ki: Liituf ve ihsan Allah’in

elindedir.”’” buyurmustur.

3- Her seyin miilkiiniin Allah’a ait oldugundan bahsederken “De ki, biliyorsaniz
sOyleyin: “Her seyin yénetimi elinde olan, koruyan ama korunmaya ihtiyaci

olmayan kimdir? "™ buyurmustur.
4- Cémert oldugundan bahsederken “Allah'in iki eli de aciktir.””’™ buyurmustur.

5- Riizgar1 rahmetinin 6niinde génderdiginden bahsederken “Rahmetinin 6ninde,

miljdeci olarak riizgarlar: gonderen Allah'tir.”""® buyurmustur.

6- Iblisi yaratmasindan bahsederken “Allah: "Ey Iblis, ellerimle yarattigima secde
etmekten seni alikoyan nedir? Bébiirlendin mi? Yoksa gururlananlardan misin?"

dedi.”””” buyurmustur.

Zikrettigimiz bu ayetlerin hepsi, Allah’1n eli ifadesinin O’nun kudretiyle yakindan
iliskilidir. Fakat bu meseleyle ilgili, miifessirler cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Once
kelimenin sozliik manasina deginmek gerekirse, el kelimesinin, parmaklarin uglarindan
avuca kadarki viicut organ1,’’® s6z, vefa, infak etmeye gii¢, kuvvet, nimet, teslim olmak,
isyan, sadaka manalarina gelmektedir.””® Dolayisiyla Allah’mn kendisi igin yed ifadesi

kullandiginda bu manalarin birini kast etmis olmalidir. Bununla ilgili burada éncelikle

772 Ali imran, 3/26.

778 Ali Imrén, 3/73.

74 M’ mindin, 23/88.

75 Maide, 5/64.

776 A‘raf,, 7/57.

777 Sad, 38/75.

78 fbn Manzir, a.g.e., C. XXXXXV, 4950.
" Halebi, a.g.e., C. 1V, 351-353.
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Miifessirlerin gériislerine deginelim. Razi, Ali Imran Suresi'nde gegen “Hayir senin

elindedir’’®® a

yetinin, Allah’in kudretinden kinaye oldugu goriisiindedir. Yani Allah’mn
kudretiyle bereket ve hayirlar hasil olur, manasindadir.”8! Taberf ise ifadeyi soyle tefsir
etmektedir: “Her sey senin elinde ve sana ait olup kimse bu tiir seylere gii¢ yetiremez.
Zira senin giiciin her seye yeter.”’®? Fark ediyoruz ki, Taberi ayeti aciklarken, Allah’m
eli ifadesini oldugu gibi almasina ragmen sonraki ciimlelerde “zira senin giiciin her seye
yeter” ifadelerini kullanarak aslinda Razi’nin tefsiriyle ortlisiir mahiyette bir tefsir ortaya
koymustur. Resid Riza (6. 1865-1935) Miifessirimiz ise Maide Suresi’nde gegen
“Yahudiler, Allah’in eli baghdw (sikidir), dediler. Hay dedikleri yuzinden elleri
baglanast ve lanet olasilar! Bildkis, Allah’in elleri aciktir, diledigi gibi verir”'® ayetinin
tefsirinde, Yiice Allah’in ger¢cek anlamda elinin olamayacagini syleyerek, Arap dilinin
verilerinden de istifade ederek, bunu te’vil edilmesi gerektigi goriislinii dile

getirmektedir.”

Miifessirler Allah Teald’nin Fetih Suresi’ndeki “Muhakkak ki sana biat edenler
ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir.”"®® buyruguna
verdikleri birinci anlam, Allah’in sevap konusundaki elinin onlarin vefa konusundaki
ellerinin Gstiinde ve O’nun minnet konusundaki elinin onlarin taat konusundaki ellerinin
tistlinde oldugu; verdikleri ikinci anlam, Allah’in lituf ve nimetinin Miisliimanlarin
bey‘atteki ugrastiklarinin iizerindedir; verdikleri tiglincii anlam ise, Allah’in kuvveti ve

yardimi onlarin kuvvetlerinin ve yardimlarmin iistiinde oldugudur.’®

Verdigimiz iki 6rnek ayetten hareketle sunu soyleyebiliriz: Allah Teala nin elinin
zikredildigi ayetlerin yorumunda Allah’in giicii yorumlamasi her zaman yapilagelmistir.
Dolayisiyla “Yed” kelimesinin Kur’an’da Allah’in kudretiyle alakali bir anlam tasidigini
kolayca sdyleyebiliriz. O’nun “ yed” gercek anlamiyla ilgili goriisler ne kadar birbirinden
farkli olsa da konuya sdyle yaklasabiliriz. Allah Teala kulaksiz isiten, gozsiiz goren,

vasitasiz bilen, kalpsiz irade eden ve dilsiz konusan bir varliktir. Bunun i¢in Kur’an’da

80 Alj imran 3/26.

781 Razi, a.g.e, C. VIII, 26.

782 Taberf, a.g.e., C. V, 304.

783 Maide 5/64.

784 Celil Kiraz, Menar Tefsirinde Ozgiin Yorumlar, 1. b., Bursa: Emin Yaynlari, 2017, s. 87-88. Ayrica
bkz. Abduh, Muhammed b. Hasen Hayrillah et-Turkmant el-Misri, Tefsiru ’I-Menar, 2. b., C. VI, Kahire:
Daru’l-Menar,1947, 452-454.

785 Fetih 48/10.

786 Razi, a.g.e., C. XXVIII, 87; Kurtubi, a.g.e., C. XXIX, 306.
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Allah’a izafe edilen “yed” kelimesinin, bu anlamlari géz Oniinde bulundurarak

anlasilmasi gerekmektedir.

Es‘ariler Kur’an’da gecen yed kelimesine keyfiyyet ve tesbih atif etmemislerdir.
Onlara gore Allah bu sozle bir mana kast etmistir ancak bu manay: sadece Allah
bilmektedir.”®” Mu‘tezile ise Kur’an’da gecen “Allah n iki eli de aciktir”’™® ayetinden
hareketle “yed” kelimesinin, kudret, glic ve nimet anlaminda yorumlamislardir. Fakat
Ehli Stinnet, Mu‘tezile’nin bu goriisiinii su ayetle reddetmistir: “Ey Iblis! Seni iki elimle
yarattigima secde etmekten altkoyan nedir?”'® Zira “yed” kelimesinden maksat gii¢ ve
kudret olsaydi, bu kelimeye iki kudret ve iki giic manalarimi yliklenmesi gerekecekti ki,

fakat Allah’1n bir tek kudret ve giicii vardir.”®

Tasavvuf’ta Allah’in bu tiir haberi sifatlarmin  te’vil edilmesi céiz
goriilmemektedir. Nitekim onlara gore, ilim, hayat, kudret gibi Allah’in sifatlarinin
manalar1 gayet aciktir. Fakat keyfiyeti mechul olup o arastirilmaz. Dolayisiyla Allah
herhangi tahrif veya ta‘til, keyfiyet veya temsil olmaksizin kendisini vasif ettigi vasiflarla

vasiflandirilir.”!

Allah’a izafe edilen yed ve onunla es anlamli ya da baglantili diger kavramlarin
zahiri ve hakikat manasinda kullanilmadigini alimlerin biiyiik c¢ogunlugu kabul
etmektedir. S6z konusu kelimelere “el, sag el; tutmak, avucunda tutmak™ gibi manalar
verilmesi kaginilmaz sekilde insan zihninde yaratilmiglara 6zgii bazi organ ve fiilleri
cagristirir.”®? Allah da bu dil iizerinden kendi kudretini muhataplarina ifade etmektedir.
Yed kelimesinin bazi naslarda tesniye olarak kullanilmasi, Tiirkge’de “ise iki elle
sartlmak” s6ziinde oldugu gibi kemal mertebesinde is gormek manasindadir. Yemin (sag

el) de aym1 konumdadir. Esasen bu tir kelime ve kavramlar Arapga sozliklerde

787 {rfan Eyibil, “Ehl-I Siinnet Kelaminda Haberi Sifatlarin Te’vili Meselesi”, Ankara, H.U.LF.D., C. XVII,
S. 34 (2018), 5. 679.

788 Maide 5/64.

789 Sad 38/75.

790 gl-Buhari el-Hanefi, a.g.e., s. 122. Ayrica Bkz. Es‘ari, Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b.
Salim el-Es‘ari el-Basri, el-/bdne an Usili'd-Diyane, 1. b., Beyrut: Daru Ibni Zeydin, t.y., s. 37-46;
Ramazan Altintas vd., Keldm El Kitabi, ed. Sa‘ban Ali Diizgiin, 7. b., Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018,
s. 235-250.

"1 el-Cevziyye, ibn Kayyim Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziirai ed-
Dimasgki el-Hanbeli, Tehzibu Meddrici’s-Salikin, Misir: Daru’s-Sir, 1997, s. 319.

2 Yavuz, “Yed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2013, C. XXXXIII, s. 376.
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kelamcilarin ~ yaptigt  te’villere paralel olarak siirlerden Orneklerle cokga

zikredilmektedir.”?

% Yavuz, a.g.m., s. 376.

140



SONUC

Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in génderilen Kur’an-1 Kerim, yasadigimiz
alemi ve Allah’1 tamima agisindan Miisliimanlarin kutsal kaynagidir. Insan aklmin
diisiindiigli ve vardig1 sonuglar1 onaylamaya gelen bu kutsal kitabin, insanlarin gonliine
ulagsma yolculugunda merkez olarak hareket ettigi nokta, Allah’in dlemle iliskisi meselesi
olmustur. Caligmamizda tam bu noktaya 1sik tutmaya calisarak Allah’in alemle
iligkisinden yansiyan bir merkez olarak kudret sifatin1 ve bu sifatla iligkili diger beser tistii

sifatlari tespit ettik.

Kudret kavraminin sozliikte “bir seyin eristigi son derece, deger vermek, giic
yetirmek” gibi manalara geldigi goriilmektedir. Kavram Allah’in sifati merkezli olarak
ele alinirken, kudretin sadece gii¢c boyutunu yansitmadigini, ayn1 zamanda onun “dl¢iilii
belirlemek ve planli yaratip diizenlemek” gibi manalara karsilik gelen takdir boyutuyla
yakindan iliskili oldugu saptandi. Bu baglamda takdir edenin yetisinin tam ve eksiksiz
olmasi i¢in sinirsiz giiclere sahip olmasi vurgulanmakta ve bunun ancak Allah’a yakisan
bir sifat oldugu tespit edilmektedir. Nitekim Allah, kendi buyruguyla insani1 en st

diizeyde yaratan, sonsuz ve her seye kadir yegane varliktir.

Kudret vasfinin insan igin kullanildigi zamanda mutlak mana degil hasr ifade eden
bir mana tasidig1 ¢alismanin dikkat ¢ektigi onemli noktalardan biridir. Bu yiizden Allah
disinda kudretle nitelenen hicbir varlik yoktur ki diger yandan ‘aczla nitelenmesi dogru
olmasin. Zira dilde, bir kisinin bir seyi yapabilme kapasitesinden bahsederken & 5"
"LIS Ge paladll e a8 s Ll e a8 g il e gibi cUmleler, Kisinin yapabilecegi
seyler sadece bir, iki, ya da ancak bir sayiya kadar ulasacak seylerden ibarettir. Ama bu
durum Allah i¢in s6z konusu degildir. Zira Allah, ilah konumunda olan varlik olup,

kudreti ve giicii hem insanin yapabildigi, hem de yapamadig1 her seye yeten zattir.

Kur’an’da Allah’in kullartyla hitabina baktigimizda, bu hitaplarda kudret
kelimesini kullanmamugtir. Bunun yerine insanin yaratilig tabiatina uygun diisecek istitaat
kelimesi kullandig1 ortaya ¢ikmistir. Ornegin, Allah Teala mislimanlara "ai 8 Le agl ) sac "
demeyerek "siakaisl W' Maadaia) o) el Leg |selaul L' jfadeler kullanmistir. S6z
konusu ayetler’de kudret kelimesinin kullanilmamasiin sebebi kudretin Allah’in bir

sifatt olmasindan yanadir. Nitekim yukarida gegen “giicliniiz yettigi kadar”, “glic
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yetirebilecekseniz” ve “gli¢ yetiremediler” ifadelerinin hepsi zayif varliklara kullanilmis
ifadeler oldugu bellidir. Ayrica boyle ifadeler, giiglii varliklara kullanilabilecek bir hitap
degildir. Bu nedenle kudret soziiniin kullanilmas1 uygun olmayip, onun yerine istitaat

kelimesini kullanmak hitaba daha uygun diigmiistir.

99 ¢ 99 < 99 ¢

Kudret sifatinin yakin anlami kabul edilen “izzet”, “istitaat”, “temekkiin”, “sulta”
ve “kuvvet” gibi sifatlarin hepsi Allah i¢in s6z konusu olabilir. Ayn1 zamanda bu sifatlara
istirak eden insan ise ancak Allah Teala’nin onlara sahip olmasi sebebiyle istirak
etmektedir. Dolayisiyla insanin bir seyi yapabilir olmasi, kuvvetlenmesi, otorite, gii¢ ve
izzet sahibi olmasi Allah’in kendisinde kildig1 birtakim donanimlar sayesindedir. Kudret
sifatinin zit anlamlart olarak sayilan “acziyet”, “rezil olma”, “zayiflik” ve “yoksulluk”
sifatlart ise benzersiz giiclere sahip ve kendi kendisiyle yetinen Allah’a ait olmayan

sifatlardir ve bu sifatlar ancak yaratilmis varliklara 6zgtddar.

Kur’an’da bu kavramin tiirevlerini ele aldigimizda, onun mazi, muzari‘ ve emir
fiil tiirevlerinde geldigi, ayrica sifat ve isim tiirevinde de gectigi goriilmektedir. Bu
noktada kavramin fiil tiirevinin hem Allah, hem insan i¢in kullanilmis oldugu; isim
tlrevlerinin gesitli manalar ve isimlerde kullanildig: ve sifat tiirevi olarak da kadir, kadir

ve muktedir olmak iizere sadece Allah’1n {i¢ sifatindan ibaret oldugu gozlemlenmektedir.

Kur’an baglaminda kudret kavrami genellikle Allah’in bir sifati olarak gegmekte
ve slirekli O’nun gii¢ ve hatasiz takdirine atif yapmaktadir. Allah’in bu denli kudretinin

3

en mu‘ciz yansimasinin basta “yaratma” sifatinin bu genis kozmolojik alemin
yaratilmasinda nasil tecelli ettigini 1- Yerylzini ve gokyuzuni yaratma 2- Gok
cisimlerini yaratma 3- Daglar1 ve denizleri yaratma 4- Bitkileri ve hayvanlar1 yaratma 5-
Ruhu ve insan1 yaratma bagliklar altinda ele alarak bu sifatin insan tizerindeki etkisinin
ne denli biiylik oldugunu ortaya koyduk. Ayrica Allah’in Kur’an’da yeryiiziiniin ve
gOkytiziiniin yaratilis1 konusuna siirekli deginmesinin sebebinin tekrar dirilise inanmayan

miisriklere kars1 bir delil oldugu sonucuna vardik.

Kainati yaratan Allah’tir, kainattaki varliklar ise yaratilis olarak fakir, ‘acizdirler.
Diinyadaki varliklarin bu iki sifatina baglh olarak, bu alemde bulunan pek ¢ok konuyla
ilgili hikmet ve bilgi eksiklikleri sz konusu oldugundan, kendi islerini ve ellerinin
altindaki bitki, hayvan gibi varliklar1 yonetmeleri imkansizdir. Bunun igin, onlarin bu

isleri kudreti hicbir yere sigmayan Allah tarafindan yiiriitiiliip yonetilmektedir. Bu
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bakimdan onlar yeryiiziinde hayatini devam ettirebilmeleri i¢in Allah’a her zaman

muhtagtirlar.

Allah’1 kainati yaratan olarak kabul eden herkes, O’nun zorunlu olarak sonsuz
kudret sahibi oldugunu kabul etmektedir. Daha derinlemesine diislinen insan ise, Allah’in
giicli yaninda bu yaratmadaki, O’nun ince hikmetini ve hesapli planlarin1 gorecektir. Gok
cisimlerinin intizam halinde kendi yorungelerinden bir milim bile sapmadan hareketlerine
duizenli ve araliksiz bir sekilde devam etmesi buna 6rnek gosterilebilir. Onlarin bu hatasiz
hareketlerini diisiinen insan ise Allah’1n bir bagka sifatina ulasacaktir ki, bu sifat Allah’1n
yonetici olmasidir. Daha sonra insan, Allah’in bu koskoca alemi yonetme isini nasil
iistlendigi konusunda diisiindiigiinde bu isi yine O’nun kudretine hamledecektir. Iste
Allah’1n biitlin sifatlarinin kudret sifatiyla yakindan bir baginin olmasi tezde varildigi

o6nemli sonuclardan biridir.

Dinyaya arzularla gelmis bir varlik olmasi hasebiyle insan, her zaman ihtiyaglari
ve eksikleri olan bir varliktir. Bu arzularinin gergeklesmesi i¢in her zaman Allah’a
tevecciih ederek niyaz etmistir. Ornegin, Hz. Zekeriyyd, yaslilik ve karisinin kisirlig
durumunun diinyaya bir ¢ocuk getirmeye engel oldugunu bilmesine ragmen pes etmeyip
ellerini yine Allah’a agmis kendisinden ismini tasiyacak ve risaleti devam ettirecek bir
cocuk talep etmistir. Allah’in kudreti de bu yonde cerayan etmis Hz. Zekeriyya ' nin istegi
dogrultusunda tezahiir etmistir. Dolayisiyla ister bu ornekten hareketle ister diger
peygamberlerin dualarmin kabuliindeki orneklerden hareketle bu diinyada Allah’in
kudretini sinirlayacak herhangi bir engelin bulunmadigi ve Kur’an ayetlerinin insana

‘aczini gosterip onun Allah’a yonelmesine bir tesvik oldugu sonucuna varabiliriz.

Caligmamizin 11k tuttugu bir bagka konu da peygamberlerin mucizeleri olmustur.
Peygamberlerin birtakim olaganiistii olaylar1 meydana getirmelerinde onlara degil,
bilakis Allah’in giicline atif yapildigini ispat etmistik. Dolayisiyla topluluklart hidayet
etme yolundaki Allah’in giiclinlin tezahiirlinlin peygamberler elinden gegtigini

soyleyebiliriz.

Sonug olarak, Allah’in bu evreni yaratmadaki kudreti, onu bozarken de tezahiir
edecektir. Nitekim Allah Teala’nin ilk olarak bu diinyada canlilarin hayatina son vermek
daha sonra kiyamet giinlinde bu canlilar tekrar diriltmek suretiyle ger¢ceklesen kudreti,

O’nun kahhar olusuna delalet etmektedir. Iste diyebiliriz ki Allah’mn, kdiniti bozmak
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suretiyle kiyameti kdim ettirerek insanlart diriltip hesaba ¢cekmek, kéfirleri cehenneme
atmak; miiminleri ise cennete sokmak suretiyle ger¢eklesecek bu kudreti uhrevi
tiirlindendir. Boylece Allah’in sahip oldugu giiciin, “dareyn” dedigimiz diinyada ve
ahirette iki boyutta tecelli edecegi anlasilmaktadir.
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