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Islam literatiiriinde “Isldm dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini
naslardan hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim”
seklinde tanimlanan Kelam ilmi, diger Islami ilimler gibi tesekkiiliinden itibaren bazi
evreler gecirmistir. Genel kanaate gore bu evreler Gazzéli ile son bulmakla birlikte
hatir1 sayilir bir cogunluga gore ise s6z konusu intihadan sonra "Yeni Kelam Imi" diye
adlandirilan bir déneme girilmistir. Bu goriisii savunan alimlere gore, s6z konusu
donemin en Onemli temsilcilerinden biri Keldm ilmi alaninda velid kimligiyle
Osmanli’nin son déneminde iin yapmis isimlerden biri Harput’lu ilim adami Abdullatif
Harplti’dir.

Kendisinin Yeni ilm-i Keldm déneminin olusum ve gelisim siirecine tesir eden
alimlerden biri olarak kabul edilmesinin sebeplerinden birisi de alana dair hazirlamig
oldugu Tenkihu’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam isimli eseridir. Bu eserinde sosyal ve
siyasal karisikligin yol ag¢tig1 sorunlarin ¢éziimiinde donemin ihtiyaglarini dikkate alarak
Kelam ilmini tedvin yoluna gitmistir. Bu nedenle de Keldm alaninda arastirmaya deger
sahsiyetlerden biri olma o6zelligini haizdir. Dari’l-Fiinin ve Medresetli’l-Vaizin
miiesseselerinde miiderrislik yaptig1 donemde hazirlamis oldugu ve Abdullatif Harptti
ismiyle Ozdeslesen bu eser Niiblivvet konusunda onemli bilgiler ihtiva ettigi igin
aragtirmamizin omurgasini olusturmaktadir.
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ABDULLATIF HARPUTI’S PROPHETHOOD UNDERSTANDING BASED ON HIS
WORK TITLED TANKIHUL KALAM FI AQAID-I AHLIL ISLAM

Kalam is defined in Islamic literature as a discipline that establishes the
principles of faith and behavior based on Islamic doctrines and rational methods. Kalam
as other Islamic disciplines is studied based on evolutionary changes. It is generally
argued that the evolutionary change in kalam as a discipline had been ended by Ghazali.
However, some scholars argue that kalam has taken a new turn mostly known as “New
Kalam” in post Ghazali period. According to these scholars Abdullatif Harputi is one of
the authors who was known a prolific scholar of kalam in the last era of Ottoman State
can be categorized as representative of this new period in kalam.

One of the reasons that makes Harputi the frontrunner of “New Kalam” period is
his work titled Tankihul Kalam Fi Aqaid-I Ahlil Islam. Harputi in his mentioned work
tried to redesign kalam discipline based on social and political problems and necessities
of the society. For this reason, Harputi’s personality and his abovementioned work is
worth further research and studying. This study mainly focuses on Harputi’s
aforementioned work that covers prophethood debates.
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ONSOZ

[lahi dinlerin ayirt edici 6zellikleri arasinda ilah, melek, kitap, ahiret gibi dinin
temeli sayilabilecek unsurlar yer almaktadir. Bunlarin yaninda biitiin semavi dinlerde
var olan, dinin korunmasi ve beseri diizlemde uygulanmasini saglayan en Onemli
degerlerin basinda ise “niiblivvet” inanci1 gelmektedir. Peygamberligi bu kadar 6nemli
kilan sebeplerden biri, dinin inang¢ esaslarinin ancak peygamberlik kurumu vasitasiyla
bilinir olmasidir. Diger bir ifade ile IslAm’in dogru anlasilmasi icin peygamberlik
miessesesinin  konumu elzemdir. Miitekaddim ve miiteahhir kelam literatiirii
incelendiginde de niibiivvetin biitiin telif eserlerde li¢ temel kavramdan biri olarak
kurgulandig1 goriilmektedir. Ilahiyyat, Niibiivvat ve Mead seklinde siralanan bu olgular,
dinin sabiteleridir. Bu a¢idan bakildiginda dinin temel kaynagi olan bu kurumun yok

sayilmasi, din diye bir yapidan bahsetme imkanini ortadan kaldirir.

Vahiy silsilesi igerisinde yer alan bu yap1 tasinin farkinda olan kadim ulema,
bu konuyla ilgili ¢cok sayida eser telif etmis ve basta son peygamber olmak iizere
insanlik tarihi boyunca ilahi olanla muttasil biitiin peygamberlerin kisiliklerine zarar
verecek yakistirmalardan uzak durulmasi gerektigini eserlerinde belirtmislerdir. Tarihin
her devresinde oldugu gibi gectigimiz asir da Allah’a inandigimi sdylemekle birlikte,
peygamberlere ve onlarla ilgili inan¢ esaslarina kayitsiz kalan zihniyetlere sahit
olmustur. Kimi, aklin somut algisindan hareketle bir inkar metodu benimserken; kimisi
de bilhassa ¢okiis ve ¢oziilme zamanlarinda kurtulus ideolojilerinin ana malzemesi
niteliginde telifler ortaya koymak suretiyle sonraki nesillere 151k tutmuslardir. Osmanl
doneminin sonlar1 da bu ideolojik diisiincenin yaygin oldugu zaman dilimlerinden
biridir.

Herhangi bir donemin fikri yapist hakkinda saglikli bilgi elde etmek, ancak o
donemin klasikle olan etkilesiminin temel parametrelerini incelemekle miimkiindiir.
Gazzali ile sona erdigi diisiiniilen klasik kelam doneminden sonra, hatir1 sayilir l¢lide
kelam aliminin "Yeni Keldm i{lmi" diye adlandirdigi bu dénemin mihenk taglarindan
biri ve bahsi gecen etkilesimi yakindan ilgilendiren eserlerden biri olan Abdullatif
Harpiti’nin Tenkihu'l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam isimli eseridir. Bu nedenle

Tenkihu'l-Keldm ¢alismamizin temel kaynagi olarak belirlenmistir.

Xi



Arastirma ¢ergevesinde Harplti’nin eserinde ele aldigi biitiin kelami goriisler
degil sadece niibiivvet ve bu kapsama giren konular degerlendirilmistir. Bu baglamda
calismamiz bir “Giris” ve ii¢ ana "Bo6liim”den olusmaktadir. Giris boliimii arastirmanin
islenis metodu ve kavramsal analizine ayrilmistir. Ayrica bu bdliimde, niibiivvetin
anlam degeri ve konuyla ilgili kavramlar genel hatlariyla ele alinmistir. Boylece
peygamberlik kurumu ile ilgili unsurlarin dini ve sosyal isleyisindeki bazi degismez

ozelliklerin de ortaya konulmasi saglanmistir.

Birinci boliim 6zel olarak miiellifin nesebi, tahsili ve kisiligini olusturan temel
faktorlerin incelenmesine ayrilmistir.  Yine bu boliimde miiellifin ilmi seviyesini
yansitan ilk amator c¢aligmalari, telifte verimli donemleri gibi sahsiyet portresini
olusturan ana ¢izgiler olabildigince ayrintili bigimde ele alinmistir. Kelam alanindaki
yerini saptamak i¢inse egitimci kisiligi, tislubu, kaleme aldig1 eserler, etkilendigi ilmi
ortamlar iizerinde durulmus, bu vesileyle hayatinin farkli yonlerine 1s1k tutulmaya

calisilmigtir.

“Abdullatif Harpiti’nin Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam Isimli
Eserinde Niibiivvet Anlayis1” bashkli ikinci boliim ise zikredilen eserin niiblivvet
konusundaki tetkikine hasredilmistir. Miiellifin konuyla ilgili ele aldigi unsurlarin
kavramsal boyutu, niiblivvet konusunun ispati, hiitkmii ve peygamberlik miiessesesi ile
birlikte bulunmas1 vacip, miimkiin ve muhal durumlar bu boliim igerisinde olabildigince

“efradin1 cami‘ agyarini mani‘” sadedinde sunulmaya caligilmustir.

Ucgiincii boliimde, niibiivvet inancinin son temsilcisi olan Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) teblig ve tebyin gorevlerinin 1zhar1 mahiyetindeki bir takim hususiyetlere isaret
edilmistir. Konuyla ilgili olarak peygamberimizin mucizeleri, hatm-i niibiivvet olusu,
tebliginin neshedici vasfi ve evrenselligi gibi hususlar yine Tenkihu'l-Keldm eseri

baglaminda irdelenmistir.

Bu vesileyle, tesvikleri, yardimlari, ikazlari ve yonlendirmeleriyle tezin
olgunlagsmasina biiylik katki saglayan danigman hocam Saym Prof. Dr. Ahmet Saim
Kilavuz Bey’e; Temel Islam Bilimleri alaminin teknik bilgileri hususunda ilmiyle,
arastirmamin her safhasinda aile bireyi olarak tahammiiliiyle yardim ve dualarini
yamimda hissettigim esim Dr. Ogr. Uyesi Emin Uz’a ve ailemin minik fertlerine

tesekkiirli bir borg bilirim.

xii



GIRIS
ARASTIRMANIN ISLENIS METODU VE
KAVRAMSAL ANALIZi

A. ARASTIRMANIN METODIK YAPISI

1) Calismanin Konusu

Arastirmamizin konusu Abdullatif Harp(ti’nin nesebi, tahsili ve ilmi kisiligini
olgunlastiran faktorler 1s1¢inda genelde keldma 6zelde ise niibiivvet konusuna dair
goriislerini incelemektir. Bunu yapabilmek i¢in de yeni ilm-i kelam olarak adlandirilan
donem ile klasik donem arasindaki etkilesimin temel parametrelerini incelemek elzem
hale gelmektedir. Bu nedenle s6z konusu etkilesimi yakindan ilgilendiren eserlerden biri
olan Harplti’nin Tenkihu'l-Kelam isimli eseri, ¢alismamizin temel kaynagi olarak

belirlenmistir.

2) Amaci

Osmanli devletinin son donem kelam alimlerinden olan Harpti’nin iilkemizin
onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Harput'ta tahsiline baslamasi ve en Onemli
yiiksek O0gretim kurumlarinda miiderrislik yapmasi, donemin keldm c¢aligmalarina 11k
tutacak mahiyette oldugunun gostergesidir. Yine gerek iilkemizde gerekse Islam
diinyasinda XX. asrin baslarindan itibaren miiellifin ¢agin kelam1i problemlerine ¢oziim
mahiyetinde ortaya koydugu goriiglerin felsefe ve ¢esitli inang akimlarma cevap
mahiyetinde biiyiik bir boslugu doldurdugu asikardir. Abdullatif Efendi’nin bahsi gegen
hasletlerinden dolay1 alan arastirmacisi olarak giinlimiizdeki sapkin fikir akimlarinin
tizerinde siklikla durdugu niibiivvet meselesini bir de son donem keldm alimlerinden

birinin goriisleri ¢cer¢evesinde degerlendirmeyi uygun bulduk.

Tenkihu'l-Kelam isimli eserin iislip, muhteva ve zenginlik 6zellikleri dikkate
alindiginda bu tesebbiisiin yerinde ve isabetli oldugu goriisii hakim olmakla birlikte bu
calismadaki temel amag niibiivvet konusunun iislup farkliliklarin1 gérme agisindan yeni
ilm-i kelam diliyle ele almak ve HarpiGti’nin kelami bakis acisindan ziyade miistakil
olarak niiblivvet konusu hakkindaki goriislerini bilim diinyasina kazandirmaktir. Bu

hedef dogrultusunda miistakil niibiivvet arastirmalar: nitelikli bir sekilde arttiginda konu



hakkindaki bilgiler seffaflasacak dolaysiyla peygamberligin konumu ve Onemi yeni

nesiller tarafindan daha iyi anlasilacaktir.

Harputi perspektifiyle sunulan ¢alismanin hem genel kelam aragtirmalarina
hem de miiellif 6zelinde yapilan diger ¢alismalara kiiciik de olsa katki saglamasin

temenni ediyoruz.

3) Yontemi

Abdullatif Harplti’ye goére Niiblivvet konusu incelenirken, miimkiin oldugu
kadar genis bir literatiir taranmaya c¢alisilmigtir. Bu baglamda klasik kelam eserlerinde
niibiivvet konusu tarandigi gibi yine yeni ilm-i kelam doneminde tartisilan kelami
problemlere dair donemin 6nemli eserleri de arastirma konusu yapilmistir. Bu konuyla
ilgili derli toplu bilgi veren kitap, makale, tez, ansiklopedi maddesi... gibi biitiin
calisma tiirlerinden istifade edilmistir. Ozellikle Arapga ve Tiirkce eserler ve bu

eserlerin atifta bulunduklar1 kaynaklara — ala kaderi’l-imkan- ulasilmaya calisilmistir.

Calismamizda oncelikle Harpiti’nin telif ettigi eserler daha sonra klasik kelam
kaynaklari, cagdas kelam kaynaklari ve sozliikkler taranarak elde edilen bilgiler
akademik bir perspektifle degerlendirilmis, yine elde edilen bu veriler keldam ilmi

metodu ¢ercevesinde incelenmeye ¢alisilmistir

Niibiivvet kapsamina giren konularin bir kismi1 Kelam ilmine dair telif edilen
kapsamli eserlerde islenmektedir. Bu yiizden 6zellikle ilk boliimde -kismen de diger

boliimlerde- kelam ilmi ve kelam tarihi kitaplarindan istifade edilmistir

Harpiiti ve Tenkihu'l-Kelam ile ilgili yapilan modern g¢alismalarin tamamina
yakin kismina ulasilmis, aralarindaki kaynak farkliliklar1 dikkate alinarak konu
biitiinligli c¢ercevesinde isaret edilen orijinal eserlere ulagilmaya calisilmistir. S6z
konusu eserlerin mukaddimeleri ve konumuz kapsamina girdigi diisiiniilen boliimleri
gbzden gecirilmis; 6nemli goriilen ve hacim olarak okumaya elverisli olan kism1 bastan
sona miitalaa edilmistir. Calismanin bibliyografya, dipnotlar ve ilgili béliimlerinde bahsi
gecen eserler kiinyeleriyle birlikte verildigi i¢in -bir yiiksek lisans ¢alismasinin hacmi

de dikkate alinarak- bu kisimda miitalaa edilen eser isimleri zikredilmemistir.



B. NUBUVVETIN ANLAM DEGERIi VE KONUYLA ILGILi
KAVRAMLAR

Islam literatiirinde peygamberlik kurumu olarak nitelendirilen niibiivvet,
“Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyag¢larinin
giderilmesi i¢in yapilan elgilik gorevi"' seklinde tamimlanmakta ve diger din
mensuplarinca da bu miiessesenin alani ile ilgili birtakim goriisler ileri stiriilmektedir.
Konu iizerine gorlis beyan eden hemen her kesim iddialarina dayanak noktasi
olusturmas1 bakimindan niibiivvet ve ilgili kavramlarin etimolojik tahlili ile girizgdh
yapmiglardir. Biz de hem gelenegi devam ettirmek hem de konunun daha iyi anlagilmasi
adma bu boliimde s6z konusu kavramlarin dilsel ve 1stilahi analizi lizerinde durmak
istiyoruz. Burada zikredilen kavramlar Harplti’nin goriisleri cergevesinde detayli bir
sekilde ele alinacagi icin bu bolimde sadece kavramsal agidan degerlendirilecek,

hiikmti, ispati, sartlari... gibi konulara deginilmeyecektir.
1) Vahiy

Arapga’da sik kullanilan fiillerden olan > fiilinin mastar formu olan vahiy
kelimesi lugavi manasi itibariyle “hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek,
ilham etmek” anlaminda kullanilirken terim olarak “Allah’in bir emri, bir hiikkmii veya
bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesi” anlamina gelir.> Kur'an-1 Kerim’de ise
sifahi olarak konusmak®, géndermek®, kalbe atmak, ilham etmek>, emretmek,® ima ve

isaret etmek’, gizli ve hizl1 bir sekilde bildirmek® anlamlarina gelir.

' Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dan (thk. Safvan Adnan Davidi), Beyrut 1412/1992, “n-
b-e” md; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ty., “n-b-v" md.

Ibn Manzir, a.g.e., “v-h-y” md.

3 Fatir, 35/10.

4 Nisa, 4/6.

> Kasas, 28/8; Nahl, 16/68; Maide, 5/11.
6 Zilzal, 99/5.

7 Meryem, 19/11.

T

Daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Ebl Bekir er-Razi, Tefsiru garibi’l-Kur’dn’i’l-azim, thk,
Hiiseyin Elmali, TDV. Yay., Ankara 1996, s.595; Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-
Kur’an, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut, 2007, s.267; Muhsin Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, ifav
Yay., istanbul, 2003, s.166.



Kur'an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde ruh kavrami’ ile de ifade edilen vahyin
aklen miimkiin oldugunu belirten Islam Aalimleri buna kanit olarak, vahiy {iriinii
bilgilerin insan ve evren i¢in goniilleri ve zihinleri tatmin eden bir yorum icermesi,
diizenli ve temiz bir yasayis1 amaclayan hidayet verici nitelikler tagimasi, vahiyden
yoksun olan toplumlarin insanlar1 bunalimdan kurtaracak bir sistem ortaya koymaktan
aciz kalmas1'® gibi ozelliklerine isaret etmektedirler. Kur'an-1 Kerim ve hadislerden

hareketle vahyin gelis yollarini da su sekilde siralamislardir:

1. Sadik riiya ile vahyi bildirme

Perde arkasindan konugma suretiyle

Kalbe ilka seklinde

Can sesine veya ar1 viziltisina benzer sesler araciligiyla

Cebrail’in asli suretiyle

A

Cebrail’in insan suretiyle vahyi iletmesi

Yukarida siralanan vahiy cesitlerine zdhir ya da celi vahiy adi verilir. Bunlarin
disinda alimlerin yaptig1 ictihadlar da ilham manasinda bir tiir vahiy kabul edilmis ve

buna bdtin ya da hafi vahiy denilmistir.!!
2) Ilham

Sozlik manast itibariyle (..i fiill kokiinden if'dl babinin mastar1 seklinde
tiiretilmis olan kelime kok manasiyla da baglantili olarak “igirmek, birden yutturmak”
anlamlarina gelir.'> Kavramsal acidan diisiiniildiigiinde ise “Allah’m, dogrudan veya
melek aracilig ile iyilik telkin eden veya kotiiliikten yasaklayan bilgileri feyiz yoluyla

insanin kalbine ulastirmas1” olarak tanimlanagelmistir.'> Daha c¢ok tasavvuf alaninda

®  Nabhl, 16/2; Mii’min, 40/15.
10 Yusuf Sevki Yavuz, “vahiy” md., DI4, XLI1/443-47.

Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, frsddii’s-sari ]i—§erhi Sahihi’l-Buhdri, Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, ty., 1/58-605 Sehabeddin Mahmid el-Alisi, Rihu’'l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim
ve’s-seb i’l-messant, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1994, XVII/184.

fbn Manziir, a.g.e, “l-h-m” md.

13 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, Dari’l-Ma’rife, Beyrut, 2007, 5.37; el-Isfahani, a.g.e., “l-h-m”
md.



kullanilan kavram yerine havdtir, hevdcis, firaset, hads, kesif, tecelli... gibi kelimeler de

kullanilir.'#

Kelam literatiiriiniin bidayetinden itibaren vahiy konusu ile birlikte ele alinan
ilham klasik eserlerde niibiivvet ve risdlet konular1 igerisinde degerlendirilmistir. Bu
nedenle de niibiivvet konulu bu ¢alismada yer verilmesinin uygun olacagini diisiindiik.
Ulasilabildigi kadariyla ilhamin dini konularda bilgi kaynagi olamayacagini séyleyen
ilk stinni keldmc1 Matiiridi’dir. Nitekim keldm ilminin vazgecilmez kaynaklarindan olan
Kitabii’'t-tevhid isimli eserinde ilhamin mevcudiyeti ve ifade ettii bilginin degeri
noktasinda insanin akli melekelerinin yetersizliginden yola g¢ikarak sadece Allah’tan
gelen ilhami bilgiye basvurmak gerektigini iddia eden ve bu yolla insanin tefekkiir ve
tezekkiir yetilerini yok sayan bazi gruplarin bulunduguna dikkat ¢ekmis ve goriislerini

elestirmistir. '
3) Mucize

Arap semantigine dair eserlere bakildiginda “gli¢siiz, takatsiz birakmak”
anlamina gelen ;<] fiilinin ism-i fail kalibi olup “karsidakini yetersiz birakan, takadini

kesen” seklinde anlamlandirilir.'®

Kelam ilminde ise mucize kavrami “niiblivvet iddiasinda bulunan zatin,
inkarcilara tahaddi sergiledigi esnada, kendisine vahyedildigi, dolayisiyla Allah’in
rastlii olduguna kanit mahiyetinde fizik kurallarinin dstiinde sergilemis oldugu
muhataplarin1 benzerini yapmaktan aciz birakacak olaganiistii davranislar” seklinde
tanimlanmaktadir.!” Mucize kelimesinin bu anlamu Kur’an-1 Kerim’de genellikle dyet

(ayat) kelimesinde karsilik bulur.'® Bu husustan miilhem olarak da Kur'an pasajlarina

Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, lsam Yay., Istanbul, 2010, s.149.

15 Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattiridi, Kitdbu t-Tevhid, gev. Bekir
Topaloglu, Isam. Yay., Ankara, 2005, s.61.

Ibn Manzir, a.g.e., “a-c-z” md.

Konunun kelami y6nii hakkinda su eserlere bakilabilir: el-Ciircani, et-Ta 'rifdt, s.22; Abdiilkahir el-
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati n-ndciye minhiim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut,
2009, 5.105; Muhammed el-Gazali, el-Iktisad fi’l-itikad, cev. Abdiilhalik Duran, Hikmet Nesriyat,
Istanbul, 2004, s.176; Sa‘diiddin Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhu l-akdid, Haz. Silleyman Uludag
(Kelam ilmi ve islam Akaidi), Dergah yay., Istanbul, 1999, 5.295.

18 Mucize ile ilgili ayetler ve konular1 hakkinda bkz. “Hz. Salih’in disi devesi” (A‘raf, 7/73), “Hz.
Misa’nin asasi ile nurlu eli” (A‘réf, 7/106-108; Had, 11/96; Kasas, 28/31-32, 35), “Hz. Isd’nin
gosterdigi olagan iistii hadiseler” (Al-i Imran, 3/49-50). Ayrica bazi ayetlerde bu husus mucize



ayet ismi verilmistir. Mucize kavraminin klasik keldm eserlerinde ilk olarak ne zaman
kullanildigina dair kanit olmamakla birlikte bahsi gecen terim, Cahiz, Ali b. Rabben et-
Taberi gibi erken devir alimlerinin eserlerinde yer almamakta ve Es‘ari ile Matiiridi’ nin
dolayli da olsa eserlerinde kullandig1 goriilmektedir. Bu da kavramin ortaya ¢ikis tarihi

olarak yaklasik hicri dordiincii asr1 isaret etmektedir.
4) Niibiivvet

Tiirk¢e’de kullanilan nebi kelimesinin de kendisinden tiiremis oldugu niibiivvet
kelimesi Arapca koken itibariyle “haber vermek” veya “konum ve degeri yiiksek ol-
mak” anlamlarina gelen 5 / Lu stilasi fiilinin :_S},{Q vezninden masdar formudur.
Fars¢a’da ise Tiirk¢e’de de kullanilan peygamberlik kelimesi ile karsiligini bulur.!® Bir
baska ifade ile niibiivvet kelimesinin o)..J\ veya Sjl;fl\ kelimelerinden tiiretildigi ve
“yerden yiiksek, engebeli yer” anlamima geldigini belirten dilciler de bulunmaktadir.?’
Bu anlam dikkate alindiginda peygamberlerin konum olarak diger insanlardan
istlinliigline igaret ettigi sOylenebilir. Yine nebi kelimesinin “yol” anlami géz dniinde
bulunduruldugunda, Allah ile insan arasinda vasita durumu 6n plana ¢ikar. Nitekim ayni
kelimenin tefa‘ul babinin ism-i fail kalibina aktarilmasiyla tiiretilen LS""':: kavrami

“peygamberlik iddiasinda bulunan sahte peygamber” i¢in kullanilmistir. !

Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliiman filozoflara gére niibiivvet, olagan dgretme
ve dgrenme araglarina bagsvurmadan sahip olunan bilgi algilama giiciidiir.”* Séz konusu
alimlere gore nebevi gilice sahip olan insan “faal akil”’la dogrudan iliski kurmasim
saglayan akli, hayali ve nefsi giigleri sayesinde bilinmeyen hususlara ulasir,

goriinmeyen suretleri algilar ve nesneleri degisiklige ugratabilir.??

Kelam literatiiriine gelindiginde ise niibiivvet, ¢alismamizin ana bdliimiinde

detayli bir sekilde aktarilacag:i lizere ilahi alan ile beserl diizlem arasinda irtibati

kelimesi yerine miiradif kelimelerle ifade edilmistir. Ornegin: beyyine (A‘raf, 7/73), burhdn, sultin
(Kasas, 28/32; Nisa, 4/153; Had, 11/96), hak (Yanus, 10/76) furkdn (Bakara, 2/53)

19 Mehmet Kanar, Biiyiik Tiirkce- Fars¢a Sozliik, Birim Yayinlari, Istanbul, 1993, 5.364.

20 er-Razi, Tefsir, 5.92; el-Isfahani, el-Miifredat, “n-b-¢” md.; Ibn Manzir, Lisan, “n-b-v" md.

21 Tbn Manzir, a.g.e., “n-b-v" md.

22 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin el-Amidi, el-Miibin fi me ‘ani elfizi’l-hukemd ve’l-miitekellimin (nsr. Hasan

Mahmid es-Safii), Kahire 1403/1983, s.121-22.
2 bn Sina, el-Mebde’ ve’l-me ‘dd (nsr. Abdullah-1 Nran?), Tahran, 1363, s.115-21.



saglayan miiessese olarak tanimlanmakta; bu miiessesenin beser temsilcisi i¢in ise daha
cok “nebi” kavrami kullanilmaktadir. Ragib el-Isfahani’nin “Allah ile akil sahibi kullar1
arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in gergeklestirilen
elcilik gorevi" seklinde yaptigi 1stilahi tanim yukarida zikredilen nebi kelimesinin liigat
manastyla uygun olmakla birlikte islam literatiiriindeki en kapsamli tanimlardan biri
olarak gdze carpmaktadir.?* Bu genel tanimlama beseriyetin Allah ile bag kurmas i¢in
niiblivvet kurumuna muhtag oldugunu gostermektedir. Yaratici ile insanlar arasinda

saglam bir bagin kurulabilmesi ise giivenilir ve sadik peygamberler ile miimkiindiir.?®
5) Risalet

Sozliikte “gondermek; elgilik, mektup, mesaj” anlamlarinda kullanilan risalet
kelimesi )/ S j fiillerinin siilasi masdar kalibidir.? Genel manasi itibariyle “bir
kimsenin irade beyanimi -tasarrufta dahli olmaksizin- diger bir kimseye teblig etmeyi
ifade eder. Teblig eden kimseye rasiul (elgi), elgiyi gonderen kimseye muirsil, elginin
gonderildigi kimseye miirseliin ileyh denir. Bu baglamda risalet i¢in sifdret ve rasil i¢in
sefir kavramlari da kullanilir.?” Bir kelam terimi olarak ise “Allah’in, kendi hiikiimlerini
alip insanlara teslim etmek {izere Ozel bir vahiyle gorevlendirdigi kimse” seklinde

anlagilmigtr.?8

Keldam alanina dair kaleme alinan eserlere bakildiginda nebi ve rasil
kelimelerinin ayn1 anlama veya farkli anlama geldigi hususunda farkli goriisler
serdedildigi goriilmektedir. Konuyla ilgili Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifat isimli
eserinde “Nebi; kendisine bir melek vasitasiyla vahyedilen veya kalbine ilham olunan
ya da sadik riiya yoluyla haberdar edilen kimsedir. Ras{l ise niibiivvet vahyinin iistiinde

0zel bir vahiyle istiin kilinan kimsedir. Ciinkii rastl, Cebrail’in Allah’tan kendisine

24 el-Isfahani, a.g.e., “n-b-¢” md.

25 Recep Onal, “Islam Kelami’nda Niibiivvet’in Mahiyeti, Kapsam1 ve Gerekliligi”, Insan ve Toplum

Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, 2013, 11/.2, s.152.

26 Tbn Manzir, a.g.e., “r-s-1" md.

2" Diger ilim dallarinda kullammm ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Nasi Aslan, “Risalet” md., DIA4,

XXV/125-26.

28 el-Isfahani, a.g.e., “r-s-1" md.; Rastl ve nebi kelimelerinin Kur’an’da yaygin kullanimi igin bkz.

Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Déaru’l-Hadis, Kahire
1996, 5.384-93.



kitap indirmek suretiyle Ozel olarak vahyettigi kimsedir” seklinde bir ayrim

yapmaktadir.?’

6) Nebi ve Rasiil Kavramlariin Kisa Karsilastirmasi

Konuyla ilgili genis tartisma Harpiiti 'nin Niibiivvet Anlayisi konusunda detayli
bir sekilde incelenecek olup ana hatlarryla islam literatiiriindeki ayrimima bu bdliimde

isaret etmekte fayda olacagi kanaatindeyiz.

Nebi ve Rasil kavramlarinin kelam terminolojisinde kendilerine yiiklenen ve
yukarida bahsi gecen anlamlarina baktigimizda karsimiza iki farkli goriis ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi bu kelimelerin arasinda anlam farkinin olmadigina, ikincisi ise bu
kelimelerin birbirinden farkli anlamlara geldigine dair goriistiir. Birinci goriise gore nebi
ve Rasll soyle tarif edilmistir: Allah’in kendisine vahyettigi ve teblife memur kildigi
kimse nebi, ayn1 zamanda rastldiir.*® Konuyla ilgili naslar, rastl ve nebi kavramlarmin
hem ayn1 hem de farkli anlama gelebilecegini gosterir nitelikte ve genisliktedir Konuya
dair ayetlere bakildiginda bu iki kavramin farkli manalara karsilik geldigini sdylemek
daha kolay anlasilmaktadir.>! Nebi ile rastl farkin1 gdzetenler ise soyle diisiinmektedir:

“Nebi, Allah’in vahyettiginden insanlar1 haberdar eden kimse olup kendisine

ait miistakil bir geriati olmayan, Onceki bir seriatla amel eden ve insanlara

bunu izah eden kimsedir. Nebiye ayrica bazi belirli konularda 6zel haber de
vahyedilir. Israilogullarina génderilen nebiler bu durumun acik bir drnegidir.

Rasil ise Allah’in kendisine vahyederek teblige memur ettigi, kendisine kitap
ve yeni bir seriat verdigi kimsedir. Dolaysiyla rasil vahiy ile teblige memur
olmus, yeni bir seriat veya unutulmus bir seriat getiren ya da Onceki
seriatlerden insanlarin unuttuklart kisimlari ihya ederek teblig eden

kimsedir.”3?

“Bu durumda nebi ile rasil arasindaki en 6nemli fark nebinin kendisine ait
yeni bir geriat1 olmayip, Onceki seriati devam ettirmesi, rastliin ise kendisine
yeni bir geriat verilen kimse olmasidir.

2 el-Ciircani, et-Ta 'rifdt, s.215.

30 el-Maverdi, Ebi’l-Hasan Ali b. Eb Mansur Muhammed, A ’ldmu n-niibiivve, ta’lik: M. Bagdadi,
Beyrut, 1987, 5.70.

31 Recep Onal, “Kur’an’daki Nebi — Restil Kavramlarma Teolojik Yaklasim”, Kelam Arastirmalar:

Dergisi, X1/1, 2013, 5.350.

32 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sa‘diiddin Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhu l-makdsid, nsr.

Abdurrahman Umeyri, Beyrut, 1989, 11/173.



Maturidi” ye gore de nebi, Allah’in vahyettigi gercekler hakkinda insanlar

haberdar eden ve Onceki peygamberlerden birinin kitap ve seriatini devam

ettiren peygamberdir.”3

Ozetle kendisine yeni bir kitap ve seriat verilen kisiye rasil; insanlar1 dine
davet etmek iizere gonderilen kisiye ise nebl denilmektedir. Bu bakimdan

peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) hem son nebi, hem de son rastldiir.

33 Eb0 Mansur Muhammed el-Maturidi, Te ' vildtu’l-Kur’dn, tah. Bekir Topaloglu, Darii'l-Mizan,
Istanbul, 2010, V/156.



BIiRINCI BOLUM

ABDULLATIF HARPUTI’NIN HAYATI, ESERLERI VE KELAM
ILMINE KATKILARI

A. NESE];_L TAHSILi VE iLMi SAHSIYETINi OLGUNLASTIRAN
FAKTORLER
Kelam ilmi alaninda veldd kimligiyle Osmanli’nin son déneminde iin yapmis
isimlerden biri Harput’lu ilim adam Abdullatif Harp@ti’dir. Kendisi Yeni ilm-i Kelam
doneminin olusum ve gelisim silirecine tesir eden alimlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Sosyal ve siyasal karigikligin yol agtig1 sorunlarin ¢oziimiinde donemin
ihtiyaclarmi da dikkate alarak Kelam ilmini tedvin yoluna gitmistir. Bu nedenle de

Kelam alaninda arastirmaya deger sahsiyetlerden biri olma 6zelligini haizdir.

1) Nesebi ve Tabhsili

19. yiizyil sonlar1 ile 20. yiizyil baslarinda yasayan Harpiti’den s6z eden
kaynaklar, asil adimnin Abdullatif el-Liitfi oldugunu soylemektedir. Fakat dogup
biiylidiigii bolgeye nispetle Harplti olarak sohret bulmustur. Nitekim miiellif 1842
yilinda Harput’un merkez Germili (Yedigdze) kdyiinde diinyaya gelmistir.>* Bu nedenle

de ¢alismanin geri kalan kisminda bahsi gecen alim bu nisbe ile anilacaktir.

Harpiti’nin hayatinin ilk donemleri hakkinda yapilan dogrudan ve dolaylh
arastirmalar neticesinde sinirli sayida ve birbiriyle celigir goriinen bilgilere ulagilmasi
hayat1 hakkinda net bilgiler vermeyi zorlastirsa da ailesinde taninmig sahsiyetler olmasi
bu konudaki bilgi eksikligini gidermede yardimci olmustur. Nitekim dogumundan
yaklasik ti¢ asir 6nce Harput'un Germili kdyiine yerlesen Koca Mehmed Aga'nin biiyiik

oglu Mustafa Aga’nin besinci nesilden torunu oldugu kaynaklarda gegmektedir.

Kiiciik yaslarda ilme olan merakiyla bilinen Harpiti, Harput’a gelerek Harput
miiftiilerinden olan Omer Naim1i (1801-1882) Efendi’den ders almaya baslar. ilim talibi
olma arzu ve istegi donemin yiiksek Ogrenim merkezlerinden biri olan Harput’un

kendisine kazandirdiklar1 ile de yakindan iliskilidir. Buradaki temel egitimini

3 Ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda, istanbul, 1959, 11/141-43.

35 Metin Yurdagiir, “Harpati” md., DIA, _XVI/235-37; Fikret Karaman, “Abdullatif Harputi'nin Hayati-
Eserleri ve Kelam1 Goriigleri”, Diyanet llmi Dergi, yil: 1993 (ocak-subat-mart), 29/1, s.105-16.
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tamamladiktan sonra Istanbul’un ilmi yapis1 ve hocasinin tavsiyesi iizerine Istanbul’a
giderek Fatih Medreseleri’ne intisab eder. Istanbul'da, birgok miiderris ve alimlerden
ders gorerek tahsilini tamamlar. Istanbul’dan ayrilip Adana’ya giden Abdullatif Efendi
burada kisa silire miiderrislik yapip evlenecektir. Adana’daki ilim yolculugu da kisa

siirmiis, ¢iinkii Istanbul’daki ilmi ortam1 burada da bulamamustir.

Adana rihlesinden sonra tekrar Istanbul’a dénmiis, fakat bu defa tahsil icin
degil donemin en biiyiikk egitim kurumlarindan olan Bayezid Medresesi’ne miiderris
olarak donmiistiir. Buradaki faaliyetleri ve hizmetleri neticesince pek ¢ok talebe
yetistirmis ve donemin ilmi ihtiyaclarina katki saglamistir. Bayezid Medresesi’ndeki
dersiamlig1 sirasinda birkag defa toplu icazet vermistir. En {inlii 6grencisinin Tokatl
Mehmed Nuri Efendi oldugu kaydedilmektedir.>® Osmanli Devleti’nin son seyhiilislam1
Tokatli Mehmed Nuri Efendi kendisinden icazet alarak ilim gelenegini devam ettiren

talebelerinden biri olmustur.’’

Harpiti’nin hukuki kabiliyeti ilim ehli tarafindan da fark edilmis olacak
miiderrisligi yaninda bir takim idari kadrolar da kendisine tevdi edilmistir. Bunlardan
ilki ve en oOnemlisi Meclis-i Tedkikat-1 Seriyye*® iiyeligidir. Bunun yaninda
muhtemelen ayni seyhe bagli olmaktan kaynaklanan dostluklari sebebiyle donemin
Ticaret ve Nafia Nazir1 Zihni Pasa'nin uzun siire ilmi miisavirligini yapmistir.®® Sultan
Abdiilhamid bakanlar arasinda degisiklik yapip Zihni Pasa’yr 1891 yilinda Selanik
Valiligine tayin edince, Abdullatif Harplti de usul geregi biitiin resmi gorevlerinden

istifa edip onunla birlikte Selanik'e gider ve on yil kadar orada kalir.** Sunguroglu

36 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi: Ilmiye Ricalinin Terdcim-i Ahvali, Istanbul 1981,
IV/38.

37 Tokatli Nuri Efendi’nin Bayezid Medresesi’nde yapilan ve yedi yiiz 6grencinin katildig1 bir imtihanda

birinci olarak miisabakay1 kazanmasi hocasi Abdullatif Efendi’nin ilmi derinligini ortaya koyan
gostergelerinden sadece biridir. (Karaman, a.g.mk., s.107; Tokatli Mehmed Nuri Efendi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ebiil‘uld Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul,
1951, 1/127; Albayrak, a.g.e., IV-V/29-31.

3% Osmanli adliye teskilitinda Ser‘iyye mahkemelerinden gelen dosyalari Istinaf veya Temyiz

mahkemesi olarak incelemekle gorevli yiliksek yargi organi. Bu meclis, kadilarla naiplerin ilamlarini
temyiz yolu ile tetkik etmek iizere teskil edilmis ve bir bagkan ile birka¢ liyeden meydana gelmistir.
Bu heyetin varligi, Osmanli hiikiimetinin son bulmasina kadar devam etmistir. (Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, M.E.B. Yaynlari, Istanbul, 1983, 5.430.)

3 Karaman, a.g.mk., s.106.
# Yurdagiir, a.g.md., D4, XVI/235-37.
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HarpGti’nin pasanin yaninda idari bir gorev lstlenmek i¢in degil ilmi ¢alismalarini
devam ettirmek i¢in bulunduguna isaretle soyle der:
“Pasa, Abdullatif Efendi’yi ¢ok sever ve hiirmet edermis. Maasindan bagka
her ay 5 altin lira da Pasa verirmis. 1891 (1307 rimi) tarihinde Sultan II.
Abdiilhamid’in viikelas: arasinda degisiklikler yapilirken Zihni Paga’nin da
Selanik valili§ine tayin edilmesi iizerine Abdiillatif Efendi Istanbul’daki 15
lira maasini, mahza idari istibdat hayatindan uzaklasmak icin birakarak Paga
ile Selanik’e gitmistir. Abdiillatif Efendi Selanik’te Pasanin kendisi igin
kiraladig1 bir evde oturmus. Pasa ile olan miindsebet ve samimiyetini bu
suretle uzun yillar devam ettirmistir.”*!

2) Tasavvufa Olan ilgisi

Abdullatif Efendi kiiciik yaslarda tasavvuf ilmi ile hemhal olmus, Harput'taki
Naksibendi seylerinden Beyzade Haci Ali Efendi'ye intisap etmistir. Hiiseyin Vassaf’in
Sefine-i EvliyA’sinda bahsettigine gore, Istanbul’a gittigi yillarda Seyhiilislam
Uryanizade Esad Efendi'ye baglandigi, daha sonra da Divan-1 Hiimayun Kalemi'nde
gborev yapan Necib Efendi'ye intisap ettigi bilinmektedir. Miiellifin sufi kisiliginden
bahseden eserler kendisinin Necib Efendi’nin yaninda yirmi giin kadar siiltikta kaldigini
kaydeder.** Nitekim Vassaf Harpiti’yi su sdzleriyle anlatir:

“Miigariinileyh Necib Efendi miintesiblerindendir. Nevrekoplu Ahmed

Efendi'ye de miilaki olup, erbain ¢ikarmistir. Viizerddan Zihni Paga'nin hocasi

idi. Miitebahhirin-i ulemadan ilmi ile amil, siilik-1 tarikati ikmal etmis bir

merd-i kamil idi. Dersten icdzet vermis, bir¢ok muallimliklerde bulunmustur.

Miisariinileyh mestirinden idi.”*

Yukarida da zikredildigi {izere Selanik yillarinda da tasavvuftan uzaklasmadigi
beraberinde gittigi Zihni Pasa ile birlikte bolgenin meshur Halveti mesayihinden zikirler
aldig1, hatta Nevrekop'taki Halveti seyhinden cok etkilendigi de kaydedilmektedir.** Bu
kadar tasavvuf erbabinin rahle-i tedrisinde bulunmasi tasavvufi usul agisindan zahiren
uygun olmadigi kanaati hasil olsa da, kendisi tasavvufa yaklasimini su soziiyle

Ozetlemistir: "Tarikatte, tegvik yoktur, kendiliginden gelene de tabiidir ki bir sey

4 Sunguroglu, a.g.e., 11/142.

42 Sunguroglu, a.g.e., 11/142.

4 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, , Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Istanbul, 2006, IV/
61-62.

4 Sunguroglu, a.g.e., 11/142.
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soylenemez."* Bahsi gecen tasavvufi mesrebi zaman zaman Keldm diisiincesine de
sudur etmis, sonraki béliimlerde izah edecegimiz {izere, onun kelam anlayisi igerisinde,
sufilerin yorumlarinin hakliligina isaretle birlikte, sufi yorumlarin savunuculugunu da
yapmustir. Bu nedenle, onun, tarikatlar ve sufiler ile olan iligkisinin belirlenmesi énem

arz etmektedir.

3) Ilmi Alanda Hizmetleri ve Vefati

Harpti 1900°lii yillarin basinda Selanik'teki gérevinden ayrilarak Istanbul'a
donmiis ve Ekim 1869°da talebe almaya baslayan Dariilfiinlin-1 Osmani’ye ilm-i kelam
miiderrisi olarak tayin edilmistir.*® Bu tayin ile birlikte Harpiti, ilmi otoritesini bir kez
daha kanitlamis, bugiiniin ifadesi ile “Hocalarin Hocas1” iinvanina kavusmustur.
Nitekim [Imiye Salnamesi’nden elde ettigimiz bilgiye gore ayn1 yil (29 Cemaziyelahir,
1319) kendisine ‘“Harameyn-i Muhteremeyn Payeliileri" cedvelinin 18. sirasinda
haremeyn payesi tevcih edilmistir.*’ S6z konusu riitbe Osmanli devletinin en dnemli
ilmi riitbelerinden biridir. Sonraki yillarda Dartilfiintin-1 Osmani’de okutulan programlar
gelistirilecek ve "Ulim-1 Aliye-i Diniyye", "Ulim-1 Riyaziyye ve Tabiiyye" ve
"Edebiyat" béliimlerinden olusan Dariilfiinin-1 Sahane kurulacaktir.*® Abdullatif
Efendinin yeni kurulan bu yiiksek 6gretim miiessesesinde de yer almasi 6zellikle kelam
ilmindeki kabiliyetini ortaya koymakta ve bu alanda incelenmeye deger iistadlardan
oldugunu gostermektedir. Ayrica arastirma konumuz olan Tenkihu’l-Kelam fi Akdid-i
Ehli’l-Islam isimli eser de miiellifin Dariilfiinin miiderrisligi déneminde telif
edilmistir.** Bu eserde Harpiti yukarida zikredilen riitbelere talip olmadigini, aksine bu
gorevleri kabul etmesi icin yetkililer tarafindan kendisine emir verildigini ifade
etmektedir. Harplti bir yandan Dartlfiinin miiderrisligine devam ediyor, bir taraftan da

Medresetii'l-Vaizin’de kelam dersleri okutmayi siirdiiriiyordu.>® Ciinkii {iniversite

4 Karaman, a.g.mk., s.107.

4 Dariilfiinun, Osmanli Devleti’nde XIX. yiizyilda kurulan yiiksek 6gretim miiessesesidir.

4 Tlmiye Salnamesi, Mesihat Celile-i islamiyyenin Ceride-i Resmiyesi, Matba-i Amire, Istanbul, 1334,
s.63.

4 Ekmeleddin Thsanoglu, “Dariilfiinun” md., Di4, VIII/521-25.
49 Abdullatif Harputi, Tenkihu 'l-kelam fi akdidi ehli Islam, Necm-i Istikbal Matbaasi, Istanbul 1330, s.3.

50 Osmanli devletinin son déneminde vaazlar ve vaizlik konusunda yasanan sikintilar sebebiyle, 1909

yilinda medreselerin 1slah1 i¢in Mesihat (Seyhiilislamlik) biinyesinde kurulmus olan Islah-1 Medaris
Enciimeni, medreselerde bir de vaiz ve miirsidler yetistirilmek {lizere sube agmayi diigiinmiis ve
hazirliklar yapmis ise de bir sonug elde edilememisti. Bunun iizerine Evkaf Nezareti, kendine bagli bir
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blinyesinde verilen formal egitim kadar, halkin din egitimi ihtiyacin1 karsilayan

vaizlerin egitimi de onemli goriilmekteydi.

Harpiti’nin dirdyetli kisiligi donemin saray esrafinin da dikkatini ¢ekmis ve
1319/1901 yilinda Huzur Hocaligi’na secilmistir. Huzur dersleri, sarayda padisah
huzurunda "mukarrir" adi verilen zamanin taninmig alimleri tarafindan takrir olunan
derslere verilen isimdir. Ramazan aymin ilk giinlinden baglayarak sekiz derste sona
ererdi. Huzur dersleri, kendi sahasinda son derece dirdyetli olan alimlere verdirilmekte
idi.”!

Biitiin bu ilmi yeterliliklerin en biiyiikk dayanagi belki de HarpGti’nin hatir
sayilir Arapga kabiliyeti idi. Arap dilini fasih bir sekilde kullanmasi hem Anadolu hem
de Hicaz cografyasinda takdirle karsilaniyordu. 1910 yilinda hac vesilesi ile gitmis
oldugu Mekke ve Medine’de irad ettigi Arapga vaazlar Arap alimler tarafindan ¢ok
begenilmis ve bu bdlgeye davet edilmistir.>> Bu alanda kaleme aldig1 hayatinda yaptig
dini sohbetlerini ihtiva eden ve kisaca “Mevi‘za-i Abdullatif” ismiyle anilan asil adi
Mecalisii’l- envdri’l-ahadiyye ve mecdmiu ‘l-esrdri’l- Muhammediyye olan eseri de bu

alanda kayda deger eserleri arasinda zikredilmektedir.

16 Agustos 1916°da Istanbul'da vefat eden Abdullatif Harpati, Merkez Efendi
Kabristani'na defnedildi. Hiiseyin Vassaf’in Sefine’de belirttigi ve mezar tas1 kitabesine
dayanarak naklettigi bilgilerden 6nce yapilmis olan c¢alismalarda miiellifin vefat
tarihinde farklihiklar goriilmektedir.® Bu farklilik biiyiik bir ihtimalle hicri ve rtimi
tarihlerin birbirine karistirilmasindan kaynaklanan bir yanlislik sebebiyle karsimiza

cikmaktadir. Zira bahsi gecen kitabede Harptiti hakkinda su bilgiler yer almaktadir:

Medresetii’l-Vaizin programi kurmaya karar verdi. Zaten Isldh-1 Medaris Enciimeni’nin ¢izdigi
programlar elde bulunmaktaydi. Programlar tekrar gézden gecirildikten sonra Medresetii’l-Vaizin, 28
Aralik 1912°de istanbul Sogukcesme’de Vani Efendi Medresesi binasinda ogretime acilmustir.
Medrese, bir miiddet sonra Bayezid medresesine nakledilmistir. (Mustafa Ocal, “Gegmisten
Giiniimiize Vaizlik, Vaizler ve Vaazlar Hakkinda Bazi Tespit ve Teklifler”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23 (2014/2), 5.125-62.)

S Pakalm, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozhigii, s.860.

52 Sunguroglu, a.g.e., 11/142.

53 Vefat: ile ilgili verilen farkli tarihler hakkinda bkz. Sunguroglu, a.g.e., 11/142; isa Kocakaplan, Yeni

Tiirk Islam Ansiklopedisi (Ornek Fasikiil), T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul, 1995, s.18.
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“Tarikat-1 aliyye-yi Sa'baniyye-i Halvetiyye salikdnindan ve ulema-y1
benamdan Darii'l-Fiinin ve Medresetii'l-Vaizin muallimlerinden Harpiti el-
Hac Abdullatif Efendi rithigiin el-Fatiha. 3 Eyliil 1332/(15 Eyliil 1916). >

1332/1916 yilinda istanbul'da yayimlanan Tarih-i [lm-i Kelam adli eserinin
sonunda rahatsizligindan s6z ederek bu ¢alismasini tamamlayamadigini belirtmis olmasi
da Hiiseyin Vassaf tarafindan verilen tarihin isabetli oldugunu gostermektedir. Zira
bahsi gecen kaynaklarin biiyiik bir kismi bu tarihten 6nce vefat ettigi hakkinda bilgi

vermektedir.

Kabrinin yeriyle ilgili verdigimiz bilgiyi teyid eder mahiyette baz1 kaynaklar
Harpiti’nin tip doktoru olan Faik adinda bir oglu oldugunu, Trablus'a siirgiin edildigini,
bu siirgiinden Misir’a kactigini, Mesrutiyet'in ilanindan sonra Istanbul’a déniip orada

vefat ettigini ve babasinin Merkezefendi'deki kabrinin yanina defnedildigini kaydeder.

Hayatindan bahseden sinirli sayidaki eserlerin hemen tamaminda HarpiGti’nin
latif bir ¢ehreye sahip oldugu, fasih ve anlasilir konustugu, miitevazi bir kisilige sahip

oldugu ve 6zellikle fakiri koruyup gozettigine dair bilgilere rastlanmaktadir.

B. HARPUTI’NIN KELAM iLMINE KATKILARI

Bir¢ok yonii dikkate alinarak gesitli tanimlar1 yapilmakla birlikte en kapsamli
ifade ile “Islam dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini naslardan hareketle

36 seklinde tanimlanan

belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim
Kelam ilmi, diger islami ilimler gibi tesekkiiliinden itibaren bazi evreler gecirmistir.
Genel kanaate gore bu evreler Gazzali®’ ile son bulmakla birlikte hatir1 sayilir bir
cogunluga gore ise s6z konusu intihadan sonra "yeni keldm ilmi" diye adlandirilan bir

doneme girilmistir. Bu gorilisli savunan alimler, bu yeni donem igerisinde, arastirma

% Vassaf, Sefine-i Evliyd, s.62.

55 Sunguroglu, a.g.e., 11/142.

56 Ebd Nasr Muhammed el-Farabi, Ihsd 4i’l- ‘uliim, nsr. Osman M. Emin, Kahire, 1350/1931, s.71-72;
Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftahu ’s-sa ‘ade ve misbdhu ’s-siydde fi mevzi ‘ati’l- ‘uliim, 11/150.

57 Klasik keldm déneminin Gazzali ile baslatilmasi onun felsefe metodunu keldm ilmine dahil eden ve

kelamu felsefeye yaklastiran alim olmasindan kaynaklanmaktadir.
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konumuz olan Abdullatif Harplti ve onun Tenkihu’l-Kelam adl1 eserine ayr1 bir 6nem

vermektedirler.’®

19. y.y. sonlarina tekabiil eden bu donemde pek ¢ok Osmanli alimi tarafindan
dini ilimlerin, 6zellikle keldm ilminin metot ve muhteva bakimidan yenilenmesi fikri
ortaya atilmis, bu konuda bir takim somut ¢alismalar gerceklestirilmistir. Bu tecdid
diisiincesinin hakim oldugu dénem "yeni ilm-1 kelam " seklinde isimlendirilmistir. Fakat
bu tanimlama sadece Osmanli alimleri tarafindan yapilmistir. Zira Osmanli ulemasi
disinda gerek doguda gerekse batida yapilan kelam ilmine yonelik ¢aligmalarda bdyle
bir tahsisin yapilmadigi anlasilmaktadir. Anadolu ilim adamlarinca gergeklestirilen bu
donemsel taksimat Bati diinyasinda ilim ve felsefe alaninda elde edilen yeni gelisme ve
degismelerin bu Aalimlerce de goriiliip tespit edilmesine dayanmaktadir.”® Bu
degerlendirmeyi kabul eden kelamcilara gére Avrupa’da Ronesans’tan sonra fikir, sanat
ve ilimde meydana gelen degisiklikler neticesinde klasik kelamla i¢ ige bulunan eski
Yunan felsefesi onemini yitirmistir. Bati1 diinyasinda ilimde artik deney ve tecriibenin
hakim oldugu pozitivist diisince akimi 6nem kazanmis, Ingiliz Bacon ve Fransiz
Descartes'in metod ve yenilikler ortaya koyduktan sonra felsefi diisiinlis yeni bir
doneme girmistir. Bununla birlikte Islam alemi de dahil olmak {izere biitiin diinyaya
yayllmis olan yeni cerayanlar karsisinda keldm ilmi metodunun degistirilmesi
mecburiyeti hasil olmustur.%® Zira Islam itikadinin karsisinda olan muhalif kitle yeni bir
kisveye biiriiniince, itikadin savunma mekanizmas1 konumundaki keldm ilminin de usul

ve argliman noktasinda moderni takip etmesi elzem hale gelmistir.

Islam diinyasmin diisiince boyutunda kendisini savundugu Bati medeniyetine
kars1 hangi Olciilerde yaklasmasi gerektiginin tartisildigi bu arayis donemi alimlerinden
biri olan Abdullatif Harpiti, miintesibi oldugu kelam ilminin ilmi ve felsefi veriler
acisindan zamanin oldukca gerisinde kaldig1 seklindeki kanaatlere hak vermis ve sz

konusu ilim dalinin tecdid diisiincesi ile yeniden tedvin edilmesi gerektigini ortaya

58 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi: Giris, Damla Yaymevi, Istanbul, 2004, s.42; Yazicioglu, kelam ilminin

tesekkiil ve tekamiil siireclerinden bahsederken bu ilmin tarihi seyrini li¢ asamada degerlendirir:

Ona gore birinci donem “Keldm ilminin tesekkiilii”, ikinci donem “Ehl-i siinnet kelamimin olusumu”,
ticinci donem ise “Klasik donem” dir. Klasik dénem Gazzali sonrasi doneme verilen isimdir.
(Mustafa Said Yazicioglu, Keldm Ders Notlart, Ankara, 1987, s.14-15)

%9 Yurdagiir, a.g.md., DI4, XV1/235-37.

8 Topaloglu, a.g.e., $.37.
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koymustur. Ona gore, ortaya ¢ikan yeni felsefi akim ve gelismelerin mutlaka dikkate
almmas:1 gerektigi iiglincii bir ilm-i kelim donemi yasanmaktadir.®' Ortaya koydugu
Tenkihu’l-Kelam telif tarz1 (ki klasik metottan farkli oldugunu sdyler) ile kendisinden
sonraki nesle Ornek teskil eden yeni bir c¢alisma sundugunu ve bu metodun

gelistirilmesini ise sonraki nesillerden bekledigini ifade eder.®?

Aragtirmamizin  omurgast niteligindeki  Tenkihu’l-Kelam  isimli  eser
incelenirken deginilecegi lizere kelam ilmi alanindaki fikri mesaisini getirdigi akli
izahlarla bu ilmin pozitif bilimlerle ¢elismedigi noktasinda yogunlagtirmis, bununla da
iki alanin metodolojisini mezcetme gayreti glitmistiir. Bunu gergeklestirirken de ne
nasslarda asir1 tevil yoluna giderek metafizik alan1 somutlastirma, ne de pozitif metodu
mutlak dogru kabul ederek nakli ilimleri itibarsizlastirma yoluna gitmistir. Itikadi
konularin akli yontemlerle desteklenmesi amaciyla kullanilan ilmi verilerin giin
gectikee degistigini, bu nedenle de 6zellikle uliihiyyet ve niibiivvet bahislerinin modern
ilmi anlayisiyla ispatlama zarureti dogdugunu siklikla dile getirmistir. Telif eserlerinde
bu diisiincesini uygulama gayretinde olan miiellif akli deliller noktasinda seleflerinden
farkli 6rnekler kullanma yoluna gitmistir. Mesela 1s1, 151k, madde, kuvvet ve elektrik
gibi fizik konularmin yani sira gok tabakalari, ay, giines, yer kiirenin 6zellikleri gibi
astronomi bilgileri ile kimyasal etkilesimler, insanin biyolojik ve psikolojik yonlerini
degerlendirme konusu yapmasi belki de yeni ilm-i kelam déneminin ilk temsilcileri

arasinda sayilmasina sebep olan metodik yeniliklerdir.

Bununla birlikte, olmasi gerektigini diisiindiigii ve siklikla dile getirdigi bu
tecdidi distlinceyi getirdigi kisith sayidaki akli izahlar disinda telif metodu olarak
eserlerine yansitamadigir goriilmektedir. Nitekim donemin ihtiyaclarini1 dikkate alarak
efradin1 cadmi‘ agyarin1 mani yeni bir keldm tanimi yapmamis; filozoflarin kaygilarim
dikkate almakla birlikte kelam ilmini felsefi diisiince sistemi olarak degerlendirmemis;
bu ilmin, konu, alan ve gayesini yeniden belirleme amaci1 gilitmemis; kelami

tartismalarin merkezine klasik mezhep, firka veya ekollerin diisiincelerini koymustur.®

ol Abdullatif Harpti, Tarih-i ilm-i keldm, Necm-i Istikbal Matbaas1, Istanbul, 1914, s.114.

2 Harp0ti, Tenkihu'l-Keldm, s.5-6.

6 Harpiti'nin keldm anlayisi, yeni keldm ilmi olarak degerlendirilebilir mi?” sorusuna cevap

mahiyetinde etrafli bilgi igin bkz. Erkan Yar, “Abdullatif Harptti ve Yeni Kelam ilmi”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l: 1997, 11/241-62.
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Biitiin bunlar klasik kelam metodunun sinirlar1 disina ¢ikilmadiginin gostergeleri olarak
kabul edilebilir. Yukarida sayilan uygulamalardan hareketle Harpiti modern bir kelam

metodolojisi ortaya koymustur denilemez.

C. ESERLERI

Kiiciik yaslardan itibaren Islami Ilimlerin birgok alaniyla hemhal olan
Abdullatif HarpGti’nin benimsedigi ilmi ¢izgi temelde kelam ilmi endeksli olmustur. Bu
baglamda hala yeni ilm-i keldm donemi temel eserleri arasinda kabul edilen ve

glinlimiize ulasan dort eser telif etmistir.

Bunlardan ilki 6grencilerinden ziyade halka yonelik mevi‘za kaynagi seklinde
hazirlanmis olan Mecadlisii’l- envari’l-ahadiyye, ikincisi Keldam ve Mezhepler tarihi
alaninda kaynaklik teskil eden Tarih-i ilm-i keldm, digerleri ise incelememizin odak
noktasini olusturan ve kendisi i¢in temsilci mahiyetindeki Tenkihu’l- kelam fi akdid-i
ehli’l- Islam ve bu eserin eksik boliimlerinin tamamlayicis1 olan Tekmile-i tenkihu’l-

kelam isimli eserleridir.

1) Tarih-i Ilm-i Kelam:

Abdullatif Harpiti’nin muhtasar kelam ve mezhepler tarihi muhtevali meshur
eseridir. Miiellif sadece temel Islam bilimlerinin konusu olan keldm tarihini okura
sunmakla yetinmemis; Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Sabiiligin de kelam tarihi
hakkinda detayli bilgilere yer vermistir. HarpGti ayrica felsefe tarihine dair 6nemli
gelismeleri, 6zellikle ilk donem filozoflarinin kelam konulara yonelik fikirlerini de

konu edinmistir.

Bir mukaddime ve dort ana boliimden olusan eserin mukaddimesinde kelam
tarihinin aragtirma alani belirlenmis, s6z konusu ilim dalina dair problemler tartigilmis
ve kelamcilar eksen alinarak kelam ilmi, tesekkiilii ve ekolleri lizerinde durulmustur.
Harpiti, modern ¢agin itikadi problemlerine cevap verebilen, yeni felsefi ve fikri
akimlarin ortaya koydugu sorunlar1 dikkate alarak elestiri konusu yapabilen yeni bir
kelam ilmi tesekkiiliine olan ihtiyaci bu eserinde siklikla dile getirmistir. Cagimizin
kelam bilginlerinin; her tiirlii felsefi akimi, akli ilimleri ehliyle tartisabilecek diizeyde
bilmesi gerektiginin altin1 ¢izer. Nitekim Tarih-i ilm-i keldm eserinin telif gayesini

kendi tislubuyla sdyle aciklamaktadir:
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“Zaman i¢inde ortaya ¢ikan ihtiyaglara binaen kadim felsefenin akli
delilleriyle kelam yapmaya, miitekaddimin ve miiteahhirin kelamina gegildigi
gibi, simdi de Yeni Cag felsefesi ilkeleri ile kelami tartisma yapmaya bir
zaruret ve ihtiyag¢ tahakkuk ettiginden dolayi, li¢iincii bir kelam ilmi tedvininin
zamani gelmistir.

Tenkihu’l-Kelam adli aciz eserimi meydana getirerek cagimizda zorunluluk
arz ettigi asikar olan

[3

‘yeni kelam’a yeni bir kapt agctim. Bu onemli isin
bitirilirp kemale erdirilmesini daha sonra gelen din alimlerimizden
beklemekteyim.”*

Eserin ana boliimleri su sekilde tasnif edilmistir:

I. BOLUM: Temel islam Mezhepleri

1. Mutezile
Sia
Hariciler
Miuircie
Neccariyye
Cebriyye
Miisebbihe
Ehl-i Siinnet

i A S

II. BOLUM: Muhalif Din Cevreleriyle Yapilan Kelami Tartismalar

1. Yahudilik
2. Hiristiyanlik
3. Mecusilik
4. Sabiilik

III. BOLUM: Felsefe ve Filozoflarin Kelami Alanla Iliskilendirilebilecek
Fikirleri

1. Biiyiik Ilahiyatc1 Filozoflar

2. Aristo Sonrasi Dénem

3. Islam Filozoflari

4. Felsefi Donem Metodlarinin Islam Kelamindaki Yansimalari

IV. BOLUM: Seriatlere ve Dinlere Inanct Olmayan inkarci Kesimin Kelam
Konularina Dair Fikirleri
1. Tabiatgilar

2. Materyalistler
3. Debhriler

% Harpiti, Tarih-i ilm-i keldm, sad. Muammer Esen (Kelam Tarihi), Ankara Okulu Yaynlari, Istanbul,
2005.
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Bu eser, Istanbul Necm-i Istikbal Matbaasi’nda 1332/1914 yilinda basilmis
olup gilinlimiiz Tiirk¢esine sadelestirilmis hali de 2005 yilinda Muammer Esen

tarafindan Keldm Tarihi ismiyle nesredilmistir.

2) Mecilisii ’l- Envari’l-Ahadiyye ve Mecamiu ‘I-Esrari’l- Muhammediyye

Abdullatif Harpiti Beyazit Medresesinde miiderris olarak calistigi yillarda
donemin itikadi problemlerinin sadece medrese ehlini bilgilendirmek suretiyle
coziilemeyecegini, itikadi ve amell konularin halka da anlatilmasinin ehemmiyetini
dikkate alarak mev‘iza tiiriinde bir eser yazmay1 planlamistir. Nitekim vaaz ve tezkirin
zamanla Islam literatiiriinde ilmi bir disiplin halinde ele alindig1 ve telif edilen bu tiir
eserlere Mev‘iza isminin verildigi bilinmektedir. Harplti de 6zellikle itikadi noktada
halkin problemlerine cevap sadedinde 1306 yilinin Zilhicce ayinda (Agustos 1889)
tamamladig1 anlagilan® bu eserini Mecalisii’l-enviri’l-ehadiyye ve mecdami ‘u’l-esrari’l-

Muhammediyye seklinde isimlendirmistir.

Harpiti’nin “meclis” adin1 verdigi 38 boliimden olusan ve Tirkiye’deki din
gorevlileri tarafindan uzun yillar vaaz kitab1 olarak kullanilan eser 224 sahifedir.
Mukaddimede vaaz dncesi ve sonrasi okunacak ayetler ile ¢esitli dualar yer almaktadir.
Kitap iman ve itikad konusu ile baglamakta ve Kurban Bayraminin ahkami ile sona
ermektedir. Genig halk kitlelerine yonelik hazirlandig1 i¢cin hemen her konu kissalarla
siislenmis, ayet ve hadislere dayali ¢esitli ogiitlerden olusmaktadir. Mev*‘iza tiirlinde
hazirlandig1 ve akademik hiiviyeti haiz olmadig i¢in de aktarilan rivayetlerin sahihlik
veya sakimligi lizerinde durulmamis ve kaynaklari belirtilmemistir. Buna binaen
eserdeki malumatlar ehl-i ilim olmayan halkin bilgi seviyesine uygun {islupla
serdedilmistir. Ayet ve hadisler disinda klasik eserlerden yapilan iktibaslar ve aktarilan
goriislerin kaynaklar1 ise verilmistir. Sinaniyye, et-Tergib ve’t-Terhib, ed-Diirrii'l-

Mansiir, Tenbihu’I-Gafilin, Ihydu Uliimii’d-Din. .. verdigi kaynaklardan bazilardir.

[k olarak 1306/1889 yilinda istanbul Mahmudiye matbaasinda basilan eserin
daha sonraki yillarda bircok baskisi yapilmis olup 1978 yilinda Ahmet Aslantiirk

tarafindan gilinlimiiz Tiirk¢esine terciime edilmis, Eser Nesriyat ve Dagitim tarafindan

65 HarpGti, Tenkihu'l-Keldm, trc. Fikret Karaman, ibrahim Ozdemir (Kelami Perspektiften Islam Inang
Esaslar1), Elaz1g, 2000, s.15-16
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yaymlanmistir.%®  Eserin asil ve terciime niishalar1 Diyanet Isleri Baskanhg

Kiitiiphanesinde 13830 kayit numarasi ile yer almaktadir. ¢’

3) Tenkihu’l-Kelam Fi Akaidi Ehli’l-islaim

Abdullatif Harplti ismiyle 6zdeslesen en Onemli eseridir. Hem hakkinda
verilen bilgilerden hem de eserin ilmi {islubundan Darii’l-Fiiniin ve Medresetii’l-Vaizin
miiesseselerinde miiderrislik yaptigi donemde hazirlamis oldugu acikca anlasilmaktadir.
Diger eserlerini Osmanlica olarak telif ederken bu eseri donemin ilim dili olan Arapca
olarak kdleme almasi da eserin akademik 6zelligini ortaya koyan bir baska yonidiir.
Metin kism1 Arapga olmakla birlikte serh kism1 Osmanlica olarak eserin alt kisminda
Arapca bilmeyenlerin istifadesine sunulmustur. Serh kisminda yer alan terciime ve
aciklamalar bizzat miiellifin kendisi tarafindan yapilmistir. Ayrica yine Harpiti
tarafindan eserin eksik oldugu diisiiniilen bazi konular1 ise sonraki yillarda miistakil bir
eser seklinde Tekmile-i tenkihu’l-keldm ismiyle telif edilmistir. Eserin miitemmim
ciizleri olan Osmanlica serhi ve tekmilesi Fikret Karaman ve Ibrahim Ozdemir

tarafindan mezcedilerek giliniimiiz Tiirk¢esine kazandirilmastir.

Tenkihu’l-kelam fi akdid-i ehli’l-Isldm isimli eser arastirmamizin omurgasini
teskil ettigi icin igerigi hakkinda detayli bilgi verilmeye c¢alisilacaktir. Eser bir
mukaddime ii¢ riikiin (boliim) ve bir hatimeden (sonug) miitesekkildir. Yaklasik 374

sahife olan bu eserin konu tasnifi su sekildedir:

MUKADDIME

1. Kelamin Tanimi
2. Kelamin Konusu
3. Kelamin Gayesi
4. 1lim, Nazar ve Delil
Harpiti eserin telif gayesini zikrettigi bu boliimde donemin ilahiyat tedrisinin
merkezi olan Dariilfiiniin’da keldm derslerini okuturken ders kitab1 olarak okutabilecegi

kaynak bulamayisindan hareketle bu eseri telif diislincesine giristigini su sozleriyle

anlatir;

6 Ahmet Aslantiirk, Abdullatif, Eser Nesriyat ve Dagitim, 1978, Istanbul, 1978.

67 Eser hakkinda genis bilgi igin bkz. Karaman-Ozdemir, a.g.e., s.15-16; Yurdagiir, a.g.md., 5.235-37;

Karaman, a.g.mk., s.107; Yar, a.g.mk., s.242.
68 Harpiti, Abdullatif, Tekmile-i tenkihu l-keldm, Necm-i Istikbal Matbaasu, Istanbul, 1912.
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“Rabbinin lahuti feyzine muhta¢ olan Abdullatif el-Harptti der ki: “Saltanat-1
Islamiye merkezindeki Daru’l-Fiinin-1 Osmaniye’de Keldm ilmini tedris
etmekle gorevlendirildigimde, dinin esas inanglarm1 igceren, muénid
bid’at¢ilar1 reddeden ve c¢agdas dinsizlere karsi koyan bir kitap arayisina
girdim. Ancak miitekaddim Ehl-i Siinnet kelamcilarina ait boyle bir kitaba
rastlamadim. Zira onlarin kitaplar1 kendi donemlerinde ortaya ¢ikan sapkin
Islami firkalarin bid’atlar1 ve Yunan kokenli eski filozof sagmaliklarini
reddetmekle sinirliydi. Bu kitaplarda, asrimizda ortaya ¢ikan bircok bid’at ve
dini korumak icin kesin bir sekilde ortadan kaldirilmasi gereken modern
duyumcu  felsefe’nin  sapkinliklarim  reddetmeye yonelik bir sey
bulunmamaktadir. Ciinkii kelam ilmi -siinnet ve yakin erbabi bazi muhakkik
alimlerin de isaret ettigi gibi- duruma ve konuma gore tedvin edilmelidir. iste
bunlar, beni tedris ve miizakere ortaminda boyle bir kitap¢igi yazmaya
sevketti.

Bunu da hak olan dinimizi ve dogru olan kitabimizi, hile ve saptirma yoluyla
savasanlarin saldirisina karsi savunmak icin yaptim. Bununla beraber Islam
inang esaslarimizi, sahth kelam kitaplarindan derleme yoluna gittim. Sonugta
kitap, icerdigi konular bakimindan ¢agdas dinsizleri tenkit konusunda akil
sahiplerine O6rnek olabilecek bir sekle geldi.

Kitabi, Tenkihu -1 Kelam fi Akdid-i Ehli’l- Islam ismiyle isimlendirip bir giris,

li¢ boliim ve bir sonug seklinde diizenledim. Yiice Allah’in tevfikine itimad

ederim. O bana yeter ve O, ne giizel vekildir.”®

Yine klasik islam eserlerinin bir 6zelligi olarak eserin bu béliimiinde tanimu,
konusu, gayesi dikkate alinarak Kelam ilminin ¢ergevesi c¢izilmistir. Bunun yaninda
nazar, delil, ma’lam, cisim, gok cisimleri, i¢ ve dig duyular, nefis ve akil gibi konular da
mukaddime boliimiinde anlatilmistir. Miiellif, kelam ve felsefe agisindan son derece
onemli olan bu konular karsilastirmali bir sekilde ele almistir. Ozellikle astronomi- din
iligkisini kapsamli bir sekilde incelemis kozmolojik ayet ve hadisleri kullanmak

suretiyle dinin ana kaynaklarini bilimsel konulara delil gostermistir.

I. BOLUM: lahiyat

1. Isbat-1 Vacib
2. Cenab-1 Hakk’in Sifatlar1 ve Zati Hakkinda Caiz Olan ve Olmayan

Seyler
3. Cenab-1 Hakk’1n (Bi’set Disinda) Diinyadaki Fiilleri

Eserin ilk boliimiinde yukarida maddeler halinde verilen ilahiyat konulari
tizerinde durulmustur. Bu konularla ilgili ayet, hadis, miitekaddim ulemaya ait goriisler,

kelamcilarin goriisleri ve filozoflarin konuyla ilgili goriisleri delil sadedinde verilmistir.

% Harpiti, Tenkih, s.5-6.
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Bunun yaninda kendilerine cevap verebilmek i¢in ehl-i bidatin da her konuyla ilgili

diisiinceleri degerlendirmeye tabi tutulmustur.

1. BOLUM: Niibiivvet

1. Niibiivvetin Anlami, Isbat1 ve Hilkmii
2. Niibiivvetin Sartlari
3. Peygamberimizin Niibiivvetinin Isbat1 ve Ozellikleri

Arastirmamizin ana konusu olmasi hasebiyle niibiivvet bahsinin Tenkihu’-I

kelam eserinde islenisine dair detayli malumat sonraki boliimlerde sunulacaktir.

I11. BOLUM: Sem’iyyat

1. Berzah Aleminde Gériilen Nimet, Azap ve Sual
2. Berzah Sonrasi Ahiret Ahvali Dirilme ve Hasir

Bu boliimde kabir hayati, ahiret ahvali, cennet, cehennem, mizan, sirat... gibi
konular nakli ve akli delillerle ispatlanmaya calisilmistir. Berzah alemi hakkindaki bu

boliimle ile ilgili olarak su ifadelere yer verir:

“Insanlarm kable’l-mevt bulunan ahval-i diinyevilerine miiteallik ahkam-1
itikadiye mebahis-i keldmiye’den riikn-i evvelin fasl-1 safisinde ve riikn-i
saninin fustl-i selasesinde zikrolundugu gibi ba’del-mevt bulunan ahval-i
uhreviyelerine miitaallik ahkam-1 itikadiye dahi mebahis-i keldmiyeden riikn-i
salisde zikrolunmus, riikn-i salis de iki fasla tefrik ile birinci faslinda ahval-1
uhreviyeden ahval-1 berzaha miitaallik ahkam-1 itikadiye mebahisi ve ikinci
faslinda da berzahtan sonra hagir ve nesir ahval-i ahirete miitaallik ahkam-1
itikadiye mebahisi zikir ve beyan edilmistir.””

IV. HATIME (SONUCQ): imamet

1. Imametin Tanim
2. Imametin In’ikad Sekilleri
3. Imametin Hiikmii
4. Imametin Sartlari

Klasik kelam eserlerinde oldugu miiellif sonu¢ boliimiinii imamet bahsine
ayrrmistir. S6z konusu boliimde Imametin tanimi ve sartlari izah edildikten sonra
imamet miiessesesinin gerekliligi ve imamet gorevini Ustlenen kisi de bulunmasi

gereken Ozellikler agiklanmustir.

" Harpiti, a.g.e., s.376.
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Klasik kelam eserlerinin sistematiginin disina ¢ikilarak hatime kismindan sonra
yine Harpiiti’ye ait olan ve Islim ve astronomi konusunu isleyen bir risale ilave
edilmistir. Bu risalede siinnetullahin nizaminin tefekkiirii halinde ehl-1 aklin idrakine
uygun birtakim ibretlerin bulunabilecegi hatirlatilmistir. Eserin sonuna eklenen bu risale
Bekir Topaloglu tarafindan mukayeseli bir bicimde “Astronomi ve Din” baglig1 altinda

sadelestirilmis ve yaymlanmstir.”!

Harpiti, "ifade-i mahsusa" basligi1 altindaki bu risalesinde, donemin getirdigi

sikintilar neticesinde eseri telif zorlugundan bahisle soyle der:

“Devr-i menfir istibdad, behdime bile reva goriilmeyen zuliim ve i‘tisafin
ahali iizerinde yiirlitmesi ummay-1 cehl ve dalal iginde bulundurmasiyla

evvela bildigi cihetle erbab-1 maariften bir ¢ok zevati nefy ve icla ve asar

nafiay1 mahv ve ifna ve hatta kiitiib-i diniyyeyi ihrak bi’n-nar etmistir.””

Miiellif bahsettigi donemin ilme olan saygisizligindan Tenkihu'l-kelam eserinin
de nasibini aldig1, bu suretle bilginin yayilmasinin yasaklanmasi gayesiyle ikisi maarif
dairesinde, biri bab-1 fetvada, digeri de aliyyede olmak tizere dort gukurun kazildig ve
bab-1 fetva ¢ukuruna Tenkihu'l-Keldm'in da atildigini zikreder. Harpliti’nin verdigi
bilgiye gore daha sonraki yillarda bazi ilim erbabinin gayretleriyle bu eserler giin

yiiziine ¢ikartilmis ve yaymlanmistir.” Konumuz olan eser de bunlardan biridir.

[lk asamada sayfanin iist tarafinda metin, altinda Osmanli Tiirkcesine yapilan
terciimesi ve en alt kisimda ise yine Osmanlica serh mahiyetinde birtakim bilgilerin yer
aldig bir sistemle yayrmlanan eserin (Istanbul 1327/1909) ikinci baskisina (1330/1912)
birinci baskida yer almayan bazi ilaveler der¢ edilmekle birlikte, bu baskida eserin
Osmanlica terclime kismina yer verilmedigi goriilmektedir. Eserin her iki baskis1 da

miiellifin sagliginda Istanbul Necm-i Istikbal Matbaasi’nda gergeklestirilmistir.

Abdullatif Harp(ti eserinin en sonunda telif gayesinin hatime ile

neticelenmesinden dolay1 hamdini su ayet ile ifade etmektedir:

7l Bekir Topaloglu, “Astronomi ve Din”, Diyanet Isleri Baskanlhigi Dergisi (Dini, Ilmi, Edebi, Mesleki
Aylik Dergisi), Cilt : XIII, Say1 : 6, Kasim- Aralik, 1974.

2 Harpiti, Tenkih, s.439.
3 Harpiti, a.g.e., 5.439.

24



A AT S5 1 a2 S g ) b 3ies (e Sl
gl Ay 62;3 ‘J)L)’

“Sana ne iyilik gelirse Allah tandir. Sana kotiiliik dokunursa, kendindendir. Ey
Muhammed; seni insanlara Peygamber gonderdik, sahit olarak Allah yeter.””*

4) Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam

Eserin isminden de anlasilacagi lizere Tenkihu’l-Kelam’da miiellif tarafindan
eksik birakildigi diisliniilen bahislerden olusan s6z konusu eserin tamamlayicisi
mahiyetindeki eserdir. Yine Abdullatif Harpti tarafindan kaleme alimmistir. Yukarida
da zikredildigi iizere Tenkihu’l-Keldm’m sonuna eklenen “Ifide-i Mahsfisa” béliimiinde
zikredildigine gore 15 Sevval 1330 (27 Eyliil 1912) tarihinde telifi tamamlanmustir.”
Harpiti’nin Tenkihu’l-Kelam" yazdiktan sonraki siiregte Daru’l-Fiinlin ve Medresetii'l-
Viizin’de miderrislik yaptig1 sirada ders islenisi esnasinda “Bu konu da Tenkihu’l-
Kelam’da yer almaliydr” diye aklindan gegen konular1 6zetleyen Osmanlica kaleme
aldig1 bir eserdir. Zaten Tenkihu’l-Keldm’m ikinci baskisinda sonuna dercedilmek
suretiyle birlikte basilmistir. Eserde yer alan bilgilerin Tenkihu’l-Kelam’in hangi
sahifesine ve hangi satirinin bitiminden sonra yazilmasi gerektigi rakamlarla

belirtilmistir. Yeni [lm-i Kelaim dénemi esetleri igerisinde énemli bir yeri vardir.

5) Ilm-i Hey’et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hilalin Tevcih
ve Tevfiki Hakkinda Risale

Bekir Topaloglu tarafindan “Astronomi ve Din” seklinde isimlendirilen,’® aym
zamanda Fikret Karaman ve Ibrahim Ozdemir tarafindan yaymlanan Tenkihu I-Keldm
Terciimesi’'nde “Ilim ve Din” bashgiyla yer alan’’ bu risale Tenkihu’I-Keldm’ i her iki
baskisinin sonuna eklenerek basilmistir. HarpQti’nin bu sekilde isimlendirmesinin
sebebi de eserin astronomi alanina dair klasik eserlerde yer alan birtakim goriisleri,
Islam alimlerinin konuyla ilgili yorumlari, bazi kozmolojik ayetlerin tefsiri... gibi
konular icermesi olsa gerektir. Nitekim konuyla ilgili ayetlerin, Tevrat ve Incil’de yer

alan ilgili boliimlerle karsilagtirilmasi ve astronomi ile ilgilenen kadim ulemanin

™ Nisa, 4/79.

5 Harpiti, a.g.e., s.439.

7 Yukarida da zikredildigi gibi bu risale Prof. Dr. Bekir Topaloglu tarafindan “Astronomi ve Din”
baslig1 altinda sadelestirilmis ve Diyanet IImi Dergisinde (c.XIII, 5.6, Y11 1974) nesredilmistir.

77 Karaman, Ozdemir, a.g.e., 5.309.
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serdettigi goriisler ¢ercevesinde cagdas bilim adamlarina cevap mahiyetinde bir eser
hiiviyetindedir. Bu karsilagtirmalar neticesinde miiellif “Kur'an’in akli ilimlerle
celismedigi ve bilime 151k tutacak bilgileri igerdigi” iddiasini ispatlama gayretini eserin

biitiiniinde ortaya koymustur. Zira eseri telif gayesini su sekilde agiklamaktadir:

“Mubhakkiklerin semavat ve arz ve sems ve kamer ve niicim ve ahvalinin
mezkilr bulundugu ayat-1 Kur’aniyeyi Aristo hikmeti ve Batlamyus hey’etiyle
vaki olan mezkir tevcih ve tefsirleri, ecram-1 mezk@renin Kitab-1 [lahi
Kur’anda zikirleri, dinde itikadi zaruri olan hakaik-i diniyeden olduklari
cihetle olmayip belki teftis ve tarassud ile hikmet ve hey’ette bilinecek hakaik-
i kevniyeden olduklari halde dinde itikadi zarurl olan Sani’ Teald’ninn
vuciiduna ve kemal-i kudretine delil olmalar stretiyle olup hakayik ve ahval
ve keyfiyetlerinin fehm ve idraki, muhataplarin irfan, iz’anina terk olunmasi
vechine mebni oldugundan tevcih ve tefsir-i mezkireleri hikmet ve hey’et-i
mezkiirenin sthhat ve intiharinin temadi ettigi miiddette sahih ve makbul olur
ise de zikrolundugu iizere hikmet ve hey’et ilimleri besere miimkiin ve
milyesser oldugu mertebede kainattaki esyayi teftis ve tecessiisden, terakkiib
ve tarassuddan zahir ve hisse miistenid deliller ile hakaik-i dlemi idraka vesile
olan akli bir ilim oldugundan ve hakayika vusiil hevesiyle her asirda teftis ve
terassuddan hali kalmayan miintesiblerinden miiteahhitlerinin sa’y ve amelleri
mahsulu, daima miitekaddimlerinin sa’y ve amelleri mahsuliine inzimam ve
iltihak ve giinden giine teftis ve terassud alati tekemmiil ve bu vesile ile ilm-i
mezkiirun vesail ve deldili tezahiir ve tebeddiil etmesiyle mesail ve ahkdminin
dahi tebeddiil ve terakki etmesi zaruri bulundugundan ve kurun-i Islamiyenin
evahirine dogru ilm-i mezkirun meséil ve ahkami bisbiitiin tebeddiil ve
terakki ve kadim ve cedid namlar ile ikiye teferruk edip Aristo hikmetiyle
Batlamyus heyetinin fesadi tahakkuk, cedid hikmet ve hey’et tebeyyiin ve
teayyiin ile istihar ettiginden, muhakkiklerin kadim hikmet ve hey'et vechiyle
vuku’bulan tevcih ve tefsirlerinin terki ve cedid hikmet ve hey’et vechiyle
ayat-1 Kur’aniyenin tevcih ve tefsiri luziimu su son zamanlarda tahakkuk

etmisdir.””®

Yine Abdullatif HarpiGti bu risaleyi, yayimina izin vermek tlizere Tenkihu'l-
Kelam"1 inceleyen ve sakincali bulan Bab-1 Fetva dairesine cevap mahiyetinde kaleme
aldigini, fakat yine de II. Mesrutiyetten Once yayimlamaya cesaret edemedigini

belirtmektedir.”” Astronomi miitehassislar1 agisindan evrenin yaratilisi, arz ve diger gok

8 Harpiti, a.g.e., 5.452.
7 Yurdagiir, a.g.md., DI4, XV1/235-37.
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cisimleri arasindaki ahenk ve incelige dikkat c¢eken ayetleri bir araya getirmesi

bakimindan son derece énemli bir metindir.®°

D. HARPUTI VE KELAMi GORUSLERI HAKKINDA YAPILAN
CALISMALAR

Gerek Yeni Ilm-i Kelam dénemine dair ¢aligmalar gerekse miistakil Harptiti ve
eserlerine dair yapilan ¢alismalara bakildiginda -her ne kadar bazi basliklarda tekrara
diisen calismalar olsa da- Abdullatif Harplti’nin Osmanli donemi kelam caligsmalari
sahasinda biiyiik bir boslugu doldurduguna sahit olmaktayiz. Bu nedenle de Tiirkiye’de
Harpiti ve kelami goriislerine dair hi¢ de azimsanmayacak sayida arastirmalara
rastlanmaktadir. Bu caligmalarin bir kismi miiellifi sadece kaynak olarak kullanip
hakkinda kisa bilgilere yer verirken bazilari da miistakil ¢alisma konusu yapmuistir.
Bunun yaninda Osmanli miielliflerine dair hazirlanan bazi ansiklopedik eserlerde de

Harp(ti ismi {izerinde uzun uzadiya durulmustur.

Arastirmamizda Harpltl ve goriislerine dair eksik birakilan kisimlarin detayl
bir sekilde tahkik edilmesi ve bu alanda ¢alisma yapacak arastirmacilara yol agmasi
bakimindan iilkemizde miiellife dair bu giline kadar yapilan ¢aligmalari bu bdliimde

zikretmek yerinde olacaktir:

Harput Yollarinda

Abdullatif Harpiti’nin biyografi ve ilmi kisilgi hakkinda bilgi sunan en eski
eserlerden biridir. Ishak Sunguroglu tarafindan 1959 yilinda Istanbul’da dért cilt halinde
telif edilen eser Harput ve cevresinin ilmi hiiviyeti hakkinda hazirlanmis olup ikinci

cildinde miiellifle ilgili bilgiler vermektedir.
Sefine-i Evliya

Diger eserlerden farkli olarak Abdullatif Harpiiti’yi tasavvuf erbabi olarak
tanitan bu eser tarikat mensuplarinin hayat hikayelerini, terciime-i hallerini ele
almaktadir. Alaninda en hacimli eserlerden biri olan ¢alisma Osmanzade Hiiseyin

Vassaf tarafindan telif edilmistir. Harplti’ye yer veren en eski eserlerden biri olmasit da

80 Vecihi Sénmez, Abdullatif Harpti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislar”, Os Devlet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi, yil: 2015, XX-XI/135-146.
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bizim i¢in 6nemlidir. Eser Mehmet Akkus ve Ali Yilmaz tarafindan giliniimiiz

Tiirk¢e’sine kazandirilmustir.

Huzur Dersleri

Ebii’l- 'Ula Mardin tarafindan telif edilmis olup Osmanli sarayinda ilmi
faliyette bulunan son donem ulemanin ve ders islenisine dair bilgileri iceren énemli bir

eserdir. Harplti’den bahsetmesi sebebiyle konumuz agisindan degerlidir.

Keldmi Perspektiften Isldm Inanc Esaslari (Tenkihu’I-Keldm Terciimesi)

Fikret Karaman ve Ibrahim Ozdemir tarafindan yayina hazirlanan eser hem
miiellifin biyografisi hem de goriisleri hakkinda en kapsamli bilgiyi igermektedir. 2000
yilinda Elazig’da 324 sayfa seklinde hazirlanmistir.

Keldm Ilmi Giris

Konu, amag, yontem ve delilleriyle baslangicindan giliniimiize gelinceye kadar
gelisim siirecine dair bir keldm tarihi hiiviyetinde olan eserin bir bolimii Harplti’nin
Ilm-i Heyetile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zéahiri Hildlin Tevcih ve Tevfiki
Hakkinda Risdle’sinin terciimesini ele almigtir. Bekir Topaloglu hocanin bu eserinde

incelemis oldugu bu béliim “Astronomi ve Din” seklinde isimlendirilmistir.

’

“Abdullatif Harputi'nin Hayati-Eserleri ve Keldami Goriisleri’

Yine Fikret Karaman tarafindan Diyanet: [lmi Dergi’de yayinlanan makalede

bu konu hakkinda aragtirma yapacak ilim erbabina 151k tutacak mahiyette hazirlanmigtir.

“Abdullatif Harpiiti ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Avdinlatma Metodu”

HarpGti hakkinda bir¢ok ¢aligma yapan Fikret Karaman hocanin yayinladigi
makalelerden biridir. 2015 yilinda Elazig’da diizenlenen Uluslararast Harput’a Deger
Katan Sahsiyetler Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmus ve daha ¢ok Harplti’nin

kelam ilmi disindaki goriislerine yer veren degerli bir ¢alismadir.®!

“Abdullatif Harpiiti ve Yeni Keldm [Imi”

Erkan Yar tarafindan hazirlanan HarpGti’nin goriiglerini ve onun yeni kelam

ilmi igerisindeki yerini degerlendiren eser donem hakkinda farkli bir perspektif

81 Fikret Karaman, “Abdullatif Harpati ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi 397 Uluslararasi Harput’a Deger Katan
Sahsiyetler Sempozyumu, Elazig 14-16 Mayis 2015, s.397-417.

28



sunmaktadir. S6z konusu calisma 1997 yilinda Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisinde yaymlanmustir.

“Abdullatif Harpiiti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Aravislart”

Bu calisma HarpGti’nin ilmi kisiligiyle birlikte Yeni ilmi Keldma kattig
yenilikleri arastirmay1 amaglamaktadir. Bu anlamda yukarida zikrettigimiz Erkan Yar’in
makalesi ile benzerlik tasimaktadir. Makale 2015 yilinda Os Devlet Universitesi {lahiyat

Fakiiltesi [lmi Dergisinde Vecihi Sonmez tarafindan yayinlanmstir.

“Abdullatif Harpiiti ve Tefsir Anlayis1”

Harptiti’nin farkli bir yoniiniin irdeleyen c¢alisma, miiellifin eserlerinde
gerceklestirdigi ayet yorumlarindan yola ¢ikarak onun tefsir usuliinii ortaya koyan i¢in
hazirlanmistir. Mehmet Soysaldi’nin kéleme aldigi makale miellifin tefsir alani
acisindan da degerini ortaya koymasi agisindan oOnemlidir. 1998 yilinda Firat

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yaymlanmistir.®?

Yeni Tiirk Islam Ansiklopedisi (Ornek Fasikiil)

Isa Kocakaplan tarafindan hazirlanan ansiklopedinin 18. sayfasinda
Harpiiti’den bahsedilmesi Abdullatif HarpGti’nin Osmanli miiellifleri igerisinde yer

aldigin1 gdstermesi bakimindan énemlidir.®?

Divanet Islam Ansiklopedisi “Harpiiti” Maddesi

Abdullatif Harplti’nin hayati, eserleri ve daha ¢ok kelam ilmine katkilarini
degerlendirmektedir. Konuyla ilgili birgok kaynaktan beslenen ¢alisma Harplti konulu

calismalarm en kapsamlilar1 arasindadir.34

Maveraiinnehir 'den Osmanli Cografyvasina Unlii Tiirk Keldmcilar

Adindan da anlasilacag1 tlizere Tiirk cografyasinda eser telif eden kelam

alimlerinin tanitimina yonelik hazirlanmis bu eser de Harplti’ye yer veren Onemli

82 Mehmet Soysaldi, “Abdullatif HarpGti ve Tefsir Anlayis1”, Fiwrat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, yil: 1998, 111/103-110.

8 Kocakaplan, a.g.e., s.18.
8 Yurdagiir, a.g.md., DI4, XV1/235-37; Karaman, a.g.mk., s.105-116.
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kaynaklardan biridir. Metin Yurdagiir hoca tarafindan 2017 yilinda yayimnlanmis olup

kelam literatiirii agisindan kayda deger eserlerden biridir.®°

Son Devir Osmanli Ulemast: [lmiye Ricalinin Teracim-i Ahvali

Sadik Albayrak hocanin hazirladigi bu degerli eserde de Harpiti ve kelami

goriislerine dair bilgilere yer verilmistir.%

Tiirk Kelam Bilginleri

Osmanli 6ncesi ve Osmanli donemi keldmcilariin biyografilerine yer veren
eser Harpiiti’yi de inceleme konusu yapmstir. Eser Omer Aydin tarafindan telif edilmis

olup 2004 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.?’

Yukarida zikredilen eserler disinda Harplti’nin kelami goriislerine 1ilgili
boliimlerde kisa kisa yer veren M. Said Ozervarli’nin Keldmda Yenilik Arayislar: isimli
eserinden ve ayrica 2003 yilinda Firat Universitesi’nde hazirlanmis olan Abdullatif
Harpiiti'nin Tarih-I Ilm-I Kelam Adli Eseri ve Kelam Ilmi A¢isindan Analizi isimli

yiiksek lisans tezinden faydalanilabilir. %

E. HARPUTI’NIN YENI iLM-1 KELAM PERSPEKTIFI iLE KELAM
ILMINE BAKISI
Harpiti’nin en ¢ok tenkit edilen, hatta bazi kesimlerce oviilen 6zelligi yeni bir
donemin temsilcisi sayilmasina ragmen klasik metodu terketmeyerek selefin goriislerine
siklikla yer vermesi yeni bir bakis agist ortaya koymamasidir. Bu baglamda kendine
Ozgii fikirlere ulasmak ancak eserlerini objektif bir degerlendirmeyle miitalaa etmekle

miimkiin hale gelmektedir.

Tenkihu'l-Kelam eseri agirlikli olmak kaydiyla biitiin eserleri incelendiginde
kelam tarihinin hemen her donemine ve her konusuna iliskin goriislerine rastlamak
miimkiindiir. Bu minval lizere “Selef Devri” olarak adlandirdigr keldm ilminin ilk

déneminin miiessisleri hakkinda yakin erbabi ifadesini kullanir. Hadis ilmi kriterlerinde

85 Metin Yurdagiir, Maveraiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilari, Marmara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2017.
8 Sadik Albayrak, a.g.e., IV/38.

87 Omer Aydmn, Tiirk Kelam Bilginleri, Insan Yaynlari, Istanbul, 2004.

88 Ozden Kanter Ekinci, Abdullatif Harpiiti nin Térih-I lim-I Keldm Adl Eseri ve Kelam Ilmi A¢isindan
Analizi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g, 2003.
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oldugu gibi sahabe ve ona yakin déonem ulemasinin akaid konusunda ari olduklarini ve
aralarinda herhangi bir ayriligin vuku bulmadigim1 Taftazani’yi sahit gostererek soyle
ifade eder:

“Mubhakkiklerin bazisindan murdd Allame-i Taftazani’dir. Akaid-i Nesefiye

Serhinin dibacesinde ve Serh-i Makdsidinda Peygamber Efendimiz ile

sahabe-i kiramin geref-i sohbetleri ve tabiinin de kurb-i ahdlar1 berekatiyla

kalbleri sek ve siipheden ari ve itikatlar1 zeyg ve fesaddan beril oldugu ve

asirlarinda akaidde bahs ve cidal vuku’bulmadigi ve ilm-i kelam tedvin ve

te’lif olunmadig1 ve sonraki asirlarin evailinde ehl-i Islam miiteferrik firkalara

teferruk ve aralarinda akaidce birgok bid’atlar tahaddus ettigi ve Firka-i

Naciye-i Ehl-i Siinnet ulemasi tarafindan firak-1 dallenin bid’at ve

daléletlerinden bahs ile red ve ibtalina dinde liizim goriildigii cihetle ilm-i

kelam tedvin ve te’lif kilindigin1 ve bu keldma kudema keldm: tesmiye

olundugunu ve mezkir asirlarin avahirinde dahi bilad-1 Islamiyede Yunan

hikmet-i kadimesi miintesir olup ehl-i Islam arasinda kil-ii kal’1 micib oldugu

cihetle o asirlarin ulemasi da ilm-i keldima mezkir hikmeti meze ve usil-i

akaid-i Islamiye ile te’lifi kabil olmayanlarini red ve ibtal ettiklerini ve bu

kelama miiteahhirler kelami tesmiye kilindigini zikr ile icab-1 hal ve zamana

gore ilm-i kelamin tedvin ve te’lif olunduguna allame-i musar ileyh isaret

etmistir.”®

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere kelam ilmi hakkinda tedvin edilen
eserlerin ¢ikis noktasi Yunan felsefi akimmin Miisliiman cografyada intisar ve revag
buldugu déneme denk gelmektedir. Harplti, Ehl-i bidat ile ilgili rivayet edilen hadisleri
sahit gdstermek sureti ile Ehli Kitap, Mecusiler ve Islam ¢izgisinden ¢ikanlarin “Firka-i
Dalle” oldugunu Hz. Peygamberin ve ashabinin yolunda olan Miisliimanlarin ise “Firka-

1 Naciye” oldugunu her iki gurubun 6zelliklerini maddeler halinde anlatarak ifade eder.

Harplti’nin eserlerine bakildiginda asir1 te’villerden ka¢indigi ve mucize,
vahiy gibi gaybi hakikatleri aklilestirme gayretinde bulunmadigi, bu bakimdan
seleflerinin izini takip ettigi anlasilmaktadir. Bunun yaninda ilim, nazar, delil ve isbat-1
vacib gibi O6nemli konular1 agiklarken Allah’in birligine ve sifatlarina isaret eden
ayetlere, nakli ve akli yorumlar getirdigi de goriiliir. Bu nedenle de konuya delil olan

ayetler, bir dirayet tefsiri anlayigiyla yorumlanmustir.

HarpGiti muasirlarindan farkli olarak belki de donemin siyasetinden

kaynaklanan ilmi kaygilar sebebiyle herkesin agiklamaya cesaret edemedigi gok

8 Harpiti, Tenkih, s.6.

31



tabakalari, ay, giines ve yerkiirenin Ozellikleri gibi konulara ait bilgileri astrolog
edasiyla kullandig1 ve ilmi agiklamalar getirdigi acik¢a goriilmektedir. Hiilasa hayati
konusunda siklikla deginildigi iizere Abdullatif Harpiti, kelami goriisleri noktasinda
gelenege bagli, kendisinden onceki kelam alimlerinin birikimlerini dikkate alan fakat
ayn1 zamanda ¢agin gelismelerine ve yeniliklerine de acgik olan bir goriintii sergileyen

alim profili ¢izmektedir.”

% Konuyla ilgili detayh bilgi igin bkz. Sénmez, a.g.mk., s.135-146.
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IKINCi BOLUM

ABDULLATIF HARPUTI’NIN TENKIiHU’L-KELAM Fi AKAID-i
EHLI’L-ISLAM ISIMLI ESERINDE
NUBUVVET ANLAYISI

A. ISLAMDA BiR DIN MUESSESESI OLARAK NUBUVVETIN
ANLAMI, ISPATI VE HUKMU

Kelam ilminin temel ilkeleri disiiniildiigiinde gelenege gore alti iman
esasindan soz edilir. Fakat bu esaslar cogunlukla {i¢ temel baglik altinda incelenmistir.
[1ahiyyat-Niibiivvat-Sem‘iyyat  denilen bu konular “usiil-i selase” namuyla
degerlendirilen ana konular haline gelmistir. Kelam alimleri s6z konusu ilmi konularina
gore tanimlarken biitiin dinlerin kabul ettigi bu {ic ana bashg1 zikretmislerdir.’!
Abdullatif Harpiti’nin de li¢ kisimda agikladigini beyan ettigi eserinin ikinci ana
konusu “niibiivvet”tir. Miiellif bu konu igerisinde ilk fasilda niibiivvetin manasi, ispati
ve hiikmii; ikinci fasilda niibiivvet hakkinda lazim, caiz ve muhal durumlar; tgiinci
fasilda ise peygamberimiz Hz. Muhammed’e has ozellikler gibi meselelerden

bahsedecegini alt basliklarda ifade etmistir.”?

Caligmanin asil konusu Abdullatif Harplti’nin Tenkihu’l-Kelam isimli eseri
dogrultusunda “niibiivvet” bahsinin incelenmesidir. Son donem alimlerinden Harpiti
eserinde -icinde bulundugu sartlardan kaynakli olmasi muhtemel- keldmi goriislerini
tamamlayic1 ziyadeler yapmustir. Tenkihu’l-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam miistakil bir
eser olmasina ragmen buradaki goriiglerini 6zellikle daha sonra telif ettigi Tekmile ile
delillendirmis, bazi1 konulara serhler eklemistir. Dolayistyla niibiivvet konusundaki
fikriyatin1 tam olarak izah edebilmek adina Tekmile’nin de ilave edildigi baski dikkate

alinacaktir.

91 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004,
s.384.

%2 Harpiti, a.g.e., s.326.
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1) Niibiivvet Kelimesinin Anlami

Niibiivvet, kendisine vahyedileni teblig etmek iizere Allah tarafindan
gonderilen nebinin vasfidir. Abdullatif Harpiti, niiblivveti izah ederken nebi, rasil,
risalet gibi kavramlara deginmistir. Kavramlar arasinda birbirleriyle aym1 ya da
tamamen farkli veya birbirini destekleyen mana iliskilerinin bulundugu Harpiiti’nin
yapmis oldugu etimolojik tahlil ile ortaya ¢ikacaktir. Miiellife gore bu kavramlar soyle

agiklanabilir:

1.a. Nebi Kavramm
Abdullatif Harptti “nebi” kavramini etimolojik agidan ii¢ grupta degerlendirir.

Cemi olarak kullanilan enbiya kavrami;

1. Niibiivv (245) kelimesinden miistaktir: Enbiya-i Kiramin ylice sanlar1 ve
yiiksek mertebeleri sebebiyle serefli, yiice, ulu, diger insanlardan iistiin

kilinmig kigi manasina gelen bu kelime dikkate alinmistir.

2. Nebiyy (fg) kelimesinden miistaktir: Harplti, “nebi’ye Allah ile kullari
arasinda bir vasita olmast bakimindan farik, yol, vasita anlamlarini

yiiklemistir.

3. Nebe’ (,:Lfﬁ) kelimesinden mistaktir: Yaratici’dan mahlukata haber
getirmesinden dolay1 peygamberler, haberi tasiyan manasina ‘“nebi”
vasfiyla nitelendirilmislerdir. Farsca’da “enbiya” kelimesi yerine
“peygamberler” kelimesinin kullanilmasi nebe’ kelimesinden tiiredigine

yonelik goriisiin daha isabetli oldugunu gostermektedir.”?

1.b. Rasiil Kavrami
Miiellif “rastl” kavramini, kendi zamanina kadar serdedilen gorisleri “nebi”

ile mukayese ederek agiklamistir. Bu dogrultuda dort farkli manaya vurgu yapar.

1. Nebi ve rastliin ayn1 manaya gelmesi birinci goriistiir. Bu goriis vahyin
gonderilmesi noktasinda “nebi” ile “Rastl”tin ayni anlami ihtiva ettigi

yoniindedir. Yani Rastl (nebi gibi), kendisine vahiy ve ilham olunan dini

% Harpiti, a.g.e., 5.326.
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hiikiimleri insanlara teblig ile vazifelendirilen zatin adidir. Bu anlamda rasal

ve nebi ayn1 manadadir.”*

Rasilun nebiden daha 6zel ve hususi bir anlam tasidig ikinci goriistiir. Bu
goriis Ibn Hibban’in Ebu Zer (ra)’dan rivayet ettigi hadis dogrultusunda ileri
stiriilmiigtiir. Zira hadiste yiiz yirmi dort bin enbiyanin gonderildigi, rasil
sayisinin ise Bedir Savagi’na katilan ii¢ yliz on ii¢ ashab kadar oldugu ifade
edilmektedir. > Ancak s6z konusu hadis her ne kadar rasil ile nebiyi anlam
bakimindan ayirsa da, birinci manaya muhalif olup ikinci manayi teyit ediyor
olsa da, Harpiti’ye gore hadisin haber-i vahid olmasi nebi ile rasil

kavramlarinin aym anlami tsimadigimi sdylemek igin yeterli degildir.*

Nebi-rasiil kavramlarinin tam anlasilmasi i¢in ¢ok detayli anlam izahlari
yapilmistir. Burada ise nebinin vahyolunan, rasiliin ise ba’s ve irsal olunan
zat olmasi yOniiyle bir terim izahati yapilmistir. Genel olarak nebi ile rasil
beseriyetten kendisine vahiy gonderilen ve irsal ile vazifelendirilmis
peygamberlere sadik kimselerdir. Bununla birlikte farkli bir anlam ayriligina
gore nebi, insanlar arsasindan kendisine teblig vazifesi olmaksizin vahiy
gonderilen peygamberlere sadik; rastl ise vahiy gonderilmeden mevcut
ahkdm1 teblig ile memur olan peygamberlere sadik olan seckin
sahsiyetlerdir. Bu agiklamalara gére Harpiti, nebi kavraminin rastlden, rastl
kavraminin da nebiden bir yoniiyle daha genel bir yoniiyle daha 6zel manalar

ihtiva ettigini sdylemistir.”’

%% Harpiti, a.g.e., s.326.
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4. Diger goriis ise nebi veya rasiliin, miistakil bir kitap ve yeni bir seriat
verilme noktasinda agiklanmasidir. Buna gore nebi; kendisine miistakil bir
kitap ve yeni bir seriat verilmeyen, fakat mevcut vahyi teblig etmekle
vazifelendirilen zattir. Rasil ise; yeni bir seriat ve miistakil bir kitap ile vahyi
teblig etme gorevi kendisine verilen zatin adidir. Bu anlamda nebi ve rastl
birbirine zit manalar icerir. Ebu Zer (ra.)’nin bahsi gecen rivayeti; kendisine
miistakil bir kitap ve yeni bir seriat verilmedigi halde Kur’an’da Hz. Ismail’e
“Rasfl” denmesi®®; ayrica “Benim i{immetimin alimleri, Beni Israil’in
nebileri gibidir.”® buyurulmasi nebi-rasl kavramlarinm farkli anlamlar

tagidigini teyit etmektedir.

1.c. Niibiivvet

Allah’mn kendisine vahyettigi tiim haberleri eksiksiz teblig etmek vazifesine
mazhar olan peygamberlerin nebilik vasfina niibiivvet denir. Abdullatif Harpiti
niibiivvetin bir vasif oldugunu zikretmekle yetinmistir. Fakat bu vasfi tasiyan “nebi’yi
etraflica agiklamigtir. Dolayisiyla niibiivvet, nebiye yiiklenen anlama gore nitelik

kazanmaktadir.

1.d. Risalet

Allah’mn teblig i¢in gonderdigi vahyi kullarina tam ve eksiksiz bigimde
ulastirma gayesi dogrultusunda risalet rasfliin niteligidir. Dolayisiyla nihai amag
diistintildiiglinde niiblivvet ve risdlet ayn1 anlama gelmektedir. Fakat mana miistakil bir
kitap ve yeni seriat verilmesi noktasinda ele alinirsa, risdlet vasfi yeni seriat ve kitaba
mazhar olan peygamberlere mahsustur. O halde risalet niibiivvetten daha 6zel bir anlam

tasimaktadir.'%

2) Niibiivvetin Ispati

Akil ilahi varlig1 zorunlu olarak bilmekte ve bunu hem akli hem nakli delillerle
ispatlamaktadir. Niibiivvet bahsinin bu izahatin bir pargasi olarak her iki bakimdan
siibutu gerekmektedir. Bu amagla aklen niibiivvetin miimkiin oldugu izah edilecek,

miitevatir bir sekilde giinlimiize ulasan mucizeler yoluyla da nakli ispat1 yapilacaktir.

% Meryem, 19/54.
9 {smail b. Muhammed el-Aclini Kesfii’l-hafa’ (nsr. Ahmed el-Kalas), Beyrut 1985, 11/64.
100 Harpati, a.g.e., $.327.
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2.a. AKIi Delillerle Ispat

Icinde bulundugu zamanmn modern din anlayis1 diisiiniildiigiinde Abdullatif
HarpGti akli izahata Oonem vermis, niibiivvetin gerekliligini etraflica agiklamistir.
Allah’in peygamber gondermesini farkli noktalardan ele alan miiellif, 6ncelikle Yiice
Yaratict’'nin sonsuz iyilik ve kemal sahibi olup en miikemmel sifatlarla muttasif
olmasina deginir. Vacibu’l-viicid olan Allah mahlikatin varliklarint devam
ettirebilmeleri i¢in onlara hidayet ve feyziyle, bolca nimet ve bereketiyle fayda saglar.
Bir diger ¢ikis noktasi, insanlarin hem ferdi hem ictimal ve nizami ihtiyag¢larini
karsilamak gibi sebeplerle bir yol gostericiye muhta¢ olmalaridir ki, bu da maslahat
merkezli bir diisiincedir. Niibiivvetin akli ispatinda son agiklama konusu ise, insanlik
tarihinin higbir déneminin “Tanri, Yaratici, Yiice Varlik” disiincesinden kopuk
olmamasidir. Insanin fitratinda mevcut olan inanma icgiidiisii din ve ilah fikrini tabi
olarak ortaya koymus, var olan Yaratict da zaman zaman yanilip kendisinden uzaklagan
kullarin1 peygamber gondererek dogruya ve hidayete yonlendirmistir.'! Bu ana

konular1 6rneklerle izah etmek gerekirse:

Abdullatif Harpiti’ye gore, Allah Tedla’nin varlig1 zorunlu, iyilik ve ihsanda
kamil olup yarattigi mahlikatin hem diinya hem adhiret saddetini insa etmesi sonsuz
thsanimin bir geregidir. Bunun i¢in elbette insanlar arasindan seckin bir kulunu yol
gosterici olarak tayin etmesi pek tabiidir. Miiellif asil metinde degindigi bu konuyu
Osmanlica telif ettigi alt boliimde ilham 6rnegiyle aciklamistir. Soyle ki; Allah Teala
her kulunun istifade edebilecegi pozitif bilimler, nakli ilimler, kesifler, icatlar vb. gibi
pek ¢ok bilgiyi ilham yoluyla insanliga bahsetmektedir. Her kuluna bu feyz ve bereketi
esirgemeyen Allah, kullar1 arasindan segtigi miimtaz kuluna yine riiya, melek ve ilham
yoluyla vahiy gonderebilir ki bu ¢ok tabii ve hatta gerekli bir durumdur. Akil bunu
imkansiz gérmedigi biri zorunlu olduguna da hiikkmeder.!%> Harpiiti, bu noktada secilmis
sahsiyetler olan peygamberler ile insanoglunun muhatap olduklar1 ortak ve benzer

nimetlere deginerek aklin niibiivvet bahsini kabul etmesini kolaylastirmistir.

Niibiivvetin akli ispatinda ikinci delile gelince, eski filozof ve diisiiniirler bu

konuyu mahlikatin, Allah’in rahmet ve inayetine olan ihtiyaci g¢ercevesinde izah

101 Harpati, a.g.e., $.327.
102 Harpati, a.g.e., $.328.
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etmiglerdir. Allah yarattigi her seyi kendine has ozellikleri ile var etmistir. Bu
hususiyetler insanlarin gereksinimlerini farkl sekillerde karsilamaya zorlar. Fakat kimse
yardim ve dayanisma olmadan ihtiyaglarini gideremez. Dolayisiyla bu noktada kargasa
ve kaos meydana gelebilir. Bu nizami bozuklugu ortadan kaldirmak ya da boyle bir
durumun vuku® bulmasimi engellemek i¢in kanun koyan ve adaletle hiikiim veren bir
Peygamber gereklidir. Bunu gibi Allah’in umumi inayeti insanlarin muhta¢ oldugu
alanlarda maslahat geregi peygamber gondermesi i¢in sebepler akla getirmektedir.
Beseriyet; yasanmasi muhtemel zuliim ve anlagsmazliklar1 gidermek, din ve diinya
islerini idare etmek i¢in, uymalar1 gereken kanunlari anlayip uygulamak i¢in bir rehbere
muhtactir. Allah Teald’nin da sonsuz rahmet ve keremi ile insanoglunun bu ihtiyacini
karsilayacak miimtaz bir sahsi1 hidayet rehberi olarak vazifelendirmesi gereklidir. Bu
rehber peygamberdir, se¢ilmis oldugunun ispati ise gosterdigi mucizeler ve kendisiyle

desteklendigi kitab1 ve seriatidir.!®

Abdullatif HarpiGti Osmanlica metinde filozoflarin vahiy ve mucize hakkindaki
goriislerini de ifade etmistir. ilk donem filozoflar, insanin diisiince yapisinin bedeninden
ayrildiginda Allah’a daha yakin olup gaybi aleme sahit olabileceklerini ve dahi bazi
gaybi bilgilere vakif olabileceklerini sdyler. Boylece vahye muhatap olan peygamber bu
haliyle zaten mucize gostermektedir. Felsefe de bu anlamda tasvirin 6tesine gecmek
olarak tanimlanirsa, bir peygamberin vahye muhatap olmasi ve farkli mucizeler
gostermesi pek tabiidir. Niibiivveti inkar eden bazi filozoflar ise benzer agiklamalariyla
aslinda niibiivveti teyit etmislerdir. Insan ruhunun maddeden uzaklasmas1 onu faal akla
yaklastirir. Felsefedeki faal akil ise dini literatiirde Ruhu’l-kudiis, yani Cebrail’dir.
Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in miiellifin ifadelerine yer vermek yerinde olacaktir:

“Mebadi-i aliyeye hasil ettikleri miinasebet-i timme ve mukarenet-i kaviyye

ile kuvve-i hayaliyeleri de kesb-i kemal ettiginden, ukil ve niifiisu siiver ve

eskal-1 mutemessileleriyle goriirler. Belki muhatabe ve mukaleme ederler.

Ahval-i mezkire kesret-i riydzet veyahut ilel ve emraz ile bedenleri diigar-1

zaaf olanlarda dahi ayniyle vaki oldugundan, enbiyada vukiiu miisteb’ad

degildir derler. Hakimler niibiivveti ber vech-i muharrer emr-i hayali siretiyle

tasvir ettiklerinden, niibilivvetteki tasavvurlariyla tekfir olunurlarsa da
niibiivvet hakkindaki sozleri, niibivvetin akil ve Aadette imkanini te’yid

103 Harpti, a.g.e., $.329.
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ettiginden Berrak olani al, bulanik olani alma mantiku vechile niibiivvetin
akil ve adette imkanin1 nefiy ve inkar edenlere kars: zikredilmigtir.”'**

Harpiiti’nin agiklamalrina gére son donem filozoflar1 niibiivveti aciklarken
insandaki fitrl olan inanma duygusundan yola ¢ikmislardir. Din duygusu, inanma
ihtiyaci; insanlik tarihinin her asamasinda kendisini herhangi bir bi¢imde ortaya
koymustur. Zira insanoglunun tamamen inangsiz oldugunun sdylenebilecegi hicbir
zaman dilimi yasanmamustir. Insan icgiidiisel olarak askin, yiice bir varliga inanma, ona
siginma ve ondan yardim istemeye muhtagtir. Fitrat bunu ister. Dolayisiyla fitrattan
gelen bu istegi karsilamak i¢in insanlik belli araliklarla yanlisa diigiip Yiice Yaratici’dan
baska varliklara tapmustir. Iste bu noktada Allah insanlig1 bu yanilgidan kurtarmak igin

peygamber gdondermistir.'%

Miiellif, aslinda dini alanin bir meselesi olarak goriilen niibiivvetin felsefi
diizlemde de kendisine yer bulmasi ve tartisilmasinin ruhban sinifini rahatsiz ettigine
kisaca temas eder. Hatta peygamberlik kurumunun meseleleriyle mesgul olanlarin
iskenceye ve kotii muameleye maruz kaldigindan, dolayisiyla bu durumun insanlarin
dinden uzaklagsmasina ve dahi nefret etmelerine sebep olmasindan bahseder. Fakat daha
Once bahsi gectigi lizere inanmak, yiice bir varliga sigimmak insanin fitratinda var olan
ve bertaraf edemeyecegi bir duygudur. Bu sebeple ilahi olanin ortadan kaldirildig1 bir
zeminde insan kaynakli din anlayislarinin zuhlir etmesi normal bir durumdur. Neticede
insanlar ylice Yaratici’y1 inkar etmis, fitrl ve ilahi olan1 terk edip uydurma kanunlara
tabi olmuglardir. Fakat Harpti, bu durumun asla bir diizen ve siikinet getirmedigini
aksine yeryiiziinde fitne ve fesat ¢ogaldigini vurgulamustir.!° Tiim bunlar insanliga
gostermektedir ki, inanmak fitraten bir ihtiya¢tir ve Yaratici sonsuz kerem sahibi olmasi
ve indyeti geregi dini hiikiimleri kullarina, peygamberleri vasitasiyla aktarmistir. Asil
diizen ve huzur bu sekilde bir zaruretin yerine gelmesiyle saglanabilmektedir. Allah,
fitne ve fesadin artti§1 bdyle zamanlarda sonsuz iyiligi sayesinde insanoglunu icinde

bulundugu sapiklik ve dalaletten kurtarmak ic¢in yeni bir peygamber gondermistir.

Abdullatif Harp(ti’nin ifadesine sanat ve teknikle ilgili medeniyetin kaynagi da

ilahi kaynaklidir. Bunlarin temelini peygamberler araciligiyla 6grenmis oldugumuz bir

104 Harpati, a.g.e., s.331
105 Harpati, a.g.e., $.330.
106 Harpati, a.g.e., .331.
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gergektir. Insanligin sanat ve teknik alanda sahip oldugu bilgilerin ve becerilerin genel

prensibi Allah tarafindan gonderilen peygamberlerce konulmus ve dgretilmistir.'?’

2.b. Nakli Delillerle ispat

Abdullatif Harplti’ye gore Allah, hikmeti, adaleti ve rahmeti geregi kullarinin
hidayeti ve saddeti i¢in gonderdigi seckin kullarinin eliyle niibiivvet miiessesesini teyit
eden mucizeler gdstermistir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun, biz elgilerimizi
a¢tk miicizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabi ve mizant indirdik ki, insanlar

adaleti yerine getirsin. '

ayetiyle dile getirilmistir. Her Peygambere niibiivvet
davasii ispat edecek kendi zamanina gore insanlarin hem kolayca anlayacaklar1 hem de
kabul edip inanacaklari, adet hilafi olan bir takim olaganiistii haller verilmistir ki, onlar1

gorenler o peygamberi tasdike mecbur olsunlar.'%

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Muhammed’den (sav) onceki peygamberlerin kissalar
anlatilmaktadir. Bu kissalar genelde insanlik tarihinin, 6zelde ise ge¢miste gonderilen
peygamberlerin ilahi davetlerinin 6zeti mahiyetindedir. Kur’an-1 Kerim’de bazi
peygamberlere verilen mucizeler hakkinda da bilgi verilmektedir. Bu durum niibiivvetin
nakli imkani ile birlikte mucizenin de miimkiin oldugunun habere dayali ispatidir.

Allah’in peygamber gondermesi konusunun ispatinda kullanilacak en giiclii

'

delil elbette mucizelerdir. Arapga "aceze”den tiiremis bir kelime olan mucize; aciz
birakan, gii¢gsiiz kilan, kudretsiz ve takatsiz birakan, karsi konulamaz olaganiistii
hadise,''’ insanlar1 aciz birakan ve Allah’in asla aciz birakilamayacagmin da delili
olaganiistii olay gibi anlamlara gelmektedir.!"! Buradan anlasiimalidir ki, mucizede
insanlar1 aciz birakan Allah’tir. Mucize Allah’in fiilidir ve bununla peygamberinin

peygamberligini destekler.

Terim olarak mucize, dar anlamiyla “peygamberin elinden meydana gelen

harikulade is veya fiil” demektir. Kelam ve Akaid kitaplarinda yer alan tanimlar

197 Fahreddin Ebli Abdullah er-Razi, Kitabu'l-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay (Keldm’a Giris), Ankara,
1978, s.157.

108 Hadid, 57/25.
199 Harpati, a.g.e., $.332.
110 Thn Manzir, Lisdnii I-Arab, “a-c-z” md.

I Konuyla ilgili ayetler igin bkz. Ahkaf, 46/32; Tevbe, 9/2-3; En’am, 6/134; Y{nus, 10/53; Had, 11/20.
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dikkate alarak mucizeyi su sekilde tarif etmek miimkiindiir: Mucize, inkarcilarin
meydan okumalarina karsi, benzerini getirmekten aciz kalacaklar1 sekilde, peygamberlik
iddiasinda bulunan kisiden siinnetullah diginda ve tabiat kanunlarinin aksine meydana
gelen harikulade ve fevkalade olaydir. Sayet peygamberler mucize ile
desteklenmeseydi, sdzlerini kabul ve kendilerini tasdik etmek vacip olmazdi.''? Yine
mucize niiblivvet davasiyla iligkili olarak, o davanin dogrulugunu tasdiken peygamberin
elinde meydana gelen harikulade olay olarak tarif edilmistir.!'> Mucizenin tanim ufak
farkliliklarla diigtiniirden diisiiniire degisiklik tasisa da, deginilen hususlar genel olarak
kabul goren ve yaygin kullanilan bir tanimlardir. Burada asil maksat, peygamberin
niibiivvet davasini ispat ve dogrulamaktir. Herhangi bir olayimn mucize olabilmesi i¢in
onun niibiivvet gorevi verilmis kisiler elinde zuhlir etmis olmas1 gerekir. Bagka bir
deyisle mucize Allah’mn adetinin bir an ic¢in peygamberin elinde degisiklige ugrayip
sonrasinda siinnetullahin devam etmesidir. Mucize Allah’in eseridir, peygamber
vasitastyla onu yaratan Allah’tir. “Peygamber mucizesi” dendiginde ise mecazi bir
mana kastedilir. Dolayisiyla peygambere verilen mucizeler bir yoniiyle iman diger

yoniiyle de vahiy ile alakali olup mucizelere inanmak viictibiyet gerektirir.'!*

Modernist bakis aginin her alana tesir ettigi bir donemin alimi olan Abdullatif
Harpiti, niibiivvetin nakli ispatinda klasik delillere benzer bir yaklagim sergilemistir.
Mucizenin ne oldugunu tanimlarken ne olmadigina da vurgu yapmis, daha yalin bir
aciklama getirmistir. Harplti’ye gore mucize; Yiice Allah’in peygamberlik davasinda
bulunan kulunu tasdik etmek i¢in onun eliyle gosterdigi harikulade olaydir. Bu yoniiyle
mucize; evliyanin gosterdigi kerametten, salih kullardan sadir olan metnetten ve dahi
peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilari tekzib eden ihanetten ¢ok farklidir.!'> Bu
kavramlar1 agiklamak gerekirse kerdmet; miimkiin oldugu nisbette Allah Teala ve
sifatlart hakkinda marifet ve bilgi sahibi olan, ibadet ve taatlara siirekli olarak ridyet
eden, giinah ve katiilikkten daimi surette kaginan, hazlara, sehvet ve hirsla dalmaktan

uzak kalan veli zatin, peygamberlik davasi ile ilgili bulunmamak sartiyla, ondan zuhtr

112 et-Taftazani Serhu I-Akdid, s.295.

113 el-Ciircani, et-Ta rifdt, s.273.

114 Mehmet Bulut, Delilleriyle Islam Akaidi, Erkam yay. Istanbul 2013, 5.370.
5 Harpati, a.g.e., $.333.
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eden harikulade hadiselerdir.!'® Melinet ise; amelleri ve ahlaki giizel olan bazi
miiminlerde, bir iddiaya dayanmadan zuhiir eden harikalardir.!'” Thanet; kiifrii ve isyani
acik olan kimsenin elinden, kendi isteginin aksine zuhiir eden harikadir. Allah’in bdyle
kimseyi iddiasinda yalanci ¢ikarmak ve algaltmak i¢in onun arzusunun aksine bir harika

yaratmasidir. Bu hale ayn1 zamanda “hizlan” da denir.!'®

Mucizeler vahye muhatap olan peygamberlerin istedikleri durumlarda degil de
Allah’1n uygun gordiigii zamanlarda, dolayisiyla en dikkat ¢ekici ve etkileyici sekillerde
vuku‘ bulmustur. Ciinkii Allah niibiivvet davasinda peygamberini desteklemek igin
mucizeyi onun eliyle gdstermis, peygamberini mucizenin goriiniir hali olarak teyid

P19 “(Ey Rasiliim) attigin vakit sen atmadin, lakin Allah atti...”'?° “Kendilerine

etmistir.
bambaska bir mucize geldigi takdirde mutlaka ona inanacaklarina dair var giigleriyle
Allah’a yemin ettiler. De ki: ‘Mucizeler ancak Allah’in yamndadir.’...”""*! Buna gore
mucize her ne kadar peygamberlik vasfi tasiyan enbiyanin elinde vuku® bulsa da,

niibiivveti tasdik ve teyit i¢cin gerceklesen olay ilahi bir eylemdir.

Harpiti’nin konuyla ilgili verdigi detaylara gore niibiivvetin nakli isbatin1 yok
saymaya c¢alisan bir goriisiin, mucizelerin sa‘beze ve sihir oldugu iddiast s6z konusudur.
Bu iddiaya gore peygamberlik miiessesesi mucizeyle teyit edilemez. Fakat Abdullatif
Harptti bu gorlisii reddeder. Zira mucizede mevcud olan acziyet, mucizelerin
peygamberlerin miidahale ve istegi disinda meydana gelen olaylar olmasi, ayrica
egitim-6gretim ve arag-gere¢ kullanmaksizin vuku‘ bulmasi gibi faktorler mucizeleri
sa‘beze ve sihirden ayirir. Ciinkii sa‘beze; el cabuklugu ile yapilan hokkabazliga denir
ki, egitim ve bazi miidahaleler gerektirir. Halbuki mucize, beseri aciz birakan, enbiyanin
kesb ve ihtiyar1 disinda meydana gelen ve higbir vasitaya ihtiya¢ olmaksizin

gerceklesebilen ilahi fiillerdir. 12

116 et-Taftazini, a.g.e., s.314.

1

7 Omer en-Nesefi, Akaid, trc. Seyyid Ahsen (Islim inancinin Temelleri), Bayrak yay., istanbul, 2001,

s.164.

118 en-Nesefl, a.g.e., s.164.
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° Harpiti, a.g.e., 5.332.
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Mucizeler hakkinda ortaya atilan bir diger diislince, sadece mucizenin elinde
meydana geldigi peygamberin bildigi bir 6zellik sayesinde gerceklesme ihtimalidir.
Fakat Harp(ti bunun ziddin1 iddia eder. Zira her peygamberin mucizesi ¢agdaslarinca en
cok bilinen, taninan, ¢ogunlugun asina oldugu ozelliklerle ilgili olmalidir. Mucize bu
bilinen ve yaygin 6zelliklere bir olaganiistiilik getirmelidir ki, acziyet ortaya ¢iksin.

123 Hz. Davut zamaninda musiki'?*, Hz. Isa

Ornegin; Hz. Musa zamaninda biiyii ve sihir
zamaninda tip'®, Peygamberimiz Hz. Muhammed (as) zamaninda ise hikmet ve
belagat!?® 6n plana c¢ikan meshur 6zelliklerdi. Dolayisiyla bu dénemlerde gerceklesen

mucizeler de zamanin yaygin ézelliklerine gore vuku® bulmustur.'?’

3) Niibiivvetin Hiikmii

3.a. Filozoflara Gore

Abdullatif Harpiti, keldmi konularin izahatini yaparken delil ve hiikiim
onceligini filozoflara vermistir. Donemin felsefe agirlikli diisiince ortami dikkate
alindiginda bu yenilik hareketine uyum sagladigi sdylenebilir. Zaten keldm ilminin

boyle bir yenilenmeye ihtiyaci oldugunu eserlerinde siklikla zikretmistir.

Yiice Yaratici kamil bir iyilik ve rahmet kaynagidir. Bu iyiligi sayesinde
yarattig1 biitlin varliklarin da sonsuz iyiligini diisiiniir. Nibiivvet de bunun bir
pargasidir. Yaraticinin kullarina yol gosteren, onlara fayda saglayan bir rehber
gondermesi O’nun comertliginin ve kemalinin gostergesidir. Clinkii filozoflarin ittifak
ettigi goriise gore ¢irkinlik ve noksanlik ifadesi olan cimrilik Yaratici i¢in imkansizdir.

Dolayisiyla filozoflara gére Allah’in peygamber géndermesi vaciptir.!?3

Felsefi diisiinceye benzer bir goriis ortaya koyan Mutezile, niibiivvetin izah ve

ispatina ayri bir 6énem vermistir. Bu alanda ortaya koyduklar1 eserler hala muteber

123 Acraf, 7/104-121.

124 Enbiya, 21/79; Sebe, 34/10.
125 Maide, 5/110.

126 'Yi{inus, 10/38; Bakara 2/23
127

Harpiiti, a.g.e., s.335.
128 Harpati, a.g.e., $.337.
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kaynaklar arasinda sayilmaktadir.'?

Mutezile’ye gore akil iyi ile kotiyl, gilizel ile
cirkini seri hiikkme gerek olmaksizin mevcut yetileriyle ayirt edebilir. Fakat adil olan
Allah buna ilaveten kullar1 i¢in en faydali seyleri yaratmak durumundadir. Burada
Mutezile diisiince yapisini olusturan ve Mutezili firkalarin ittifakla kabul ettigi bes esas
(usul-i hamse) akla gelmektedir. Bu esaslardan biri de “adalet’tir. Allah adildir ve
kullarina asla zulmetmez. Bu goriise gore, kul i¢in hayirli ve en faydali seyi yaratmak
Allah’a vaciptir, O’nun hikmeti kullarm iyili§ine ridyet etmeyi gerektirir.'** Allah’n
peygamber gondermesi de kullarin en ¢ok fayda saglayacagi bir durum oldugundan

maslahat geregi Mutezile niibiivvetin viicubiyetini savunur.'*!

3.b. Ehl-i Siinnet Alimlerine Gore
Ehl-1 Siinnet nazarinda Allah icin gereklilikten sz etmek edebe aykiridir.
Filozoflarin ve Mutezilenin vacip oldugunu iddia ettikleri meselelerde Allah’in rahmet

ve indyeti ile kullarina muamele ettigini sdylemek daha miinasiptir.

Abdullatif Harpiti, Mutezili diisiinceye benzer ve hatta ayni manay1 isaret
ederek Allah’in hikmetine uygun olarak peygamber gondermesinin gerekli oldugunu
diisinen Maveraiinnehir ulemasindan bahseder.!*> Ornegin Ebu’l-Muin en-Nesefi
risaletin dogruluguna dair goriislerini serdettikten sonra hiikmiinii agiklar. Pek cok
miitekellim niiblivvetin miimkiin oldugunu sdylerken Nesefi, Allah’in peygamber
gondermesini hikmetinin gerekleri arasinda sayar.'** Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi
ise aklen caiz oldugunu beyan ettigi niibiivvet konusunda peygamberleri kabul ve tasdik
etmenin vacip oldugunu sdyler. Ayrica biitiin insanlarin Yaraticilarin1 bilmeye muhtag
oldugunu fakat O’nu bilmeye tanimaya muktedir olamadiklarin ifade eder. Oyleyse bu
zorlu marifet yolunu kolaylastiracak, Yaraticiy1 diisiinmelerini, bilmelerini saglayacak

bir rehber gereklidir.!** Hanefi kelam alimleri her ne kadar aklin iyi ve kétiiyii idrak

129 Topaloglu, Keldm IImi: Giris, s.182; Metin Ozdemir, “Mutezile'nin Niibiivvet Miidafaas1”, Keldm
Arastirmalart Dergisi, 5:1 (2007), s.47-64.

130 Topaloglu, a.g.e., s.175.
B Harpit, a.g.e., 5.338.
132 Harpiti, a.g.e., 5.339.

133 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Kitdbu t-temhid li-kavdidi't-tevhid, (Tevhidin Esaslari, ¢ev. Hiilya Alper), 1z
Yayincilik, Istanbul, 2007, s.70.

134 Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usilii’d-din, trc. Serafeddin Goleiik (Ehl-i Siinnet Akaidi),
Kayihan Yaynlari, Istanbul 1988, s.129-130-31.
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etmede, Rabbini taniyip bilmede, taat ve ibadat noktasinda niibiivvetin Allah’in
hikmetine uygunluk agisindan vacip oldugunu sdyleseler de, Harpiti’ye gore Allah
hakkinda viicubiyetten bahsetmek uygun degildir. Oyleyse Ehl-i Siinnet’e gore
niibiivvetin hitkmii i¢in, Allah’in kullarina bir liitfu ve rahmeti oldugunu ifade etmek
daha yerinde olacaktir.!* Zaten peygamberlerin gonderilmesiyle insan akli, ilahi bilgiye
vakif olup onu anlamaya calisir, dini ve diinyevi hayatim1 diizenler, ahlakim
giizellestirir, 1yi-kotli giizel-cirkin arasindaki ayrimi daha kolay yaparak hayatini idame

eder ve ahiretini kazanir.

B. NUBUVVETLE BIiRLIKTE BULUNMASI VACIP, MUMKUN VE
MUHAL DURUMLAR

1) Niibiivvet i¢cin Gerekli Durumlar

1.a. Erkek Olmak

Abdullatif Harplti, niibiivvet icin gerekli vasiflar1 zikrederken ilk degindigi
husus peygamberlerin erkek oldugu ve olmasi gerektigidir. Zira niiblivvetin temeli
teblig esasina dayalidir. Tebligin yayilmaci yonii ise kadinin tesettiir vasfina aykiri
oldugu icin goénderilen nebinin erkek olmasmim gerekliligine vurgu yapar.'*® Ana
metinde kisaca yer verdigi s6z konusu meseleyi Osmanlica alt metinde etraflica su
sekilde aciklar:

“Niibiivvette hikmet, ahkdm-1 ildhiyenin tebligi oldugundan teblig-i da’vet

icin nebilerin mecami’ ve mahafil-i nasa girmeleri ve nds arasinda istihar ile

davalarin1 ilan eylemeleri lizumuna ve kadinlarin hali ise tesettiir olup

ricaldan firar etmeleri lizimuna mebni, nibilivvetin lazzimi olan da’vet ve

istihar ile tinGsetin lazimi olan tesettiir ve firar arasindaki tenafi, melzumlari

bulunan niibiivvet ile linGisetin arasinda tenafiyi miistelzim olmasiyla iinfisetin

z1dd1 olan zukuretin niibiivvete vasf-1 lazim olur.”*¥’

Harpiti bu goriise muhalif olan Zahiriler’den de bahseder. Zahirilik Davad b.
Ali ez-Zahiri'nin 6nciiliigiinii yaptigi, ibn Hazm’in sistemlestirdigi fikhi ve kelami
mezhebin adidir. Zahiriler, dini anlamada Kur’an ve hadiste muhkem naslara ve icmaya

dayanirlar, kiyasi ise kabul etmezler, zahir manay1 hakim kilmaya en fazla israr eden,

135 Harpti, a.g.e., $.339.
136 Harplti, a.g.e., s.341.
137 Harpti, a.g.e., s.340-41.
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dolayisiyla te’vile en uzak kesimdir.!*® Genel bakis agilar1 bu sekilde olan Zahiriler
kadin peygamberin olabilecegi hakkindaki goriislerini su ayetlerin zahirl manalariyla
delillendirmektedirler: “Onlarla kendisi arasina bir perde gerdi. Biz de ona Ruhumuzu

gonderdik de, ona kusursuz, miikemmel bir insan seklinde goriiniiverdi."’ ",

.. Meryem!
Muhakak ki Allah seni segti. Seni tertemiz kildi. Hatta seni diinyadaki biitiin kadinlara
iistiin kildi. ”"*° Bu ayetlerin ilk anlamlarindan yola ¢ikarak Hz. Meryem’in de Cebrail
(as) ile goriismesi neticesinde peygamber olduguna hiikmetmislerdir. Halbuki Harpiti
bunun yeni bir va‘z etme amagli dini bir vahiy olmadigini sdyler. Zahirilerin bu

3

goriisiinii reddederken “vahy” kavramimin farkli manada kullanildig1 bir ayeti 6rnek
verir. “Rabbim bal arisina séyle vahyetti... '*! Bu ayette “ilham” manasinda kullanilan
vahyin, Hz. Meryem icin de s6z konusu olabilecegini sOyler. Ayrica simdiye kadar
gonderilen bir kadin peygamberden bahsedilmemis olmasi da risélet gorevinin temel
vasiflarindan biri olarak erkek olmay: zikretmek icin kafidir.'*> Bu konuda Ehl-i Siinnet

alimlerinin icmai1 oldugunu da eklemistir.

1.b. Biilug

Niibiivvette biilug vasfinin gerekli olup olmadigi konusunda farkli goriisler
vardir. Abdullatif HarpGti bu muhtelif goriisleri beyan etmekle yetinmistir. Buna gore
Fahreddin Razi ve benzer goriisli savunanlara gore peygamberlik vazifesinin verilmesi
icin biiluga ermek sart degildir. Buna su ayetleri delil gosterirler: “O mihrapta namaz
kilarken, melekler ona (Zekeriyya'ya) seslendi: Allah, sana Yahya'yi miijdeler. O,
Allah'tan olan bir kelimeyi (Isa'yi) dogrulayan, efendi, iffetli ve salihlerden bir
peygamberdir.”'*® “Hani melekler, dediler ki: Meryem, dogrusu Allah Kendinden bir
kelimeyi sana miijdelemektedir. Onun adi Meryem oglu Isa Mesih'tir. O, diinyada ve
ahirette ‘seckin, onurlu, saygindir’ ve (Allah'a) yakin kilinanlardandir. Besikte de

yetiskinliginde de insanlarla konusacaktir. Ve O salihlerdendir.”'** Ayetlere gore Hz.

138 H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye” md., DIA, XLIV/93.
139 Meryem, 19/17.

140 A1-i imrén, 3/42.

141 Nahl, 16/68.

142 Harplti, a.g.e., s.341

143 Al-i imran, 3/39; Meryem, 19/12.

144 Al-i imran, 3/45-46; Meryem, 19/16-34.
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Yahya ve Hz. Isa’min peygamberlifine daha bebeklikte iken isaret edilmistir.
Dolayisiyla Imam Razi risalet gorevi igin biiluga ermenin sart olmadigina hiikmetmistir.
Biilugun gerekliligini savunanlar ise cevaben bu ayetleri tevil ile goriislerini
serdetmisler. Miiellife gore de ayetlerde agikca anlasilan, niibiivvet kiigiik yasta
soylense de Hz. Yahya ve Hz. Isa’min biiluga erdikten sonraki ddnemleri

kastedilmistir.'®

1.c. Miikemmellik

Abdullatif Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm’in hem Arapca hem Osmanlica metninde
peygamberlerin kamil insan olmasi hakkindaki goriislerine yer vermis, Tekmile’ye de
ilaveler de bulunmustur. Miiellif miikemmellik bahsini farkli agilardan degerlendirir.
Risalet vazifesi kendisine verilen peygamberin yaratilig, ahldk, akil ve diisiince
bakimindan miikemmel olmasi gerektigi gibi nesep ve soy bakimindan da temiz ve
{istiin olmalidir.'*® Bu goriisiinii Tekmile’de detayli aciklayan Harpiti, peygamberlerin
Allah’m yeryiiziindeki halifeleri olduguna vurgu yapar. Oyle ki; peygamber,
kendisinden emir aldig1 Zat’in yiiceligini insanlar arasindaki seref ve haysiyetiyle temsil
edebilsin. Bu yiizden en yiice en kamil varlik ile mahlukat arasinda vasita olan nebinin
de Yaratic’nin sanina yakisir bir kemalat sergilemesi icab eder. Bu kemalatin bir
boyutu da elginin, risdletin teblife muhatap kildig1 insanlar arasindan secilmis
olmasidir. “Onu (elgiyi) eger bir melek kilsaydik, elbette adam (suretinde bir melek)
kilardik ve mutlaka katmakta olduklar: (siipheleri) yine katardik.”'*’Harplti bu ayet
orneklignde, peygamberin insaniistii bir varlik, melek olmas1 gerektigini ileri siirenlere
cevap veriyor. Sonradan ilave ettigi bu boliimde miiellif, peygamberin her haliyle insani

ozelliklerine atif oldugunu belirtiyor.'*®

Bir insan, mensubu oldugu soyun hem genetik o6zelliklerini hem de ahlaki
ozelliklerini tasir. Dolayisiyla seref ve haysiyetiyle, ilmi ve cesaretiyle taninan bir

soydan gelen peygamber, temiz ve serefli nesebiyle milkemmellik vasfini tamamlar.

14 Harplti, a.g.e., s.341
146 Harpati, a.g.e., 5.342.
147 En’am, 6/9.

148 Harplti, a.g.e., .342.
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Kemal sifatin1 farkli yonleriyle agikladigini ifade ettigimiz HarpGti, bir niibiivvet ehlinin

soy sop bakimindan iistiin olmasi gerektigine vurgu yapnustir.'*’

Niibiivvet her anlamda tam ve miikemmel olmay1 gerektirir. Yani goriinen ve
nahos eksiklik ve kusurlar olamayacag1 gibi uylib-i batine denilen ahlaki eksikliklerin
de olmamasi lazimdir. Alt metinde, uylb-i zéhire dedigi viicudun goriinen kisminda
mevcud olan aza eksikligi veya ciizzam gibi bedene zarar veren ve yaratilisin giizellik
ve letafetini zedeleyen hastaliklar; uylib-i batine ise algi bozuklugu, ahmaklik, hased,
kin ve 6fke gibi zihinsel ve ahlaki kusurlar olarak agiklanmistir. Eksiksiz ve kusursuz
varlik olan Yaratict’'nin ahkadmini insanlara aktaran peygamberde bu vasiflarin

bulunmasi ise imkansizdir.

Niibiivvet ehlinin goriiniiste, ahlak ve akli melekeler diizeyinde miikemmel
olmasi yaninda adi, basit islerle de mesgul olmamalari, cahilce kararlar almamalari,
insanlarin hakaretlerine maruz kalan islerden ve ugraslardan uzak olmalari, zelil ve
hakir goriilen eylemlerden kaginmalar1 gereklidir. Ciinkii insanlar nazarinda bu ve
benzeri davraniglar seref ve haysiyete zarar verir, peygamberin i¢inde bulundugu
toplumun nefretine sebep olur ki bu da, insanlarin miimtaz sahsiyeti olan peygamberin
mitkemmelligine aykiridir. S6z konusu vasiflarin hi¢bir peygamberde bulunmasi
miimkiin degildir.!*® Harpti’nin konuyla ilgili goriisii bu sekildedir. Fakat baz
peygamberlerin Ornekligi bu izahata bir istisna kaydi diismeyi gerektirmistir. Hz.
Musa’nin Rabbine dilindeki bagi c¢dzmesi i¢in dua etmesi'®! Hz. Eyiip (as)’n
yakalandigi hastalik nedeniyle Rabbine niddda bulunmasi'>> gibi hallerin
peygamberlerin lstiin ve miikemmel olmasi gerektigi diislincesine aykiri oldugu
savunulmustur. Halbuki ayetlerde eksiklik olarak addedilen bu durumlarin
peygamberlerin dualar1 sonucu Allah’in rahmet ve indyetiyle ortadan kaldirildig: ifade
edilmistir. Yine Hz. Suayb ve Hz. Yakup (as)’1n dii¢ar olduklar korliik!>, niibiivvette
miikemmellik dislincesine itiraz olarak gosterilmistir. HarpGti ise s6z konusu

peygamberlerin &ma oluslarinin risalet vazifelerini gerceklestirdikten sonra vuku*

199 Harplti, a.g.e., s.342.
130 Harpati, a.g.e., .342.
151 Taha, 20/25-36.

152 Enbiya, 21/83-84.

153 Yisuf, 12/84.
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buldugunu soyler. Zira Hz. Yakup oglu Yusuf’un kaybolmasinin iiziintiisiiyle gozleri
gormez oldugu'>* sdz konusu naslardan anlasilmaktadir. Netice itibariye nakisa oldugu
varsayilan bu gibi fikirler niibiivvet ehlinin insanlar arasindaki en kamil, en {istlin ve
miimtaz sahsiyet olmalarina bir mani olmadigi gibi, bu peygamberlerin sabir

ornekligiyle, dua ve niyaz timsaliyle farkli vasiflarini 6n plana ¢ikarmustr.!%

Konuyla ilgili sunu ifade etmek gerekir ki, zahiri bir eksiklik veya kusur sahibi
oldugu sdylenen peygamberler, yasadigi kavim tarafindan reddedilirken bu ydnlerine
inanmayanlarca hi¢ vurgu yapilmamistir. Oysa konusma bozuklugu, goriiniisii etkileyen
bir hastaligin olmasi, korliik gibi durumlar ehl-i kiifriin kullanacag ilk argiimanlardir.
Fakat ayetlerde peygamberlerin bu ozellikleri sebebiyle bir kinamaya veya itiraza
muhatap olduklarina rastlanmamaktadir. Bu durumlarin ya niibiivvet 6ncesi ya da risalet
vazifesini ifa ettikten sonra meydana gelmis olmasi veyahut teblig vazifesini olumsuz
etkileyecek diizeyde bir eksiklik olmamasi miimkiindiir. Netice itibariyle niibiivvet

ehlinin; insanlarin en kamili, en temiz ve seckini olmalar1 niibiivvet vasfi i¢in gereklidir.

1.d. Ismet

Kelime olarak men etmek ve korumak anlamina gelen ismet, tutunmak,
siginmak, dayanmak ve giivenmek gibi manalar icerir.!’® Ismet terim anlamiyla
peygamberlerin giicleri yettigi halde, glinahlardan uzak durma melekelerini ifade eder.
Abdullatif Harptti ismeti, kullart kendi iradeleriyle hayirl igleri yapmaya sevk ve kotii
islerden meneden ilahi bir indyet olarak tanimlamistir.'”’ Bu tarifin de Imam
Maturidi’den rivayet edilen tanima gore yapildigini dipnotta ifade eder. Maturidi’ye

baktigimizda ise onun da klasik kelam alimleri gibi diisiindiigiinii goériiyoruz.

Imam Maturidi’ye gore peygamberlerin kendilerine has bazi vasiflari tasimalari
gerekir ki bunun neticesinde elgilik vazifesine layik olsunlar. Bu vasiflar;
gonderildikleri asirda yasayanlarin en akillisi olmalari, en giizel ahlaka sahip olmalari
seklindedir. Ayrica risalet ehlinin gerek sozlerinde gerekse fillerinde kendini

lekeleyecek, kiymetini ve saygmhigini diisirecek hatalardan korunmus olmalari en

134 y{suf, 12/84.
155 Harpiiti, a.g.e., 5.343.
156 {bn Manzr, Lisdn il Arab, “a-s-m” md.

157 Harpati, a.g.e., $.343.
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onemli niiblivvet vasiflarindandir. BOyle bir hata peygamberlik 6ncesi yasanmigsa
peygamberlik sirasinda Allah onu izale etmis, vahyi teblig esnasinda gergeklesmis ise
de Allah o peygamberi geciktirmeksizin uyarip kmamistir. Harp(ti’nin de ayni
diisiindiigiinii ifade ettigi imam Maturidi ismet hakkindaki goriisiinii aslinda “Ismet,
kiilfeti kaldirmaz.” sdziiyle 6zetlemektedir.'® Yani peygamberler kendilerine tevdi
edilen vazife geregi her ne kadar giinahtan korunmus olsalar da miikellefiyet durumlar1
gecerlidir. Allah’a itaate zorlanmadiklar1 gibi giinah islemekten miistagni de degildirler.
Dolayisiyla imam Maturidi ve onun gibi diisiinen Harpiiti ismeti, Allah’in insam daima
hayir islemeye sevk eden ve kotii isler yapmaktan ali koyan bir liitfu ve indyeti olarak
tanimlamistir.'> Ona gére peygamberler de imtihan edilecekleri igin, onlarn da irade ve
ihtiyarlar1 giderilmemistir. Ciinkii niiblivvet ehlinde irade olmasaydi beser degil melek
olurlardi ve imtihan kalkardi. Halbuki peygamberlerde de imtihan korkusu mevcuttur,
Allah onlardan da sirk ve isyandan uzak durmalarini istemistir. Boyle bir istegin var
olmasi, onlarin diger insanlar gibi irade ve ihtiyar sahibi olduklarini, beseriyetten bir

beser olduklarini géstermektedir.

Aslinda kiicilik giinah islemeyen hi¢ kimse yoktur. Cilinkii beser iyiye de kotiiye
de meyyal yaratilmistir. Imam Maturidi; peygamberlerdeki irade ve beraberindeki
korunmusluk halini, onlarin zelle denilen hatalar islediklerini, biiyiik giinah konusu
dahilinde ele almistir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin kusur, hata, hastalik vs.

sebebiyle Allah’a dua ve tdvbe ettikleri, Allah’tan af diledikleri malumdur.!®°

Abdullatif HarpGti’nin, Imam Maturidi’den serdettigi goriisleri dogrultusunda
diyebiliriz ki; niiblivvet miiessesesi igerisinde ismet ¢ok onemli ve hususi bir vasiftir.
Zira ismet peygamberin kabuliinii ve dahi risdletin yayilmasini saglayan en 6nemli
faktordiir. Bu anlamda peygamberlerin tamamen hata ve gilinahtan uzak olduklarim
sOylemek miimkiin degildir. Ciinkii onlara verilen irade ve insanlar arasindan bir beser
olma o6zelligi tam korunmuslugu engellemektedir. Konuyla ilgili, Kur’an-1 Kerim’de

bazi1 peygamberlerin kissalarindan bahsedilirken, hata niteliginde gilinahlar islediklerine

158 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye fi Usiili’d-Din, trc. Bekir Topaloglu (Maturidiyye Akaidi), D.I.B. Yay.,
Ankara, 2005, s.114.
159 es-Sabini, a.g.e., s.114-15.

160 e]-Mathridi, a.g.e., 5.525.
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soyle ornekler verebiliriz: Hz. Adem’in cennette yasak meyveyi yemesi'®', Nuh (a.s)’un
iman etmeyen oglunu gemiye almak i¢in dua etmesi'®?, Hz. Daviid’un davaciy1 dinleyip
davaliy1 dinlemeden davaci lehine hiikiim vermesi,'®® Hz. Muhammed ( s.a.s)’in
Kureyslilerin ileri gelenlerinden birini Islim’a davet ettigi sirada gelip soru soran 4ma
Abdullah b. Ummi Mektum’a yiiziinii burusturmasi ve sirtin1 donmesi,'** Hz. Musa’nin
bir sahsm o6liimiine sebep olmasi,'®® Hz. Yunus’un kavmini izinsiz terk etmesi'®®

peygamberlerin isledigi hatalardan bazilaridir.

Allah Teala ¢ok merhametli ve bagislayici oldugu halde, eger istese gonderdigi
peygamberlerine hata kabilinden de olsa giinah islemelerine tamamen engel olabilecegi
halde, bu tir peygamber hatalarinin {stii Ortiilmeyip Kur’an-1 Kerim’de agikga
zikredilmesinin Imam Maturidi’ye gére bircok anlami vardir. Bunlardan biri, Hz.
Muhammed (a.s.)’in peygamberligine delil olmasi icindir. Ciinkii insan, kendisinin ve
atalarmin kusurlarini ortaya dokmeye yakin degildir. Hz. Muhammed (a.s)’in bunlardan
bahsetmesi ise Allah katindan olduguna bir delildir. Béylece insanlar, onun Allah’in
Rastlii oldugunu ve Allah’in emriyle konustugunu anlamis olurlar. Bir diger goriis de
sudur ki: Niiblivvet ehlinin tirlii tiirlii belalarla imtihan edildikleri ve bunun neticesinde
kusur islemislerse Allah’a kars1 nasil bir tavir igine girdikleri, nasil yalvardiklar1 ve
tovbe ettikleri agiklanmak istenmistir.'®” Bu konuyla ilgili benzer agiklamalarin oldugu
son donem ¢aligmalar arasinda Maturidi’nin niiblivvet hakkindaki goriisleriyle ilgili
yiiksek lisans tezi mevcuttur.'®® Burada da Imam Maturidi’nin ismet ve onunla

baglantili vasiflar hakkinda detayl bilgiler bulunmaktadir.

Tenkihu’l-Kelam’da, ismet hakkindaki goriislerinin Imam Maturidi’den mervi
oldugunu ifade eden Harpiti, sidk ve emaneti, ismet iizerine bina eder. Ona gore aslinda

ismet sifati, sidk ve emaneti zaruri hale getirmistir.

161 Bakara, 2/ 35- 37; Araf, 7/ 20- 23.
162 Had, 11/ 45- 46.

163 Enbiya, 21/78.
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Kenan Gilgil, fmam Maturidi ve Niibiivvet Anlayisi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harput
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g, 2008.

51



1.e. Sidk

Sidk kelimesi liigat itibariyle, hilkmiin olaya uygun olmasidir. Istilahta ise,
tehlikeli durumda olsa dahi dogruluktan ayrilmamak demektir.'®® Peygamberler
insanlarin en dogru sozlii ve en diirlist olanlaridir. Dogru diisiince, dogru davranig
manalarini ifade eden sidk, hayatin dogruluga gdre planlanmasidir. Bir bagka ifadeyle
duygu, diisiince, s6z ve davraniglarinda, dogrulugu tabiatinin bir pargasi haline getirip
sahsi hayatinda insanlarla olan iligkilerinde, dogru konusmak, yani gercege uygun bilgi
vermektir. Bu dogrultuda “sidk”in en kapsamli anlami, dogruyu yansitmak yolundaki

niyet ve kararliligin mevcut olmasidir.'”

Peygamberlik miiessesesi ile ilgili bahsi gecen ismet sifati, ehl-i niiblivvetin
“s1dk” vasfini1 tagimasini gerekli kilmistir. Kuran-1 Kerim’de pek ¢ok ayette Allah Teala
hem haberin dogruluguna hem de haberi tasiyan el¢inin dogruluguna vurgu yapmustir.'”!
“Kitap 'ta Ibrahim’i de an. Gergekten o, dosdogru bir peygamber idi.”'"* *“(Resiiliim!)
Kitap'ta Ismail'i de an. Gergekten o, soziine sadikt, resiil ve nebi idi.”'® “Kitap 'ta
Idris’i de an. Siiphesiz o, dogru sézlii bir kimse, bir nebi idi. Onu yiice bir makama
yiikselttik.”'7* Ayetlerde agikea belirtildigi iizere Allah peygamberlerini hak i¢in hakkin
teblig icin ve dolayisiyla sadik birer elgi olarak gondermistir. “Iman edenler ancak,
Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve
canlaryla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.”'® Bu ayetle

ise inanlarin da hak ¢ergevesine dahil olduklarini buyurmustur.

Abdullatif Harpiti, “sidk” vasfini agiklamada hem mucizeyi hem ismet sifatini
delil olarak kullanmigtir. Mucizelerin amac1 Allah’in el¢i tayin ettigi peygamberini ve
onunla goénderdigi haberi dogrulamak, desteklemektir. Dolayisiyla mucize,
peygamberlerin sadik bir el¢i olduklarini gosteren en ciddi delildir. Harpiti konuyla

ilgili goriislerini, eserinin Osmanlica metin boliimiinde soyle ifade eder:

169 el-Ciircani, et-Ta 'rifdt, s.13-14.

"% Toshihiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the Qur’dn, trc. Selahaddin Ayaz (Kur’an’da Dini ve
Ahlaki Kavramlar), Pinar Yaynlari, Istanbul 2003, s.157-58.

17l Hakka, 69/44-51.
172 Meryem, 19/41.
173 Meryem, 19/54.
174 Meryem, 19/56-57.
175 Hucurat, 49/15.
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“Enbiyanin mu’cizeleri da’vay-1 niibiivvette sidklarina delélet-i adiye-i

zaruriye ile deldlet ettigi gibi, ndsa ahkdm-1 ilahiyeyi tebligdeki sidk ve

emanetlerine dahi delalet-i Adiye-i zaruriye ile delalat eder.”!”®

1.f. Emanete Ridyet

Peygamberlerde bulunmasi gereken vasiflar birbirinden bagimsiz olmadigi
gibi, bir sifat digerini gerektirmektedir. Kendilerine irade verilmekle beraber
peygamberler biiyiik ve kiigiik giinah islemekten uzak tutulmuslardir. Iste bu ismet
sifati, risalet ehlinin hem teblig konusunda hem davranigsal anlamda yalandan uzak
olmalarim1 gerekli kildig1 gibi, vahiy ve peygamberlik emanetini tam anlamiyla

muhafaza zaruretini ortaya ¢ikarmistir.

Emanet kelimesi iman ile ayn1 kdkten gelmekte olup, nefsin siiklinet ve huzura
ulagmasi, korkudan kurtulmasidir. Buna gore “emn” korkunun ziddidir. Emanet ise,
thanetin karsiti olup “gliven vermek” anlamina gelmektedir. “Mii’min” kelimesi ise,
inanan, giiven veren, goniilden benimseyen, emniyet telkin eden kimse demektir. '7’
Z1dd1 olan ihanetin en tipik 6rnegi Allah’a karsi iki yiizlii bir inanig Ortiisii altinda
gergeklesen ihanet, yani nifaktir.!”® Emanete ihanet eden, miinafik, dogruyu gizli olarak
yalanlayan gibi birbiriyle ilgili manalar diisiiniildiiglinde, ayrica Allah’in Kur’an-1
Kerim’de “miinafik” ve “sadik” kelimelerini birbirinin zidd1 olarak kullandig1'” goz

oniine alindiginda sidk ve emanet bazi niianslar olsa da ayni amaca hizmet eden iliskili

kavramlardir.

“Daha once gelip gecen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden,
Allah’tan korkan, baska hi¢ kimseden korkmayan kimselerdir. Allah, hesap goriicii

olarak yeter.”'® ayet-i kerimesi; ayrica Hz. Nuh'®!, Hz. Hud!®?, Hz. Salih'*?, Hz. Lut!84,

176 Harpati, a.g.e., $.343.
177 fbn Manzir, a.g.e., “e-m-n” md.; el-Isfahani, el-Miifiedat, s.30.; Ciircani, a.g.e., s.60.
178 Izutsu, a.g.e., s.165-66.

179" Ahzab, 33/23-24

180 Ahzab, 33/39.

181 Suari, 26/105-107.

182 Suari, 26/123-125.

183 Suara, 26/141-143.

184 Suari, 26/160-162.
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Hz. Suayb'®®, Hz. Musa'®® kavimleri tarafindan inkar edildiklerinde “Siiphesiz ben size
gonderilmis giivenilir bir peygamberim.” seklinde verdikleri cevaplar hem kendilerinin
hem de sorumlu olduklar1 davaya sadik olduklarimin beyani, Allah’in emir ve

yasaklarinin ziyadesiz ve noksansz hi¢ degistirilmeksizin teblig edildiginin itirafidir.

“Sidk” vasfini mucizeyle, “emanet”i ismet sifatiyla destekleyen Abdullatif
Harpiti izahatina ¢alistigimiz nitelikleri veciz bir sekilde sOyle ozetler:

“Sahib-i mucize enbiyanin nasa ahkam-1 ildhiyeyi tebliglerine kizb ve

hiyanetleri adette muhal ve zidlar1 olan sidk ve emanetleri sart-i lazim olur.

Enbiyanin zahiri ve batini ayiplardan beraetlerine ahlak-1 mezmume ve a’mal-

1 kabihadan ismetlerine mebni muhéal olur. Ahkam-1 ilahiyeyi tebligin gayri

umirda kizb ve hiyanetleri ve sidk ve emanetleri niibiivvetlerinin sart-1

lazimidir.” 87

Dogrulugu zedeleyen bir s6z veya davranis sidk vasfina ters oldugu gibi
emaneti de lekeleyen bir ihmaldir. Ziddi diislintildiginde emaneti koruyamama
sadakate zarar verir. Dolayisiyla bu ithmal ve ihlal ismet sifatina ters olur ki, hepsi
niiblivvet ile bagdasmayacak hal ve hareketlerdir. Birer zincir halkast seklinde
diistinebilecegimiz niibiivvet ehlinde bulunmasi gereken s6z konusu 6zellikler birbirini
gerektirdigi i¢in birinin bile nakis hale getirilmesi niibiivvet miiessesesinin tamamina

zarar verebilecektir.

2) Niibiivvetle Birlikte Bulunmasi1 Miimkiin Durumlar

Beseriyet i¢in caiz olan haller niibiivvet ehli i¢in de caizdir. Abdullatif Harpiti
bu konuyu Arapc¢a metinde acgiklamig, Osmanlica alt metinde farkli diisiinen mezhep
goriislerine yer vermis, ayrica Tekmile’de bu konuya ilavelerde bulunmustur. Bu ziyade

daha ¢ok delillendirmeye yonelik olmus, ayet ve hadislere yer vermistir.

Insanoglu igin yeme, i¢me, fakirlik, aclik, uyku, evlenme, hastalik, 6liim, hata,
unutma vb. durumlar beseri hallerdir. Allah Tedld’nin: “De ki: Ben de ancak sizin gibi
bir insamm. Fakat bana ilahimzin yalnizca bir tek ilah oldugu vahyediliyor...”'®8, “De

ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin Ildhiniz ancak bir tek

185 Suara, 26/176-178.
186 Duhan, 44/17-18.
187 Harplti, a.g.e., $.343.

188 Fussilet, 41/6.
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Iahur.” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararl bir is yapsin ve
Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin. ”'® buyurdugu ayetlerden peygamberin vahiy
icin se¢ilmis olsa da beseri yoniine de vurgu yapildig1 anlasilmaktadir. Hadislerde de
benzer ifadelere rastlanmaktadir. “Ben de sizin gibi bir beserim, sizler unuttugunuz gibi
ben de unuturum. Unuttugum zaman bana hatirlatin.”'*° Nasslarda gecen bu ifadeler
insanlarin  yasadigi miispet veya menfi beserl halleri peygamberlerin de

yasayabileceginin bariz kanitidir.!*!

Miiellifin detayl1 bir sekilde {izerinde durdugu ihtilaf konusu Esariye’nin beseri
haller arasindan sehiv ve nisyani ayr1 degerlendirmesidir. Bazi Esari alimler yanilma ve
unutmanin peygamberler i¢in caiz olmadii, biiyiik giinahlardan korunduklar1 gibi hata
ve unutkanliktan da masum olduklar1 goriisiinii benimsemislerdir. Bu goriise muhalif

delil olabilecek Ziilyedeyn hadisi'®> ve yanilma konulu benzer hadisleri ise tevil

189 Kehf, 18/110.
190 Miislim, el- Mesacid ve Mevadiu’s- Salat, 19.

Y1 Harpiti, a.g.e., s.344.
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Ebu Hiireyre'den (r.a.) rivayet edildigine gore, Rastlullah (s.a.v.) bir yats1 namazinda - Ibn. Sirin,
‘hangi namaz oldugunu ben unuttum’ demektedir. - iki rekat kildirtp selam verdi. Sonra mescidin 6n
cephesindeki tahtanin yaninda durup ellerini biri biri listiine gelecek sekilde o tahtaya koydu. Sanki
biraz kizgindi. Bu ara "namaz kisaldi, namaz kisaldi" diyerek acele ile mescitten g¢ikanlar oldu.
Cemaat icinde Eba Bekir ve Omer de vardi. Fakat bu ikisi, Restlullah'a birsey sdylemekten
¢ekindiler. Bu esnada, Restlullah'in ziilyedeyn (iki elli) adin1 taktigi bir adam kalkip: “Ya Restilullah!
Unuttun mu? Yoksa namaz kisaltildt mi1? dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): "Unutmadim, namaz,
kisaltiimadi da" buyurdu. Ardindan Hz. Peygamber cemaate doniip: "Ziilyedeyn dogru mu soyledi?"
dedi. ‘Evet’, diye isarette bulundular. Bunun iizerine kaldig1 yerden namaza devam edip selam verdi.
Sonra tekrar tekbir aldi ve her zaman yaptig1 secde kadar ya da biraz uzunca secde yapti; sonra da
tekbir alarak bagini kaldirdi. Tekrar tekbir aldi ve normal secdesi gibi veya ondan daha uzunca bir
secde daha yapti, sonra basimi kaldirdi ve tekbir aldi. Raviye "yanilmada selam verdi mi?" diye
soruldu. O da: "Bunu Eb Hureyre'nin sdyledigini hatirlamiyorum ama Imran b. Husayn'in "Sonra
selam verdi" dedigini haber aldim" diye cevap verdi.
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etmiglerdir. Esarl alimlerin ¢ogunlugunun goriisiine ters olsa da s6z konusu sehiv ve
nisyan igerikli hadisleri yorumlayan alimler; Peygamberimizin namazi kisa veya uzun
kilmasinin kasith olup, namazda sehiv meydana geldiginde ne yapilacagini 6gretmek
maksatli bilin¢gli bir yanlislik yaptigini1 soylerler. Muhalif Esariye goriisiinii ifade
ettikten sonra Tekmile’de yaptigi anlasilan aciklamasinda Harpiti, konu hakkindaki
goriislerini 6zetlemistir. Peygamber nezdinde kendisine risalet gorevi verilenler kasten
bir hata, kusur islemezler. Bilingli bir hata olmayacaginda Islim alimleri icma ettikleri
gibi vahyin tebligini icra etmede en iist diizeyde ¢aba sarfetmislerdir. Bu hususta hata ve
yanilma mimkiin degildir. Miiellife gore ihtilaf edilen konu, vahyin uygulanmasi,
ibadetlerin ve emirlerin tatbiki sirasinda hata ve unutmanin olabilecegi noktasindadir.
Bunu da savunan yine bazi Esari alimlerdir. Cogunluk gorlis; “Allah, seni affetsin!
Dogru soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilart bilinceye kadar beklemeden nigin

onlara izin verdin? "'

ayetini, namazlarda hata yapildigin1 konu alan ve bahsi gecen
hadisleri delil gostermislerdir. Ancak bu ayet ve hadislerin devaminda -belki mevzunun
ehemmiyeti geregi- peygamberlerin kasitli hata yapmayacaklarinda icma ettikleri gibi
alimler yapilmast muhtemel hata ve sehvin de tekrarlanmayacagim ve yapilan
yanhslarin ise Allah tarafindan uyarilarak diizeltilecegini ifade etmislerdir.'** Zira

vahiy, hata ve unutkanliga firsat vermeyecektir.

Niibiivvetle birlikte bulunmasi miimkiin hallerden biri de, peygamberlerin
kendilerinden onceki seriatleri, her toplumun dilini, diinyevi isleri, fayda ve zararlari,
gaybi meseleleri bilmesinin zorunlu olmadigidir. Ciinkii peygamber, Allah’tan vahiy
almas1 disinda beseriyetten farki olmayan bir insandir. Ancak kendisine gelen vahiy,
onu miimtaz bir sahis yapmakta ve Allah’in bildirdigi kadar gayba vakif olmaktadir.
Konuyla ilgili; “De ki: “Ben size, ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum.
Ben gaybt da bilmem. Size ‘Ben bir melegim’ de demiyorum. Ben sadece, bana
gonderilen vahye uyuyorum.” De ki: “Goérmeyenle goren bir olur mu? Siz hi¢ diigiinmez

misiniz? "', “De ki: “Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir.

(Hadisin degisik varyantlari i¢in bkz. Buhari, “Sehv”, 3-4-5; “Mesacid”, 88; “Cemaat”, 69; “Edeb”,
45..)

193 Tevbe, 9/43.
194 Harpiti, a.g.e., 5.237.
195 En‘am, 6/50.
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Onlar éldiikten sonra ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.”"®, “Gaybin anahtarlar:
yvalmizea O’nun katindadir. Onlari ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir.
Hi¢bir yaprak diigsmez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da hi¢bir tane, hicbir yas,
hi¢hir kuru gsey yoktur ki apagik bir kitapta (Allah’in bilgisi ddhilinde, Levh-i
Mahfuz’da) olmasin.”"’, “O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybim bildirmez. Ancak
sectigi resiller baska. (Onlara bildirir.) Fakat O, Rasiliin oniinde ve arkasinda
gozetleyici (melek)ler yiiriitiir ki rasillerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini
bilsin. Allah, onlarin her halini kusatmis ve her gseyi inceden inceye sayip
dokmiistiir.”"®  Ayetlerini delil olarak ilave eden Harpiti, peygamberlerin vahiy
olmaksizin gaybi1 bilemeyeceklerine ve dolayisiyla beseri yoOnlerine vurgu

yapmaktadir.'*’

Eserin ikinci bolimii olan Osmanlica metinde konunun imani boyutuna da
deginen miiellif, niibivvet ehlinin gaybi bildiklerini iddia etmenin kiifiir oldugunu
beyan etmistir. Bu hususta “De ki: Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak
Allah  bilir. Onlar 6ldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda

degildirler."**

ayetini delil gostermistir. Ayrica vahiy, peygamberin iradesi disinda
vuku bulan bir mesele oldugu icin, gaybi1 bilmemek peygamberlerin risdlet gorevine
zeval vermez. Hurma asilama gibi diinyevi bir konuda Peygamber Efendimizin

tavsiyesinin olumlu sonu¢ vermemesi*®!

ve bu konuda kendi uygulamalarina devam
etmelerinin daha uygun olacagina dair insanlarda fikir olugmasi, peygamberlerin diinya

ile ilgili mesguliyetleri, faydali ve zararli olan seyleri tam anlamiyla bilemeyeceginin bir

196 Neml, 27/65.
197 En‘am, 6/59.
198 Cin, 72/26-28.
199

Harpiti, a.g.e., s.345.
200 Neml, 27/65.
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“Hz. Peygamber (asm), asilama yapan bir topluluga ugradi. Onlara 'Siz bunu yapmamis olsaniz da
(hurma) olur!" buyurdu. (O sene) hurmalar koruk ¢ikardilar (iyi bir verim alinamadi). Hz. Peygamber
(asm), (neden sonra) onlara (tekrar) ugradi ve 'Hurmalarmiz ne durumdadir?' diye sordu. Onlar da
'Soyle sdyle buyurmustunuz, (biz de dyle yaptik ve sonug¢ bdyle oldu)' dediler. (Bunun {izerine
Resultllah): 'Siz diinyanizin igini daha iyi bilirsiniz.' dedi.” (Mislim, “Fedail”, 141.)
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gostergesidir.?? Fakat bu durum bir peygamber igin asla bir kusur olmadig1 gibi vahye

baglhlig1 gosteren sadik bir durustur.

3) Niibiivvetle Birlikte Bulunmasi Muhal Durumlar

3.a. Kiifiir

Abdullatif Harpiti, biitiin peygamberlerin niibiivvetten dnce de sonra da kiifre
sebep hicbir s6z ve davraniglarinin vuku bulmadigi konusunda ittifak oldugunu ifade
eder. Bakillani 6rnegiyle Ehl-i Siinnet alimlerinin goriislinii nakleder. Allah’a sirk
kosan, kiifre diisen hicbir kimse peygamberlikle vazifelendirilmemistir. Bilakis
niiblivvet ehli son derece takvali, Rabbine kars1 sorumluluk sahibi, zeki, giivenilir, sadik

kimselerdir.?%?

Vahyin 06zii kiifriin Otesinde kiifre gotiirecek davramiglart  bile
nétrlemektir. Vahyi tasimanin 6n sart1 olarak iman gerekliyse kiifriin niibiivvetle birlikte

var olmasi zaten imkansizdir.

3.b. Biiyiik Giinahlar ve Buna Sebep Olan Kii¢iik Giinahlar

Kebire (¢ogulu kebair); ayet ve hadislerde cezal miieyyide ile karsilig1 olan ve
biiylik giinah olarak zikredilen, isleyenin hem bu diinyada hem de ahirette ceza almasina
sebep olan, bireysel ve toplumsal bozulmaya neden olan davranislardir.?** Dinen kotii
sayilan ve yasaklanan fiillerin ihlali neticesinde gerek bu diinyada gerekse gelecekte
agir bir ceza ile cezalandirilmaya miistehak bir durumdur.?® Biiyiik giinah tanim genel
olarak bu sekilde verilmekle birlikte Maturidi imamlarindan Nureddin Sabini kebire ile
sagirenin izafi ve nisbi oldugunu sOyler. Bunlarla ilgili tam ve degismez bir tanim
yapilamayacagini sOyler. Ciinkii bir glinah, kendisinden daha biiyiik bir giinaha nispetle
kiiclik giinah sayilir. Ayni giinah yine kendisinden kiigiik bir giinaha gore biiyilik giinah
olacaktir. Mutlak kebirenin ise kiifiir ve sirk oldugunu ifade eder. Zira daha biiyiik
baska bir giinah s6z konusu degildir. Oyleyse Sabiini’ye gére kebire dendiginde kiifiir
ve sirk disindaki giinahlar kastedilir.?®® Yine de pek ¢ok Ehl-i Siinnet ulama, sirki de

202 Harpiti, a.g.e., s.345.
203 Harpiti, a.g.e., s.345.

204 Kilavuz, a.g.e., 5.69.

205 Tzutsu, Kavramlar, s.360.

206 es-Sabiini, el-Biddye fi usili’'d-din, s.167.
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dikkate alarak kebairi siniflandirmislardir. ibn Omer’den gelen rivayete gore biiyiik

giinahlar dokuz smiftir:2’

1.Allah’a sirk kosmak.

2.Haksiz yere adam 06ldiirmek.

3.Namuslu kadina iftira etmek.

4 Savastan firar etmek.

5.Sihir (yapmak ve yaptirmak).

6.Yetim mali yemek.

7.Miisliiman anne babaya itaatsizlik etmek.

8.Mescid-i Haram’da giinah islemek.

9.Bazi rivayette faiz, bazisinda hirsizlik ve sarap icmek denmistir.

Zarar1, sOz konusu gilinahlar kadar olan fiiller de, Allah’in ve Peygamberin

yasaklayip karsiliginda ceza koydugu ve insanin iizerinde 1srar ettigi her tiirlii giinah
kebire kapsaminda degerlendirilmistir. Insanin af ve istigfar konusu yaptig1 her fiil de

kiiciik giinah olarak kabul edilmistir.2%

Kebdirin tanim1 dikkate alindiginda Ehl-i Sitinnet alimlerinin kanaati,
peygamberlerin risalet gorevi esnasinda kasten biiyiik giinah islemesi ve insanlari
uzaklagtiracak hatalar yapmalarinin miimkiin olmadigidir. Abdullatif Harphti bu
noktadaki ihtilaf konusuna o6zellikle deginmis ve hususi ifadeleriyle sdyle beyan
etmistir:

“Ulema-1 Ehl-i Siinnet, enbiyadan amd ile kebairin ve macib-i nefret olan
sagairin sliidirunun 4dem-i cevazinda ittifak etmislerse de sehiv ile kebairin ve
gayr-i miineffir olan sagairin siidlirunun cevazi ve adem-i cevazinda itilafta

bulunmuglardir. Tahkike muvafik olan kebairin ve bilciimle sagairin amd ile

adem-i cevazi ve sehiv ile de caiz olmasidir.””?%

Genel olarak Ehl-i Siinnet goriisiinii agikladiktan sonra Imam Maturidi’nin
konuyla ilgili varsa farkli goriisiinii veya sundugu delilleri aktaran Harpiti, burada da
Maturidi’nin kullandig1 delile yer vermistir. “Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler
kil. Soyumuzdan da sana teslim olmus bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini

goster. Tovbemizi kabul et. Ciinkii sen, tévbeleri ¢ok kabul edensin, ¢ok merhametli

207 Buhari, “Vasaya”, 23; Miislim, “Iméan”, 36.
208 et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, $.262.
209 Harpiti, a.g.e., 5.346.
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olansin.”?!’ Tmam Maturidi bu Ayette gecen tovbenin zelle sebebiyle olabilecegini

soylemektedir.2!!

Peygamberlerin kebair cinsi giinahlardan ari olmalar1 hususu, niiblivvette
elzem vasiflar arasindaki ismet sifatiyla kismen agiklanmigti. Burada da miiellif
peygamberlerin ne tiir hatalar yapabileceklerine vuku‘ bulmus bazi olaylar ile 6rnek
vermektedir. Mesela Hz. Adem’in Allah’in yasakladig1 agactan meyve yemesi’'?, Hz.
Musa’nin bir Kipti’yi kazara o6ldiirmesi>!®> bu konu bashigi altinda, eserin dipnot
boliimiinde verilen orneklerdir. Bu ve benzeri misallerde olaylarin zamanlar1 dikkate
alindiginda risalet gorevi Oncesi meydana geldigi goriilmektedir. Ayrica burada
peygamberler yaptiklar1 hatalarina tovbe etmis ve bu tévbelerin kabul edildigi yine ayn
ayetlerin devaminda zikredilmistir. Abdullatif Efendi’nin ifadelerine gore niibiivveti
icra esnasindaki zelle denilen kiigiik hatalar yanlislikla veya unutarak yapilmig

hatalardir. Niibiivvet sonrasinda asla kasit sz konusu degildir.?!*

3.c. Niibiivvet Hiikmiiniin Geg¢ersiz Olmasi

Bir peygamber kendisine risdlet vazifesi tevdi edildikten sonra
“peygamber”dir. Bu gorev geri alinmadigi gibi, vazifenin birakilmasi, yeni bir seriatle
hiikmiin tamamen ortadan kalkmasi ya da peygamberin §liimiiyle son bulmast miimkiin
degildir. Zira hiikmii koyan $ari tektir, vahiy de dolayisiyla tektir. Niiblivvetin butlan
bahsini Abdullatif Harptiti, 6liim ve yeni bir seriatin génderilmesi gibi durumlarla ilgili
olarak degerlendirmistir. Peygamberin vefat etmesi onu peygamber halkasindan

cikarmaz.?!?

Insanoglu kendisine yol gésterici olarak gonderilen peygamberin ve getirdigi
ahkdmi1 uygulamaz oldugunda, yolunu sasirdiginda, vahyi ve gondereni unutup
sapittiginda, Allah yeni bir peygamber ve seriat ile onlara yeniden hatirlatmalarda

bulunmustur. Dolayisiyla yeni bir seriatin gelmesi, eski yanlisliklarin ortadan kalkmasi

210 Bakara, 2/128.

211 Harpiti, a.g.e., s.346.
212 Taha, 20/116-122.

213 Kasas, 28/15-16.

214 Harpiti a.g.e., 5.346.
215 Harp(ti, a.g.e., 5.346.
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anlamina gelir. Allah Teédla en son gonderdigi vahiy ile Oncekileri nesh etmis, yeni
ahkdmin uygulanmasin1 emretmistir. Ciinkii mevcud seriat beseriyet tarafindan tahrif
edilmis, yeni bir diizenlemeye olan ihtiya¢ ortaya ¢ikmustir. Fakat bu yeni hiikmiin
makbulii dncekileri asla degersiz hale getirmemis, bilakis her seriat gonderildigi zaman,
mekan ve topluluk i¢in kabul edilmesi gerekli ve saygiya muhatap goriilmiistiir.?'® Son

gelen vahiy bu anlamda en kamil ve en kapsayici seriattir. “... Bugiin sizin i¢in dininizi

kemdadle erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’

7217, “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir...”?'® gibi ayetler dinin genel

sectim...
anlamiyla “Islim” oldugunu, Allah’mn génderdigi her seriatin bu anlam icerisinde
degerlendirildigini ve son peygamber ve vahiy ile de dinin en kamil bi¢imde

tamamlandigini ifade etmektedir.

216 Harp(ti, a.g.e., 5.346.
217 Maide, 5/3.
218 Al-i [mran, 3/19.
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UCUNCU BOLUM

TENKIHU’L-KELAM BAGLAMINDA HZ. MUHAMMED’iN
(S.A.V.) PEYGAMBERLIGININ iZHARI OLAN MUCIZELERI

A. MUCIZE KAVRAMININ KELAM{ ACIDAN DEGERLENDIRILMESi

Mucize, sozliikte “bir seye giic yetirememek” anlamindaki “a-c-z / ;="
kokiinden tlireyen miicizin (aciz birakan) isim seklidir. Kur’an’da mucize kelimesi yer
almamakla birlikte “a-c-z” kokiinden fiil ve sifat kaliplar1 “aciz kalmak; giicsiiz
birakmak, Allah’in ayetlerini yalanlamak amaciyla yarismak” manalarinda yirmi bir
ayette gecer.”!’® Kur’an-1 Kerim’de Allah’m peygamberlerini desteklemek amaciyla
onlarin elinde gosterdigi harikulade olaylar daha ¢ok ayet (ayat), beyyine, burhan,
sultan, hak, furkdn kelimeleriyle ifade edilmistir. Hadislerde de daha c¢ok “ayet”
kelimesi mucize anlaminda kullanilmigtir.??°

Istilah anlam ise: “Mucize, inkarcilarin benzerini getirmekten aciz kalacaklari
sekilde, miinkirlerin meydan okumalar1 halinde peygamberlik iddiasinda bulunan zattan
adetin hilafina ve tabiat kanunlarinin aksine zuhtr eden harikulade ve fevkalade bir 1s”

demektir. Cogulu mucizattir.?!

Zira peygamberler mucize ile desteklenmemis
olsaydilar, sozlerini kabul ve tasdik vacip olmazdi. Allah mucizenin ardindan

peygamberin dogru sdyledigine dair bir bilgiyle mucizeyi de teyit eder.???

Son donem kelam alimlerinden bazilar1 klasik kelam literatiiriinden biraz farkl
olarak mucizenin aklen miimkiin oldugu iizerinde yogunlagmistir. Muhammed Abdubh,
Resit Riza, Izmirli Ismail Hakk: gibi yeni dénem keldm alimleri mucizede meydana
gelen olaganiistii durumun son derece miimkiin oldugunu, zira mevcut tabiat kanunlarini

koyan giiclin, dikkatleri ¢ekmek igin Oncekilerden farkli kanunlar var edebilecegini

219 Abdiilbaki, Mu cemii’l-Miifehres, “‘acz” md.

220 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize” md, DI4, XXX/350.

221 et-Taftazani, a.g.e., 5.295.

222 et-Taftazani, a.g.e., 5.295.
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soylerler.??> Hatta Muhammed Abduh, mucizeyi de Allah’in koydugu siinnetullah
denilen kanunlar arasinda sayar ve buna siinnet-i hassa (6zel yasa) der. Bu anlamda

Abduh, mucizeyi siinnetullahin bir béliimii olarak degerlendirmektedir.?**

1) Mucizenin Niibiivvete Delileti

Abdullatif Harpttl “mucize” bahsini basli basina bir konu olarak ele almayip
niibiivvetin ispati baglaminda degerlendirmistir. Zira ona gére mucizeler niibiivvetin
ispatinin en 6nemli delilidir. Hz. Peygamber’in niibiivvet vazifesinin ispatlanmas: ise,
onceki biitlin peygamberlerin kabuliinii ve niibiivvetlerinin gecerliligini gerekli
kilacaktir.??* Ciinkii Hz. Muhammed, kendisinden dnceki peygamberleri kabul ve tasdik

ederek peygamberligini ilan etmistir. Bu hususla ilgili baz1 ayetler sunlardir:

“Sana ancak, senden onceki peygamberlere séylenenler séylenmektedir. Hig
stiphesiz senin Rabbin hem bagislama sahibidir hem de elem dolu bir azap
sahibidir.”**°; “Hayw, éyle degil. O, hakki getirmis, (Onceki) peygamberleri de tasdik
etmigtir.”**’; “Deyin ki: Biz Allah’a, bize indirilene (Kur’an’a), Ibrahim, Ismail, Ishak,
Yakub ve Yakubogullarina indirilene, Miisd ve Isa’ya verilen (Tevrat ve Incil) ile biitiin
diger peygamberlere Rablerinden verilene iman ettik. Onlardan hi¢cbirini digerinden
ayirt etmeyiz ve biz ona teslim olmus kimseleriz.”**® Sdz konusu Ayetler Hz.
Muhammed’in peygamberligine imanin, onceki biitiin peygamberleri kabul etmekle

miimkiin oldugunun apagik gostergesidir.

2) Mucize Cesitleri

Klasik kelam kaynaklarinda mucize konusu ayr1 bir bahis olarak
degerlendirilmistir. Detayli bir sekilde izah edilen mucize, meydana gelis bi¢cimine gore
taksim edilmistir. Abdullatif Harpiti ise mucizeleri maddi-hissi ve manevi-akli olmak

lizere genel bir tasnifle iki baslik altinda incelemistir. Miiellif, maddi-hissi mucizeleri de

223 M. Said Ozervarli, Keldm'da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi), ISAM Yay.,
Istanbul, 1998, s.100.

*2* Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri,
Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1t: 26, Erzurum, 2006, s.47.

225 Harpiti, a.g.e., s.347.

226 Fussilet, 41/43.

227 Saffat, 37/37.

228 Bakara, 2/136; Al-i imrén, 3/84.
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kendi i¢inde zatiye-hayvaniye-cemadiye seklinde meydana geldigi yerleri dikkate alarak

ayrintil olarak aciklamistir.??

2.a. Maddi ve Hissi mucizeler

Abdullatif Harpti’ye gére mucizeler hem Hz. Muhammed’in hem de ge¢mis
peygamberlerin niibiivvetine delalet eder. Bazi mucizeler her peygamberi ilgilendirirken
bazilar1 sadece elinde meydana geldigi peygambere has olabilir. Herhangi bir

KA

peygamberde veya Hz. Peygamber’in zatinda meydana gelen harikuladde olaylara “zati
mucizeler” denir. Miiellif, insan ve diger canlilarda ortaya c¢ikan ve canlilari ilgilendiren
yoniliyle bazi mucizeleri “hayvaniye” (canlilarda zuhir eden mucizeler) adiyla
siiflandirirken; cansiz varliklarda ortaya ¢ikan mucizeleri de “cemadiye” olarak tasnif

etmistir.2** Orneklerle bu tiir mucizeler soyledir:

2.a.1. Zati Mucizeler

Abdullatif Efendi zati mucizelerini agiklarken metnin ana boliimiinde
peygamberimizin sahsinda vuku‘ bulan mucize 6rneklerini vermis, dipnot boliimiinde
ise bu mucizeleri ayet ve hadislerle delillendirerek izah etmistir. Zati mucizeler sadece
peygamberimize has olmayip irsal edilen peygambere has mucizeyi de ifade etmektedir.
Bunun i¢in olsa gerek Hz. Peygamber’in zati mucizelerinden sonra Hz. Musa ve Hz.

David orneklerini vermistir.

Hz. Muhammed’in zati mucizelerinden biri iki omzu arasinda bulunan
niibiivvet mithriidiir. Harpti bunun, Hz. Peygamber’in omuzlar1 arasinda beyaz bir
giivercine benzeyen bir nisan oldugunu ifade etmektedir.*! Niibiivvet miihriiniin, Hz.
Peygamber’in kiirek kemikleri arasinda sol kiirek kemigine daha yakin, elle
hissedilebilecek kadar kabarik, giivercin veya keklik yumurtasi biiyiikliigiinde, sigile
benzetilen kirmizi beze seklinde bir et parcasi oldugu ve bunun niibiivvet miihrii olarak

isimlendirildigi hadis ve siyer kaynaklarinda belirtilmektedir.?*?

Hz. Peygamber’in aslinda orta boylu oldugu halde yiiriidiigli kimseler arasinda

hep uzun boylu goriinmesi, arkasinda bulunanlar1 6niindeymis gibi gérebilmesi yine ona

229 Harpiti, a.g.e., 5.347.
230 Harpiti, a.g.e., s.347.
21 Harpiti, a.g.e., s.347.
232 Mustafa Sinanoglu, “Niibiivvet Miihrii” md., DI4, XXXII1/125-26.
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mahsus mucizelerdendir. HarpGti bununla ilgili semail eserlerini isaret ederek,
peygamberimizin beraberinde bulunduklar1 arasinda uzun boylu goriinmesinin meshur
ve herkesce bilinen bir malumat oldugunu zikreder. Arkasinda bulunanlar1 6niindeymis
gibi gdormesine gelince buna bir hadisi delil getirir. “Saflarinizi diizeltiniz. Zira ben sizi

arkamda, oniimdeymissiniz gibi gériiyorum.

Hz. Peygamber’in sirtindaki miihiir ve goriis alami ile ilgili mucizelere
parmaklar1 arasindan su fiskirmasini da eklemek gerekir. Harpti, Imam Buhari’nin Hz.
Enes’ten rivayet ettigi bir hadisin agiklamasiyla bu mucizeyi delillendirmistir.
Miiellifin, sahabe-i kiramdan sahih senedlerle nakledildigini 6zellikle vurguladigi olay
Hudeybiye’de yasanmistir. Hudeybiye’de susuzlugun bas gosterdigi bir vakit Allah
Rastliine i¢inde az miktar su bulunan bir su kabi getirilmistir. Su kabina elini
koymastyla suyun cogaldigi ve peygamberimizin parmaklart arasinda su figkirdigi
goriilmistiir. Orada bulunan herkes su kaplarint doldurmus, hayvanlar sulanmis ve su
ithtiyaci giderilmistir. Bin bes ylizden fazla kisinin bundan yararlandig1 halde hala su

kabinda bastaki miktar kadar su bulundugu rivayetlerde zikredilmektedir.?3*

Hz. Peygamber’in vukuundan 6nce olaylar hakkinda birtakim haberler vermesi
de, Allah tarafindan kendisine gaybi bilgiler verildigini gdstermektedir. Miiellif bu tiir
gayba dair zati mucizelere pek ¢ok 6rnek vermistir. Eglerinden ilk 6nce Zeynep binti
Cahg’1in vefat edecegi**®, kendi vefatinin ardindan Ehl-i Beyt’ten Hz. FAtima’nin ahirete
irtihal edecegi**¢, kendisinden sonra hilafetin ne kadar yil siirecegi**’, sahabe-i kiramdan
Adiyy bin Hatem’in Kisrd’nin hazinelerini fethedecegi**® gibi bilgilerden haber vermesi
bu tiir gaybi mucizelerin bazilaridir. Bagka bir 6rnekte; Hz. Ebu Bekir, Hz. Osman ve
Hz. Ali ile birlikte Uhud Dagi’nda bulunduklar: bir sirada deprem meydana gelmis ve
Hz. Peygamber “Ey Uhud, yerinde dur! Siiphesiz itizerinde bir peygamber, bir siddik ve

2

W

3 Miislim, “Salat”, 28.
234 Harpiti, a.g.e., 5.348.

235 et-Taberani, Ebu’l-Kasim, el-Mu ‘cemii’l-kebir, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, XXII11/248.
236 el-Makdisi, Yusuf b. Yahya, Ikdii 'd diirer fi ahbdri’l-muntazar, Mektebetii Menar, Zerka, 1989, s.148.

237 el-Hakemi, Hafiz b. Ahmed, 4 ‘ldmii’s siinneti’l-mensura, Mektebetii'r Resid, Riyad,1998, 1/143.

8
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Bu hadisin kaynagi bulunamamustir.
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iki sehid vardir.”**° haberiyle Osman ve Ali’nin sehadetlerini onlar hayatta iken
bildirmistir.?4°

Peygamber Efendimizin sahsinda meydana gelen s6z konusu mucizelere
benzer zati mucizeler daha onceki peygamberlerde de vuku bulmustur. Mesela Hz.
Musa’nin kavmine gdsterilen mucizelerden biri elinin bembeyaz goriinmesidir. “Musa,
asasini yere atar atmaz apagik bir yilan (ejderha) oluverdi; elini ¢ikardi, bakanlar
bembeyaz oldugunu gérdiiler.”**' Abdullatif Harplti sahih rivayetlerden nakledildigini
ifade ettigi konu ile ilgili su malumati da zikreder: Hz. Musa esmer goriiniimli oldugu
halde Allah’in emriyle elini cebinden ¢ikardiginda ortaya ¢ikan beyazlik ve parlaklik
glines misali her yeri aydinlatmis ve etrafa 151k sagmistir. Bu agiklamayla miiellif,
peygamberleri kotiilemeye calisan inkarcilara cevap verir. Yed-i beyza mucizesinin, Hz.
Musa’da bir cilt hastaligi oldugunu iddia edenlerin aksine bu olay herkesi sasirtan ve
hayran birakan pariltidir, mucizedir. Dolayisiyla ona gore yed-i beyza hadisesi

inkarcilarin iddialarini ¢iiriitiir ve reddeder.?*?

Hz. David peygamberin sesinin giizelligi yiizyillardir dillerde dolasan bir
deyim halini almistir. Allah peygamberlerine verdigi olaganiistii bir hadise veya meziyet
ile gonderildikleri kavimlerin kendilerini kabul ve tasdikini kolaylastirmigtir. Kur’an-1
Kerim’de “Kendisiyle birlikte tesbih etsinler diye biz, daglar: ve toplanip gelen kuslari
Daviid 'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a yonelmiglerdi. Onun hiikiimranligin

29243

kuvvetlendirmis, ona hikmet ve giizel konusma vermistik. ayet-i kerimeleriyle Allah

Hz. Daviid’un diliyle insanlara gosterdigi mucizeyi hatirlatmaktadir.?4*

2.a.2. Canhlarda Mevdana Gelen Mucizeler

Abdullatif Harpitl peygamberlerin zati disindaki canli varliklarda meydana
gelen harikulade olaylar1 ayri bir bashk altinda degerlendirmistir. Miiellif gerek

insanlarda gerekse hayvanatta zuhiir eden bu tiirden mucizevi olaylara hayvaniye

239 Eb(it Muhammed Muhyissiinne el-Bagavi, Serhu ’s-Siinne, Beyrut, 1983, VI/179.
240 Harpiti, a.g.e., s.349.

241 A‘raf, 7/107-108.

242 Harpiti, a.g.e., 5.349.

243 Sad, 38/18-19-20.

24 Harpti, a.g.e., 5.350.
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demistir. Bu hususa dair verdigi ilk mucize Ornegi, onceki peygamberlerin Hz.
Muhammed’in niibiivvetini haber vermesidir. Nitekim Peygamber Efendimiz pek c¢ok
miijdenin  gergeklestigi bir niibiivvetin temsilcisidir. Onceki peygamberlerin
haberlerinde ve kutsal kitaplarda Hz. Muhammed’den yani gelecek son nebiden

bahsedilmektedir:

“Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir peygamber génder; onlara dyetlerini okusun,
kitab1 ve hikmeti ogretsin ve onlart her kotiiliikten arindirsin. Siiphesiz, sen mutlak giic

sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin. >®

“Ben, atam Ibrahim’in dudsi, Isa’min miijdesi, annemin riiyasiyim, annem
riiyasinda, kendinden bir nirun ¢iktigini ve Sam saraylarini  aydinlattigini

gormiigtiir. "4

“Rab Sina dagindan geldi, halkina Seir’den dogdu ve Faran dagindan parladi.

On binlerce kutsaliyla birlikte geldi, sag elinde halk: icin alev alev yanan ates vardi. >

Tevrat’in bu ayetinde Hz. Musa'ya hitaben soyle soylenir: “Onlar igin
(Israilogullary) kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim ve sézlerimi

onun agzina koyacagim ve ona emrettigim her seyi onlara soyleyecek. Benim ismim,
dyetimle soyledigi sozlere itaat etmeyenlerden bizzdt ben intikam alacagim. **

“Mesih soyle dedi: Artik ben sizinle ¢ok soylesmem. Ciinkii bu dlemin reisi
geliyor. Bende asla onun nesnesi yoktur.**

“Ben size hakki soyliiyorum. Benim gitmem sizin igin hayiwrlidr. Ciinkii ben

gitmezsem Faraklit size gelmez. Faraklit geldiginde biitiin dlemi hatalari sebebiyle
kinar ve onlart terbiye eder.”*>°
“Eger beni seviyorsaniz emirlerimi tutarsiniz. Ben Rabbe yalvaracagim ve o

size baska bir tesellici, hakikat ruhunu verecektir; ta ki daima sizinle beraber olsun.” !

245 Bakara, 2/129.

246 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/127; V/262.
247 Tesniye, 33/2.

248 Tesniye, 18/19.

249 Yyhanna, 14/30.

250 Yyhanna, 16/7-8.
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“Hani, Meryem oglu Isa, ‘Ey Israilogullar! Siiphesiz ben, Allah’in size,
benden once gelen Tevrat’i dogrulayict ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir
peygamberi miijdeleyici (olarak gonderdigi) peygamberiyim’ demisti. Fakat (Isa)

onlara apagik mucizeleri getirince, ‘Bu, apacik bir sihirdir’ dediler. >

Abdullatif Harptti’ye gore verdigi Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’deki
bu ayetler ile hem Hz. Muhammed’in niibiivvetini hem de 6nceki peygamberlerin
niibiivvetine Hz. Muhammed’in sahitligini ispatlamaktadir.>* Netice itibariyle biitiin
kutsal kitaplarin beyyineleri gelecek son peygambere isaret etmekte, dolayisiyla burada
iki yonlii mucize ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Muhammed kendisinden 6nceki enbiyayi
kabul ve tasdik ederek onlarin risaletini teyit etmis, niiblivvet halkasinin son zincirinden

onceki haberler de Hz. Muhammed’in peygamberligini teyit etmistir.

2.a.3. Cansiz Varhiklarda Meydana Gelen Mucizeler

Abdullatif Harpiti, Hz. Muhammed’in niibiivvetini teyit eden mucizeleri
siiflandirma yaparak aktarmistir. Burada cansiz varliklarda meydana gelen mucizeleri
ana metinde sirayla vermis, alt metinde ise bu mucizelerin detaylarini anlatmistir. Buna
gore ilk bahsettigi mucize peygamberin isareti ile ayin ikiye boliinmesidir. “Kiyamet

5

yaklasti ve ay yarildi.”*>* ayet-i kerimesinin Hz. Peygamber’in isareti ile aym ikiye

boliinmesi mucizesini isaret ettigini ve dolayisiyla inkadr edenlerin ehl-i bid’atten

olduklarini sdylemistir.?*®

Hz. Aise’den nakledilen “Yanindan gegtigim hicbir tag ve aga¢ yoktur ki bana

»256 ye benzer bir metinle Hz. Ali’den

‘Esselamu aleyke ya Rastlallah’ demesin.
nakledilen rivayetlere gore taslar ve agaclar ile Allah Rasuliiniin selamlasmasi ve
agaclarin onun cagrisina icabet etmesi; avucundaki ¢akil taslarinin ve yemek kabindaki

yemegin tesbih etmesi yine bu tiir mucizelerdendir.?’

251 Yuhanna, 4/15-16.
252 Saff, 61/6.

253 Harpiiti, a.g.e., 5.350.
254 Kamer, 54/1.

255 Harpiti, a.g.e., .351.

256 Tirmizi, “Menakib”, 8.

257 Harpiti, a.g.e., $.352.
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Peygamberimiz Hz. Muhammed’in hayatt boyunca pek c¢ok mucize
gerceklestirdigini Harpiti, kizartilmis hayvanin i¢indeki zehri haber vermesi olayi ile
izah eder. Peygamber Efendimizi zehirlemek maksadiyla Hayber Yahudilerinin koyun
kebabina zehir katttiklarini, koyun kebabinin da kendinde zehir oldugunu Peygamber
Efendimize haber verdigini pek c¢ok sahabenin sahih senedlerle rivayet ettiklerini
Harputi nakleder.”® “Haninii’l-ciz” olarak bilinen hurma kiitiigiiniin inlemesi mucizesi
de cansiz varliklarda zuhlr eden olaganiistii hallerdendir. Hadis imamlariin sahih
senedlerle aktardiklar1 s6z konusu mucize, Hz. Enes’den sdyle rivayet edilmektedir:
“Peygamber (a.s) hutbe okudugu zaman mescidin duvarlarindan bir hurma kiitiigiine
dayanirdi. Kendisine minber yapilip onun tizerine ¢ikinca o kiitiik tipki deve iniltisi gibi
inlemeye bagsladi. Oylesine ki tiim mesciddekiler duydu. Nihdyet Peygamber (a.s)

asagiya inip onu kucakladi. >

Peygamberimizle ilgili cansiz varliklarda meydana gelen mucizelerin
benzerleri onceki peygamberlerde de zuhiir etmistir. Harpliti burada Hz. Musa’nin
asasini vurmasiyla denizin yarilmasi, Hz. Musa (a.s)’ya ait asanin yilana doniismesi,
Hz. Isa’nim 6liileri diriltmesi gibi mucizeleri vermekle yetinmistir. Ona gore “Bunun
lizerine Miisd’ya, ‘Asdn ile denize vur’ diye vahyettik. Deniz derhal yarildi. Her par¢asi

koca bir dag gibiydi.”*°; “Bunun tizerine Musa, asdsini yere birakiverdi, bir de ne

2261

gorsiin! O koskoca bir ejderha kesilirverdi. gibi ayet-i kerimeler bu mucizelerin

delilleridir.?¢?

2.b. AKli ve Hikemi Mucizeler

Niibiivvet bahsinin en O6nemli ispati elbette mucizelerdir. Peygamber
Efendimizin niibiivvet vazifesi ise hem tevatiir yoluyla bize ulasan haberlerle, hem de
gdzlimiizle miisahade ettigimiz akli mu’cizeler, daimi ayetler, sonsuz hikmetler kaynag:
olan Kur’an’la sabittir. Kur’an’in belagat ve fesdhat acisindan tasidigi i’caz, akil ile

idrak edildiginden, Abdullatif Harptti Kur’an’a akli mu’cize demektedir. “Eger

258 Harpiti, a.g.e., 5.352.

259 Tirmizi, “Menakib”, 9

260 Suara, 26/63.

261 A°raf, 7/107; Maide,5/110.
262 Harpiti, a.g.e., $.353.
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kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun
benzeri bir siire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi
cagirin.?% Soz konusu ayette Arap dilini son derece ustalikla kullanan muhataplara
Hz. Peygamber diliyle gerceklesen meydan okuma Kitab’in akli mucize yOniinii
gostermektedir.?** Ayrica Kur’an, “dini ve diinyevi” biitiin maslahatlara kaynaklik eden,
iistiin ahlak ve iyi isleri ihtiva eden son derece hikmetli bir kitaptir. Bu yonleri onun

icazin1 destekleyen unsurlardir.2%

Abdullatif Harpiti’ye gore Kur'an-1 Kerim’in biitlin ¢ag ve zamanlarda
ahkdminin devam etmesi, olaylar ve mekanlar degisse de onun degismez ilke ve
kanunlar1 nedeniyle Kur’an siirekli bir ayet ve sarsilmaz bir hiiccettir.?® Peygamber
Efendimiz akli mucize ve sonsuz hikmetle gonderildigi i¢in su emirlere muhatap
olmustur: “Cenab-1 Hakk in yoluna hikmet ve giizel 6giit ile davet et, en giizel sekilde

onlarla tartis.**’; “Deki ben Rabbimden gelen apacik bir delile dayanmaktayim...

11268
Bunlar ve benzer manadaki ayetler Kitab’in en agik akli ve hikemi delil oldugunu beyan
etmektedir.?®® Abdullatif Harpiti, kaynag: kendisi olan akli ve hikemi mucizeyi benzer

manadaki baska ayetlerle de agiklamistir.

B. HZ. MUHAMMED’IN (S.A.V.) PEYGAMBERLIGININ
HUSUSIYETLERI
Peygamberler beseriyet i¢cinden bir beser olsalar da miimtaz ve 6zel insanlardir.
Onlar Allah ile iletisim halinde olabilen, vahyin muhatab1 ve Allah’in yeryiiziindeki
temsilcileridir. Peygamberlik vazifesini icra edenlerin 6nemi, risalet vazifesini de

onemli kilmistir. Ya da vazifenin ehemmiyeti sahislara da 6nem kazandirmistir.

263 Bakara, 2/23.
264 Harpiti, a.g.e., 8.355.

265 Harpiiti, a.g.e., 8.355.

266 Harpiiti, a.g.e., 8.355.

267 Nahl, 16/125

268 En’am, 6/57

20 Harpiti, a.g.e., s.356-357.
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1) Son Peygamber Olmasi

Sozliikte “bir seyi tamamlayip sona erdirmek; miihiirlemek™ anlamlarina gelen
hatm ile “Allah’tan haber verme” manasindaki niibiivvet kelimelerinden olugan hatm-i
niibiivvet (hatmii’n-niibiivve) tamlamas1 Allah ile kullar1 arasindaki elgilik goérevinin
sona erdigini belirtir.?’® Kur’an-1 Kerim’de peygamberlik miiessesesinin Hz.
Muhammed ile son buldugunu acikca ifade eden tek Ayet bulunmaktadir.?’! Hz.
Muhammed’in son peygamber olusuna dair agik beyan her ne kadar bir ayette mevcut
ise de farkli ayet ve hadislerde hatm-i niibiivvete delil teskil edebilecek pek ¢ok nass
mevcuttur. Bu konu kelam ilmi acisindan son derece dnem arz etmis ve kaynaklarda
ayr1 bir baslik altinda etraflica incelenmistir. Zira niibiivvet miiessesesinin sona ermesi

konusu peygamberlere iman bahsiyle, o da Allah’a iman ile dogrudan alakalidir.

Abdullatif HarpGti’ye gore niiblivvet silsilesi kemale ermis ve
peygamberimizin risaleti ile bu vazife sona ermistir. Yani Hz. Peygamber kendisinden
sonra peygamber gelmeyecek olan son nebidir.?”? Harpiiti burada klasik kaynaklardaki
delillere yer vermistir: “Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babast degildir.
Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin sonuncusudur. Allah, her gseyi hakkiyla
bilendir.”*"> *.. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve

»27% ayet-i kerimeleri ile “Peygamberlik 6rnegi,

sizin icin din olarak Islam’1 sectim...
sadece bir kerpi¢ yeri (bos) kalan mamur bir ev gibidir ve iste ben o kerpicim, benimle
peygamberlik son bulmustur.”?’”® hadis-i serifleri, Islim’in tamamlanmis son din
oldugunun Hz. Muhammed’in de gonderilmis son peygamber oldugunun, dolayisiyla
niibiivvet kapisimin kapandiginin birer kanitidir.?’® Ayrica miiellif ayet ve hadislere

ilaveten simdiye dek yapilan arastirma ve ¢aligmalarin da bu konuya kaynaklik ettigini

eserinin dipnot boliimiinde su ifadelerle aktarir:

270 Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet” md., DI4, XVI/477.

271 Khalid Zafarullah Daudi, “Hatm-i Niibiivvet” md., DI4, XVI1/479.
22 Harpiti, a.g.e., .358.
213 Ahzab, 33/40.

274 Maide, 5/3.

275 Miislim, “Fadl”, 7.

76 Harpiti, a.g.e., $.358.
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“Ulema ve urefadan bazi erbab-1 maani tarafindan dahi hatm-i niibiivvet,
cemi-i enbiyanin niibiivvetlerindeki esrar ve hakaiki cem’ ile kalb-i ali-i

hazret-i nebevinin o esrar ve hakaike ma’den ve mahzen kilinmasi ve eydi-i

agyardan muhafaza i¢in miihiir vaz’ olunmasi suretiyle tasvir edilmistir’*>”’

Modernizmin din anlayismi da etkiledigi bir donemin alimi, Abdullatif
Harplti’nin ¢agdast Mustafa Sabri Efendi de bu konuya goriislerinde genisce yer
vermistir. Elestirel metodu olan Sabri Efendi Hz. Muhammed’in son peygamber
oldugunun agikca beyan edildigi ayetle yetinmemeyi, “glines dogduktan sonra giindiiz
olduguna dair delil isteme”’ye benzetmis ve itirazlar1 reddetmistir. Burada kastettigi ise
Misir’da Kadiyanilik mezhebinin konuyla ilgili siiphe ve elestirileridir. Niibiivvet
kurumunun sona erisini kabul etmeyen Kadiyanilik mezhebinin kurucusu Gulam Ahmet
Kadiyani, ‘hatm’ kelimesinin farkli anlamlarin1 6n plana ¢ikararak konuyu tartigmistir.
Mustafa Sabri Efendi de hem Kadiyani’yi hem onu tekfir etmeyen destek¢ilerini ciddi
bir sekilde tenkit etmistir.’® Bu da ¢agdas alimlerin itiraz ve inkar karsisinda 6zellikle
itikadi alanda birbirlerini destekler mahiyette cevaplar vererek delillerini

kuvvetlendirdiklerinin bir gostergesidir.

Islamiyet’in dogusundan giiniimiize kadar Ehl-i Siinnet Aalimleri, Hz.
Muhammed’in gelisiyle niibiivvetin sona erdigine inanmanin islam akaidinin temel bir
ilkesi oldugunu kabul etmisler ve bunun zarGrat-1 diniyye arasinda yer aldig1 hususunda

goriis birligine varmislardir.?”’

2) Tebliginin Neshedici Vasfi

Sozliikte “ortadan kaldirmak; nakletmek, beyan etmek” manalarina gelen nesh
kelimesi terim olarak; ser‘1 bir hilkkmiin daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmasini
ifade eder. Neshin s6z konusu oldugu durumlarda onceki hiikiim mensih, onu
yiiriirliikten kaldiran yeni hiikiim veya delil nasih diye anilir.?®® Abdiilatif Harpati de
konuyla 1ilgili goriislerine s6z konusu tanimi yaparak baslamaktadir. Ona goére nesih;

liigatte izale ve nakil anlamindadir. Istilahi manasi ise, zaman ve sahsa gore degisen

277 Harpiti, a.g.e., s.360.

%78 Ahmet Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayis: (Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri, 2016, s.30.

2% Yurdagiir, “Hatmi Niibiivvet” md., s.478.
280 Abdurrrahman Cetin, “Nesih” md., DI4, XXXII/579.

72



hikmet ve maslahat geregi Onceki ser’i bir hiikmiin, sonraki bir hiikiimle
degistirilmesidir.?8!

Abdullatif HarpGti yapmis oldugu tanimi metnin terciime boliimiinde verdigi
ornekler ve yaptigi ilavelerle genisletmistir. S6z konusu tebeddiil ona gore daha once
tahrif¢ilerin etkisiyle tamamen kaybolmus bilgilerin nakledilmesi veya degisiklikler

neticesinde yenilenen bilginin aktarimim ifade eder.??

Ayrica Harpiti i¢inde bulundugu konjonktiirii dikkate almis olmal ki, konuyu
izah ederken zamanin, mekanin, sahislarin, olaylarin degiskenligine ve bu dogrultuda
ahkamin da degisebilecegine vurgu yapmistir. Bir donem insanlar i¢in faydali olan delil
ve hiikiimler baska bir zaman aym fayday1 saglamayabilir. Oyleyse miiellife gore genel
maslahat g6z Oniinde bulundurulmali ve ona goére hiikiim verilmelidir. Harpiti, bu
aciklamalar1 ve Hz. Muhammed’in gonderilen son nebi olmasi neticesinde, islim’in en

iistlin ve kendisinden 6ncekileri nesheden bir din oldugunu belirtmistir.?3

Islam akaidi konular1 diisiiniildiigiinde niibiivvet bahsi Allah inanciyla
baglantili temel bir kaidedir. Dogrudan tevhide, Allah inancina saldirmaya cesaret
gosteremeyen muhalif diisiince ehli, bunu dolayli olarak yapmaya c¢alismistir. Bununla
ilgili Yahudi ve Hiristiyanlar Allah Teala’y1 bilgisizlik ve beda ile itham ederler.
Halbuki bu iddialarin aksine Allah kullarinin maslahatina gére daha once vaz ettigi bir
hiikmii neshetmistir. Harpiti’nin de beyan ettigi {izere nesh hususunda maslahat geregi
nasih hiikiim mensuh hiikiimle ayni degerde olmayip daha {istiin ve daha kapsayicidir.
Bu durum Allah’in cehalet ve irade degisikligi ile ithamini nakzettigi gibi O’nun ilim ve
irade sahibi ve her seyi bilen oldugunun ispatidir. “Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten
kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.
Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”*%*, “Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir
ayet getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e,
“Sen ancak wyduruyorsun” derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler.””® ayetleri, Allah’in

neshi ne icin ve nasil yaptigmin bir delilidir. Bu ayetler de nasihin mensuhtan daha

281 Harpiiti, a.g.e., 5.360.
282 Harpiti, a.g.e., s.360.

283 Harpiti, a.g.e., 5.360.
284 Bakara, 2/106.
285 Nahl, 16/101.
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hayirli, daha fazla sevap kazandirmaya yonelik maslahata dayali bir hiikiim olmasi

gerektigini gosterir.28¢

3) Tebliginin Evrenselligi ve Kapsayicihigi

Peygamberimize gonderilen vahyin evrenselligi ve kapsayiciligi hakkindaki
goriliglerin hatm-i niibiivvet ve nesh konusundan sonra ele alinmasi manidardir.
Abdullatif Harpati’ye gore Hz. Muhammed’in aldigi vahiy ve bunlar1 teblig etme
vazifesi tiim insanlara yoneliktir.?®” ilk eserinde bu kadar bilgiyle iktifa eden miiellifin,
konuya dair Ozellikle delillendirmeye yonelik aciklamalar1 Tekmile’ye ilave ettigi
anlasilmaktadir.’®® Hz. Peygamber’in niibiivveti ve risdleti biitiin insanlia ve hatta
cinleredir. “Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik.
Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”?®°, “Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkdn i
indiren Allah’in sani yiicedir.”*°, “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi
anlatan ve bugiinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?
Derler ki: ‘Kendi aleyhimize sahitlik ederiz.” Diinya hayati onlari aldatti ve kafir
olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.”?*! yet-i kerimelerinden anlasilacag

tizere miiellif vahyin hiikiimlerinin insanlari, cinleri ve hatta melekleri dahi muhatap

aldigini zikretmektedir.??

Insanlik tarihi boyunca ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar adin1 bildigimiz bilmedigimiz pek ¢ok peygamber gonderilmistir.
“Ey Adem ogullari! Size kendi iginizden dyetlerimi anlatacak peygamberler gelir de kim
(onlara karsi gelmekten) sakinir ve kendini islah ederse, onlara korku yoktur ve onlar
iiziilmeyeceklerdir.”*?, “Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi
sana da vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, esbdta (torunlara),

Isa'va, Eyyib'e, Yunus'a, Harun'a ve Siileyman'a vahyettik. David'a da Zebiir'u

286 Harpiti, a.g.e., s.361.
27 Harpiti, a.g.e., s.361.

288 Karaman, Ozdemir, a.g.e., s.251.
289 Sebe‘, 34/28.
290 Furkan, 25/1.
291 Enam, 6/130.
22 Harpiti, a.g.e., s.361.

23 Araf, 7/35.
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verdik.”** Sdz konusu ayetler gore ayni ilahi kaynak insanligin selameti igin yine kendi
iclerinden sectigi kullarin1 beseriyete uyarici olarak gondermistir. Dolayisiyla insanoglu
hep ayni merkezden beslenerek evrensel mesajin muhataplart olmustur. Bu mesajin
temelinde ise “tevhid” akidesi vardir. “Senden once gonderdigimiz  biitiin

)

peygamberlere, ‘Siiphesiz, benden baska hicbir ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin”

295 “Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, tdgittan

diye vahyetmisizdir.
kagumin” diye peygamber gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan
kimine de (kendi iradeleri sebebiyle) sapikitk hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da

peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin. "?%

Abdullatif Efendi’nin niiblivvetin evrenselligi ile ilgili goriislerini de
destekleyen ayetler, peygamberler arasinda biitlinliik, ortak amaca hizmet ve donemsel
ihtiyaca binaen ufak degisikliklere ragmen ayni1 vazifeyi icra noktasinda birlik oldugunu
gostermektedir. “Senden once gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun (da
budur). Bizim kanunumuzda hichir degisiklik bulamazsin.”*°” Bu ve benzer pek ¢ok ayet
peygamberlerin birbirlerini tekzib degil tasdik ettiklerini beyan etmektedir.*® Hz.
Muhammed’in son peygamber olmasi, kendisinden o©nceki ahkdmi neshetmesi,
niibiivvet kurumunun zamanla kemale ulastigi ve Allah’in dinini Hz. Peygamber ile
tamamladig1 ve en giizel din olarak da kullar1 icin Islam’1 sectigi diisiiniiliirse, Hz.

Muhammed’in risalet vazifesi en umumi, evrensel ve en samil bir din olarak karsimiza

cikmaktadir.

Kur’an- Kerim bir ilke kitabidir. Arap dilinin en belig kullanildig1 bir donemde
kendisine niibiivvet gorevi verilen Hz. Peygamber elbette bu alanda desteklenmistir.
Konunun icerigini de dikkate almis olacak ki, Hz. Peygamber’e “cevamiu’l-kelim
verilmistir” demekle yetinmistir.”*® Yani Hz. Peygamber en kusatic1 ve kapsamli veciz

ifadelerle desteklenmistir.

294 Nisa, 4/163.

25 Enbiya, 21/25.

29 Nahl, 16/36.

297 {sra, 17/77; Fussilet, 41/43; Enam, 6/34.

298 Serafettin Golciik, Siilleyman Toprak, Keldm: Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin yay., Konya, 2001,
s.328.

2% Harpiti, a.g.e., s.361.
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“Cevamiu’l-kelim” kelimesi, Peygamberimizin niibiivvet Ozellikleri arasinda
izah edilen bir tanimdir. “Toplayip bir araya getiren” anlaminda “cami®” ile “s6z”
anlamindaki “kelime”nin ¢ogul sekillerinden meydana gelen tamlama, daha ¢ok veciz
sozleri ifade etmekte kullanilir. Ayrica hadis ilminde Hz. Peygamber’in az sozle ¢ok
mana ifade etme ozelligini belirtmektedir.’® Hz. Peygamber, diger peygamberlerden

farkl1 olarak sadece kendisine verilen o6zellikleri saydig1 bir hadiste “Ben cevamiu’l-

1301 9302

kelim ile gonderildim.”"", “Bana cevamiu’l-kelim verildi. ifadeleri bunun vehbi bir
vasif oldugunu gostermektedir. Donemsel oOzellikler dikkate alindiginda Hz.
Peygamber’in kendisine verilen fesahat ve beldgat kabiliyetleri sayesinde manalarin
derinligine kolaylikla niifuz edebildigi, daha 6nce gelen ilahi kitaplardaki uzun bahisleri
ve kendisine ilham edilen konular1 hikmetli soézlerle kisaca ortaya koyabildigi
bilinmektedir. Abdullatif Efendi, her ne kadar Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim
verildigini sdylemekle yetinse de konuyla ilgili birkag drnek yerinde olacaktir. Mesela,
“Ameller niyetlere gore degerlenir.” hadisini bazi muhaddisler Islamiyet’in iicte
birinin, bir kism1 da dértte birinin dzeti niteliginde kabul etmislerdir.>®® Yine “Allah’a

122304

inandim de, sonra da dosdogru ol hadis-i serifi cevamiu’l-kelim vasfina bir

Ornektir.

Bu konu sadece bir tanimlamadan ibaret kalmamistir. Hz. Peygamber’e has bir
ozellik olan cevamiu’l-kelim, bir arastirma alani haline gelmistir. Peygamberimizin
veciz sozleri incelenip derlenmis ve bir tiir olarak hicri IV. asirda ilk eserler ortaya
cikmaya baslamistir Bu alana dair derlenen ilk ¢alisma, Ibn Diireyd’e (6. 321/933) ait

“el-Miictena” (Haydarabad, 1342) isimli eserdir.’*’

4) Isra ve Mira¢c Mucizesinin Hususiyeti

“Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i)

bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren

300 M.Yasar Kandemir, “Cevamiu’l-kelim” md., DI4, VI1I/440.

301 Buhard, “Cihad”, 122, “Ta‘bir”, 22, “I‘tisdim”, 1; Miislim, “Mesacid”, 6.
302 Miislim, “Mesacid”, 5, 7-8, “Esribe”, 71.

303 Kandemir, “Cevamiu’l-kelim” md.
304 Miislim, “Iméan”, 62.

305 Kandemir, “Cevamiu’l-kelim” md.
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Allahin sami yiicedir. Hi¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir. %
Abdullatif Harplti, konuyla ilgili aciklamalarina Peygamberimiz Hz. Muhammed’in
niiblivvetine has bir mucize olan “isra ve mira¢”in en agik delili olan bu ayet-i kerime
ve devaminda meshur hadis olarak niteledigi mira¢ hadisiyle baslar. Hz. Enes’ten
nakledildigine gore Peygamberimiz sdyle buyurmustur: “Bana Burak getirildi. Adimini
goziiniin erisebildigi yere kadar atardi. Ona binip Beytu’l-Makdis’e geldim. Mescide
girip iki rekdat namaz kildim. Sonra diinya semasina ¢ikarildim. Cibril kapinin
acilmasin istedi: ‘Kim o0?’ denildi. Cevap verdi: ‘Cibril!” ‘Yamndaki kimdir?’
‘Muhammed!’ ‘O peygamber olarak gonderildi mi?’ Cibril cevap verdi: ‘Evet!’ Kapt
acildi, Hz. Adem goriiniiverdi...”? Konuyla ilgili naslarin siibutu, isra ve mirag

hadisesinin vukuuna delalet etmis ve boylece ittifak meydana gelmistir.

Abdullatif Harplti, niibiivvet bahsi icerisinde ayr1 bir baslik ile yer verdigi
mira¢ hadisesinin bedenen mi ruhen mi gergeklestigi hakkindaki muhtelif goriisleri
aktarmak ve kanaatini belirtmek suretiyle bu mevzuyu agiklamistir. Miracin zamanina,
isra ve mira¢ olayimin birlikte mi yoksa ayri zamanlarda m1 vuku bulduguna, hangi
peygamberlerle ne sekilde karsilastigina, bu olay1 ka¢ kez yasadigina, Allah ile nasil

goriistiigline dair detay bilgilere yer vermemistir.

Abdullatif Harplti’ye gore, vuku‘una dair bir siiphe barindirmayan isra ve
miracin mahiyetine yonelik en kapsamli ve ciddi tartisma onun bedenen mi ruhen mi
meydana geldigi konusudur. Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiini kapsayan selef ile halef
dedigi sonraki Islam Alimleri arasinda bu hususta goriis farkliliklar1 vardir. Hz. Alise,
Muaviye ve Hasan Basri; Muhammed b. Ishak’tan gelen rivayetlere gdre mirag
mucizesi uykudaki bir rliya halinde ve dolayisiyla ruhen gerceklestigini
sOylemislerdir.>® Hz. Aise’nin “Rastilullah’in bedeni yerinden ayrilmamis, o ruhuyla
yolculuk yapmistir.” ve Muaviye’'nin, “Israé Allah’tan gelen sadik bir riiyadan
ibarettir.” seklindeki beyanlar1 ve Hasan-1 Basri’nin bu goriise itiraz etmemesi delil
kabul edilmistir. Harplti’ye gore bu goriisii savunanlar baska ayet ve hadisleri de delil

gostermektedirler. “Hani sana, ‘Muhakkak Rabbin, insanlart ¢epegevre kusatmistir’

306 fgra, 17/1.
307 Miislim, “Iman”, 74.

398 Harpiti, a.g.e., 5.363.
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demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayt da Kur’an’da lanetlenmig bulunan o agaci da sirf
insanlart sitnamak igin vesile yaptik. Biz onlart korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarin
biiyiik azginliklarint (daha da) artirdl. % Bu ayet-i kerimede ‘rliya’ miragta gosterilen
temasay1 isaret etmektedir.>’® Malik b. Sa‘saa’dan gelen bir rivayette de Peygamberimiz
Mescid-i Haram’da uyudugu bir sirada kendisine Cebrail’in geldigini ve uyandiginda
yine mescidde bulundugunu ifade etmistir.>** Bu beyanlar miracin ruhen gergeklestigini
iddia edenlerin beyanlaridir. Abdullatif Efendi, sadece tartismanin bir tarafimi teskil

eden bu yaklasimi ifade etmis fakat bu noktadaki kanaatini belitmemistir.

Abdullatif Harplti, miracin ruhen gerceklestigini savunan selefin goriislerini
acikladiktan sonra, hadisenin yakaza halinde ruh ve beden biitiinliigiiyle meydana
geldigini savunan goriise de yer vermistir. Buradaki en acik delil, konunun basinda
gecmis olan Isrd Suresinin ilk ayeti ile Harpiiti’nin de meshur dedigi mira¢ hadisidir.
Ehl-1 Siinnet alimlerinin ¢ogu, ayette gecen “abd” ifadesinin ruh-beden birlikteligine
isaret ettigini, “isrd” kelimesinin de geceleyin yapilan cismani bir yliriiylis oldugunu
sOylerler. Dahas1 boyle yolculuk i¢in bedenle mi ruhla m1 yiiriidiin gibi bir sualin abes
oldugunu ve mananin gayet agik oldugunu ifade ederler. Harpiti ise nasslarin anlagilir
olmasi hasebiyle konuyla ilgili yorum yapmamustir. Fakat kendisinden 6nce Fahreddin
er-Razi’nin de yaptig1 gibi akli delillere yer vermistir. Bu akli delillere hemen her
konuda kisa da olsa yer vermesinde -muhtemel ki- i¢inde bulundugu modern akimin
etkisi s6z konusudur. Verdigi misallere gelince giinesi gostermekte ve yer kiireden yiiz
altmis kat biiyiik ve agir oldugu halde hizla dondiigiinii sdylemektedir Yiice Allah,
yarattig1 varliklart kendilerine yiikledigi bazi ozellikler sebebiyle birbirinden ayirir.
Oyleyse Allah, Peygamberimize mira¢ esnasinda giinesten daha hizli hareket etmesini
saglayacak bir ozellik yiiklemis olabilir. Harpti’nin ifadelerine gore bu son derece
miimkiin ve makul bir olaydir. Ayrica mira¢ siradan bir riiya olsaydi miinkirler ve imani
zayif kimseler reddi i¢in bunca caba sarfetmezdi. Zira Harplti’ye gore bu da miracin
ruh-beden birlikteliginde gerceklestiginin kanitidir. Mirac mucizesinin ruh-beden
birlikteliginde gergeklestigine dair HarpGti’nin hem akli hem de nakli deliller getirmesi

onu da bu goriisii savundugunun agik gostergesidir. Bununla birlikte, mira¢ mucizesinde

309 fsra, 17/60.
310 Harpiti, a.g.e., 5.364.

311 Byhari, “Mirac”, 1.
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yapilan ruhen mi, bedenen mi yasandigina dair tartismalar bazi ulemay1 rahatsiz etmis
olmali ki tartismalar1 sonlandirmak i¢in miracin her iki sekilde de tekrarlarinin
yasandigin1 sdylemislerdir.3'? Fakat Harplti’nin bu goriisii destekler mahiyette bir

ifadesi bulunmamaktadir.

Onceki dénemlere baktigimizda Abdullatif Harpati gibi pek ¢ok Ehl-i Siinnet
aliminin benzer misallerle mira¢ mucizesinde ruh-beden miinasebetine vurgu yaptig
goriilmektedir. Mesela Fahreddin er-Razi, giines ve gezegenlerin biiyiik kiitlelerine
ragmen ¢ok hizli hareket edebildiklerini sdyleyerek Allah’in dilemesi halinde bagka bir
varligin da benzeri bir hiza ulagsmasinin miimkiin oldugunu ileri siirer. Ona goére Hz.
Peygamber’in miraca yiikselisi ihtimal dig1 goriiliirse Cebrail’in inisine de ayni sekilde
bakmak gerekir ki bu durumda Cebrail’in vahiy getirmesi de imkansiz hale gelir. Bu da
niibiivvetin inkdr1 anlamma gelir3® Yine Islam filozoflari, gék cisimlerinin niifuz
edilmesi imkansiz Kkiitleler halinde olusundan hareketle miracin bedenen
gerceklesmesine itiraz edenlere karsi Taftazani, ‘temasiil-i ecsam’ goriisiiyle cevap
vermistir. Yani cisimler birbirine benzemektedir. Dolayisiyla bir cisim i¢in miimkiin ve
dogru olan bir sey Obiirii icin de gecerlidir. Miimkiin olan her seyi yapmaya da Allah
Kadirdir.*** Miracin bedenen meydana geldigini temellendirme sirasinda kelamcilar

konunun daha ¢ok Allah’in irade ve kudreti dahilinde olusuna agirlik vermistir.?*®

Abdullatif Harpiti {¢iincii bir gorlis olarak da Shfiye’ye yer vermistir. Bu
goriise gore mira¢ yine yakaza halinde fakat tam bir soyutlanma, beseri diizlemden
tamamen melekGt alemine bir gecis, hatta lahGt aleme yakinlasma seklinde
gerceklesmistir. Harpiti burada “insilah™ kavramini izah ederek konuya agiklik getirir.
Liigatte bir seyin bagka bir seyden tamamen siyrilip ¢ikmasi olarak izah edilen “insilah”
sifi literatlirlinde ruhun, ruhaniyetinin Ustlin gelmesi haliyle beden disina ¢ikmasi ve
yayilmasi anlamiyla karsilik bulmustur. Oliim ve uykudan farkli bir hal olan insilah,
daha ¢ok ilim ve suur ile meydana gelir. Ruhun tamamen bedenden ayrilip hayat
belirtilerinin olmamast durumu mevtin gostergesidir. Ruhun bedenden ayrilmasi fakat

hareket ve nefes gibi hayata dair belirtiler uykuyu ifade eder ki burada da ilim ve suur

312 Harpiti, a.g.e., .253.

313 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, 14420/2000, X VIII/239.
314 Taftazani, Serhu-1 Akdid, s.312.

315 Qalih Sabri Yavuz, “Mirac” md., DIA4, XXX/132.
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mevcut degildir. Hiilasa insilah; ruhun bedenden ayrilmasi noktasinda 6liim veya uyku
haline benzese de hareket ve teneffiisiin varlig1 sebebiyle 6liimden, ilim ve suur ile
gerceklesmesi bakimindan da uykudan farkli bir haldir. iste Stfiye mirac1 agiklarken
Hz. Peygamber’in miinsalih oldugunu, ruhunun bilingli bir sekilde beden disina yayilip
meleklt alemi temasa ettigini sOyler.>'® Hatta bu diisiince ekolii, enbiyada insilahin
meydana geldigi gibi Allah’in vell ve salih kullarinda da insilah vuku‘ bulmus
olabilecegini ve hatta bu insilah olma durumunun farkli mertebelerde

gerceklesebilecegini ifade ederler."’

Abdullatif Harpati’nin, eserinde yer verdigi bilgileri hem savunucularinin
delillerini beyan ederek hem de kendi savundugu fikri delillendirerek tamamlamaya
gayret ettigi goriiliir. Burada da Hz. Peygamber’in miragta ve vahiy aldig1 esnada
miinsalih olduguna dair goriisleri destekleyen delillere yer vermistir. “Hz. Aige'nin soyle
dedigi rivayet edilir: Rasulullah't sogugu pek siddetli bir giinde kendisine vahiy nazil
olurken gordiim. Iste oyle soguk bir giinde bile kendisinden o hal gectigi vakit
sakaklarindan sipir sipwr ter akardi.”® Buhari ve daha pek cok hadiste Hz.
Peygamber’in vahiy aldig1 sirada -ki pek ¢ok vahiy alig sekli vardir ve hepsinde
soyutlanma s6z konusudur-yasadigi olagan disi haller, soguk havada dahi alnindan
terler siizlilmesi gibi durumlar insanlardan soyutlandiginin gostergeleridir. Ciinkii vahiy
agir ve beseriyetin Otesinde bir vakia oldugu icin peygamberin maddi diizlemden
soyutlanip vahiy ile bas basa kalmasi gerekir ki vahyi teblig edecek duruma gelsin.
Harpiti bu goriisii aciklarken Fahreddin er-Razi’nin goriislerine de yer vermektedir.
Razi Tefsir-1 Kebir’de “Sonra o yaklasti ve iyice sarkti.”3'° ayetini agiklarken buradaki
zamirin ya vahyi alana ya da getirene raci olabilecegini, dolayisiyla her ikisinde de
beser ile melegin miilaki olmasinin sart oldugunu ifade etmistir. Hal bdyle olunca
vahyin nakli i¢in beserl diizlemden ¢ikarak melekit alemine dahil olmak gerekliyse
soyutlanma niiblivvetin bir pargasi haline gelmektedir. Harpiti’nin beyanina gore
konuyla ilgili en kapsamli yorum Sifilerin bu goriisiidiir. Mira¢ bahsinde belki de farkli

goriiglerin ortaya ¢iktigi ve en ¢ok tartisilan konusu olan, vakianin ruh-beden ve

316 Harpiti, a.g.e., 5.366.

317 Harpiti, a.g.e., 5.366.

318 Byhari, “Bed’iil Vahy”, 1.
319 Necm, 53/8
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soyutlanma ile gerceklestigi hakkinda fikirler bu sekildedir. Abdullatif Harphti
serdedilen goriislerin hepsinin bir 6zeti ve ortak noktasi olarak miracin tabiat aleminde

yasanan harikulade bir olay olduguna vurgu yaparak konuyu tamamlamistir.3?°

C. NUBUVVET- VELAYET iLiSKiSi

Abdullatif Harpiti, niiblivvet bahsinin son konusu olarak niibiivvet-velayet
iliskisine yer vermistir. Konuyu izah etmeye baslarken de niibiivvetin velayetten daha
0zel bir mana tasidigina vurgu yapmis ve metnin agiklama boliimiinde teferruata
girmistir.

En genis manasiyla veli; giinahlardan sakinan, Allah’1 ve sifatlarimi bilen,
biitlinliyle Hakk’a yo6nelen miimin kimsedir. Bu veldyetin iki anlam boyutundan
“velayet-i sugra” denilen, kiifiir ve sirkten uzak olan; takva ehli, iman ve Isldm sahibi
miimin ve mislim kimseleri isaret eden kismidir. Nitekim “Allah, iman edenlerin

321 ayet-i kerimesinde gecen

dostudur. Onlart karanliklardan aydinliga c¢ikarir...’
velayet yani Allah’in yakinligi, miimin kimselerin sahip olduklari iman sayesindedir.
Harpiti’nin belirttigine goére bu anlamda biitlin peygamberler velidir. Ciinkii bir
peygamberin iman, Islam ve takva bakimidan Allah’a uzak olmas diisiiniilemez. Fakat
her veli de nebi degildir. Iste burada miiellifin “velayet-i kiibra” diye niteledigi takvanin

en iist mertebesi anlam karsiligim bulur.3?

Abdullatif Harplti veli-nebi ayrimima degindikten sonra peygamberlerin
velayet-niibiivvet 6zelliklerinden hangisinin istiin oldugu konusunu tartismistir. Bir
goriise gore nebinin niibiivveti Allah’tan aldig1 ahkdmi insanlara aktarmasi bakimindan
kendisine verilen bir vazifedir fakat velayeti Allah’a itaat ve yakinhigini1 ifade etmesi
sebebiyle niibiivvetinden istiindiir. Diger goriise gore ise bir nebinin nefsinde kemale
ulagmas1 velayeti, kemale erdikten sonrasi niibiivvet mertebesi oldugundan nebinin

niiblivveti velayetinden tstiindiir. Harp(ti bu iki goriisii zikretmekle birlikte kendi

320 Harpiti, a.g.e., 5.367-368.
321 Bakara, 2/257.
322 Harpiti, a.g.e., s. 369-370.
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kanaatini hassaten belirtmemistir. Fakat nebinin niiblivvetinin, nebi olmayan velinin

velayetinden efdal oldugu hakkinda siiphe olmadigini ayrica belirtmistir.>?

Velayet vasfinin peygamber mucizelerine benzer harikuladelikleri vardir ki
bunlara “keramet” denir. Harplti burada kerameti kabul etmeyen Mutezill goriise yer
vermistir. Buna gore Mutezile, evliyada ortaya ¢ikan kerametin niiblivvet davasini teyit
amaci olan mucizeye zarar verecegini, hatta mucizenin deléletini ihlal edecegini
savunur. Bu goriise cevaben Harpiti mucize ile kerametin farkini agiklar. Miiellife gore
mucizenin niiblivvet davasiyla birlikte meydana gelmesi, kerdmetin ise niibiivvet
davasina yakin olmamasi kerametin mucizeyi ihlal edemeyecegini ve bunlarin
birbirinden neden- sonu¢ bakimindan farkli olduklarim1 gdsterir. Ayrica evliyada
meydana gelen kerametin, peygamberlik vazifesi verilen nebinin niibiivvetine bir halel
getirmeyecegi gibi, zuhlir eden her kerdmet tdbi ve mensup olunan dinin ve
peygamberin hak olduguna bir delildir. HarpGti bu savunmasiyla kerdmetin hakikatini
kabul etmekle beraber ona verdigi 6neme de vurgu yapmustir. Zaten kerametin Kitap,
siinnet ve icma ile sabit oldugunu beyan etmesiyle kanaatini agik bir sekilde belirtmistir.
Bunlarin her biriyle ilgili delillere 6rnek veren Harpiti, “Ey iman edenler! Eger Allah’a
karst gelmekten sakimirsaniz;, O, size iyiyi kotiiden ayirt edecek bir anlayis (feraset)
verir ve sizin kotiiliiklerinizi orter, sizi bagislar. Allah, biiyiik lituf sahibidir. %
ayetinde gecen “imani feraseti”; “...Zekeriyya, onun yanmina, mabede her giriginde
orada bir rizik bulur ve «Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?» der,; o da: Bu, Allah
tarafindandir. Allah, diledigine sayisiz rizik verir, derdi.”?* ayetindeki hadiseyi,
“Cinlerden bir ifrit, "Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve siiphesiz ben,
buna gii¢ yetirecek giivenilir biriyim” dedi. **® ayetindeki olay1 Kitab’in delilleri olarak

nakleder. Siinnet ve icma delillerine gelince “Peygamberimiz soyle buyurur: Miiminin

323 Harpiti, a.g.e., s.371.
324 Enfal, 8/29.

325 Al-i Imran, 3/37.
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ferasetinden sakimmiz. Zira o, Allah’in nuruyla bakar.”®” rivayeti, sahabeden

nakledilen harikulade hadiselere ornektir.3%®

Abdullatif Harptti, kelami meseleleri agiklarken konuyu tiim hatlariyla ele
almak yerine dnemli gordiigli veya izaha liizum gordiigii alanlara temas etmistir. Genel
yontemi bu sekilde olan miiellif, velayetin sorumlulugu ortadan kaldirmayacagina
ozellikle vurgu yapmustir. Zira “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”?* ayeti
O0lim anma kadar miikellef oldugumuzu hatirlatir. Harpti veldyetin sorumlulugu
kaldirdig1 goriisiinii savunan Ibahilerden de bahseder. Ibahiye; terim olarak “kanunlarin,
dini emirlerin ve ahlak kurallarinin baglayiciligin1 kabul etmeyip her seyi mubah géren
kimseler” diye tanimlanmistir. Hemen her toplumda mevcut olan ibahiler, ilke ve
goriisleri belli bir mezhep veya bir grup olmayip dinin emir ve yasaklarina, ahlaki ve
kanuni diizenlemelere karsi ¢ikan firkalar igin kullanilan ortak bir isimdir.3* Ibahiyye
icinde ayni1 donemde ve farkli zamanlarda ortaya c¢ikan pek ¢ok firka bulunmakla
birlikte, Harp(ti’nin yasadigi asirda da bu sekilde dinin acik delillerini bile tevil ve
tefsir yoluyla reddetmeye calismislardir. Veldyet konusunda ise ayette gegen “‘yakin”
ifadesini tevil ederek veli kimseden sorumlulugun kalktigint ve kendi ziimrelerinin de
bu gruba dahil oldugunu iddia etmislerdir. Harpiti bu zanmi agik bir sekilde

reddetmisgtir.?3*

Birbiriyle miinasebeti agik¢a anlasilan niiblivvet-velayet konusunda Abdullatif
HarpGti Ehl-i Siinnet gelenegini siirdiirerek peygamberlerden sonra gelen ashabi
istiinliik dercesine gore siralamistir. Buna gore peygamberlerden sonra gelen en {istiin
zat Hz. Eb0 Bekir es-Siddik’tir. Miellif bunula ilgili delillerini metnin ikinci
boliimiinde vermistir. “Giines, peygamberlerden sonra Ebii Bekir'den daha iistiin bir

kimsenin tizerine dogup batmamistir.”*¥*; “Ebii Bekir'in benzeri nerede! Insanlar beni

327 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfit 'I-hafa ve miizilii 'l-ilbds, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut,
1420/2000, I, h. no: 80.

328 Harplti, a.g.e., 372.

329 Hicr, 15/99.
330 Hasan Onat, “Ibahiyy” md., DI4, XIX/252.

331 Harpiti, a.g.e., 5.372.
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valanladiklarinda o beni dogruladi ve bana iman etti. Kizint benimle evlendirdi, maliyla
beni donatti, caniyla beni destekledi ve korku aninda benimle birlikte cihat etti.”** gibi

hadislere dayanarak bu goriisiinii teyit etmistir.

Hz. Eb(i Bekir’den sonra evliyanin efdali Hz. Omer’dir. Abdullatif Harpiti
bununla ilgili delillerini de ayni sekilde beyan etmistir. Ukbe Ibn-i Amir’in rivayet
ettigi; “Benden sonra peygamber gelseydi Hz. Omer olurdu.”** Hadisi; EbQ Zer’den
mervi olan; “Gergekten Allah (c.c) hakki, Omer'in dili iizerine cari kildi** hadisi ve
yine Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi; “Sizden Onceki milletler i¢inde, peygamber
olmadiklar1 halde kendilerine ilham olunan kimseler vardi. Benim iimmetimin i¢inde
eger boyle biri varsa siiphesiz o da Omer’dir.”3* hadisi ilgili rneklerdir. Daha sonra
evliyanin faziletli sahsiyeti olarak Hz. Osman’1 zikreden miiellif bunun i¢in “Gergekten
Osman benim kardesim ve cennetteki arkadasimdir.”®*’ hadisi ile “Atesi hak eden
yetmis bin kisi Osman'in sefaatiyla cennete girer.”**® hadisini kaynak gosterir.
Hilafetteki siralamanin derece bakimindan onemli olduguna vurgu yapan Abdullatif
Harplti her ne kadar Sia aksini iddia etse de Ehl-i Siinnetin icmaini dikkate alir.
Peygamberlerden sonra sonraki nesilde en iistiin insanlarin ashab oldugu, bunlar
arasinda da sirayla Ebu Bekir, Omer ve Osman’dan sonra evliyanm efdali Ali oldugu;
“Senin bana gore konumun, Harun'un Musa'ya gore tasidigi konumdur.”**°, “Hz. Ali'nin

bir vurusu, insanlarin ve cinlerin ibadetlerinden daha hayirlidir.”**

gibi hadisler ve
benzerleri bu siralamayi teyit etmektedir.’*' Abdullatif Harp(ti ashabin en segkin
topluluk oldugunu, bunu reddeden Sia ve Rafizilerin dalalete distiiklerini israrla
sOylemektedir. Kendisi Sia’y1 sahabenin icmaimi kabul etmeyip Hz. Ali’yi ilk fi¢
halifeden daha faziletli saydiklar1 icin ehl-i bid’at olarak kabul eder. Réfizileri ise

ashabin istlinliiglini kabul etmedikleri gibi onlardan gelen higbir nakli almayip kendi

33 Tirmizi, “Menakib”, 15.

334 Mansur Ali Nasif el-Hiiseyni, et- Tdcu 'I-Cami, Mistr, yy., ¢.3, s.314.

335 el-Hiiseynti, a.g.e., 111/313.
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ictihatlarina gore hareket eden ve hatta Kitap ve Siinnet’i de heva ve heveslerine gore

yorumlayan sapitmis bir grup olarak niteler.’*

Abdullatif Harplti hemen her konuda akli veya nakli delilleri sunarken,
goriislerini aktarirken ¢ogu kez Ehl-i Siinnet vurgusu yapmustir. Niibiivvet bahsinin
sonunda ise Ehl-i Siinnet’ten sayilmanin bes sidrina deginmistir. Bunlar: Seyheyn’i (Hz.
Ebs Bekir ve Hz. Omer) iistiin bilmek, Peygamberimizin iki damadmi (Hz. Osman ve
Hz. Ali) sevmek, Peygamberin ashabina &vgiide bulunmak, mestler iizerine mesh
etmek, iyl ve kotli herkesin arkasinda namaza durabilmek. HarpGti burada mestler
tizerine mesh konusunda hassaten agiklama yapmustir. Zira Ehl-i Siinnet’in siar1 sayilan
bir meselenin zannedildiginden daha farkli bir anlam tasidigina isaret etmistir. Cilinkii
mest lizere mesh, yirmi bir sahabiden nakledilen, neredeyse tevatiir sayilacak derecede
meshur olmus bilgidir. Dolayisiyla boyle bir bilgiyi reddeden diisiince sistemi
digerlerini reddetmekten ¢ekinmeyecektir. Bu sebeple mesh konusu Ehl-i Siinnet’in bir

isareti sayilmugtir.**?

Abdullatif Harplti niiblivvet-velayet meselesinde niibiivvetin iistiinliiglinii
ifade etmekle beraber peygamberlik gorevi kendisine verilen miimtaz sahsiyetlerin
velayet yonlerinin daha kiymetli oldugunu vurgulamistir. Enbiyadan sonraki insanlar
arasinda ise ashabin istiinliigiinii, ashab igerisinde ise hilafet ehlinin dereceleri {izerinde
durarak meseleye agiklik getirmistir. Calismanin basinda zaman zaman deginildigi
tizere Harplti so6z konusu eserini telif ederken itikadi meselelerin izahina yenilik
getirilmesi ve ¢aga uyum saglanmasi gerektigi amaciyla hareket ettigini ifade etmistir.

Fakat cogu yerde oldugu gibi bu konuda da mevcut goriisleri nakletmekle yetinmistir.

342 Harpiti, a.g.e., s.374.
3% Harpiti, a.g.e., s.374.
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SONUC

[lim ehli bir ailenin mensubu olan, Harput dogumlu Abdullatif HarpGti ilmi
sahsiyetinin olgunlasmasinda biiyiik bir paya sahip olan seyahatleri sebebiyle 6zellikle
Kelam ilmi alaninda veliid kimligiyle taninmis ve 19. ylizy1l Miisliiman diinyasinin en
dikkat ¢eken miielliflerinden biri olmustur. Sadece ilmi alanda degil yasadigi donemde
Osmanli devlet ricalinden olup fakli biirokratik gorevler iistlenmis entelektiiel bir
kigiliktir. Kelam ilminin inceleme alani olan itikdd1 konulara iliskin itirazlara cevap
sadedinde Tenkihu'l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam gibi 6nemli bir eser kaleme almas1 bu

konudaki maharetini de agik¢a ortaya koymaktadir.

Kelam ilminin temel ilkeleri disiiniildiigiinde gelenege gore alti iman
esasindan soz edilir. Fakat bu esaslar cogunlukla {i¢ temel baglik altinda incelenmistir.
[1ahiyyat, Niibiivvat, ve Sem‘iyyat seklinde isimlendirilen bu konular “usiil-i selase”
namiyla degerlendirilen ana konular haline gelmistir. Abdullatif Harpiti’nin de ii¢ kisim
seklinde telif ettigi beyan eserinin ikinci ana konusu “niibiivvet”tir. Ciinki niibiivvet
meselesi, Islam inan¢ ve diisiince tarihinin en &nemli konularindan birini teskil
etmektedir. Kelam alimleri peygamberlik olgusunu genel olarak niibiivvetin imkant,
vukuu, gerekliligi, mahiyeti ve ispati agilarindan ele almislardir. Gazzali ile sona erdigi
iddia edilen klasik donemden sonra konunun en énemli savunucularindan biri de Yeni
[Im-i Keldim doneminin temsilcilerinden sayilan Harpiti olmustur. Bu nedenle de
calismamizin temel kaynagi olarak Tenkihu'l-Keldm, tema olarak ise niiblivvet konusu
belirlenmistir. Arastirma sonucunda bahsi gegen eser ve miiellifinin niibiivvet konusuna

yaklagimiyla ilgili tespit ettigimiz hususlar maddeler halinde sdylece siralanabilir:

1. Abdullatif Harpati’nin Yeni Ilm-i Keldm dénemi temsilcileri arasinda
gosterilmesini saglayan teliflerinin en Onemlisi Tenkihu’l-Keldam fi Akdid-i
Ehli’l-Islam isimli eseridir. Harplti’nin en c¢ok tenkit edilen, hatta bazi
kesimlerce Oviilen 6zelligi yeni bir donemin temsilcisi sayillmasina ragmen
klasik metodu terketmeyerek selefin goriislerine siklikla yer vermesi yeni bir
bakis ac¢is1 ortaya koymamasidir. Bu baglamda kendine 6zgi fikirlere ulagsmak
ancak eserlerini objektif bir degerlendirmeyle miitalaa etmekle miimkiin hale
gelmektedir. Bu nedenle de bahsi gegen eserin ele aldig1 konular itibariyle ciddi

degerlendirmeye tabi tutulmasi elzemdir. Abdullatif Harplti’nin kendisiyle
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anilldig1 Tenkihu'l-Keldm isimli eserin isliip, muhteva ve zenginlik 6zellikleri
dikkate alindiginda 6zellikle niibiivvet konusunu izah etmede bu eserin temel
alinmasinin yerinde ve isabetli oldugu goriilmiistiir.

. Harpiti bu eserinde -i¢inde bulundugu sartlardan kaynakli olmasi muhtemel-
kelami goriislerini tamamlayici ziyadeler yapmistir. Tenkihu'l-Kelam miistakil
bir eser olmasina ragmen miiellif, buradaki goriislerini 6zellikle daha sonra telif
ettigi Tekmile ile delillendirmis, bazi konulara serhler eklemistir. Dolayisiyla
niibiivvet konusundaki fikriyatini tam olarak izah edebilmek adina Tekmile’nin
de ilave edildigi baski dikkate alinmalidir.

Tenkihu'l-Kelam’1in degerlendirmeye tabi tuttugu en kapsamli konulardan biri
“Niiblivvet” konusudur. Calismamizda sunulan bilgi ve degerlendirmeler
1s1g1nda denilebilir ki, niibiivvet beseri diizlemde ilahi olan1 anlama ve inanma
noktasinda bir kutup ve bir mihverdir. Bunun bilincinde olan Harpiiti de eserinin
II. boliimiinde niibiivvet konusunu kapsamli bir sekilde degerlendirmistir. Bu
baglamda nebi ve rasil kavramlar1 arasindaki farka isaret eden miiellif
niiblivvetin bir vasif oldugunu zikretmekle yetinmis, fakat bu vasfi tasiyan
“nebi” kavramini etraflica agiklamigtir. Dolayisiyla niibiivvet, nebiye yiiklenen
anlama gore nitelik kazanmaktadir. Keldm literatiirii  g¢ergevesinde
degerlendirildiginde Yaratici’dan mahlukata haber getirmesinden dolay1
peygamberler, haberi tasiyan manasina “nebi” vasfiyla nitelendirilmislerdir.
Rasil ise vahiy gonderilmeden mevcut ahkami teblig ile memur peygamberlere
sadik olan seckin sahsiyetlere denir. Risalet ve niibiivvet, miistakil bir kitap ve
yeni seriat verilmesi yOniiyle ele alinirsa, risdlet vasfi yeni seriat ve kitaba
mazhar olan peygamberlere mahsustur. O halde risalet niibiivvetten daha 6zel bir
anlam tasimaktadir.

. Abdullatif Harpiti klasik Kelam eserlerinde oldugu gibi “mucize” bahsini bash
basmma bir konu olarak ele almayip niiblivvetin ispatt baglaminda
degerlendirmistir. Zira ona gore mucizeler niibiivvetin ispatinin en Onemli
delilidir. Hz. Peygamber’in niibiivvet vazifesinin ispatlanmasi ise, dnceki biitiin
peygamberlerin kabuliinii ve niibiivvetlerinin gecerliligini gerekli kilacaktir.

. Modernizmin din anlayisini da etkiledigi bir donemin alimi, Abdullatif Harphti

Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunun agik¢a beyan edildigi ayetle
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yetinmemeyi, “giines dogduktan sonra giindiiz olduguna dair delil isteme”ye
benzetmis ve Allah rastliiniin hatm-1 niiblivveti konusundaki itirazlari
reddetmistir. Bu minval {izere tebliginin evrenselligi, neshedici vasfi ve mirag
mucizesinin hususiyeti noktasinda da diger peygamberlerden ayrildiginin altim

¢izmistir.
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