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ONSOZ

Ortagag islam Felsefesi, felsefenin gesitli disiplinlerinin olduk¢a farkli
referanslara dayanilarak etraflica ele alindig bir felsefi birikimi ifade eder. Bu birikim
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan belki de en 6nde gelen diigiiniir hig¢ siiphesiz ki
Ion Sina'dir. Onun Islam Felsefesi Tarihi igerisindeki onemi, bir yandan farkh
referanslar1 kendi felsefi sistemi iginde olduk¢a bagarili bir gekilde birlegtirmesinden,
diger yandan da bunu, dahiyane bir lislup ve yontemle ortaya koymasindan
kaynaklanmaktadir.

Bu nedenledir ki, kendisinden sonra gerek Doguda gerekse Batida etkisi en
fazla hissedilen diisiinir ibn Sina olmustur. Bu etkiyi, Ibn Sina sonras: Islam diigiince
tarihinde, onun felsefesine kargi gelistirilen belli bagh tezlerde; farkli alanlarda
entellektiiel etkinliklerde bulunan diisiiniirlerin goriiglerinde ve ayn1 zamanda onun
felsefesinin daha iyi anlagilabilmesi amaciyla yazilmig olan serhlerde gérmek pekala
miimkiindiir.

Modemn zamanlarda bat1 diinyasinda ibn Sina ile ilgili tatmin edici diizeyde telif
ve terciime tiiriinden galigmalar yapilmistir. Buna karsin Tiirkiye'de geleneksel felsefi
egitimin yapildign kurumlazda, gesitli nedenlerle genelde Islam Felsefesi 6zelde Ibn
Sina ile ilgili ¢caligmalar yok denecek kadar azdir. Olanlar ise ya bir teblig ya da
makale mahiyetindedir. Ibn Sina ile ilgili tilkemizde birgok ulusal ve uluslararas
diizeyde sempozyum ve koﬁgreler yapilmigtir. Buna kargin Tiirk okuyucusu 6zellikle
ylizyilmizin son geyreginde Ilahiyat Fakiiltelerindeki ilgili boliim elemanlarmn
yogun gayreti sonucu bazi konularda telif bazinda Ibn Sina'min diistincesinden
haberdar olmuslardir. Fakat birka¢ risalesi disginda onun higbir sistem eseri heniiz



Tiirkgeye kazandirlmanustir. Bu da, Ibn Sina felsefesinin tasvir, tahlil ve tenkidine
y6nelik daha yolun baginda oldugumuzu gostermektedir.

Calisgmamiz girig, il bolim ve sonugtan olusmaktadir. Girig'te ortaya
koydugumuz galigmanin amaci, yontemi ve igerigi hakkinda bilgiler verilmektedir,
Birinci béliimde Ibn Sina'nin bilgi anlayiginda bilgi elde etmenin psiko-fizyolojik
yapisi tasvird bir sekilde ortaya konulmustur. Ikinci bsliimde onun bilgi anlayis1 analiz
edilmistir. ibn Sina'min bilgi anlayigiin énemli bir unsuru olan "nebevi bilgi:vahiy"
hakkindaki gériigleri de iigiincii béliimde verilmeye ¢aligilmagtir.

Calismamizin ortaya ¢ikmasinda bagindan sonuna kadar maddi ve manevi
destegini esirgemeyen, bana her konuda yol gdsteren danigman hocam sayin Prof.Dr.
Hiiseyin Aydin'a ve hem Ibn Sina'min metinlerinin okunmasinda, hem de konuyla
ilgili miisveddelerin degerlendirilmesinde degerli zamanlarim1 ayiran hocam Yard.
Dog. Dr. Enver Uysal'a burada tesekkiir etmek istiyorum.

Hidayet Peker
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GIRiS
A. CALISMANIN AMACI, YONTEMI VE iCERIGi

Ortagag Islam Felsefesi Tarihinin en 6nemli filozoflarmdan biri olan bn Sina,
yasadigi hayat, ortaya koydugu diigiinceler ve bu diigiincelerini yansitti31 eserleriyle!,
Islam Digiincesinin kendinden sonraki dénemlerinde adindan en ¢ok s6z edilen
diisiiniir olma 6zelligini almay haketmistir,

Etkisi gerek Islam diinyasinda, gerekse Bati diinyasinda giiniimiize kadar devam
eden Ibn Sina felsefesinin degisik alanlan izerinde yapilan-yapilacak olan
aragtirmalarin, tilkemizdeki felseff diigiincenin gelisimine ve islam Felsefesi kavraminin
anlagilmasina yapacagi katki hig siiphesiz ki gok biyiiktir.,

1 Herhangi bir diiiniiriin hayat:, onun gorislerinin sekillenmesinde ve eserlerinin ortaya
§ﬂuna51nda hig siiphesizki belirli bir etkiye sahiptir. Bu durum ibn Sina s6z konusn oldugunda
daha da bir gegerlilik kazanmaktadir. Ibn Sina'nin hayat hikayesi ve ortaya koydugu eserler
lizerinde oldukga detayhl galismalar yapildizindan dolay1, onun hayat1 ve eserleri hakkinnda
bilgi vermeyecegiz. Ibn Sina'min hayat ve eserleri icin bkz. ibn Ebf Useybiya, Uyunu'l-Enb3 fi
Tabakiti'l-Etibb4, Beyrut ts., s. 437-458; ibn Hallikén, Vefayitii'l-Ayan, Beyrut ts., s. 147-162;
Omer Ferruh, Tarihu'l-Fikri'l-Arabi, Beyrut 1983, s. 405-426; Ergin, Osman, ibn Sina
Bibliyografyasi, Istanbul 1956; Keklik, Nihat, Tiirk-Islam Filozofu Ibn Sina (980-1037) Hayat1
Ve Eserleri, Felsefe Arkivi, S. 22 ve 23'den Ayn Basim, L.U.E.F. Basimevi, Istanbul 1981;
Gohlman, William E., The Life of fbn Sina, Albany, New York 1974; Goodman, Lenn E,
Avicenna, London and New York 1992, s. 1-30; Gutas, Dimitri, Avicenna and The
Aristotelian Tradition, Leiden-New York 1988, s. 82-145; Corbin, Henry, islam Felsefesi
tarihi, (Cev. Hiseyin Hatemi), Iletisim Yay., Istanbul 1986, s. 169 vd.; Fahri, Macid, Islam
Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), Iklim Yay., Istanbul 1987, s. 105 vd.



Bu noktadan hareketle aym konudaki yapilan aragtirmalarla birlikte bu caligma,
Ibn Sina'nin 'bilgi' hakkindaki goriislerinin Tiirk okuyucusuna tamtilmasi ve 'yolda
olanlara’ mitevazi bir katki amact tagimaktadir. Ulkemizde islam Felsefesiyle
ilgilenenler, filozofun bilgiye dair goriiglerinden, bizden once yapilan iki ¢alismayla
haberdar olmuslardi. Ancak bizim takip ettigimiz yontem ve konuyu ele alis tarzimiz
her iki ¢alismadan da oldukga farklidir.

Bu caligmalardan ilki Bilal Kuspinarim "ibn Sina'da Bilgi Teorisi" adl kitabs?,
digeri de A. Kamil Cihan'in "ibn Sina Ve Gazali'de Bilgi Problemi" isimli eseridir3,
Bizim yaptifimiz ¢alisma, her iki arastirmadan yontem agisindan aynlmaktadir.
Ozellikle A. Kamil Cihan'm, ibn Sina'nin bilgi anlayisin, Takiyyettin Mengiisoglu'nun
Felsefeye Giris adli eserinde ortaya koydugu "Bilgi Teorisi"* gergevesinde ele almasi,
kanatimizce Ibn Sina'nn bilgi anlayisinin ortaya konulmasinda birtakim gliclikler
¢ikarmaktadir. Ciinki Mengiisoglu'nun ortaya koydugu gergeve subjektif dzelliktedir.
Dolayisiyla bu gergeveden hareketle ibn Sina'nin bilgi hakkindaki goriislerini ele almak,
bazi zorlamalan ve yanlis degerlendirmeleri beraberinde getirecektir,

Caliymamizda takip ettigimiz yéntem vakanin yerinde tesbiti ve vakaya tamk
olanlarin gériislerinin dipnotlarda verilmesi seklindedir. Dolaystyla Ibn Sina'nin
felsefesine -Gzel olarak bilgi ile ilgili dilsiincelerine- tamklig miimkin olmayan
seleflerinin gorisslerine galigma boyunca hig deginilmemistir. Amag sadece Ibn Sina'nin
bilgi anlayisinin tasviri bir gekilde ortaya konulmasindan ibarettir.

Takip ettigimiz yontemin zorunlu bir sonucu olarak, filozofun bilgi anlayigim
tamamen kendi eserlerine dayanarak ele aldik. Dolayisiyla Platon, Aristoteles, thvan-1
Safa, Fardbi vs. gibi, Ibn Sina'nin felsefesini etkileyen ve kaynaklik eden disiinilirlerin
goriislerine, karsilagtirma ve agithm getirme amactyla da olsa deginilmemigtir. Aym
sekilde Ibn Sina sonrasi, onun felsefesine yapilan olumlu ya da olumsuz
degerlendirmelere de yer verilmemistir. Ancak ozellikle giniimiizde Ibn Sina iizerine

2 Bkz. Kuspinar, Bilal, Ibn Sina'da Bilgi Teorisi, M.E.B. Yay., Istanbul 1995,
3 Bkz. Cihan, A.Kamil, ibn Sina Ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. iz Yay., istanbul 1998, s. 43-

80.
4 Bkz. Mengiisoglu, Takiyyettin, Felsefeye Giris, Remzi KITAPEVI- istanbul 1992, 5. 47-97.



galigmalar yapmis bir ¢ok aragtirmacinin konuyla ilgili goriislerini dipnotlarda olmak
kaydiyla ya kisaca belirttik ya da sadece eserlerine isaret ettik.

Calismamiz boyunca Ibn Sina'min terminolojisine bagh kalmaya 6zen gosterdik.
Filozof sistematik bir bilgi teorisi gelistirmedigi icin, bilgiyle ilgili tesbit ve
tasvirlerimizde modern epistemolojinin kavramlanmi  filozofun tamdift imkan
gercevesinde kullanmaya dikkat ettik. Ciinkii filozofun bilgiyle ilgili goriislerinde, bu
ginkii epistemolojik kavramlarn  kargiligim bulmaya g¢aligmak ya da onun
terminolojisini bu giiniin kavramlanyla birebir iliskilendirmeye kalkismak, filozofun
kastetmedigi birtakim zorlama sonuglan dogurabilir. Ancak konunun anlagilabilmesi ve
bilgi kuramsal bir gergeve kazandinlabilmesi igin, filozofun tanidif1 imkan dahilinde,
onun bilgi ile ilgili kavramlarmin karsiliklarii Ahmet Cevizci'nin Felsefe Sozligi'nden
faydalanarak vermeye galistik.

Aynca dipnotlarda, filozofun sistem eserlerini kronolojilerini dikkate alarak
risalelerinden once belirttik. Buna ilave olarak eserlerin Tirkge gevirilerini, eserin
gectigi ilk dipnotta zikrettik.

Calismamuzin igerigi ile ilgili olarak ifade etmek istedigimiz ilk sey Ibn Sina'min
Arapga "ilim" kelimesini, hem galigmamizin konusu olan “bilgi" anlaminda, hem de
bilgilerin sistematize edildii ve bir disiplini ifade eden "bilim" anlaminda kullandigidr.
Bu nedenle onun bilimler siniflamasim da Girig'te vermeyi uygun gordiik.

ibn Sina, bilgi konusunu bagh basina ele alip incelemeye tabi tutmaz. Bilgi, daha
¢ok insamn varhk hiyerargisindeki konumu belirtilirken onun en 6nemli etkinligi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle filozoun bilgi anlayigi, onun nefs goriisiinden yola
gikilarak ele alinmugtir. Ancak Ibn Sina'min bir sistem filozofu olmasindan dolayz, bilgi
konusu da gesitli boyutlaryla onun metafizik ve mantik goriisleri ile ilgili olmaktadir.
Bu baglamda, onun nefs gorigiini temel alarak bilginin metafizik ve mantiki
boyutlanna da deginilmistir. Ayrica Ibn Sina, diisiincelerinin temellendirilmesinde dini
de referans olarak aldigindan dolayi, galismamuz igerisinde filozof tarafindan kullanilan
dinf kavram ve delillendirmeleri de vermeyi uygun bulduk.

Ibn Sina'min bilgi anlayisinin temel kavramlan olan "nefs", "idrak", "kuvve" gibi
bazi kavramlarin Tiirkge birebir karsiigim bulmakta zorlandigimizi ifade etmeliyim.
Bundan dolay: mesela "idrak" kavramim oldugu gibi kullandik. Buna kargilik "nefs" ve



"kuvve" kavramlarimi yerine gore Tiirkgelestirdik. Soyle ki; "nefs" kavram: metafizik
bir gergevede ele alimyorsa "insan", psikolojik bir konu iginde gegiyorsa yerine goére
"insan", "teorik akil" ya da insamn digindaki herhangi bir "canh" anlamlarna gelirken,
eger mantikla ilgili konularda zikrediliyorsa "zihin" olarak belirtilmistir. Aym gekilde
"kuvve" kavramim da yine yerine gére "gii¢", "yeti" ve "duyu" seklinde ifade ettik.
Mesela "kuvvetii'l-basariyye"yi "gorme giicii, gérme yetisi, gorme duyusu" seklinde
kullanirken; "kuvvetii'l-akliyye" kavramu "akli duyu" ifadesine imkan vermediginden
otiirii daha gok "akli yeti, akli gii¢" seklinde bir ifadeyi tercih ettik.

B. iBN SINA'NIN BILIMLER SINIFLAMASI

Ibn Sina'mn bilimler simflamas;, miistakil olarak bu konuya ayndigh "AkRh
Bilimlerin Béliimleri (Fi Aksami'l-Ulimi'l-Akliyye)"s adli eserinde etraflica ele
abnmigtir. Bununla birlikte o, 6zellikle Sifa'mn Mantik boliimiiniin giriginde® ve
Mantikii'l-Mesrikiyyin'de? kisaca da olsa konuyla ilgili goriiglerini dile getirmistir. Biz
de filozofun bilimler simiflamasim, onun bu konuyla ilgili "Akli Bilimlerin Boéliimleri"
kitabin1 temel alarak ortaya koymaya gahacagz.

Filozof, bilimler simflamasina 6ncelikle felsefenin® -aym anlamda olmak tizere
hikmetin- konusu ve amacim agtklayarak baglamaktadir. Ona gore felsefe, insana varhk
hakkinda gerekli bilgiyi ve uygun davramglan 6greten teorik bir sanattir®. Felsefenin
amaci ise, insam varhik hakkinda disiinmeye sevkederek yetkinlestirmek ve onu giicii

5 Ibn Sina, Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye, Tis'u Resdil, Kahire 1908, s. 104-118,

6 fbn Sina, Sifa, Mantik I, Medhal, ngr. C. Anawati-Mahmud Hudayri-Ahmed Fuad el-Ehvini,
Kahire 1952,s. 12 vd. (Bu eser bundan sonra Medhal olarak belirtilecektir);

7 ibn Sina, Mantiku'l-Mesrikiyyin, Kahire 1910, s. 5 vd.

* Tbn Sina felsefe ve hikmet kavramlanm aym anlamda kullanmaktadir. Sifa'da daha gok felsefe
kavramu kullamlirken (bkz. Medhal, s. 12 vd.); Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye (bkz. s. 104 vd)
ve Mantiku'l-Mesrikiyyin'de (bkz. s. 5 vd.) hikmet kavramum tercih etmektedir. Biz de felsefe
kavramum kulanacagiz.

8 Tbn Sina, Fi Aksami'l-Uliimi'l Akliyye, s. 104-105.



oraninda ahiret hayatindaki yice mutluluga hazirlamaktir®, ya da insamn gici
nisbetinde varhigin gergekligine vakif olmasidir!®.

Felsefenin konusu ve amacim bu gekilde belirleyen Ibn Sina, felsefeyi tamminda
ve amacinda yer alan varlik kavramin analiz ederek tasnif etmektedir. Ona gore varlik,
varlig insanmn fiil ve iradesine bagh olmayan varhk alant ve varlifi insanin fiil ve
iradesine bagh olarak ortaya gikan varlik alam olmak iizere iki kisimdir. Birincisini
aragtiran ya da konu edinen felsefeye Teorik (nazari) Felsefe, ikincisine de Pratik
(ameli) Felsefe denilmektedir!!.

Boylece felsefe iki ana boliime aynlmaktadir:

1.Teorik Felsefe (el-Felsefeti'n-Nazariyye): Varhg insanin fiil ve iradesine bagh
olmayan varlik alam hakkinda kesin bilgi elde etmektir ki, bunda amag gergege (hak)
ulagmaktir!2,

I1.Pratik Felsefe (el-Felsefetiil-Ameliyye): Insamin iglerinde ve davramislarinda
saglam bir bilgiye ulagmasidir ki, bunda da amag iyi (hayr) olant elde etmektir!3,

Teorik ve Pratik Felsefe de kendi iglerinde gesitli alt bilimlere ayrilmaktadir:

Teorik Felsefenin Bolimleri:

A En asagida olmak tizere, Fizik (el-1imii't-Tabii-Tabiiyyat),

B.Ortada olmak iizere, Matematik ve Egitim Bilimleri (el-Iimi'r-Riyazi-
Riyaziyyat),

C. En iistte olmak tizere, Metafizik (el-Ilmi'l-ilahi-11ahiyyét)!4.

? Age, s. 105,

10 Medhal, s. 12.

I Ay Ibn Sina Mantikul-Mesrikiyyin'de bilimleri zaman kavramum dikkate alarak
stniflamaktadir. Buna gore, bazi bilimler vardir ki, belirli bir zaman diliminde gegerli olmuglar
sonra da ortadan kalkmuglardir. Bunlar yiiriirliikte olmadif1 igin incelenmeleri gerekmez.
Buna karsin tiim zamanlarda gegerliligini koruyan bilimler de vardir ki, buna felsefe (hikmet)
denilmektedir. Incelenmesi gereken de bu bilimdir. Bkz. Mantiku'l-Megrikiyyin, s. 5.

12 jbn Sina, Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye, s. 105.

B Ay



Pratik Felsefenin Bolimleri:
A.Insanin sahsini inceleyen Ahlak Bilmi (el-1lmii'l-Ahlak),

B.insanin kendisi, esi ve ¢ocuklan arasindaki iligkileri inceleyen Ev Yonetimi (et-
Tedbiru'l-Menzile),

C.Toplumsal iligkileri, devlet yonetimini inceleyen Siyaset Bilmi (el-Ilmii's-Siyase
- et-Tedbiru'l-Medine)!3.

Ibn Sina, felsefenin teorik ve pratik boliimlerinin tiglii tasnifinden sonra pratik
felsefeyi artik inceleme konusu yapmaz ve tamamen teorik felsefenin béliimlerini
ortaya koymaya yonelir. Teorik felsefeye ait her bir bilim dah da kendi iglerinde temel
(asil) bilimler (ya da bolimler) ve yan (furu') bilimler olmak tizere ikili bir gergevede
ele alinmaktadir, Simflama en asafi olan fizikten baglayarak metafizie kadar
¢ikmaktadir.

A Fizigin Temel Bilimleri

1.Bitin dogal cisimlerde ortak olan madde, suret, sonlu, sonsuz, hareket,
hareketli ve duragan cisimlerin iligkisi vs. gibi konulan inceleyen Genel Fizik (Kitabu'l-
Kiyan).

2.Gokylizii ve gokyiiziinde bulunan unsurlardan, bunlarin dogasindan ve
hareketlerinden bahseden Genel Meteoroloji (Kitabu's-Sema ve'l-Alem).

14 jbn Sina, Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye, s. 105-106. Ibn Sina'mn Terok Felsefeyi bir baska
tasnifi de soyledir:
a.Fizik Bilmi (el-ilmii'l-tabii),
b.Matematik ve Egitim Bilimleri (el-ilmii'r-riyazi),
c¢.Tann Bilmi (el-ilmii'l-iléhi)
d.Varhk Bilmi (el-ilmii'l-kiilli). Bkz. Mantiku'l-Mesrikiyyin, s. 7.
15 ibn Sina, Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye, s. 106-107; Medhal, s. 15. Ibn Sina'nin Pratik Felsefeyi
bir bagka tasnifi de soyledir:
a.Ahlak Bilmi (el-ilmii'l-ahlék),
b.Ev Yé6netimi Bilmi (el-ilmii bi tedbiri'l-menzile),
c.Siyaset Bilmi (el-ilmii bi tedbiri'l-medine),
d. Kanun Yapma Bilmi (es-sinaatii's-saria). Bkz. Mantiku'l-Megrikiyyin, s. 6-7.



3.Fizik alandaki olug ve bozulustan, ilk yersel cisimlerden, g6k cisimlerinin fizik
alana olan etkilerinden bahseden Yer Meteorolojisi (Kitabu'l-Kevn ve'l-Fesad).

4.Yagmur, simsek, deprem, gok girtltiist, gokkusag, riizgar, denizler ve daglar
gibi olusumlar ve bunlar tizerindeki goksel etkileri inceleyen Gok Meteorolojisi
(Asaru'l-Ulviyye kitabinin ilk Gi¢ makalesi).

5.Madenleri inceleyen Mineroloji (Asaru'l-Ulviyye kitabimin dérdiincii béliimii ya
da Kitabu'l-Meadin).

6.Bitkileri konu edinen Botanik (Kitabu'n-Nebat).
7 Hayvanlari inceleyen Zooloji (Kitabu'l-Hayvén).
8.Nefsin mahiyeti, hayvam ve insani bilgi yetileri, nefs-beden iligkisi kisaca bitki,

hayvan ve insan nefslerini inceleyen Psikoloji (Kitabu'n-Nefs)!6,
B Fizigin Yan Bilimleri
1.Insanin viicudu, durumlan, saghk ve hastalik, hastalifin tedavisi ve sithhatin

korunmasi gibi konulardan bahseden Tip Bilmi.

2. Yildizlann yapisi, sekilleri, birbirleri arasindaki iligkileri, burglan, ve biitiin
bunlann yeryiiziine olan etkilerini inceleyen Yildizlar ve Burglar Bilmi-Astroloji (el-
[Imu'n-NiicGm).

3.Ahlak ve bireyin yaratihig1 arasindaki iligkiyi inceleyen Feraset Bilmi (el-Ilmu'l-
Feraset).

4 Riiya yorumunu konu edinen Ritya Tabiri Bilmi (el-Ilmu't-Ta'bir).

5.Goksel giiclerden yararlanarak yersel garip birtakim olusumlant meydana
getirmeyi konu edinen Tilsim-Biiyii Bilmi (el-Ilmu't-Tilsimat).

6.Yersel olugpumlardan yararlanarak birtakim garip olaylan inceleyen Nirinciyat
Bilmi (el-Ilmu'n-Nirinciyat).

16 Ibn Sina, Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye, s. 108-110. ibn Sina'mmn fizigin temel bilimlerinin
giiniimiizdeki bilimsel kargiliklann Mchmet Bayratar'in, filozofun bilimler tasnifine yer verdigi
Islam Felsefesine Giris adl1 eserinden alinmisur, Bkz. Bayraktar, Mchmet, Islam Felsefesine
Giris, A U.LF. Yaynlari, Ankara 1988, s. 142-143,



7.Yersel madenlerle yeni bazi madenler elde etmeyi konu edinen Kimya Bilmi
(el-Ilmu'l-Kimy&)!7.

B.Egitim Bilimleri ve Matematigin Temel Bilimleri

1.Sayilardan ve bunlarin birbirleriyle olan iliskilerinden bahseden Aritmetik (el-
lmu'l-Aded).

2.Cicgi, yiizey ve sekil ile bunlar arasindaki iliskileri konu edinen Geometri (el-
Ilmu'l-Hendese).

3.Gok cisimleri, bunlanin sekilleri ve hareketlerini inceleyen Astronomi (el-ilmu'l-
Hey'e).

4 Melodi ve ritmi konu edinen Miizik (el-Iimu'l-Musiki)!8.
B.Egitim Bilimleri ve MatematiSin Yan Bilimleri

Egitim bilimleri ve matematigin yan bilimleri, temel bilimler dikkate alinarak
belirlenmektedir. Buna gére:

1. Aritmetigin Yan Bilimleri
a.Toplama

b.Cikarma

c.Cebir

d.Logaritma (el-Mukabele)
2.Geometrinin Yan Bilimleri
a.Jeodeji-Yiizolgiimii (Ilmu'l-Meséha)
b.Hacim bilgisi

c.Agirlik ve tart: -teraziller
d.Trigonometri (Ilmu'l-Mevazin)

e.Hassas araglar bilmi (ilmu'l-Alati'l-Ciiziyye)

17 fbn Sina, Fi Aksami'l-Ulimi'l Akliyye, s. 110-111.
18 Age,s 111-112.



f. Aynalar bilmi (Ilmu'l-Menézir)

g.Sivilarin hareketi bilmi.

3.Astronominin Yan Bilimleri

a.Astronomik cizelgeler-Gozlem listeleri (Zicét)

b.Takvim bilmi

4 Miizigin yan bilmi de gesitli miizek aletlerini konu edinmektedir'®.
A Metafizigin Temel Bilimleri

1.Birinci bolim ki, illet, malul, kuvve, zitlk, aykinlk, uygunluk, ¢okluk, birlik
gibi varliga ait genel kavramlardan bahseder.

2.ikinci boliim ki, mantik, matematik ve fizik bilimlerinde oldugu gibi ilke ve
metotlardan konu edinmektedir.

3.Uciincii bolimde Tanm'mn varhg, birligi, sfatlan vs. gibi konular ele
alinmaktadir.

4 Dordincii bolim ki, birinci ve ikinci ruhdni cevherlerin ispatlanmasi ve onlarin
ozelliklerini incelemektedir.

5 Besinci ve son boliimde Tann ve alem arasinda kozmolojik ve epistemolojik
agidan aracilik yapan cevherlirn gorevleri incelenmektedir®.

B.Metafizigin Yan Bilimleri

1.Vahiy, vahyin verilmesi, vahyi veren ruhéni cevherler, melegin isitilmesi ve
goriilmesi, mucize, keramet, ilham ve niibiivvetten bahseden bilimler (Profetoloji)

2 Nefsin bedenden aynildiktan sonraki durumu, nefsin bekasi, sevap, ceza kisaca
ahiret hayatindan bahseden Eskatoloji (Ilmu'l-Mead)?!,

ibn Sina bilimler simflamasina ayirdig kitabinda mantik bilmini felsefenin konusu
icinde deperlendirmez ancak ilgili eserinin sonunda mantifin da felsefenin konusu

19 Ay.
20 Age,s. 112-114.
21 Age, s. 114-115,
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oldugunu belirtip onu da tasnifine dahil eder. Ayrica eserin sonunda akli ilimlerin elli
ii¢ tane oldugunu belirtmektedir ki, bu rakama ancak mantik tasnife dahil edilirse
ulagilmaktadir.Filozofa gore mantik dokuz boliime aynlmaktadir. $oyle ki:

A Mantik Bilimleri
1. Medhal: Manti giristir. Bes tiimel ve lafizlardan bahseder.
2 Makilat: Basit genel kavramlan incelenir (Kategoriler).

Medhal ve Mak{lat boliimii mantiin birinci ana kismudir ki, genel olarak
kavramlan ele alinmaktadir (tasavvurit).

3.Ibare: Onermenin kurulugu, kavramlann olumlu ve olumsuz bigimde
birlestirilmesini konu edinir (Pari Minias).

4 Kiyas: Yeni onermeler meydana getirmek igin onciillerin diizenlenmesini
incelenmektedir (I. Analitikler).

5.Burhan: Bilgiden kesinligin kretiri incelenmktedir (II. Analitikler).

6.Cedel: Genel konulardaki iknai kiyaslan ele almaktadir (Topikler).
7.Safsata-Mugalata: Yanhs kiyaslarin yanhgliklan incelenmektedir (Demogoji).
8.Hitabet: Hitabet sanatim incelemktedir (Retorik).

9.$iir: Siir sanati, siirf kiyaslan ele almaktadir.

Ibare'den Siir'e kadar olan béliimler mantiin ikinci bolimidiir ki, bunlara da

onermeler denilmektedir (tasdikat).



BIRINCI BOLUM
BILME ETKINLIGININ PSIKO-FiZYOLOJIK
YAPISININ TASVIiRi
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I-NEFSIN VARLIGI VE TANIMI

Ibn Sina'ya gore bilme etkinliginin &znesi olan insan, hem duyusal bilgiyi
olusturan hem de akilsal bilgiyi gergeklesitren bir varliktir. Bu baglamda o, bilgiyi
olustururken duyulur ve disiiniliir objelerle karsi karstya bulunur. Her iki alann
nesneleri vardir ve gergektir. Bilme etkinliginin, zorunlu olarak bir ucunda bulunan bu
alanlarin varlifim bilgi agisindan tartigmak, Ibn Sina'mn bilgi anlayiginda gereksizdir.
Cunkii o, bilgiyi sistematik olarak degil, irisain varlik hiyerarsisindeki konumunu
‘belirlerken, onun en énemli bir etkinlifi olarak ele almaktadir. Dolayisiyla aragtinlmasi
gereken, bilme etkinliginin bir ucunda bulunan insamn, bilme imkanlannin ve bilgiye
yonelik donammlarnin neler oldufu ve bunlann duyulur ve diistinilir nesneler
karsisindaki islevsel konumudur. Bunun igin de yapilmas: gereken ilk sey, Ibn Sina'nin
bilgi anlayiginda bilen 6znenin kargilif olan nefsin varhg, tammu, yetileri kisaca bilme
etkinliginin psiko-fizyolojik yapisiun tasviridir.

Nefsin varh@imn ispatlanmasi ve tammunin yapilmasina gegmeden once, iki
konunun agikliga kavugturulmas: gerekmektedir. Bunlardan birincisi, nefs ve ruh
kavramlarinin Ibn Sina'min nefs anlayigindaki anlamsal ve iglevsel farklilis; ikincisi ise,
cismin, nefsi kabul etmeye yonelik gegirdigi gelisim asamasidir. Bir bagka ifadeyle
maddesel cisim ya da beden, hangi agamada nefs ile birlesmekte ve nefsin giglerini
almaya hazir hale gelmektedir? |

Ibn Sina'ya gore "ruh latif bir cisimdir'?? ve "karigimlarin (ahlat) latifinden ve
buhariyetinden meydana gelmigtir'®. Kalbin iki boslugundan solda olam rubun

22 ibn Sina, es-Sifa, Tabiiyyat II, en-Nefs, ngr. C. Anawati-Said Zayed, Kahire 1975. s. 56, 232.
(Bundan sonra sadece Sifa, Nefs olarak belirtilecektir).

23 ibn Sina, Edviye-i Kalbiye, (Cev. Rifat Bilge), Bilyiik Tiirk Filozofu ve Tib Ustad: fbn Sina,
Terciimeler Boliimii, Istanbul 1937, s. 4. Kangsimlar, kan, balgam, san1 safra va kara safra
olmak iizere dort gesittir. Daha genis bilgi icin bkz. ibn Sina, el-Kanun fi't-Tib, Birinci Kitap,
(Cev. Esin Kahya), Ankara 1995, s. 18 vd.
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olusumunu saglar?4, Bu durumda cisimsel bir yap:1 arzeden ruh, anlamsal olarak nefsten
(nefsin tamimu daha sonra yapilacaktir) farkhdir. Ayrica ruh, islevsel olarak da nefsten
ayrilmaktadir. $6yle ki: Ruhun iki tirlii iglevi vardir. Ik olarak o, nefsin giiglerini
bedenin organlarma ulastinr, ki bu noktada ruh sadece tagtyicidir?s.Ikinci olarak o,
organlann kendilerine ait nefsin giiglerini kabul etmek igin uygun hale gelmelerini
saglar. Ciinkii organlar ya da beden, kangimlanin yogunlagsmasindan meydana gelmistir.
Bu yogunlagma ise, kangimlarin her bir organda farkh diizeyde ve bir ahenk igerisinde
birlesmeleri demektir. Ki organlar, nefsin kendileri ile ilgili olan giiciinii bu birlesim
sayesinde kabul edebilir?6. Bu orantisal birlesim sonucunda goz gorur, kulak igitir,
miitehayyile giicii hayali idraki gergeklestirir. Yani ruh o6ncelikle duyu hiicrelerini
meydana getirmektedir.

"Nefs, kalp ile canliya hayat verir'?? diyen Ibn Sina, ruhun kalpte meydana
gelmesi ve nefsin giiglerini organlara ulagtirmasina vurgu yaparak, nefsin bedenle
iligkiye ilk olarak kalple girdigini ifade eder. Ayrica Ibn Sina, ruh kavramim (cisimsel
anlammnin disinda) sadece insani nefs (en-nefs en-natika) igin de kullanmaktadir?8.

Ibn Sina'da nefsin varh@ ve tammunin daha iyi anlagilmas: i¢in agiklanmasi
gereken ikinci konu, maddesel cismin hangi asamada nefsin giiglerini kabul ettigidir.

24 fbn Sina, Edviye-i Kalbiye, s. 4

25 Age, s. 4--5; Ruhun tastyic1 olmasi, onun herhangi bir idrak orgam olmasi anlaminda degildir.
fbn Sina'ya gore boyle bir sey imkansizdir. Ciinkii, eger ruh, idrak orgam olsaydi, onun
insandan aynilmas: ve tckrar ona donmesi sdzkonusu olurdu ki bu da, 6lmenin ve dirilmenin
insanin istegine bagh olmasi sonucunu dogrurdu. Ayrica béyle bir durumda insan, bedininin
organlanna da ihtiyag duymazdi. Oysa duyulara sahip olmasi nedeniyle o, organlara
muhtagtir. Bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 56

26 |bn Sina, Edviye-i Kalbiye, s. 4-5; el-Kanun fi't-T1b, Birinci Kitap, s. 18 vd.

27 Tbn Sina, Sifa, Nefs, s. 233

282 Bkz. ibn Sina, Risale fi'l Kuv4'l insaniyye ve Idrikétiha, Tis'u Resail, Kahire 1908, s. 60 vd,
ibn Sina, fi Sirni's Salét, nsr. Hasan Asfi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti
ibn Sina, Beyrut 1983, s. 207, 208, 210. Tiirkge geviri, ibn Sina, Namaz Risalesi, (Cev. Hazmi
Tura), Istanbul 1959; Ibn Sina, €l-A'1'4, ngr. Hasan Asi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugati's
Sufiyye fi Felsefeti ibn Sina, Beyrut 1983, s. 98
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Ciinkii maddesel cismin, nefsin giiglerini kabul etmesi igin unsurlarin belirli oranlarda
birlesmeleri ve dengeli bir mizaci olusturmalan gerekmektedir?®. Alem anlayisinda
kademeli varhk goriisiint kabul eden Ibn Sina, inorganik dogal cisimden organik dogal
cisme gegis siirecinde mizag kavramu {izerinde onemle durmaktadir. Ona gore mizag
“unsurlarmn zit ozelliklerinin karsilikh etkilenmesinden ortaya ¢ikan bir keyfiyettir'3o.
Bu keyfiyet ise zit ozellikler arasindaki dengeliliktir (itidal)®!. Ibn Sina'ya gore,
unsurlara ait ozellikler tam bir esitlik (esit oranlarda) ile degil, belirli oranlarda
birleserek dengeyi/uygunlugu meydana getirirler ki, bu "mimkiin denge"dir. Bunun
gergeklestigi en {ist seviye, insan bedeninin mizacidir. Buna karsihk tam/aym
oranlardaki bir uygunluk imkansizdir ki, buna da "gergek/mutlak denge" denir32. Bu
dengeyi/uygunlugu saglayan sey, semavi cisimlerin etkileridir33. Birlesimin orantisal
farklih, organlann yapisal farkhihfim ve gesitliligini dogurmaktadir. Bunun sonucunda
organlar, nefsin kendileriyle ilgili gtigleri gergeklestirebilme yetenegini
kazanmaktadirlar.

Ibn Sina, Kur'an'in bazi ayetlerini de bu ger¢evede yorumlamaktadir. Ona gére
Allah, ‘“insanlanin rabbi (Nas,1)" ayetindeki "rab" ifadesiyle, insamin bedeninin
diizenlenmesini kastetmektedir. Bedenin diizenlenmesi ise mizagtir. Allah "onu
diizenledigim (tesviye) zaman... (Hicr 29)" soziiyle de bu anlami ifade etmistir. O, dnce
insanin bedenini uygun bir diizenlemeyle olusturur ve daha sonra o bedenin mizacina
uygun nefsi verir34, Aym sekilde "yaratip diizenleyen (A'la, 2)" ayetindeki "yaratma"
canlinin bedeninin belirli 6lgiilerde takdir edilmesidir. Beden, kuruluk, yashk, sogukluk,
sicaklik gibi niteliklerin kangimindan meydana gelir. Iste bu kangimm belirli lgide
olmasi mizaci olusturur ki, bu diizenleme (tesviye)dir. "Takdir edip yol gosteren (A'l4,
3)" ayetindeki "yol gosterme" ise belirli orandaki kanigimin sonucu olugan her bir organ

29 ibn Sina, Necat, ngr. Muhyiddin Sabri Kiirdi, Kahire 1938, s. 157

30 Ibn Sina, el-Kanun fi't-Tib, Birinci Kitap, s. 8

31 bn Sina, Edviye-i Kalbiye, s. 7.

32 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Sina, el-Igirdt ve't-Tenbihat II, nr. Silleyman Diinya, Beyrut
1992, s. 341-342'deki Nasruddin Tiisi serhi.

33 Ibn Sina, Necat, s. 157

34 Ibn Sina, en-Nas, ngr. Hasan Asi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti Ibn Sina,
Beyrut 1983, s. 123
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i¢in nefst bir giiciin var edilmesidir. Mesela goz igin gérme, kulak igin isitme, mide igin
sindirim giiclerinin var edilmesi gibi3°. Burada birtakim giiglerin kendisinden ¢ikti51
nefs, ne cismin bir tiirevi ne de onun sayesinde var edilen bir seydir. O, belirli bir
kivama gelen inorganik dogal cisimle birlikte var edilmigtir. Ve onun varli1 cisimsel
olandan tamamen ayndir.

A-NEFSIN VARLIGI

Ibn Sina, nefs konusunu ele alirken ilk 6nce onun varligim ispatlayarak ige baglar
ve burada iki yol izler. Bu yollardan birincisi bagh bulundufu Aristo gelenegini
yansitir36, Ona gore "konusmamiz gereken ilk sey, nefs olarak isimlendirilen seyin
varligimin ispatlanmasidir. Sonra, ona bagh olan seyler hakkinda konusmamiz
gerekir. Bu baglamda biz, duyumlayan, iradeyle hareket eden, beslenen, bilyiiyen ve
benzerlerini doguran cisimler goriiyoruz. Bu durum, onlarin cisim olmalarmmdan
dolay1 degildir. Biitiin bunlar, onlarm kendi ozlerinde bulunam, cisimden farkli
ilkelerdendir. Igste, fillerin kendisinden ¢ikti$1 seye, iradeye dayali birtakim fillerin
kendisinden kaynaklandig ilkeye nefs diyoruz"3?. Burada nefsin varh gosterilirken
izlenen yontem, ¢evreden bagslayarak insanin bedenine kadar uzanan canli cisimler
tizerinde yapilan gozlemlerden ibarettir. Ibn Sina, organik varliklar tizerindeki bu tir
gozlemlerinde nefsin, cisimden farkhi oldugunun altim g¢izmek istemektedir. Zaten
onun, bu konudaki kalkis noktas1 da, nefsin varlif konusunda ilim adamlannin goriig
ayriigina diismesi, kelamcilanin da dahil oldugu bir ¢ok kimsenin kendisine "ben"
dedigimiz seyin bedenden ibaret oldugunu zannetmeleridir®®. Bu ve benzeri

35 ibn Sina, A'l4, s. 96-97. ibn Sina diigiincesindeki mizag, bedenin nefsi kabul etmesi vs. gibi
konularda detayh bir bilgi icin bkz. Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig,
(Cev. Nazife Sisman), Insan Yay., Istanbul 1985, s. 278 vd.

36 Dag, Mchmet, "ibn Sina'min Psikolojisi”, Tbn Sina Dogumunun Bininci Yili Armagam, Der.
Aydin Sayili, T.T.K. Basimevi, Ankara 1984, s. 319

37 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 5

38 ibn Sina, Risale fi Ma'rifeti'n Nefsi'n Natikati ve Ahvaliha, ngr. Ahmet Fuat el-Ehvani,
Ahvalii'n Nefs, Kahire 1952, s. 182
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diisiincelerden 6tiirii, Ibn Sina oncelikle nefsin cisimden-bedenden farkli oldugunu
agikhiga kavugturmak niyetindedir.

"Eger bu cisim, sadece bedenin biitiiniinden ibaret olsayds" diyor Ibn Sina
"ondan bir sey eksilince, kendi varligimizin var olan bir sey olarak bilincinde
olamazdik. Fakat bu, boyle degildir. El, ayak veya organlarimdan herhangi birinin
varligmi bilmesem dahi 'ben’ yine ‘ben’ olurum. Bilakis bunlarm bana tabi oldugunu
diigiiniiyorum. Ve kesinlikle biliyorum ki, bu organlar ihtiyag durumlarinda
kullandigim aletlerdir. Eger bu durumlar olmasayds, o aletlere ihtiyag duymazdim".
Nefsin bedenle birlikteligi, 6ncelikle kendisini yetkinlestirecek bir araca ihtiyag duymasi
sebebiyledir. Fakat yine de, bu birliktelikten dogan biitiin eylemlerde etkin olan nefsin
kendisidir. Bunun i¢in, insan bir igi gergeklestirirken siirekli olarak kendi 6ziinii 6n
plana g¢ikanr ve bu igin gergeklestigi esnada bedenin organlanmin farkinda degildir.
Yani insan, herhangi bir eylemi gergeklestirirken, onu, "elim, ayagim vs yapti" demez
de, "ben yaptim" der. O eylemin yapilmasim "ben" denilen seye yiikler. Bundan
dolayrdir ki, bilfiil olarak bilinen kendisinden habersiz olunandan bagka bir seydir.
Dolaysstyla insamin 6zii olan nefsi, bedenden farklidir®,

Ibn Sina, nefsin cisimden farkli olduguna dair agiklamalaninda zaman zaman ayet
ve hadislere de bagvurur. "Onu diizenledigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman (Hicr,
29)" ayetini de bu goriigiinii desteklemek igin zikreder. O, "ruhumdan" soziinii, insani
nefsin kendisinden ¢iktifi, cisimden farkli rubani bir cevher olan nefsin, Tann'ya
eklenmesi olarak anlamaktadir*!, Ibn Sina'min burada vurgulamak istedigi sey, insani
nefsin, Tann'min ruhundan gikmasindan g¢ok, Tann ruhunun da (aym anlamda olmak
tizere Tanr'min da) cisimsel olmamasidir. Buradan g¢ikan sonug ise, cisimsel olmayan
seyden ¢ikan seyin de cisimsel olamayacagidir. Aym gekilde Hz. Peygamberin "nefsini
bilen rabbini bilir" hadisindeki "nefsten maksadin da beden olamayacagim belirten ibn
Sina, eger boyle olsayd: insanlarin gogunun kendini ve rabbini bilecegini, halbuki
durumun béyle olmadigin sdylemektedir2.

39 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 225

40 Ibn Sina, Risale fi Ma'rifeti'n Nefsi'n Natikati ve Ahvaliha, s. 184
41 Age,s. 185

42 Age,s. 182
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Bu agiklamalar da gostermektedir ki, ibn Sina dis gézlem yoluyla hem nefsin
varligim hem de onun cisimsel bir gey olamayacagim cisimden hareketle ve nefsin yeti
ve eylemlerinden yola ¢ikarak ispatlamaktadir. Ancak nefsin varhgmn ispatlanmasina
yonelik bu yontem, daha 6nce de belirtildigi gibi Aristocu bir gelenegin iirinidiir. Ve
salt ibn Sinaci bir delillendirme degildir. Ciinkii Ibn Sina, bir seyin varligin ispatlarken,
o seyin sonuglanindan, etkilerinden hareket etmek yerine, bizzat o seyin kendisine
yonelerek, onu tahlil ederek ortaya koymak taraftandir. Zira bu tir bir ispatlama
yontemi daha saghklidir ve ispatlanana ulagmada daha kestirme bir yoldur. Bu durum,
bn Sina'mn hem eserlerinin yazilig tarzina hem de felsefesinin genel karakterine daha
uygundur. Zaten o da, Sifa'da birkag yerde yukanda anlatilan tarzda nefsin cisimsel
olmadigim zikrettikten sonra kendi goriisiinii vermekte*4, elestirilere yer vermeden
sadece kendi diigiincelerinin triinii olan ve son eserlerinden biri kabul edilen el-Igarat'ta
ise sadece kendi goriigiinii belirtmekle yetinmektedir®.

Ibn Sina'min, nefsin varhmin ispatlanmasina dair ve kendisine ait olan ikinci
yol4, cisimden hareket etmeksizin, insanin benlik bilincine basvurmasidir. Burada insan

43 Bkz. [bn Sina, Sifa, Nefs, s. 5, 224-225

44 Bkz. ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 13, 225

45 ibn Sina, el-isarat ve't Tenbihat II, s. 343, bn Sina, nefsin varligt konusunda oldugu gibi,
mesela Tann'min varhinin ispatlanmasinda da bu yontemi kullanmaktadir. Bu yOntemde
takip edilen yol, sonugtan nedene, eserden miiessire ulasmak degil, bizzat nedenin iizerine
yonelerek onun varhfimn ispatlanmasidir. Kozmolojik delil olarak adlandirabilecegimiz
bunun karsit1 olan, yani eserden miiessire, sonuctan nedene giden yéntemin, Tanr'min
varligina bizi saglikli bir seklide ulashramayacagim ifade eden fbn Sina, "insanlara dig
diinyada ve kendi nefslerinde ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun gergek oldugu, onlara iyice
belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi1 yetmez mi? (Fussilet, 53)" ayetini buna delil olarak
getirir. Burada, Ibn Sina'min iizerinde israrla durdufu nokta, ayette gergekte anlatiimak
istenen seyin, Allah'in kendi digindaki varliklarin var oluslanina delil tegkil etmesidir. Bkz.
Ibn Sina, el-Igirt ve't Tenbihat III, s. 482 vd. Aynica ilgili yerdeki Tusi serhi.

46 Nefsin varhglmn ispatlanmasina dair kisaca "benlik bilinci" diyebilecegimiz yontemin ibn
Sina'mn dzgiin bir goriisi oldugu konusunda bkz. Durusoy, Ali, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1995, s. 45 16.
dipnot; Atay, Hiiseyin, Ibn Sina'mn Varhk Nazariyesi, Ankara 1983, s. 118; Dag, Mchmet,
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bizzat kendi "ben"ine yonelerek, onun iizerinde diisiinerek, kendi 6ziniin varlifina
ulagabilir.

Ibn Sina, bu tiir delillerini gesitli eserlerinde tartigmaktadir4’. Biz burada biri
Sifa'dan digeri Isdrat'tan olmak iizere iki tanesini ele alacagiz. Bu konuda Ibn Sina
Sifa'da goyle demektedir:

"Bizden birisi, bir defada ve tam bir sekilde yaratldigini, ancak gorme
duyusurun dis diinyadaki nesneleri goremedigini ve havanin etkilerini hissetmeyecek
sekilde havada veya boslikta asili olarak durdugunu, ayrica organlarimn
birbirlerine dokunmamast igin ayridigim ve sonra da kendi ozimiin varligim
ispatlayip ispatlayamadigim diigiinsiin. Gergekte o, beyin, kalp, i¢ ve dis organlarimn
ve dis diinyada bulunan herhangi bir nesnenin varligim ispatlayamamakla beraber
kendi oziiniin var oldugunu ispatlayacaktir. Burunla birlikte kendi varhgm da eni,
boyu ve derinligi olan bir sey olarak ispatlayamayacaktir. FEger onun bu
durumdayken el veya diger bir orgam diigiinmesi miimkiin olsaydi, onu varligmdan
bir parga ve varlig icin bir sart olarak diisiinmezdi"*,

Aym anlamda olmak tizere bu delil Isirat'ta goyledir: "Kendine don ve diisiin. Bir
seyi saghkli bir kavrayigla anlayabilecek durumdayken ve bunun digmdaki bir takim
durumlarda dahi kendi oziiniin varligindan habersiz olabiliyor musun? Ve kendini
ispat edemiyor musun? Bana gore bu, bilingli kimse igin boyledir. Hatta kendi
varligim  hafizalarinda  canlandiramasalar da, wuyuyan uykusunda, sarhos
sarhoslugunda kendi varligindan tamamen habersiz degildir. Eger kendi varligin ilk
yaratildigy anda saghkh ve akilli olarak yaratildigimi, organlarin géremedigini,

agm, s. 320. Fazlurrahman, Ibn Sina'mn bu delilini Plotinus'tan ilham alarak ortaya
koydugunu belirtmektedir, bkz. Fazlurrahman, "fbn Sina", islam Diisiincesi Tarihi, (Cev.
Osman Bilen), Tiirkge baskinn edit6rii Mustafa Armagan, Insan Yay., Istanbul 1990, c. 2, s.
106.

47 Bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 13, 225 vd.; Ibn Sina, el-Isdrit ve't-Tenbihét, s. 343 vd.; Ibn Sina,
Kitabil't Miibahasat, nsr. Abdurrahman Bedevi, Aristu inde'l Arab, Kahire 1947, s. 207, 210,
fbn Sina, et-Talikat ala Havasi Kitabi'n Nefs, nsr. Aburrahman Bedevi, Aristu inde'l Arab,
Kahire 1947, s. 79.

48 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 13
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onlarm birbirlerine dokunmadiklarmy ve bir an igin havada asili olarak durdugunu
diigiinsen, herseyden habersiz oldugun halde, kendi oziimiin varligmdan haberdar
olursun"®.

"Bosluktaki kisi (suspened person)" Omegine dayanilarak yapilan®® bu
agiklamalara gore insamin "ben"ini ifade eden kendi 6ziiniin en saglam ispatlanmasi
benlik bilinci sezgisiyle gergeklesir. insamin buna dair bilgisi de, bilincin dogrudan
dogruya bir verisi oldugu igin, acik segik bir bilgidir. Bu bilgi, herhangi bir organla yani
duyularla edinilmediginden dolay aracisizdir da. Her ne kadar insan, kendi 6ziine ait
bu bilgiyi bir organla (mesela kalp, beyin vs) olusturuyormus gibi olsa da, bu bir
aligkanliktan otiiriidiir. Ciinkd insan, kendisini yetkinlestirmek i¢in 6ncelikle organlara-
duyulara ihtiyag duyar ve bu durum insanda zamanla bir ahigkanhk olugturur. Eger
insan kendi "ben"ini herhangi bir organiyla mesela beyniyle kavrams olsaydi, bu
durumda "ben" denilen gey beyinden ibaret olurdu ki, bu ise imkansizdir. Kaldi ki, bu
biling aninda organlarin yardim bile s6z konusu olamaz. Bundan dolay1 insanin bu
bilinci esnasinda bilen ve bilinen aym sey olmaktadir.

Bu biling hali, saglikli ve anlayis1 agik bir kimsede oldugu gibi, hastalik, uyku ve
sarhogluk gibi bilinci tam olarak agik olmayan kimselerde de olabilir. Ayrica insan bazi
durumlarda kendi oziimin varligindan habersiz olabilir’!. Bunun igin onlarn
"uyanimalan (ve bilgilendirilmeleri)" gerekmektedir. Ibn Sina'mn bu delili Isarat'ta
"uyar (tenbih)" teriminin altinda zikretmesinin sebebi de budur. Bu sebepten dolayt
"benlik bilinci"ne sahip olma, bir zorunluluk olmayip bir imkandir®2.

499 fibn Sina, el-isirnat ve't Tenbihdt II, s. 343-344-345

30 Heath, Peter, Allegory and Philosophy in Avicenna, University of Pensylvania Press,
Philadelphia 1992, s. 55.

51 insamn bazi durumlarda kendi 6ziiniin farkinda olmamas, sahip oldugu kimi giiglerin gesitli
durumlarda daha etkin olmasi anlamindadir. Mesela uyku esnasinda miitehayyile giicii daha
etkindir. Aym sekilde kisi duyusal bir etkinlikte bulunurken akilsal giicii oldukca zayflar.
Konuyla ilgili olarak bkz. ibn Sina, el-Miibahasat, s. 210.

52 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 225 vd; el-Isarat ve't Tenbihat I, 5. 345-346 ve buradaki Tusi serhi. Tbn
Sina'min, insamin kendi "ben"ine ait bu agiklamalariyla Descartesin Cogito'su arasinda gesitli
karsilaghrmalar yapilmistir. Bu karsilagurmalar i¢in bkz. Fazlurrahman, agm, s. 107,
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B- NEFSIN TANIMI

Ibn Sina nefsin varlifim, cisimle iligkisini g6z 6niinde bulundurarak ve onun

fiillerini dikkate alarak ortaya koyduktan sonra, varlifi ispatlanan seyin ne oldugunun

bilinmesi gerektigini belirtir’3. Bu durumda bir seyin varlifim ispat etmek onu

tamimlamak olmamaktadir. Ibn Sina'min, nefsin varhfinn ispatina dair kendi delilini

agiklamadan nefsin tammina yonelmesinin sebebi, nefsin tanimini, cevheriyetini degil de

bedenle iligkisini (nefsin bedeni yonetmesini) goz 6niinde bulundurarak yapmasidir4,

53

54

Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, s. 226 vd.; Dag, Mehmet, "Ontolojik Delil ve
Cikmazlan", AU.LF. Dergisi, c. XXIII, s. 290; Ozden, H. Omer, Ibn Sina-Descartes
Metafizik Bir Kargilastrma, Dergah Yay., Istanbul 1996, s. 211 vd. Bergson'un "yalin
cbziimlemeyle degil de sezgi yoluyla, iceriden kavradifimiz, en azindan tek bir gergeklik
vardir. Bu, olagelen benligimiz, zamandaki akisinda kendi kisiligimizdir" ifadesi, {bn Sina‘'nin
insamin "ben"iyle ilgili bilgisinin degeri konusunda sdylediklerini teyit etmektedir. Bkz.
Bergson, Henri, Metafizige Giris, (Cev. Bang Karacasu), Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1998,
s. 10,

Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 5

Age, s. 9. Ibn Sina, nefsi, "goksel nefs" ve "yersel nefs” olmak iizere ikiye aymrarak, onlarn
varlifini, tammuni ve islevlerini arastinir, Tabiat ilminin konusu olan yersel nefstir ki, bitki,
hayvan, ve insam kapsar. Goksel nefsler ise metafizigin (ilahiyat) konusudur. ibn Sina, Bkz.
Sifa, Nefs s. 9; Tbn Sina, et-Talikét ala Havisi Kitabi'n Nefs, s. 77; Ibn Sina, Risale fi'l Huddd,
Tis'u Resdil, Kahire 1908, s. 81. Heath, [bn Sina'daki nefs kavramim fiziksel nefs (physical
soul) ve ruhsal nefs (spiritual soul) olarak ikiye ayirmaktadir. Birincisinin bitkisel ve
hayvansal nefsi kapsadifim, bedenin yok olmasiyla ortadan kalkacagini, Ibn Sina'min burada,
Aristoteles ve Stoa'y:r takip ederek fiziksel nefsin varlifim dis gézlem yoluyla ispatladigim
belirtmektedir. Buna ilave olarak, ruhsal nefsin ibn Sina psikolojisinde insani nefse (rational
soul) kargihik geldigini, bunun meleksel ve 6limsiiz oldugunu, ibn Sina'mn bu nefsle ilgili
olarak Platoncu ve Yeniplatoncu idealizmden etkilendigini ve bu nefsin varlifimi da meghur
"bosluktaki kisi" deliliyle ispatladigin ifade etmektedir. Bkz. Heath, Peter, age, s. 55. Insani
nefs, diger yersel nefslerden ayn olarak kendisini yetkinlestirebilmek icin goksel diinya ile
iliskiye gegmek zorundadir. Fakat bu iligki yine de bir beden iginde gerccklesmektedir (her ne
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Ibn Sina, nefsi, canli cisimle beraberliklerinden dogan birtakim etkinliklerinden
hareketle tammlamaktadir. Bunlar ise, "beslenme, bilyiime ve iireme gibi bitki ve
hayvanin ortak oldugu etkinlikler; iradeyle hareket, hayal etme ve duyumlama gibi
hayvanlarin ¢ogunda bulunup bitkinin sahip olmadig1 etkinlikler ile giizel ve ¢irkini
birbirinden aywrmak, kainat iizerinde diiginmek (er-reviyye), akledilirleri kavramak
(tasavvuru'l ma'kildt) gibi sadece insana ozgii etkinliklerdir">>.

Iste bu etkinliklerinden étiirii nefs, gii¢ (kuvve), suret ve yetkinlik (kemal) olarak
tammlanabilmektedir. Buna goére "nefs, birtakim fiillere kaynaklik etmesi ile duyusal
(mahsus) ve akilsal (ma'kil)  suretleri  kabul  etmesinden  dolay
gii¢(kuvve)tiir'sé Nefsin gii¢ olmasi, belirli bir etkinlifi ger¢eklestirme potansiyelini
kendisinde tagimasidir. Zaten nefse ait fiiller, kendilerine ilkelik edecek giiglerin
varhmt zorunlu kilar, Ancak farkli olan her bir fiile karsihk gelecek bir giiciin
bulunmasi gerekmez. Mesela kuvvetlilik ve zayifhik, hizhhk ve yavaghk gibi farkli olan
fiiller bir giigten gikabilecekleri gibi, aym cins ve tir i¢inde dusiniilen fiiller de bir
giiciin etkinlik alamina girebilirler’.Bitki, hayvan ve insamn iiremeye doniik eylemleri
aym giiciin, treme giiciiniin etkinlii sonucudur. Fakat bu gii¢, her bir tiirde farkh
niteliklerde ve niceliklerde islemektedir.

Ibn Sina, nefse duyulur ve diginiiliir suretleri kabul etmesi sebebiyle gii¢
demigti. Bu, iizerinde durulmas: gereken, son derece 6nemli bir nitelemedir. Nefsin
"gii¢" olarak tammlanmasi, kanaatimizce onun gelisip yetkinlesmesindeki teleolojinin

kadar beden bu iliskiyi engellese de). Bundan dolayi, insamn metafizik alanla olan her tiirlii
iligkisi tabiat ilminin konulan igerisinde ele alimur. Ancak insani nefsin eskatolojisi s6zkonusu
olunca durum degismektedir ki, bu konu metafizik ilmi igerisinde incelenmektedir. Bkz.
Necat, s. 291 vd. ibn Sina, metafizigin konulanm tesbit ederken, onun bes asli konusuna ilave
olarak iki de fer'i konusunun olduBunu belirtir. Bunlardan birincisi "Niibitvvet", digeri ise
"Mead (nefsin bedenden aynldiktan sonraki durumu)"dir. Bkz. Ibn Sina, Risale fi Aksimi'l-
Uliimi'l-Akliyye, s. 114 vd.; Bayraktar, Mehmet, age, s. 145.

55 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 30

56 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 6; Risale fi'n-Nefs ve Bekaiha ve Meadiha, ngr. Ahmed Fuad ¢l-EhvAni,
Ahvalii'n Nefs, Kahire 1952, s. 50 (Bundan sonra Risale fi'n-Nefs olarak belirtilecektir).

57 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 27 vd.
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yamnda, 6zgirligiiniin de temelini olusturitiaktadir. Tbn Sina konunun bu boyutunu
kendisi dile getirmez. Ama insamn 6zgiirliiii problemine bdyle bir nitelemeyi temel
alarak farkh bir ¢6ziim arayig, Ibn Sina'mn bakigiin 6ziine aykint olmasa gerek. Giig,
yani bir seyi kabul edebilme durumu, agik¢a edilgenligi ifade etmektedir. Edilgen olan
ya da gii¢ olarak herhangi bir seyi kabul edebilmeyi i¢inde tagtyan, etkin olabilmek igin
zorunlu olarak etkin olana ihtiya¢g duymaktadir. Bu etkin olan sey de, ilkin nefsin
kendisi degil, onun digindaki bir geydir. Nefsin tammina gii¢ kavraminin eklenmesi,
onun degisebilirlilifi ve gelisebilirliligini de gostermektedir. Nefs sahibi varliklar olarak
bitki ve hayvanlar ayarlanmug olduklarindan bu degisim ve gelisim onlar igin gegerli
olamaz. Ancak buradaki degigsim ve geligim, bitki ve hayvamn biyolojik yapilan igin
degil, hayatin devamu igin ortaya konan pratikler anlamindadir. Oysa insan s6z konusu
olunca, her ne kadar dogustan getirdifi simrh bir duyusal ve akilsal yapiya sahip de
olsa, bu smurhlik iginde onun 6zgiirligi, kendi iginde bu potansiyellii tagimasinda
yatmaktadir. Ciinkii potansiyellik insana gesitli imkan yollanm sunabilmektedir. Iste bu
yollarin daha dogrusu, iginde bir imkan olarak tasidig1 bu degisme, gelisme ve olabilme
yollarinin gesitlilifi onun 6zgiirligiinii ifade etmektedir.

Ibn Sina, nefsi "maddeyle birlikte bulunarak bitkisel ve hayvansal (6zii
olusturmas: agisindan suret " olarak da tammlamaktadir®. Daha once de ifade
ettigimiz gibi, ibn Sina nefsi tammlarken, onun cisimle birlikteliginden ortaya ¢ikan
etkinliklerinden hareket etmektedir. Nefsin beraber bulundugu cisim ise, madde ve
suretin bilesimiyle olugmustur. Burada madde, bir cismi belirleyen etkinligi degil,
cismin edilgen yonini ifade eder. Mesela kilig, demir olmas: yontiyle degil keskin
olmasi yoniiyle kesme etkinliginde bulunur. Bu keskinlik yani kilicin gekli ise onun
suretidir. Aym gekilde toprak ve su ya da insanlar, maddelerinden dolayr degil, sahip
olduklan suretlerden dolay: farklilik gésterirlers®. Ancak bu tiir bir suret dogal cismin
pargast olan maddi surettir. Nefsin bedenin sureti olmasi, gii¢ halindeki maddeyle
iligkiye gegmis bir suret olmayip, madde ve suretten olugmug cismin ilkesi anlaminda

58 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 6; Risale fi'n-Nefs, s. 50-51
39 Ibn Sina, Mebhas ani'l Kuva'l Nefsaniyyeti, nsr. Ahmet Fuat el-Ehvani, Ahvalu'n Nefs, Kahire
1952, s. 152-153 (Bundan sonra Mebhas olarak belirtilecektir).
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bir surettir. Ciinkii maddi suret maddeden ayn olarak bulunamaz®. Oysa nefS, insani
planda maddeden ayn olarak bulunabilmektedir.

Inorganik cisim gibi organik cisim de madde ve suretten olugmugtur. Ona canliik
etkinliklerini kazandiran sey ise surettir. Bu durumda suret bir yetkinliktir (kemal).
Ciinkii canh onunla yetkinlesmektedir. Ancak her suret yetkinlik oldugu halde her
yetkinlik suret degildir. Mesela yonetici sehrin, kaptan geminin yetkinligidir; fakat
yonetici ve kaptan, sehir ve geminin suretleri degildir. Nefsin yetkinlik olarak
tammlanmas;, alt ve ust tabakalardaki tiirlerin olugmasini saglayip onlan
yetkinlegtirmesi anlammdadir. Yetkinlik, birinci ve ikinci yetkinlik olmak tizere ikiye
aynlmaktadir. Birinci yetkinlik, kendisiyle tiiriin bilfiil tir oldugu yetkinlik ki, kihicin
sekli gibi. Birinci yetkinlik burada eylemlerin ilkeleri (mebédiu'l efail) konumundadir.
fkinci yetkinlik ise, tirin eylemleri igin kullamlan yetkinliktir, ki kihcin kesmesi,
insamin duyumlama, hareket, aywrdetme ve aragtirma eylemleri gibi. Bu anlamdaki
yetkinlik, ~bizzat eylemlerin kendisidir, canhmn sahip oldugu  giglerin
aktiiellesmesidirS?. \

ibn Sina'min yetkinligi, birinci ve ikinci yetkinlik olarak ayirmas: iki sebepten
otiiriidir. Bunlardan birincisi, yetkinligin, nefsin gi¢ ve suret olusuna tercih
edilmesidir. Dolayistyla son noktada yetkinlik, bir eylemin ilkesine sahip olmak degil, o
eylemin bizzat gergeklestirilmesidir. Bu durumda mesela insan, diiginme giictine sahip
olmasindan ok bizzat disiinme giiciind etkin olarak gergeklestirmesiyle yetkinlik
kazanmaktadir. Eger boyle olmasayd: nefsin gii¢ ve suret olarak tammlanmast yeterli
olurdu. Yetkinligin iki kisma aynlmasimun diger bir sebebi de, nefsin tammina eklenen
suret ve yetkinlik kavramlarimn farklihinm belirtilmesidir. Ciinkii birinci yetkinlik
surete karsilik gelmekte (kiicin sekli onun suretidir), bu durumda yetkinligin ikinci
anlamum da goz oniine getirdigimizde onun kavramsal anlammin, suretin kavramsal
anlamindan daha genel oldugu ortaya gikmaktadir. Her suretin yetkinlik olmast,
yetkinligin birinci kismim kapsamaktadir. Boylece nefsin tanm igin suret gerekli ama
yeterli degildir.

60 ibn Sina, Sifa, ilahiyat L, ngr. C. Anawati-Said Zayed, Kahire 1960, s. 80. Madde-suret iliskisi
ve suretin farkh anlamlan icin bkz. Tbn Sina, Sifa, {lahiyat 1, s. 72 vd; Huddd, s. 82-83.
61 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 6-10; Risale fi'n-Nefs, s. 51-52; Mcbhas, s. 153
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Ibn Sina'ya gore yetkinlik bir seyin yetkinligidir. Dolayistyla nefs de yetkinlik
oldugu igin o da bir geyin yetkinli§i olmaktadir, ki bu sey cisimdir. Ancak nefs, her
turlti cismin yetkinligi degildir. O, yatak, sandalye vs. gibi yapma cisimlerin yetkinligi
olmayip, dogal cismin yetkinligidir. Fakat yine de nefs, hava, toprak ve ates gibi temel
unsurlarin da yetkinlii degildir. Bilakis o, ilk olarak beslenme ve biiyiime gibi canh
olmanin gostergesi olan ve kendisinden organlar aracilifiyla ikinci yetkinliklerin ¢iktig
dogal cismin yetkinligidir. Biitiin bu agiklamalardan sonra Ibn Sina, nefsi "hayati
Jfaaliyetlerin ifadesi olan eylemleri gergekle&ﬁrébilecek organik dogal cismin ilk
yetkinligi"62 olarak tammlamaktdir.

Goériilldagii gibi Ibn Sina, nefsi tammlarken, yetkinlik kavramum, gii¢ ve suret
kavramina tercih etmektedir. Yetkinlik ise, daha 6nce de belirttifimiz gibi nefsin bizzat
etkin olmasidir. Nefsin "ilk yetkinlik" olarak tammlanmasi, eylemlerin ilkesi olan ilk
yetkinligin, eylemlerin kendisi olan "ikinci yetkinlik"ten énce olmasindan dolayidir.
Nefsi etkin olmaya yaratiligtan gelen bir agk sevketmektediré3. Temelinde ask bulunan
bu etkinlik, agikca "var-olmaktir". Bu varolug ise Mutlak Hayr'in tecellisini kabul
etmekten ibarettir. Her sey kendi giicii oraminda tecelliyi kabul ederek eylemlerinin
gayelerinde O (Mutlak Hayr)na benzemeye sevkediliré4. Allah, sevkedilis ya da yonelisi
"insanlann ilam (Nas, 3)" ayetiyle ifade etmistir. Ciinkii ilah olmak yaratilmiglan
kendine yonlendirmek demektirSs.

Ancak burada sunu belirtmemiz gerekmektedir ki, nefsin yukandaki tanimu tiirsel
bir tamm degildir. Yetkinlik, tiirler s6z konusu oldugunda agik¢a anlagilmaktadir.

62 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 10; Risale fi'n-Nefs, s. 56; Mebhas, s. 153. ibn Sina "Huddd
(Tarumlar)” kitabinda nefsi §6yle taumlamaktadir :"Nefs, bitki, hayvan ve insan i¢in ortak
anlanu igeren bir isimdir ki, bu agidan o, bilkuvve hayat sahibi dogal cisimlerin yetkinligidir".
Hudid, s. 81. fbn Sina'mn bu tammu yersel nefsi kapsayip, goksel nefsi disarida
birakmaktadir, Yersel ve goksel nefsler arasinda cins farki oldugundan aym tamim altinda
birlestirilemezler.

63 Ibn Sina, Risale fi'l Isk, ngr. Hasan Asi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti
Tbn Sina, Beyrut 1983, s. 251 (Bundan sonra sadece Isk olarak belirtilecektir). |

64 Age,s. 267 vd.

65 ibn Sina, en-N4s, s. 124
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Zaten nefsin yetkinlik olarak tammlanmast da alt ve (st tabakadaki tiirlerin olugmasi ve
yetkinlesmesi anlamindadir. Bunun ig¢in konumuzun zorunlu uzantist olarak canh
cinsinin birer tiirleri olan bitki, hayvan ve insan nefsi igin gerekli tammlarin yapilmasi
ve onlann sahip olduklan yetilerin agiklanmas: gerekmektedir.

II. NEFSIN TURLERI VE YETILERI

Daha 6nce de belirtigimiz gibi inorganik dogal cisimden organik dogal cisme
gegis stirecinde nefs cisme katilir ve o bir yeti (giig)ler butiinidir. Yeti, herhangi bir
seyin kendisiyle ilgili eylemin gergeklesebilme giictidiir, o bu yoniiyle eylemlerin ilkesi
konumundadir. Bu yetilerin tesbiti Ibn Sina tarafindan, nefsin eylemlerinden hareketle
ortaya konulmaktadir. Her bir canh bu yetilerin birini, bir kagim veya tamamim
kendinde banndinr. Ancak yetilerin canlilarda eyleme doniismeleri, hem canlimin
yetenegine gore farkh seviyelerde, hem de bulunduklan tirre gore farkli nicelik ve
niteliklerde gergeklesir.

Ibn Sina oncelikle nefsin yetilerinin bir tasnifini yapar. Bu siniflamaya temel teskil
eden sey, yetilerin bulunduklan organik varlik tabakasidir. . Buna gore, nefsin yetileri
bulunduklan organik varlik tabakalarindan hareketle nefsin tiirlerini olugturmaktadirlar.
Ki nefs, bitkisel, hayvansal ve insani olmak iizere {i¢ kisma ayrilirsé. Simdi bu ii¢ nefs
tlirtini yetileriyle birlikte agiklayalim.

A.NEFSIN BiTKIiSEL YETILERIi

Inorganik varhk tabakasindan sonra organik varlik tabakasin ilk derecesini
bitkisel varhk alam olugturmaktadirBu alana canlihk kazandiran sey de, Ibn Sina
tarafindan "bitkisel nefs" olarak adlandinlmaktadir®’. "Beslenme, biiyiime ve iireme

66 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 32; Necat, s. 158; Risale fi'n-Nefs, s. 57.
67 Ibn Sina, Risale fi'n-Nefs, s. 49
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yomniinden organlara sahip dogal cismin ilk yetkinligi"6® olarak tammlanan bitkisel
nefsin, tammdan da anlagilacag gibi ii¢ temel yetisi vardir. Bunlardan ilki, beslenme
yetisi (el-kuvvetii'l-gaziye)dir. Bu yeti, alinan besini bedenin her bir organ: igin uygun
hale déniigtiiriir. Besinin yapisi bedenin yapisina uygun olmasina ragmen, besin dogal
olarak alindigindan dolay: bedeni olugturan karigima déntstiiriilebilmesi i¢in canli kesin
olarak beslenme giicline ihtiya¢ duyar. Bu noktada beslenme giiciine sindirim vs. gibi
gugler de yardimer olurlar. Bu gii¢ sayesinde bedenin ¢oziilme neticesinde eksilen
yerleri aym yapiyla doldurulur ve gereksiz-yararsiz artiklar disan atilmak amaciyla
aynstinhr. Beslenme giicii canhinin en temel yetisidir. Bu yeti olmadan canh canliigim
devam ettiremez. Bundan dolay1 her bir canl, hayati: devam ettirmek igin bu yetiye
zorunlu olarak ihtiyag duyar®,

Bitkisel nefsin ikinci yetisi, biiylime-gelisme giicii (el-kuvvetii'n-namiye)diir. Bu
yeti, beslenme yetisinin her bir orgamn mizacina uygun hale getirdigi besini, ilgili
organlara sevkeder. Bu dagitimin sonunda her bir organ, kendi yapisina uygun cisimle
en, boy ve derinlik bakimindan geligir. Ibn Sina'ya gére her bir canlimn yetkin bir
sckilde bulylimesini, geligmesini bu yeti degil de beslenme veya bir bagka yeti iistlenmis
olsaydi, organlarin dengesi bozulur ve canli gelisimini tamamlayamazdi. Ciinki canlinmn
sonraki gelisimi, hayatimin baslangicindaki biyolojik yapisina orantili bir sekilde devam
etmez. Bazi1 organlanin geligimi yavas ve kisa olurken, dier bazilanmn geligimi hizh ve
uzun olmaktadir. Iste bedenin dengeli gelisimini saglayan ve her bir canlimn bedenini
tamamlayan yeti, bilylime yetisidir0.

Ibn Sina, "baglanmus seylere ifleyenlerin koétiiliiklerinden (Felak 4)" ayetini de
bitkisel nefsin beslenme ve bilyiime giigleri hakkindaki agiklamalan dogrultusunda
yorumlamaktadir. Ona gore buradaki baglama (akd), bitkisel nefsin beslenme ve
biiyime yetilerine isaret etmektedir. Ciinkii beden, gesitli unsurlann bir araya gelip
birbirleriyle baglanmasiyla meydana gelmigtir. Bedeni olusturan unsurlan birbirine
baglayan gii¢ler ise beslenme ve bilyiime giigleridir. Ayni sekilde "tflemek" de, bir

68 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 32; Necat, s. 158; Risale fi'n-Nefs, s. 57.

6 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 33, 45 vd.; Necat, s. 158; Ibn Sina, Uyunu'l-Hikme, ngr. Hilmi Ziya
Ulken, Resdil-i Ibn Sina I, .U.E.F. Yay., Istanbul 1953, s. 30; Risal fi'n Nefs, s. 57.

7 Tbn Sina, Sifa, Nefs, s. 33, 46; Necat, s. 158; ; Uyunu'l-Hikme, s. 30; Risale fi'n-Nefs, s. 58.
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seyin en, boy ve derinlik gibi gesitli yonlerden geligimini sagladid igin bitkisel nefsin
biiylime giicline igaret etmektedir!.

Ibn Sina'ya gore bitkisel nefsin tiglincii ve son yetisi iireme giicii (el-kuvvetii'l-
miivellide)diir. Bu yeti, kendinden 6nceki iki yetinin dogal bir sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir. Beslenip belirli bir olgunluga ulagan canlinin, kendine benzer bir cismi
tiretmesi bu giictin etkinli§i sonucudur. Yeni canli ortaya ¢iktiktan sonra bu giiciin
islevi sona erer’. Ibn Sina beslenme giiciinii ilke, {ireme giiclinii amag ve biiyiime
guctni de bu iki gii¢ arasindaki araci olarak degerlendirmektedir’. Boylece {ireme
giicti, beslenme ve biiyiime giiclerinin ereksel sebebi olarak onlara éncelik etmektedir
Beslenme ve biiylime gi¢leri canli tekinin, tireme giici de tiirin devamhlig: icin
gereklidir. Canli teki olus ve bozulus kanunlarina bagh oldugu igin her bir seyin devam
ancak tiirsel bir siireklilikle miimkiin olmaktadir. Ciinkii Yiice Tann her bir seye ilahi
bir feyzle sureklilik arzusu vermistir’4. Ve bu arzu, canlimn yaratiligtan getirdigi bir
durumdur”. Ibn Sina'min bu diistincesi, fizik alandaki her bir olusumun metafizik bir
ilkeden kaynakladifim agik¢a gostermektedir. Onun fizi§ini metafiziine baglayan
noktalardan birisi de burasidir.

B. NEFSIN HAYVANSAL YETILERI

Nefsin gerek bitkisel yetileri gerekse hayvansal yetileri incelenirken dikkat
edilmesi gereken nokta, bu yetilerin sadece ait olduklan tiir gergevesinde
degerlendirilemeyecekleridir. Boyle bir yaklasim, onlarin tam olarak anlagilmasini
engeller. Cunkii bu yetiler, hem ait olduklan tiiriin hem de dahil olduklan bir iist tiiriin
etkinlikleri olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Mesela nefsin bitkisel giiciiniin bir yetisi olan
treme giicli, sadece bitkisel varlk alam gozonine alinarak degil, dahil oldugu
hayvansal ve insani varlik alanlar1 da dikkate alinarak incelenmelidir. Ciinkii bir alttaki

7t ibn Sina, Felak, ngr. Hesan Asi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti Ibn Sina,
Beyrut 1983, 5. 119

72 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 33, 47; Necat, s. 158; Uyunu'l-Hikme, s. 30; Risale fi'n-Nefs, s. 58.

73 ibn Sina, Mebhas, s. 157.

74 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 47; Isk, s. 253.

75 Ton Sina, Isk, 250 vd.
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tiirin biittin yetileri bir iistteki tiiriin de 6ncelikle kendisini belirleyen yetileri yaninda
yer almaktadirlar.

Ibn Sina'ya gore, organik varlik skalasinda bitkisel varlik alanindan sonra (onun
ustinde) gelen alan, hayvansal varhk alamdir. Bu alan, bitkisel alanin degisik
kombinezonlarda gelismesiyle olugarak nefsin hayvansal yetilerini kabul edebilme
yetenegini elde etmistir. "Hayvansal nefs, iradeyle hareket ve tikelleri idrak etmek
agisindan organlara sahip dogal cismin ilk yetkinligidir'’¢. Tammdan da anlastlacag
gibi hayvansal nefsin, hareket yetisi (el-kuvvetiil-muharrike) ve idrak yetisi (el-
kuvvetii'l-midrike) olmak tizere iki ana giicii vardur.

1. Hareket Yetisi (el-Kuvvetii'l-Muharrike)

Bu yetinin incelenmesi, aym zamanda bilgi-isten¢-eylem arasindaki iligkinin
belirlenmesini de beraberinde getirmektedir. Bir seyi bilmek o seyi istemek midir? Ya
da bir geyi istemek o sey i¢in eylemde bulunmay: dogurur mu? Bu tiir sorulara Ibn Sina
tarafindan verilecek cevaplar, hareket yetisinin agiklanmasiyla ortaya ¢ikabilmektedir.

Ona gore hareket yetisi kendi iginde "istenci ortaya ¢ikaran/olugturan yeti (el-
kuvvetii'l-baise)" ve "eylemi gergeklestiren yeti (el-kuvvetii'l-faile)" olmak iizere ikiye
aynilmaktadir. Oncelikle herhangi bir nesnenin sureti miitehayyile giicii tarafindan idrak
edilir. Yani herhangi bir nesne hakkinda 6nce bir bilgi olusur. Olusan bu bilgi canlhida
herhangi bir eylemi dogurmaz. Hareketin gergeklesebilmesi i¢in canhinin, idrak edilen
nesneye kargi bir yonelimi ya da ondan kaginimi gerekmektedir. Bu noktada istenci
olusturan giice iki yeti daha yardimci olmaktadirlar. Bunlardan birincisi, haz elde
etmeye yonelik ve faydali oldugu dugiiniilen nesnelere karg: istenci uyandiran "sehvet
gici (el-kuvvetii's-seheviyye)"; digeri de zararli oldugu diigiinillen nesnelere karsi
istin gelmeyi veya ondan uzaklagmayr uyandiran "ofke giicii (el-kuvvetiil-
gazabiyye)"dir. Eylemin olusmasi igin nesnenin arzulanmasi veya ondan nefret
edilmesi de yetmemektedir. Canlida olusan gesitli diirtiilerin, eylemi gergeklestiren
yetiye ulasmalan gerekmektedir. Cesitli kas ve sinirlere yayilmis olan bu giig, kendisine
beyin tarafindan gonderilen durtiileri, lif ve gegsitli baglar aracihgtyla kasarak ya da

76 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 32; Necat, s. 158; Risale fi'n-Nefs, s. 52.
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gevseterek organlan ve bedeni harekete gegirir’’. Bu acgiklamalar da géstermektedir ki,
bir seyi bilmek o seyi istemek olmadig gibi, bir ey hakkindaki isteng de ona dogru bir
hareketi dogurmayabilir. Hareketin olmas: igin, nesne hakkindaki istencin giiglii olmast
gerekir. Zira zayif istengler canliyr harekete sevketmezler. Bu durumda bir eylemin
olusabilmesi i¢in, canlida o eylemin objesiyle ilgili 6ncelikle bir bilgi, daha sonra da
guicli bir istek ortaya ¢ikmalidir.

2. Duyusal Idrak Yetileri ((el-Kuva'l-Miidriketii'l-Hissiyye)

Ibn Sinamin psikolojisinde gok énemli bir yere sahip olan nefsin hayvansal
giiciine ait olan idrak yetileri ve bu yetilere ait agiklamalar, tahmin edilebilecegi gibi,
onun nefsle jlgili yazilarinda yer almaktadir. Bu yetiler, bilgi kuramu igerisinde degil,
daha ¢ok psikolojik bir gercevede incelenmektedir. Ancak bizim asil amacimiz, bu
yetilerin bilgi kuramsal konumlan, degerleri ve bu gergevede kritize edilmesidir. Bu
amacimizin gergeklesebilmesi i¢in, Oncelikle bu yetilerin neler oldugunun ortaya
¢ikmasi gerekmektedir.

Ibn Sina, duyusal idrak yetilerini, dis idrak yetileri (el-kuva'l-miidriketii'z-zahire),
ve i¢ idrak yetileri (el-kuvad'l-miidriketii'l-batine/dahile) seklinde iki kisma
ayirmaktadir’8, Allah'in "insanlann ve cinlerin (Nas 6)" ifadesindeki "insan" agik olana
delalet eder, ki bununla Ibn Sina'ya gore dis idrak yetileri kastedilmektedir. Aym
sekilde ayette yer alan "cin" kavramu da gizli olana igaret eder, ki bununla da, i¢ idrak
yetileri kastedilmigtir7?.

a.Dis idrak Yetileri (el-Kuva'-Miidriketii'z-Zahire)

Dis idrak yetileri aym zamanda bey duyu (el-havdssul-hamse) olarak da
isimlendirilmektedir. Bunlar, gbrme duyusu (el-kuvvetii'l-bisira), isitme duyusu (el-

77 1bn Sina, Sifa, Nefs, s. 33, 172 vd.; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 34; Risale fi'n-Nefs, s.
58, Mebhas, s. 159-160. Hareketin biyolojik olusumu konusunda daha genis bilgi icin bkz. el-
Kanun fi't Tib, Birinci Kitap, s. 25-100.

78 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 33; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 30; Risale fi'n-Nefs, s. 59.

7 fbn Sina, en-Nas, s. 125.
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kuvvetii's-sem'tyye), koku alma duyusu (el-kuvvetii's-simmiyye), tat alma duyusu (el-
kuvvetii'z-zevkiyye) ve dokunma duyusu (el-kuvvetii'l-lemsiyye)dur. Ibn Sina bes
duyudan birisi olan dokunma duyusunu kendi i¢inde dort kisma ayirarak dis duyularin
sayisin sekize gikarmaktadirs0. Bes duyu §ifa'min Nefs kitabimin birinci makalesinin son
boliimiinde, Necat'ta, Risale fi'n-Nefs ve Mebhas adli eserlerde gérme, isitme, koku
alma, tat alma ve dokunma duyulan seklinde siralamrken®!, bu duyularin detayl bir
sekilde anlatildign Sifa'nin Nefs kitabmmn ikinci ve Gglingli makaleleri ile Uyunu'l-
Hikme'de dokunma, tat alma, koku alma, isitme ve gorme duyulan seklinde
stralanmaktadirs?, Biz ilk siralamay1 dikkate alarak, onlar hakkinda detaya (detaydan
kastimiz, mesela gorme duyusu igin, renk, 1sik, seffafik ve goziin biyolojik yapist ile
bunlar arasindaki iligkinin derinlemesine agiklamasidir) girmeden bu duyularin iglevleri
hakkinda kisa bilgiler verecegiz. Bu duyulann olusturduklan (ya da ilettikleri)
duyumlarin agiklamasini ve kritigini daha sonra yapacagiz.

Dis idrak yetilerinden gérme duyusu, gozin sinir boslufunda bulunur ve géziin
etrafinda yer alan saydam-akigkan tabaka (er-rutubetiil-celidiyye)ya isik aracilifiyla
yanstyan nesnelerin suretlerini idrak eder. Buradaki idrak, renkli nesnenin, gozde
sadece goriintiisiiniin olugmasindan ibarettirs3,

Isitme duyusu, kulak deliginin yiizeyinde yer alan sinirlerde bulunur. Biri garpan,
digeri ¢arpilan iki nesnenin temaslanmin sonucunda meydana gelen hava titresimlerinin
ilettigi seyleri idrak eder. Isitmenin olugabilmesi igin, iki nesnenin garpismasi ya da bir

8  ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 34; Necat, s. 159-160; Uyunu'l-Hikme, s. 34; Risale fi'n-Nefs, 5. 59.

81  Bkz. fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 34; Necat, s. 159; Risale fi'n-Nefs, s. 59; Mebhas, s. 159-160.

8  Bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 58-141; Uyunu'l-Hikme, s. 30-31.

8 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 34, 79-139 vd.; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 31-32; Risale fi'n-
Nefs, s. 59; Mebhas, s. 161-162. Goz kaslanmn yapis1 hakkinda bkz. el-Kanun fi't Tib, Birinci
Kitap, s. 53; Aynica bkz. Sayih, Aydin, "Tbn Sina'da Isik, Gorme ve Gokkusag1", Ton Sina
Dogumunun Bininci Yilt Armagam, Der. Aydin Sayih, T.T K. Basimevi, Ankara 1984, s. 212
vd.



31

nesnenin par¢alanmasi sonucunda olusan titresimlerin kulak deligindeki bogluga
ulagmasi gerekmektedirs4.

Koku alma duyusu, beynin &n tarafindaki iki tomurcuga benzeyen gikintida yer
alir. Koku, havada kangmug bir sekilde bulunan buhann burun yoluyla igeriye
alinmasiyla veya diganidaki nesnenin havada olusturdufu kokusal degisimin teneffiis
edilmesiyle gergeklesir. Canl, koku alma duyusunu oncelikle besinlerin taminmasinda
kullanir. Bundan dolay: bu duyu, tat alma duyusuna yardimci olmaktadir. Ayrica nefsin
kendisinde en az tutabildigi duyumlar, koku duyumlaridir8,

Tat alma duyusu, dilin tizerine yayllmig sinirlerde bulunur. Nesnelerin
¢6ziimlenen pargalarinin dile dokunmasi ve o pargalarla dildeki sivinin (tiikriik salgisi)
kangmasi sonucunda tat alma gergeklesirr Bu duyu, canhmn hayatim devam
ettirmesinde oldukga 6nemli bir yere sahiptir8s.

Dokunma duyusu, etteki ve bedenin derisindeki sinirlerde bulunur. Bu duyu dort
¢esit duyumu gerceklestirdigi i¢in cins olarak telakki edilmektedir. Bu doért duyum dort
zitla ilgili olmak iizere goyle siralanmaktadir: a. sicakhik-sogukluk, b. kuruluk-yashk, c.
sertlik-yumusakhk, d. piurizlilik-dizginlik. Bu dort zithk da tek bir organ
aracihfiyla idrak edilmektedir. Dokunma duyusu, canhinin hayatim devam ettirebilmesi
i¢in kendisinde zorunlu olarak bulunmasi gereken bir duyudur. Bitkisel nefsde
beslenme duyusu ne ise, hayvansal nefsde de dokunma duyusu odur®’.

Ibn Sina'ya gore bes dis duyunun her biri éncelikle kendisiyle ilgili olarak
nesnenin bir niteliini idrak eder. Mesela gérme duyusu renkler, isitme duyusu sesleri
idrak eder. Iste dig duyulanin, nesneye ait tek bir niteligi idrakine, "nesneye ait bir
niteligin idraki (el-mahsusatiil-miinferide)" denilmektedir. Buna ilave olarak, dig

84 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 3, 70-76; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 31; Risale fi'n-Nefs, s. 58;
Mebhas, s. 162-163.

85 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 3, 64-65; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 31; Risale fi'n-Nefs, s. 59;
Mebhas, s. 163; el-Kanun fi' Tib,Birinci Kitap, s. 55

8  fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 34, 65-69; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 31; Risale fi'n-Nefs, s. 59;
Mebhas, s. 163; el-Kanun fi't Tib, Birinci Kitap, s. 59.

87 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 34, 58-63; Necat, s. 159-160; Uyunu'l-Hikme, s. 30; Risale fi'n-Nefs, s.
60; Mcbhas, s. 163.
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duyular nesneye ait, hareket-sikun, uzaklik-yakinhk, biytkluk-kigiklik gibi
nitelikleri de idrak ederler, ki bunlara da "nesneye ait ortak niteliklerin idraki (el-
mahsusatii'l-miistereke)" adi verilmektedir. Bu ortak nitelikler bir takim kimselerin
zannettikleri gibi dis duyulann diginda bir bagka duyunun gergeklestirdigi idrakler
degildir. Nesnelere ait en temel ortak nitelifin onlann sayilarinin oldugunu soyleyens®
Ibn Sina'ya gore, dig duyularin her birinin gergeklestirdigi nesneye ait ortak nitelikleri
soOyle siralayabiliriz;

Goérme duyusu, nesnenin duraganligim (siikun), hareketini, konumunu, sayisin,
seklini ve hacmini renk aracihfiyla idrak eder. Isitme duyusu, nesnenin biiyiikliigiini
idrak etmemekle birlikte sanki biyilk ses biyilk nesneden, kiigik ses kigiik
nesnedenmis gibi bir idraki s6z konusu olabilir. Fakat bazen kiigtik bir nesneden biiyiik
bir ses ¢ikabilir. Giivenilir olmamakla beraber igitme duyusu sesin siirekliligini dikkate
alarak, nesnenin duraganlifim ve hareketini idrak edebilir. Ancak duran bir nesnede de
ses siirekli olabilir. Bunlara ilave olarak isitme duyusu nesnenin degil, sesin seklini
idrak eder. Fakat bu duyunun bitiin idrakleri canhy: kesin bir sonuca ulasgtirmaz. Bu
idrakler zaman icinde tecriibe ile elde edilirler. Koku alma duyusu koklanan nesnenin
sayistm idrak edebilir. Ancak onun duraganhgim, hareketini, seklini ve hacmini idrak
edemez. Fakat nefs, kokusu kesilen bir seyin yok oldugu ve kokusu devam eden bir
seyin de sabit olduguna vehim ve kiyas yolu ile ulasabilir. Tat alma duyusu yenilen
seyin tatma suretiyle hacmini, ondaki tatlan ayirdetmek suretiyle de sayisim idrak
edebilir. Aynica dokunma duyusunun yardimiyla yenilen nesnenin geklini, siikun ve
hareketini zayif olarak idrak edebilir. Son olarak dokunma duyusu, nesnenin say1sinin
yamnda sertlik-yumusakhk, sogukluk-sicaklik, kuruluk-yashk, purizlilik-diizgiinlilik
v.s. gibi nitelikleri idrak eder®®

88 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 141

8  bn Sina, Sifa, Nefs, s. 139-141; Mebhas, s. 164 vd Di§ duyulann iglevleri ile ilgili olarak daha
genis bilgi igin bkz. Necati, Muhammed Osman, el-{drakii'l Hissi inde Ibn Sina, Kahire 1961,
5.84-125; Dag, Mehmet, "Tbn Sina'nin Psikolojisi”, s.343-355; Durusoy, Ali, age, s.88-97.
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b.-i¢ idrak Yetileri (el-Kuvi'l-Miidriketii'l-Batine)

Ibn Sina hem sistem eserlerinde hem de miistakil risalelerinde i¢ idrak yetilerini
de dig idrak yetileri gibi bes kisma ayirmaktadir. Bunlar: a.Ortak Duyu (el-Hissii'l-
Miigterek), b.Suretleri Koruma Yetisi (el-Kuvvetii'l-Hayal ve'l-Musavvira), c.Hayal
Kurma ve Diigiinme Yetisi (el-Kuvvetii'l-Miitehayyile ve'l-Miifekkire), d. Vehim Yetisi
(el-Kuvvetii'-l Vehmiyye), e Hafiza ve Hatirlama Yetisi (el-Kuvvetiil-Hafiza ve'z-
Zakire)'dir®.

Ibn Sina, i¢ idrak yetileri hakkinda agiklamalara gegmeden 6nce onlarin
idrakleriyle ilgili dort tane prensip ortaya koymaktadir. Bunlar:

1-"I¢ idrak yetilerinden bir kismi duyulurlarm suretlerini (suveru'l-mahsusdt),
diger bir kism da duyulurlarin anlamlarmm (madnii'l-mahsusdt) idrak ederler'!.
Suretin idrakinde, nefsin i¢ idrak yetileriyle dig idrak yetileri beraberce is goriirler.
Oysa anlamun idrakinde, dig idrak yetileri i§ baginda olmaksizin nefsin i¢ idrak yetisi bu
tir idraki gergeklestirir. Ibn Sina burada koyun ve kurt 6megini vermektedir:
Koyunun, kurdun renk, sekil ve konumundan ibaret olan suretini idrak etmesi "suretin
idraki"dir. Burada koyunun dig idrak yetileriyle i¢ idrak yetileri beraberce is
gormektedirler. Ancak idrak &nceligi di§ duyulara aittir. Aym gekilde koyunun, kurttan
"onun tehlikeli bir ey oldugu" anlamim ¢tkarmas: "anlamun idraki"dir. Bu tiir idrakte
dis duyulann herhangi bir etkinligi s6z konusu degildir®2.

Biitiin bu agiklamalara goére bir geyin suretini idrak etmekle o seye ait anlamu
idrak etmek farkhidir. Ayrica suret nesneye, anlam ise -her ne kadar bu anlamu nesne
tagisa da- idrak eden 6zneye aittir. Kurdun "tehlike arzetmesi" koyun igin gecerlidir.

% jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 35 vd, 145 vd; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, 32 vd; el-Isirat ve't-
Tenbihat 11, s. 380 vd.; Risale fi'n-Nefs, s. 61 vd; fon Sina, el-Kerdmat ve'l-Mu'cizit ve'l-
Efcib, ngr. Hesan Asi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti Ibn Sina, Beyrut
1983, s .226 vd.

9l Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 35; Necat, s. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 60.

%2 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 35; Necat, s. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 60-61.
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Boyle olmasayd: bitiin hayvanlar mesela aslan ve filin de kurttan "tehlikeli oldugu"
anlamim gikarmalan ve ondan kagmalan gerekirdi.

2-"J¢ idrak yetilerinden bazist idraklerinde etkin iken, bazist da etkin
degildir'?. Ton Sina'ya gore etkin idrak (el-idrak ma'al-fiil), i¢ idrak yetilerinden bir
kisminin idrak ettifi suret ve anlamlan birbirleriyle birlestirme (terkip) ya da
birbirlerinden aynigtirma (tafsil) yoluyla yeni bir idraki olugturmalandir. Etkin olmayan
idrak (el-idrak 14 ma'al-fiil) ise, suret ve anlamlar iizerinde herhangi bir birlestirme ve
aynigtirma iglemi yapmaksizin idraki oldugu gibi gerceklestirmedir®4. Idrakin oldugu
gibi gergeklesmesi, idrak edilen suret ya da anlam hakkinda o anda bir yargiya
vanlmasidir. Herhangi bir nesne hakkinda ilkin "boyledir" veya "tehlikelidir" tiiriinden
bir yarg1 etkin olmayan idrakin igerigi iken, o nesne igin olusturulan "béyledir'"veya
“tehlikelidir" yargisinin daha baska idraklerle sentez ve analizinden dogan olumlu ya da
olumsuz yargilar etkin idrakin igeri§ini meydana getirmektedir. Hayvamn etkin idrake
sahip olmas1 herhangi bir geyle ilgili tecriibe olusturmasim saglarken, insan bununla
hem tecn’ibeyi' olusturur, hem de nesneler hakkinda degerlendirmeler yaparak cesitli
deger yargilanna sahip olur. .

3-"I¢ idrak yetilerinden bazisi birinci idraki (el-idrakii'l-evvel), bazisi da ikinci
idraki (el-idrakii's-sdni) gerceklestirir"®s. Birinci idrak, duyulur nesneye ait suretin
dogrudan dogruya 6znede yer etmesi iken, ikinci idrak dogrudan dogruya elde edilen
suret araciifiyla bir baska idrakin olusturulmasidir®.Sahibini tamdigimuz bir kalemi
gordiigimiizde, kalemin sahibini hatirlamamz gibi.

4-"Idraki gergeklestiren yeti, idraki koruyan yetiden farklidir"9’. Bu prensibe
gore i¢ idrak yetilerinden bazilan idraki olugtururlar ancak bu idrakleri koruyamazlar.
Buna karsin olusturulan idrakleri koruyan ancak hi¢ bir idraki gergeklestiremeyen
yetiler de vardir. Ibn Sina buna delil olarak su drnegini vermektedir: "Su bir seyi kabul

93 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 35; Necat, s. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 60.
% Tbn Sina, $ifa, Nefs, s. 35; Necat, 5. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 61.
95 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 35; Necat, s. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 60.
%  bn Sina, Sifa, Nefs, s. 35; Necat, s. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 61.
7 Tbn Sina, Sifa, Nefs, s. 36; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 33; Risale fi'n-Nefs, s. 62; el-

Keramit ve'l-Mu'cizat ve'l-Eicib, s. 227.
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eder fakat onu koruyamaz"®. Bir gseyin "kabulii", nesneye ait suret ya da anlamin
oznede yer etmesidir, korunmasi ve tutulmasi degil. Buna gére i¢ idrak yetilerinden
idrak eden ile idraki koruyan farkl gii¢lerdir. Bu prensip aym zamanda akli gii¢
(zihin)iin idraki ile de ilgilidir. Zihin de faal akildan gelen tiimel bilgileri kabul eden
oldugundan dolay1 onlan koruyamaz.

Ibn Sina'nin ortaya koydugu bu dért prensip, onun i¢ idrak yetilerinin
idrakleriyle, daha genig bir ifadeyle, duyusal/deneysel bilgiyle ilgili goriiglerinin
gercevesini vermektedir. I¢ idrak yetilerinin tek tek prensiplerle ilgilerini, bu yetilerin
gorevlerini siralarken kisaca belirleyecegiz.

Ibn Sina i¢ idrak yetilerinin neler oldugunu agiklarken, énce onlarnn yerlerini,
gorevlerini ve birbirleriyle olan iligkilerini ortaya koyar. Onlarin idrakleri hakkinda
daha sonra genig bilgiler verir. Biz de bu yetileri aym yonteme uyarak ele almaya
calisacagz.

b.1-Ortak Duyu (el-Hissii'l-Miisterek)

Dis ve ig idrak yetileri arasinda bir koprii vazifesi goren ve ig idrak yetilerinin ilki
olan "ortak duyu, beynin on boslugunda bulunur ve bes dis duyu tarafindan kendisine
gonderilen biitiin suretleri idrak eder">. D1 duyular, nesneye ait gerek kirmizi, beyaz
gibi aym tiirden bir nitelifi gerekse beyaz, tath, biyitkk gibi ayn tiirden niteliklerin
tamamin ortak duyuya iletirler ve o nesneye ait yarg: bu duyu tarafindan verilir. Dig
duyular herhangi bir nesne hakkinda g¢esitli yargilarda bulunmaktan yoksun
olduklarindan dolay: canli, hayatin devamu igin zorunlu olarak bu duyuya ihtiyag duyar.
"Canlida, duyulur suretlerin toplandig1 bir yer (yeti) olmasaydi, hayat onlar igin
imkansiz olurdu"1% diyen Ibn Sina'ya gore, dokunulan seyle goriilen seyi bir duyu

98 Ay.

9% bn Sina, Sifa, Nefs, s. 35-36; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 32; el-Isarat ve't-Tenbihét I, s.
380-381; Risale fi'n-Nefs, s. 61; fi'l-Kuva'l-Insaniyye ve idrakatiha, s. 64; el-Keramét ve'l-
Mu'cizat ve'l-E4cib, s. 226. Ibn Sina, ortak duyuya "fantasya” da demektedir. Bkz. Sifa, Nefs,
s. 35; Necat, s. 163; el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 380.

100 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 145.
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idrak etmeseydi, "bu boyledir" ya da "bu boyle degildir" tiriinden herhangi bir yargiya
ulaglamazdi!®1. Yargilar da canlimn gesitli tecriibeleri meydana getirmesine neden
oldugundan dolay;, onun hayatim devam ettirmesi bu tecriibelerle  miimkiin
olmaktadir.

Hayvanin elde ettigi "bu boyledir" tiiriinden (ya da tam tersi) bir duyusal yargi ve
anlam veya insamn duyulur nesneler hakkinda olusturdugu olumlu ya da olumsuz bir
aklsal yarg1 var olduguna gore bu duyunun canlhidaki varlig: da kesinlesmis olmaktadir.

Aymi gekilde Ibn Sina'ya gore, "dis duyular bir seyi iki kere idrak edemezler"192,
Mesela gorme duyusu yagmur damlalanimi veya hizla hareket eden bir noktay: tek tek
idrak etmektedir. Ancak biz, gérme duyumuzun idrak ettigsekilde bu olaylan
duyumlayamayiz; yani onlan tek tek, ayn ayn degil de, yagmur damlalanim diiz bir
¢izgi ve hareket eden noktayr da dénen bir daire gibi idrak ederiz1%3. Buna ilave olarak
dis duyular sadece canli uyanikken faaliyet gosterirler, oysa canli, uyurken de hayal ve
musavvira yetisinde korunan suretleri yeniden idrak edebilir!4.iste bu tiir idrakler hem
ortak duyunun varh@mn hem de onun bir orgaminin bulundugunu bize géstermektedir.

b.2-Suretleri Koruma Yetisi (el-Kuvvetii'LHayal ve'l-Musavvira)

Yukanda da ifade ettigimiz gibi ortak duyu, dig duyular araciigiyla duyulur
suretleri idrak eder, ancak onlan koruyamaz. Bu tiir suretlerin korundugu yeti, hayal
ve musavvira yetisidir. Ibn Sina'ya goére, "hayal ve musawvira yetisi beynin én
boslugurnun arkasinda bulunur ve ortak duyurun, dis duyular aracihigyla idrak ettigi
suretleri, bu suretlerin nesnesi yok olduktan sonra da muhafaza eder"!%s.

101 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 145-146; Mebhas, s. 166

102 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 36.

103 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 36; el-Keramit ve'l-Mu'ciz4t ve'l-Eécib, s. 226.

104 bn Sina, Mebhas, s. 166.

105 Tbn Sina, Sifa, Nefs, s. 36; Necat, 5. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 33; el-Isirdt ve't-Tenbihat 11, s.
381; Risale fi'n-Nefs, s. 62; fi'l-Kuva'l-Insaniyye ve Idrakatiha, s. 62; el-Keramat ve'l-Mu'cizét
ve'l-Eécib, s. 226.
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Bu ifadelerden hayal ve musavvira yetisinin sadece ortak duyunun dis duyular
aracilifnyla olusturdugu suretleri korudugu anlamu ¢ikmaktadir. Ancak bu yetiyle ilgili
Nefs Kitabimn (§ifa) ileriki boélimlerinde verilen agiklamalarda, burada korunan
suretlerin, sadece ortak duyunun dig duyular yardimyla olusturdugu idraklerle smrh
olmadig anlagiimaktadir. Ciinkii, bu yetiden sonra yer alan "Hayal Kurma ve Diisiinme
Yetisi", buradaki suretler tizerinde tekrar bir analiz ve sentez gergeklestirerek veya
metafiziksel bir etki sonucu, nesnel dinyada gergekligi olsun ya da olmasin yeni
birtakum suretler meydana getirir. Iste bu yeni suretler de hayal ve musavvira yetisinde
korunmaktadir.ibn Sina bu konuyla ilgili olarak soyle demektedir: "Musawvira yetisi
sadece (ortak) duyudan gelen suretleri muhafaza etmez. O, diigiinme (miifekkire)
Yyetisinin kendisinde bulunan suretler iizerinde sentez (terkip) ve analiz (tahlil) yoluyla
olusturdugu suretleri de korur"1,

Aynica bu yetide korunan suretler yukandakilerinden de ibaret degildir. "O, akli
giic(zihin)iin duraganliginda veya vehim yetisinin gafletinde ya da insanmn (nefs-i
natika) vehim ve miitehayyile yetilerini kontrol etmedigi/edemedigi durumlarda
meydana gelen suretleri de korumaktadir"1%7, ibn Sina'ya gére, biitiin yetiler (dis, i¢ ve
zihni) tek bir nefse aittirler ve onun yardimeilandir (havadimu'n-nefs). Ancak nefs, bu
yetilerden bir kisminin eylemlerini gergeklestirirken diger bir kismundan habersiz olur.
Daha dogrusu nefs, bir yetinin eylemini gergeklestirirken baska bir yetinin eylemiyle
ilgilenemez. Mesela, hareket yetisinin eylemlerini gergeklestirirken, idrak yetilerinin
eylemleri zayiflar. Bazen de nefs kendine doner ya da yetileriyle gerektigi gibi iliskiye
gecemez. Bu durumda nefsin en islek yetisi kendisini yonlendirir. Bu tiirden eylemler,
genellikle kaza, hastalik, korku ve uyku gibi durumlarda ve bir yetinin fazlaca
isletilmesi sonucunda ortaya ¢ikarlar. Iste biitiin bu sebeplerden dolay: olugan ve hayal
ve musavvira yetisine (miitehayyile yetisi tarafindan) gonderilen suretler ortak duyu
tarafindan yeniden idrak edilince acaib ve nesnel gergekligi olmayan ya da olmast
imkansiz olan birtakim geyler sanki dig diinyada varmug gibi idrak edilirler. Ve bu
idrakler de hayal ve musavvira yetisinde korunurlar!s,

106 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 151.
107 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 151-152
108 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 152-153.
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Biitiin bu agiklamalrdan sonra sunu soyleyebiliriz ki bu yeti, her ne gekilde
gergeklesirse gergeklegsin, hig bir ey hakkinda herhangi bir yargida bulunmaksizin
sadece kendinden onceki ve sonraki iki yetinin, iizerinde yargida bulunduklan suretleri
saklamakla yetinmektedir. Bunun igin bu yetinin biri ortak duyuya, digeri de hayal
kurma ve diistinme yetisine bakan iki cephesi vardir!0?,

b.3-Hayal Kurma ve Diisiinme Yetisi (el-Kuvvetii'l-Miitehayyile ve'l-
Miifekkire)

I¢ idrak yetilerinin en iglegi olan hayal kurma ve diistinme yetisi "hayvani nefse
nisbetle hayal kurma (miitehayyile), insani nefse nisbetle diigiinme (miifekkire) olarak
adlandinlir. Yeri beynin orta boglugudur. Gorevi, hayal ve musawira giiciiniin
korudugu suretlerin bir kismim bagka suretlerle birlestirmek (terkip) ya da
ayrigtirmaktir (tafsil)''°. Hayal ve musavvira yetisinde oldugu gibi, bu yetinin idrakleri
konusunda da Ibn Sina'in bagka agiklamalanna ihtiyag vardir. Ciinkii bu yetinin
urinleri sadece hayal ve musavvira yetisine olan yonelimi sonucu meydana
gelmemektedir.

Hayal kurma ve diisiinme yetisi, musavvira yetisinde bulunan suretleri
birbirleriyle veya herhangi bir suretle (ilgisi bulunsun bulunmasin) hafizada bulunan bir
anlam ya da buradaki anlamlan birbirleriyle iligkilendirerek benzer ve karsit yeni
birtakim idrakler ortaya koyar'!l. Eger akil bu yetiyi denetimi altina almamusg ise , bu
durumda bu yeti herhangi bir nesne hakkinda yargida bulunurken, baz1 hos yiyeceklerin
renk ve sekillerinin, ifreng cisimlerin renk ve sekillerine benzetilmesi gibi, o seyin
Oziine gore degil, kendi tizerindeki etkilerine dayanarak karar vereceginden!!2 dolay,
bu yetinin yargilanyla hareket eden hem bilgide hem de davramsta yamlgiya diiser.
Zaten Ibn Sina da, Allah'in, "insanlarin goniillerine vesvese veren sinsi vesvesecinin

102 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 151.

110 Ton Sina, Sifa, Nefs, 5. 36; Necat, 5. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 33; el-isirat ve't-Tenbihat 1, s.
382, Risale fi'n-Nefs, s. 62; fi'l-Kuvi'l-Insaniyye ve Idrakatiha, s. 62; el-Keramat ve'l-Mu'cizat
ve'l-Eécib, s. 227,

U1 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 150.

112 fbn Sina, Edviye-i Kalbiye, s. 20.
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kotiiliiklerinden (Nas, 4-5)" ifadesiyle bu yetiye igaret ettigini belirterek, buradaki
"sinsi vesveseci"yi "miitehayyile yetisi" olarak degerlendirmektedir!13.

b.4-Vehim Yetisi (el-Kuvvetii'l-Vehmiyye)

I¢ idrak yetileri igerisinde en biiyiik yarg: giiciine sahip olan!!4 "vehim yetisi,
‘beynin orta boslugunun son kisminda bulunur. Gorevi, duyulur nesnelerde var olan
,ancak (kendi digindaki ) duyularla idrak edilemeyen tikel anlamlar: idrak etmektir.
Koyun icin kurttan sakinilmas: ve gocugun sevilmesi bu tiir anlamlardandir''s Vehim
yetisi, hem insanda hem de hayvanda var olmasina ragmen, hayvanda daha giiglii
olarak bulunur. Yani hayvan, eylemlerine bu yetiyle yén verir. Bundan dolay: insan igin
akil ne ise, hayvan igin de vehim yetisi odur!!6, Ozellikle hayvanlar, yaratilislarindan
getirdikleri -ilahi rahmetin kendilerine bahsettigi- bu yeti neticesinde zararhy
yararlidan ayirabilir, hi¢ gérmedigi halde koyun kurttan, hayvanlarin gogu arslandan ve
zayf kuslar vahsi kuslardan korkarlar ve onlardan uzaklagirlar!17.

Ortak duyu ve miitehayyile yetisinde oldugu gibi vehim yetisi de idrak ettigi
anlamlan koruyamaz. Anlamlann korundugu yer hafiza yetisidir!'8. Vehim yetisinin
idrak ettigi anlamlann tikelligi, nesneyle olan iligkileri ve olusturdugu yargilar hakkinda
"vehmi idrak" konusunda daha genis agiklamalar yapacagimizdan dolayr konuyu
burada birakmak yerinde olacaktir!19,

13 fbn Sina, en-Nas, s. 124-125; Aynica bkz. ibn Sina, Risale fi'l-Fi'il ve'l-Infial ve Aksamiha,
nsr.Seyyid Zeynelabidin Musevi, Mecmu' Resail, Haydarabad h.1354 ,s. 7

114 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 148, 162.

15 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 36-37; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 33; el-Isarat ve't-Tenbihat II,
s. 381; Risale fi'n-Nefs, s. 62; fil-Kuvé'l-Insaniyye ve Idrakatiha, s. 62; el-Keramit ve'l-
Mu'cizat ve'l-Eécib, s. 227.

116 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 147 vd.

117 {on Sina, Sifa, Nefs, s. 163.

18 bn Sina, Sifa Nefs, s. 148.

119 Fazlurrahman ve Goichon' gére ibn Sina'mn vehim yetisiyle ilgili goriigleri tamamen
orjinaldir. Bkz. Fazlurrahman, agm, s. 113. Goichon, A., Ibn Sina Felsefesi ve Ortagag
Avurpasindaki Etkileri, (Cev. Ismail Yakit), Dogus Yay., Istanbul 1986, s. 54
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b.5-Hafiza ve Hatirlama Yetisi (el-Kuvvetii'l-Hafiza ve'z-Zikire)

I¢ idrak yetilerinin sonuncusu olan "hafiza ve hatirlama yetisi, beynin arka
boglugunda bulunur ve vehim yetisinin idrak ettigi tikel anlamlar:1 muhafaza eder. Bu
yetinin vehim yetisine nisbeti, hayal ve musavvira yetisinin ortak duyuya olan nisbeti
gibidir"120, Yani hayal ve musavvira yetisi suretleri, hafiza yetisi ise anlamlan korur,
saklar. Tek bir organa sahip olan bu yetinin iki turlii fonksiyonu vardir. Bunlardan
birincisi, her ne sekilde gergeklesirse gergeklessin idrak edilen anlamlan korumaktir, ki
bu durumda bu yeti "hafiza" adim alir. ikinci olarak da, gerekli durumlarda saklamg
oldugu anlamlan yeniden idrak edilmeleri igin vehim yetisine gonderir, ki bu durumda
da "hatirlama (zdkire)" adim ahri2t,

Hatirlama, hafizada saklanan anlamlarin vehim yetisine yeniden iletilmesinin yam
sira, hayal ve musavvira yetisindeki suretle aralarinda bir ilgi bulunan hafizadaki
anlamin veya herhangi bir anlamin kendisiyle alakah bir suretle iliskilendirilmesi sonucu
meydana gelmektedir. Yani hatirlama hem suretten anlama hem de anlamdan surete
yonelinerek gergeklesebilmektedir. Bu yonelimi ise mutehayyile yetisinin kendisine
yardimci olmasi sonucu vehim yetisi yapmaktadiri22,

Ancak hayvanda meydana gelen hatirlamalar, herhangi bir gayret géstermeden ve
bir yonelim s6z konusu olmadan gergeklesirken, ki Ibn Sina bu tiir hatirlamaya "zikr"
demektedir; insanda hatirlanacak seyler iizerine belirli bir yonelim (sevk ve talep) soz
konusudur. Ibn Sina bu tiir hatirlamaya da "tezekkiir" demektedir!?3. Insan ve hayvana
ozgii olan hatirlamanin farkliifimn sebebi, "insanan zamanda, hayvamin ise anda
yasamasidir"'24, Insamn zaman iginde yasamasi demek, gegmisi tecribe seklinde
biriktirip bu giinle iliskilendirmek ve bu birikimlerle gelecek i¢in planlar yapabilme

120 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 37-148; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 33; el-Isarat ve't-Tenbihat 11,
s. 384; Risale fi'n-Nefs, s. 62; fi'l-Kuva'l-Insaniyye ve Idrakatiha, s. 62; el-Keramit ve'l-
Mu'cizit ve'l-Eécib, s. 227.

121 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 148-149,

122 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 149.

123 1bn Sina, Sifa, Nefs, s. 164 vd.

124 {bn Sina, Sifa, Nefs, s. 185.



41

imkamna sahip olmaktir; oysa hayvanlar bu 6zellikten yoksundurlar. Ayrca "zikr"
tirinden bir hatirlama igin duyulur nesnenin karsida olmasi zorunlu iken, "tezekkiir"
tirinden bir hatirlama igin bu durum bazen gerekmeyebilir. Mesela degnekten korkan
bir kopegin, korkuyu hatirlamasi igin degnegi gormesi gerekir, yani kopek ne zaman
degnedi goriirse korkuyu o zaman hatirlar. Oysa insan igin hem hatirlatacak hem de
hatirlanacak nesnenin §u anda karsida olmasi her zaman zorunlu degildir.

Ibn Sina'ya gére belirli bir yonelisin sonucu olugan hatirlamalar, bir geyden bir
baska seye gecisi ifade ettifinden dolayr dgrenime benzerler. Nasil ki hatirlamada
geemigdeki bir durumla su andaki bir durum iligkisi séz konusu ise, aym sekilde
ogrenimde de su andaki bir durumla gelegekteki bir durum arasinda iligki
kurulmaktadir. Ancak hatirlamadaki iliskilerin sonucu zorunlu olmazken, 6grenimde
durum tam tersidir. Mesela musavvira yetisindeki bir kitabin suretini hatirlayan bir
kimse, o kitabi kendisine okutan Ggretmeni de hatirlayabilir. Buna kargin o kitab:
okutanin gelecekte herkesin 6gretmeni olacag gibi zorunlu bir sonug ortaya gikmaz!25,

Insanlar arasinda hatirlama, ezberleme ve kavrama noktalaninda farkliliklar
oldugunu belirten ibn Sina, bu durumun, onlarin mizaglarindan kaynaklandigin ileri
sirmektedir. Buna gore mesela, mizac1 kuru bir yapida olan insanlarin ezberlemeleri
kolay ve hizli iken, bir seyi kavrama(fehm)lar1 zor ve yavagtir. Nemli bir mizaca sahip
olanlarin durumu ise bunun tam tersidir. Yani bir seyi kavrama ile o seyi hatirlama-
ezberleme arasinda ters bir orant1 vardir. Bunun sebebi ise, bazen hatirlama eyleminin,
hatirlatan seyin nesnesini karsida gart kogmasidir. Oysa kavrama, nesnenin idrak edilen
sureti ya da anlam(lar)1 izerindeki eylemlerden ibarettir!26,

Yukanda agikladifimiz dig ve i¢ idrak yetileri, bir bagka ifadeyle "(nefsin)
hayvani idrak yetilerinin tamami, etkinliklerini organlarla gergeklestirirler"1?7,
Cunkti bitiin bu- yetiler, suret ve anlamlan duyulur nesneden maddesel iligkileriyle
(alaiku'l-madde, levahiku'l-madde) birlikte idrak etmektedirler. Ozellikle dig duyular
duyulur nesneyi kargsida sart kostuklarindan 6tiirti, kargida bulunan bir nesnenin etkisi
de yine bir cisim tizerine olacagindan dolayr bu duyularn organlara sahip olmalan

125 bn Sina, Sifa, Nefs, 5. 164-165.
126 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 165 vd.
127 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 166; el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 380.
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zorunludur. Zira organa sahip olmayan bir duyunun tzerine herhangi bir etki
gelemeyeceginden, duyumun gergeklesmesi de miimkiin olamaz. Aymi gekilde i¢ idrak
yetilerinin idrakleri de maddesel iligkilerden tam arnmus degildir. O halde maddesel
iligkilerden tam soyutlanamayan bu idrakler de, yetinin cismi (orgami) tizerindeki
izlenimlerden ibarettir. Mesela duyulur nesneye ait biyiiktik-kiigiikliik ya da siyahlik-
beyazhk gibi farkl nitelikler, duyu organmn farkh yerlerinde izlenim biraktiklart i¢in o
sekilde idrak edilirler. Ayrica insanin herhangi bir yetisine ait etkinilgini kaybetmesi, o
yetinin organnin bir gekilde zarar gérmesi sonucudur. Biitiin bunlar da gdstermektedir
ki, dis ve i¢ idrak yetilerinin her biri i¢in bir organ vardir!28,

Yine bu yetilere ait yukanda verdigimiz agiklamalarda da belirttigimiz gibi, ic
idrak yetilerinin organlarinin toplandigi yer canlmin beynidir. Organlarin beyindeki
konumlan, yetilerin idrakleriyle ilgili olarak belirlenmistir. Ortak duyunun organinin
beynin 6n gikintisinda bulunmasi, dis duyularn idraklerini, ig idrak yetilerinden sadece
ona iletmeleri sebebiyledir. Aym sekilde hayal kurma ve diigiinme yetisinin organi
beynin orta boslugunda bulunmaktadir. Ciinkii bu yeti, hayal ve musavvira ile hafiza
yetilerindeki suret ve anlamlar Gzerinde etkinlikte bulunmaktadir. Bu sebeple o, depo
durumundak her iki yetiye de esit uzaklikta bulunmak zorundadir!??,

Nefsin dis ve ig idrak yetilerinin organlarla etkinlikte bulunmasi konusu, Ibn
Sina'nin  nefsin 6liimden sonraki durumuyla, daha genis bir ifadeyle ahiret hayatiyla
ilgili goruslerinde de gok onemli bir yere sahiptir. Ancak konumuz bu olmadig icin
burada sadece bunu belirtmekle yetiniyoruz!3°,

128 fbn Sina, Sifa, Nefs, 5. 166-171.

129 Bir doktor olarak da tip tarihinde gok énemli bir yere sahip olan Ibn Sina'min, beynin yapist
hakkindaki goriiglerinin bu giinkii degeri igin bkz. Ortug, Giirsel, "Ibn Sina'nin 'Menafiu'l-
Aza' Isimli Risalesi Uzerine Bir Galisma", Uluslararasi fbn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyrani ve
Tbn Sina Sempozyumu Bildirileri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., Ankara 1985, s. 378-380.

130 {bn Sina felsefesinde nefsin bedenden aynldiktan sonraki durumu (daha genis bir anlamda
ahiret hayatiyla) ilgili olarak daha genis bilgi igin bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 202-207; Sifa,
Ilahiyat II, s. 423-432; Necat, s. 185-188, 291-298; el-Isarat ve't-Tenbihat IV, s. 7 vd.; Risale
fi'n-Nefs, s. 127-140; Risale fi Ma'rifeti'n-Nefsi'n-Natikati ve Ahvalih4, s. 186-188; ibn Sina,
el-Havf mine'l-Mevt, ngr.Hesan Asi, et-Tefsirul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti ibn
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C-NEFSIN INSANi YETILERI

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Ibn Sina, nefsin yetilerini 6ncelikle bir siniflamaya
tabii tutarak agiklar, Bu smuflamaya temel tegkil eden gey ise, nefsin yetilerinin
bulunduklar1 organik varlik tabakasidir. Bu varlik tabakalarina kargilik gelen yetiler
aym zamanda nefsin tiirlerini de icermektedirler. $imdiye kadar nefsin, iki organik
varlik tabakasina karsilik gelen yetilerini yani nefsin bitkisel ve hayvansal giiglerini
inceledik. Bundan sonra, bir bagka varlik tabakasina karsilik gelen nefsin insani

yetilerini ele alacagiz.

Organik varlik alamnin en st seviyesini ifade eden bu tabakaya ait yetiler, Ibn
Sina tarafindan insani nefs (en-nefsiil-insaniyye) ve diigiinen nefs (en-nefsii'n-natika)
olarak isimlendirilir. Ve "o, fiimel (killi) seyleri kavramak, bilgiye dayal
ctkarsamalarla ve diigiinceden kaynaklanan bir iradeyle pratik eylemleri (el-efdilii'l-
kdine) gerceklestirmek yiniinden organik dogal cismin ilk yetkinligidir"13!, Burada
insam (ya da insani nefsin) iki 6nemli etkinligi ortaya gikmaktadir. Bunlardan birincisi
onun bir sekilde pratik bir etkinlikte bulunmasi, digeri ise timel akledilir seyleri
kavramasidir. Bu iki 6zellik de, insanin kendisinden kaynaklanan, ona 6zgii ve onun

diginda higbir canhida bulunmayan etkinliklerdir!32,

insanin kendisine 6zgii etkinliklerin, onun iki yoniini ifade eden iki 6nemli
yetisinin varligim bize gostermektedir. Ki bunlar, eylemi gergeklestiren (amile) ve

Sina, Beyrut 1983, s. 272-280; Gurabe, Hammiide, fbn Sina Beyne'd-Din ve'l-Felsefe, Kahire
1962, s. 142-169; Kaya, Mahmut, "ibn Sina Felsefesinde Mutluluk Kavramu", Uluslararast ibn
Sina Sempozyumu (Bildiriler), Bagbakanlik Basimevi, Ankara 1984, s. 495-500; Aydm,
Mehmet, "Ibn Sina'min Mutluluk Anlayis", fbn Sina Dogumunun Bininci Yili Armagam, Der.
Aydin Sayih, T.T.K. Basimevi, Ankara 1984, s. 433-451; Dag, Mehmet, agm, s. 400-404;
Blumberg, Harry, "The Problem of Immortality in Avicenna, Maimonides and St. Thomas
Aquinas", Eschatology in Maimonidean Thoght, ed. by Jacob I. Dienstag, KTAV Publishing
Hause, s. 165-174; Leaman, Oliver, Ortacag Islam Felsefesine Giris, (Cev. Turan Kog), Rey
Yay., Kayseri 1992, s. 127-133; Durusoy, Ali age, s. 165-201.

131 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 32; Risale fi'n-Nefs, s. 57.

132 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 181; el-Keramét ve'l-Mu'cizat ve'l-E4cib, s. 228.
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bilgiyi meydana getiren (alime) yetilerdir!33. Ancak hemen sunu belirtelim ki, biz
burada, bu iki yetiden birincisini yani insamn pratik yontnt ifade eden "yapict yeti"sini
hem giig, hem de yetkinlik bakimindan ele alacagiz. Ikinci yetiyi, yani insanin
bilgiye/bilmeye yonelik boyutunu ifade eden "bilen yeti"sini sadece gii¢ bakimindan ele
alip onun yetkinligini ikinci boliimde inceleyecegiz. Bir seyin gii¢ olmasi bakimindan
ele alinmast, o geyin sahip oldugu yetilerin belirlenmesinden ibaretken, onun yetkinlik
bakimindan ele alinmasi, o seyin etkinliklerinin ortaya konulup incelenmesinden
ibarettir. Dolayistyla insanin bilme etkinligini ifade eden "bilen/bilici yeti"sinin ikinci
boliimde bilgi analizi yapilirken ele alinmasinin daha uygun olacagim distiniiyoruz.

Insani nefsin bilen ve yapan, bir bagka ifadeyle teorik (nazari) ve pratik (ameli)
(bundan sonra daha gok bu iki kavramu kullanacagz) yetileri Ibn Sina tarafindan ortak
bir ad olmak tizere "akil" olarak isimlendirilmektedir!34. Akil kavraminin bu gekilde
adlandirilmast , onun psikoloji bilmi igerisinde ele ahndigim dile getirir. Ciinkii ibn
Sina'ya gore, akil kavrami bir gok anlamin ortak adidir. Ona gére bu kavram, halk igin
iig, filozoflar igin iki anlama gelmektedir. Ibn Sina bu konuda sunlan sdylemektedir:

"Halka gore aklin anlamu digtiir. (Bunlar):

1.Saglam yaranligh bir kimsenin, giizel ve ¢irkin olan seyleri birbirinden
ayirdetme giiciidiir.

2.Insamin tecriibeyle elde ettigi genel yargilar: zihinde ilkeler haline getirip,
onlardan, arzulanan ve yararli seyleri ¢ikarsama giiciidiir.

3.Insamn, hareketinde, durusunda, séziinde ve se¢iminde oviilen durumudur.

Filozoflara gére aklin anlamlar: sunlardir:

1.Filozoflarm burhan kitabinda anlattiklar: akildir, ki buna gére o, dogugstan
ya da bilgi yoluyla belirli bir ¢aba sarfedilerek insanda olusan kavramlar
(tasavvurdt) ve énermeler (tasdikdt)den ibarettir.

133 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 37; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 35; el-Igrt ve't-Tenbihét II, s.
387; Risale fi'n-Nefs, s. 63; fi'l-Kuva'l-insaniyye ve idrakatiha, s. 62.
134 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 37; Necat, s. 163; Risale fi'n-Nefs, s. 63.
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2.Nefs kitaplarinda anlatilan akildir, ki o da teorik (nazari) ve pratik (ameli)
akildir" 135,

1. Insani Nefsin Pratik Yonii

Ibn Sina'ya goére diger canlilardan ayn olarak insan, pratik akh ile fizik alanla,
teorik akliyla da metafizik alanla iligki icerisindedir. Iste bu iligkilerin niteligi, onun
yetkinligini belirlemektedir. Ona gore "pratik akil eylemlerinin tamaminda bedene ve
bedensel giiglere ihtiyag duyarken; teorik akil, beden ve bedensel giiglere ihtiyag
duymakla birlikte bu ihtiyag biitiin yonlerden siirekli degildir!%. Bundan dolayr
insan, eylemlerinin bir kismimu organlarla, bir kismim da organsiz gerceklestirir. Iste
insanmn organlarla gergeklestirdigi eylemlerin kaynag: pratik akildir ve bu eylemleri
belirleyen ise teorik akildir. Bu sebeple pratik akil, gesitli etkinliklerinde hem teorik
akilla hem de kendi altindaki organlara sahip yetilerle igbirligi i¢erisindedir. Bu
isbirliginin sonucu onun tig tiirki eylemi ortaya gikmaktadir.

ilk olarak “pratik akil, hayvani yetilerden miitehayyile ve vehim yetileriyle
iliskive gegerek, pratik hayatla ilgili birtakim planlar yapar ve insani sanatlarin
ortaya ¢ikmasmm saglar'37. Bu durum, insanin hem bireysel olarak, hem de tiirsel
olarak hayatim devam ettirmesini, kisaca toplumsalligint saglamaktadir. Insan, dogada
tek basina varhifim strdiremez. O, hayatit devam ettirmek igin dogayi isleyip
kendisine yararh hale getirir ve diger insanlarla bu konuda isbirligi yapar. Insanin bu tiir
eylemlerinin baginda gesitli sanatlar, ticaret ve giftcilik gelmektedir. ibn Sina insanlarn,
harflere birtakim anlamlar yiikleyerek sesler araciiftyla iletisim kurmalarim bu
isbirligine dayandirmaktadir. Insamin dogay1 diizenleyerek onu kendisine yararlt hale
getirmesi, sosyal iligkiler vs. tiriinden eylemler insanin etkin davramiglaridir. Ve onun
gelisebilirliliginin ve degigebilirliliginin de gostergesidir. Ibn Sina'ya gore hayvanlar
mesela kuslar ve anlar da birlikte yasayp kendi aralaninda i boliimil yapabilirler.
Ancak insanin ve hayvanin davraniglan arasinda temel farkliliklar vardir. Bu farkliliklar
konusunda ibn Sina soyle demektedir: "Onlarin bu davranislary, insaninki gibi belirli

135 ibn Sina, Hudid, s. 79-80.
136 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 185.
137 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 37; Necat, s. 164; Risale fi'n-Nefs, s. 63.
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bir-dz'z'giinme ve akil yiriitmeden kaynaklanmayip sadece ilahi ilhamin sonucudur.
Ayrica hayvanlarin eylemleri tiirsel bir zorunluluktan dogdugu icin Jarklhiik ve
cesitlilik de arzetmezler. Oysa insamn davramgslar: (gogunlukla) bireysel bir
zorunluluktan dolay: ortaya ¢ikmaktadir'138,

Sosyal iligkiler ve degisim gibi etkin davraniglannin yaninda insanda "pratik
aklin, hayvani istek giiciiyle (el-kuvvetii'l-hayvaniyyetii'n-miizuiyye) iliskisi sonunda,
insana 0Ozgii hemen gergeklegiveren birtalim etkin ve edilgin durumlar ortaya
¢tkar'1%. Insanin garip bir olay kargisinda hayrete dismesi ve bazen boyle seylere
gillmesi, bazen de aci ve hiiziin anlarinda aglamasi gibi tepkisel davranglar bu
tirdendir. Aym sekilde sadece insana 6zgii tepkisel bir davramg da utangagliktir. Insan
tasvip edilmeyen bir davranismin duyulmas: neticesinde utamir. insanin korku ve timit
gibi davramglan da bu simfa girmektedir. Gergi hayvanlar da korku duyarlar. Ancak
insanin  bu gibi davramglarim hayvaminkinden ayiran temel 6zellik, insanin zaman
igerisinde yagamasidir!40,

Ugiincii olarak "pratik aki, teorik akilla iligkive gegerek, sadece eylemlere
yonelik ve genellikle herkes tarafindan bilinen (meshur) ve yaygn olan (zdia') 'valan
ve zuliim kétidiir' gibi bazi onciillerin ve kanaatlerin olugmasm saglar"". Ancak
pratik aklin, teorik akil yardimiyla olusturdugu 6nermeler salt bilgiyle ilgili olmayip,
eylemlerle ilgilidir. Yani pratik aklin olusturdugu onermeler zihni planda olup biten
degil, insanin davramigini gekillendiren énermelerdir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi hem pratik akil hem de teorik akil bedenle belirli
bir iliski igerisindedir. Bu iliski diger (bitkisel ve hayvansal) yetilerde oldugu gibi
herhangi bedensel bir organa sahip olmalari anlaminda olmayip, onlarin bedeni
denetimi altna almalann ve ydnetmeleri anlamindadir42, Eger pratik akil bedeni

138 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 182-183; Uyunu'l-Hikme, s. 35.

139 fon Sina, Sifa, Nefs, 5. 37; Necat, 5. 164; Risale fi'n-Nefs, s. 63.

140 Bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 183-184; Uyunu'l-Hikme, s. 35.

141 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 37; Necat, s. 164; el-sirdt ve't-Tenbihat II, s. 388; Risale fi'n-Nefs, s.
63.

142 Bkz. ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 185-186; ibn Sina, Risile fi'l-Kelam Ala'n-Nefsi'i-Nétika, nsr.
Ahmet Fuat el-Ehvani, Ahvalii'n Nefs, Kahire 1952, s. 196.
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yonlendirme konusunda teorik akhn kurallarina uyarsa, "el-ahlaku'l-fazile" denilen
gizel huylara sahip olur ve ondan iyi davramglar ortaya gikar. Buna karsin pratik akh
eylemlerinde nefsin hayvani yetileri yonlendirirse bu durumda "el-ahlaku'r-rezile"
denilen kotii huylara sahip olur ve ondan kétii davraniglar meydana gelmis olur!43.

Insanm etik, estetik ve hukuksal eylemlerini gergeklestiren giig olan pratik akil,
teorik akil araciligiyla metafizik ilkelerden kaynaklanan bilgileri, fizik alana ait ve
hayvansal nefsin iki 6nemli yetisi olan miitehayyile ve vehim yetilerinin de yardimlariyla
eyleme donustiriir. Burada, eger pratik akh determine eden sadece fizik alana ait
(hayvani nefsin yetilerini kastediyorum) diurtiiler olursa, onun etik, estetik ve hukuksal
yargt ve etkinliklerinde metafizik bir yonden ve belirlenimden bahsetmek olanaksizdur.
Bu, su demektir, insam eyleme gotiren istencin olugmasmi saglayan sadece
miitehayyile ve vehim giiciiniin olusturduklarindan ibaretse, bu eylemler salt insani
etkinlikler olamazlar.

Pratik aklin yukanda saydigimiz gesitli iligkileri sonucunda ortaya ¢ikan
davraniglar i¢in sunlan séylemek mimkiindiir:

1.Insamin davramislart hem bireysel hem de tiirsel bir karakter arzeder.

2. Insanin eylemleri belirli bir akil yiiriitme sonucu ve istence dayah olarak
gerceklesir,

3.Insanin hem etkin hem de edilgin davramglan bir zaman siireci igerisinde ve
degisime doniik olarak gergeklesir.

4 Insanin davramglan hem bedene aittir hem de bedenin digindaki bir ilkeden
kaynaklanir. Ve davranigin degerini bu iki yon belirlemektedir.

2-insani Nefsin Teorik Yonii:

insani nefsin tammunda da belirtildigi gibi o, pratik birtakim eylemleri
gerceklestimesinin yam sira digtiniiliirleri elde etmesi yoniiyle de diger canlilardan
aynhr. Insanmn ortaya koydugu pratik eylemler, eylem olmasi bakimindan her ne kadar

143 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 38; Necat, s. 164; Risale fi'n-Nefs, s. 63-64.
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temelde bir gok farkliliklar gosterse de hayvanlarda da vardir. O halde insan: "insan"
yapan ve sadece ona 6zgi etkinlikler nelerdir? ’

Ibn Sina &zellikle bu konuya dikkat geker ve "akledilirleri (ma'kilét) idrak etme
yetisi, canlilar igerisinde sadece insana mahsusdur"'4 diyerek, insan1 insan yapan salt
etkinligin "bilme" olduguna vurgu yapar. Onun bu etkinligini gerceklestiren ve ibn Sina
tarafindan "bazen diigiinen (natik) nefs, kutsal nefs, ilahi s, bazen de gergek kalp,
zihin (nuhiyy), cevher-asil (liibb) ... olarak isimlendirilen'*s ve ¢ocuk-yetiskin, deli-
akily, hasta-saghkl insan tiriniin biitiin bireylerinde mevcut olan"14bu yeti, insanin
"ben"ini ifade eden ve sahip oldugu bedenin yok olmasindan sonra da edindigi-
kazandigt yetkinlik derecesine gore yolculuguna devam edecek olan insani nefsin
"teorik yetisi"nden baskasi degildir!47. Bu yolculuk esnasinda insamin organlarla
eylemlerini gergeklestiren pratik akil da, organlarin yok olmasiyla iglevini tamamen
yitirecektir.

Ibn Sina teorik akh, timel-akli bilgiyi elde etmesi ve bu etkinligini cisimsel bir
seyle gerceklestirmemesinden otiri “cevheri akil" olarak da
isimlendirmektedir!48. Diigiintiliir suretler timel bir ozellik arzettiklerinden, duyulur
suretlerden farkhi olarak hem cisimden kaynaklanmazlar hem de cisimsel bir seyde
bulunmazlar. insanmin teorik akli da bu tiir suretleri kabul ettifine gore, onun da
cisimsel bir sey olmasindan bahsedilemez!%°. Aym zamanda insanin "distinen (natik)"
olma ozelligi de "diginme (nutk) giiciiniin, timellerin gergekligini elde etmeyi
saglamasindan1%® kaynaklanmaktadir. Iste bitiin bunlardan dolayidir ki, Ibn Sina'ya
gore "diisiinen nefs, cisim olmadig1 gibi cisimsel bir sey de degildir. O, madde ve
maddenin  ozelliklerinden uzak olan bagimsiz akillarm  (el-ukiilu'l-mufdrakdt)

144 fbn Sina, Riséle fi'l-Kelam Ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 195.

145 Ay

146 ibn Sina, Risale fil]Kelam Ala'n-Nefsi'n-Nitika, s. 195; Ibn Sina, Risale fi's-Saade, nsr.
Seyyid Zeynelabidin Musevi, Mecmu' Resail, Haydarabad h. 1354, s. 49.

147 ibn Sina, el-Miibahasit, s. 211 vd.

148 Bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 187, Mebhas, s. 176.

149 [bn Sina, Sifa, Nefs, s. 187.

150 bn Sina, Isk, s. 13.
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cinsindendir''®!. Ve o yani "natik nefs varhigim kendi oziiyle devam ettiren bir
cevherdir''52, Ve bu yonilyle bedenin yok olmasindan sonra da varhigim devam
ettirecektir.

Yukanda da belirttigimiz gibi teorik akhin en 6nemli 6zelligi diistintliir suretleri
elde etmesidir. "Bu diigiiniiliir suretler ya ozlerinde soyutturlar (maddeden tamamen
soyut bir durumda bulunurlar), ki bu sekildeki suretlerin elde edilmesi ¢ok kolaydr,
ya da bu suretler tam soyutlanmamig durumdadirlar (maddesel iliskileriyle beraber
bulunurlar)"33. Ikinci boliimde belirtecegimiz gibi teorik akil, 6zlerinde soyut olan
suretleri metafizik bir ilke olan Faal Akil'dan alirken, tam soyutlanmamusg suretleri de
kendine 6zgi bir soyutlamayla duyusal idrak yetilerinden elde eder.

_ Teorik aklin soyut suretler kargisindaki konumu, onun derecelerini ortaya
¢ikarmaktadir. Yani soyut suretleri elde edislerine nisbetle onun farkli dereceleri vardir.
ibn Sina'mn ifadesiyle "feorik akil, soyut suretleri ya gii¢ halinde ya da fiil halinde
elde eder"5%, Bu durumda teorik akil, diigiiniiliir suretleri alirken bazen gii¢ bazen de
etkin bir durumda bulunmaktadir.

ibn Sina'ya gore teorik akail, ii¢ derecesine karsilik gelmek tizere ii¢ anlamda gii¢
halindedir. Bunlardan birincisi "mutlak yetenek (gii¢) hali"dir. Bu durumda teorik
akildan hi¢ bir sey ag1ga gikmanugtir. Ve kendisiyle eylemin olusacag bir seyin varligi
da s6z konusu degildir. Bu durumdaki insan gesitli bilme imkanlanyla donatilmigtir.
Ama bu imkanlann hig birisi heniiz eyleme déniismemistir. Ayrica onun sahip oldugu
imkanlan1 eyleme doniigtiirecek bir aracin varh@ da heniiz ortada yoktur. Burada aragla
anlatilmak istenilen ise, bilgiyi olusturan suretler, anlamlar vs.dir. Ibn Sina bununla
ilgili olarak, yazmayi bir imkan olarak kendinde barindiran ancak yazi yazmay: heniiz
bilmeyen bir gocugun durumunu 6rnek vermektedir. Bu gocuk yazi yazmay: bilmedigi
gibi onun bu eylemini ortaya koyacak bir kaleme de sahip degildir. Ikincisi "miimkiin
yetenek (giig) hali"dir. Bu durum, akln sahip oldugu bilme imkanlanni eyleme

151 fbn Sina, el-Keramit ve'l-Mu'cizit ve'l-Eécib, s. 228-229.

152 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 38-187; Necat, s.164; el-Isarét ve't-Tenbihdt IL, s. 356; Risale fi'n-
Nefs, s. 64; Risile fi'l-Kelam Ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 196; Risale fi's-Saade, s. 50 vd.

153 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 39, 208; Necat, s. 165; Risale fi'n-Nefs, s. 65.

154 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 165; Risale fi'n-Nefs, s. 65.
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donustirebilecek araglan elde etmesidir. Insan bu seviyede bilgiyi olusturacak temel
unsurlan1 bir sekilde elde etmis bulunmaktadir. Ibn Sina bu duruma heniiz yazmay:
bilmeyen ancak yaz igin gerekli olan kalem, divit ve birtakim basit harfleri taniyan bir
cocugu 6mek vermektedir. Ugtincii durumu ise "yetkin yetenek (gtig) hali"dir. Bu
seviyedeki akil, eylemin ortaya ¢tkmasi igin gereken tiim araglan elde etmistir. Ve
eylemini etkin bir gekilde gergeklestirebilir. Ibn Sina bu seviyeye, yazmayi ve yazi
araglanm oldukga iyi taniyan bir katibi 6rnek vermektedir. Bu kisi istedigi zaman
yazma eylemini gergeklestirebilir. Yaz1 yazmadign zamanlarda ise, bu yetenegi onda
yetkin bir gekilde varligim devam ettirmektedir!3s,

ibn Sina'min, teorik akh soyut suretleri elde edigine nisbetle derecelendirdigini az
once belirtmistik. Iste buradan hareketle teorik aklin soyut suretler kargisindaki
konumu, mutlak yetenek diizeyinde ise ona "Heyuldni Akil-Giig Halindeki Akil";
miimkiin yetenek diizeyinde ise "Meleke Halindeki Akil"; yetkin yetenek diizeyide ise
"Fiil Halindeki Akil" ve soyut suretleri etkin olarak elde edisine nisbetle de "Kazanilmig
(Miistefad) Akil" denilmektedir!®.

Buraya kadar yapilan tesbit ve tasvirlerle Ibn Sina'min bilgi anlayiginda bilen
oznenin karsihg olan insamin varlii, tamm, bilme imkanlan ve bilgiye yonelik
donanimlarimin neler oldugu tasviri bir sekilde ortaya konmaya galigilmistir. Bundan
sonra yapilmast gereken, bilginin olusumunda duyularin ve aklin katkisi, bilgi stireci ve
bilgi ugraklan, bilginin unsurlan olan kavram ve onermelerin niteligi ve elde edilig
tarzlar, akil-duyu iligkisi, ve akil-ma'kul iliskisi gibi konularin ele alinip incelenmesidir

155 Ay.
156 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 39-40; Necat, s. 165-166; Uyun'ul-Hikme, s. 37; Risale fi'n-Nefs, s. 65-
66.
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A. BILGININ ELDE EDILMESIi ACISINDAN TEORIK AKLIN
GELiSIM ASAMALARI

Ibn Sina'min bilgi anlayisinda 6znenin, bilme eylemini gergeklestiren seyin, akil ve
duyulara sahip tek varlik olan insamin oldugunu daha 6nce belirtmigtik. Simdi artik
bilginin olugumu siirecinde akil (aklin teorik y6nii veya aymi anlamda olmak iizere
zihin® ve duyularin herhangi bir iligkisi var midir? Sayet varsa bu iligki hangi asamada
ve ne oOlgide gergeklesmektedir?. Zihin, dogustan birtakim bilgilere sahip midir? Eger
sahip degilse, duyum ve deneyin bilginin olusumuna katkilari nelerdir? gibi sorulan
sorabiliriz. Ibn Sina'mn bilgi anlayiginda bu ve benzeri sorulara verilecek cevaplar, akil-
duyu ve akil-ma'kul iligkileri gergevesinde, 6ncelikle teorik aklin geligim agamalariyla
ilgilidir.

Teorik akhin agamalan (dereceleri), onun soyut tiimel suretler kargisindaki
konumuyla, yani bu tir suretleri elde edisiyle ortaya ¢ikmaktadir. Birinci bolimde de
belirttigimiz gibi zihin, bu suretleri ti¢ durumda gii¢, bir durumda da fiil halinde kabul
etmektedir. Iste zihnin bu dért durumu, dért derecesini ifade etmektedir,

1'-. Gii¢ Halindeki Akil (el-AKkl bi'l-Kuvve)

Teorik aklin birinci derecesini ya da Ibn Sina'nin kendi ifadesiyle "teorik akln
varhigimin baglangicim™'57 olusturan gii¢ halindeki akil, "feorik aklin soyut suretleri

* fbn Sina, zihni "nefsin bilgi ve tammlan elde etmeye yetenekli olan giicii" olarak
tammlamaktadir. Bu durumda zihin, teorik akil ile aym anlama gelmektedir. Bkz. Ibn Sina,
Sifa, Manuk HI, Burhan, ngr. Ebu'l Ali el-Afifi, Kahire 1954, s. 259 (Bundan sonra bu eser
sadece Burhan olarak belirtilecektir).

157 ibn Sina, Riséle fi'l-Kelam Ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 195.
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mutlak yetenek diizeyinde kabul edis durumudur'133.0, bu yoéniiyle soyut tiimel
suretleri elde etmeye sadece bir yatkinhktan ibrattir. Gii¢ halindeki akil, "ilk maddeye
(el-heyild el-ild) benzerliginden otirii, maddesel akil olarak da isimlendirilir ve
tiiriin (insan tiriiniin) biltin bireylerinde mevcuttur"'>®. Nasil ki, ilk madde heniiz "bir
sey" olamams ve gesitli olabilme imkanlarim kendinde barindiriyorsa, ayni sekilde giig
halindeki akil da, bilgisel agidan heniiz aktiiellesmemis cesitli olabilme imkanlarim
kendisinde tagimaktadir.

Ibn Sina teorik aklin gelisim agamalarim Kur'an'daki "Nur" ayeti gercevesinde de
yorumlamaktadir. Buna gore Kur'an'da "kandillik (miskat) (Nur, 35)" terimiyle
sembolize edilen!®® gii¢ halindeki akilda ‘"soyut suretlerden hi¢c bir gsey
bulunmamaktadir, o sadece bu gegsit suretlerin tamami igin bir yer durumundadir"16!,
Karanlig), igiktan yoksunlugu sembolize. eden kandillik, sadece ;i1 (bilgiyi) kabul
edebilecek bir yatkinliktan, donamimdan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla bu
durumdaki akilda bilgi adina hig bir sey yoktur. Ciinkii ibn Sina'ya gore "bilgi, kavram
(tasavvur) ve onerme(tasdik)lerden ibarettir"62, Daha sonra da ortaya koyacagimiz
gibi kavramlar, soyut tiimel suretler oldugundan dolay:, maddesel akil diizeyinde
bilginin varh@indan bahsedilemez.

Ayrica hatirlanacag gibi, teorik aklin mutlak yetenek diizeyini ifade eden bu
seviyede hem bilginin varhgindan, hem de Ibn Sina'nin, insam bilgiye gotiiren araglar
olarak belirttigi cesitli kavram ve ilkelerin varligindan da so6z edilemez.

158 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 165; el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 389; Risale fi'n-Nefs, s.
66; ibn Sina, Isbatii'n-Niibiivvat fi Te'vili Rumuzihim ve Emsalihim, ngr. Michael Marmura,
Beyrut 1968, s. 43 Tiirkge geviri, Niibiivvetin Ispat1 ve (Nebilerin) Sembol Ve Benzetmelerinin
Yorumu Uzerine, (Cev. Hiiseyin Aydin-Enver Uysal-Hidayet Peker), U.U.LF. Dergisi, Say1 7,
Cilt 7, Bursa 1998, s. 565-573. (Bundan sonra bu eser sadece Niibiivvit seklinde
belirtilecektir).

159 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 165; el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 389; Risale fi'n-Nefs, s.
66; Niibiivvit, s, 43

160 fbn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 389; Niibiivvat, s. 49.

161 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 165; Risale fi'n-Nefs, s. 66; Mebhas, s. 168.

162 jbn Sina, Medhal, s. 3, el-Isarat ve't-Tenbihat I, s. 137.
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2.Meleke Halindeki Akil (el-Akl bi'l-Meleke)

Ibn Sina'ya gore meleke halindeki akil, teorik akhn soyut suretleri miimkiin
_yetenek diizeyinde kabul edis durumudur ve teorik akil "diigiinidiliirlerden, kendileriyle
ikinci diigiiniiliirlere (el-ma'kilétii's-sdniye) ulagilan birinci diginiiliirlerin (el-
ma'kildti'l-41d) maddesel giigte meydana gelmesiyle miimkiin gii¢ derecesine
yiikselir'163, Bu giice oranla da bu derece, "meleke halindeki akil" olarak
adlandinlmaktadir, |

Birinci diginiiliirlerin elde edilmesiyle de insan, bilgiyi olugturacak ilkeleri elde
etmig olmaktadir. Yani akil, birinci digiiniiliirler sebebiyle akli ilimleri olusturan ikinci
distiniiliirleri almaya, olusturmaya hazir hali gelir ki, aklin bilginin ilkelerini elde etmesi
de bu anlamda olmalidir. Burada 6ncelikle cevaplandinlmasi gereken iki soru vardir:
Bunlardan birincisi, ilk digtuniliirlerin neler oldugu, ikincisi ise, teorik akli, maddesel
akil derecesinden, ona birinci digunilirleri vererek meleke halindeki akil derecesine
¢ikaran seyin ne oldugudur? Bir baska ifadeyle, birinci diigtintilirlerin kaynag nedir?

Bu, esasen birinci disonilirler konusunda ele alinacagindan 6tiri, simdilik
sadece aklin, meleke halindeki akil seviyesine gikisinin kaynagini kisaca belirtip, detayl
agiklamayu birinci diigiintliirleri belirlerken vermeyi uygun gériiyoruz. Ibn Sina'ya gére,
birinci diigtinilirler "duyulardan yararlanmaksizin ve herhangi bir dgrenimin disinda,
ilahi ilhamla olugurlar"'%4. Bu ifadeler de agikca gostermektedir ki, teorik akil,
maddesel diizeyden meleke diizeyine ilahi ilhamla yiikselmektedir. Bu ilhamu, feyzi
veren gey ise Faal Akil'dan bagkast degildir.

Ibn Sina'ya gore, Kur'an'da "fanus (ziicace)(Nur, 35)" terimiyle sembolize edilen
meleke halindeki akil'65, maddesel akla gére bilfiil bir durumdadir!é, Ciinkii o, birinci
disiniliirleri elde etmekle, ilkine oranla bilfiil olma 6zelliini kazanmugtir. Bu yoniiyle

163 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 165-166; Risale fi'n-Nefs, s. 66
164 Tbn Sina, Mebhas, s. 168

165 jbn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 390; Niibiivvat, s. 40.

166 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 40; Necat, s. 166, Risale fi'n-Nefs, s. 66
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meleke halindeki akil, teorik aklin bilgiyle ilk tamsan derecesini ifade etmektedir.
Kanatimizce insanin, meleke halindeki akil derecesine yiikseltilmesinde ya da bir bagka
ifadeyle bilgiyle tamstinlmasinda bir irdasi s6z konusu degildir. Faal Akil, biitiin
bireyleri, maddesel akil seviyesinden meleke halindeki akil derecesine gikarmaktadir.

3. Fiil Halindeki Akl (el-Akl bi'l-Fiil)

Fiil halindeki akil, teorik aklin, soyut suretleri yetkin yetenek diizeyinde kabul
edi durumudur ve bu durum, "birinci diginilliiv suretlerden sonra kazamilmis
diisiiniiliir suretler onda (teorik akilda) gerceklesince meydana gelir"167, Kazamlmg
dugiinilirler ise, ikinci dugtniiliirlerdir ki, bunlar da mantik, fizik, matematik ve
metafizik gergekliklerden ibarettir!68.

Ibn Sina'ya gore zihin, elde ettigi ilk digtinilirlerden sonra ya diigiinme
(fikir/tefekkiir) ya da sezgi (hads) yoluyla ikinci diigiiniiliirlere ulagir'. Filozofa gore,
nur ayetindeki "zeytin agaci (es-seceretii-z-zeyt(in) (Nur, 35)" diisiinme giiciinii, "yag
(zeyt) (Nur, 35)" ise sezgi gliciinii sembolize etmektedir!7°,

"Sanki onlar (ikinci diigiiniiliirler)" diyor ibn Sina, “onda (fiil halindeki akilda)
toplu olarak bulunurlar ve o diledigi zaman onlar1 bilfiil diisiinebilir. Ayni zamanda
(fiil halindeki akil) bu diiginmesini de diigiiniir''”, ikinci digintlirlerin insanda
mevcut olmasi ve insanin onlar tizerinde faaliyette bulunmasi, mantik, fizik, matematik
ve metafizik alanlann bir kag1 veya tamamu tizerinde etkinlikte bulunmast anlaminadir.
Bilimsel birtakim etkinliklerde bulunan insan aym zamanda, bu etkinligini bilingli bir
sekilde siirdiirmektedir. Yani yaptig1 isin farkindadir. iste bu, insanin birinci ve ikinci
disiniiliirlere sahip olmasindaki en temel aynmdir. Kisi, ikincilere bilingli bir gabanin
sonucu ulagirken; birincileri hig bir ¢aba ve istek gostermeksizin ve onlara bilingli bir

167 Ay,

168 fbn Sina, Mebhas, s. 168-169

169 [bn Sina, el-Igarat ve't-Tenbihat II, s. 390; Risale fi'I-Kelam Ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 196.

170 jbn Sina, el-Isardt ve't-Tenbihat II, s. 390; Niibiivvat, s. 51. Niibiivvat'ta "yag (zeyt)"in sezgi
giiciine isaret ettigi belirtilmemigtir.

171 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 40; Necat, s. 166; Risale fi'n-Nefs, s. 66-67.
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yonelimi olmaksizin elde etmektedir. Hatta ¢ogu zaman birinci diistiniiliirlere sahip
oldugunun farkinda bile olmayabilir. Onlan farkedis ancak ikinci distinilirlere
yonelilince agiga gikmaktadir.

Zihnin bu durumu, yani bilingli birtakim etkinliklerde bulunmasi, yetkin yetenek
diizeyini ifade ettiginden dolayy, fiil halindeki akil derecesi, kendinden dnceki seviyeye
gore fiil, sonrakine oranla da gi¢ (kuvve) durumundadir!’2. Insammn ikinci
diisiniiliirlere ulagmast cogunlukla distinme ile gergeklestiginden, burada onun iradesi
s6z konusudur. O isterse fill halindeki akil derecesine yiikselebilir. Biitiin insanlarda bu
tiir bir istek zorunlu olmadigindan, insanlarin tamamu bilfiil akil diizeyine ulagamazlar.

4.Kazanslrms Akil (el-Akl el-Miistefad)

Teorik aklin dérdiincii derecesinin géstergesi olan kazamlmig akil, soyut suretleri
"mutlak fiil" halinde kabul edis durumudur. Ve "o, diginiiliir suretleri kendisinde
hazir olarak bulur, onlar: bilfiil diigiiniir ve bu diigiiniigiinii de bilfiil bilir"'"3, Insamn
kazamlmig akil diizeyinde, dusinilir suretleri kendisinde "hazir" olarak bulmasi, bu
suretleri yani fizik, matematik, metafizik alanlara ait bilgileri, duyu, tecriibe vesarieye
tekrar tekrar bagvurmadan bilebilmesi demektir. Bu ise kazamlmug akil ile bilfiil akil
arasindaki en temel ayrnmdir. Insamin Faal Akl ile ittisale girerek bilgiyi almas: bilfiil
akil derecesini; bu durumun onda bir aliskanlik ve yetkinlik seklinde olmasi ise
kazamlmus akil derecesini ifade etmektedir!’4. Ayrica dustnilir suretler bilfiil akilda
sanki "bir depoda saklh" tutulmaktadir ve akil dilediginde onlara yonelir ve bilgi sahibi
olur. Oysa bu suretler kazanilnug akilda "bir depoda sakli" olmaktan gok, bilfiil olarak
bilinebilmektedirl?s.

Kazamlmis akil, dilgiiniliir suretleri elde ettii yetkinlik ve ahgkanlik sonucu
sirekli olarak Faal Akildan almaktadir. ibn Sina'ya gére bu durum, Kur'an'da "nur
iistine nurdur (Nur, 35)"seklinde ifade edilmistir "Nur-151k"la sembolize edilen bilgi-

172 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 40; Necat, s. 166; Risale fi'n-Nefs, s. 67
173 Ay.

174 1bn Sina, Sifa, Nefs, s. 219.

175 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 214.
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distiniilir suretler, devamh bir gekilde Faal Akil'dan , "lamba (misbah)" ile sembolize
edilen kazamlmig akla akmaktadirlar. Bu ise, onda diisiiniiliir suretlerin "hazir" olmasi
demektirl7s,

Kazamlmig akil derecesiyle, canh cinsi ve insan tiiriiniin derece bakimindan
tamamlandigim ifade eden Ibn Sina'ya gore, "en tistiin amag (el-gayetii'l-kusva)" olan
kazamlmg akil seviyesine ulagmak her bireyin biricik g6érevi olmalidir!77, Insanin bu
hedefe ulagmasini saglayan diistiniiliir suretler nelerdir ve nasil elde edilirler?

B- DUSUNULURLER (MA'KULAT)

Daha 6nce de ifade ettifimiz gibi, Ibn Sina'ya gére insamt diger canlilardan ayiran
en temel nitelik, onun, distiniilirleri (ma'kGlat) elde etme giiciine sahip olmasidir. Ibn
Sina'min hem sistem eserlerinde, hem de miistakil risalelerinde dikkati geken en 6nemli
husus, akil ve duyulara sahip olan insanin, aklin objeleri olan diisiiniiliirleri elde ettigi
oranda yetkinleseceginin 6zellikle vurgulanmis olmasidir. Akil-duyu, akledilir-duyulur
arasindaki bu niteliksel aynm, diisiintlir ve duyulur alem olarak ve ayni zamanda
onlara yiklenen anlamlar agisindan da Ibn Sina'min varlik anlayisinda kendini belli
etmektedir. Oncelikle duyulur diinyanin bir iiyesi olarak insan, bu diinyadan kendisini
styrrabildigi, kurtarabildigi 6lgtide diisinilir diinyaya, akillar alemine yiikselecektir ki,
insan igin yegane mutluluk da budur.

Ibn Sina'mn biitin yazilan, bu mutlulugun elde edilebilmesi igin gerekenlerin
insana  sunulmasindan ibarettir. Bir anlamda "Sifa" insamin duyulur dinyanin
hastaliklarindan gifa bulmasi igin gerekli olan regeteleri igerirken; "Necat", ona
kurtulusun yollarim &gretmektedir. "el-Isardt ve't-Tenbihat" ise kurtulus yolunda
gerekli olan isaretlerin gosterilmesi ve birtakim olumsuzluklar igin uyarilann
yapilmasindan ibarettir.

Ancak burada sunu belirtelim ki, akil-duyu ve akledilir-duyulur arasindaki bu
kargithk, birinin 6viillip digerinin yerilmesi olmakla birlikte 6zellikle epistemolojik
agidan duyu ve duyulurlann varligi, daha sonra agiklayacagimiz gibi diigtinilirler igin

176 [bn Sina, el-Isirat ve't-Tenbihat 11, s. 391; Niibiivvat, s. 51.
177 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 40-41; Necat, s. 166; Risale fi'n-Nefs, s. 67
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gerekli bir sarttir.Birinciler olmadan digtniiliirlerin elde edilmesi miimkiin degildir.
Ancak insanin kesin bir bilgiye sahip olmast ve yetkinlesmesi i¢in duyular ve duyulurlar
seviyesinde kalmamasi gerekmektedir. Amag, son noktada duyudan ve duyulur
olandan elden geldigince uzak kalinarak bilgiye sahip olunabilecek bir konuma
ylkselebilmekdir.

Ibn Sina diginiilirlerin neler oldugu ve nasil elde edildiklerini 6ncelikle teorik
aklin gelisim agamalanim ele alirken anlatmaktadir. Ona gore teorik akil "varligmmn
baslangicinda  diigiinilliir suretlerden tamamen yoksundur... Sonra kendisinde ilk
diigiiniiliir  suretler meydana gelir. Bunlar kiyassiz, herhangi bir ogrenim ve
kazamimin  diginda  gergeklesmis anlamlardir.Bunlar  aklin  baglangig ilkeleri
(bidayetii'l-ukil), genel bilgiler (drdu'l-dmmiye) ve dogustan gelen ilk bilgiler
(uliimen evveliyyeten ve gariziyyeten) olarak isimlendirilir. 'Biitiin par¢adan
biyiiktiir'; 'bir cisim aym anda iki yerde bulunamaz ve hem siyah, hem de beyaz
olamaz veya aym anda hem var, hem de yok olamaz' tiiriinden bilgiler bunlara ait
orneklerdir. Maddesel akil bunlar (birinci diigsiniiliirler) araciligiyla ikinci
diigiiniiliirleri almaya hazirlanir"\7s.

ibn Sina teorik aklin gelisim asamasim anlattig1 bir baska yerde "o (feorik akil),
diigiiniiliirlerden, kendisiyle ikinci diginiliirlere (el-ma'killatii's-sdniye) ulagilan
birinci diigiiniiliirlerin  (el-ma'kiildtii’l-ald) maddesel giigte meydana gelmesiyle
miimkiin  gii¢ (meleke halindeki akil) derecesine yiikselir''” demektedir. Bu
ifadelerden de anlagilacagi gibi teorik akil dustinilirlerden birinci ve ikinci
diisiintliirleri elde ederek gelisimini devam ettirmektedir. Daha sonra da ifade
edecegimiz gibi "birinci ve ikinci disiiniliirler" birer dnermedirler.Onermelerin ise
kavramlardan meydana geldigi ve bunlar tarafindan zorunlu olarak oncelendigi
disiiniilecek olursa, teorik aklin gelisimine sebep olan dustintilirler, kavrmalar degil
bunlarla olusturulan ve bir yarg: ifade eden 6nerme seklindeki bilgilerdir. Bunun igin
"diistintliirler" ifadesi sadece"birinci ve ikinci dusinilirler"i degil, aym zamandan
bunlarin kurucu unsuru olan kavramlan da igine almaktadir.

178 jbn Sina, Risile fi'l-Kelam Ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 195.
179 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 165-166; Risale fi'n-Nefs, s. 66
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"Diisiiniilir(ler)" kavrami Ibn Sina'mn epistemolojisinde oldukga genis bir
- kullanim alanina sahiptir. Bazen "anlamlar (me'dni)", "diiginiliir suretler (es-suveru'l-
ma'kdle)", "diisiinilir seyler (el-umiru'l-ma'kile)"; bazen de "soyut suretler (es-
suverul-miicerrede)”, "soyut diigiinilir suretler (es-suveru'l-ma'kiletiil-miicerrede)
seklinde ifade edilen diistiniliir(ler), en genis anlamyla "akli bilgi"dir.Ibn Sina, "akli
bilgi" ile Arapga "ilim" kelimesiyle kargilanan bilgiyi kastetmektedir ki, gergek bilgi
budur. Duyulann iiriinii olan bilgi ise "marifettir". Marifet, akli bilgiye ulagmak i¢in
sadece bir aragtir. Bu yoniiyle o, gergek bilgi niteligini higbir zaman hakedemez. "Duyu
(va da duyumlamak) marifettir; akil (ya da akletmek) bilgidir (ilim)"1%0,

AKIi bilgi (aymt anlamda olmak tizere bilgi-ilim) ileride belirtecegimiz gibi tiimel
miifret anlamlar  (el-me'dnil-miifrede, el-kulliyati'l-mifrede) yani kavramlar
(tasavvurit) ve bunlarla meydana getirilen 6nermelerden (tasdikat) ibarettir.

C-AKIL-DUYU ILiSKiSi

Insanmn yetkinliginin biricik nedeni olan bilgi, son noktada "akli bilgi"dir. AkIi
bilgi ise oncelikle duyulurlarin varh@im ve duyulann islevlerini zorunlu kilmaktadir.
Cunkii Ibn Sina'ya gore "herhangi bir duyunun yoklugu o oranda bir bilginin
eksikligine sebep olur"'8). Filozof bir bagka yerde "biz dnce goriir sonra biliriz"1%2
demektedir. Bilginin, digiiniilir olmalan yoniiyle kavram ve 6nermelerin olugmasi igin
insanin dncelikle "gdrmesi" yani duyumlamasi gerekmektedir.

Ibn Sina'mn yukaridaki ifadelerinde ve bundan sonra yapacagimiz agiklamalarda
da goriilecegi gibi duyusal bilgi, akli bilgiyi oncelemektedir. Ancak Ibn Sina'nin
ozellikle vurguladigt nokta, insanin duyusal bilgi seviyesinde kalmamasidir. Eger o, her
tiirli eylemlerine duyusal bilgi ile yon veriyorsa, gergek hiisran-mutsuzluk iste budur.
Amag, duyulur olandan kalkarak ama orada kalmadan akli olana ulagmaktir. Duyular
ve duyusal bilgi, akli bilgiye varmak igin sadece bir aragtir, bir yoldur. Ibn Sina bu

180 jbn Sina, Burhan, s. 69.

181 jbn Sina, Burhan, s. 220.

182 ibn Sina, Risaletii'l-Argiyye, nsr. Seyyid Zeynelabidin Misevi, Mecmu' Resail, Haydarabad
h.1354,s. 12.
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konuyu oldukga garprct bir gekilde dindeki "sirat" kavramim yorumlarken ortaya koyar.
O, bu konuda séyle demektedir:

"Bilmelisin ki, timellerin ¢ogunu kavramada tikelleri arastrmaya ihtiyag
vardir. Zorunlu olarak onlar (timeller), dis duyuya ihtiyag duyarlar. Biliyoruz ki,
akil, dig duyudan baglayarak hayal, vehim ve diisiinme giiciine kadar ¢ikar. Iste bu,
cehennemden ¢ikan ince ve zor bir yoldur. Ve bu, akil kendi oziine ulagip diigiinmeye
baslayimcaya kadar devam eder. Akil o zaman cehennem aleminde nasil bir yol
katettigini gorir. Eger onu agsarsa, o zaman akil alemine ulasir. Eger orada
(cehennemde ya da duyular diizeyinde) kalir da, vehmi akil olarak tahayyiil eder ve
onun (vehim giiciiniin) igaret ettigi seyi de gercek zannederse, o zaman cehennemde
kalir, helak olur ve biiyiik bir hiisrana ugrar. Iste O'nun 'sirat’ soziiniin anlami

budur'1$3,

Bilginin olusum stirecinde insamn sahip oldugu akilsal ve duyusal bitiin yetiler,
hiyerargik bir diizen igerisinde bu olusuma katkida bulunmaktadirlar. Bu durum
esasinda filozofun varlik anlayigindan kaynaklanmaktadir. Nasil ki yersel varlik
alamindaki bir alttaki varhk tabakasi geligerek bir uistteki varlik tabakasinin olusumuna
neden oluyorsa, aym gekilde bilginin olusumu siirecinde de bir alttaki yeti bir tisteki
yetiye yardim ederek onun etkinligine katkida bulunmaktadir. Buna gore dis duyular ig
duyulara, onlar da pratik yonden pratik akla, teorik yonden de teorik akla hizmet
etmektedirler. Son noktada "en iistiin amag (gayetii'l-kusva)" olmasi nedeniyle biitlin
yetiler "kazamlmus akla" hizmet etmektedirler's4,

Ibn Sina'ya gore akli gig, duyularin yardimiyla biri kavram yapma, tigii de
onermeleri meydana getirme olmak tizere dort cesit bilgi elde eder. Bilginin olusum
stirecinde duyulann zihne yardimlar 6ncelikle kavramlarin meydana getirilmesinde sz
konusu olmaktadir. Bu ise, belirli bir soyutlama (tecrid) ve idrak yoluyla tikellerden
(ciziyyat)  miifret timellerin  (kiilliyati'l-miifrede)  kazamlmast  sonucu

gerceklesmektedir!®s,

183 jbn Sina, Niibiivvat, s. 58-59.
184 ibn Sina, Sifa, Nefs. s. 40-41; Necat, s. 168; Risale fi'n-Nefs, s. 67-68.
185 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 197; Necat, s. 182; Risale fi'n-Nefs, s. 87; Niibiivvit, s. 58.
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.L.Soyutlama ve Idrak

Ibn Sina'min bilgi anlayiginda oldukga genis bir kullamm alanina sahip olan
“idrak" kavrami en genis tammuyla "idrak edilenin (miidrek) suretinin almmasidir
(ahz)"1%. Bir baska ifadeyle "bir seyin idraki, o seyin hakikatinin idrak edende
(miidrik) yer etmesidir''®?, Bu durumda idrak olayinda, bir tarafta idrak eden, diger
tarafta ise idrak edilen bir seyin olmasi gerekir. Idrak ise bu iki taraf arasindaki iliskinin
triinidir. Buna gore idrak, bilgi anlammna gelmektedir ve nesnedeki suretin elde
edilmesiyle gerceklesir. Bunu goyle formiile edebiliriz: Ibn Sina'ya gore bilme, bilen
dzne ile bilinen nesne arasindaki bir iligki; bilgi ise bu iligkinin sonucu ortaya ¢ikan
tirindiir. Baska bir ifadeyle bilme, &znenin, nesneden sureti soyutlamass; bilgi ise, bu
soyutlamayla elde edilen seydir.

Ibn Sina'ya gore bilginin konusu olan nesne soyut olarak bulunuyorsa, herhangi
bir soyutlama islemi olmaksizin onun sureti dogrudan dogruya alinir!®8.Mesela
geometrik sekiller kendiliginden soyut olduklarindan, yani dig diinyada bilfiil bir
gerceklige sahip olmadiklarindan dolay: onldrin suretleri dogrudan 6znede yer eder!®.
Buna karsin idrak edilen, dig diinyada bilfiil bir varliga sahipse yani "maddi birgey ise,
onun sureti belirli bir soyutlamayla (tecrid) maddeden alimr"'%°. Goruldiigi gibi her
iki durumda da idrak, suretin elde edilmesidir. Ancak soyutlamay: gerekli kilan suret,
maddeyle birlikte bulunan "maddi suret"tir.

"Maddi suret (es-siretiil-maddiyye)", kendi 6ziinde olmayan ancak maddeyle
birlikte bulunmasindan dolayr maddeden kaynaklanan nitelik (keyf), nicelik (kemm),
yer (eyn) ve durum-konum (vaz') gibi birtakim maddesel 6zelliklerle (levahiku'l-médde,
alaiku'l-midde) beraber bulunmaktadirMaddi suret, ya bu ozelliklerin tamamiyla
birlikte, ya da bir kismiyla yahut da bunlann tamamindan arndinlmug bir gekilde
soyutlanmaktadir. Bu nedenle maddi suretin idraki farkli soyutlama derecelerinde

186 {bn Sina, Sifa, Nefs, s. 50; Necat, s. 168; Risale fi'n-Nefs, s. 69.

187 fbn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 359.

188 {bn Sina, Sifa, Nefs, s. 212; el-Igirat ve't-Tenbihat 11, s. 360.

189 ibn Sina, el-isarat ve't-Tenbihit II, s. 360-361.

190 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 50, 212; Necat, s. 168; Risale fi'n-Nefs, s. 69.
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gergeklesmektedir!®!. Mesela "insani suret ve insani mahiyet, insan tiiriiniin her bir
bireyinin egit derecede istirak ettigi bir ozdiir"1°2. Bu 6z, maddeyle birlegerek farkli
insanlanin var olmasina neden olmugtur. Farkliligi ortaya ¢ikaran ise, madde ve
maddesel ozelliklerdir. Daha dogrusu ttimel bir 6zellik arzeden "insani suret" maddeyle
birleserek tikel bir karakter kazanmigtir*. Madde ve ona ait 6zellikler nedeniyle insanlar
farkli renklerde, boylarda ve sekillerde var olmuglardir. Eger bu 6zellikler insani suretle
aym (esit) kabul edilseydi, bu durumda farkl bireylerden bahsedilemezdi. Yani biitiin
insanlarin aym ozelliklere sahip olmalari gerekirdi. Ki béyle bir durumda da
soyutlamaya ihtiyag kalmayacakt1!%3.

Biitiin bunlardan dolay1 idrak, suretin elde edilmesi olunca, idrakin
gerceklesebilmesi i¢in suretin madde ve maddesel Ozelliklerden soyutlanmasi
gerekmektedir.

Insan, dis diinyada bilfiil var olanlarla éncelikle duyulanyla karsilagtigindan
otir, soyutlama da ilkin gesitli duyularin farkh diizeylerde gergeklestirdigi idraklerle

meydana getirilen bir islemdir. Bu idrak tirleri de "hissi", "hayali", "vehmi" ve "akIi"
olmak tizere dort kisimdir.

a.Duyusal Idrak (el-idrakii'l-Hiss?)

Duyusal idrakin ne oldugunun daha iyi anlagilabilmesi igin ibn Sina'mmn bilgi
anlayiginda "ihsas (duyum)" ve "idrak" kavramlarimn hangi anlamlara geldiginin ya da
bu iki kavram arasinda filozof tarafindan bir fark goézetilip gozetilmediginin ortaya

191 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 50-51, 212 vd; Necat, s. 169; Risale fi'n-Nefs, s. 69-70.

192 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 50; Necat, 5. 169; Risale fi'n-Nefs, s. 69.

Maddenin tiimellere tikellik-bireysellik kazandirmasi, onlarin var olmasmn ilkesi ve tek
sebebi anlamuinda degildir. fbn Sina'ya goére bu miimkiin olamaz. "Ciinkii madde, ancak
(timellere ait 6zellikleri kabul edebilecek) bir yatkinliktir. Ve o, bu yatkinhgin disinda hig bir
sekilde bir seyin varligr igin sebep olamaz". Sifa, ilahiyat II, s. 404; Necat, s. 275.
Fazlurrahman'a gore madde bu yonilyle sadece bir "ara sebep"tir. Bkz. Fazlurrahman, "Ibn
Sina", s. 105,

193 |bn Sina, Sifa, Nefs, s. 51; Necat, s. 169; Uyunu'l-Hikme, s. 35-36; Risale fi'n-Nefs, s. 69-70.
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konulmasi gerekmektedir!®4 Bu, aym zamanda ilk soyutlamamn dig duyular ile mi,
yoksa ortak duyuyla mu veya her ikisinin ortak etkinligiyle gergeklesen bir iglem mi
oldugu konusunu da aydinlatacaktir. Biz bu konuyu dig duyularnin ve ortak duyunun
idraklerini tahlil ederek ortaya koymaya caligacagiz.

Ibn Sina'ya gore mesela gérme duyusu, goziin etrafinda yer alan saydam-akigkan
tabakaya 151k aracibiftyla yansiyan nesnelerin suretlerini idrak ederken!®s; igitme
duyusu, iki nesnenin garpigmasi-temasi sonucu meydana gelen hava titregimlerinin
ilettigi seyleri idrak eder!®, Bu durumda gérme, renkli nesnenin goriintiisiinden, igitme
ise hareketli nesnedeki sesin isitilmesinden ibarettir. Oysa "idrak, igitilen bir ses ya da
goriilen bir renk degildir'1®?. Boylece dis duyulann idraki (!) "gergek bir idrak"
olmaktan uzaktir. Yani dig duyulann idraki, idrakin tamiminda yer alan "bir seyin
hakikatinin idrak edende yer etmesi"1°® hikmiinii vermekten uzaktir. Ciinkii "bir seyin
hakikati"ne ancak o sey hakkindaki yargilarla ulagmak mimkindir. Oysa "duyum
(ihsas), duyulurun suretinin almmasi yoniindeki bir etkilenimdir (infialiim
ma)"19 Etkilenme- uyanlma ise yargt degildir. Mesela goérme duyusu, kirmizi
nesnedeki kirmiziliktan sadece etkilenmektedir. Buna karsin o nesnenin "kirmzi bir
nesne" oldugu yargist boyle bir iligkinin Griinii degildir. Aynca etkilenimin

194 ibn Sina, bazen hem dis duyulan, hem i¢ duyulan, hem de akli giicii "idrak eden giigler"
olarak ifade ederken (bkz. Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 34-35; Necat, s. 159; Uyunu'l-Hikme, s. 31-
32; Rifsale fi'n-Nefs, s. 59); bazen de dis duyularin "ihsas(duyum)1"ndan bahsetmektedir (bkz.
Sifa, Nefs, s. 56). Kanatimizce filozof, bu iki kavramin farkh anlamlara geldiginin
farkindadir, ancak bu kavramlarin );erli yerince kullamilmas: konusunda titiz degildir. Bu
nedenle biz de ihsas1 "duyum" olarak ifade edecegiz, buna kargin idrak kavramimi "duyum",
"alg1" vs. gibi kavramlarla karsilamadan oldugu gibi kullanacagiz.

195 jbn Sina, Sifa, Nefs, 5. 34, 79 vd; Necat, s. 159; Uyunu'l- Hikme, s. 31; Risale fi'n-Nefs, s. 59;
Mebhas, s. 161

196 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 34, 70 vd; Necat, s. 159; Uyunu'l- Hikme, s. 31; Risale fi'n-Nefs, s. 58;
Mebhas, s. 162

197 ibn Sina, Sifa, Nefs, 5. 57

198 bn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihét ILs. 359

199" ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 56
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gergeklesmesi igin duyu ve duyulur nesnenin etkin (bilfiil) olmast zorunludur200,
Mesela karanlkta duyu ve duyulur nesne etkin olmadif igin mesela gorme olay:
gerceklesemez. Buna ilave olarak dig duyulann "simdi ve burada" olan nesneler
tizerinde etkinlikte bulunmalan, bu etkinligin de hi¢ bir yargt igermemesi, onlarn
geemisi tecriibe seklinde biriktirme ve gelecek hakkinda planlar yapabilme imkanindan
yoksun bulunmalar1 anlamina da gelmektedir.

Ayni sekilde "dig duyular bir seyi iki kere idrak edemezler"?0!, Yine gérme
duyusunu ele alirsak, o, yagmur damlalarnini tek tek idrak etmektedir. Oysa biz yagmur
damlalanm tek tek degil, diiz bir ¢izgi seklinde idrak ederiz. Yani biz yagmur
damlalarimi goziin etkilendigi sekliyle degil, olusturdugumuz yargi gergevesinde idrak
etmekteyiz. Boylece duyum sadece bir etkilenim iken, idrak bu etkilenim sonucu
gergeklesen bir yargidir.

Bu agiklamalar da gostermektedir ki, dig duyularin duyulur nesnelerle girdigi
iligki sonucu elde edilen sey idrak degil, duyumdur. Duyumun ilkin idrake
doéniigebilmesi dig duyularin yaninda bir bagka duyunun varhig: gerekmektedir ki, bu da
i¢ duyulann ilki olan ortak duyudur.

"Ortak duyu, duyulurlarm tamaminin kendisine iletildigi gii¢"?2 olarak, dig
duyularin herhangi bir nesneye ait kendisine ilettigi gesitli nitelikler tizerinde yargida
bulunarak onlan idrake dénustirir. "Eger dokunulan seyle goriilen seyi bir tek gii¢
idrak etmeseydi, bizim bu iki seyi birbirinden aywdetmemiz miimkiin olmazdi"?%, Bir
seyi digerinden ayirdetmek ise, onlar hakkinda ayn ayn yargilarda bulunmaktir.
Dolayisiyla ortak duyu olmasaydi biz "bu boyledir" ya da tersi herhangi bir yargida
bulunamazdik. Béylece biz duyumlanmuzi ilkin ortak duyu ile idrake dontistiiriiyoruz
ya da onlar hakkinda 6ncelikle bu yeti ile gesitli yargilarda bulunuyoruz. Ancak burada
ortak duyunun bu tir idraklerinde stirekli olarak dis duyularla birlikte oldugunun
vurgulanmasi gerekir. Zaten boyle bir idrakte "dis duyulardan ortak duyuya idrak

200 fbn Sina, Sifa, Nefs. s. 36

201 Ay.

202 1bn Sina, Sifa, Nefs, s. 145

203 fbn Sina, Sifa, Nefs. s. 145; Mebhas, s. 166
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edilenin sureti iletilmezse idrak tamamlanamaz"?%4, Bu birliktelikte dig duyulara diisen
gorev suretin iletilmesi, ortak duyuya diisen goérev de kendisine iletilen bu suret
uzerinde gesitli yargisal etkinliklerde bulunmaktir.

Buraya kadar yapilan duyum ve idrake dair bilgileri anlatilanlar 1giginda bir
“ornekle kisaca soyle agiklayabiliriz: insanin herhangi bir sesi isitmesi duyum, onun bir
zil sesi olduunun farkina varmasi- ayirdetmesi ise idraktir. Zil sesinin ikinci kez veya
daha fazla idraki ise onun teneffis zili ya da kap zili oldugu hakkindaki tecriibedir.
Sesin sadece igitilmesi dig duyiﬂardan isitme duyusunun goérevi iken, bu sesin zil sesi
oldugunun tesbiti ve tecriibesi de ortak duyu ve miitehayyile duyusunun gérevidir.

Duyum ve idrak arasindaki farki boylece belirttikten sonra "duyusal idrakin"
sadece dig duyularin gergeklestirdigi bir duyum (ihsas) olmadig, tersine bunun dig
duyulanin duyumu ve ortak duyunun idrakiyle birlikte gergeklesen bir 'idrak' odugu
a¢iga gikar. Simdi bu duyusal idrakin nasil bir soyutlama olduguna gegebiliriz.

"Duyu" diyor Ibn Sina “sureti maddeden maddesel ozelliklerle birlikte
almaktadir (ahz). (Bu alis esnasinda) madde ve duyu arasinda belirli bir nisbetin
bulunmasi gerekir. Bu nisbet ortadan kalkarsa (sureti) alig da gerceklesemez"2%5, Bu
durumda dis duyunun maddeden sureti soyutlayabilmesi igin ti¢ sey zorunlu olarak bir
arada bulunmalidir: a. Duyuyu etkileyecek, uyaracak bir duyulur nesne, b.Duyulur
olandan etkilencek, uyarilacak bir duyu ve c. Bu ikisi arasinda belirli bir nisbet, yani
duyu ve duyulur nesnenin "karsi karsiya" olmasi. Eger bu li¢ seyden biri olmazsa
duyusal idrakin gergeklesmesi de miimkiin olamaz.

Duyusal idrak dizeyinde ger¢eklesen soyutlamada, hem duyulur suretin cismi
duyunun kargisindadir, hem de duyulur suret belirli bir nitelige, nicelige, yere ve
konuma sahiptir. Suret, maddesel Ozelliklerinden tamamen stynlmamistir. Bundan
dolayr duyusal idrak diizeyindeki bu soyutlama tam bir soyutlama degildir.

204 Tbn Sina, el- Keramat ve'l-Mu'cizat ve'l- Eacib, s. 226

205 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 51; Necat, s. 169; Risale fi'n-Nefs, s. 70
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b. Hayali idrak

Soyutlamamin ikinci derecesi mitehayyile giiciiniin gergeklestirdigi idraktir.
Miitehayyile giicii, oncelikle dig duyular ve ortak duyunun beraberce idrak ettigi ve
hayal ve musavvira vyetisinde korunan duyulur suretler tzerinde etkinlikte
bulunmaktadir206, Bundan dolay1 "miitehayyile giicii, sureti maddeden tam bir
soyutlama ile idrak ederken, maddesel ozelliklerden soyutlayamaz"?07. Buna karsin
"duyu, sureti hem maddeden hem de maddesel Ozelliklerden tamamen
soyutlayamaz"?0% | Duyunun idrakinde, idrak edilen cismin karsida olmas: sartken,
miitehayyile giicliniin idrakinde cismin karsida olmast sart degildir. Miitehayyile giicii
duyulur nesne degil, duyulur suret ile karst kargtyadir. Ancak yine de ikinci derecedeki
soyutlamada idrak edilen suret, yer, zaman, durum, nitelik, nicelik gibi gesitli
ozelliklerden tamamen arinmig degildir yani idrak edilen suret tiimel degil tekildir,
Mesela miitehayyile giicinin idrak ettiSi insan sureti, bitin insanlarin aynt-esit
derecede sahip olduklan ozellikleri yansitmaz; tam tersine insan tiiriniin tek bir
iiyesinin nitelik, nicelik, yer ve durum kategorileri igerisinde sahip oldugu 6zellikleri
ihtiva eder29?,

¢. Vehmi idrak

Vehmi idrak, kendisinden onceki giiglerin idrakine oranla daha st seviyede
gergeklesir. "Vehim giicil, bizzat maddi olmayan ancak maddeyle beraber bulunan
anlamlary (med'nii) idrak eder"?!0, Bunlar iyilik, kétilik, dostluk, digmanhk gibi
anlamlardir. Ancak vehim giiciiniin idrak ettigi bu tir anlamlar tiime] degil, tikeldir.

206 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 150

207 jbn Sina, Sifa, Nefs. s. 51; Necat, s. 170; Risale fi'n-Nefs, s. 71
08 Ay

209 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 52; Necat, s. 170; Risale fi'n-Nefs, s. 71
20 Ay
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Ciinkii bu giig, hayal ve musavvire yetisinde bulunan duyulur suretin anlamim idrak
etmektedir ki, bu duyulur suret de tikeldir?!!.

Vehmi idrak, duyulur suretteki anlamin idraki oldugu igin bu idrak seviyesindeki
soyutlamada da anlam tamamiyle maddesel oOzelliklerden arnmig degildir?2!2,
Dolayistyla soyutlanan iyilik ve kotulik, dostluk ve digmanlik tek bir nesnenin
nitelifini ortaya koymaktadir. Mesela vehmi idrakle, musavvira giicinde korunan
herhangi bir "A sahsinin" suretindeki dostluk; ya da "B sahsimin" suretindeki kotalik
idrak edilmektedir.

Ibn Sina'ya goére duyulann gergeklestirdigi ti¢ tir idrak de tikeldir ve tikel
idraklerin tamami organlarla gergekle§ir!3. Ciinkii duyulann idraklerinin tamam
duyulur nesneye dayanmaktadir. Duyulur nesne ise hig stiphesiz ki, cisimdir. Cisim ise
ancak cisim olanda yani organlara sahip duyular tizerinde etkiler birakabilir. Bu etkiler
de tek tek cisimlerden kaynaklandigi icin agikga tikel bir nitelik arzetmektedir2!4.
Ayrica duyulann gergeklestirdigi idrakler etkin degil, edilgen idraklerdir. "Edilgen
idrak, herhangi bir isleme (ayristirma-birlestirme) tabi tutulmaksizin anlam ve
suretin bir geyde sadece yer etmesidir'?!5, Dig duyulann ortak duyuya ilettikleri
miinferit ya da miisterek duyulur suretler, ortak duyunun gergeklestirdigi ve musavvira
giiciinde korunan suretler, mitehayyile gliciiniin idrakleri ve vehim gliciiniin musavvira
giiciindeki suretlerden elde edip hafizaya gonderdigi anlamlar, bunlarin tamam belirli
bir nicelik, nitelik, yer ve durum gergevesinde olup biten tikel idraklerdir!6,

Duyularin  gergeklestirdigi tikel suret ve anlamlar, bilginin unsuru olan
kavramlarin meydana getirilmesi igin yeterli olmamaktadir. Ciinkii kavram, tiimel bir
idraktir ve duyular hi¢g bir zaman tiimel olam verememektedirler. Bu durumda

211 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 36,37,52; Necat, s. 163,170, Uyunu'l-Hikme, s. 33; el-Isarat ve't-
Tenbihat II, s. 381; Risale fi'n-Nefs, s. 62; el-Keramat ve'l-Mu'cizat ve'l-Eacib, s. 227

212 jbn Sina, Sifa, Nefs, 5. 52; Necat, s. 170; Risale fi'n-Nefs, s. 71-72

213 ibn Sina, Sifa, Nefs, 166; Necat, s. 171

214 ibn Sina, Mcbhas, s. 170

215 |bn Sina, Sifa, Nefs. s. 35; Necat, s. 162; Risale fi'n-Nefs, s. 61

216 jbn Sina, Sifa, Nefs, 5. 166-171; Necat, s. 171-174
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duyularn iriinii olan tikellerin tiimel bir duruma getirilmeleri yani suret ve anlamlarin
kavrama doriistiiriilebilmesi igin onlarin akli diizeyde soyutlanmalar1 gerekmektedir.

d. Akli idrak

Insanin  sahip oldugu duyusal giigler, kavramun olusturulmasinda gerekli ama
yetérli degildirler. Ancak her bir duyusal giig, kavramin meydana getirilmesinde belirli
bir katkida bulunmaktadir. Ancak son noktada biitiin duyusal etkinlikler tikel bir
diizeyde kalmakta, tiimel olani verememektedir. Kavramin elde edilmesi igin insanin
duyulardan elde ettigi suret ve anlamlan bir takim zihinsel islemlerden gegirmesi
gerekmektedir.

Once musavvira ve hafiza yetilerinde korunan suret ve anlamlar miitehayyile ve
vehim giiglerinin yardimiyla zihne iletilirler. Sonra zihin bu suret ve anlamlara
yonelerek "onlari benzer ve benzer olmayan, ézsel ve oOzsel olmayan seklinde
belirler"?!7. Bu tesbitten sonra zihin belirli bir akil ytirlitme neticesinde biri ¢ok, ¢ogu
da bir yapma giiciinii elde eder. Birin ¢ok yapilmas: yani "¢ogaltma (teksir) insanmin
(insan  kavraminin) cevher, cisim, beslenen, canli ve diigiinen seklinde
ayrigtirimasidir (tahlil). Cogun bir yapilmasi ise, cevher, cisim, canli ve diigiinenin
bir anlam altinda birlestirilmesidir (terkip). O da insan (kavrami)dir'?1®. Bitiin bu
zihinsel islemlerde onemli olan ¢ogun bir yapilmasi, yani bir ok farkl ya da benzer
veya ozsel ve 6zsel olmayan suret ve anlamlarn birlestirilerek kavramin meydana

getirilmesidir.

Ibn Sina'ya gore kavram iki sekilde meydana getirilir: "Birincisi, tanim yoniinden
Jarkli olmayan ancak suretleri sayica farkli olan bir ¢ok anlam: tek bir anlam gekline
getirmektir. Ikincisi ise, ayrim (fasl) ve cinslere ait anlamlari tamim yoluyla tek bir
anlam halinde birlesgtirmektir'?'®, Kavramin elde edilmesine yonelik her iki yol da
onlarin tamim ve benzerleri ile elde edilmesi demektir. Bu konu "Bilgi-Kavram Iligkisi"
bashg1 altinda ayrintili bir gekilde ele alinacaktir.

217 ibn Sina, Mebhas, s. 169; Ayrica bkz. Burhan, s. 222 vd.;Sifa, Nefs. s. 197, 209; Necat, s. 182
218 ibn Sina, Mebhas, s. 170; Sifa, Nefs. s. 209
219 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 209
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Zihin, duyularmn hayal giiciine, hayal giiciiniin de kendisine sundugu suretten tek
bir kavram olusturur. Eger aym tiirden bagka suretler kendisine iletilirse ikinci bir kez
kavram ¢ikarmaya ¢alismaz ve birincisinin suretinden elde ettigi kavramla aym tiirden
diger suretleri aym "tek bir kavram" altinda birlestirir. Mesela zihnin birer insan olarak

a0

Zeyd ve Amr'm suretlerinden elde ettigi "insanlik" kavramu tektir. Aym tiire ait olan
Zeyd ve Amr'dan hangisinin sureti ilk 6nce sunulmugsa, zihin her ikisinde ortak olan
“insanhk" kavramim ilkin sunulandan elde eder. Ancak bu "insanhk" Zeyd ve Amr'n
bir tek bireysel ozelliklere sahip olduklan anlamina gelmez. Onlar farkli 6zelliklerde

birer insan olarak tek bir "insanlik" kavramimn altinda birlegmiglerdir22°,

Buraya kadar yapilan agiklamalarda da belirtildigi gibi zihin,duyularin her birinin
belirli oranlardaki katkilan ile oncelikle timel miifret kavramlan meydana
getirmektedir. Ibn Sina'ya gére duyulann bilginin olusumuna katkilan sadece
kavramlarin elde edilmesi ile sirh degildir. Onlar aym zamanda bilginin diger bir
unsuru olan 6nermeler konusunda da zihne yardimei olmaktadirlar.

2. Onermelerin Elde Edilmesinde Akil-Duyu iligkisi

Bilginin olusum siirecinde zihin duyularin katkilan ile kavramlar elde ettikten
sonra bu kavramlan bir takim iglemlere tabi tutarak 6nermeler meydana getirir.

Zihin ilkin duyulann yardimu ile elde ettigi "tiimel kavramlar arasimda olumiu
(icab) ve olumsuz (selb) yonden bir takim iligkiler kurar"??!, En az iki kavram
arasindaki iligki sonucu "boyledir" veya "boyle degildir" gibi olumlu ya da olumsuz
yargiya ulagihir. Olumlama tasavvur edilen suretin nesnesine uygunlugunu dile
getirirken, olumsuzlama suretin nesnesine aykinhgini ifade eder??2, Elde edilen bu
onermelerden kendiginden agik-segik bilinen (beyyinen bi nefsihi) énermeleri zihin
hemen kavrarken bu durumda olmayanlan orta terimin elde edilmesine kadar bir tarafa
birakir?23, Mesela zihin duyulann yardim: ile "insan", "diigiinen" ve "canh" kavramlarim

2 Ay
221 1bn Sina, Sifa, Nefs. s. 197; Necat, s. 182; Risale fi'n-Nefs, s. 87
222 ibn Sina, Medhal, s. 17; Ibn Sina, $ifa, Mantik I, Ibare, ngr. Mahmud Hudayi, Kahire ts., s. 6
223 ibn Sina, Sifa, Nefs. s. 197; Necat, s. 182; Risale fi'n-Nefs, s. 87
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elde ettikten sonra bunlan "insan diisiinen bir canlidir” seklinde tasdik eder. Boyle bir
onerme kendiliginden agik-segik Onermedir?24, Ayrica insan duyulardan elde ettigi
mesela "kar" ve "beyazhik" kavramlanm tasdik ederek "kar beyazdir" seklinde bir
onerme olusturur. Boyle bir 6nermenin dogrulugu ancak bir akil yiirtitme (kiyas) ile
saglanabilmektedir22s,

Ayrica zihin duyular aracilifiyla olumlu-olumsuz, sarth olumlu-sarth olumsuz ve
gelisik gibi Onermelerde yuklemin zorunlu olarak 6zneye yiiklenmesi gerektigi
sonucuna vararak "deneysel Onermeleri (el-mukaddematii't-tecriibiyye)" meydana
getirir. Zihin, 6zne ile yiiklem arasinda-siirekli bir iliskinin varligma ve dznenin tabiat:
geregi yikleme aykin olmadifina karar verir.Duyulann yardim ile boyle bir 6nerme
olusturulur ve belirli bir akil ytritme (kiyas) ile de boyle bir 6nermenin siirekliliginde
karar kilimr?26, Mesela sakamunya bitkisinin siirekli ishale yol agmasi sonucunda,
insanda bu bitkinin yapis1 geregi devamh olarak ishale sebebiyet verdigine dair bir bilgi

. olugur?27,

Biitiin bunlara ilave olarak zihin tevatiir olmasi sebebiyle dogrulugu kabul edilen
bir takim bilgileri duyulann yardimu ile elde eder?2®, Mesela insamin gérmedigi ancak
bilgisine sahip oldugu bir takim sehirlere ve tlkelere dair bilgiler boyledir?2,

Ibn Sina'ya gore zihin, duyulanin yardimu ile tikel suretleri tiimel sekle getirirken
Faal Aklin aydinlatmasina ihtiyag duyar. Yani o duyularn yardimi da olsa tek bagina
kavramlan olugturamaz. Kavramlarin meydana gelebilmesi igin zorunlu olarak Faal
Aklin zihne miidahelesi gerekmektedir?3?, Sadece kavramlarin degil, 6nermelerin
meydana gelmesi igin de Faal Aklin aydinlatmas: sarttir?3!, ibn Sina'daki "diisinilirler”
kavramini en genel anlamda "akli bilgi" olarak diigtintirsek hem kavramin, hem de

224 {bn Sina, Burhan, s. 72

225 ibn Sina, Burhan, s. 72-73; Necat, s. 61

226 jbn Sina, Sifa, Nefs. s. 197; Necat, s. 182; Risale fi'n-Nefs, s. 87
227 fbn Sina, Necat, s. 182

228 |bn Sina, Sifa, Nefs. s. 197; Necat, s. 182; Risale fi'n-Nefs, s. 88
229 [bn Sina, Necat, s. 61

230 bn Sina, Burhan, s. 223, Sifa, Nefs, s. 208-209

231 ibn Sina, Burhan, s. 331
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onermenin elde edilmesinde Faal Aklin zihne miidahelesi zorunludur, Bu da ibn
Sina'min bilgi anlayiginda Faal Aklin epistemolojik fonksiyonunun oldukga 6nemli
oldugunu gostermektedir. Biz de once Faal Aklin epistemolojik fonksinonunu ortaya
koyacagiz, sonra da insanun elde ettii (ya da sahip oldugu) kavram ve 6nermeler
hakkinda bilgiler vermeye ¢alisacagiz.

D. BILGIDE FAAL AKLIN ISLEVI

Ibn Sina'min hem ontolojisinde hem de epistemolojisinde oldukga 6nemli bir yere
sahip olan Faal Akil Tann'min kendisini diigiinmesi sonucu sudur eden bagimsiz
akillarin (el-ukulu'l-mufarakat) onuncusu ve sonuncusudur. Varlk hiyerarsisinde ay
feleginin altindaki alem uzerinde Ozellikle bu akil etkili olmaktadir. O, ay alt1 alemde
maddeye sureti vererek cisimlerin varlifa gelisine, sureti ¢ekerek de onlarin yok
oluguna sebep olmaktadir?32.

Konumuz agisindan burada onemli olan Faal Aklin kozmolojik boyutundan gok
epistemolojik yo6niiniin belirtilmesidir. Filozofa gore din dilinde "korunmus levha

232 jbn Sina, Sifa, ilahiyat I, s. 210 vd. ibn Sina, varligin Tanndan hiyerarsik bir diizen icerisinde
¢ikigm1 ve bir isttekinin alttakine olan etkisini de bu diizenin belirledigini ifade eder. Ona
gore "zorunlu (varlik) akilllar iizerinde, akillar nefsler tizerinde (gok cisimlerinin nefsleri),
nefsler de goksel cisimler iizerinde ... gbksel cisimler de ay feleginin altindaki alem tizerinde
etkide bulunurlar. Ay feleginin altindaki alem tizerinde dzellikle Faal Akil etki sahibidir" fbn
Sina, ed-Dua ve'z-Ziyare, ngr. Hasan Asi, Tefisiru'l-Kur'an ve Lugatii's-Sufiyye fi Felsefeti ibn
Sina, Beyrut 1983, s. 285. ibn Sina biitiin bu goksel varliklarin 6zellikle insan iizerinde etkili
oldugu goriisiindedir. O, bir duasinda "Ya Rabbi! Yilzidlann feyziyle nefsimi anindir”, "Ey
Allah'im! Serefli Kutsal Ruh aracihifiyla nefsimi temizle" diyerek bu etkiyi agikga dile
getirmektedir. Faal Aklin islevi ile ilgili olarak bkz. Davidson, Herbert A., Alfarabi, Avicenna
and Averroes on Intellect , Oxford University Press 1992, s. 74-124; Nasr, Seyyid Hiiseyin,
islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, s. 225 vd.; Tiirker-Kiiyel, Miibahat, "Kut, Farabi ve Ibn
Sina'daki al-Akil al- Faal igin Bir Temel Olusturabilir mi?", fbn Sina Dogumunun Bininci
Yih Armagam, Der. Aydin Sayih, Ankara 1984, s. 489-519; Aym yazar, "Ibn Sina'da al-Akl
al-Faal'n Kékleri", Armagan, s. 519-671; Aym yazar, "Ibn Sina ve al-Akil al-Faal", Armagan,
s. 707-749



72

(levh-i mahfuz)"233, "kutsal ruh"234, "nakseden kalem"?35, "ates (nar)"23¢ gibi terimlerle
ifade edilen ve aym zamanda peygamberlere vahiy getiren melek olan Faal Akil
mukarrebun meleklerindendir?3? ve filozoflarca "kiilli akil, kiilli nefs ve alem nefsi diye

isimlendirilir"238,

Ibn Sina felsefesinin 6z, insanin Faal Akil rehberliginde hakikate nasil
ulasacaginin ve ger¢ek mutluluga nasil sahip olacagmmn belirlenmesinden ibarettir. Bu
temel goriis, Sifa, Necat ve Isarat gibi sistem eserlerinde bilimsel bir tarzda ortaya
konulurken, bir takim risalelerinde yogun bir dini terminoloji ile dile getirilerek
sunulmug ve ayrica Hay b. Yekzan, Tayr, Salaman ve Absal gibi eserlerinde de
sembolik bir tarzda hikaye edilmigtir.

Faal Akil, "akil" ve "faal" olmast agisindan iki yonden 6zellik arzeder. Buna gore
o, "akil" olarak madde ve maddesel 6zelliklerden ayri, formel bir 6ze sahip cevherdir.
"Faal" olarak ise, maddesel akh aydinlatma (igrak) suretiyle etkin (bilfil) duruma
¢tkaran bir akildir?¥ Faal Akln etkinliginin Ibn Sina tarafindan bu gekilde
tanimlanmas;, onun etkinliginin epistemolojik boyut gz o6niinde bulundurularak
belirlendigini géstermektedir. Bizim agiklamaya ¢alisacagimiz da bu ydn olacaktir.

Bilginin olusumu siirecinde Faal Aklin zorunlu bir sart olarak ifade edilmesinin
nedeni, hem Faal Aklin kendi yapisi, hem insani nefsin bizzat kendisi, hem de bu nefsin
elde ederek yetkinlestigi diigtniiliirlerin nitelikleridir.

Ibn Sina'ya gére "harici nedenden etkilenen bir sey, o nedende bulunanin
aracthgyla etkilenir. (Ya da) her etkilenen, kendisini etkileyen nedende bulunann
benzeri araciligryla etkiyi kabul edenden etkilenir'?®, Yani neden konumunda

233 jbn Sina, el- Kerdmat ve'l-Mu'ciZit ve'l-Edcib, s. 229

234 ibn Sina, Sifa, ilahiyat II, ngr. Muhammed Yusuf Musa-Siileyman Diinya-Said Zayed, Kahire
1960, 5. 442; Necat, s. 304; ed- Dua ve'z-Ziyare, s. 298

235 ibn Sina, Risaletii'l-Arsiyye, s. 12

236 fbn Sina, el-Igarat ve't-Tenbihét 11, s. 392; Niibiivvat, s. 52

237 Ibn Sina, ed-Dua ve'z-Ziyare, s. 284

238 [bn Sina, Niibiivvét, s, 44, 52

239 [bn Sina, Hudud, s. 80-81.

240 fbn Sina, Isk, s. 266.
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bulunan bir gey, etkilemek istedigi seye kendisinde bulunam ya da onun bir benzerini
vererek tesirde bulunur. Filozof bunu ates 6rnegiyle aciklamaktadir. Ates ancak
kendisinde bulunan sicaklifi vererek-yansitarak etkide bulunabilir?4!, Bu durumda
ategle yiizyiize gelmeden 6nce bilkuvve sicak (ya da 1sitict) olan cisim, atesin kendisine
sicakligl aktarmasiyla bilfiil 1sitic1 konumuna yiikselebilir. Ayni sekilde hem "soyut akli
bilgilerin ilkelerine"?42 hem de "tikellerin tamamina tiimel bir sekilde sahip olan"?%,
kisaca ozii diisiiniiliirlerden ibaret olan Faal Akil, bilkuvve olan insan aklini, ona
digtniiliirleri vererek etkide bulunur; yani bilfiil kilar,

Teorik akiln gelisim agamalanm agiklarken de ifade etti§imiz gibi "insani nefs
once gii¢ halinde diisiinendir, daha sonra bilfiil diigiinen olmaktadir"?44. Bu durumda
insani nefs varh@imn baglangicinda biitiin dustntlirlerden yoksundur. Ancak o,
diigiiniiliirleri elde edecek bir yatkinlikta var edilmistir. Ne var ki onun bu niteligi, bilfiil
hale gelebilmesi igin bash bagina yeterli degildir. Eger boyle olsayd: sonu gelmeyen bir
"fiile ¢ikarma" durumu s6z konusu olacakti ki, bu da imkansizdir. Bundan dolay: "gii¢
halinde bulunan herbir sey etkin bir duruma ancak etkin olan bagka bir neden
tarafindan ¢ikartilabilir'?45, ibn Sina'ya gore bu neden "siirekli etkin olan Faal
Akildir"24s,

Acaba insanin sahip oldugu duyusal gii¢ler, onu bilfiil akil durumuna ¢ikarmazlar
m? Insan birinci diiginilirleri elde ettikten sonra dahi, duyusal giiglerinin yardimyla
diisintlirleri elde edebilir mi?lbn Sina'ya gére bu da miimkiin degildir. Ciinki
miitehayyile ve vehim giiglerinin idrak ettii suret ve anlamlar olduklar gibi zihne
intikal etmemektedirler. Daha dogrusu hayal ve musavvira ile hafiza giiclinde korunan
suret ve anlamlar miitehayyile ve vehim giicleri tarafindan zihne iletilince, zihin bunlan

241 1bn Sina, Aly.

242 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 208.

243 ibn Sina, Niibiivvit, s. 44

244 fbn Sina, Sifa, Nefs, 5. 208; Necat, s. 193; Risale fi'n-Nefs, 111; el-KerAmét ve'l-Mu'cizit ve'l-
Eécib, s. 229.

245 Ibn Sina, Sifa, Nefs. 5. 208; Necat, s. 193; Risale fi'n-Nefs, s. 67.

246 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 208; Necat, s. 193; el-isarat ve't-Tenbihat I, s. 393; Risale fi'n-Nefs, s.
67; el-Keramait ve'l-Mu'cizi ve'l-Eicib, s. 229
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maddesel Ozelliklerinden tamamen soyutlayamaz; onlan tiimel bir gekle geviremez.
Ciinkii zihnin duyusal giiglerle iliskiye gecerek soyutlama isleminde bulunmasi bir
diiginme faaliyetidir. Ve "biitiin diisinmeler (efkdr ve teemmiildt) nefsi, feyezani
kabul etmeye hazir hale getiren hareketlerdir'?*’. Bu durumda, diginilirler
noktasinda duyularn zihne katkisi (yardimi), onu Faal Aklin feyezanim almaya
hazirlamaktan ibarettir. Eger zihin kendisini béyle bir ¢aba igerisine sokarsa, Faal Aklin
nuru duyularn zihne ilettigi tikel suret ve anlamlar iizerine ve aym zamanda zihne akar
(israk-tecelli); ve zihin de bunun sonucu olarak diigiiniiliirlere sahip olur248,

Ibn Sina, zihnin duyularla iligkiye gegerek kendisini Faal Aklin feyezamna
agmasim ve bilgiyi elde etmesini giines, géz ve goziin nesnesi arasindaki iligkiyle
agiklamaktadir, Ona gore, hem goz bilkuvve géren, hem de renkler bilkuvve gériilen
varliklardir. Her ikisini de bilfiil goren ve goéniilen kilan gey ise giinestir. Ciinkii giines
bilfiil goériinendir ve 15181 ile hem goéziin gérmesini, hem de renklerin goériilmesini
saglamaktadir, Ibn Sina bu konuyla ilgili olarak séyle dekmektedir: "Faal Aklm
nefsimize nisbeti giinesin gozlerimize olan nisbeti gibidir. Nasil ki giines oziinde
bilfiil goriinendir ve bilfiil goriniir olmayanlari isigiyla bilfiil goriiniir kilmaktadur;
aym gekilde bu aklin nefsimiz karsisindaki durumu da boyledir. Akl gii¢ hayaldeki
tikellere muttali olunca Faal Aklin 15181 onlar iizerine akar ve (bu tikeller) madda ve
maddesel ozelliklerden soyutlanirlar"?*®. Burada giines Faal Akla, g6z zihne, renk(ler)
ise duyusal tikel suretlere benzetilmistir. Bu benzetmede oldugu gibi Faal Akil, duyusal
giiclerin zihne gonderdikleri suret ve anlamlan nuru ile aydinlatarak bilinir kilmaktadir.

Insanin Faal Akildan bilgiyi almasi (ya da Faal Aklin, insam bilfiil kilmasi) ya
meleke halindeki akil duzeyinde birinci distniliirlerin elde edilmesinde oldugu gibi
dogrudan dogruyadir; ya da bilffil akil diizeyinde ikinci dagtintlirlerin kazamlmasinda
oldugu gibi dolaylhidir. ibn Sina birinciye, atesin aracisiz olarak ibrigi 1sitmasins; ikinciye
de atesin ibrik araciligiyla suyu 1sitmasim 6mek olarak vermektedir250

247 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 208; el-Israt ve't-Tenbihat I1, s. 393.

248 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 208 vd; Necat, 5. 193; el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 393 vd.; Risale fi'n-
Nefs, s. 111 vd.

249 ibn Sina, Sifa, Nefs. s. 208-209; Necat, s. 193; Risale fi'n-Nefs, s. 112

250 ibn Sina, Niibiivvat, s. 42, 44,
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E-BiLGI-KAVRAM ILISKISI
Ibn Sina kavram ve énermeleri hem nefsle, hem de mantikla ilgili yazilarinda ele
almaktadir. Onun psikolojisi ve mantifim birbirine baglayan en 6nemli nokta da

burasidir. Onlar, nefsle ilgili yazilarda elde ediligleri, meydana getirilisleri; mantikda
yapilan ve iglevleri agisindan incilenmektedirler.25!.

Filozofa gére "her bilgi ve marifet ya tasavvurdur, ya da tasdiktir'?2. Aym
sekilde, bir sey iki sekilde bilinir: Birincisi tasavvur etmek, ikincisi ise tasavvurlurla
tasdikte bulunmaktir. Tasavvurda, bir sey hakkinda dogru (sidk) ya da yanhs (kizb)
herhangi bir yargida bulunmaksizin, o geyin sadece ismi ve anlamu zihinde yer eder.
Buna karsin tasdikte, kavramlar arasinda "boyledir" veya "boyle degildir" tiiriinden
yargilar s6z konusudur. Bu durumda tasavvurda higbir sekilde bir yarg: s6z konusu
degilken, tasdikte mutlaka en azindan iki tasavvur arasinda dogru veya yanhs (olumlu-
olumsuz) bir yargimn bulunmast gerekmektedir. Dogrulama-olumlama (tasdik),
tasavvur edilen suretin nesnesine uygunlugunu (mutabakat) dile getirirken; yanlislama-
olumsuzlama, tasavvur edilen suretin nesnesine aykinhgim ifade eder23.

Bilginin tasavvur ve tasdik olarak ikiye aynlmasinda tasavvur, herhangi bir
kavrama karsihk gelirken; tasdik, kavramlarla olusturulan ve bilgisel degeri
distinildagiinde  analitik ve sentetik, yapisi disinildiginde basit ve bilesik
onermelerdir?>4

251 Genel olarak bilgi teorisi ve mantik iligkisi i¢in bkz. Von Aster, Ernest, Bilgi Teorisi ve
Mantik, (Cev. Macit Gokberk), L.UEF. Yay., Istanbul 1972, s. 1 vd.; Aynca kavram ve
snermelerin Ibn Sina psikolojisi ve mantigindaki yeri igin bkz. Bolay, M. Naci, Farabi ve ibn
Sinamn Kavram Anlayist, M.E.B. Yay., Istanbul 1990, s. 61 vd, Aym yazar, fbn Sina
Mantiginda Onermeler, M.E.B. Yay., Istanbul 1994, s. 21 vd.

252 ibn Sina, Necat, s. 3.

253 jbn Sina, Medhal, s. 17.

254 Analitik 6nerme: "A A'dir", "Tiim iiggenler tig agihdir" ya da "Tiim dértgenler dort kenarlidir"
tiiriinden, dogrulugunu inkar etmenin kisinin kendi kendisiyle geliskiye diismesiyle es anlamlt
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Bilginin iki unsuru olan kavram ve onermelerden, ikincisini daha sonraya

birakarak, ilkin Ibn Sina'ya gére kavramn ne oldugu ve nasil meydana getirildigini

aciklamaya calisacagiz.

1. Kavram-Tamm 1ligkisi >

Ibn Sina'ya gore "kavram ilk bilgidir&g tamim (hadd) ve benzerleriyle elde

edilir; insanin mahiyetini tasavvurumuz gibi"?53. " Tamm bir seyin mahiyetine delalet

eden sozdiir... Ve bir seyin yakin cinsi ve ayrimimin (fasil) birlestirilmesiyle elde

255

oldugu, s6zciiklerinin tammlan ve bir biitiin olarak anlamlan verildiginde zorunlu olarak
dogru olan 6nerme". Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozligi, Ekin Yay., Ankara 1996, s. 404,
Sentetik 6nerme "yiiklemi 6znede igerilmeyen, degillemesi mantiksal bir geliskiye yol agmayan
yargi ya da 6énerme", Cevizci, Ahmet, age, s. 460.

Basit 6nerme "bir 8zne, bir yiiklem ve kopuladan meydana gelen énerme", Cevizci, Ahmet,
age, s. 65.

Bilesik 6nerme "iki ya da daha fazla sayida basit ya da kategorik 6nermeye aynlabilen
onermedir. Bilesik 6nermeler "ve", "ya da", “ise", "ancak ve ancak" gibi mantiksal baglarla
birbirine eklenen basit 6nermelerden meydana gelir", Cevizci, Ahmet, age, s. 75. Aynica bkz,
Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1970, s. 46 vd. Analitik kavramam ibn Sina'daki
"kendiliginden agik-segik bilinen (beyyinen bi nefsihi)” ifadesinin karsilig1 olarak aldik. Bkz.
fbn Sina, Burhan, s. 72; Sifa, Nefs, s. 197, Necat, s. 182; Risale fi'n-Nefs, s. 87. Mesela
"biitlin, pargadan biiyiiktir" ve "insan digiinen canhdir" 6nermeleri analtitik (beyyinen
binefsihi) ozelliktedir. Sentetik kavramimin fbn Sina‘min bilgi terminolojisinde dogrudan bir
karsihg1 yoktur. Ancak fbn Sina analitik Snermelerden bagka " titmevarim ve deneyle bilinen
(beyyinen bi'l-istikrd ve't-tecriibe)" onermelerin de var oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ibn
Sina, Burhan, s. 72. Kanatimizce tiimevanm ve deneye dayanan 6nermelerin yaminda
burhamin disindaki kiyaslarla elde edilen biitiin 6nermeler sentetiktir. Yapilan agisindan ele
alindiginda Ibn Sina basit énermelere yitklemli 6nermeler; bilesik 6nermelere de sarth
onermeler demektedir. Bkz. Ibn Sina, Sifa, Mantik II, Kiyas, nsr. Said Zayed, Kahire 1964, s.
231 vd; el-igarat ve't-Tenbihat I, s. 224 vd.

Ibn Sina, Necat, s.3; Ayrica bkz. Burhan, s. 51.
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edilir'?6, Mesela insan igin, yakin cinsi olan "canh" kavrami ve ayrimi (fasil) olan
"diiginmek" kavrami ona yiiklenerek "insan diigiinen bir canlidir” geklinde bir tanim
elde edilir. Bu tir tammlara "tam tamm (haddi tam)" denilmektedir. Tanimin
benzerlerinden kasit ise "resm"dir. "Resm, bir geyin cinsi ve ozelligi (hdssa) ile
yapilan tanimdir". Mesela "insan iki ayag tizerinde yiirtiyen bir canhdir" geklindeki bir
tamim, resm tiiriinden bir tarumdir.257. Burada, birgeye onun cinsini ifade eden "canl"
ve oOzelligini ifade eden "iki ayak Uzerinde ylrimek" yiiklemleri eklenerek resm
tiiriinden bir tamm meydana getirilmistir.

Burada su konunun agikliga kavusturulmas: gerekmektedir: Ibn Sina'nin "kavram
ilk bilgidir ve tamim ve benzerleriyle elde edilir" ifadesindeki "elde etmek" soziiniin
kesinlikle, psikolojik bir stireci ifade eden "meydana getirme-olusturma" olarak
anlagilmamasidir. Kavramlarin tamim ve benzerleriyle "elde edilmeleri”, belirli bir
soyutlama sonunda meydana getirilen tiimel miifret kavramlarin anlamh kilinmas:dir.

Kavram "tiimel miifret (kuilli mifret)" bir idraktir. "Tzimel miifret ise, bir anlama
delalet eden ancak o anlamin hi¢bir par¢asmna (ciiz) delalet etmeyen lafizdir"?8,
Mesela "insan" lafzi bir anlama delalet eder. Bu lafz1 "in" ve "san" seklinde kendisinin
iki pargasina delalet etmektedir diye diigiindigimuz takdirde ya tek bagina "insan" lafz1
bir anlama delalet etmeyecektir, ya da mesela "in"in nefse "san"in da bedene delaletinin
diisiiniilmesinde oldugu gibi "insan" anlamunn iki par¢asi olmayan iki anlama delalet
edecektir. 1kinci sekildeki gibi diiginiilse dahi "in" ve "san", "insan" lafzinin iki ayni
pargasi kaldiklan miiddetce "insan" lafzindan anlagilan anlama kesinlikle delalet
edemezler?’®, Dolayisiyla "insan" lafzi kavram olarak yani tiimel miifret lafiz olarak ele
alindiginda kendi iginde barindirdi@ Ali, Mehmet, Ayse vs. gibi bireylerin higbirine bire

bir delalet etmeksizin, onlarin herbirinin ortak oldugu "insanhik" anlamina delalet eder.

256 ibn Sina, Hudud, s. 78.

257 jbn Sina, el-igardt ve't-Tenbihat I, s. 204 vd.; Hudud, s. 78. fbn Sina tanimlan, tam tanim
(haddi tam), cksik tamim (haddi nikis), tam resm ve eksik resm olmak iizere dorde
ayirmaktadir. Genis bilgi igin bkz. el-Isirat ve't-Tenbihat I, s. 202-212 ve ilgili yerlerdeki Tusi
serhi. Biz bundan sonra bu dortlii ayrim: sadece tamm (had) ve resm olarak ifade edecegiz,

258 jbn Sina, Medhal, s. 25; Necat, s. 6; el-Isarat ve't-Tenbihat I, s. 143.

259 ibn Sina, Medhal, s. 25, Necat, s. 5.
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Ancak kavramlann tiimel miifret olarak belirlenmeleri yine de onlarin anlamlarim
ortaya koyamamaktadir. "Insan" lafzimi sadece tiimel miifret olarak diigiiniirsek, onun
ne oldugunu bilemeyiz. Yani bu sekildeki "insan" kavramiyla, onun "canl”, "diistinen",
"gilen", "oturan" vb. gibi birtakim anlamlara delalet ettigini bilemeyiz. Bundan dolay
timel miifret lafizlara, 6zsel (zati) ve 6zsel olmayan (arazi) nitelikleri ekleyerek onlan
anlamh kilabiliriz.

Ibn Sina'ya goére ozsel (zati) "bir seyin mahiyetinin tesbitinde kendisine ihtiyag
duyulan ve o seyin hem mabhiyetine dahil olan, hem de mahiyetinin bir parcas:
durumunda bulunan yiiklemdir. Insan igin 'cisim' iiggen igin 'sekil’ bunlara
ornektir'?6®, QOzsel olmayan (arazi) ise, bir seyin ne mahiyetine dahil, ne de
mahiyetinden bir par¢a olan, ancak onun mahiyetiyle birlikte bulunan yiiklemlerdir.
Bunlar da "zorunlu (lazim)" ve "zorunlu olmayan (gayr-1 lazim)" seklinde ikiye
aynlirlar, Birincisi "sirekli bir seyin mahiyetiyle beraber bulunur ki, iiggenin 'i¢
agilart toplammmmn iki dik agiya egit' olmasi buna érnektir'?6!, Ikincisi ise "bir seyden
(onun mahiyetinden) ayr: olmas: miimkiin olabilen yiiklemlerdir ki, insan igin
‘oturmak’, ‘ayakta olmak' vs gibi"62, Iste tiimel miifret bir anlam, ona yukarida
belirtigimiz 6zsel ve 6zsel olmayan nitelikleri yiikleyerek kavrayabiliriz. Bu durumda
kavranabilir, bilinebilir bir kavram; ya 6zsel timel mifret (miifret kiilli zatf), ya da
ozsel olmayan tiimel miifret (miifret kiilli arazi) seklinde ifade edilebilir.

Bir bagka ifadeyle bir kavramu bilinebilir, kavranabilir kilmak i¢in onu mutlaka
bes tiimel olarak bilinen cins, tiir (nev'), aynm (fasil), 6zellik(héssa) ve ilinek (araz) gibi
yiklemlerle ifade etmek gerekir. Ibn Sina'min, mantif1 tasavvur ve tasdik olarak ikiye
ayinp?63, bes tiimeli tasavvurdt bolimiine dahil etmesinin sebebi de budur. Bes
tiimelden cins ve aynm bir geyin 6zsel niteliklerini verirken, 6zellik ve ilinek bir seyin
ozsel olmayan niteliklerini belirtmektedir. Bir seye bu yiiklemleri ekleyerek kavramak
da tamim ve benzerleriyle gergeklesmektedir. Iste kavramlann, tamm ve benzerleriyle
"elde edilmesi" bu anlamdadir.

260 ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihdt I, s. 151; Ayrica bkz. Medhal, s. 31 vd; Necat, s. 6-7.
261 bn Sina, el-IsArat ve't-Tenbihat 1, s. 158-159; Ayrica bkz, Medhal, s. 33 vd; Necat, s. 7.
262 ibn Sina, el-igArat ve't-Tenbihét I, s. 166; Ayrica bkz. Medhal, s. 33 vd; Necat, s. 7.

263 ibn Sina, Medhal, s. 18 vd; Maniku'l-Mesrikiyyin, s. 9.
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2. Tamm Ve Mahiyet-Varhk Diskisi

Ibn Sina'min 6zelde kavram, genelde bilgi anlayisiin daha da agiklik kazanmasi
igin tanim ve mahiyet-varlik ilikisinin belirlenmesi gerekir. Bu, ayn1 zamanda biz neyi-
neleri bilebiliriz ya da kavrayabiliriz sorusunun cevabint da verecektir. Hem fizik, hem
de metafizik diinyamin bir Uyesi olarak insanin, kendini yetkidestirebilmesi icin her iki
alana ait bilgileri elde etmesi gerekmektedir. Bu alanlara ait bilgilerin elde edilmesi igin
de, o alanlarin nesnelerinin kavramsal diizeyde ifade edilmeleri gerekmektedir. Ciinkii
"biz nesneleri bilmek istersek, onlar: zorunlu olarak kavramsal diizeyde ifadeye
ihtiyag duyariz"?%4, Ancak bilmemize konu olan, bagka bir ifadeyle ilkin kavramsal
diizeyde ifadeye ihtiya¢ duydufumuz bu nesneler nelerdir? Bu sorunun cevabimm
mahiyet-varlik iligkisini kisaca tasvir ederek vermeye galisacagiz. Ciinkii, kavramlar
tammlarla elde edilmektedir ve de"tanim, mahiyete delalet eden geydir'?63,

Mahiyet konusu daha gok mahiyet-varlik iliskisi gergevesinde ontolojik bir
problem olarak Ibn Sina'min metafizigini ilgilendiriyorsa da, az énce de belirttigimiz
gibi nelerin-nasil bilinebilinecegi problemi gergevesinde aym zamanda onun mantigi ve
epistemolojisini de ilgilendirmektedir.

Ibn Sina mabhiyeti lig tarzda ele almaktadir:

1."Herhangi bir varliga izafe edilemeyen mahiyet"266 ki, bununla "salt mahiyet"
kastedilmektedir. Bu yoniiyle mahiyet ne zihinsel, ne de dig diinyada bir varliga
sahiptir.

2."Dig dinyadaki (a'ydn) mahiyet"?67. Bununla da tikel varhiklarin mahiyeti
kastedilmektedir.

264 Ibn Sina, Medhal, s. 15.

265 ibn Sina, Ilahiyat I, s. 344; "Tamm, birseyin mahiyetine delalet eden s6zdiir” el-Isarat ve't-
Tenbihit I, s. 204.

266 fbn Sina, Medhal, s. 15.

267 A.V.
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3."Kavram halindeki mahiyet"?$® ki, bununla da mahiyetin zihnl varhi@
kastedilmektedir.

Ancak burada sunu hemen belirtelim ki, mahiyetin salt, dig diinyada ve zihinde
ele alinmasi, li¢ ¢esit mahiyetin var olmasi anlaminda degildir. Bunu tek bir mahiyetin
ii¢ tarzda ele alinmast olarak gormek gerekir26°,

Biz bir seyin mahiyetini dile getiriken ya dig dinyadaki tikel varliklarin
mahiyetinden, ya da mabhiyetin zihni varhfindan bahsederiz. Her iki durumda da
mahiyetin somut varlifindan bahsedilemez. Cunki birinci durumda, mahiyet tek tek
nesnelerde var olmustur. Dolayisiyla tek tek nesnelerin, somut gergeklik diinyasinin
mahiyetinden degil, varlifindan bahsedilebilir. Bir bagka ifadeyle tikel varliklarin
mahiyeti degil, varlign vardir; ya da mahiyet, tikel varliklarda "varlik" olarak

somutlagmugtir,

Ikinci durumda, mahiyetin zihindeki varlig1 somut bir var olug degildir. Boyle bir
durumda mahiyet, kendi varhigindan énce varhk kazanmig olur ki, bu ise sagmadir.
Mabhiyetin zihinsel varhgindan bahsetmek, varhig ¢esitli nitelikleriyle zihinde kavramak
demektir. Bir seyi zihnen kavramak ise, ona zihinde varlik vermekle miimkiin
olmaktadir. Dolaysiyla Ibn Sina'ya gére mahiyeti varliktan ayn olarak diisiinmek
ancak zihinsel planda gergeklesmektedir. '

Mahiyetin hangi anlamlara geldigi ve mahiyet-varlik iligkisine dair bu kisa
agiklamadan sonra, tamimin mabhiyetle olan iliskisine gegebiliriz. Clinki "farmm (had),
bir seyin mahiyetine delalet eden sozdiir'?’® ve aym zamanda "bir seyin tanimi, onun

268 Ay, ibn Sina'da mahiyet kavrammin anlam ve mahiyet-varlik iliskisi hakkinda genis bilgi
icin bkz. Atay, Hiiseyin, Ibn Sina'da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s. 74 vd; Aym yazar,
"Mahiyet-Varlik Aynmi1", Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu (Bildiriler), Ankara 1984, s.
139-166; Fazlurrahman, "Essence and Existence in Avicenna", Medieval and Renaissance,
vol. IV, The Varburg Institute, London 1958, s.1-16; Izutsu, Toshihiko, Islam'da Varhik
Diisiincesi, (Cev. Ibrahim Kalin), Insan Yay., Istanbul 1995, s. 141-145.

269 fbn Sina mahiyetin ig tarzda ele alinmasina "jtibaratii's-seldse" demektedir. bkz. fbn Sina,
Medhal, s. 15; “itibar kelimesi, bir geye subjektif tarzda bakma anlamina gelmektedir. Yani
itibar, aklin analitik faaliyetlerinin bir tiriiniidiir". Izutsu, age, s. 144-145.

270 Ibn Sina, el-Igirat ve't-Tenbihat I, s. 204,
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ozinii (zat) olusturan biitiin unsurlara delalet eder"?!. fbn Sina'mn burada "6zii
olusturan unsurlar" dedigi, bir seyin cinsi ve aynmudir. O halde bir seye cinsi ve ayrimt
eklenerek, onun tamim elde edilir ki, bu tamm da mahiyete isaret eder. Daha 6nce
verdifimiz Ornegi ele alirsak, "insan" kavramina onun cinsini gosteren "canlt" ve
ayrnimina isaret eden "diigiinen" 6zsel niteliklerini ekleyerek "insan diisiinen canlidir"
gibi bir tanima ulaginz. Igte bu, mahiyeti ortaya koyan bir tammdir. Bu aym zamanda
"insan" geklindeki timel mufret bir kavrama o6zsel niteliklerini ekleyerek onu bilinir
kilmaktir. Bu durumda mahiyeti ortaya koyan tamm, bir kavramin dzsel tiimel miifret
(miifret kuilli zati) seklinde ifade edilmesidir?72,

Fakat kavramin olusturulmasina dair daha 6nceki agiklamalara déniilecek olursa,
onun ayni zamanda tanimin benzerleriyle de elde edildigi hatirlanacaktir. Ki bu da resm
turinden bir tammdir. Resm, bir seyin dogrudan mahiyetini degil, varhgim gésteren
niteliklerle yapilir. Bu ise, bir seye onun 6zsel olmayan (arazi) niteliklerini ekleyerek
gergeklesmektedir. Mesela, "insan" kavramina “giilmek" niteligini ekleyerek "insan
gilendir" gibi bir tanima (resm) ulagiriz. Bu ayn1 zamanda "insan" seklinde ifade edilen
tiimel miifret bir kavramin, ona 6zsel almayan niteliklerini ekleyerek bilinir kilinmasidir.
Bu durumda bir geyin varligim gosteren bir tamim aym zamanda o seyin dzsel olmayan
timel miifret (miifret killi arazi) seklinde ifade edilmesidir. Zaten Ibn Sina'ya gore de
"varlik" mahiyetin "araz-1 lazim"1dir?73,

Bir seyin dig diinyada tikel olarak var olmasi, o seyin "bilesik (miirekkep)" bir
varlik oldugunu gosterir. Yani di§ diinyada varlik kazanmig herbir ey bilesik bir
varliktir. Dolayisiyla basit varliklarin dig diinyada var olmalari s6z konusu olamaz.
Bunun i¢indir ki, “her basit(varlik)in ozii, mahiyetidir. Ciinkii onda mahiyeti kabul

271 bn Sina, Sifa, Ilahiyat I, s. 245.

272 Genig bilgi igin bkz. Ibn Sina, Sifa, Mantik I, Makdlat, ngr. C. Anawati-Mahmud Hudayri-
Ahmed Fuad el-Ehvani-Said Zayed, Kahire 1958, s. 54 vd; Tantm-mahiyet iligkisi igin ayrica
bkz. Bingl, Abdulkuddiis, "Ibn Sina'da Mantiki Mahiyet", Uluslararas1 fbn Tiirk, Harezmi,
Farabi, Beyriini ve Ibn Sina Sepmozyumu Bildirileri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., Ankara
1990, Say1 42, s. 139-146.

273 Varligin mahiyete arazi-1 lazim olmasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Sina, Sifa, Ilahiyat
11, s. 347 vd.
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edebilecek bir gey yoktur"?74. Buna kargin bilesik varliklar madde ve suretten meydana
geldikleri i¢in, kendilerinde mahiyeti kabul edebilecek bir tabiat bulunmaktadir. Basit
varhklar madde ve suretten meydana gelmedigi igin "her basitin sureti aynt zamanda
onun Oziidiir, ¢linkii onda bilesim (terkip) soz konusu degildir"?’5. Basit varliklarm
bilinmesi onlarn suretinin kavranmasindan ibarettir.

Ancak bilesik varhiklardaki mahiyetle sureti birbirine karigtirmamak gerekir.
Cunku "bilesik varhiklarda suret, mahiyetin daima bir par¢asidir'?™s. Yani suret,
mahiyetin unsurlarini olusturmaktadir. Bu durumda basit varhigin 6zii tek bir unsuru
itiva ederken, bilesik varligin 6zii pek ¢ok unsuru iginde barindinir. Oyleyse basit
varliklar tammlanamazlar. Ciinkii kendisini tammlayacak yapici unsurlara, yani cins ve
aynma sahip degillerdir. Insanm, birseyin tanimm yapabilmesi (ya da kavramimm
olugturabilmesi) i¢in dig diinyadan, bilesik varliklar alamindan hareket etmesi
gerekmektedir. Yani insan 6nce dig diinyadaki varliklardan tiimel miifret kavramlar
soyutlama ile elde eder, sonra da onlan tamim ve benzerleriyle anlamh kilar. Bu
durumda kendileri hakkinda kavramlar olusturarak bilinen nesneler, dig diinyada tikel
olarak var olanlardir.

Ancak tikel varhiklarin bilgisi elde edildikten sonra, basit varliklann bilgisine
ulagilabilir. Bu durumda dahi basit varhiklar, tikel varliklara eklenen yiiklemlerle ancak
anlam kazanabilirler, ifade edilebilirler. Bunun igindir ki, insamin Tann hakkinda
konugmasi O'nu, kendi yiiklemleriyle dile getirmesiyle miimkiin olmaktadir. Mesela
"Tann bilir", "Tann konusur" denildiginde, "bilmek" ve "konugmak" gibi nitelikler
gergek anlamda Tanrt'ya ait nitelikler olamaz. Cilinkii "bilmek", "konugmak" vs. gibi
nitelikler ¢esitli suretlerden kalkilarak elde edilmigtir. Oysa Tann basittir ve basit
olanda da mahiyet surete esittir, yani O'nun mabhiyeti gesitli suretlerden olusmusg
degildir. Bir bagka ifadeyle Tanri'mn mahiyeti ve varlig1 ayn seydir.

274 ibn Sina, Sifa, ilahiyat I, s. 244,
275 [bn Sina, Sifa, lahiyat I, s. 245,
276 Ay.
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3. Kavram-Sorular iliskisi

Ibn Sina'min kavram (ve 6nerme) anlayisinin daha iyi anlagilabilmesi igin, onun
"sorular (metdlib)" konusuna dair agiklamalanm burada zikretmek yerinde olacaktir.
Cunkii agagida belirtecegimiz gibi "sorular” bir geyin mahiyet, varlk ve varliginn
nedeninin bilinmesine yonelik sorulardir. Bu konu aym zamanda Ibn Sina'nmn bilim
anlayiginda, bilimlerin farkhhklannin ya da benzer yonlerinin ortaya konulmasinda ve
bilimlere ait metotlarin belirlenmesi noktasinda da ayrica bir 6neme sahiptir.

Ibn Sina'ya gore "nedir (m)", "var midir "hel)", "nigin (lime)" ve "hangi-hangisi
(eyyil)" olmak iizere dort gesit "soru (matlab)" vardir27’. Herhangi birgeye dair bilgiyi,
o seye bu sorular1 (ya da bunlardan birisini) yonelterek meydana getirebiliriz.

"Nedir (ma)" sorusu "ya bosluk nedir? Anka nedir? gibi ismin anlamnun
bilinmesine, ya da hareket nedir? mekan nedir gibi bir seyin dziiniin hakikatinin
bilinmesine yoneliktir"?’®. Birinci durumda dig diinyada varhg: s6z konusu olmayan
seyler i¢in "nedir" sorusu yoneltilirken; ikinci durumda dis diinyada varlik kazanmig
seyler i¢in "nedir" sorusu yoneltilmektedir.

Sorulardan ikincisi olan "var mudir (hel)" sorusu, mutlak-basit ve mukayyet-
miirekkep olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Birincisi yani "mutlak var midwr" sorusu,
"Allah var midir?", "bosluk var midir" gibi bir seyin mutlak olarak varligini ya da
yoklugunu belirlemeye yonelik iken; "mukayyet var midw" sorusu, "insan canli
midir?"”, "insan canh degil midir?", gibi varligi mukayyet olanlarin belirlenmesine
yoneliktir?™. "Allah kottlugt yaratmug mudir?" ve "cisim muhdes midir?" gibi sorular
da ikinci kisma dahil edilebilir?®0, Birinci durumda bir geyin dogrudan var olup-
olmadifi arastinilirken; ikincide mesela "kotiiliigiin" dogrudan var olup-olmadig: degil
de, onu Allah'in var edip-etmedigi arastinlmaktadir. Aym gekilde "insan canh midir?"

277 ibn Sina, Burhan, s. 68; Necat, 67-68, el-Isarat ve't-Tenbihat I, s. 489 vd.
278 ibn Sina, Burhan, s. 68; Necat, s. 67-68; el-Isirt ve't-Tenbihat I, s. 489-490
279 jbn Sina, Burhan, s. 68; Necat, s. 67; el-Isart ve't-Tenbihat I, s. 489.

280 jbn Sina, Necat, s. 67.
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sorusunda aranan, insanin var olup-olmadif1 degil, onun canli olarak var olup-
olmadigdir.

Sorulardan tglinciisti olan "nigin (lime)" sorusu, "var midir" sorusunun cevabinin
nedenini bildirmektedir. Bu da diger sorular gibi ikiye ayrilir: Birincisi tasdikin nedenini
agiklar ki, bu orta terimin bilinmesi demektir?8!, Bunu "var midir" sorusunda verilen
"cisim muhdes midir?" sorusuna uygulayarak soyle agiklayabiliriz: "Cisim muhdes
midir?" sorusunu "evet" seklinde cevaplandirdifimiz diigiinelim. Bu cevap ,

Her yaratilan muhdestir,
Cisim de yaratilmigtir,

O halde cisim de muhtestir, seklindeki bir akilyiiriitmenin sonunda elde
edilmigtir. Burada, "cisim var mudir" sorusu, "yaratmak" kavramiyla ifade edilen orta
terimin verilmesiyle ceveplandinlmigtir ki, "yaratmak" kavramu aym zamanda
onermenin sonucunun nedeni konumunda bulunmaktadir.

"Nigin" sorusu ayrica bir geyin varliginin nedenini de agiklar282, Mesela, "Allah
var midir?" sorusunu once "evet" seklinde cevaplandirip sonra da "giinkii..." diyerek
O'nun varh@imin nedenini ya da "Anka var mudir?" sorusunu "hayir" seklinde
cevaplandinp arkasindan da "giinki.." diyerek onun yoklugunun nedenini agiklamig

oluruz.

Sorulardan sonuncusu olan "hangi-hangisi (eyyii)" sorusu, herhangi bir varligin
kendi digindaki varhklardan ozsel (zdtl) ya da ozellige (hdssa) dayali farkhliklarinin
belirlenmesine yonelik bir sorudur. Bu soru aym zamanda "var midir" sorusunun
mukayyet kisminda dahildir. Ve herhangi bir varliga ait nitelik (keyf), nicelik (kemm),
yer (eyn) ve zaman (met8) kategorilerini de iginde barindirmaktadir23.

Ibn Sina'ya gore herhangi bir seye dair bilgilerimizn olugmasina yonelik olan "bu
y

sorulardan "nedir" ve "hangi-hangisi" sorulari kavrami verirken; "var mudir" ve

"nigin" sorulart da énermeyi vermektedir"?%4,

281 ibn Sina, Burhan, s. 68; Necat, s. 68; el-Isarat ve't-Tenbihat I, s, 492.
M Ay

283 Ay.

284 jbn Sina, Burhan, s. 68-69.
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Kavrami bize veren "nedir" ve "hangi-hangisi" sorulariyla hem "®zsel tiimel
miifret" kavramlar, hem de "0zsel olmayan tiimel miifret" kavramlar elde edilir.
Mesela, tiimel miifret bir kavram olan "insan" lafz1 i¢in, "insan nedir ve hangi tiirden
bir seydir?" gseklinde bir soru yoneltildiginde, ya onun 6zsel yoniinii ifade eden "canh"
ve "diiglinmek" kavramlar ona eklenerek "insan diigiinen bir canhidir" tiirtinden 6zsel
bir tamm elde edilir; ya da onun 6zsel olmayan y6niinii ifade eden "giilmek" kavram
ona eklenerek "insan gilendir" tiirinden bir tamm elde edilir. Birinci tanim, tiimel
miifret bir kavramin 6zsel timel miifret seklinde anlamh kilinmasidir ve o seyin
mahiyetine igaret eder; ikincisi ise 6zsel olmayan tiimel miifret seklinde anlamh
kilinmasidir ki, bu da onun varligina ait nitelikleri dile getirir.

Ibn Sina'ya gore, kavrami veren "medir” sorusu ismi vermesi yowiiyle biitiin
sorulardan once gelirken; bir seyin hakikatini ortaya koymasi yoniiyle 'basit var
mdir?' sorusundan sonra yer alir"?®. Buna gore ilkin herhangi birsey hakkinda
kavram olusturmak ya da bilgi edinmek i¢in 6ncelikle o seyin isminin bilinmesi
gerekmektedir. Mesela "hareket nedir?", "zaman nedir?" tiirinden sorulara cevap
verebilmek yani onlan bilinir kilmak igin “ilkin bu isimlerin isaret ettigi seylerin
bilinmesi (fehm) gerekir'*®¢. Bu, kavramlarn dille ifade edilmesi demektir. Ancak bu
isimler bilindikten sonra, onlar lizerinde konugsmak, bilgi sahibi olmak, bir bagka
ifadeyle "anlaml kilmak" miimkiin olur. Fakat "nedir" sorusu sadece ismin bilinmesiyle
stmirlt kaldigi miiddetce kavramin meydana getirilmesine yetmez. Ctinkii ismin bilinmesi
birgeyin hakikatinin bilinmesi, ya da o seyin tamim ve benzerleriyle anlamh kilinmasi
degildir.

Bunun i¢in "nedir" sorusu eger bir seyin hakikatinin bilinmesi igin soruluyorsa,
zorunlu olarak o seyin varligina ya da yokluguna dair bir bilgi gerekir. Mesela "Anka
nedir?" sorusu onun hakikatini bilmek igin soruluyorsa, 6ncelikle "Anka var midir?"
sorusunun cevaplandiriimas: gerekmektedir. Eger cevap olumlu ise onun hakikati
kavranabilir, yani tanim yapilabilir, degilse kavranamaz. "Anka var midir?" sorusunun
cevabi "hayir" olacagindan otiirli, o sadece adsal olarak bilinebilir, buna karsin higbir
zaman hakikati kavranamaz. Clinkti "mahiyeti (hakikati) olmayan igin 'mahiyeti nedir’

285 ibn Sina, Burhan, s. 69.

286 Aly.
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demek sagmadw. Mahiyet, dis dimyada (a'ydn) var olanlar igin sz
konusudur.Vehimlerde var olanlarin ise dis diinyada varligr yoktur'?$1. QOyleyse
"Anka" gibi sadece adsal olarak bilinen hayali kavramlarin tanimlarmi da yapmak
milmkiin degildir. Dolayisiyla bir seyin bilinebilmesi igin, onun 6ncelikle var olmasi
gerekir.

Buraya kadar yapilan agiklamalarla vanlan sonucu kisaca soyle ifade
edebiliriz:Insan, dig diinyada var olan tikel varliklardan hareket ederek, sahip oldugu
cesitli yetilerle gergeklestirdigi soyutlama sonucu tiimel miifret kavramlari meydana
getirir  ve bu kavramlar1 tamm ve benzerleriyle anlaml kilarak bilgiyi gergeklestirebilir.
Aynica bu kavramlar oncelikle duyulur olandan hareketle ve ilkin duyular aracihgiyla
meydana getirildiginden dolay1 apriori?®8 bir karakter arzetmezler.

Acaba insanin sahip oldufu biitiin kavramlar, tamm ve benzerleriyle mi elde
edilmektedir? Tammlamaya ihtiyag duymadan herhangi bir anlama sahip olan, ya da
bilinebilen kavramlar var mudir? ibn Sina'nin bu sorulara cevabi agagida belirtecegimiz
gibi "evet"tir.

Esasinda bu tir kavramlarin var oldugunun kabulii Ibn Sina'min varlk
anlayisindan kaynaklanmaktadir. Nasil ki, mahiyeti ve varhgi ayrt olan varliklar,
sonunda mahiyeti ve varhg: ayri olmayan bir varlikta durmak zorundaysa, ayni sekilde
tamm ve benzerleriyle elde edilen kavramlar da, bunlarla elde edilmeyen birtakim
kavramlarda durmak zorundadir. "Eger her birsey igin bir tamm gerekseydi, her
miifret anlamin da bir tamim: olurdu ve her miifret anlamin da baska bir anlam:
gerekirdi ki, bunun da sonsuza kadar gitmesi soz konusu olurdu"?%°, Boyle bir durum
ise Ibn Sina tarafindan miimkiin gérilmemektedir Ontolojik olarak diigiiniildiigiinde
mahiyeti varhgimn aymsi olan varlik tek iken; epistemolojik agidan tamm ve

287 Jon Sina, Ecvibe an Asere Mesdil, nsr. ve geviri Miibahat Tiirker Kiiyel, Beyruniye Armagan,
T.T.K. Basimevi, Ankara 1974, s. 111,

288 fbn Sina, hem "varlik", "zorunlu" gibi kavramlarn, hem de "biitiin pargadan biiytiktiir" gibi
onermelerin "ilk (evveli)", "dogustan (garizi-cibilli)" gibi 6zelliklere sahip oldugunu belirtir.
Biz de "a priori" kavramimi bu anlamlarda kullandik. Ayrica bunlarin "a priori" olmalarimn
bir sebebi de onlarin kesinlikle duyu ve deneyle elde edil(e)memeleridir.

289 bn Sina, Ecvibe an Asere Mesiil, s. 111-1 12
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benzerleriyle elde edilemeyen kavramlar ¢oktur. Ancak yine de bunlarin sayisi oldukga
azdir?%0, "

Ibn Sina “gsiiphesiz ki, varlik (mevcut), zorunlu ve sey, anlamlar: zihinde ilk yer
eden(seyler)dir'?®! demektedir. Yine ona gore "kendiliginden kavranilmaya en fazla
layik olan kavramlar, her seyi kapsayan varlik, bir gey vs. gibi kavramlardir'?®?. Bu
ifadelerden de anlagilmaktadir ki, "varlik", "zorunlu", "sey" gibi kavramlar, tanim ve
benzerleriyle elde edilemeyen, ilk, agik-segik, kendiliginden bilinen kavramlardir.

Filozof bu tir kavramlarin sahip oldugu ¢esitli nitelikleri "varlik" kavramim
analiz ederek ortaya koymaktadir. "Varligin tanim nedir?" seklindeki bir soruya ibn
Sina "fipkr nigin biitiin parcadan biiyiiktiir diye sorulamazsa, aym sekilde variik i¢in
de nedir diye sorulamaz. Ciinkii varlik kendiliginden (lizdtihi) tasavvur edilir, biitiin
tasavvur edilenlerden daha genel (basit) ve oncedir (evvel)"?3 diyerek cevap verir.
Bu niteliklerinden 6tiirii "varlik" kavramm kendi disindaki biitiin kavramlann nedeni
olmaktadir. Hatta "yokluk" kavramu bile ona dayamlarak anlagilabilir24,

Ayrnica "varlik, hi¢bir kavrama indirgenemez ve herhangi bir tammin kurucu
unsuru da degildir'?>. Dolayistyla "varhk" kavrami herhangi bir seyin taniminda da
yer almaz. Bu nedenle bir seye dogrudan "var mudir" sorusu yoneltilerek onun tamimina
ulagilamaz.

Varlik, zorunlu gibi kavramlara tamm ve benzerleriyle ulagilamamasi, onlarin
duyularla elde edilmedigini gostermektedir. Ciinki tamim ve benzerleriyle elde edilen
kavramlar, insanin duyulur olanla girdigi bir iligkinin Griintidiir. Aynca varlik, zorunlu
gibi kavramlar ilk ve genel oldugundan o6turi, kendilerinden once bilinen birtakim
kavramlarin olmasi da imkansizdir. Dolayisiyla da onlara bilinen kavramlarla da
ulagmak miimkiin degildir. O halde bu tiir kavramlar nasil elde edilmeketedir?

2% bn Sina, Medhal, s. 16

291 ibn Sina, Sifa, llahiyat I, s. 29.

292 ibn Sina, Sifa, ilahiyat I, s. 30

293 fbn Sina, Ecvibe an Asere Mesail, s. 112; Ayrica bkz. Sifa, ilahiyat I, s. 29-36.
294 Ibn Sina, Sifa, [lahiyat I, s. 32 vd.

295 1bn Sina, el-Miibdhast, s. 160, 219.
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Ibn Sina'ya gore "varlik" gibi agik-segik bir kavram "herhangi bir isim ve alamet
aracitlifiyla zihne yapilan hatirlatma (ihtar) ve uyar: (tenbih) yoluyla elde edilir'?%s.
Varlik kavramina da "sabit (bir yerde duran)", "hastl (meydana gelen)" ya da "cevher",
"araz" gibi kavramlar araciligtyla uyanlarak ulaslir???. Kanaatimizce bu tiir kavramlar,
tipki birinci dugiiniiliirlerde oldugu gibi Faal Akil tarafindan meleke duizeyindeki akil
seviyesinde insana verilmektedir. Clinki "hatirlatma ve uyarma", insanin sahip oldugu
ancak bilincinde olmadif1 seyler igin gegerlidir. Eger insan mesela "A" tiiriinden bir
seye sahip degilse, biitiin hatirlatmalar ve uyarmalar kendisini "A"ya ulagtiramazlar.
Hatta insamin sahip oldugu "A" gibi bir geye ancak "A"y1 gagnstirabilecek cesitli
kavramlar araciifiyla uyanlmak suretiyle ulasmak miimkiindiir. ibn Sina'min verdigi
"hasil", "sabit" gibi 6rnekler de "varlik"1 gagistiran kavramlardir. Buna gére varlik ve
benzeri kavramlann, kendilerini ¢agnstiracak birtakim kavramlarla elde edilmeleri;
insanun, bilfiil akil diizeyinde elde ettifi birtakim kavramlar aracilifiyla, meleke
halindeki akil diizeyinde Faal Aklin kendisine verdigi agik-secik kavramlarin bilincine
varmasindan, onlar1 hatirlamasindan bagka bir sey degildir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlagilacag gibi insamin sahip oldugu
kavramlanin bir kismu kendiliginden agik-segik olan varlik, zorunlu, sey gibi
kavramlardir. Digerleri ise, duyulur olanla girilen iligki sonunda elde edilen
kavramlardir. Bu tir kavramlar tamm ve benzerleri araciligiyla unsurlan ortaya
konularak "bilinir" kilinmaktadir. Onermeler de, bilinir kiinan, anlam kazandinlan bu
tir kavramlardan meydana getirilmektedir.

F- BIiRINCI VE IKiNCi DUSUNULURLER

Daha once de ifade ettigimiz gibi diigiintlirler en genig anlamda akli bilgidir. Ve
akli bilgi de kavram ve 6nermelerden meydana gelir. Kavram hakkinda ayrintili bilgiyi
bundan 6nce verdigimiz igin burada bilginin diger bir unsuru olan 6nermeler hakkinda
aciklamalar yapacagiz. Ancak sunu belirtelim ki, burada 6nermeleri mantiksal yapilar,

296 bn Sina, Sifa, Ilahiyat I, s. 29; Ayrica bkz. Ecvibe an Asere Mesiil, s. 112.

297 bn Sina, Ecvibe an Asere Mesail, s. 112.
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gesitleri vs. agisindan?® degil -¢iinkii bu konumuzun digindadir- teorik aklin gelisim
agamalarim dikkate alarak ortaya koyacagiz. Bu nedenle bunlan, Ibn Sina'mn teorik
aklin gelisim agamalarin agiklarken ifade ettigi "birinci ve ikinci diigiiniiliirler" seklinde
ele alacagiz.

1.Birinci Diisiiniiliirler

Ibn Sina nefsle ilgili yazilarinda birinci diistiniiliirleri agik-segik diistiniiliirler (el-
ma'khlati'l-bedihiyye)*®®, aklin baglangig ilkeleri (bidayetii'l-ukil)3%, genel bilgiler
(ardu'l-dmmiye), dogustan gelen ilk bilgiler (ulimen evveliyyeten ve gariziyyeten)3°! ve
ustiin bilgiler (el-arau'l-dliye)**? olarak isimlendirmekte ve genellikle "biitiin pargadan
biytiktiir", "iki zit aym1 anda bir yerde bulunmaz", "bir geye esit olan geyler birbirlerine
esittirler" vs. gibi mantiin 6zdeslik ve celismezlik ilkelerini bunlara érnek olarak
vermektedir.

Aynica filozof "birinci diigiiniiliirler ile herhangi bir kazanmim olmaksizin
kendisiyle tasdikin olustugu onciilleri (mz)kaddemdt) kastediyorum"3%3 diyerek, bu tiir
bilgilerin gorevlerini de belirtmektedir. Yani onlar aym zamanda kiyasin onciillerdir ve
herbir 6nciil de bir énermedir."Onciil herhangi bir seyi olumlayan ya da olumsuzlayan
sozdiir. Ve aym zamanda (her onciil) kiyasin bir par¢asidir"3%4 Birinci diigiiniiliirlerin
belirgin ozelliklerinden birincisi, herhangi bir kazamm ve 6grenimin disinda meydana
gelmeleri, ikincisi ise mantigin konularindan birini tegkil eden ve aym zamanda bilginin
iki sinifindan birine kargihik gelen "tasdikédt"in olugmasina neden olmalanidir.

298 jbn Sina mantiginda o6nermelerin yapilan ve gesitleri igin bkz. Bolay, M. Naci, Ibn Sina
Mantiginda Onermeler, s. 22-119,

299 jbn Sina, Mebhas, 168, 176.

300 ibn Sina, Risale fil-Kelam Ala'n-Nefsi'n-Natika, s 195; Risale fi's-Sa'ade, s. 49.

301 jbn Sina, Risale fi'-Kelam Ala‘n-Nefsi'n-Natika, s 195

302 {bp Sina, Risale fi's-Sa'ade, s. 49.

303 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 39; Necat, s. 166; Risale fi'n-Nefs, s. 66

304 ibn Sina, Necat, s. 22.
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Ibn Sina'mn kavrama dair verdidi agiklamalar hatirlanacak olursa, nasil ki,
duyularin yardimiyla elde edilen kavramlarin artik onlarla elde edilmeyen birtakim
apriori kavramlarda durmasi gerekiyorsa, aym gekilde daha sonra meydana getirilen
onermelerin de birtakim apriori 6nermelerde-ilkelerde durmasi gerekmektedir. Yani
insan kazanimla olusturdugu Onermelerden 6nce, kazammla meydana getirilemeyen
baz1 dnermelere sahip olmalidir. Filozof, bu konuyu mantika dair yazilarinda, 6zellikle
Burhan kitabinda ele almaktadir.

Ibn Sina'ya gore "her bir ilmin® ilkeleri (mebadii), konulari (mevziidt) ve
problemleri-yontemleri (mesdil) vardir305, llkeler, ilimlerde ispatin kendilerine
dayandii onciillerdir. Konular, ilmin alamt ve smirlarindan ibarettir. Problemler-
yontemler ise, ilimlerin konularna delil getirme faaliyetidir; bir bagka ifadeyle mesiil,
her ilmin bilinenden bilinmeyene ulagma yontemidir3%, ilimlere ait bu ¢ unsurun
niteligi onlann farkli ve ortak yonlerini de belirlemektedir.

Ilimlerde, ispatin kendilerine dayandig1 onciilleri-6nermeleri, o ilimlerin konu ve
yontemleri icerisinde kalarak belirlemek ve ortaya koymak gelisik bir durum
arzedeceginden, onlann ilimlere ait konu ve - yontemlerden oOnce var olmalan
gerekmektedir. Ilimlere ait bu oncilller gogunlukla ilimler arasindaki Ust-alt iligkisi
gercevesinde olusturulmaktadir. Mesela geometriye gore bir tst ilim olan matematik,
geometrinin  Onciillerini belirleyebilmektedir. Ilimler arasindaki ust-alt iligkisinin
onciilleri bu sekilde belirlemesi sonu gelmez bir belirlemeyi gerektireceginden otiiri,
arttk  bir bagka belirleyiciye gerek duymayan ya da bir baska belirleyicinin
agiklayamayacag oranda agik-segik ve genel olan onciillerin-ilkelerin apriori olarak var
olmalan zorunhudur3?7,

Buradaki zorunluluk, hem ontolojik, hem de epistemolojik agidan onlarn stirekli
olarak kesinligi-dogrulugu anlaminadir. Zorunlu olarak dogrulugu siirekli olmayan yani
dogrulugu-kesinligi zorunsuz olan (ontolojik ve epistemolojik agidan dogru olup, bu

* fon Sina bu ilimler ile 6zellikle teorik ilimleri kasdetmektedir. Bkz. fbn Sina, Burhan, s. 155.
Bunlar ise fizik, matematik ve metafiziktir. Bkz. Medhal, s. 14.

305 fbn Sina, Burhan, s. 155.

306  ibn Sina, Burhan, s. 155; Necat, s. 70-72; el-Isdrat ve't-Tenbihat I, s. 474 vd

307 Ay.
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dogrulugu biitiin zamanlar igin zorunlu olmayan) birtakim onciiller de vardir. Bunlar, a
priori ilkelerle birlikte "kiyasin dnciilleri"ni olusturmaktadirlar3%8,

Ibn Sina, ilimlerin ilk prensipleri olan ilkeleri iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan
birincisi, her bir ilme 6zgii olan ilkelerdir ki, bunlara "6zel ilkeler (el-mebadiu'l-hassa)"
denilmektedir. Fizik ilmi igin hareketin varhgna dair bilgi boyledir. Ikincisi ise "genel
ilkeler (el-mebadiu'l-dmme)" olarak adlandinlir. Bu da, "her bir sey ya olumlu, ya da
olumsuz olarak tasdik edilir" soziinde oldugu gibi, biitiin ilimler i¢in mutlak olarak
gecerli olan ve "bir seye esit olan seyler birbirlerine esittirler" s6ziinde oldugu gibi pek
¢ok ilim igin gegerli olan genel ilkeler olmak tizere iki kisimdir.Genel ilkelere ait birinci
tiir prensipler, fizik, matematik ve metafizik gibi biitiin teorik bilimler i¢in gegerli iken,
ikinciler geometri, aritmetik, astronomi ve miizik gibi ayn cins ilimler igin gegerlidir3%.

Iste Ibn Sina'min, herhangi bir kazamm ve 6grenimin diginda (yani burhani bir
cikarim ve kiyasla elde edilmeksizin) meydana gelen aklin baslangig ilkeleri, agik-segik
diisiiniliirler olarak belirttigi ve teorik aklin ikinci derecesi olan meleke halindeki akil
seviyesinde insana verilen birinci diisiiniiliirler, yukanda belirtigimiz ilimlere ait "genel
ilkeler"den ibarettir.

Bu ilkeler ya da birinci diiginilirlerin neler oldugu boylece tesbit edildikten
sonra, onlarin nasil elde edildigi konusuna gegebiliriz. Bu, ayn1 zamanda bn Sina'da ilk
bilgilerin kaynagimin ne oldugunu ortaya koyacaktir. O, bunlarla ilgili olarak soyle
demektedir:

"Bu gii¢ (maddesel akil), biitin insan tirinde bulunur ve kendi Oziinde
diigiiniiliir suretlerden higbir sey yoktur. Onlar (diigiiniiliir suretler), onda iki sekilde
meydana gelirler: Birincisi, duyulardan yararlanmaksizin ve herhangi bir 6grenimin
disinda ilahi ilhamla olusurlar. Bunlar agik-segik diginiilirlerdir ki, 'biitiin
pargadan  bityiiktiir', 'iki zit aym anda tek bir geyde bulunmaz'tiiriinden kanaatlerimiz

bunlara ornektir"319,

308 Bkz. ibn Sina, Necat, s. 61 vd.
309 ibn Sina, Burhan, s. 155.

310 ibn Sina, Mebhas, s. 168.
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Aym konuyla ilgili olarak Ibn Sina bir baska yerde, "Cevheri aki: (teorik akil),
cocuklarda diigiiniiliiv suretlerden tamamen yoksun olarak buluruz. Daha sonra
herhangi bir diigiinme (terviye) ve Ogrenim soz konusu olmaksizin agik-segik
diisiiniiliirleri orada buluruz. Bu diginiiliir suretler ya duyu ve tecriibe ya da ilahi
feyz sonucu orada meydana gelmislerdir. Ancak bu diigimiiliir suretlerin orada
tecritbe sonucu meydana gelmesi miimkiin degildir. Cinkii idrak ettigin bir hiikme
aykirt bir seyin varlifina inanmazsim. Bunun igin tecriibe zorunlu bir hiikiim ifade
etmez. Tecriibe bize, biitiin hayvanlarin gigneme esnasinda alt genelerini hareket
ettirdigini bildirir. Ancak timsah ¢igneme esnasinda iist genesini hareket ettirir. Iste
(bu ornekte oldugu gibi) tecriibe, biitiin hayvanlarin bu durumda olduguna dair kesin
bir hiikmii bize veremez. Aym sekilde duyusal idrakle nesneler hakkinda verecegimiz
hiikiimlerin tamami, idrak ettigimiz ve etmedigimiz biitiin nesneler igin gegerli
olamaz. Zira idrak etmedigimiz bir sey, idrak ettigimize aykiri olabilir.(Mesela)
bizim, 'biitiin pargadan biiyiiktiir' tasavvurumuz, her bir parcayt ve her bir biitiinii
idrak etmemiz sonucu olusmug bir tasavvur degildir."3'! demektedir.

Biitiin bu agiklamalar da gostermektedir ki, Ibn Sina'ya gore insan, dogustan hig
bir bilgiye sahip degildir. O birtakim bilgileri zihninde hazir olarak getirmemektedir.
insanin ilk bilgiyle tamigmasi ilahi bir feyz sonucu gergeklesmektedir. Insan bu feyzi
dogrudan dogruya Faal Akil'dan almaktadir®'2. Clnki zihnin ilk derecesinin gii¢
(kuvve) olarak ifade edilmesi, onun hem herhangi bir bilgiyi de kendisinde tagimadigim,
hem de ilk 6nce onlan etkin bir gekilde kendisinde tagtyandan aldigini gostermektedir.
Faal Akl'n sonradan olmak iizere insana verdigi bu bilgiler, ilimlerin ilkeleri
konumunda bulunan ilk prensiplerdir. ibn Sina bunlara "kiyasin fitri onciilleri” adim

vermektedir313,

Bu onciiller, duyu ve tecriibeyle elde edil(e)mediginden, onlan dncelediginden
dolayr a priori bir karakter arzetmektedirler. Timsah drneginde oldugu gibi duyu ve
tecriitbe, herhangi bir duruma ait olaylann tamamim tek tek gézlemleme imkanindan
yoksundur. Bu yoksunluktan dolay: onlar, genel ilkelere ulagamazlar. Ulastiklar ilkeler

311 ibn Sina, Mcbhas, s. 176
312 bn Sina, Niibiivvat, s. 44

313 ibn Sina, Burhan, s. 64.
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genellikten uzak yani biitin zamanlar ve mekanlar icin gegerli olmayan ilkeler
olabilir.Oysa akil, birinci digtniiliirleri yanhglayamayacagindan 6tiirii onlarin kesinlik
ifade etmemeleri de diisiiniilemez.Bu yoniiyle onlar agik-segik ilkelerdir. Birinci
distinilirleri agiklayacak, tammlayacak yani onlann Onceleyecek bir bagka ilke
" olmadigindan dolay: da geneldirler.

A_ALE

Ayrica birinci diginilirlerin, "dogustan-yaratiligtan" anlamlarina gelen "garizi",
cibilli" ve "fitri" gibi kavramlarla ifade edilmeleri, zihnin onlar1 kendinde hazir olarak
getirmesi anlaminda degil; her tiirli bilgiden yoksun olan zihne, duyu ve tecriibenin
yardimi sdz konusu olmaksizin tannisal bir lituf olarak verilmeleri anlamindadir. Biitiin
bu ozelliklerinden (agik-seciklik, genellik ve fitrilik) 6tiirti birinci ditstinilirler, kendi
disindaki bilgilerin yani ikinci diigiintiliirlerin nedeni de olmaktadirlar.

2.1kinci Diigiiniiliirler

Ibn Sina, birinci digiiniiliirlerde oldugu gibi, ikinci distintlirleri de teorik aklin
gelisimi gergevesinde nefsle ilgili yazilarinda; 6nermelerle ilgisi sebebiyle de mantikla
ilgili yazilarinda ele almaktadir.

ibn Sina tarafindan "“ikinciler (es-sevani)"3!4, "kazamlmg diisiintliirler (el-
ma'kilati'l-miktesebe)"3!5 olarak da adlandinlan ikinci distinilirler (el-maktlati's-
sAniye), cins, tir, fasil, 6zellik, mifret ve miirekkep terimler, kiyas, burhan, cedel vs.
gibi mantiksal gergeklikler; suret, zaman, mekan, unsurlar, madenler, olus ve bozulus,
bitki, hayvanv ve insandan olusan yeryiizi varliklarini konu alan fiziksel gerceklikler;
sayl, geometri, astronomi, mizik gibi konulardan bahseden matematiksel gergeklikler
ile giig, fiil, ilke, neden, ilk yaraticin ispats, kiilli nefs, bagimsiz akallar, inayet, vahiy,
niibiivvet, melekler ve ahiret gibi konular igine alan metafiziksel seylerden ibarettir3!6.
Biitiin bunlar akli ilimlere ait bilgilerdir3!7.

314 ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 389,

315 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 40; Necat, s. 166; Risale fi'n-Nefs, s. 66; Niibiivvét, s. 44.
316  ibn Sina, Mebhas, s. 168-169.

317 jbn Sina, Burhan, s. 156 vd; Necat, 5. 70 vd; el-Isarat ve't-Tenbihat L, s. 474 vd.
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Birinci diistnilirler herhangi bir kazamm olmaksizin elde edilen onciiller
olurken, ikinciler kazanimla elde edilmis 6nciiller olmaktadir. $imdi bu 6nciillerin neler
oldugunu artaya koymaya ¢aligalim.

Duyulur Onciiller (Mahsisdt): "Kar beyazdir", "glines aydinlaticidir” gibi duyu
verilerinden kalkilarak elde edilen onciillerdir3!8. Burada 6nce "kar" ve "beyazhk"
kavramlan duyularin yardimiyla elde edilmis, sonra da iki kavram arasindaki iligki
olumlanarak dnerme meydana getirilmistir.

Deneysel Onciiller (Miicerrebdt) : Ozne ve yiiklem arasindaki iligkinin stirekli
olduu ya da 6znenin yapisi geregi yiikleme aykin olmadiinin gézlemlenmesi sonucu
olusan 6nermelerdir. Mesela 6nce, sakamunyanin (mahmude otu) devamli ishale sebep
olmast gozlem ve deneyle tesbit edilir; sonra da sakamunyanin sirekli bir mishil
olduguna dair bir bilgi meydana getirilir3!°,

Tevatiire Dayal Onciiller (Miitevdtirdt) : Kesintisiz olarak aktarildig igin
zorunlu olarak dogrulugu kabul edilen bilgilerdir. Sehir ve tlkelerin varhgina dair
bilgiler buna ©rnektir3?®. Mesela Istanbul'un varhgm, onu gdérmese dahi hig kimse

inkar edemez.

Kabul Edilmis Onciiller (Makbiildt) :Vahye dayanan ya da bilgide yetkinligi
kabul edilen kimselerden geldigi i¢in tasdiki gereken bilgilerdir2!,

Vehme Dayali Onciiller (Vehmiyydt) : Vehim giciintin Griinit olan bilgilerdir.
Vehim giicii duyulur olan iizerinde yargida bulundugundan oturil verdigi bilgi de dogru
veya yanlig olabilir. Eger vehmi bilgi dogru ise zihin onu kabul eder, degilse kabul
etmez ya da onu diizeltir. Mesela "bir mekanda iki cisim dusiiniilemez" dogrudur ve
zihin onu kabul eder; buna karsin "alemdeki doluluk sonsuzdur" gibi bir vehmf yarg
yanlistir ve zihin ona tabii olmaz322.

318 Ibn Sina, Necat, s. 61.

319 Ay,

320 Ay,

321 ibn Sina, Necat, 5. 61-62.

322 ibn Sina, Necat, s. 62
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Yayginlik Kazanmig Onciiller (Zdidt) - 1lim ehlinin ya da insanlarin bir kisminin
yahut da onlarin tamamimn kabul ettigi yayginlk kazanmig ve halk arasinda meshur
olmug bilgilerdir. "Adalet giizeldir" gibi ki, bunlara éviilmily meshur bilgiler denir.
Buna kargin halk arasinda yayginlik kazanmug birtakim meshur bilgiler de vardir ki,
bunlar meghur olmalarina ragmen Ovgiiyii haketmezler, ragbet gormezler ve akil
onlarin yanhghgim ortaya koyabilir. Mesela "zalim de olsa mazlum da olsa kardese
yardim edilir" geklindeki bir bilgi buna drnektir323.

Hayale Dayali Onciiller (Miitehayyildt) : Herhangi bir sey i¢in benzetme yoluyla
yapilan tahayyiilerden ibaret olan bilgilerdir. Bu tiir bilgiler insanda bir seye yonelme ya
da kaginma veyahut da haz ve uziinti gibi duygulan ortaya ¢ikanr. Mesela "bal
kusmuktur" seklindeki bir bilgi, sahibini baldan tiksindirir ve ondan uzaklagmasina
sebep olur324,

Ik Onciiller (Evveliydt) . Duyu ve tecriibeyle elde edilemeyen, dogrulugunu
aklin zorunlu olarak tasdik ettigi a priori 6nermelerdir. "Biitiin pargadan buyiiktiir"
onermesi buna 6rnektir3? ki, bunlar ayni1 zamanda ilk digtintiliirlerdir.

Biitin bu 6nciiller Ibn Sina'ya goére kendisiyle akli bilgiyi meydana getirdigimiz
bir akilyiiriitme sekli olan "kiyas"in 6ncilleridir. Eger kiyasin 6nciilleri kesinlik (yakin)
ifade ediyorsa sonu¢ da kesinlik ifade eder. Bir bagka deyisle kiyasin verdigi bilginin
kesinligi sahip oldugu oncilliin kesinligine baglidir. Ibn Sina'ya gore eger bir kiyasin
onciilleri kesinlik ifade ediyorsa buna burhan; tam kesinlik ifade etmiyor da sadece ona
benziyorsa cedel ve safsata; galip bir zanna dayamyorsa hitabi; sadece hayali olana
dayaniyorsa buna da si'ri kiyas denir326,

Elde edilislerine gore kiyasin derecelerini belirleyen bu 6nctillerden mahstsét ve
miicerrebdt, zihnin duyularla iligkisi neticesinde ortaya ¢ikan onciillerdir. Bunlann
dogrulugu kesin olmakla beraber, bu dogruluk tiim zamanlar igin gegerli degildir.
Miitevatirdt, makb{lat ve zaidt-meghurét tiiriinden bilgilerin olugturulmasinda, insanin

any

323 ibn Sina, Necat, s. 63-64.

324 ibn Sina, Necat, s. 64.

325 fbn Sina, Necat, s. 64-65.

326 ibn Sina, Burhan, s. 51-52. Biitiin bunlar kiyasin gesitleri degil dereceleridir. Kiyasin yiiklemli
ve sarth olmak iizere iki gesidi vardir. Bkz. fbn Sina, Mantik 11, Kiyas, s. 106 vd, 231 vd.
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herhangi bir duyusal ve zihinsel gabast s6z konusu degildir. Bunlar, insamn iginde yer
aldigr kiltirden elde ettigi bilgilerdir. Miitevtrit ve makbfilat dogrulugu kabul edilen
bilgileri igerirken, zaiat tiirtinden bilgiler dogru da olabilir yanhs da. Vehmiyyit ve
miitehayyilat, insamn miitehayyile ve vehim giiciiyle meydana getirdigi bilgilerdir. Bu
bilgilerin olusumunda zihnin katkist s6z konusu degildir. Ayrica miitehayyile ve vehim
giigleri bir seyin ozine gore degil, kendi iizerlerindeki etkilerini dikkate alarak
yargilanm olusturmaktadirlar. Dolayisiyla bu tir bilgiler genellikle yanhgtir, Evveliyat
gurubuna dahil edilen bilgilerin elde edilmesinde insanmn ne duyularinin, ne de zihninin
bir etkisi soz konusudur. Bunlar meleke halindeki akil diizeyinde Faal Akil tarafindan
insana verilmektedir. Dolaysiyla dogrudan dogruya ilahi bir ilkeden kaynaklandiklar
igin bu ceit bilgilerin dogrulugu tiim zamanlar igin gegerlidir®?’

ibn Sina'ya gore "digiimilir seyler kiyastaki orta terimin kazanilmasiyla elde
edilir'3?®, Dolayisiyla filozofa gore bitiin bir bilme, insanin 6ncelikle orta terim(ler)i
elde etmeye yonelik ortaya koydugu gabalardan ibarettir. Bu cabalar, yukarida ifade
edilen akilyiiritmeler sonucu meydana gelen Onermelerin elde edilmesi amacina

yoneliktir.

insanin bilgiye yonelik bu tir etkinlikleri ibn Sina tarafindan ayni zamanda bir
ogrenim (te'allim) ve ogretim (talim) faaliyeti olarak da adlandinlmaktadir. O, bu
konuda "ogrenim ve Ogretimin tamami diginiliir seylerin elde edilmesi igindir. Bu
ise ya diginme (fikir), ya sezgi (hads), ya da anlama (fehm) ile gergeklesir...
Bunlarn hepsi de zihinseldir"3? demektedir.

Bilginin olusumu siirecini, zihinsel bir siireg olarak goren Ibn Sina, bu siireg
icerisinde  bilgiye dusinme, sezgi ve anlama ile ulagilabilecegini ifade etmektedir.
Ancak ibn Sina, bilginin elde edilmesinde daha gok (hatta tamamen) digiinme ve sezgi
iizerinde durmakta, buna karsin anlama konusunda detayh bilgiler vermemektedir.
Ayrica asagida da gorilecefi gibi anlama, ogrenme-6gretme  (tealliim-ta'lim)
anlamlarina gelmektedir. Biz de, onun agikladif1 kadaryla "anlama"nin tanimint yapip,
daha sonra bilgide diisiinme ve sezgi hakkinda bilgiler verecegiz.

327 jbn Sina, Burhan, s. 64 vd.
328 jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 219; Necat, s. 167.

329 jbn Sina, Burhan, s. 60.
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.

ibn Sina'ya gore “anlama, birtakim ruhsal etkiler (siindih) ve herhangi bir
yonelim ve ¢aba (talep) olmaksizin, disaridan bir Ogreticiden dinlemek (isitmek)
suretiyle orta terimi elde etmektir'330. Bu durumda anlama, bilgiyi elde etmek
isteyenin, o yonde herhangi bir hazirlak yapmadan, gesitli aragtirmalara girmeden ya da
herhangi bir metafiziksel etki almadan, bilgiyi dogrudan dogruya 6greticiden dinlemek
suretiyle elde etmesidir.

Ibn Sina, bilginin elde edilmesinde daha ¢ok diisiinme ve sezgiye 6nem verip
anlamay! geri plana birakmasinin sebebini dile getirmez. Ancak kanatimize gére bunun
sebebi, 6frenicinin higbir 6n hazirlik, arastirma vs. yapmadan bilgiyi 65retmenden
dinlemek vasttasiyla elde etmesinin, Ibn Sina tarafindan saglhkl ve yararh
bulunmayisidir. Bu anlayis aym zamanda "icazetle mezuniyeti" de faydalt bulmamakta
ya da diger iki yolu buna tercih etmektedir denilebilir. Egitim-6gretim faaliyetlerinin
tam anlamiyla kurumsallagmadig1 bir dénemde, egitim-6gretime dair boyle bir yaklasim
oldukg¢a dikkate degerdir.

G. BiLGIDE DUSUNME VE SEZGININ iSLEVI

ibn Sina biitiin bir bilme eylemini orta terimin elde edilmesine yonelik etkinlikler
olarak ifade etmektedir. Bilgi de boyle bir etkinligin sonucu orta terimin
kazanlmasidir33!, Filozofa gore orta terim "kiyasta bir seyin varligim ya da yoklugunu
gerektiren nedendir'332, Bir baska ifadeyle orta terim "dnermenin icerdigi yarginin
nedenidir'®3, Neden konumundaki orta terminin elde edilmesiyle, bilinenden
bilinmeyenin bilgisine ulagmak miimkiin olmaktadir. Mesela,

Insan canlidir,
Ali de insandir,

O halde Ali de canhdir, seklinde diizenlenen bir 6nermede, Snermenin igerdigi
"Ali de canhdir" yargisina neden olan "insanin canh" ve "Ali'nin de insan" olmastdir. Tk

330 ibn Sina, Burhan, s. 59.

331 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 219; Necat, s. 167; Rifsale fi'n-Nefs, s. 122.
332 ibn Sina, Risale fi'l-Kelim ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 196.

333 jbn Sina, el-IsArat ve't-Tenbihét 1, s. 485.
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iki onciilde yer alan "insan" kavramu orta terimdir. Bu kavram aym zamanda ilk iki
onciil arasindaki iliskiyi kurduran bir terimdir. Boyle bir iligkinin sonucu zorunlu olarak
"Ali'nin de canh" olacagidir. Bir bagka ifadeyle verdigimiz ¢rnekte ilk iki onciil
yukandaki gekilde diizenlenince sonucun bagka tiirli olmasi miimkiin degildir.

ibn Sina' ya gore orta terimlerin elde edilmesi yani bilginin kazamlmas: ise "ya
diigiimme, ya sezgi ya da anlama ile gergeklesir'33*. Anlama hakkinda daha 6nce bilgi
verdigimizden dolay1 simdi bilginin diger iki kazamim yollarindan bahsedebiliriz.

Filozofa gore ‘"diigiinme, nefsi, feyezam kabul etmeye hazir hale getiren
hareketlerdir'335. Bu hareketler ise, duyulardan gelen suret ve anlamlari kavramlara
doniigtiirme ve bunlarla 6nermeler olusturma yoniindeki etkinliklenden ibarettir. Bu tiir
etkinliklerde bulunan gii¢ de, digiinme giicidir (el-kuvvetii'l-fikriyye, el-kuvveti'l-
miifekkire). Ki miitehayyile giici, aklin kendisini kullanmasi sonucu diistinme giicii
adini almaktadir33s,

Diisiinme giiciiniin, diigiinillirlerin elde edilmesi dogrultusundaki hareketleri bilgi
degil, bilginin kazamilmasina yonelik eylemlerdir. Dolayisiyla diisiinme orta terimi-
bilgiyi arama ¢abasidir. Biitiin bu gabalar neticesinde insan, Faal Aklin feyzini almaya
hazir hale gelir. Bu durumda diisiinme, bilgi igin gerekli ama yeterli degildir. Eger Faal
Akil, insana disiniliir suretleri verirse, o bilgiyi elde edebilir. Bu nedenle insanin
bilgiyi alabilmesi igin yogun bir gaba igine girmesi, yani sik¢a diisiinme eyleminde
bulunmast gerekmektedir. Bilginin alinmas igin insanin Faal Akl ile ittisali sarttir. Iste
diisiinme, bu ittisalin gergeklesmesi igin insam fizik alandan metafizik alana yénelten
hareketlerin tamamidir337.

Bu yonelim sonucu insan bilgiyi elde ettikten sonra Faal Akil ile olan ittisalinde
ahgkanlik kazamr. Ibn Sina bu durumu hastalikhi bir goziin tedavisine benzetmektedir.
Nasil ki goz saghgna kavustufu zaman gormek istedigi seye bakar ve onu goriirse,
aym sekilde insan da, Faal Akil ile ittisale girip ilk kez bilgiyi aldiktan sonra diledigi

334 Ibn Sina, Burhan, s. 60.

335 Jbn Sina, Sifa, Nefs, s. 208; el-Isarat ve't-Tenbihat I1, s. 393.

336  ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 36; Necat, s. 163; Uyunu'l-Hikme, s. 33; el-Isarit ve't-Tenbihét II, s.
382; Risale fi'n-Nefs, s. 62; el-Keramit ve'l-Mu'cizit ve'l-Eécib, s. 227.

337 ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 208-209, 219,
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zaman ona yonelir ve bilgiyi alabilir33®, Iste distinme, sanki goziin tedavi siirecindeki
faaliyetlerden ibarettir. Biitiin bu tesbitlerden sonra denilebilir ki, diisiinme giici,
insamin  kendisini Faal Aklin feyezanina hazirlayan giicii olurken; diistinme, bu
feyezanmn alinmasina yonelik ¢abalar biitintdir.

Ibn Sina'ya gére bilginin elde edilmesinin bir diger yolu da sezgidir. "Sezgi
(hads),zihnin kendisiyle orta terimi elde ettigi fiilidir"**. Filozofun sezgiye dair diger
bir tanimu da "sezgi, orta terimin bir anda (defaten) zihinde yer etmesi"340 seklindedir.
Bu iki tamm arasinda fark vardir. Birincisi sezginin genel bir tamm olurken, ikincisi
daha 6zeldir. Bir bagka ifadeyle ilk tammda bilginin elde edilmesine yonelik zihnin her
tirld eylemi sezgi olarak belirtilirken; ikinci de sezgi, bilginin elde edilmesinde zihnin
ani bir hareketi olarak ifade edilmistir. Dolayisiyla zihnin bilgiye yénelik bir eylemi olan
"diigiinme" de birinci tammda igerilmektedir.

Ibn Sina bilginin elde edilme yollan hakkinda agiklamalar verirken, bu yollar
sezgi ve anlama (aym anlamda olmak iizere 6gretim) olarak ifade ediyorsa, buradaki
sezgi surekli olarak genel bir bigimde daha dogrusu diigiinmeyi de igine alacak sekilde
tanimlanmaktadir. Mesela “diigiiniiliir - geyler (bilgi) kiyastaki orta terimin
kazamilmasiyla elde edilir. Bu orta terim de ya sezgi ile kazamlw ki, sezgi, zihnin
kendisiyle orta terimi elde ettigi fiilidir... Ya da (orta terimin kazanmmi) égretimledir
(1a’lim)*341, Ifadeye dikkat edilirse bilgi kazamim yollan sezgi ve ogretim olarak
belirlenmis ve sezgi, disinmeyi de igine alacak sekilde tanimlanmistir. Buna karsin
bilginin diiginme ve sezgi ile elde edildiginin belirtildigi gesitli yerlerde sezgi hep
"diigiinme olmaksizin orta terimin bir anda onda (zihinde) yer etmesi"34? geklinde

tanimlanmaktadir,

332 bn Sina, Sifa, Nefs, s. 218

33%  Tbn Sina, Sifa, Nefs, s. 219; Necat, s. 167; Risale fi'n-Nefs, s. 122.

340 ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat II, s. 393. "

341 [bn Sina, Sifa, Nefs, s. 219; Necat, s. 167; Risale fi'n-Nefs, s. 122.

342 Ion Sina, el-Isirat ve't-Tenbih4t II, s. 393; Risale fi'L-Kelam ala'n-Nefsi'n-Natika, s. 196;
Burhan, s. 59, 259.
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Bu durum Ibn Sina'nin zeka ile ilgili agiklamalarinda da kendini gostermektedir.
Ona gore "zeka sezginin giiciidiir'*®. Bu sekildeki bir zeka tanimi, sezginin genel
olarak tammlandigs yerlerde gegmektedir. Oysa sezginin 'ani bir hareket' olarak
tanimlandift yerlerde bu tamma uygun olarak zeka da 'ani bir sezgi' olarak ifade
edilmektedir. Mesela "sezgi" diyor Ibn Sina "bu giiciin (ziknin) orta terimi elde etme
yoniindeki ani hareketidir... Zeka ise, bu giiciin (zihnin) oldukga kisa bir zamanda
meydana gelen ani sezgisidir'3*. Dikkat edilirse buradaki zeka tammu, sezginin
tammina uygun olarak verilmektedir.

Biitiin bu tesbitlerden sonra sunu ifade edebiliriz ki, sezgi, zihnin bilmeye yonelik
eylemleridir. Bu, bazen zaman i¢inde ve belirli bir gabanin sonucu gergeklesir ki, bu
disiinmedir, bazen de diigiinme olmaksizin zihnin ani bir hareketiyle gerceklesir.
Birincisinde oldugu gibi ikincisinde de biiginin elde edilmesi son noktada Faal Aklin
feyezanimi kabul etmekle miimkiindiir. Bu durumda 6zel anlamda sezgi, zihnin olduk¢a
kisa bir sirede Faal Akil ile ittisali gerceklestirmesidir. Goriildugi gibi bilginin elde
edilmesini Ibn Sina tamamen sezgiye dayandirmaktadir. Bu durum 6gretim icin de
gecerlidir. Ciinkii bu yolla bilgi kazammi da en sonunda bilgiyi sezgiyle elde
eden(ler)de durmak zorundadir34s,

Ibn Sina'ya gore sezgiyle bilgi elde etme noktasinda insanlar arasinda hem
nicelik, hem de nitelik yoniinden farkhiliklar vardir. Insanlarn bir kismmin sezgi ile
oldukga fazla sayida orta terimi elde etmeleri nicelik yéniinden; sezginin siiratli bir
sekilde gergeklesmesi de nitelik yontinden farklihig ifade etmektedir. Bu farkliliklardan
dolayt insanlarin bilgi diizeyleri de birbirlerinden farkli olabilmektedir. Bir kisim
insanlarin diiginme aracthgtyla bilgiyi Faal Akildan almalan miimkiinken; bir kismu da
diisinme olmaksizin bir anda ve akli bir kesinlik igerisinde bilgiyi Faal Akildan
alabilirler. Bu, sezginin maksimum diizeyini ifade eder. Sezginin bu seviyesi Ibn Sina'ya
gore nibivvetin derecesidir ki, bu "kutsal gii¢ (kuvvetiil-kudsiyye)" olarak

isimlendirilir346,

343 Tbn Sina, Sifa, Nefs, 5. 219; Necat, s. 167; Risale fi'n-Nefs, s. 122.
344 ibn Sina, Burhan, s. 259.
345 Ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 220; Necat, 5. 167; Risale fi'n-Nefs, s. 123.

346 Ay.
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A. NUBUVVETIN® SOSYO-POLITIK YONU (NUBUVVETIN
ZORUNLULUGU)

ibn Sina'nin, nibiivvetin zorunlulufu ve nebevi bilginin imkan konusundaki
goriigleri, onun felsefesinin karakterini en agik bicimde yansitan konularn baginda yer
alir. Bunun pek gok nedenleri ierisinde ozellikle ikisinin etkisi daha da on plana
¢tkmaktadir. Bunlardan ilki, problemin kaynagi ve muhtevasi agisindan hem felsefi,
hem de dini karakterli olmasi; digeri de filozofun yasadifi doneme kadar Islam
dunyasinda siiregelen niibiivvetin inkar1 ve ispati yoniindeki yogun tartigmalardir347. Bu
ve benzeri nedenlerden 6tiirii niibiivvet konusu Ibn Sina'nin felsefi sistemi igerisinde
sosyo-politik ve epistemolojik bir temel iizerinde rasyonalize edilmistir.

ibn Sina, niibiivvet ogretisini hem nefsle ilgil yazilarinda, hem de metafiziginde
ele alarak temellendirmistir. Konunun nefsle ilgili boyutu, nebinin epistemolojik
yoniinii dile getirirken; metafizikle ilgili boyutu tamamen nebinin-niibiivvetin sosyo-
politik yoniinii agiklamaya yoneliktir.Esasen her iki alan da birbirinin tamamlayicisi
durumndadir. Birini ortaya koymadan digerini temellendirmek birtakim giclukler
dogurabilmektedir. Ciinkd ibn Sina, metafiziginde niibuivvetin zorunlulugu, amact ve
bu amag dogrultusunda nebinin kullandig dilin muhtevasim incelerken, nefsle ilgili
yazilarmda nebinin entellektiiel yapisi, sahip oldugu bilginin kaynagi ve mahiyeti
hakkinda agiklamalar vermektedir. Bu nedenle amacimiz nebinin epistemolojik
yoniiniin tesbiti olmasna ragmen, once ibn Sina'nin nebinin sosyo-politik boyutuna

dair agiklamalarini vermeye gahisacagiz.

* fbn Sina niibiivvetle ilgili yazilarinda her ne kadar "peygamberlik (risalet) ve peygamber
(resul)" kavramlarim kullansa da cogunlukla "niibiivvet ve nebi" kavramlarimn kullanim
tercih etmetedir. Biz de buna uyarak "niibiivvet ve nebi" kavramlarn kullanacagtz.

347 By tartigmalar igin bkz. Kutluer, ilhan, age, s. 69-108.
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Filozof, niibivvetin zorunlulugunu incelerken, nebinin varlik hiyerarsisindeki
konumunu belirleyerek, bir bagka ifadeyle metafizik arkaplam vererek konuya
girmektedir. Buna gore, Zorunlu Varlik olan Tanr'mn (el-Evvel) digindaki biitin
varliklar mertebece O'nun asagisinda siralanirlar. Bu siralanmada iikin akillar olarak
isimlendirilen soyut ruhini melekler yer alir; daha sonra nefsler diye adlandirilan ruhéni
melekler gelirler ki, bunlar amele melekleridir. Bu iki varlik tabakasindan sonra goksel
cisimlerin derecesi gelir. Bunlar da istinlik bakimundan kendi aralarinda
derecelenirler. Tanri'dan itibaren baglayan baglayan bu kozmik inis, olug ve bozulusu
kabul eden maddelerde son bulur. Bundan sonra yine hiyerarsik bir diizen igerisinde
cikis siireci baglamaktadir. Maddeden itibaren bu ¢ikig stirecinde dort unsur, bilesik
cansiz varliklar, bitkiler, hayvanlar ve sonunda da insan yer almaktadir343,

Ibn Sina'nin varlik anlayiginda inig siirecinde yer alan varliklar goksel olana, ¢ikis
sirecinde yer alanlar da yersel olana karsihk gelmektedir. Goksel olanda bir 6nceki
daha sonra gelenden istiinken, yersel olanda durum tam tersidir yani sonraki
oncekinden daha ustiin bir konumda bulunmaktadir. Inis ve gikig siireci géz dniinde
bulunduruldugunda Tann var olusu akilla baglatmig ve yine akilla tamamlamigtir.
Tanri'dan itibaren yukaridan asagiya dogru derecelenmede en istiin varlik akil(lar)
olurken;, asagidan yukariya dogru olan siralanmada en serefli konumu hakeden akil
sahibi bir varlik olan insandir. Insan tiirii de elde ettigi yetkinlik 6lgiisiinde kendi iginde
bir derecelenmeye tabi tutulur. Ki insan tari i¢inde en Ustiin mertebeyi niibiivvet
istidadina sahip olanlar iggal etmektedirler. Bunlar sahip olduklari bu istidatin
neticesinde Allah'in kelamim isitir, meleklerini gorebilirler?4°. Bu ise agikga ilahi olanla
maksimum diizeyde bir iliskiyi ifade etmektedir.

348 ibn Sina, Sifa, ilahiyat I, s. 435; Necat, s. 299.

349 Ay. ibn Sina, nebinin varlik hiyerarsisindeki konumunu bir bagka yerde sbyle tasvir
etmektedir. "Nedenler arasindaki tistiinliik derecesi, su belirtecegim sekilde cereyan eder: Var
olanlardan bir kismu 6zii geregi kendi basina vardir, bir kisma da 6zii geregi baskasindan
dolay1 vardir, birincisi daha tistiindiir. Ozii geregi kendi bagina var olan, ya suretler ve hig bir
maddede bulunmayan varliklardir, ya da madde ile iliski icerisinde olan suretlerdir; birincisi
daha istiindiir. Burada asil arastirilan ikinci kistm oldugundan dolayi, onu (biraz) agalim:
Cisimlerden ibaret olan maddi suretler, ya canhdir ya da cansizdir; birincisi daha tistiindiir.

Canlt olan ise, ya hayvandir ya da hayvan olmayandir; birincisi daha tstiindiir. Hayvan ise, ya
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Ibn Sina'nin, niibiivvetin sosyo-politik yoniine dair temellendirmelerine ontolojik
bir tasvirle baslamasinin nedeni konuya metafizik arkaplan vererek girmek istemesinin
yaninda, kanatimizce insammn, varlik hiyerarsisinde yer alan dier varliklardan
farkhligina dikkat gekmek istemesidir. Bu farklilik, insanimn irade sahibi bir varlik olmas1
ve eylemlerini bu dogrultuda gergeklestirmesidir. O, sahip oldugu bu gii¢ sayesinde
kendi yetkinligini, bir baska ifadeyle "insanliim" kazanmaktadir. Biitiin bir varlik
diizeninde kendisini, yine kendisinin kazammlanyla gergeklestiren yegane varlk
insandir. Bu durum ozellikle hayvani ve meleki varlik tabakalarin -ki bunlar insani
varlik tabakasina en yakin iki alandir- insani varhk tabakastyla mukayesesinde daha da
belirginlesmektedir. Zira "melekten hig bir kétiilik meydana gelmezse ve hayvan ¢irkin
bir davramsta bulunmazsa buna sagilmamahdir"30. Ciinkii melekler ve hayvanlar sahip
olduklan yetkinligi gergeklestirecek giice, yani iradeye sahip degildirler.

insanin irade sahibi bir varlik olarak kendi yetkinligini gergeklestirmesi de ancak
cesitli etkinliklerde bulunmastyla mimkiindiir. Ciinkii irade, eyleme doniigiirse bir
anlam ifade eder. Dolayisiyla insanin, yetkinliginini ¢esitli etkinliklele kazanmasi
zorunludur. Iste bu zorunluluktan kaynaklanan etkinliklerin gesitliligi ve niteligi, insan,
toplumsal bir varlik olarak ortaya gikmarmaktadir.

Filozofa gore insan, kendi digindaki canlilardan farkh olarak hayatini tek basina
sirdiremez. Bu, onun yaratihgtan getirdigi bir durumdur. Ciinkii insan, gesitli
ihtiyaglanim giderebilmek igin, diger insanlann varlifina ve onlarla olusturulacak
isbirligine gereksinim duyar. Bu isbirligi neticesinde iretim ve paylagim belirli bir
yardimlagmayla saglanacak ve_ de gesitli sosyal problemler ¢6ziime kavusturulacaktir.

diisinendir ya da diiginmeyendir; birincisi daha @stiindiir. Diigiinen ise, bu yetenege ya
doustan sahip (meleke halinde)tir ya da degildir. Meleke halinde olan ise, ya tam olarak fiile
¢ikar ya da gikamaz; birincisi daha istiindiir. Fiile gikan ise, ya dogrudan dogruya ya da bir
arac1 vasitastyla gergeklesir; birincisi daha istiindiir. Iste bu NEBI'dir. Maddi suretlerdeki
fistiinliik onda son bulur. Her iistiin olan altta olana ySnetici ve bagkan olursa, bu durumda
Nebi de, iistiin oldugu cinslerin tamamina yonetici ve bagkan olur". Niibiivvat, s. 46.

350 fbn Sina, Risale fi't-Tayr, nsr. Hasan Asi, et-Tefsir'ul Kur'an ve'l Lugatii's Sufiyye fi Felsefeti
fbn Sina, Beyrut 1983, s. 339. Tiirkce geviri fbn Sina, "Kuslar Risalesi", (Cev. Derya Ors),
islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler, Insan Yay. , Istanbul 1997, s. 114.
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Biittin bunlar da insanlar arasindaki gesitli iligkilerle (muimelat) gergeklesebilecek
seylerdir3s!,

Insani tiirin devamhlig igin sart olan bu iligkilerin saglikh bir gekilde
strdurilebilmesi i¢in gesitli kanunlara (stinne) ve adaletli bir yonetime (adl) ihtiyag
vardir. Bu durumda bir kanun koyucunun (sdnn) ve adil bir yéneticinin (muaddil)
olmasi zorunludur. Aymt zamanda "bu kanun koyucunun insanlara hitap etmesi ve
onlarmm kanunlara uymasin saglamas: gerekmektedir. Dolayisiyla kanun koyucunun
insan olmasi sartir332,

Acaba cesitli kanunlar ve adil bir ydnetim-yonetici olmadan, insanlar hayatlarin
saghkll bir sekilde stirdiiremezler mi? Ibn Sina'mn bu soruya cevabi olumsuzdur.
Cinkii ona gore, eger insanlar kendi baglarina terkedilirlerse her bir insan kendi
¢ikarina olami adalet, tersi bir durumu da zuliim olarak degerlendirir. Bu ise, toplum
diizenini bozar ve insani tiirin devamlihinin tehlikeye girmesine neden olur3s3,

Oysa Tann ilmi geregi varhiklann yaranna olam bilir ve ilahi inayet neticesinde
varliklarin yararina olan seyler siirekli olarak gergeklesirler.Clinki "inayet, Tanri'nin,
varhigy iyilik diizeni iginde ozii geregi bilmesi ve bu bilginin, O'nun rizasma uygun ve
imkan gergevesinde (kainattaki) iyiligin ve yetkinligin nedeni olmasidir'334,

Bu nedenledir ki, ilahi inayetin, kaslar, kirpikler vs. gibi insamin bedeni igin
birtakim yararh diizenlemeleri diisiiniip, insan triiniin varlig: ve devamlilig igin gerekli
olan ¢esitli kanunlar ve adil bir yonetimi diiginmemesi s6z konusu olamaz. Bu
durumda toplumsal diizenin adalet gergevesinde saglanabilmesi igin, Tanr'mn insanlar
arasindan bazi kimseleri goérevlendirmesi gerekir. Ki bunlar, Tann'dan aldiklan bilgileri
insanlara ulagtirabilsinler ve agiklayabilsinler. Iste bu kimseler nebilerdir. O halde insani
tirin  devamliliga i¢in "webinin varligi, onun insan olmast ve insanlardan farkil
birtakim ozelliklerle donatilmasi zorunludur"3>3.

351 fbn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 441; Necat, s. 303; el-Isarat ve't-Tenbihét IV, s. 60.
352 bn Sina, Sifa, ilahiyat I, s. 441; Necat, 5. 304, el-IsArt ve't-Tenbihat IV, s. 61.
353 fbn Sina, Sifa, Ilahiyat 1], s. 441; Necat, s. 304

354 fbn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 415.

355 fbn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 442; Necat, s. 304.
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Ibn Sina, niibiivvetin zorunlulugunu ilahi inayet ¢ergevesinde ve sosyo-politik bir
zemin iizerinde temellendirmekle birlikte, esasen ona gore, nebinin gérevi sadece bu
diinyadaki toplumsal iligkileri duzenlemekle siurh degildir. O aym zamanda insanlar
ahiret hayatindaki yiice mutluluga hazirlamali ve onlara bu konuda birtakim bilgiler
vererek kurallar da koymalidir. Ciinki kelimenin siradan anlamiyla bu diinya gelip
gegicidir. Asil ve ebedi hayat, insamin yiice mutluluga ulasacagt yer olan ahiret
hayatidir. Dolayistyla "peygamber (vesul), vahiy olarak isimlendirilen feyezandon
almis oldugu seyi, uygun bir anlatim tarzinda teblig edendir ki, bu anlatim tarzi,
peygamberin  diigiinceleri  sayesinde duyulur dimyamn diizelmesini siyasetle,
diiginiiliir diinyanin diizelmesini ilimle gerceklestirmeyi amagclar'3,

Ilahi inayet geregi duyulur ve disiintlir diinyamn islahint siyaset ve ilimle
gerceklestirmeyi amaglayan nebi, Tanri'dan Kutsal Ruh aracihgiyla aldigt bilgiyi3>7,
“wygun bir anlatim tarzinda (ibaretiin istasvebey)" 3%insanlara teblig etmekle
yiikiimliidiir. "Uygun bir anlatim tarz1" nebiye indirilen vahyin ya da onun sahip oldugu
bilginin hangi o6zellikte olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu 6zellik, vahyin insanlar
tarafindan anlagilabilir ve kabul edilebilir nitelikte olmas: anlamina gelmektedir. Her ne
kadar ibn Sina, vahye muhatap olanlan daha dogrusu nebinin hitap ettigi kitleyi agik
bir gekilde seckinler ve avam gibi temel bir aynma tabi tutmuyorsa da, onlarin halk
(cumhur) oldugunu belirtir. Filozofun halktan kastettigi ortalam insandir3%.

Vahyin hedef kitlesini bu sekilde tesbit eden Ibn Sina, nebinin, onlan Tann'nin
varhg, birligi ile ahiret hayat hakkinda bilgilendirmesi gerektigini vurgular. Vahiy ya
da daha genel anlamuyla din dili de 6zellikle bu iki konu hakkinda halkin anlayisina ve
kavrayigina uygun olmahdir. Ciinkii halk, Tanr ve ahiret hayatiyla ilgili olmak tizere
tevhit ve tenzihin, gercek mutluluk ve mutsuzluun hakikatini kavrayamaz. Bunun
sonucu olarak da nebi arzuladigi toplumsal diizeni gergeklestiremez. Bu ise agikca
insani tiiriin siirekliligini tehlikeye sokabilir36°,

356 Ibn Sina, Niibiivvit, s. 47.

357 ibn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 442; Necat, s. 304.

358 ibn Sina, Niibiivvat, s. 47.

359 jbn Sina, Sifa, Ilahiyat II, s. 442; Necat, s. 304-305.
360 |bn Sina, Sifa, ilahiyat I, 5. 442; Necat, s. 305.
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Nebi, Tann hakkinda insanlara bilgi veritken "Allah'm yiiceligini ve
biyiikligiing, insanlarm tecriibe diinyasinda 'biiyiik ve yiice' olarak nitelendirilen
nesnelerden hareketle birtakim sembol ve benzetmelerle tanitmahdy"3¢!. O'nun esi ve
benzerinin bulunmadifi, yegane gergek varlik oldugu gibi halkin anlayabilecegi tiirden
bilgilerle yetinilmelidir. Aym sekilde ahiret hayatiyla ilgili bilgiler de, halkin anlayacag,
onlar1 tatmin eden ve beklenti igine sokabilecek nitelikte olmalidir. Bu nedenle gelecek
hayattaki miikafaat ve cezann, lezzet ve elemin keyfiyeti hakkinda duyulur nesnelerden
hareketle birtakim bilgiler verilmelidir. Tanri'nin varligi ve birligi ile ahiret hayatinin
keyfiyeti hakkinda birtakim imalar ve isaretler seklinde olmak kaydiyla ancak hikmet
ehline bazi bilgiler verilebilir3¢2.

Ibn Sina, nebinin sozlerinin ya da din dilinin tamamunn imali, sembol ve
benzetmelerden ibaret olmasi gerektigini ifade etmez. Filozofun vurgulamak istedigi
nokta, nebinin ozellikle metafizik gerceklikl‘eri ag:1klérken halkin kavrayisini1 dikkate
almas: gerektigidir Burada soyle bir soru akla gelebilir: Eger halk, metafizik-soyut
gerceklikleri oldugu gibi anlayacak kapasitede degilse, nebinin bu konuda israrci
olmasinin nedeni nedir ya da nebi bu konulan halka anlatmak zorunda midir? Bu
sorunun cevabi nebinin sosyo-politik konumuyla ilgilidir. $oyleki: Nebi, oncelikle
toplumsal hayatin adalet gergevesinde diizenlenmesini saglamali ve insanlara ahiret
hayatindaki gergek mutluluga ulasabilme yollarimi géstermelidir. Bu nedenle o, toplum
diizenini saglayacak kanunlarin Mutlak Gergek olan Tanrr'dan kendisine vahyedildigini
ve bu konunlar dogrultusunda surdirilecek bir hayatin, ahiretteki gergek mutluluga
taginabilecegini hitap ettifi topluma kabul ettirmek durumundadir. Bunun
saglanabilmesi igin de, Tanr'min mutlak otorite sahibi oldugu, bu otoriteye dolayistyla
da nebiye olan itaat dlgusiinde toplumsal diizenin saglanabilegegi ve ebedi mutlulugun
kazanilabilecegine dair halkta belirli birtakim inanglarin olusmas sarttir.

361 ibn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 443; Necat, s. 305.

362 Aly. Hz. Peygamberin, Tann ve ahiret hayatina dair kullandigt birtakim semboller ve bunlann
fbn Sina tarafindan yapilan felsefi izali igin bkz. Niibiivvdt, s. 49-61. Ayrica ahiret
hayatindaki gergek mutlulugun ruhsal olduguna dair Ibn Sina'nin agiklamalan igin bkz. el-
Isarat ve't-Tenbihat IV, s. 7 vd.
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Oysa gerek mutlak otorite olan Tanri ve gerekse gelecek hayat konusu tamamen
soyut gercekliklerden ibarettir. Ve halkin bu gergeklikleri oldugu sekliyle anlamasi ¢ok
zordur hatta miimkiin degildir. Bu nedenle nebi, 6zellikle bu iki varlik alanmin nasilli:
konusunda halkin anlayig ve kavrayis kapasitesine uygun bir dil kullanmalidir. Ki bu dil
de daha ¢ok halkin tecriibe alamna giren nesneler diinyasindan yola ¢ikilarak
olusturulacak sembol ve benzetmelere dayanmaldir.

Ibn Sina'ya gore nebi, toplumsal diizenin saglanmasi, devamu ve bunun
neticesinde insanlarin gelecek hayata hazirlanmalann noktasinda sadece birtakim

~ konunlar vaz' etmekle ve birtakim metafiziksel gergeklikleri agiklamakla

yetinmemelidir. Ciinkii yukarida belirtilen amaglar dogrultusunda insanlar1 uyaracak ve
onlarin bu konudaki bilinglerini diri tutucak bir nebi sik stk génderilmediginden dolay:
insanlar zaman iginde onun ogretisini unutabilirler. Bu nedenle "nebinin, toplumsal
diizenin devam noktasinda ortaya koydugu siinnet ve seriatm bekasi i¢in birtakim
tedbirler almast gerekir'3¢3, Bu tedbirler, 6ncelikle Tann ve gelecek hayatla ilgili
bilinci diri tutacak ve hem bireysel, hem de toplumsal faydalar saglayacak nitelikte
olmalidir. Bunun gergeklesebilmesi igin de bu tedbirler, gesitli emir ve yasaklar
cercevesinde bazi pratikler (ef'dl-a'mal) ve farz ibadetler seklinde ortaya konulmahdir.
Bunlar da ya mesela namaz gibi bazi ibadetlerin emredilmesi ya da orug gibi
yasaklanmast seklinde olmahdir. Biitiin bunlara ilave olarak nebi, toplumsal bilinci
kuvvetlendirici hac ve cihad gibi bazi uygulamalan da insanlara teklif etmelidir364,

Buraya kadar yapilan agiklamalarda da gorildigii gibi Ibn Sina, niibiivvetin
zorunlulugunu sosyo-politik bir zemin uzerinde temellendirmektedir. Buna gore,
toplumsal diizenin saglanabilmesi i¢in nebinin varlig1 ve onun bir insan olmasi sarttir.

363 ibn Sina, Sifa, {lahiyat 11, s. 443; Necat, s. 306.

364  fbn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 444; Necat, s. 306-307; el-Isarét ve't-Tenbihat IV, s. 64 vd. Ibn
Sina'min niibiivvet 6retisinin sosyo-politik boyutu ili ilgili olarak bkz. Rosenthal, Erwin LJ.,
Ortagag'da Islam Siyaset Digiincesi, (Cev. Ali Coksu), Iz Yay., Istanbul 1996, s. 209-229;
Arslan, Ahmet, ibn Haldun, Vadi Yay., Ankara 1997, s. 294-305; Morris, James W., "The
Philosopher-Prophet in Avicenna's Political Philosophy”, The Political Aspects of Islamic
Philosophy, ed. Charles E. Butterworth, Cambridge 1992; Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde
Din Felsefeleri, M.U.LF. Yay., istanbul 1994, s. 206-211.
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O, bir toplumsal proje ortaya koyar ve bunun gergeklesebilmesi igin Oncelikle
kendisine bir hedef kitle tesbit eder. Bu kitlenin anlayis ve kavrayis diizeyi, nebinin
hitap tarzimi belirlemektedir. Ayrica o, ortaya koydugu projenin gergeklesmesi igin
insan(hk)in fitratina uygun ve onun menfaatini gozetici birtakim tedbirler de almak ve
bunlarla insanlan yikiimli kilmak zorundadir. Biitin bunlarin olabilmesi icin de
nebinin, diger insanlardan farkli bazi ozelliklere sahip olmast gerekir. Bu farklilik ise
nebinin sahip oldugu bilgi yani vahiydir.

B. NUBUVVETIN EPISTEMOLOJIK YONU (NEBEVI BILGI: VAHIY)

Niibiivvetin epistemolojik boyutunun tasviri, nebinin sahip oldugu aklii derecenin
ve elde ettigi bilginin niteliginden ibarettir. Bu iki konunun Ibn Sina tarafindan nasil ele
alindigim tesbit edebilmek igin, filozofun daha 6nce ortaya koydugumuz akil teorisini
kisaca ozetlemek yerinde olacaktir. Bu, aym “zamanda nebinin akli derecesinin ve
bilgisinin kendi digindaki insanlardan farklihgm da ortaya koyacaktir.

ibn Sina'ya gore insan, bilgiyi elde etme giiciiyle kendi digindaki canhlardan
ayrilmaktadir. Bu farklilig1 saglayan giic de, "diisiinen nefs" olarak isimlendirilen teorik
akildir. Bu giig elde ettigi bilgi oraninda kendi iginde bir derecelenmeye tabi tutulur.
Heyulani Akil diizyeniden Mistefad Akil diizeyine kadar olan bilgisel geligim
siirecinde, bilginin yegane kaynagi Faal Akildir. Bu noktada insana diigen, bilgiyi
kaynagindan almak demek olan "Faal Akil ile ittisali" gergeklegtirmek ya da sezgi
giiciinii elde edebilmek igin, sahip oldugu bilgisel donammlar ve imkanlan harekete

gegirmekten ibarettir.

Ancak Ibn Sina'ya gore insanlar iginde oyle kimseler de vardir ki, onlar sahip
olduklan bilgisel donanimlar ve imkanlari harekete gegirmeden de bilgiyi alma daha
dogrusu Faal Akil ile ittisali gergeklestirme yetenegine sahiptirler. Bu yetenege sahip
olan kimse "sanki her seyi kendiliginden biliyor gibidir. (Onun sahip oldugu) bu
yetenek, derecelerin en iistimiidiir. Heyuldni Aklin bu durumunu 'Kutst Akil’ olarak
isimlendirmek gerekir. Ve bu (kutsi akil), bilmeleke akil cinsindendir ki, o diger
insanlarm ortak olamayacaklar: gergekten yiiksek bir derecedir"3.

365 fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 219; Necat, s. 167.



110

Ibn Sina'min bu ifadeleri de gostermektedir ki, bilginin elde edilmesinde birtakim
insanlar, sahip olduklan duyusal ve akilsal giiglerini, duyulur ve digtintlir objeler
iizerine yogunlagtirmadan, herhangi bir biligsel gabanin igine girmeksizin yani dig ve ig
yetileriyle soyutlamalar yaparak kavramlar yeni bir sentez ve analize tabi tutmadan ve
baz1 zihinsel siiregleri yasamadan da bilgiyi elde etme yetenegine sahip olabilirler. Bu
yetenegin en list derecesi de nebilerin sahip oldugu "Kutsi Akil" derecesidir366.

Ibn Sina'min, nebinin sahip oldugu Kutsi Akl, meleke halindeki akil cinsinden
saymast Ozellikle iki sebepten dolayr dikkat gekicidir. Bunlardan birincisi, meleke
halindeki akil diizeyinde insanin sahip oldugu bilgilerin tamammin Faal Akil tarafindan
verilmesidir. Dolayisiyla da Kutsi Akla sahip olan nebinin bilgileri de topyekiin Faal
Akil tarafindan ona verilmektedir. Ikinci nokta ise, insanin, heyulani akil diizeyinden
meleke halindeki akil diizeyine yiiksel(til)mesinde hi¢ bir katkisimn séz konusu
olmamasidir. Nasil ki insan, duyusal ve akil giigleriyle -meleke halindeki akil diizeyinde
kabul ettigi- "ilk bilgileri" elde edemiyorsa buradan yola ¢ikilarak nebinin de, sahip
oldugu bilgilerin tamaminin da kendi ¢abasimin uriini olmadigi sonucuna varilabilir.
Boylece Ibn Sina agik bir gekilde ifade etmese de, onun "niibiivvetin verilmisligi
(vehbiligi)ni" kabul ettigini ifade edebiliriz.

Nebi, hem sahip oldugu kutsi giic, hem de bu giig ile bilgiyi alma noktasinda
diger insanlardan aynhr. Filozofa gore nebi, Faal Akildan feyezan eden bilgileri
tamamim®¢? ya aniden ya da buna yakin bir zamanda dogrudan dogruya elde
etmektedir. Iste nebinin bu keyfiyet igerisinde elde ettigi bilgi "vahiy"dir3¢%. Buna
kargin normal insanin bilgisi parga parga ve belirli bir akil yiiriitmenin sonucu ortaya
cikmig 6nermelerden ibarettir. Ve o, bunu uzun bin zaman diliminde ortaya koydugu
duyusal ve zihinsel gabalarin neticesinde elde etmektedir ki, bu da felsefi ya da akli
bilgidir.

ibn Sina, vahyin elde edilisini ve niteligini Allah'in Kelam sifatiyla iligkilendirerek
soyle agiklamaktadir:

366  fbn Sina, Sifa, Nefs, s. 220.
367 fbn Sina, Niibiivvat, s. 45.

368 Age s.47.
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"O'nun (Allah'm) miitekellim olma ozelligi, ibarelerin delalet ettigi tahayyiil
edilen farkl disiincelere, nefse ait konusmalara ve (lafza dayanan) ibarelerin
tekrarma indirgenemez. Aksine o (kelam), mukarreb melek ve Faal Akil olarak tabir
edilen nakseden kalem (el-kalemii'n-nakkds) araciigiyla nebinin kalp levhasina
bilgilerin akmasidir. Iste bu, O'nun kelamidir. Kelam, nebi igin icinde sayisallik ve
cokluk  barmdirmayan ozel bilgilerden  (el-uliimu'l-hdssa) ibarettir. ‘Bizim
buyrugumuz, bir anlik bakis gibi bir tek sozden bagka bir sey degildir (Kamer, 50)".
Bilakis sayisallik, duyuya, hayale ve nefse ait olan konusmalarda bulunur. Nebi, gayb
bilgisini melek aracihgiyla Hak'tan alir. Miitehayyile giicii, onlar: (bilgiyi) alarak
farklz sekiller ve harfler suretinde tasavvur eder. Ve (miitehayyile giicii) nefsin
levhasim bos bularak, oraya bu ibareler ve suretleri nakseder. Boylece (nebi) onlari
(suret ve ibareleri) manzum kelam olarak isitir ve (melegi) beseri bir sahis olarak
goriir ki, iste bu vahiydir. Ciinkii o (vahiy), bir seyin nebiye herhangi bir zaman
diliminde olmaksizin verilmesidir (ilkd). (Nebi) ilkd edileni temiz nefsinde tasavvur
eder. 1lkd edilen ise, karsidaki suretin, parlatilmig bir aynada yansimas: gibidir.
(Nebi) bu naksedilenleri, bir kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte bazen Ibrani bazen de
Arap ibareleriyle farkli sekillerde ifade eder. Boylece melegin sozii isitilip, (kendisi
de) goriilmiis olur... Ve biz énce goriip sonra bilirizi, nebi ise, once bilir sonra
goriir'36%,

Filozofun yukandaki ifadelerinde de goriildugi gibi, ilahi kelamin ya da Faal
Aklin sahip oldugu bilginin vahye doniistirilmesi strecinde, nebinin hem kutsi giici,
hemde miitehayyile yetisi ortaklasa i gormektedirler. Kuts giice diisen gorev, Faal
Akildan gelen feyezanlan kavramlagtirmak olurken, mitehayyile giici bu kavramlarin
bir kisminin sembollestirilmesinde ve gaybi bilgilerin olusturulmasinda etkin bir gorev
stlenmektedir. Kutsi giig, akil olmasi nedeniyle Faal Akildan gelen feyezanlara
muhatap olmakta, miitehayyile giicii de organlarla etkinlik gosteren bir yeti olmasi
yoniiyle tekil suretleri kabul etmek ve aym zamanda akil kanalyla kendisine gelen
tiimel suretleri tekillestirmektedir. iste Ibn Sina'mn sembollestirmeden kastettigi,
timelin tekile donistirilmesi yani herhangi bir disiinilirtin duyulur olana
dénustirilmesi anlamina gelmektedir. Bundan dolayidir ki nebi, mitehayyile giicii
sayesinde "melegi gorup sesini isitebilir". Akil 6zii geregi tekil olanla ilgilenmediginden

369 bn Sina, Risaletii'l-Arsiyye, s. 36.
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ve nebinin getirdigi vahyin de bir kisim konularda sembolik ifadeye ihtiyag duymasinda
, otiry, tekil suretler (izerinde en fazla etkin gii¢ olan miitehayyile giicii bu noktada
devreye girmektedir. Bu zorunluluktan dolayr nebinin hem akli giicii, hem de
miitehayyile giicii diger insanlardan farkh ve tstiin olmak durumundadir.

Ibn Sina'min, vahyin temellendiriimesinde nebinin kutsi akhmin yaninda
mitehayyile giiciine vurgu yapmas, bu giiciin sembollestirme faaliyetinin yan: sira iki
nedenle de 6nem arzetmektedir. Bunlardan birincisi, goksel nefslerin, kendilerinden
derece bakimindan stiin olan soyut akillarin tiimel karakterli bilgilerinden farkh
olarak, tekil nitelikli bilgilere sahip olmalaridir. Bu wvarliklar ontolojik olarak ay alt1
alemin cisimsel varliklan tzerinde etki sahibi olmakla birlikte 6zellikle tekil anlamlar
(el-maanifl-ciiziyye) iizerinde de tasarruf sahibidirler3”0, Bu tasarruf, miitehayyile
giiciiniin sembollestirme etkinliginin yam sira gaybi bilgilerin elde edilmesi seklinde
tezahiir etmektedir, Vahiy s6z konusu edildiginde miitehayyile giiciiniin éneminin
vurgulanmasimin  bir  diger nedeni de, rilyanin, niibiivvetin bir ciizii olarak kabul
edilmesidir. Buradan hareketle nebi, hem uyamkken, hem de uyku halinde vahyi kabul
edebilme yetenegine sahiptir. Filozofa goére eger nebi, vahyi uyku halinde sadik riiya
seklinde almig ise bunun te'vili gerekir3?!. Ciinkii miitehayyile giicii bir seyin 6ziine
gore degil kendi tizerindeki etkisine gore hitkiim vermektedir372.

Goriilldigii gibi ibn Sina, vahyi, nebinin hem kutsi akli, hem de miitehayyile giici
aracilifiyla elde ettigi bir bilgi olarak gérmektedir. Dolayisiyla vahiy tecriibesi sadece
hayale dayali bir durum degildir. O, aym zamanda ve gogunlukla akli bir tecriibedir.
Ancak vahyin bir kismi, nebinin sahip oldugu konum ve gorevlerin geregi olarak
miitehayyile giiciiniin sembol ve benzetmeler tarzindaki ifadesine muhtagtir. Kibu
ifadelerin de te'vil ediimesi, yani aklilestirilmesi, o seyin sahip oldugu 6ze dondiirtilmesi

gerekir373,

370 ibn Sina, Sifa, ilahiyat II, s. 436-437. Ayrica bkz. Risale fi'l-Fi'il ve'l-Inifal ve Aksamih4, s. 4
371 ibn Sina, Risale fi'l-Fi'il ve'l-Inifl ve Aksamih4, s. 3, 6; Ayrica bkz., Sifa, Nefs, s. 156.

372 Bkz. ibn Sina, Sifa, Nefs, s. 155 vd.

373 Nebinin kullandipi bazi sembol ve benzetmelerin Ibn Sina tarafindan nasil yorumlandigi

konusunda bkz. Niibiivvat, s. 48-61.
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Ibn Sina, birtakim hadisleri ve Kur'an'in bazi ayetlerini, yukandaki gorisleri
ergevesinde yorumlamaktadir. Filozofa gére Hz. Peygamber'in "Ruhu’l-Kuds kalbime
jlham etmistir ki, hi¢ kimse rizkini tamamlamadan 6lmeyecektir", "Salih kimsenin sadik
rilyast niibiivvetin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir", "Bana az soz ile gok sey ifade etme
giicii verildi (cevamiu'l-kelim)" ve benzeri hadisleri ile, Kur'an'in "Biz, ona katimizdan
bir bilgi verdik (Kehf, 65)", "Onu, Ruhu'l-Emin senin kalbine indirdi ($uarg, 193)",
"Sana bilmedigini ogretti (Nisa, 113)", "Bdylece sana emrimizden bir ruh vahyettik,
oysa sen kitap ve imanin ne oldugunu bilmiyordun (Surd, 52)", "Yag, neredeyse
kendisine degmese dahi 151k verir (Nur, 35)" gibi ayetlerini, nebinin bilgiyi Faal Akildan
aldi1, onun aklinin kutsi kilindig1 vs. tarzinda yorumlamaktadir374.

Ibn Sina'min niibiivvet dgretisinde dzellikle de niibiivvetin epistemolojik yoniiyle
ilgili goriiglerinde, nebinin ayirtedici bir vasfi olan mucize hakkindaki agiklamalar
oldukga onemlidir. Ciinkii agagida belirtecegimiz gibi Ibn Sina'ya gore mucize, nebinin
birtakim cisimler iizerindeki etkisinden ¢ok, onun sahip oldugu bilgiyle ilgili bir

durumdur.

Mucizeyi goksel olanin, yersel olan tizerindeki etkisi neticesinde ortaya gikan bir
durum olarak ifade eden ibn Sina3”s, onu, nebinin kendisini diger insanlardan farkh
kilan bir ozellik olarak da degerlendirmektedir. Filozofa gére mucizenin ig cesidi
vardir:

Mucizenin  gesitlerinden birincisi, "bilginin iistinkigiyle ilgilidir. Ciinkii
yetenekli (miisteid) olana, insani 6grenme ve ogretme olmaksizin bilginin en iistiinii
verilir. Boylece o, Allah'in diledigi kadariyla, sahip oldugu insani gii¢ orammnda
Gergek Tanri'yi, meleklerinin tabakalarim, yarattiklarmin diger smiflarin, mebde ve
meddmn  keyfiyetini ve bunun gibi bir ¢ok seyi kugatici bir sekilde bilir"¥"¢. Bu ifadeler
de gostermektedir ki nebinin, sahip oldugu kutsi gii¢ sayesinde bilgiyi Faal Akildan
aracisiz ve zamansiz olarak almasy, Ibn Sina' ya gore nebinin sahip oldugu bir
mucizedir Burada nebiyi, diger insanlardan farkh kilan sey sahip oldugu kuts giitiir.

374 ibn Sina, Risale fi'l-Fi'il ve'l-Inifa] ve Aksamih, s. 3-4.
75 Ay,

376 ibn Sina, age, s. 4..
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"Béyle bir nefs sanki kibrit, Faal Akil da ateg gibidir. Ve Faal Akil aniden onu

tutusturur ve kendi cevherine domiigtiiriir'377.

ibn Sina'ya gore mucizenin ikinci kismi, nebinin birtakim gaybi bilgilere sahip
olmasidir. Bu bilgiler, onun miitehayyile giiciiyle dogrudan ilgilidir. Filozof bu konuyda
soyle demektedir: "Mucizenin bu cesidi giiglerin tahayyiiliiniin istinligiyle ilgilidir.
Ciinkii yetenekli olana, gegmigteki ve halihazirdaki olaylarin tahayyiilii ve gelecekteki
olaylarm heniiz ortada olmayan bilgilerine (mugayyebdt) ulasmay: miimkiin kilan
seyler verilmigtir. Uzun zaman once gergeklesmis olaylarm ¢ogu(nun bilgisi)
kendisine verilir, o da bunlari haber verir. Ve yine gelecekte gerceklesecek olan
olaylar(mn bilgisi) kendisine verilir; bunlarla da (insanlari) uyarw"378. Goriildigu gibi
mucizenin bir ¢esidi olan "gaybf bilgi" filozof tarafindan gesmis, simdi ve gelecekteki
tekil olaylarin bilgisine indirgenmistir. Bu durum ibn Sina'nin verdigi rneklerde de
gortilebilir. Mesela gegmis peygamberlerin  hayatlarina dair bilgilerin nebiye
ogretilmesi, Necaginin 6limd, Rumlarm ileriki bir tarihte galip gelecekleri gibi
srnekler?”® tamamen tekil olaylar ve durumlarla ilgili bilgileri igermektedir.

ibn Sina Kur'an'n mucize olmasini, onun belagati, fesahati, essiz nazmi vs. gibi
szelliklerinden ¢ok; ozellikle Allah, melekler, kitaplar, peygamberler, ahiret hayati gibi
konularda icerdigi akli bilgiler ile gegmis ve gelecek olaylarin bilinmesine yonelik
verdigi bilgilerle iligkilendirmektedir?*.

Tamamen epistemolojik bir gercevede agiklanan mucizenin ilk iki ¢edine ilave
olarak, mucizenin tgling tiiri "nefsin harekel ettirici giiciniin istiinligiine baghdir.
Nefs bu giic ile yok etme kudretine, deprem, tufan, yildirim ve siddetli bir kasirga ile
bir kavmi yerle bir etme tiiviinden gercekleri degistirme ve dsdy1 yilana doniigtiirme
yetenegine ulagir'3*!. Mucizenin Ugiinci gesidi genel anlamda tabil varlhk alaninin
dogal akigina, nebinin ettigi miidahelelerden ibarettir. Genel anlamda nefsm Ozel
anlamda nebinin miitehayyile giictiniin, hareket yetisi ve beden iizerindeki etkisi

377 Ay.
378 Ay.
3719 Ay.

3%  jbn Sina, age, s. 4-5.

381 jbn Sina, age, s. 5.
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olduk¢a fazladir. Nebi sahip oldugu iistiin miitehayyile giicii sayesinde kendi digindaki
bedenler ve cisimler iizerinde de etkin olabilmektedir. Onlarin dogal yapisma miidahele
edebilmekte ve bunlar iizerinde olan istiin tasarrufu sonucu birtakim olaBaniistii
olaylarin meydana gelmesini saglayabilmektedir®®2.

ibn Sina'min niibiivvete dair gorislerini, yukanda yaptigimiz tesbit ve tasvirler
gercevesinde soyle ozetleyebiliriz: Filozof, niibivvet OFretisini sosyo-politik ve
epistemolojik olmak tizere iki zemin tzerinde temellendirmektedir. Ilkin, ilahi inayet
geregi, toplumsal hayatin belirli bir diizen igerisinde stirekliliginin saglanabilmesi igin
gesitli kanunlar ve bu kanunlan adalet ilkesine uygun sekilde tatbik eden adil bir
yoneticinin bulunmasi gerekir. Bu yénetici, sahip oldugu gesitli yetenekler ve ozellikler
nedeniyle ay alt1 alemin en istin varhgi olan nebidir.

Nebi toplumsal diizenin devamu igin gereken kurallari Tanr'dan alir ve onlart
insanlara agiklar. Insanlarm bu kanunlan ve agiklamalari kabul etmeleri i¢in nebinin
szellikle iki konuda israrci olmasi gerekir: Tanri'min varhgy, birligi ve ahiret hayati. Bu
iki alana ait bilgiler, halkin anlayacag dilde olmahdir ki, onlar mutlak bir otoriteyi
kabul etsinler ve gelecek hayatla ilgili imidi iglerinde tagtyabilsinler.

Biitiin bu amaglarin gergeklesebilmesi igin nebinin sahip oldugu akli seviye en iist
derecede olmalidir. Ki nebinin sahip oldugu bu akli dereceye "Kutsi Akil" denilir. O, bu
giiciiyle bilgiyi, Faal Akildan dogrudan dogruya alir. Ayrica nebi sahip oldugu Ustiin
miitehayyile giicii sebebiyle vahyi birtakim sembol ve benzetmeler seklinde ifade
edebilir. Bu iki ozellik aym zamanda onun mucizesi olarak degerlendirilmektedir.
Burada son olarak sunu da ifade edelim ki, Ibn Sina'ya gére nebinin epistemolojik
olarak yikselebilecegi en istin konum, vahyi kendisinden aldin Faal Aklin

konumudur.

382 ipn Sina, age, s. 5, Aynca bkz, el-Kerdmit ve'l-Mu'cizat ve'l-Edcib, s. 237 vd. bn Sina'min
niibiivvet ogretisin daha ¢ok epistemolojik boyutu ile ilgili olarak bkz. Fazlurrahman,
Prophecy in Islam, London 1958, s. 30-64; Davidson, Herbert, age, s. 117-123.
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Ibn Sina, bilgiyle ilgili problemlere nefs goriisii gergevesinde birtakim agiklamalar
ve ¢Ozimler getirmektedir. Ancak filozof sistematik bir bilgi teorisi geligtirmediginden
dolay1 bu ¢oziimler, genellikle insanin yetkinligini nasil elde edecegine dair agiklamalar
icerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla da bilgi, insamin sahip oldugu teorik giiciin
gelisim agamalarimin  tasyirinden ibarettir. Bu nedenledir ki, onun bilgi anlayigins,
glinimiiz bilgi kuramsal teoriler i¢inde ele almak ve degerlendirmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Bilgi problemi Ibn Sina diisiincesinde dolayh olarak ele alinmustir
denilebilir.

Ibn Sina, nefse dair agiklamalarinda, inorganik varlk tabakasindan organik varlik
tabakasina gegi¢ siirecinde "mizag" kavramu iizerinde 6nemle durmaktadir. Ona gore
mizag, tabil unsurlarin belirli oranlada birleserek meydana getirdikleri bedensel dengeyi
ifade etmektedir. Bu dengenin niteligi, canh cismin, nefsin hangi giiglerini kabul
edecegini belirlemektedir. Sahip oldugu bedenin mizaci nedeniyle insan, bilgi s6z
konusu oldugunda duyusal yetileri ve akli giicii kendinde tagtyan yegane varhk olarak
ortaya gikmaktadir. Dolayistyla insan sahip oldugu bu giigleri aktiiellestirdiginde yani
bilme etkinliinde bulundugu siirece ancak yetkinligini elde edebilecektir.

Teorik aklm ilk derecesinin "gii¢ halindeki akil" olarak belirtilmesi Ibn Sina'nin
bilgi anlayist icin oldukga onemlidir. Ibn Sina'mn, aklin ilk derecesini bu sekilde
belirlemesi insanin dogustan hig bir bilgiye sahip olmadigim gostermektedir. Cink,
duyular hi¢ bir zaman teorik akl bilfiil duruma ¢ikaramazlar. Ciinkti ona gore, giig
halinde olan ancak siirekli fiil halinde olan tarafindan "bilfiil" duruma ytikseltilmektedir.
Bu ise, insanin kendi diginda yer alan ve metafizik bir ilke olan Faal Akildir. Faal Akln,



117

meleke halindeki akil diizeyinde insana verdigi bilgiler, agik-segik ilk bilgiler olarak
isimlendirilen birtakim aksiyomlar ve varlik, zorunlu gibi en genel kavramlardir.

Dogustan hig bir bilgi getirmeyen ve Faal Aklin mudahelesiyle ilkin bilgiyle
tamigan insan bundan sonra, sahip oldugu duyusal yetiler ve akli giicityle bilgiyi elde
etmektedir. Gerek duyulsal yetiler, gerekse akli gii¢ belirli bir iligki gergevesinde
duyulur nesneden sureti soyutlama yoluyla alarak bilginin olugumuna katkida
bulunmaktadirlar. Bilgide amag, soyut distinilir suretlere ulagmaktir. Ciinkii gercek
bilgi, digiinilirler olarak niteldirilen soyut tiimel suretlerdir. Ve bunlar yapilan geregi
duyulur nesnede tiimel bir gekilde bulunmazlar ya da duyulur nesneler ttmelleri
olduklant gibi iizerlerinde tasiyamazlar. Bu noktada duyulara diigen gorev, duyulur
nesneyle iliskiye gegerek tikel suretler olusturmak ve gergek bilgi olan soyut diistintiliir
suretlerin olusumu igin elde ettigi suretleri akla sunmaktir. Ibn Sina tarafindan bu siireg
soyutlama olarak ifade edilmektedir.

Filozofa gore insanm bilinen nesneden sureti soyutlamast bilgi degil, kendisini
bilgiye ulastiran bir etkinliktir. Cinki bilgi, soyut tiimel suretlerdir ve bunlar da 6zii
geregi bunlara sahip olan ve bitin bilgilerin kayanag konumundaki Faal Akilda
bulunmaktadirlar ki, bu din dilinde Cebrail olarak isimlendirilmektedir. Bu nedenle
bitiin  bir bilme eylemi, Faal Akil ile ittisale gecip gegerek bilgiyi, soyut tiimel suretleri
elde etmeye gabalamaktir.

insamin kendisini boyle bir ¢abamn igine sokmasi aktif bir etkinliktir. Her ne
kadar duyularla tiimel suretlere ulagilamasa da, akil, Faal Akildan bu suretleri alabilmek
icin oncelikle tekil suretlere yani duyusal etkinlige ihtiyag duyar. Boyle bir etkinligin
sonucu olarak da Faal Akildaki tiimel suretler belirli bir sira diizeni igerisinde teorik
akil tarafindan kabul edilmektedirler.

ibn Sina'ya gore, teorik aklin Faal Akildan bilgiyi almasi da aktif bir etkinliktir.
Ciinkii insan éncelikle sahip oldugu duyusal yetileri ile belirli bir soyutlama neticesinde
elde ettigi tekil suretleri tamim ve benzerleriyle kavramlara doniistiiriir, daha sonra da
bu kavramlar arasinda olumlu veya olumsuz birtakim iligkiler kurarak dnermelerni
meydana getirir. Biitin bu iglemler de, yani kavramlari meydana getirmek ve bunlarla
birtakim &nermeler olugturmak aklin fonksiyonudur.
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Her ne kadar duyular ve akil, kavram ve onermelerin olugturulmasinda belirli
birtakim aktif gorevler iistlenseler de, son noktada biitiin bunlann yegane kaynag Faal
Akildir. Dolayisiyla duyular ve akil filozofa gore gergek anlamda bilginin kaynag
degildirler. Duyular s6z konusu edildiginde onlarm, bilginin gergek kaynag olarak
nitelendirilmemesi, duyularin verdigi bilgilerin duyulur nesneden kaynaklanan bazi
ozelliklerinden dolay: degil, bilginin gergek kaynagt olan Faal Akil ile duyularmn hig bir
zaman ittisali gergeklestirebilecek bir konumda bulunmamalanndandir. Aym sekilde
akil da, son noktada kavramlar ve onermeler hakkindaki yargilara yine Faal Aklin
aydinlatmasi neticesinde ulagabileceginden dolayr gergek anlamda bilginin kaynagi
olarak degerlendirilemez.

Bilginin degeri ditstiniildiiginde, ibn Sina'ya gore gergek bilgi timel kavramlar
ve bunlarla olusturulan dnermelerdir. Kavram soz konusu edildiginde, tam tammla
meydana getirilen kavramlarin dogrulugu biitiin zamanlar igin gegerli iken; dnermeler
dusiinildiginde tam tammla elde edilen kavramlarla olusturulan ve énciillerini agik-
secik ilk bilgilerin meydana getirdigi onermelerin verdigi bilgiler dogrudur. Dolayistyla
ibn Sina'ya gore, dogru bilgihin kriteri burhani ¢ikanimdir,

ibn Sina'ya gore, bil..gi'nin gergek kaynag1 olan Faal Akildan bilgiyi alma, ittisali
gerceklestirme sezgi giicl e mumkindir. insanlann bir kisminin sezgi gugler,
dogustan  getirdikleri yetenekleri geregi, ittisali gergeklegtirmek igin herhangi bir
duyusal ve akilsal etkinlige ihtiyag hissetmeyecek kadar giigli olur ve Faal Akilile
ittisali dogrudan dogruya gerceklestirebilirler; ; diger bir kisim insanlar bu giicii ancak
birtakim bilgisel etkinliklerden sonra elde edebilirler. Dolaystyla ikinci kisimda yer
alanlarin Faal Akil ile ittisali saplayabilmeleri igin olduk¢a yogun bir gabanin igine
girmeleri gerekir ki, bu durum filozof tarafindan distinme olarak degerlendirilir.
Disiinme neticesinde elde edilen bilgi, ibn Sina'ya gore felsefi bilgi ya da akli bilgi
olarak isimlendirilmektedir.

Dogustan sahip olduklan giiglii sezgi yetenekleri sayesinde Faal Akildan bilgiyi
dogrudan dogruya alan kimseler filozofa gore peygamberlerdir. Onlar, hig bir
entellektilel ¢abanin igine girmeksizin Tann'min kendilerine bahgettigi giighi sezgi
yetenegi sayesinde bilgiyi defaten ve parga parga olmaksizin Faal Akildan
alabilirler.Iste Tbn Sina'ya gore, peygamberlerin sahip olduklari bu bilgi "vahiy"dir.
Peygamberler elde ettikleri bu bilgilerin bir kismum, sahip olduklan konum itibariyle
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birtakim semboller ve benzetmeler seklinde ifade etmek durumundadirlar. Sayet Faal
Akildan peygambere gelen bilgi oldugu gibi ifade edilmis ise bunun te'vile ihtiyaci
yoktur. Buna kargmn bilgi, birtakim sembol ve benzetmelere doniigtiiriilmiis ise te'vil
edilmesi gerekir. Peygamber hem bilgiyi alma, hem de insanlara verme noktasinda
filozoftan aynlir. Onun bilgisi, topyekin ve bir anda Faal Akildan alinmigtir; oysa
filozofun bilgisi ya da felsefl bilgi temeli kavram ve dnermelere dayanan istidlalf bir
bilgidir.
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