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ON SOZ

XVI. Yy itibariyle diinyada yasanan zihni doniisiim sonucu insa edilen
sekiiler medeniyet, giiniimiiz toplumlarin1 bu medeniyetin ekonomik ayag: olan
tiiketim Kkiiltiirii ekseninde yonetmektedir. Bugiin diinya capinda bircok ¢alismaya
konu olan tiiketim, modern diinya acisindan biiyiik bir ¢ikmazi ve buhrani ifade

etmektedir.

Bati merkezli insa edilen bu medeniyet ve ekonomik sistem, bilim ve teknoloji
alaninda yasanan gelismelerin sonucu tiim diinya toplumlarim etkisine almstir.
Tarihsel siire¢ icerisinde Moderniteyle hesaplasmayan islam diinyasi, post modern
donemde aym tutumunu siirdiirerek bu yapiya entegre olmaya devam etmektedir.
Peki post modern postulatlar karsisinda siliklesen birey ve ozelde Miisliiman
tutumlari, diinya ve ahireti insa iddiasinda olan islam’in Inang¢ esaslari/iman
hakikati acisindan ne ifade etmektedir? Islam diinyasinda yasanan sosyo- kiiltiirel
ve zihni bunalim diisiiniildiigiinde, tezde ortaya koymaya cahstigimiz konunun

onemi daha net anlasilacaktir.
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GIRIS

“Toplumsal anlamda yeniden yapilanma, vatandaslar arasinda yayilan bir siiphe

ile baglar.”

Postmodern donemin temel varolussal niteligi olarak beliren tiiketim paradigmast
ekseninde kitlelerin yonetildigi giiniimiizde, Miisliimanlar’in, Isldm’mn inang, ibadet ve
ahlak cercevesinde ortaya koydugu ilke ve degerleri higce sayarak, bu kiiltiirel yapiya
entegre olma siireci diigiiniildiiglinde, calismamizin konusunu olusturan ‘tiiketim’

kavrami kendi 6nemini gostermektedir.

Avrupa merkezli isleyen kiiresel ekonomik sisteme, Bati disi toplumlarin
eklemlenme siirecinde toplumun basat unsuru haline gelen “tiilketim” olgusu, her gegen
giin refah seviyesi artan toplumumuz agisindan da 6nemli bir olguya isaret etme noktasina
gelmistir. Ozellikle son on yilda iilkemizde sosyo-siyasi alanda, liberal politikalarla
desteklenen dindar kesimde yasanan sosyo-ekonomik déniisiim sonucu; Islam’in temel
ilke ve degerleri sekiiler zihin alt yapilarinda anlamimi yitirmis bir goriinim arz

etmektedir.

Giintimiiz postmodern toplumunun en belirgin &zelligi, tiiketim kutsallarinin
hayatin her alaninda etkin olmasidir. Siirekli ve daha fazla tiikketimle beslenen kapitalist
kar dongiisii zemininde; sinirlt kaynak ve smirsiz ihtiyag¢ paradigmasinda varlik bulan
modern iktisat, islerligini siirdiirmek i¢in her zaman daha fazla iiretmek ve irettigi
tirtinlerin tiikketilmesini saglamak durumundadir. XX. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisindan
itibaren medyanin etkin kullanimiyla, tiim diinya halklarin1 kendi ¢aplar1 6lgiisiinde
etkisine alan modern tiiketim paradigmasinda varlik bulmaya calisan modern insanin
mottosu; yasamak i¢in tiikketmek degil, tiiketmek icin yasamaktir. Bu paradigma
ekseninde suni ihtiyaglarin ¢ogaltilmasin1 amaglayan ve insanlarin daha az ¢alismayi ve
yasamak i¢in az seyle yetinmeyi tercih etmelerini hos karsilamayan modern Bati
uygarligi; kiiresellesmenin de tabil sonucu olarak tiim diinya halklarini etkisi altina

almustir. Insanlar1 hem manen hem de ruhen kélelestirip, kurduklar1 ruhsuz medeniyetin

L Ivan Wlich, Tiiketim Kéleligi, cev. Mesut Karasahan, Istanbul, Pinar Yayinlari, 1990, s. 40.



carkinda ogiiterek diinyada vadettikleri yerylizii cennetini tam ifadesiyle cehenneme

cevirmislerdir.

Tiiketim toplumunda bireyler, mallarin kullanim ve market degerinden daha fazla
isaret degerlerine 6nem vermeye baslamiglardir. Aslinda rekabet, insanin sahip oldugu
mal lizerinden kendisini farklilagtirmasi ve gosteris yapma egilimi, yeni olan bir durum
degildir. Glinlimiizde yeni olan durum, metalarin isaret degeri lizerinden toplumsal

yapinin olugmasi ve bunun toplumun tiim fertlerini kapsamasidir.

Kiiresellesmenin tabii sonucu olarak Miisliiman birey ve toplumlar1 da etkisi altina
alan, sosyal hayatta tiiketim olgusu etrafinda varlik bulan sekiiler medeniyet karsisinda
Miisliimanlar, yiizyillardir sahip oldugu geleneksel degerlerinden uzaklasarak tiiketim
ahlakinin insa ettigi degerler diinyasinda Islam’in diinya goriisiine ragmen, var olma
cabasindadir. Geleneksel, modern ve postmodern topluma gegisle varolussal degerlerine
yabancilasan toplumlarda ortaya ¢ikan kimlik bunalimi, yabancilasma ve degersizlesme;
varolugsal degerlerini yitirmis Misliiman toplumlar diisiiniildiigiinde, bu konunun
Islam’n sundugu diinya goriisii cercevesinde temel ahlaki ve itikAdi esaslarinin aktiiel
hayata yansiyan yoOniiniin inang-eylem iligkisi acisindan incelenmesini zorunlu

kilmaktadir.

Islam diinyasmin modern diinyada var olma talebi, kiiresellesmenin etkisiyle cok
yonlii etkilesim ve karsilagsmayi, igsel ¢eliskileri, gerilimleri beraberinde getirmekte,
karmasik siireglere sahne olmaktadir. Islam ve kapitalizm ontolojik, epistemolojik, etik
oncelikler acisindan birbirlerinden farkli ilkelere sahiptir. Tiirkiye 6zelinde bu iki zit
yapinin birbirine eklemlenmesi bir¢ok ¢eliski ve paradoksu i¢inde barindirmakta; ortaya

ozgiin fakat bir o kadar karmasik inang ve yasam bigimleri ortaya ¢tkmaktadir.?

Kapitalist ekonomik sistemin sosyal yoniinii insa eden sekiilerlesme teorilerinin
iddiasinin aksine postmodern doénemde din kaybolmamis veya tiimiiyle 6zel alana
itilmemistir. Bunun yerine topluma hakim hale gelen tiiketim kiiltiirliyle tanimlanarak
yeniden tiiketiciye sunulmustur. Ortaya ¢ikan ¢eliskili durumlardan birini 6rnek verecek
olursak, tiiketim kiiltiiri yapisinda giyinme, “ortiinme” sekil ve sartlariyla birlikte formel

olarak tanimlanip dini bir vecibe olarak sunulmaya devam edilmekte, bir yandan da

2 Bahattin Aksit, Recep Sentiitk v.d., “Tiirkive de Sosyal Gerilimler Ekseninde Inan¢ ve Yasam

Bicimleri”, Istanbul, Tletisim Yaynlar, 2012, ss. 280-281.



“giyinme” g1k ve cekici olmaya yoneltilerek, tesettiire yliklenen anlam tam anlamiyla

doniismektedir.®

Bu ¢alisma hem dinin, hem modern ve postmodern diisiincenin ortaya koyduklari
diisiinme big¢imleri ve diinya goriisii ¢ercevesinde birbirleriyle etkilesimsel boyutlarini,
Miisliimanlar’in diinya ve ahiret konumlarini belirleyen imanin mahiyetini, Ehl-i siinnet
itikad1 ¢izgisinde yaptigimiz tanimlamada imanin salt tasdik olarak kabuliiniin, Kur’an’in
sunmus oldugu diinya goriisiiyle uyumsuzlugunu ortaya koymayir amaglamaktadir.
Yapilan bu ¢aligma asla bir yargilama girisimi degildir. Kur’an’in muhatapligin1 ve Hz
Peygamber’in 6nderligini kabul eden, diinya hayatinin ahiret yurdu i¢in semere toplama
yeri olduguna inanan Miisliimanlar’in, Bati medeniyeti 6nderliginde hedonist diinya

goriisiinlin pengesinde sergiledigi tutumlar ve bu tutumlarla ¢elisen inang esaslarimizi

anlama ve yorumlanma cabasidir.

Calismanin ilk boliimiinde, Aydinlanma donemiyle baslayan sekiiler medeniyetin
inga siireci, gelenek-modern ve postmodern donemde dinin konumu, sekiilerlesmenin
giiniimiizde ne ifade ettigini konular1 ele almmustir. Ikinci boliimde ise tiiketimi
kutsallagtiran modern ekonomik sistemin felsefi temelleri, tiiketim toplumunun kiiltir
yapisi, modern donemde tiiketici tutumlar1 incelendikten sonra, iiglincii boliimde
Islam’da tiiketim ilkeleri, islami degerlerin tiiketim kiiltiiriine entegre siireci elestirilerek
bu entegrasyon sonucu ortaya ¢ikan carpik kimlik sorgulanmistir. Son asamada ise
sekiilerlesen zihinlerde imanin mahiyeti, Ehl-1 slinnet’in salt tasdik olarak kabuliiniin,
sekiiler medeniyet karsisinda, islam’1n bir diinya gériisii olarak insasinda yeterli olmadigs,
Miisliimanlar’in sergiledigi tutum ve davraniglarin Kur’an’da sunulan imanin biitiinliik¢ti

yapistyla yasadigi celiski ortaya konulmaya calisilmistir.

Hedonist degerlerin yiiceltilmesiyle isleyen bu kiiltiir, gliniimiizde dogaya kars1
actig1 tahribatin Gtesinde, insanin tiim varolusunu icine alan varolussal bir tahribata
doniismektedir. Iste bu sebeple postmodern dénemin temel karakteristigini ifade eden
tiketim kiiltlirinlin ¢ikmazlarinin sorgulanmasinin, insanin varolussal amacini dogru

yolda siirdlirmesine katki saglayacagi kanaatindeyiz.

8 Asaf Bekaroglu, “Bas Ortiisii Reklamlari; Muhafazakar Bir Déniisiimiin Hikayesi”, Birikim Dergisi,
sy. 227, 2008, ss. 73-82.



Unutmayalim ki; “Hepimiz modernlik teknesine binmis durumdayiz ama aslolan
gemide kiirek c¢eken tutsak olarak mi yoksa bir takim olas1 ve kacginilmaz kopmalarin

bilincinde olarak ellerinde bagajlariyla yolcu olarak m1 bulundugumuz.”*

Son olarak bir Kelam tezi olarak ele aldigimiz “Tiiketim Kiiltiiri” yadsinabilir,
fakat unutulmamalidir ki dini ve iktisadi alanin sosyal alandan bagimsiz diisiiniilmesi
miimkiin degildir. Islim’1n tiim hakikat iddialarina ragmen, sekiiler diinya goriisii Islam
diinyasinda tiiketim semsiyesi altinda tiim degerlerini mesrulastirmay1 basarmistir. Peki,
bu durum diinya goriisiimiizii insa eden inang esaslarimiz ekseninde diisiiniildiigiinde bizi

diinya ve ahiret hayatinda nasil bir ¢ikmaza siiriikkleyecektir?

4 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢ev. Hiilya Turan, Istanbul, Yap1 Kredi Yaymlari, 1994, s. 226.
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1. AYDINLANMA YUZYILI VE FELSEFI TEMELLERI

Hristiyanlik tarihi 6zelinde yasanan Aydinlanma hareketi, XVIII. yiizyilda
Avrupa’da filizlenen diisiinsel hareketlere verilen genel addir. Bu yiizyil, genel anlamda
insanin kendi yasamini diizenlemesinin yeniden giindeme alindigi, bireysel ve toplumsal
alanda bireylerin zihin yapilarinda koklii degisikliklerin yasanacag tarihsel bir siirecin
baslangict olmustur. Aydinlanma diisiincesini, XVII. ve XVIII. yiizyilda var olan
kilisenin baskic1 tutumuna, feodal toplum yapisina karsi, o donemde var olan burjuvanin
yonettigi dzgiir diisiince hareketi seklinde tanimlayabiliriz. Insanin bu dénemde cevap
aradig1 temel problemi olan “insanin varolusu ve bu diinyadaki yeri” meselesi filozoflar
tarafindan ele alinmis ve verilen cevaplar o glinden bu giline Batili insanin diinya goriisiinii
sekillendiren koklii bir etkiye sahip olmustur. Bu siirecte aydinlanmak isteyen insanin

kendisi, aydinlatilmak istenen sey ise insan hayatinin anlam ve diizenidir.

Aydinlanma filozoflar1 akilci, hiimanist, diislince 6zgiirliigli temelli bir karakter
sergilemis; bilgisizlik, bos inanglar zorba yonetiminden nefret ederek Aydinlanma 6ncesi
var olan budalaliklar1 ortaya koymaya ¢alismislardir. Sosyolog ve tarih¢i Robert Nisbet
(6.1996), XVIII. yiizyili Hristiyanliga saldir1 ylizyili olarak nitelendirmis, Fransiz
aydinlanmasimi1 bu saldirilardan ibaret bir durum olarak degerlendirmistir. Yine
Aydinlanmanin iinlii filozoflarindan Marquis de Concorcet (8.1794) bu yiizyili “Insan
ruhunun zincirlerini kimildattigi, hepsini gevsettigi, kimini kirdigi, eski kanaatlerin
gbozden gecirildigi ve biitiin yanliglara saldirildigi, eski adetlerin tartismaya konu edildigi
ve ruhlarin ozgiirliige beklenmedik bir sekilde kanat cirptiklart ¢ag” seklinde tasvir
etmistir. Holbach® ise “Deneyin rehberligindeki aklin, insanligin uzun siiredir kurbani

oldugu én yargilarm kaynagina saldirmasmnin zamani olarak™ ilan etmistir.’

Ingiltere’de baslayip, Fransa’da gii¢ kazanan, feodal kosullar1 nedeniyle en geg
Almanya’ya gelen ve XX. yiizyilda bircok iilkeyi etkisi altina alan® Aydinlanma siireci,

Kant’in sodylemiyle; insanin kendi hatasiyla diismiis oldugu, bir ergin olmama

5 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 2. b., Istanbul, Remzi Kitabevi, 1980, s. 325.

®  Paul Holbach, (6.1789).

Tom Bottomore, Robert Nisbet, (der.) Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, yayma hazirlayan: Aydin Ugur,
Mete Tuncay, Ankara, Verso Yayincilik, 1990, s. 17.

8 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Bursa, Ezgi kitabevi, 2002, s. 9.



durumundan kurtulmasidir. Bu ergin olmayistan kasit, insanin kendi aklini bizatihi bir
baskasinin kilavuzluguna bagvurmadan kullanamayisidir. Insanin kendi hatasiyla diismiis
oldugu bu durumun miisebbibi akil degil, aklin1 baskasinin kilavuzlugu olmadan
kullanma ytirekliligini gosteremeyen insandir. Ergin olmama durumu insan icin rahattir.
Doga, insanlar1 harici bir yonlendirmeye ihtiya¢ duymaktan kurtarmasina ragmen,
tembellik ve korkaklik nedeniyle insanlarin ¢ogu hayatlar1 boyunca erginlesmemis olarak
kalirlar. Bu insanlar1 yonetmek baskalari icin de kolay olmaktadir. Insanin kendisi i¢in
diisiinen bir kitabi, vicdaninin yerini tutan bir din adam1 oldu mu zahmete katlanmasina
gerek yoktur. Cilinkii akli kullanmak gibi zahmetli ve sikict bir isten bagkalar1 onu
kurtaracaktir. Bagkalarinin denetim ve yonetimini latfen iizerlerine almis bulunan
yoneticiler, Onlerine kattiklar1 siiriileri aptallastirdiktan sonra bu yaratiklarin girmis
olduklar1 yoldan ¢ikmalarini kesinlikle yasaklar. Insan, aklina giivenip yola ¢iksa, birkag
kere diigse bile yiiriimeyi 6grenecek ve ayagindaki tiim prangalardan kurtulacaktir, fakat
insan i¢in bu ergin olmayistan kurtulmak zordur. Bu ylizden bu duruma istekli katlamistir.
Ciinkii o hicbir zaman aklin1 kullanmay1 denemeye birakilmamistir. Bu sdylemlere ek
olarak Kant, insanin dogal yetilerinin akla uygun kullanilis1 ya da kétiiye kullanilmasinin
mekanik araclar olarak gordiigii dogma ve kurallarin, erginlesme ve olgunlagma 6niinde
biiyiik engel olusturdugunu soylemistir. Aydinlanma i¢in insana, dzgiirliikkten bagka bir
sey gerekli degildir. Bu o6zgiirliikk, 6zgiirliiklerin en zararsiz olani, akli her yoniiyle
cekinmeden kullanma Ozgiirliigiidiir. Ancak, bu o6zgiirlik insanlara aydinlanma
getirebilir. Bu siirecin insanlik i¢in uzun bir siire¢ olduguna isaret eden Kant, aydinlanmis
bir ¢agda mi1 yastyoruz sorusuna;“Hayir, aydinlanmis bir cagda degil, fakat aydinlanmaya
giden bir donemde yasiyoruz, insanin kendi aklini 1y1 bir bi¢imde kullanma durumuna
getirilebilmesi i¢in daha ¢ok yok yolumuz var.” der. Insan1 aydinlanmis ¢aga ulastirmasi
ise Sapere Aude'nin ifadesiyle “Yiireklice diisiiniip, bilmeye cesaret” etmesiyle miimkiin

olacaktir.?

Aydinlanma’ya giden yolda XVIIIL yiizyilda gerceklesen ve sekiiler toplumun

insasinda etkili olan otorite degisikligi su sema ile agiklamak miimkiindjir.

® Immanuel Kant, Kant: Katiksiz Aklin Elestirisi, Pratik Aklin Elestirisi, Yarg: Giiciiniin Elegtirisi, Ahlak
Metafizigini Temellendirme, Siirekli Baris Ustiine Felsefi Bir Deneme, ¢ev . Nejat Bozkurt, Istanbul,
Say Yayinlari, 2005, ss. 263-273.



2. ZIHNT DONUSUMUN PARAMETRELERI

. Tanr1 - Insan-Toplum . Vahiy = Bilim

o Ruh - Beden . Ahiret - Diinya

Kadim kiiltirde “Tanri”nin merkezde oldugu bir felsefe hakim iken,
Aydinlanma’yla bu hakimiyet “insan”a ge¢mistir. Bunun anlami ise sudur: insan, hayati
boyunca kendisini Tanr1i’ya ispat etmek i¢in ¢alismis, savasmis ve hayatin1 Tanri’nin
koydugu kurallar ¢ercevesinde yagamayi ilke edinmistir. Orta Cag Avrupasi’nda kilisenin
otorite olusu, XVI. yilizyilda Protestan ve Katolikler arasinda dini gerekgelerle yapilan
Otuz Y1l Savaslar1 buna rnek olarak verilebilir. insanin merkeze alinmasiyla dzgiir insan
Tanri’ya baskaldirmistir ve bu baskaldirmayr ifade eden Aydinlanma’nin temel
amaglarindan biri, insan1 mutluluga ulastiracak ideal diinya sistemini kurmaktir. Bu da
ancak akil temel almarak kurulacak olan diinya sisteminde miimkiindiir. Insan maddeye

hiikmettigi 6l¢tide mutluluga ulasabilecektir.

Aydmlanmanin en temel elestirisi ise dine, teistik inanca ve hurafelere karsi
olacaktir. Hristiyanliga kars1 agilan bu savas sonucu, Hristiyanlik yerini deizme yani akil
yoluyla reformdan gecirilmis yeni dine veya ateizme birakacaktir. Aydinlanma
doneminde hakim din anlayis1 “Akil Dini” veya “Dogal Din”’dir. Bu, mezhebi ihtilaflarin
olmadigi bir din arama yoludur. “Akil dini”, her tiirlii dis form ve gelenekten yani tarihten
bagimsiz, insanin dogasinda yerlesik inanglar tizerine kurulmus olan bir din tasavvurudur.
“Dogal din” ise nerede ve hangi zamanda olursa olsun her insanin 6ziinde bulunan, akla
uygun olan dindir. Akla itimadin bu derecede kuvvetli olmasi, vahye dayali bilginin
hakikatin kaynag1 olabileceginin reddini ifade etmektedir. Bunun yaninda Ingiltere’de
Aydinlanma’y1 baglatan Locke ve yine Alman Aydinlanmasi’nin 6nde gelen isimlerinden
Wolff, tarihi bir vahiy dini olan Hristiyanlik ile akil dinini uzlastirmay1 denerler. Locke’a
gore Tanri, dinde yine kendisinin insana vermis oldugu akla uygun yasalar bildirmistir.
Bu uzlastirmaci tavra ragmen vahyin akla uygun olusunu temel kosul olarak one
siirmiiglerdir. Dolayisiyla dinin, her yoniiyle akli esaslara uygun olmasi sonuna kadar

gotiriildiigiinde varilacak nokta, tarihi dine uymanin anlamsizligi olacaktir. O halde



tarihin bir liriinii olarak vahiy bir kenara birakilinca da insan, her yoniiyle akla uygun olan
“dogal dine” ulasacaktir. Aydinlanma doneminin hakim inang¢ yapisi deizmin, inang
sistemi bu fikri temeller iizerine kuruludur.’® Bu anlayista insan ve Tanr1 arasinda bir bag
kalmamistir. Sistemin kabul ettigi deist inanista Tanri, Newton'un evren makinesini
harekete geciren bir “Saat imalatgis1” Tanr1’dir.! Insan, &niinde duran bu mekanik evreni,
yegane hakikat ve bilgi kaynagi olan akil ile kesfedecektir. Yani kendisi i¢in var edilmis
olan evrende, insanin sonsuz tasarruf hakki vardir. Kurulan bu mekanik doga anlayisinin
temelini ve mesrulastirimini saglayacak bir metafiziksel sistem ise Descartes felsefesinde
en yetkin formuna ulasan 6zne ve nesne diializminde ortaya koyulmustur. Descartes’in
ortaya koydugu Kartezyen Diializm’e gore, 6zne ve nesne birbirinden ayr1 varlik
sahalarina isaret eder. Bu ayrim perspektifinden bakildiginda 6znenin temel 6zelligi
“diisiinme”, cisim ve maddeden miitesekkil nesnenin ise “mekanda yer kaplamak” tir.?
S6z konusu metafizik 6z, varlik ve diisiinceyi 6zdes varsayarak, hakikati 6znenin diginda
ve kesfedilmeyi bekleyen bir alan olarak kavramistir.’® Aydinlanma diisiincesinin temeli
olan s6z konusu 6zne ise kendini tiim tarihsel ve kiiltiirel degerlerden arindirmis, hakikate
ulasma yetisine sahip insan varliginda temellendirilmistir.* Bilgi, diisiinen 6znenin bilme
kapasitesine bagli tanimlanir hale gelmistir. Bu temelde varliga dair hakiki bilgiye
ulagsmak Tanr1 tarafindan gonderildigini iddia eden peygamber tebligi vahiyle degil,
ancak rasyonel olana basvurmakla miimkiin olabilecektir. Bu baglamda ‘din, vahiy,
peygamber’ insani durumu ters yonde yaratan, tersine c¢evrilmis hayali bir diinyadan
ibarettir. Diger bir deyisle diinyadaki ¢ilemiz i¢in teselli ve telafisini aradigimiz bir 6teki
alemdir. Diinya yasanabilir ve dengeli héle geldiginde dini inanglar da ortadan
kaybolacaklardir.’® Aydinlanma déneminin Deist tanr1 anlayisi, aklin tahakkiimii disinda
olan metafizik alana ait “ahiret, vahiy, ruh” gibi olgular1 reddedecek, insan i¢in yeni
paradigma “diinya, bilim, beden” seklinde olacaktir. XVI. yiizyilda Tanr1’nin yaratimi ve

O’na isaret eden ikinci bir Incil olarak goriilen diinya/ dlem, XVII. yiizyilda insanin

10 Gokberk, a.g.e., s. 362.

11 Cevizci, a.g.e., ss. 10-11.

12 Richard Popkin, Metafizigin Kisa Tarihi, “Metafizige Giris”, der. ve gev. Ahmet Cevizci, Istanbul,

Paradigma Yaynlari, 2001, ss. 162-164.

Ibrahim Keskin, Modernizm Kiskacindan Post-modern Diinyaya Din ve Islam, Istanbul, Sentez

Yayincilik, 2014, s. 101.

4 Susan Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, gev. Hiisamettin Arslan, Bekir Balkiz, Istanbul,
Paradigma Yayinlari, 1999, s. 17.

15 William E. Paden, Kutsalin Yorumu, ¢ev. Abdurrahman Kurt, Istanbul, Sentez Yaymcilik, 2008, s. 34.
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kullanimina, sOmiirgesine acik, sirlarina sonuna kadar erisilebilir bir meta haline
doniismiistiir.’® Doniisiimiin isaret ettigi sonucu tekrar ifade edersek, Aydinlanma dncesi
hakikat iddialarinin kutsal referanslarina yonelik temellendirmeler, X VIII. yilizyilda aklin

merkeze alindig1 sekiiler bir moderniteye dogru bir kiiltiirel doniisiim yasamistir.

Rasyonel temeller {izerine insa edilen Aydinlanma felsefesinin epistemolojik ve
ontolojik temelleri, XVII. yy. Ronesans doneminde sistemli hale getirilen fizik ve salt
akilla tiiretilmis birtakim kesin matematik kavramlar {izerine kurulmustur. Tanr1 ve evren
tasavvurunun da isaret ettigi lizere bu donemin en énemli 6zelligi sekiiler/laik bir diinya
goriisiinii kendisine, tam bir bilingle temel yapmis olmasi ve bunun, hayatin her alaninda
tutarl olarak gerceklestirilmeye ¢alisiimasidir. Hakikat ve bilginin sarsilmaz tek kaynagi
akildir 6n kabuliiyle, XVIII. yiizy1l Aydinlanma doneminde, etkileri giinlimiize kadar
ulasacak olan Bat1 Kiiltiir Felsefesi insa edilecektir. Aklin aydinlattigi bu kiiltlir sonsuz
bir ilerlemeye adaydir. Akla kars1 sonsuz gilivenle tarihin olusturdugu tiim kurumlarin
elestirisi yapilacak; toplum, devlet, din, egitim vs. tiim bireysel ve toplumsal esaslar aklin

siizgecinden gecirilecektir.!’

Ruhun mahiyetine bakisin gegirdigi evrimi, Ingiliz empirizmini sonuna kadar
getirmis olan David Hume’un kabulleri 6zetler niteliktedir. Hume, soyut kavramlarin
insan zihninde dahi bulunmadigini1 sdylemis, Platon’dan beri siiregelen ruh goriisiinii
elestirmis ve ruhun yerine igsel yasantilara dikkat cekmistir. Bunlar; duyumlar,
tasarimlar, anilar ve duygularin toplamidir. Diisiinmenin yapici giicii olan ruhun, duyum
yoluyla elde ettigimiz gerecleri birlestirmek ve genisletmekten 6te bir fonksiyonu yoktur.
Yani Hume, ruhun bir “cevher” oldugunu reddederek onun, tasarimlarin birbirine
eklemlenmis hali oldugunu ileri stirmiistiir. Duyusal veriler disinda bir gercekligin olup
olmadig1 bilinemeyecegine gore ruhun ontolojik olarak varligindan s6z etmek miimkiin
degildir.*® Ruhun bir 6z gerceklik olarak degerini yitirmesinin tabii sonucu da insanin,
tim ilgisini bedeninin hedonist ihtiyaglarmni gidermeye ve giizelligini putlagtirmaya

yoneltmesi olmustur. Son dort yiizyildir tip alaninda insan bedeni iizerine yapilan

6 Tiilin Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza, Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlar1, 1996, s. 19.
17 Gokberk, a.g.e., s. 327.
18 Gokberk, a.g.e., s. 346.
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aragtirmalarin fazlaligi, giinlimiizde fitness ve giizellik salonlarina artan ragbet bu felsefi

doniisiimiin somut gostergesi olarak dnlimiizde durmaktadir.

Tabii olarak, Deist bir Tanr1 inancinin kabul edildigi, ampirik temeller lizerine ve
salt akil temel alinarak kurulan bir felsefede baska bir diinyanin varligi, iyi ve kétiilerin
yaptiklarinin cezasini alacagina dair inang ve kabule de yer yoktur. Boyle bir toplumda

temel hedef diinyada en yliksek mutlulugu amaglamak olacaktir.

Ronesans ve Aydinlanma donemi filozoflarinin din ve 6te diinya hakkindaki

tanimlama ve sdylemleri de aktardigimiz olgular1 destekler niteliktedir. Ornegin; Francis

Bacon insanin, dogaiistine ve soyut diisiincelere dalmaktan kendisini kurtarmasi®®
gerektigini, Julien de La Mettrie (1709-1751) insanin mutlulugunun 6niindeki engelin
dinsel kokenli vicdan azabi oldugunu, ruhun bilinebilmesinin de ancak bedenin
incelenmesiyle miimkiin oldugunu  soylemistir.?°

filozoflarindan Denis Diderot, (1713-1784) “din diye bilinen sey”in, bizatihi korku ve

Yine Aydinlanma dénemi

insanin gligsiizliigli iizerine bina edilen, yanlis kanit ve tanitmalara dayali, teologlarin
kendi egemenliklerini korumak tizere tirettikleri dokunulmaz bir biitiin oldugunu ifade

etmistir.?:

Bastan beri ifade edilmeye calisilan, giiniimiiz diinyasinda etkileri devam eden
Aydinlanma diistincesinde, insanlar1 bos hayaller ugruna korkuyla titreten ve birbirlerini
bogazlamalarina sebep olan dinsel terdr, nefretler, barbarca baski ve zuliimler, 6ldiirmeler
insanlarin yanls kaynaklara basvurmalar1 sebebiyleydi. Insan, aklinin rehberliginde
aydnlanarak tim bu olumsuzluklardan kurtulacaktir. Bu aydinlanmayla birlikte din
bilimle, dogaiistii doga ile, din adamlari ise filozoflarla yer degistirmis, bu siireg; sosyal,
siyasal, ahlaki problemlerin ¢oziimiinde bir ara¢ olarak deneyin rehberligindeki aklin

yiiceltilmesi ile sonuglanmustir.??
3. MODERNIZM VE DIN

“Modern” kavrami koken itibariyle Latince bir s6zciik olan modo (son zamanlar,

tam simdi) kelimesinden tiiretilen modernus, hodiernus (hodie: bugiin) terimlerinden

=

® Yalgin Kaya, Aydinlanma Cagi ve Felsefesi, Tiglat Matbaacilik A.S, stanbul, 2000, s. 15.
Kaya, a.g.e., s. 48.

Kaya, a.g.e., s. 46.

Bottomore, Nisbet, a.g.e., ss. 18-19.
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tiireyen? bir sozciiktiir. “Modernizm nedir?” sorusuna verilecek her cevap muhakkak
sinirl kalacaktir. Modernizmi; tarihsel ve felsefi bir diisiinme bi¢imi olarak, kiiltiirel ve
estetik boyutlar1 esas alarak veya karsit bir felsefi pozisyondan hareketle tanimlamaya
calismak, moderniteye yiiklenen anlami kaginilmaz olarak simirlandiracak ve
farklilastiracaktir.?* Modernizm bu tezin konusu dahilinde Aydinlanma’yla birlikte
insanlik tarihinde dinselden kokli bir kopusu ifade eden felsefi bir diisiinme bigimi
olarak, insa ettigi sekiiler yapi diizleminde agiklanmaya calisilacaktir. Bu anlamda
Modernizm; Onceki bashik altinda fikri alt yapisi kisaca agiklanmaya c¢aligilan
“Aydinlanmayla birlikte gergceklesen entelektiiel donilisiimiin, ortaya ¢ikardigi diinya
goriigiinli, hiimanizm, diinyevilesme ve demokrasi temeli iizerine yikselten; bilimci,

akilci, ilerlemeci ve insan merkeziyetgi ideolojiyi”?® ifade etmektedir.

Modernizmin temel karakteristik 6zelliklerinin neler oldugu konusunda
diisiiniirler arasinda bir mutabakatin oldugunu sdylemek zor olsa da, genel bir ¢ergeve
¢izmek miimkiin olabilmektedir. Ornegin; Pippin’e gore bu karakteristik &zellikler
arasinda; Tanri’nin varhi@na isaret edecek, iizerinde tefekkiir edilecek bir tabiat
anlayisindan ziyade yonetilecek tabiat anlayisi, yine tabiata yonelik materyalistik ve
matematiksel degerlere indirgenmis bir yaklasim vardir. Yine nihai neden fikrinin reddi,
bilgi ile ulasilabilecek sonlara realistik bir yaklasim ve bununla birlikte temelinde
bilimsel bilginin bulundugu ilerlemeye dair inan¢ bu karakteristik Ozelliklerdendir.
Lawrence J. Hatab ise, Modernizmin karakteristik 6zelliklerini elestiri, rasyonalite,

siibjektivizm ve optimizm seklinde siralamustir.%®

Modernizmi, sahip oldugu en karakteristik Ozelligi pozitivizm {izerinden
anlamlandirmaya calisirsak; bilimi temel alan, batil inancglari, metafizik ve dini; insanligin
ilerlemesini engelleyen, bilim 6ncesi diisiince formlar1 olarak goren diinya goriisii®’
seklinde tanimlayabiliriz. Yani, kendisini bir kutsala uygun olarak sekillendirmek ve bu
yonde harekete gegmek isteyen bir toplumu, modern olarak nitelemek imkansizdir.

Modernlik din, siyaset, ekonomi, sanat vs. toplumsal yasamin ¢esitli boliimlerinde daha

28 CevizCi, Felsefe Terimleri Sozliigii, 2.0., Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2003, s. 270.

24 Kasim Kiigiikalp, Nietszche& Postmodernizm, Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2003, s. 48.
% Cevizci, Felsefe SozIiigii, 3.b., Istanbul, Paradigma Yayinlar1, 1999, s. 603.

% Kiigiikalp, a.g.e., S. 53.

27 Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 329.
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once acgiklamaya calistigimiz ilkeler dahilinde, giderek artan farklilagmalari igceren bir

yapidadir.?®

Yine modernizmin temel karakteristikleri arasinda yer alan sekiiler felsefenin
temel elestirisi de dine karsi olacaktir. Bu minvalde, modern felsefenin O6nemli
diisiiniirlerinden Tylor ve Spencer, ilkel insanda var olan dini inancin temelinin, riiyalarin
ve Olimiin yanlis yorumlanmasindan kaynakli bir ruh diisiincesi oldugunu iddia
edecektir. Yani ilkel insan zihni, riiyalar1 gercek sanarak ruhlarin gercek oldugu fikrine
ulagsmig, bunun sonucunda da dogaiistii varliklarin kendileri {izerinde etkisi oldugu
yanilgisina kapilmistir. Yine Marx, din diisiincesinin dogal olgularin yol actig1 korkunun
bir iiriinii oldugunu, bu aldanisin sonsuza kadar siirmeyecegini, bir giin sona erecegini
ileri siirmiistiir.?® Bu baglamda modernizm, bu aldanisin bir giin bitecegine dair derin
inan¢g ve diinyevilestirilmis bir kiiltlir dahilinde, insanla evrenin birligini ayakta

tutabilmek adina gosterilen ¢ok giiclii bir ¢abayi ifade eder.*

Aydmlanmaci diisiince, gelenek sOylemiyle tarihe hapsettigi dini diisiinceyi,
insanin en degerli hazinesi ve onu en iyiye ulastiracak olan aklin 6niinde duran bir put
olarak nitelemistir. Yani modern diisiincede din, cehaletin temel kaynagi olarak insanin
kesinlikle kurtulmasi gereken bir unsur olarak telakki edilmis, fakat paradoksal bir sekilde
Aydinlanmaci felsefe, tahtindan kovdugu dinin tahtina oturmus ve kendi ilkelerini
sarsilmaz ezeli ve ebedi hakikatler olarak insanlara sunmustur. Yani modernizm igin
sekiiler dinin insasi denilebilir. Ki ileride ele alacagimiz iizere bu sekiiler din, glinlimiizde
tiiketim kiiltiirliniin egemen oldugu sosyo-ekonomik hayat iginde ritiiellerini belirleyip,
mabetlerini de inga etmistir. Bu iddianin ispati niteliginde, Hristiyanligin ahlaki ilkelerine
alternatif olarak, David Hume’un insan dogasi, Jeremy Bentham’in faydacilik ve
mutluluk temelli, yine modernitenin 6nemli teorisyenlerinden Kant’in iyi niyet ve ddev

ahlaki temelli, rasyonel ahlak teorileri insa etme ¢abalar1 gosterilebilir.

Metafiziksel her tiirlii spekiilasyonu reddeden aydinlanma diisiincesinin bir diger
onemli karakteristik 6zelligi ilerleme inanci, Auguste Comte’un ti¢ hal nazariyesi olarak

isimlendirilen tarihsellestirme girisiminde tam anlamiyla ifadesini bulmustur. insan 1rki

2 Touraine, a.g.e., s. 23-24. ) . _
2 T.B. Bottomore, Toplumbilim, cev. Unsal Oskay, 3.b., Istanbul, Inkilap Yayinlari, 2015, ss. 315-316.
%0 Touraine, a.g.e., s. 38.
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var oldugu andan itibaren ii¢ tarihsel agsama gecirmistir; teolojik, metafizik ve pozitif
asamadir. Bu tarihsel gelisim, bir bilgi tiirii veya inang sisteminden, bir digerine ilerleyici
gecis temelinde diizenlenen bir tarih anlayisidir. Bu kategorizasyon ayni zamanda bir
Ongorii olarak ileri siiriilmiistiir. Bu 6ngoriiye gore, pozitif asamanin gerceklesmesiyle
hem din hem metafizik insan hayatinda hiikmiinii yitirecektir. Fakat Comte’a gore
insanlik astronomi, fizik, kimya ve biyoloji gibi ilimlerde bilimsel evreye ulasirken,
insanin zihinsel ve toplumsal hayatiyla ilgili meseleler hala bilim 6ncesi metafizik evrede
kalmistir.3! Bilimsel ilerleme ve kazanimlarla birlikte insani diisiinim ve kazanimlar da
ilerleyecektir. Bu anlayisa gore, ulasilan son evrede insanlik daha mutlu, daha 6zgiir ve
daha ahlakli olacaktir. Bilimsel bilginin artisinin getirecegi sonug; sekiiler bir

egemenligin agiga cikacagi asamadir.

XIX. asrin sonlarinda ortaya atilan evrim teorisi de modern donemde dini
diisiincenin gelisimini yorumlayan bagka bir rasyonalist ¢ercevedir. Darwin’in Tiirlerin
Kékeni adli eserinde dini fikrin kokeni emin bir sekilde “ilkel toplumlara”
dayandirilmistir. Pozitivist diisiince dahilinde hakikat iddias1 sadece bilimsel yontemle
dogrulanabilir ve bu diisiinceye binaen dogaiistiiniin varlig1, herhangi bir gézlem bigimi
tarafindan dogrulugu ya da yanlighg kanitlanamadigindan dolayr gerceklik iddiasina
sahip degildir. Ornegin, bir kimse Tanr1’nimn yaratic1 ve diinyanmn koruyucusu oldugunu
iddia etmekle birlikte, bu iddiasini ¢iiriitebilecek muhtemel bir kanit yoksa s6z konusu
inang anlamsiz ve biling disidir.®? Anlasilacag iizere modern felsefe; Aydinlanma’nin
bilgi, varlik ve tarih anlayisini ifade eden insan merkeziyet¢i bir temelde, modern
biliminde mesru bir temele oturmasini saglamistir. Bu anlamda modernlik, ilerleme ve
rasyonellesme stirecini ifade ettigi olcilide, sekiilerlesme ve laiklesme siirecini de ifade

etmektedir.

Modern dénem, dini degerlerin yerine sekiiler ideolojilerin ikame edilmeye
calisildigi bir donem olarak karakterize edilmektedir. Modernizmin egemenligini ifade
eden XIX. yiizyilin tamami1 ve XX. ylizyilin ilk ¢eyregi, geleneksel olanla modern olanin
catismast ve kimlik bunalimlarinin ¢agi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. S6z konusu

donemde ideolojiler, modern ve sekiiler dinler olarak giindeme gelirken, tim diinyada

3t Ted Benton — lan Craib, Sosyal Bilim Felsefesi, cev. Umit Tatlican, Berivan Binay, Bursa, Sentez
Yaymcilik, 2008, s. 38.
%2 paden, a.g.e., s. 32.
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insanlar bu ¢atismadan yeni sentezler insa etmislerdir. Bu sentez, laik dindarlar, dindar
sosyalistler, muhafazakar devrimciler gibi son derece ¢eliskilerle dolu melez ideolojiler

ortaya ¢ikarmustir.3® Bu sentezlerin varlig1 giiniimiizde de devam etmektedir.
4. POSTMODERNIZM VE DIN

Postmodernizmin biitiinlesmis ve kesin bir tanimi1 bulunamamakla birlikte bir
kisim diisiliniir, “kritik biitiinliik gosteremeyen diisiince dis1 bir siire¢” olarak, bir kismi
“hiper-entelektiializm” ya da dogrudan “anti-entelektiializm” seklinde tanimlamuistir.
Modern sonras1 doneme isaret etmek iizere kullanilan bu tanimlama; modern dénemde
ortaya konulan tiim kuramlara ve epistemolojik temellere yonelik ciddi bir elestiriyi ifade
etmektedir. Yani postmodern sdylem; modern donemin sona erdigi ve onu takip eden

yeni bir donemin bagladigini ifade etmektedir.

Basat olarak ifade etmemiz gerekirse; bir kuram veya kuramlar biitlinii olarak
ifade etmenin imkansiz oldugu postmodernizm, asagida ¢ergevesi ¢izildiginde goriilecegi
gibi bir metodoloji, herhangi bir kuram veya ilkeler biitinligiine sahip degildir. Yani

postmodernizmi sinirlart belli olmayan bir alan olarak diisiinmek gerekmektedir.

Bir kavram olarak ise postmodern sozciigiinii ilk kez kullanan Ingiliz ressam John
Watkins Chapman’dir. 1870’li yillarda Fransa’da ortaya ¢ikan izlenimci resim akimindan
daha modern gordiigii resimleri postmodern olarak nitelemistir. Yine Alman aydini
Rudolf Pannwitz, Birinci Diinya Savasi zamaninda yazdigi eserinde Avrupa’nin hiimanist

degerlerinin ¢okiisii anlamimda postmodern kavramini kullanmustir.3*

Yine Ingiliz tarihgi Toynbee Bati tarihinde dért dsnemden bahseder. Bunlardan,
VIIL.-XI. ylizyillar “Karanlik Cag”, XI.-XV. yiizyillar “Orta Cag”, XV.-XIX. yilizyillar

~99

“Modern Cag” ve sonrasi “Postmodern Cag” olarak tanimlanmaktadir. Toynbee’ye gore
1875 yili itibariyle Bati Medeniyeti “Postmodern” doneme girmistir. Toynbee’nin anarsi
cagl olarak betimledigi bu cag; savaslar, toplumsal kargasa ve devrimle karakterize
edilmekle birlikte modern dénemden bir kopusu ifade etmektedir.3> Postmoderniteyi ister

moderniteden mutlak bir kopus, ister devami olarak kabul edelim, nihayetinde ikisi de

3 Keskin, a.g.e., s. 155.

3% Gencay Saylan, Postmodernizm, Ankara, imge Kitabevi, 1999, ss. 20-22. .

% Steven Best, Douglas Kellner, Postmodern Teori, cev. Mehmet Kiigiik, istanbul, Ayrint1 Yayinlari,
1998, s. 20.
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aynt diinya goriisiiniin, ayn1 paradigmanin farkli versiyonlar1 olarak karsimiza

cikmaktadir.

Baslangic olarak giinlimiiz diinyasinin ge¢misten belirgin bir bigimde
farklilagtigin1 varsayan postmodern donemde, higbir seyin kesinlikle bilinemeyecegi
kesfedilmis, epistemolojinin modern dénemdeki tiim temellerinin giivenilir olmadigi
aciga cikmistir. Tarihte teolojiye yer yoktur, dolayisiyla ilerleme iddialar1 higbir bigimde
savunulamaz. Bu temel iddialar tizerine temellenen postmodern dénem, ekolojik kaygi
ve toplumsal hareketlerin artan 6nemiyle birlikte yeni toplumsal ve politik glindemlerin

ortaya ¢ikt1g1 bir dsnem olmustur.3®

Jean Frangois Lyotard’a gore postmodern donem, epistemolojiyi temellendirmeye
yonelik ¢abalardan ve pozitivist ilerleme fikrine duyulan inangtan sapmay1 ifade eder.
Postmodern diisiince, bilgiye yonelik heterojen goriislerin cogullugunu kabul eder; artik
modern dénemde kutsanan bilimin, postmodern dénemde ayirt edici bir yeri yoktur.%’
Diinyanin ortadan kaldirilmasi imkansiz ¢ogullugun kabulii, postmodern diisiincenin ana
parametresini olusturur. Bu ¢ogulluk, heniiz elde edilememis miitkemmellige giden yolda
gegici bir istasyon degil, varolusun kurucu bir niteligi olan ¢ogulluktur. Yine postmodern
yapt modernligin tek tiplilik ve evrenselcilik gibi iddialarmi da ters yiiz eder.®®
Postmodernizm bu farkliliklar1 kutsallastiric1 ve cogulcu karakteri geregi, her tiirlii idea,
din, inang, gelenek ve anlayisi blinyesinde barindirmay1 vadetmektedir. Modern donemde
Tanr1 yok sayilarak insa edilen sekiiler diinyaya karsilik, postmodern dénemde, inanglara
da alan agilmistir, fakat postmodernizmin bu tutumu Tanr1’y1 yeniden merkeze almay1
hedeflemez. Hem insan hem de Tanr1 merkezli evrenselci tutumlara, siddetle kars1 ¢ikar.
Yani Tanr1 ve insan, postmodernizmin ¢ogulculugunda birer unsur konumundadir.®
Fakat her din, mutlak hakikat ve kurtulus yolunun kendi yolu oldugu iddiasindadir.
Postmodernizmin ¢ogulculugunda bdyle bir iddianin kabuliine yer yoktur. Postmodern
donem Tanri’nin biiyiik anlati kaynagi oldugu fikrinin net bir sekilde reddedildigi bir
stirectir, Tanr1’nin tarihe anlam ve yon veren, varlik sebebi olan nihai hakikatin kaynagi

oldugu diistincesi, insanlik tarihinin Onceki asamalarinda kalmistir. Bu anlamda

% Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, cev. Ersin Kusdil, Istanbul, Ayrint1 Yaynlari, 1994, s. 47.

37 Giddens, a.g.e, s. 10.

38 Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, ¢ev. Ismail Tiirkmen, Istanbul, Ayrinti Yayinlari, 2003,
ss. 130-131.

3 Keskin, a.g.e., s. 149.
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modernitenin tek, evrensel ve mutlak kabulleri, postmodern diisiincede gogul, tikel ve
goreceli hale gelmistir. Ciinkii toplumsal gercekligin cogul ve goreli sekilde
parcalanmisliginin, postmodernitede herhangi bir sinir1 olmadigi gibi, bu pargalanmislig

bir arada tutan toplumsal ve ahlaki degerler de yoktur.*°

Modernist sdylem i¢in ideal toplum rasyonel temeller {izerine insa edilmis bir
toplumdu. Postmodern donemde ise tahkiyelere (anlatilar) dayanan pliiralist bir
toplumdur.** Yani modernitenin 6n gordiigii ideal toplum; din ve gelenegin tiim
dogmalarindan aridirilmas, bilgi ve teknolojik temeller iizerine kurulu bir toplumdur. Bu
toplumda din, tamamen yok olmus degildir; kisinin vicdanina indirgenmis bir formda
varligimi siirdiirmektedir. Postmodern diisiincenin hakim oldugu giinlimiizde ise
rolativizmin artan egemenligi, insanlarin zihin diinyalarinda kurtulus yolu olarak tek bir
hakikat yolunun varligi inancin1 yok etmeye baslamistir. Bunun Miisliiman diinyadaki
karsihigr Islamcilik olarak adlandirilan islami bir diizenin kurulmas: fikri karsisinda,
ortalama dindar diyebilecegimiz kesimin dahi olumlu yonde tavir takinmamasi, bu
rolativist etkinin bir tezahiiri ve bunun Miisliiman diinyadaki karsilig1 olarak goriilebilir.

Bu husus tezin ileriki agamasinda imanin mahiyeti baslig1 altinda tekrar ele alinacaktir.
5. POSTMODERN TOPLUMDA BIREY

Postmodern donemin temel karakteristigi par¢alanmis toplum yapisidir. Bu, ayni
zaman da postmodern toplumda yasanan kimlik krizinin sebebidir.* Modern donemde,
sarsilmaz otorite olarak kabul goren 6zne, postmodern donemde, kimliksel siirekliligi,
irade Ozgirliigli, hakikat kabulleri olmayan, hatta varligina dair imalar dahi kabul
edilmeyen bir karakter arz eder. Bu ozellikler ile karakterize edilen postmodern birey
gevsektir, benlik iddias1 tasimaz. Kendi toplumsal gergekligini insa eder, kisisel anlam
arayigint slirdiiriir, fakat arayisinin sonucu buldugu seyin hakikat oldugu iddiasinda
bulunmaz. Eglence, fantezi ve aninda doyum ister. Gegici olan1 tercih eder, onun igin
sadece an1 yasamak vardir. Planlanmis seylerdense ani yasarken kendini daha rahat
hisseden bu birey; gelenege, kutsala, sira disi olana biiytik ilgi duyar. Evlilik, aile, millet
gibi eski bagliliklar ve modern yakinliklarla pek ilgilenmeyen bu bireyler daha ¢ok kendi

40 Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 1994, s. 92.

4 John W. Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Elestiri, gev. Hiisamettin Arslan. 2.b.,
Istanbul, Paradigma Yayinlar1, 2000, s. 6.

4 Saribay, a.g.e., S. 46.
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ihtiyaglarin1 karsilamaya yonelirler. Kolektif yakinliktan ve cemaat sorumlulugundan
uzak dururlar. Bu olgular onun i¢in kigisel gelisimi 6nlinde bir engel ve mahremiyeti
tehdit eden unsurlardir. Postmodern birey ancak “birligi olmayan” bir cemaatin varligini
kabul edebilir. Yine bu birey i¢in segmek, Ozgiir irade, bireysel katilim, sahsi 6zerklik
vazgecilmezdir. Evrensel iddialar1 ya da ideolojik tutumlar1 yoktur. Tiim normatif
varsayimlari gegersizdir ¢iinkii bir degerin ya da ahlaki normun bir digerinden daha iyi
oldugunu gosterebilmek ona gore miimkiin degildir. Varlik ise postmodern birey igin

“dort bir yana savrulmus izler ve parcalardan” ibarettir.*3

Postmodern toplumda bireyin amagsiz karakterini Bauman su sekilde
degerlendirmistir: Postmodern belirsizlige tutulan insanlarin, onlara insanin zayifligi ve
yeryiiziindeki kaynaklarin yetersizligi lizerine vaaz edecek vaizlere ihtiyaci yoktur. Onlar
sadece “yapabilirsiniz” diyecek bir cagriya ve nasil yapilacagini gosteren bir kilavuza
mubhtagtirlar. Bu kilavuzlar ayartici giiclerini egzersiz, tefekkiir ve i¢ yogunlasma yoluyla
bedenin duyum potansiyelini gelistirme vaatlerinden aliyorlar. Postmodern bireyler
tilkketici yonelimli, haz arayicit ve duyum toplayici roliiniin kanatlar1 altinda toplumsal
olarak bigimlenen postmodern kiiltiirel baskilar karsisinda bir yandan zirve deneyimler
aramaya sevk edilirken diger taraftan bu arayislar1 dini, ahlaki kaygilardan kopartilan
bireyler icin gereken hizmetleri saglama rolii din dist kurumlara verilmistir. Bu
postmodern “zirve deneyiminin” peygamberleri, tiiketimcilik aristokrasisi arasindan
yetistirilmektedir. Aristokratik yapinin dinsel versiyonu, insanlari ¢ilecilige 6teki diinya
fikrine raz1 ediyorken, postmodern versiyon ise kendi miiritlerini; hirsli, daimi fakat asla
tam olarak doyuma ulagtirmayan bir tiiketim ylikiimliiliigii etrafinda orgiitlenen bir hayat

tarzina raz1 ediyor goéziikkmektedir. 44

Bir diger agidan giinlimiizde kitle iletisim araclari, ulagim teknolojilerinin yayilma
ve kullanim oranlarindaki artig insanlara farkli kiiltiirleri tanima, yasantilari deneyimleme
imkan1 sunmaktadir. Kiiresellesme sonucu kiiciik bir kdy haline gelen diinya, her tiirden
inang, gelenek, kiiltiirel olgular1 bir araya getirmekte, diinya, baskin olan inan¢ ve

kiiltiirlerin rengine boyanmaktadir. Bugiin Miisliiman gen¢ birey ile Amerika’daki

4 Pauline Marie Rosenau, Post-modernizm ve Toplum Bilimleri, ¢ev. Tuncay Birkan, Ankara, Ark
Yayinlari, 1998, ss. 97-102.

4 Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklar:, ¢ev. Ismail Tiirkmen,1.b., Istanbul, Ayrinti
Yayinlari, 2000, ss. 234-264.
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Hristiyan bir geng¢ ayn1 goriiniime sahip olup, kapitalist sistem tarafindan tiretilen sahte
kiiltiirel ortamda eglenebilmektedir. Yasanan bu gelismeler dinler agisindan da gelisik bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ¢ogulcu fotograf, toplum iizerinde anomik*® bir etki
dogurabilirken diger taraftan da dini inang¢larin geriye doniisiinii gostermektedir. Gilles

48 adl1 eserinde Islam, Hristiyanlik ve Musevilik

Kepel “Din Diinyay: Yeniden Fethediyor
dinlerindeki yasanan canlanmayi, dinlerle modernlesmenin hesaplagmasimin bitmedigi
seklinde yorumlamistir. Fakat daha 6nce de isaret ettigimiz gibi postmodern diinyada dine
doniis, hayatin merkezine oturmus bir din anlayis1 seklinde degil, insanin hayatinda
deneyimlemesi gereken bir unsur goriiniimiinde bir doniistiir. Postmodern ¢ogulculugun
dine, insan hayatinda bir pencere ag¢masini, dine doniis olarak degerlendirmek
anlamsizdir. Postmodern sOylem yeni bir acilim getirmis gibi géziikse de moderniteyle
olan organik sekiiler bagmin varlig1 unutulmamalidir. Ornegin Peter Berger, postmodern
diinyada dine yonelisin artisinin sebebi olarak kapitalizmin pazarlama tekniklerini
gostermektedir. Yani dinsel kurumlar kapitalizm sayesinde pazarlama vasitasi haline
gelmis, dini ihtiyaclar 6zel alan ihtiyaclar1 olarak tiikketim metaina donlismiistiir. Bu

durum, toplumda var olan tiiketici hakimiyetinin dinsel kurumlar dahil her kurumu etkisi

altina aldigin1 gostermektedir.

Kapitalist sistem, dini deger ve normlari tiiketim manti@ina tabi kilmis, bu da
dinsellikte artis1 dogurmustur. Sekiilarizasyon dinsel kurumlara ve gelenege kendisiyle
uyusma zorunlulugunu dayatmis, sekiilarizasyon ile dini olan arasinda uyum arttik¢a, bu
dinsellikte tek basina bir artis gibi goriilmiistiir. Dine yoOnelisin artisi, sadece sekiiler
stirecin “olumsuz” sonuglarma gosterilen bir tepkiyle degil, ondan daha fazla dinin
sekiilarizasyon ile gosterdigi uyumdaki artigi temsil etmektedir. Burada sorulmasi
gereken soru, din ile sekiilarizasyonu uyumlulastiran veya insanlarin dine yonelisindeki
artis1 bir tehdit olmaktan ¢ikaranin ne oldugudur?*’ islam dini 6zelinde diisiindiigiimiizde
postmodern teorinin temeli ¢ogulcu felsefeden etkilenmis, hakikat iddias1 olmayan, her
yeni fikir ve diisiinceye hosgoriiyle bakan Miisliiman zihinler bu soruya cevap olarak
verilebilir. Dinin emirlerini, postmodern tiiketim kiiltiiriiniin degerlerine entegre ederek —

tesettlir defileleri, VIP hac organizasyonlar1 ornek olarak wverilebilir- Allah’in

4 Bireysel davramglardaki kuralsizlik ve normsuzluk durumu, toplumun bireyle olan sosyal bagimin
kopmast.

4 Gilles Kepel, Din Diinyay: Fethediyor “Tanrinin Intikam:”, Istanbul, Iletisim Yaynlari, 1992.

47 Saribay, a.g.e., S. 82-83.
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buyrugunun, nefsani ve diinyevi metalara kurban edilmesi bu sekiilarizasyonun Islam
diinyasindaki tezahiirii degil midir? Tezin ikinci bolimiinde, tiikketim kiiltlirintin tarihi
gelisimi ve Miisliiman diinyada hangi kaliplarda sunuldugu meselesi ayrintili olarak ele

alinacaktir.
6. POSTMODERN DUSUNCEDE DININ KONUMU

Postmodern diisiince yapisinda din, modern donemde par¢alanmig toplum yapisini
onarmanin garesi olarak goriilmektedir. Din, ezeli ve ebedi tek hakikat olarak kabul
edilmemesine ragmen, sosyal adaletin tesisi i¢in Tanrisal tecriibenin, insan ve toplumun
hayatinda 6ne ¢ikan ahlaki degerlerin ayrica 6nemi vardir. Postmodern dinin etik normlari
gizemli ilkeler yerine, diger insanlara karsi sorumlu davranisa dayanir. Bu din, insanlari
kargasa dolu ideolojik kavramlar diinyasina hapsetmek yerine birbirlerine baglar. Yani
din, baris, iyilik ve yardimseverlik gibi erdemlerin hakim oldugu bir toplum olusturmaya
cagrt olmalidir. Hatta bircok oliim teologu, dinin bir kurtulus politikasi oldugunu
sdyleyecek kadar ileri gitmistir. insanlar, modern dénemde vyitirdikleri biitiinliikleri
postmodern donemde yeniden ele gecirip, insan1 diistiigli yabancilasma durumundan
kurtaracaktir. Din; nefret, zuliim ve timitsizligin egemen oldugu diinyaya tekrar girerek
bunu gerceklestirecektir.*® Fakat postmodern dinin; iyilige, hayirseverlige, barisa ve
adalet gibi erdemlere cagris1 Tanr tarafindan vahyedilmez. Bu erdemli idealler kisiler
aras1 olmalidir. Ornegin; hayirseverlik, hosgorii, nefret, ezeli ve ebedi varliktan ziyade
otekine yoneltilmis olmalidir. Ben ve 6tekinin karsilastiklari nokta, gercekliktir. Yani dini

degerler, yalnizca bu alan i¢inde kendini gostermelidir.

Postmodern dinin mihenk tasi, Nietzsche’nin Tanr1’nin 6liimii ilanidir. Bu ilanda
vurgu, geleneksel olarak dinin dikey boyutuna yapilmistir. Tanri’nin 6liimiiniin ilani,
artik insanin diinya yiiziinde tek basina oldugu ve kaderini kendisi belirlemesi gerektigini
ima eder. Bu nedenle dinin sadece yatay boyutuna ciddi énem verilebilir.*® Yani dinin

onem derecesi toplumsal huzuru tesis ettigi 6l¢iidedir.

Tekrar ifade edecek olursak postmodernizmin, moderniteye yonelik elestirileri
dine doniise yonelik bir firsat ve imkan olusturmus gibi goriiniiyor olsa da, aslinda

postmodernizm sosyal, siyasi; bireyin hayatinin her alanini kusatan tiim diinya

4 Murphy, a.g.e., s. 50.
49 Murphy, a.g.e., s. 130.
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goriislerine kars1 konumlanan bir yapidadir. Isldm’1, Hristiyanligi, liberal demokrasiyi,
laik hiimanizmi, modern bilimi, fagizmi ayn1 seviyeye indirir ve bunlarin hepsinin
onceden belirlenmis sorulara, belirlenmis cevaplar veren agkin ve her seyden onemlisi

totalize edici meta anlatilar olduklarini soyleyerek reddeder.>

Anlagildig1 iizere
postmodernizm bir yandan ironik bir bi¢imde Tanri’nin intikami metaforuyla ifade
edilirken bir diger yandan da bir dinsel ¢oziiliis ve anomi durumundan s6z edilmesini

miimkiin kilan karmasik bir siirece isaret etmektedir.

Lyotard’mn meta anlatilarin sonu olarak karakterize ettigi postmodernizm, bu
anlamiyla kabul edildiginde, postmodern diinyada dinlerin, bireyin hayatinin her alanin
insa eden bir diinya goriisii olarak yer edinemeyecekleri kolaylikla kabul edilebilir. Takdir
edilecegi gibi dinlerin tamami “anlatisal” bilgi olmaksizin ayakta duramazlar.
Aydinlanma déneminde metafizik ve dinsel anlatilarin yerine; bilimsel, rasyonalist ve
hiimanist sdylemlerin ikame edilmesi, sonraki agsamada akilcilik, rasyonalizm, hiimanizm
ve Ozgiirlik gibi ideallerin de birer anlati mahiyeti kazanmasina sebep olmustur. Bu
anlatilardan tiiretilen demokrasi, 6zgiirliik, nesnellik gibi biiyiik anlatilarin highir zaman
gerceklesmeyecek anlatilardan ibaret oldugu bilinci, ¢agimizi postmodern ¢ag olarak
nitelendirilmesini saglayan bir biling durumudur. Boyle bir felsefeden de ilk etkilenecek
olan dinlerdir. Bir yaniyla sekiilerlesme ve ateizmin gelismesi anlamina gelen bu siirec,
dinlerin kendi anlayiglarmin beslenmesi i¢in bir vasat teskil eden giindelik hayat
pratiklerinin, modern hayatin oOrgiitlenmesi igeresinde kendine saglam bir yer
bulamamasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla imtiyazsiz dini inang ve pratikler
miintesiplerine saglam bir diinya tasavvuru sunmamakta, en iyi ihtimalle onlar i¢in,

gevsek kimlik referanslari olusturabilmektedir.>

Turner ise postmodernligin her seyden once giindelik hayattaki metalasmayla,
Kiiltirel sistemlerin etkisiyle, alt ve ist kiiltiir arasindaki ayrimin bulaniklagmasiyla
anlagilabilecegini diigiiniir. Ona gore postmodern dénemde dinsel inanca yonelik asil
tehdit giinliik hayatin ticarilestirilmesidir. Ciinkii insanlar, inang¢ sistemlerini giinliik
ihtiya¢c ve sorunlara cevap verip vermemesine gore benimsiyor veya reddediyorlar.

Globallesen diinyada, postmodern toplumda dinsel inan¢ ya da dinsel sadakati

% Rosenau, a.g.e., s. 25.
1 Yasin Aktay, “Post-modern Diinyada Din: Bir Anlati m1, Tanrmin Intikam1 m1?”, Din Sosyolojisi, der.
Yasin Aktay, M. Emin Koktas, 2.b., Ankara, Vadi Yaymlari, 1998, s. 307-309.
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problematik haline gelmesi, giinliik hayatin, politik liderler, entelektiieller ya da dini
liderler tarafindan kolaylikla etkilenmeyen, global bir sistemin pargast haline gelmesi
sebebiyledir.>? Dolayisiyla kapitalist bir meta haline gelen imtiyazsiz inang ve pratikler
miintesiplerinin hayatlarinda bir diinya goriisii olma fonksiyonunu kaybetmekte ve

anlamsiz hale gelmektedir.

Aydinlanma ve modern donemde, diinyanin biiyli bozumuna ugradigi ve insan
hayatinda diinyeviligin hakim olacag sekiilerlik teorilerinin aksine postmodern donemde
dini olana kars ilgi; bireysel, toplumsal, ekonomik her alanda hakim bir karakterde degil,
baska bir¢cok secenekle birlikte dinin de bir segenek oldugu, ¢ogulculuk iginde tekrar
varlik kazanan bir karakterdedir. Taylor’in post-sekiiler olarak ifade ettigi bu donem, hem
dinin kendi i¢inde bir ¢cogulculuk hem de sekiiler olanin ¢ogulcu bir bigimde var oldugu
bir asamay1 ifade etmektedir. Post-sekiiler diinya, dindar1 olmayan dinlerin ve dini
olmayan dindarlarin oldugu, kisiye 6zgii ahlakiligin, kamusal alana yansimayan bireysel
inanglarin diinyas1 seklinde karakterize edilmektedir.5® Yani postmodern diinyada din,

otoritesini kaybetmis, istenilen bigimde sekillendirilen bir seye doniismiistiir.

Sonug olarak, postmodern diinyanin hizli akisi i¢inde dini inang ve pratiklerin
higbir imtiyaza sahip olamayacagi, postmodern bir ongorii olarak dillendirilmektedir.
Yineleyecek olursak, imtiyazlarini yitirmis inan¢ ve pratiklerin de miintesiplerine bir
diinya tasavvuru sunmayacagi en fazla gevsek kimlik referanslar1 olarak varliklarini

devam ettirebilecekleri asikardir.
7. SEKULARIZM

Weber’in diinyanin biiyiisiinden arinmasi ve rasyonellesme kavramlariyla ifade
ettigi  sekiilerlesme kavramini, insanlarin dogatistii giliclerden veya kutsaldan
uzaklagmasi, diinyevilesme egilimi gostermesi seklinde tanimlayabiliriz. Toplumsal
acidan ise dinin giinliik hayatta etkisizleserek siliklesmesi, bilim ve aklin egemen olmasi

durumunu ifade eder.>* Yani temel sorunsal, toplumun isleyisinde dinin rolii meselesidir.

52 Bryan S. Turner, Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm, gev. ibrahim Kapaklikaya, Istanbul, Anka
Yaynlar, 2002, s. 27.

3 Ppeter Berger, Desecularization of the World, Wm. B. Erdmans Publishing Company, USA, 1999,
aktaran: Keskin, a.g.e., s. 156.

5 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, Istanbul, Ragbet Yaymlari, 2004, s. 196.
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Aydinlanmaya kadar geri gotiiriilecek sekiilarizmin ana temasi gayet nettir:
modernlesme stirecine bagli olarak din, hem toplumsal alanda hem de bireyin zihninde
gerileyecektir.® Bu gerileme, 6zellikle modern sanayi toplumlarinda dinsel inang ve
pratiklerin toplumsal énemlerini yitirdikleri bir siirece isaret eder. Sekiilerlesme tezine
gore modern toplumda yasanan sekiilerlesme, sanayi toplumunun ve kiiltiirel
modernlesmenin ylikselisinin kaginilmaz sonucudur. Yine bu teze gére modern bilim,
geleneksel ve dini inanglari akli olmaktan uzaklastirmis, yasam diinyalarinin ¢ogullugu
dini sembollerin tekelini kirmistir. Kentlesme, bireyci ve anomik bir diinya yaratmistir.
Teknoloji her seye kadir Tanri fikrini akil dis1 bir kaliba sokarak, insanlara kendi ¢evreleri

iizerinde etkin denetim kurma olanag1 tanimgtir.>®

Sekiilarizm, dinden uzaklagsma olarak degerlendirilse de aslinda kendisi bizatihi
bir din formuna biirtinmiis, modern felsefe temelinde kendi sekiiler kutsallarin1 ikame

etmeyi amaglamis, profan bir din formuna biirlinmiis, hayat bi¢imidir.

Saint Simon ise sekiiler diinyanin olusumunda 6nemli bir devrimi ifade eden
sanayilesme siirecini, feodal toplumun militarist ruhu karsisinda baris¢t bir temelde
tanimlamigtir. Ona gore sanayilesme devri, din tarafindan dogma ilkelerle kurulan zorba
yonetimlerin sonunu isaret eden yeni bir ¢agin onciiliigiinii yapmis ve toplum, birbiriyle
uyumlu ekonomik ve politik sistem temelinde, bilimsel, pozitif ilkeler {izerine
kurulmustur. Kurulan sistemde aydinlanmig bilimciler manevi, sanayiciler ise diinyevi
alanda s6z sahibi olmus; bu iki sinif, fiilen isleyen bir modern toplum agisindan gerekli
olan liderligi ve degerleri yaratmistir.>’ Iste sekiiler toplum, bu iki smifin omuzlarinda
yiikselmis, insanlik; bilimsel, teknolojik, endiistriyel alanda ilerleme kaydettik¢e dini

ritiiel ve inanglardan uzaklasacagi bir temel {izerine insa edilmistir.

Modern felsefede etkin fikirlere sahip kurucu sosyologlar, sekiilerlesme
kavramini bilimsel bir dayanaktan yoksun, salt hipotetik bir olgu olarak ele almislardir.
Onlara gore, modernlesme ile yiizlesen biitlin toplumlarda din ortadan kalkacaktir. Dinin

otoritesini kaybetmesiyle ortaya ¢ikacak olan bosluk; sekiiler egitim, yargi kurumlari, bos

55 Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, haz. Ali Kéose, Istanbul, Ufuk

Yaynlari, 2002, s. 13.

Marshall Gordon, Sosyoloji Sozliigii, ¢ev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Ankara, Bilim ve Sanat

Yaynlari, 1999, ss. 645-646.

5 Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, cev. Osman Akinhay, Ankara, Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1998, ss. 54-58.
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zamanlarin degerlendirilecegi cesitli olusumlar baglaminda sosyal kurumlarin insasiyla
doldurulacaktir.®® Ornegin Comte dinin, dogal ve sosyal diinyayr anlamada yetersiz
kaldigin1 iddia ederek ‘Insanlik Dini’ admi verdigi sistemi kurmus, sosyologlar1 da bu
dinin rahipleri olarak kabul etmistir. Ona gore, insanlarin yiizlerini kutsaldan yeryiiziine,
topluma cevirmeleri sekiilerlesme yolunda énemli bir adimdir.®® Yine Durkheim’m
sisteminde Tanri’nin yerini toplum almistir. O, dini sadece bireylerin topluma
entegrasyonu siirecinde bir arag olarak gérmiis, Comte gibi sekiiler toplumda, dinin yerini

toplumsal kurumlara birakmasi gerektigini vurgulamustir. %

Marx ise materyalist tarih anlayisi temelinde, insanlarin tim hukuki, siyasi,
felsefl ve dini diisiincelerinin; ekonomik yasam kosullari, iiretim ve degisim tarzlarina
gore sekillendigini iddia etmistir.®* Yani insanlik tarihini ¢atismaci bir zeminde okuyan
Marx, tiim insani iliskileri sinif miicadelesine indirgemis; dini, agkin varliktan kopartmak
suretiyle smifli toplumlarda yasanan toplumsal esitsizlikler seklinde agiklamistir.
Toplumda, sinifsiz toplum insa edilmesiyle sekiiler temeller iistiinde dinin de varligi

ortadan kalkacaktir.52

Gilinlimiizde Din Sosyolojisi alaninda 6nemli eserleri olan Dobbelaere, kurumsal
ve bireysel sekiilerlesmeye yol acan bir olgu olmast bakimindan toplumsal
sekiilerlesmeyi, oncelikle ekonomi alaninda yasanan degisimlerin, sosyal alana yansimasi
neticesinde ortaya c¢ikan sonuglar olarak goérmiistiir. Dinin modern Oncesi toplumsal
islevleri, modern donemle birlikte hepsi 6zerk yapiya sahip devlet, ekonomi, egitim vb.
kurumlar tarafindan paylasilmistir. Bu kurumsal farklilagsmanin bir sonucu olarak din
kurumu, bir alt sistem olarak, sadece kendi smirlar1 iginde islev gérmektedir. Her bir
kurumun kendi 6zel alaninda rasyonel ilkeler ¢er¢evesinde yerine getirdigi islevler, dini
otoriteden uzaklastig1 Olgiide toplumsal farklilasmaya ve dolayisiyla da toplumun

sekiilerlesmesine yol acacaktir.%

58 Ayse Salli, “Modernlik, Gelenek ve Din iliskisi: Bir Modernlesme Kuramu Elestirisi ”, Kirikkale Islami

Ilimler Fakiiltesi Dergisi, (KITFAD), yil 11, sy. IV, 2017, s. 61.

Miinir Kogtas “Auguste Comte 'un Din Sosyolojisi” ,y.y. ,t.y.,s. 73.

[brahim Ethem Aydin, “Emile Durkheim Uzerinden Mordecai M. Kaplan’t Okumak: Din Kavrami ve

Kolektif Biling ” Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2018, Cilt:28, 5.2, s. 276.

61 K. Marx, F. Engels, Din Uzerine, cev. Kaya Giiveng, 2.b., Ankara, Sol Yayinlar1,1995, s. 253.

62 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, istanbul, iz Yayincilik, 2007, ss. 129-130.

63 Karel Dobbelaere, Secularization: An Analysis at Three Levels, P.1.E., Peter Land, Brussels, 2002, s.30,
aktaran: Ozay, a.g.e., ss. 145-146.
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Tim sekiilerlesme teorilerinin aksine buglin Amerika’da dinl kurumlarin
“toplumsal goriinlimlerini” muhafaza etmeleri, dinsele yonelisteki biiyiik artiglar
sekiilerizmin sorgulanmasi gibi bir dizi iddia ortaya atilmasina sebebiyet vermistir. Ali
Kose’nin, “21. Yiizyilda Dinin Gelecegi Kutsalin Doniisii” adli bir dizi makalenin
yayinlandigi eserinde Rodney Stark’a ait “Secularization R.I.P” Topragin Bol Olsun

Sekiilerlesme”*

, yine Yasin Aktay’in postmodern donemde dine doniisii “Tanri’nin
Intikam1” metaforuyla niteledigi eseri buna &rnek olarak verilebilir. Amerika’da dini
kurumlarda yasanan yiikselis, sekiilerlesme karsit1 veya geleneksel kilisenin dirilisi
yoniinde bir iglev icra etmenin 6tesinde; dini yapinin bu tezahiirii, kilise dininin kendi
iginde yasadigi radikal degisime, Luckmann’in ifadesiyle “Protestan ahlakinin sekiiler bir
versiyonunun kabuliine” dayanmaktadir. Amerikan riiyasinin sekiiler diislinceleri, kilise
dinini istila etmistir. Amerikan sosyal gruplari, siniflar1 ve bireyleri kadar bir biitiin olarak
toplumun tamami icin kiliselerin icra ettigi kiiltiirel, sosyal ve psikolojik islevler,
kendilerini geleneksel olarak kabul eden kiliseler agisindan ‘dini’ olmaktan gok ‘sekiiler’
olarak telakki edilebilir.”®® Postmodern dsnemde Amerika’da var oldugu iddia edilen dini
canlilik Hristiyanligin, modern diinyaya entegre olmus, sekiiler bir formda sunumundan
baska bir sey degildir. Gortildiigi tizere Amerika 6zelinde orneklendirdigimiz modern
toplumda dinin canlanmasi, dinin diinya inga etme yetenegi sayesinde, yeni anlam
evrenleri yaratmasi baglaminda smirlt bir islev yiiklenmistir. Bu bakimdan dinin
cogullagmis anlamlar diinyasinda yasanan krizlere teolojik cevaplar iiretebilmesinin, bir

dini canlanma ya da dinin geri doniisii olarak®® algilanmasi ne derece gergekgidir?

Stire¢ olarak temelini, modernlesmenin; rasyonalizasyon, bilimcilik, ¢ogulculuk,

farklilasma gibi dinamiklerinde bulan®’

sekiilerlegsme siirecinin toplumsal hayattaki
karsilig1 farkli boyutlarda olmustur. Taylor “Sekiiler Cag” adli eserinde li¢ sekiilerlik
boyutundan bahsetmektedir. Bunun ilki Fransizca’daki “Laisite” kavramimin karsihig

olarak din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasini ifade eder. Din veya dinsizlik biiyiik

8 Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme” , 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi Kutsalin Déniisii, gev.

Ali Kése, Istanbul, Timas Yayinlari, 2014, s. 60.

Thomas Luckmann, “Goériinmeyen Din” Modern Toplumda Din Problemi”, ¢ev. Ali Coskun, Fuat

Aydin, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2003, s. 31.

% Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Baks, Istanbul, Baglam Yaymcilik, 1994, s. 53.

7 Darren E. Sherkat, Christopher G. Ellison, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar”, ¢ev. Thsan Capgioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, c. 45, sy.1, s.
227.
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Olciide kisisel bir meseledir. Toplumun hem inanglilardan hem de inangsizlardan olustugu
kabul edilir. Siyasetinizi Tanr1’yla hi¢ karsilasmadan yapabilirsiniz, fakat modern oncesi
toplumlarda; toplumun dini, siyasi, sosyal, ekonomik vs. yOnleri arasinda yapilan tiim
ayrimlarin anlamiin olmadig goriiliir. Din her yerdedir. Ikinci boyut ise, kamusal alanin
Tann fikrinden arindirilmasidir. insani faaliyet alanlarinda -siyaset, ekonomi, egitim,
eglence, dinlenme- uyulan normlar yapilan degerlendirmeler Tanr1 ve dinden
bagimsizdir. Davraniglara yon veren sebepler, her alanin rasyonalitesinde igkindir. Bu
duruma ticarette hi¢bir etik ilke gozetilmeden azami kazang ve menfaatin hedeflenmesi
ornegi verilebilir. Ugiincii boyut ise, ikincisiyle yakindan iliskili birincisiyle baglantil1 bir
boyuttur. Bu boyutuyla din ve Tanr1’ya inang insan hayatinda pek ¢ok seg¢enekle birlikte
var olan bir segenek olarak varligini siirdiiriir. Tanri’nin otoritesinin sorgusuz sualsiz
kabul edildigi bir toplumdan, inancin se¢eneklerden biri, hem de zor bir secenek olarak
goriildiigii bir topluma gegisi ifade eder.® Bu baglamda sekiilarizmin her boyutu,
giiniimiiz Miisliiman toplumlarinin sosyal ve siyasi yapilar1 diisiiniildiiglinde ayr1 ayr1 tez

konusu olacak nitelige sahiptir.

Simdi buraya kadar goriilmustiir ki sekiilerlesme kavrama, tarihsel bir siireg olarak
anlasilmasimin yani sira zamanla bir ideolojik proje olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
durum konu izerindeki tartigmalarin yalnizca teorik diizlemde kalmadigimn
gostermektedir. Hatta kavramin belki de en ¢ok kritik edilen yonii tarihsel ve toplumsal
baglami, yani farkli toplum ve kiiltlirlerde degisen sekiilerlik tecriibeleridir. Bu gercevede
Batil1 literatiiriin evrensellestirdigi sekiilerlestirme, Islam diinyas1 s6z konusu oldugunda
cok daha farkli boyutlar1 ve yansimalari olan bir ihtilaf ve kriz kavramina doniismektedir.
Bu ¢aligmada tiiketim baglaminda ele alinacak olan Miisliiman toplumdaki sekiilerlesme
krizini Taylor’n ifade ettigi ikinci boyutta ele alinacaktir. Islam diinyasinda, Aydinlanma
donemi diisiintirlerinin iddia ettigi sekilde sekiilerlesme siireci, dinin insan hayatinda
hicbir yere sahip olmamasi, dinin tamamen yok oldugu bir karakterde degil, daha ¢ok tiim
toplumsal eylemlerin din digt alana itildigi bir karaktere sahip nitelikte karsimiza

¢ikmaktadir.5®

68 Charles Taylor, Sekiiler Cag, gev. Dost Korpe, Istanbul, Tiirkiye I3 Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2014, ss.
3-5.
8 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, gev. Hamide Koyukan, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2006, s. 187.
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1. GELENEKSEL VE MODERN EKONOMIK SISTEMIN FELSEFI
TEMELLERI

“Postmodernizm ¢aginda aciga ¢iktig1 gibi modern ekonominin “ihtiyag, liretim,
tiikketim” gibi biitliin kavramlar1 temelden maluldiir. Bu illetin arkasinda ise dayandigi

diinya goriisiine iliskin meta-ekonomik bir biiyiik degisim yatmaktadir.” "

Insan, mutlak gani olan Rabbine kars: fakir yaratilmistir. Bu anlamda din, insan
i¢in madde ve manadan miirekkep bir varlik olarak; onun tiim maddi, manevi ihtiyaglarini
karsilayan bir sistem olarak var olmustur. Arapga’da kasd kelimesinden tiireyen iktisad,
‘Allah’a dogru yonelme ve O’na giden yolda asiriliga diismeden ortadan gitme’ yani
‘itidal, takva’ olarak tanimlanabilir. Gencer’in ifadesiyle, ekonomi genis anlamda bir
askinlik aracidir. Iste tam bu noktada insanin bu diinya yiiziindeki amaci; masivadan

styrilarak, en yiice makama ulagmak olmalidir.

Gencer; Batili insanin tarihsel siire¢ igerisinde yasamis oldugu teodise krizi
sonucu degisen ve gelisen, geleneksel ve modern ekonominin felsefi parametrelerinin
doniistimiinii; ihtiyag, liretim ve Ozellikle tiiketim hususunda askinligin hedeflendigi
geleneksel anlayistan, yiiceligin hedeflendigi modern anlayisa gecis olarak ifade etmistir.
Geleneksel ekonomide tiiketim, ihtiya¢ kavramiyla kayitlidir ve Muallim Naci ‘hacet’
kavramini ‘insanin muhtag oldugu sey, lizumlu husus’ olarak tanimlamustir. Insan
manevi oldugu kadar maddi anlamda da gida, giyecek, mesken gibi seylere muhtag olarak
yaratilmigtir. Ancak maddi doyum, manevi gelisim i¢in gerekli sarttir. Ekonomik
anlamda marjinal fayda olarak nitelenen maddi ihtiyaglarin tatmininin bir sinir1 vardir ki
bu en bariz hayvanlarda goriiliir. Ornegin aslan, karn1 doyduysa oniinden gegen ceylani
tutup yemedigi gibi daha sonra yeme niyetiyle saklamaz. Bu itibarla, yedigi anda
doydugunu hisseden hayvanlarda, metalarin sadece azami faydasi gegerlidir. Fakat akil
ve irade sahibi insanin hayvan ile arasindaki biyolojik ve psikolojik doyma anlarindaki
farktan dolay1 bu azam1 faydanin yaninda marjinal fayda kavrami da ortaya ¢ikar. Yemek
tizerinden meseleyi ele alacak olursak insanin yedikten yirmi dakika sonra beyninde

doyma hissi olusur. Fakat yedigi anda karn1 doysa da gozii doymadigi i¢in azami fayda

70 Bedri Gencer, “ Askinliktan Yiicelige Tiiketim”, Tiiketim ve Degerler, ed. Recep Sentiirk, Istanbul,
Istanbul Ticaret Odasi, 2010, s. 25.
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smirinin {izerinde tiiketerek viicudunu zorlayabilir. Iste insan ve hayvan arasindaki
fizyolojik ve psikolojik doygunluk arasindaki bu farktan dolayr insanin, doyum sinir1

1 Yine aslan, yakaladig1 cakali bir

hayvanlardan daha asagi bir konuma diisebilir.’
pargasini yiyip doyduktan sonra kalani birakir, geri kalan kismui gelip tilki yer. Bunu
yapamayan insan, hayvandan daha asag1 bir konuma diiser. Iste insan etkin ekonomik

perspektif sonucu iki anlayisa da sahip olmas1 miimkiindiir.”2

Binaenaleyh esref-i mahlikat olarak nitelenen insan, asli ihtiyag anlayisina uygun
bir iiretim ve tiiketim anlayisi benimsemeli ve Allah’in istifadesine sundugu dogal
kaynaklari, asli ve smirli ihtiyaglar1 dogrultusunda kullanmalidir. Islam dininin sosyo-
ekonomik alanda sundugu felsefe de, Allah tarafindan yaratilan yeryiiziindeki seyler
tizerinde insanin mutlak tasarruf hakkina sahip olmadigidir. Allah mahlikati yaradilis

amacini ikame etmesi i¢in bir faydalanma alan1 olarak istifadesine sunmustur.

Istihlak teriminin tanimim ‘sarf etmek siiretiyle tiiketmek® seklinde aktaran
Gencer, geleneksel ekonomide insanin asil ekonomik hedefinin “def-i hacet” denen temel
ihtiyaglarin1 gidermek i¢in emtiayi tikketmek oldugunu ifade etmistir. Bu vecihten “def-i
hacet” ile “istihlak” terimleri arasinda amag¢ yoniinden farkliliklar goriliir. Def-i hacet,
ihtiyag sahibi i¢in ihtiyaci karsilama fiilidir. Bugiin tiikketim anlaminda kullanilan istihlak
ise, ihtiya¢ gidermenin mallara bakan yiiziinii ifade eder. Def-i hacet, sahip olunan mali
thtiyactmiz1 gidermek i¢in harcamaktir. Bu anlamda emtia, sadece ihtiya¢ lizerine
tiketimdir. Emtianin bu anlamda varlik sebebi, sadece ihtiyaci kargilama iizerine

tuketimdir.

Modern ekonomik sistemde iliretim ve tiiketimde hedeflenen simirsizlik, insanin
adeta kendisini tanrisal bir konumda, kainattaki her sey iizerinde mutlak tasarruf hakkina
sahip, adeta yoktan var ve yok etme giiclinii kazanmaya olan istahini ifade eder. Kapitalist
sistemin kurucu temeli olan Protestan ahlakinin asil hedefi tiretimdir. Tabii olarak bu
tiretimin sonsuz siirdiiriilebilmesi i¢in ayni oranda tiiketim de gereklidir. Yani yiiceltilen
iretim anlayis1 XIX. yiizyilla gelindiginde sonsuz tiikketimi, bu da istahlarin ihtiyag

konumuna ¢ikartilarak yiiceltilmesini gerekli hale getirmistir.

- Araf 7/179.
2. Gencer, a.g.m ,ss. 25-28.
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Piiriten zihni doniisiimle baglayan modern ekonomi, insanin asli ihtiyaglarini yok
sayarak, hep daha fazlasini istemeyi diistur haline getirmistir. Sinirsiz liretim i¢in sinirsiz
tilketimi ilke edinen modern ekonomi, sinirsiz insan ihtiyaglar1 ile simirlhi yerylizii
kaynaklarini uzlastirma sanati haline gelmistir. Bu durumda modern ekonomi, sinirsiz
tiretim dogrultusunda sinirsiz tiiketim igin insana suni ihtiyaclar yaratmakta, oniine
gecemeyecegi arzulari perginlemekte ve olmazsa olmaz ihtiya¢ olarak tanimlamaya
yonelmektedir. Geleneksel ekonomik sistemde ise mallar, emegin bir sonucu olarak
insanoglunun ihtiya¢ ve isteklerini karsilamak {izere iiretilmesine ragmen, market degeri
de kazanmasiyla birlikte nesnellik kazanarak insan emeginin bir sonucu olarak

goriilmemeye baglar ve insanin ihtiyag¢ ve isteklerinden bagimsiz bir goriiniim arz eder.

Daha fazla iiretim igin tiikketimi perginleyen postmodern kapitalizm, bir taraftan
hastaliklar1 ¢ogaltacak bir gida sektorii yaratirken, diger taraftan bu hastaliklart sdzde
tedavi edecek bir saglik sektorii yaratir. Dolayisiyla bu sistemde zehir ve panzehir birlikte
tretilmektedir. Ortaya c¢ikan hastaliklar, insanin ulagmay: hedefledigi konformizm
yaninda giiliin dikeni mesabesinde iken, 6te yandan kompleks bir saglik sektorii is
basindadir. Glizellik salonlari, zayiflama, estetik amacli hizmetler, saglik sektoriinii

tamamlayacak yan sektor olarak insan i¢in standart ihtiyag haline getirilir.

Bu noktada modern ekonomik anlayisin hakim oldugu giiniimiiz toplumlarinda,
tikketimin yiiceltilmesi sonucunda dur durak bilmez bir tiiketim tutkusunun tesviki sonucu
diizenli sekilde ziyaret edilen alisveris merkezlerinin adeta tiiketim tapinaklari1 haline
gelmeleri, modern insana 6zgii tiiketimi yiiceltme mekanizmasinin ¢ikmazini en giizel

sekilde tasvir etmektedir.

2. TUKETIM TOPLUMUNUN OLUSUM SURECI

Kapitalizmin ilk donemlerinde is¢i, bir yiik hayvanindan farksizdir. Frederick W.
Taylor’in’? ifadesiyle “dkiiz cinsinden bir insan”dir. Bu dénemde kapitalistler icin isci,
yalnizca bir iireticiydi. Iscilerin, ¢alisma saatleri disinda kalan bos vakitlerde neler
yaptiklariyla ilgilenmediler. 1914’te Ford Motor Works’te bir Sosyoloji bolimi kuran

Henry Ford i¢in is¢ilerin 6zel yasam alanlarinin denetimi; onlar c¢aligkan ve tutumlu

8 Amerikan makine miihendisi ve endiistriyel idare uzmani (v.1915)
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iireticiler yapmanin bir aractydi.’* Zamanla bir avug isveren is¢inin kapitalistlere bir
tiikketici olarak da yararli olabilecegi anlagilmistir. Lasch, bu amag ve siireci soyle tasvir
etmektedir: “Iscinin daha yiiksek bir zevkle donatilmasi gerektigi, kitlesel iiretime dayali
ekonominin Kkapitalisz bir iiretim orgiitlenmesinin yani swra tiketim ve bos zaman
orgiitlenmesinin gerekliligi de” anlasgilmisti. Yani artik iiretim i¢in kontrol edilen
bireylerin tiiketim i¢in de kontrol edilmesi bir gereklilikti. Sistemin isleyisi i¢in bu bir
zorunluluktu. Clnkl “metalarin giderek artan bolluktaki kitlesel tiretimi, metalari

yutacak kitlesel bir pazar talep eder.”™

Alan Macfarlane de “Kapitalizm Kiiltiirii” isimli eserinin, Kapitalizmin Dogasi
Uzerine Bir Not adli son bdliimiinde kapitalizmi analiz ederken, tiiketim evresine gegis
slirecini, biiyiik Olglide parasallasmis bir miibadele sisteminden, neredeyse timiiyle
paranin egemenligindeki bir sisteme gegis olarak ifade etmistir. O giine kadar dogrudan
tilkketilmek ya da takas edilmek amaciyla tiretilen mallar artik satilmak i¢in iiretilmeye

baslanmustir.”®
3. KURESELLESEN DUNYA

Kapitalizmin 6riimcek ag1 misali tiim diinyay1 sarmasinin tabii sonucu olarak artik
yerel tiretim ulus asirt iiretime doniismistiir. Artik tiretimin evrensel ¢apta dolasimi s6z
konusudur. Sinirlar1 asan bu ag tiim diinyay: etkisi altina almistir. Pascal’in deyimiyle,

“gercekte merkezi her yer ve geperi higbir yer olan tuhaf bir cember i¢inde yastyoruz.”’’

Bauman “Kiiresellesme” adli eserinde, arzular1 doyurmak yerine yeni arzulari
devamli koriikleyen tiiketim carkinin kiiresel diizlemdeki isleyisini su sozlerle ifade

etmistir:

Kiiresel rekabetin her yeri saran, ‘¢igirindan ¢ikmis’ sik ve karanlik ormaninda
kendine ite kaka yol bulup kamunun dikkatini {izerinde toplamak igin, mal,
hizmet, imajlar ve arzu uyandirmali ve bunu yapabilmek i¢in muhtemel

tiiketicilerini ayartmali ve rakiplerini piiskiirtmelidir. Ancak bir kere bu isi basarir

™ Christopher Lasch, Narsisizm Kiiltiirii, gev. Suzan Oztiirk, Umit Hiisrev Yolsal, Ankara, Bilim ve Sanat

Yaynlari, 2006, s. 123.
> Lasch, a.g.e., s. 124.
6 Alan Macfarlane, Kapitalizm Kiiltiirii, cev. Remzi Hakan Kir, Istanbul, Ayrint1 Yaynlari, 1993, s. 262.
7 Bauman, Kiiresellesme- Toplumsal Sonuglari, gev. Abdullah Yilmaz, Istanbul, Ayrint1 Yaymlar: 1999,
s. 90.
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basarmaz, kiiresel kar ve hep daha biiyiik kar pesindeki siirek avi durmasin diye,
cabucak oteki arzu nesnelerine yer agmalidir. Giinlimiiz endiistrisi cezbetme ve

ayartma iiretimine ayarlanmistir.”®

Ortaya c¢ikan kitlesellesme ve kiiresellesme siireciyle birlikte artan refah
seviyesine paralel Tirk toplumunun degisimdeki iradesi kendini daha agik bir sekilde
gostermeye baslamistir. Aslinda ilerde daha ayrintili sekilde ele alinacagi sekliyle bu
sozde bir iradedir. Ciinki degisimler kapitalizmin smir tanimayan iradesiyle
yonlendirilmektedir. Gilinlimiizde kiiresellesme ile birlikte varolugsal amacina
yabancilasan insan, ge¢miste sahip oldugu geleneksel degerlerden uzaklasarak, sinirsiz
tilketim mantiginin belirleyici oldugu tiikketim ahlakinin sézde degerler diinyasinda var

olma ¢abasinda benligini kaybetmis bir goriiniim arz etmektedir.
4, TUKETIM KAVRAMI VE TUKETIM TOPLUMU

Ekonomistler teknik anlamda tiiketim terimini, iktisadi mal ve hizmetlerin,
insanlarin ihtiyaclarint dogrudan dogruya tatmin etmek lizere kullanmak seklinde
tanimlamaktadir. Dolayisiyla, bu tanimla bedelsiz elde edilen her sey, iktisadi mal ve
hizmet taniminin disinda tutulmakta; tiikketimde, def-i hacetin hedeflenmesinden ziyade,
s0z konusun mal ve hizmetin ayniyla kullanilmasindan elde edilen, direkt ihtiyag tatmini

on plana ¢ikmaktadir.”

Binaenaleyh tiiketim faaliyeti, insanoglunun ihtiyaglar1 dl¢iisiinde, varolusunu
devam ettirebilmesi i¢in yerine getirmesi gereken en Onemli faaliyettir. Tiiketim
dedigimizde, insan igin yeni bir olgu veya vakiadan bahsediyor degiliz. Insanlar, ilk
yaratilisindan itibaren farkli zaman, cografya ve etnik farkliliklar temelinde cesitli
tiketim aligkanliklarina sahip olmuslardir. Peki o zaman giiniimiiz toplumlarina tiiketim
toplumu dememizin sebebi nedir? Hangi 6zellikler giiniimiiz toplumlarini tiiketim

toplumu haline getirmektedir? Simdi bu sorularin cevaplarini arayalim.

Oncelikli olarak ifade edelim ki, ekonomik refahin artmasi, kapitalist sistemin
derinlesmesi sonucu kiiltiiriin metalagmasi, metalarin isaret degeri kazanmasi, medya
aracilifiyla yapay ihtiyaclarin olusturulmasi, sembollerin ve imajlarin gercekligin yerini

almasi ve insanoglunun kimligini metalarin isaret degerleri {izerinden insa etmeleriyle

8 Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuclart, s. 91.
™ Hanifi Arslan, “Tiiketim”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul, Risale Yayinlari, 1991, s. 181.
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giiniimiiz toplumlar1 Bat1 toplumlar1 Baudrillard, Bauman ve Ritzer gibi birgok ¢agdas

sosyal kuramci tarafindan tiikketim toplumu olarak nitelendirilmistir.

Kompleks bir goriiniim arz eden tiiketim toplumu ve kiiltiir yapisini1 daha rahat
anlamak ve ¢oziimleyebilmek i¢cin Max Weber’in sosyolojiye kazandirmis oldugu ideal
tip kavramindan yola ¢ikarak tiiketim toplumu yapisini agiklayabiliriz. Weber ideal tip
kavramini, her yaniyla miikemmel olmasi gereken bir model degil, gercek hayatta bircok
0ge ile bulunmasina ragmen bir veya birka¢ 6gesi 6n planda tutularak diger dgelerin
ayristirilmasiyla ulasilan model anlaminda kullanmistir. Weber’in ideal tip kavrama ile
toplumsal hayatta var olan fenomenlerin temel 6zellikleri nelerdir ile ideal tip sorusunun

cevabini yakalamay1 amagcladigi sdylenebilir. &

Tiiketim toplumunu Onceki toplumlardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biri,
yagamini siirdiirebilmesi i¢in insanoglunun en tabii aktivitesi olan tiiketimin, bu
toplumda, toplumu yonlendiren ve yaptirim giiciine sahip bir fonksiyonda olmasidir. Bu
yaptirim giicli, toplumun kendini yeniden iiretmesini, sosyallesmeyi, toplumsal
tabakalagmayi, bireyin kendini tanimlamasi ve bu dogrultuda kimlik insa etmesini ve
hayat stillerinin olusumunu belirlemekte ve sekillendirmektedir. Bocock’un da ifade
ettigi sekliyle, ideolojik bir forma biirlinen tiikketim artik temel ihtiyaglarin
karsilanmasinin Gtesine gegerek; birey i¢in kimlik, statii ve haz elde etmenin bir araci

héline gelmistir.8!

Giinlimiiz tiiketim ideolojisinde her tiirlii sosyal medya aracinin etkin kullanimiyla
zihnen ve bedenen koéleler haline gelen insanlar; filmlerde, yazili basinda ve televizyonda
sergilenen triinleri, satin almaya yonelik giigleri olmasa dahi arzulamalari, satin aldigi
mal araciligiyla belli bir kisilik kalibina girme arzulari, ekonomik durgunlugun yasandigi
donemlerde dahi hiz kesmeden devam etmektedir. Bu durum, modern toplumda
tiiketimin, yarar saglama ve ihtiya¢ odakli bir ekonomik siire¢ olmanin 6tesinde, gosterge
ve sembollerin de i¢inde bulundugu bir sosyal ve kiiltiirel siire¢ haline geldigini ispat eder
niteliktedir.

8  George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir, Ankara, De Ki Basim Yaym, 2013, ss. 119-
121.
81 Robert Bocock, Tiiketim, ¢ev. Irem Kutuk, Ankara, Dost Kitabevi, 2005, s. 13.
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Tiiketimi tanimlayan bir diger sosyolog Baudrillard tiiketimi, “herkesin bildigi
gereksinimleri tatmin siireci olarak gérme gibi bir tanmimi dislamak” kaydiyla sanayi
toplumuna 6zgii bir olgu olarak kabul etmektedir. Ona gore tiiketimi, iiretim adli aktif
siirecle karsilastirarak basit bir satin alma bi¢imi olarak gérmek dogru degildir. Tiiketim,
postmodern toplumda bu anlamin ¢ok 6tesinde, tiim kiiltiirel sistemin {izerine kurulu
oldugu aktif bir sosyal siire¢, sistemli bir etkinlikler diinyas: ve her seyden onemlisi
sorulara yanit verme bi¢imidir. Tiikketimin nesneler ve maddi irtinlerle dogrudan bir
iliskisinin olmadigini, yalmizca gereksinim ve tatmin etmeyle ilgili konular oldugunu
ifade eden Baudrillard, tikketimin yiyecek, giyecek, arag, imge ve mesajlara ait isitsel ya
da gorsel tozle tanimlanamayacagini, olsa olsa tiim bunlarin anlamli bir t6z dogrultusunda

orgiitlenmesi seklinde tanimlanabilecegini soylemistir.8?

Tiiketimin toplumsal mantig1 zannedildigi gibi malin ve hizmetlerin kullanim
degerinin birey tarafindan sahiplenilmesi tizerine kurulu bir mantik degildir. Toplumsal

statiiye dayal1 esitsiz bir bolluk mantig tizerine kuruludur.

Bugiin tiim ¢evremizde nesnelerin, hizmetlerin, maddi mallarin ¢ogaltilmasiyla
olusturulmus ve insan tiiriiniin ekolojisinde bir tiir temel doniisiim olusturan akil
almaz bir tiikketim ve bolluk gergegi var. Daha dogrusu, bolluk i¢inde insanlar
artik, tim zamanlarda oldugu gibi baska insanlar tarafindan degil, daha ¢ok
nesneler tarafindan kusatilmis durumda. Bu insanlarin giindelik aligverisi
benzerlerinin eskiden yaptig1 aligverise benzemiyor; daha ¢ok istatistiksel olarak
yiikselen bir egriye gore mal ve iletilerin edinilmesi, algilanmasi ve

giidiimlenmesi bigimini tasiyor.®®

Bolluklar iilkesinin fantezileriyle kusatilmis ve reklam palavralartyla her seyin
kendisine Onceden verilecegine ve bolluk iistiinde kendisinin mesru ve
devredilemez bir hakka sahip olduguna ikna olmus tiiketiciler kitlesi, bollugu
doganin dogal bir sonucu olarak yasamiyor mu? Tiiketime inang yeni bir 6gedir;
bundan boyle yeni kusaklara miras¢idir: Yalmzca mallarin degil, dogal bolluk

hakkinin da mirasgisidir.®

8 Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, ¢ev. Oguz Adamir, Asli Karamollaoglu, 2.b., Istanbul, Bogazigi
Universitesi Yayinevi, 2011, ss. 240-241.

8 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ¢ev. Nilgiin Tutal, Ferda Keskin, 9.b., istanbul, Ayrint1 Yaynlari,
2017, s. 15.

8 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 25.
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Kisacasi, her yerde biiylime ve bolluk dinamiginin sonunda dongiisel hale geldigi
ve kendi iistiine dondiigii bir noktaya varilir. Aslinda sistemin kendini yeniden iiretirken

giderek tiikettigi noktay1 ifade etmektedir.

Bauman’a gore tiiketim toplumda tiiketim, iiriinlerin asir1 tiretilip asir1 tiiketildigi
veya temel yasamsal aktivasyona hizmet eden bir formda degildir. Bauman bu durumu
“aklimizda o toplumun biitiin fertlerinin bir seyler tiikettikleri gibi siradan bir tespitten
Ote seyler var; biitiin insanlar, dahas1 canlilar ezelden beri ‘tiiketiyor.” Aklimizdaki sudur:
Atalarimizin toplumu, kurulug agamasindaki modern toplum, endiistriyel ¢ag nasil bir
“reticiler’ toplumu ise ayn1 derin ve temel anlamda bizim toplumumuz da ‘tiiketiciler’

toplumudur.” diyerek ifade etmistir.®

Bauman bu noktada dikkatleri bireylerin degisen oncelikleri tizerine ¢eker. Eski
modern toplum ve giiniimiiz postmodern toplum karsilastirildiginda, bu iki modernlik
asamasindaki fark, degisen vurgu ve dnceliklerdir; ancak bu 6nceliklerin degisikligi birey
ve toplumun hayatinin her alanini etkisi altina alan ve biiyiik bir degisiklik yaratan
yapidadir. Ona gore, tiiketim toplumunda var olan farkliliklar o kadar derin ve kokliidiir
ki, bu toplumun tiiketicisi Onceki toplumlarin tiiketicilerinden tamamen farkli bir
yaratiktir. Bauman, tiiketim toplumunda yasanilan vurgu degisikligini su sozlerle ifade
etmistir: “Atalarimiz arasinda filozoflar, sairler ve ahlak hocalar1 insanin yagamak i¢in mi
calistifi yoksa c¢alismak i¢in mi yasadig1 sorusunu lizerinde kafa patlatmiglarsa, bu
giinlerde en sik kafa patlatilan ikilem, insanin yasamak i¢in mi tiikettigi yoksa

tiiketebilmek i¢in mi yasadig1 sorusudur.”8®

Baudrillard’a gore de tiikketim toplumunda tiiketim faaliyeti, modern insanin her
tiir hazzi ‘atlama’ korkusunu perg¢inler ve bununla birlikte evrensel capta meraki
hareketlendirmeye gabalar. Bir Amerikan slogan1 “Bir de isa’y1 deneyin der”. Bu merak
ve deneyim saplantisi, yasamin tek ve gergek amacinin eglence oldugu goriisiini

tiretmistir.” Bu mekanizma icinde din de bir tilketim nesnesidir.

Tiiketimin temel, smirsiz yapisini agiklayacak en temel parametre; gorecelik

zorlamasima gore siiriip gittigi Olciide belirleyici olan farklilastirict kaybolmadir.

8 Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuglart, s. 92.

8 Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuglart, s. 93.

87 Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Séylenceleri/ Yapilari, cev. Hazal Delicecayli — Ferda Keskin, Istanbul,
Ayrint1 Yayinlari, 3.b., 2008, s. 94.
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Tiiketimde var olan bu sinirsizlik boyutu higbir ihtiyag ve tatmin kuraminin egrileriyle
aciklanamaz; ¢iinkii bu boyut 1s1, enerji ya da kullanim degeri dengelemleriyle
hesaplandiginda, hemen bir doyum noktasina ulasmasi1 gerekirdi. Fakat postmodern
dénemde tanik oldugumuz durum bunun tam tersidir. Tiiketim ritminin hiz kazanmasina,
devasa bir {iretkenlikle daha da ¢ilgina donmiis bir tiiketimcilik arasindaki agigin
olugsmasina neden olan bir talep zorlamasina tanik oluruz. Bu durum ise tatminin bireysel
manti@inin yok sayilarak, farklilasmanin toplumsal mantiga kurban edilmesiyle
aciklanabilir. Yalmz ifade edelim ki, bu farkliik mantig1 bilingli ve basit prestij
belirlenimlerinden ayri1 bir konumdadir. Ciinkii tatminler, olumlu farkliliklarin
tiketimindeyken; ayirt edici gosterge her zaman ig¢in hem olumlu hem de olumsuz
farkliliktir. Bu nedenle farklilastiric1 gosterge kiskaci, tiiketiciyi de kesin bir tatminsizlige

mahkdm eder. 8

Tiiketim toplumu mallarin ve hizmetlerin bollugunun yani sira kisisel hizmet ve
odiillendirme olarak hizmet sunmasiyla betimlenir. Onemsiz bir sabun bile, sizin
derinizin yumusakligiyla ilgilenen uzmanlar kurulunun aylarca siiren ¢alismalarinin
iriini olarak sunulur. Giintimiizde higbir sey saf¢ga tiiketilmez. Bu nesneler diinyasinda
sunulan hizmet herhangi bir seye degil, 6ncelikle ve 6zellikle size hizmet eder. Tiiketime
anlamin1 kazandiran basit bir tatmin degil, 6diillendirmenin, kisisel dinginligi doruklarda

yasamanin sicaklig1 saglamaktadir.®
5. MODERNIZM VE TUKETIM ILISKISi

Tiiketimin arka planindaki unsurlardan biri olan modernlesme siireci Tiirkiye
0zelinde distiniildiigiinde, toplumun tiim degerlerinin doniisiime ugradigi zihni temelde
bir toplumsal tasar1 seklinde tezahiir etmis, fiili anlamda bir batililasma siirecidir. Tiirk
modernlesmesinde, toplum sembollerle oriillii bir meta-topluluk olarak goriilmiis,

modernlik bicimsel degerlere, tutum ve tavirlara indirgenmistir.*°

Bat1 dis1 toplumlarin batililagmas: siireci, bu toplumlarin degisim siirecini bati
felsefesinin kodlarina uygun hale gelmesi seklinde gerceklesmistir. “Bu durum, Bat1 dis1

toplumlarin Bati1 toplumlarinca oryantalize edilmesine (“Batililasma”y1 distan

8 Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Siylenceleri/ Yapilari, ss. 67-69.

8  Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Siylenceleri/ Yapilari, s. 205.

% Ali Yasar Saribay “Postmodern Kapitalizm Olarak Globalizm ve 1980’ler Tiirk Modernitesi”,
Liberalizm, Devlet, Hegemonya, Der. Fuat Keyman, Istanbul, Everest Yaynlari, 2002, s. 301.
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mesrulastirict bir zemine ¢ekmeye) hem de Bati dist toplumlarin kendi kendilerini
oryantalize etmelerine (“Batilagsma”nin i¢ten mesrulastirimini saglamaya) yol agmustir.
Bu, bir anlamda, modernligin Bat1 dis1 toplumlar bakimindan ontolojik degil,
epistemolojik temelde insa edilmek zorunda kalindigini ifade eder. Cilinkii Bati
toplumlarinda kapitalizmin 6zsel olarak var olan maddi temeli, Bati-dis1 toplumlara

sembolik kodlar seklinde yansimustir.”%

Modern toplumda “sosyo kiiltiirel alanin ve iligkilerinin yerlesik 6zelligi haline
gelen tiiketim siirecinde; fikirler, imgeler ve anlamlarda bir meta gibi tiiketilmekte,
tiikketim kaliplarina iliskin semboller belirleyici olmaktadir.”®? Sanat, hukuk, din, ahlaki
degerler gibi toplumun ve Kkiiltiirel yapinin bir¢ok yonii zayiflatilarak, dissal
degerlendirmelere gore belirlenir hale gelmistir. Diinyay: etkisi altina alan medeniyet
yapisinin dayattigi kiiltiir kodlarinin karsiliginin zaten kendi kiiltir yapimizda var
olduguna dair zihinsel kurgulamanin varligi, Tiirkiye de en ¢ok Islam’a atifta bulunarak
yapilmaktadir. Mesela demokrasi, kapitalizm, sosyalizm veya postmodern postulatlarin
bir tasavvur olarak Islamiyet’te izlerine rastlanacag: iddialari burada amilabilir. Iste
boylece din, din olmaktan ¢ikmakta, Bat1 dis1 toplumlarin kiiltiir kodlar1 mesrulastirim

aracina doniistiiriilmekte, digsal degerler hakim konuma getirilmektedir.%

Bauman modernlik ve tiiketim iligkisini su sekilde ortaya koyar; “Modernlik,
istekler ve ihtiyaclarla doludur. Gittik¢e yeni ihtiyaglar, daha 6nce hi¢ hissedilmemis ve
hayal bile edilmemis ihtiyaclar yaratir.”® Modern yasam bigimlerinin kiiltiirel
yapisindaki siireclerden biri olan metalasma ise, benlik dahil her seyin piyasanin
kontroliine girmesidir. Giddens; metalasmanin bazi bi¢imlerinde, bu nitelemenin ima
ettiginden daha sinsi bir siire¢ olarak isledigini iddia eder ve sadece hayat tarzlar1 degil
kendini gergeklestirme siirecinin  piyasanin  Kriterlerine gore ambalajlanarak
dagitilacaginida ifade eder. Ona gore, Ozellikle tiiketimin metalagsmasinin mevcut

davranig kaliplar1 veya hayat alanlarinin diizenlenmesinden ibaret degildir. Aksine kitle

91

Saribay, a.g.m., . 304.

%2 Bocock, a.g.e., s. 15.

% Saribay, a.g.m, ss. 312-313.

% Bauman, Par¢alanmis Hayat, ¢ev. Ismail Tiirkmen, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 2001, s. 106.
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iletisim araglar1 yoluyla rutin bir bigcimde herkesin arzulamasi gereken hayat tarzlari ima

eder nitelikte ve taklit edilmeye deger seyler olarak tasvir edilen bir gériiniimdedir.®®

Willis ise gelismis tiiketim toplumunda, tiiketim eyleminin illa ekonomik
miibadele i¢ermesi gerekmedigini; sliper market sepetini dolastirirken, televizyon
seyrederken ya da reklam panolariyla dolu caddede araba kullanirken de gozlerimizle
tiikketebilecegimizi ifade eder. Metanin gorsel tiiketimi hayatimiza dyle girmistir ki bu
tiikketim edimlerinin nasil anlamlar tasidiginin farkina dahi varamayi1z.*® Yani kapitalizm
tarafindan bilincimiz —kendimizi ve diinyay:r algilama bi¢imimizi- karsi konulamaz

sekilde bi¢cimlendirilmektedir.
6. MODERN TOPLUMDA TUKETICI TIPOLOJISI

Sanayi devriminden bu yana kapitalist sistemin son evresini ifade eden tiiketim
kiiltiiri, bireyi kendi disindaki baskin etkilerle yonlendiren ihtiyaclar silsilesi ve
toplumun her kesiminde herkesin tiiketici olmasini gerektiren, sozde 6zgiirliikk alanlar
yaratan bir yapidadir. Mal iiretiminin yogunlugu ve metalagma iizerine kurulu toplum
yapisinda bireylerin birincil kimlikleri, iretim degil tiiketimdir. Bu toplumlarda bireylere
dayatilan norm da, her tiirlii sosyo-kiiltiirel sart ve ortam da tiiketici roliine uygun bigimde

hareket eden giidiimlii bir goriinlimdedir.

Tiiketiciler toplumunun bagrindan ¢ikan ve beslenen, tiiketici tiirii John Carroll

tarafindan su sekilde tasvir edilmistir:

Bu toplumun siar1 sudur: kendini kotii hissediyorsan, ye!... Tiiketicin tepkisi
melankoliktir; sikintisinin kendini bos, soguk, duygusuz hissetmek oldugunu
sanarak sicak, zengin ve canli seylerle bogazina kadar dolmak ihtiyaci duyar.

Kurtulusa giden yol girtlaktan geger; tiiket ve kendini iyi hisset!

Ayni sekilde bir huzursuzluk, siirekli degisim, hareket ve farklilik manyaklig:

vardir, siikinet 6liim demektir. Tiiketicilik, demek ki, mecalsizlik ve uykusuzluk

%  Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum, ¢ev. Umit Tatlican,
Istanbul, Say Yayinlari, 2010, ss. 246-248. .

% Susan Willis, Giindelik Hayat Kilavuzu, cev. Aksu Bora, Asuman Emre, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari,
1993, s. 42.
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gibi Dbirbiriyle carpisan ikiz semptomlariyla, depresyon psikopatolojisinin

toplumsal benzeridir.” %

Tiiketim toplumunda tiiketiciler herhangi bir nesneye kars1 duyduklar1 arzularin
uzun siire canli tutamiyorlarsa, bitmeyen istekler karsisinda sabirsiz ve kanaatsiz,
kolaylikla heyecanlanip ayni kolaylikla ilgisini kaybediyorsa, tiiketici mantig1 en iyi
bigimde isletiliyor demektir. Tiiketim toplumunda kiiltiirel kodlar 6grenme degil, unutma
odaklidir. Arzu nesnelerinin dayanikliligma gerek kalmamustir. ihtiyaclar ile tatminler
arasindaki geleneksel iliski ters yiiz olmustur. Artik tatmin vaadi ve umudu, tatmin

edilecegi vaat edilen ihtiyagtan dnce gelir duruma gelmistir.

Genelde piyasalarin tiiketicileri bastan ¢ikardigi sdylenir, fakat bunun miimkiin
olabilmesi icin piyasanin da bastan cikarilmaya istekli tiiketicilere ihtiyaci vardir.
Reklamlar, sosyal medya araglari vs. yardimiyla tilketme kapasiteleri arttirilan bireylerin,
her an aktif bigimde tiiketimde rol almalari, uyanik, teyakkuz halinde tutulmalari,
Bauman’in tabiriyle ‘ayartmalara agik olmalari’ asla yatismayan heyecanlilik i¢inde
olmalar;, kusku ve meraklarinin perginlenmesi gerekir. Insanlar1 etkin sekilde
yonlendiren araglar, bir taraftan bu dongiiden ¢ikis yolu vaat ederken, kuskuyu da onaylar
yapida olmalidir. Uygun kivama gelmis tiiketiciler i¢in bu sistemin isleyisine uygun
davranmak bir gerekliliktir. Ne var ki, bu zorunluluk hali onlara kendini, iradenin 6zgiir
faaliyeti maskesiyle gosterir. Aslinda piyasa onlar1 ¢oktan se¢mis ve cezbedici mallara
gozlerini kapama Ozgiirliiklerini ellerinden almistir. Tabi tiim bunlarin yaninda,
tiikketicinin se¢im yaparken Ozgilir hissetmesi i¢in gerekli her sey vardir. Tiiketici,
elestirmen ve secicidir. Nihayetinde onlar vitrinlerdeki sonsuz secenek arasindan birini
tercih etmeyi reddedebilir. Reddedemeyecegi tek sey, o segeneklerden birini segmeyi
segmektir. Bu ise bir secim veya dzgiirliik alan1 degildir.®® “Diller ve tanrilar hala farkl
gibi goriinse de, insanlar tamamen dev makinanin vuruslariyla uygun adim yiiriiyen

muazzam ¢ogunluga her giin katilmaktadir.”

Bireysel diinya haritalarindan tiim sabit isaretleri silen sey, bu cazip tiiketim

metalar i¢in siirekli agzi sulanan ve sahip olduklar1 mallardan kisa siirede sikilan

% John Carroll, Ego and Soul: A Sociology of the Modern West in the Search of Meaning, aktaran:
Bauman, Kiiresellesme- Toplumsal Sonuglari, gev. Abdullah Yilmaz ,istanbul, Ayrint1 Yaymlar1 1999,
s. 95.

% Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuclart, ss. 96-97.

% llich, a.g.e., s. 23.
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tiiketicilerdir. Ikincil olarak ise, tiiketici piyasasmin pesinden ekonomik, politik,
toplumsal ve bireysel olmak iizere tiim boyutlariyla doniisiime ugramis her an dikkat
cekici alanlari, artan bir hizla degistirme yiikiimliiliigii duyan ve buna diinden raz1 bir
diinyanin bir araya gelmesidir. Hakikaten de, modern tiiketici i¢in bu umut dolu yolculuk,
sonu¢ c¢izgisine ulasmaktan daha zevklidir: “Varig; yolun sonunun kif kokusunu,
tiiketicinin, elbette ideal tiiketicinin, ugruna yasadigi ve yasamin anlami olarak gordiigii

her seyin defterini diiren tekdiizeligin ve durgunlugun ac1 tadim verir.” 1%

Tiiketim toplumunda tiiketici s6zde, ayirt edici davraniglarini bir 6zgiirliik ve
secim sonucu yasar; bir kodlanmaya boyun egme olarak yasamaz. Farklilasmak biitiinsel
bir toplum olgusudur. Kurulan toplumsal yapida, bu farkliliklar diizeni tistiinden kendisini
konumlandiran birey, aslinda sadece kendini bu diizende goreceli olarak yer bulmaya

mahktm eder.10!

Yine tiiketim toplumundaki tiiketiciler i¢in devamli hareket halinde olarak aradigi
tatmine ulasamamak cennetin ta kendisidir. Tiiketicinin amaci miilk edinme, hirsla mal
y1g1p servet biriktirme degil, yeni ve dnceden bilinmeyen bir duyguyu tecriibe etmektir.
Ideal tiiketici, paranoyak bir bicimde arzunun tatmini yerine devamli arzuyu arzulamak
bigiminde kodlanmaktadir.?%? Ihtiyag ve isteklerle dolu modernlik, daha 6nce hi¢ hayal
edilmemis yeni ihtiyaclar yaratir. Insanlar israfla sarhos olmus durumdadir.’®® Tiim
tiketim Uriinlerinin ve tirlinle birlikte hayallerin satildig1 diinyada modern insanlarin
mabetleri haline gelen alis veris merkezleri bu arzularin tatmini i¢in ayricalikl
mekanlardir. Illich ifade ettigi gibi “felce ugratici servet diiskiinliigii bir kez kiiltiire

yerlesti mi, artik “modernlestirilmis yoksullugu” dogurur.”1%4

Tiikketim toplumunda bireyler reklamlarda sunulan konformizm temelli hayat
bigimlerinin esiridir. Uretilen markalar iizerinden statii insa edilir hale gelmistir. Modern
birey i¢in X markasi 6zgiirlik Y markasi sayginlik ifade etmektedir. Bireyler iiriiniin
kendisini degil, o iiriiniin sunmus oldugu imaji satin alir. Thtiyaglar, maddi tatminin

otesinde degerleri hedef almistir. Bu ihtiyaclarin tatmini ise ancak bu degerlerin

10 Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuglart, s. 97.

101 Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Séylenceleri/Yapilari, s. 68.

192 Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuglart, s. 95.

103 Bauman, Par¢alanmis Hayat, ¢ev. Ismail Tiirkmen, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 2001, s. 106.
%4 1llich, a.g.e., s. 32.
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benimsenmesi ile miimkiin hale gelmistir. Artik tiiketicinin tercihleri bilingdis1 bir
zamanda ger¢eklesmektedir. Yani postmodern toplumda, tiiketicinin o6zerkligi ve
bagimsizlig1 mottosu kuru bir sdylemden 6te bir anlam ifade etmemektedir. 1% Tiiketim
toplumunda, iletisim teknolojileri ve sosyal medyanin yayginlasmasi ile piyasadaki
tiiketicinin egemenligi miti sona ermis ve iireticilerin egemenligi percinlenmistir. Uretici
cesitli teknikler ile reklam, medya vs. iirettigi mali bir ihtiyag gibi pazarlayarak suni
ihtiyaclar olusturmaktadir. Reklamlar ve medya araciligiyla tiiketilen mallar iizerinden
vaat edilen mutluluk, malin alinmasiyla birlikte insanda gerekli tatmini tiretmedigi i¢in
hayal kiriklig1 yaratmakta ve mutlulugu bir sonraki alacagi mala devretmektedir. Bir
sonraki alacagi mal ile mutlu olacag: hissi uyandirilan tiiketici stirekli bir kisir dongii
icerisinde sinirsiz tiikketime mecbur birakilmaktadir. Bundan daha da 6nemlisi tiiketim
toplumunda reklamlar ve medya bir varolus seklinin propagandasini yapmaktadir; s6z
konusu varolus, tiiketmek tizerinden belirlenen bir varolustur. Zihinlere ne kadar
tiikketiyorsan o kadar varsin varolus algis1 yerlesmektedir.1%® Insanlarin entegre oldugu
bu parametreler dis diinyalarini zenginlestirirken i¢ diinyalarin1 yoksullagtirmaktadir.
Cilgin bilgi kirliliginin icinde bilgelik kaybolmakta, bilgelik kayboldukc¢a insanlar
kapitalist sistemin carkinda 6giitiilmekte ve reklamlar, kitle iletisim araglar1 vasitasiyla

yapilan somiiriiye agik hale gelmektedir.

Uretimde sinir tantmayan postmodern tiiketim toplumunun en énemli sahip olma
ve var olma bi¢imi siiphesiz tiikketimdir. Tiiketilen maddenin bireyden geri alinmasi
miimkiin olmadig1 icin bu durum bireyde korku duygusunun azalmasma sebep
olmaktadir. Fakat insanoglunun yaratilis itibariyle hep daha fazlasini isteme egilimi
sebebiyle, tiiketilen her sey, tiiketildigi anda bireyde tatmini saglamadigi i¢in, paradoksal
bicimde hep daha fazla tiiketime yonlendirmektedir. Bu ¢arkin i¢inde tatminsizlik ve bir
cirpinis halinde var olmaya c¢abalayan postmodern donem tiiketicileri su formiille

6zdeslesmektedir: “Ben sahip oldugum ve tiikettigim seyler disinda bir higim. "%/

1. HAYATIN SALT AMACI HALINE GELEN TUKETIM

105 Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Soylenceleri/Yapilari, s. 80.
196 fsmail Demirezen, Tiiketim ve Din, Istanbul, DEM Yayinlari, 2015, s. 136.
107 Erich Fromm , Sahip Olmak ya da Olmak, ¢ev. Aydin Aritan, Istanbul, Aritan Yayinevi, 1982, s. 54.
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Modern kapitalist sistemin temeli, hedonist diinya goriisii ve bitmek tiikenmek
bilmeyen arzularin tatmini i¢in daha ¢ok kazanma ve daha cok tiiketimdir. Arzularinin
tatmini i¢in var olan modern tiiketici, tiikketim kiltliriiniin materyalist temelli devamli

8 Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi

farklilasan diinyasinda var olma g¢abasindadir.'”
postmodern toplumda tiiketim faaliyeti bireyin ihtiyaclarini gidermenin G&tesinde,
hayatinin her alanimi insa eder pozisyondadir.!® Varolus amacii unutmus ve ne
istedigine neye ihtiya¢ duyduguna karar veremeyen birey, sektor tarafindan reklamlar
vasitasiyla yonetilir hale gelmistir.}*® Sosyal medya ve ucu bucagi goriinmeyen alis veris
merkezleri de sunulan ince ayrintisina kadar tasarlanmis cazip triinler, bireye suni
ihtiyaglar dayatmakta ve bununla beraber ne yemesi ne giymesi gerektigi gibi genis
yelpazede ihtiyaclar hiyerarsisi telkin ederek aslinda insa etmis oldugu kimligi dikte
etmektedir. 1! Dini ve kiiltiirel kodlarin1 yitirmis modern birey ise zihni ve duygusal
olarak kaybettigi hakikat algisinin boslugunu tiiketim kiiltiir yapisinin sundugu anlam
diinyas1 ve semboller ile doldurmaya g¢abalamaktadir. Yani postmodern donemde

tilkketim, as1l gayesi olan ihtiyact gidermenin 6tesinde, ideolojik bir dil ve gostergeler

sistemi haline gelmistir.''?

Tiiketim faaliyeti, insanin yaratilis gayesini siirdiirebilmesi igin bir arag
konumunda olmalidir. Tiiketimin tiim insanlig1 kapsayacak sekilde sosyal adalet {izerine
islemesi onun ara¢ konumunda olmasina baghdir. Tiiketim faaliyetini madde ve mana
arasindaki dongiisel iligkinin amaci olarak niteleyen Marti, tiiketimin insanin kendi
varolusunu devamli kilmasi yoniinden olumlu bir anlami1 oldugunu belirtir. Fakat madde
ve mana arasindaki bu denge ihtiya¢c anlamindan uzaklagarak gostergeler lehine
bozuldugunda, tiiketim faaliyeti anlamini yitirmekte ve anlamsiz bir atik yiginina
dontigmektedir. Varolussal amacina uygun tiiketim faaliyeti slirdiirmeyen insan ise diinya

yiiziindeki misyonunu yitirmektedir.!® Bu sistematik ve higbir sinir tanimayan tiiketim

198 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, ¢ev. Mehmet Kiigiik, Istanbul, Ayrint
Yayinlari, 2005, s. 38.

199 David Chaney, Yasam Tarzlari, gev. irem Kutluk, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 1999, s.18.

110 1llich, a.g.e, s. 59.

11 yavuz Odabas, Tiiketim Kiiltiirii —Yetinen Toplumdan Tiiketen Topluma, Istanbul, Sistem Yayimcilik,
1999, s. 30.

112 Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Siylenceleri/ Yapilari, ss. 90-91.

113 Huriye Marti, “Tiiketim: Hayatin Amac1 Degil, Anlam Déngiisiiniin Arac1”, Tiiketim ve Degerler, ed.
Recep Sentiirk, Istanbul, Istanbul Ticaret Odas1, 2010, ss. 134-135.
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cilgmligmin temelinde, hayatin her alaninda sunulan nesne ve metalara sahip olma

zorunlugunun insanda yol agtig1 diis kiriklig1 vardir.1*

114 Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, s. 246.
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1. TUKETIM KULTURU VE KUTSALLARI

1920°’1i yillarda reklam endiistrisi tarafindan devralinan yeni tiikketim etigi
anlayisi; an1 yasamayi, hedonizmi, beden giizelligini, paganizmi, toplumsal
yiikiimliiliklerin  bagimsizligin1 destekler yapidaydi. Tiiketim kiltiir yapisinda
hedeflenen sadece kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yasayan, hayatini elde edecegi arzular
noktasina kilitleyen ve disavurumsal hayat tarzlarin1 benimseyen kisilik tiplerinin, dinin
insanin mahiyeti noktasinda ortaya koydugu degerler diinyasi ile bagdasmadigi
malumdur. Dinin digerkamlik, ¢aliskanlik, sorumluluk bilincine zit, “simdi yasa, sonra
0de” felsefesiyle smir tanimayan tiiketim faaliyeti, bireyde hedonist bencillige yol

agcmuistir.

Tiiketim kiltiiriiniin merkezi 6zelliklerinden biri, insanlar tarafindan tiiketilecek,
hayal edilerek tasarlanacak kapsamli bir metalar, mallar ve tecriibeler biitiinii olusudur.
Bu tiikketim faaliyeti ihtiyaglara yonelik degil, daha ¢cok sosyal medya, reklam ve mallarin
teshirine yonelik teknikler ile mallarin asli kullanim o6zellikleri disinda, tiim duygu
arzular1 harekete gegirebilen, imge ve gostergelere sahip bir yapidadir. Bundan dolay,
postmodern kiiltiir baglaminda daha 6nce soziinii ettigimiz gostergelerin asir1 iiretilmesi
ve ayni cilginlikla tiiketimi, tiiketim kiiltiiriinlin ickin bir egilimi olarak Oniimiizde
durmaktadir. Bu Kiltiir yapisi, herhangi bir tutunum edinmeyen, boliik porgiik fakat
stirekli yeniden islenen bir yapida ve toplumsal hayatin tam merkezindedir.
Featherstone’un ifadesiyle: “Disavurumsal bir hayat tarzinin insa edilmesine, bireyi
kusatan metalardan ve pratiklerden tatmin edici bir diizen duygusunun basarilmasina
duyulan ilgi, hayat tarzlar1 hakkindaki enformasyona siirekli bir talep yaratir. ‘Yagayacak’
tek bir hayati olan bireyi bekleyen kiiltiirel mallara, tecriibelere ve hayat tarzlarina iliskin
genis bir yorumlar yelpazesi vardir ve bunlarin hepsi de benligin ve hayat tarzinin

doniistiiriilme kapasitesine isaret eder.”1°

Illich bu baglamda postmodern toplumda bireylere zorunlu ihtiyaglar silsilesinin
dayatildigi, fakat bununla birlikte bu ihtiyag sdyleminin bireyin, elit tabakanin
uzmanligina basvurarak mesrulastirdigini savunmaktadir. Bu sekilde neye nasil ihtiyag

duyulacagi 6gretilen insanlar, ihtiyaglar belirleyen uzmanlar icin elverisli birer 6grenci

115 Featherstone, a.g.e, ss. 188-189.
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konumdadirlar. “Zorlama ihtiyaclarin hizla artan gesitlenisi devamli yeni bagimlilik
tiirlerini ve modernize yoksullugun yeni siniflarin1 dogurdugu i¢indir ki, giiniimiiz
endiistri toplumlari, biirokratik olarak damgalanmis ¢ogunluklardan olusan birbirine bagl

yiginlarin karakterini almaktadir.”**®

Uretilen mallar kapitalist sistemde ihtiya¢c degil, pazarda satilmak amaciyla
iiretilir. Hicbir gaye giitmeden tatmin iireten bu toplumda, kaynaklar ile ayni anda
insandaki tatminsizlikten dogan i¢ sikintilara ¢6ziim bulmaya caligma anlamsiz bir
ugrastir.’ Isaret degerleri iizerine insa edilen tiiketim toplumunda metalarin insanlarin
zihinleri tizerindeki hakimiyetinden ve fiillerini yonetici biiyiik bir itici giic haline
gelmesinden bu noktada bahsetmek gerekir. Bu durum, insanin biiyiik 6l¢iide kendine
yabancilagmasi, fitri olandan uzaklagsmasi anlamina gelir. Dinle baglantis1 asgari seviyeye
inmis ve daha Once isaret ettigimiz postmodern paradigmanin etkisiyle, varolussal
amacina yabancilagan bireyler i¢in tiikketim mallarinin gosterge ve isaret degerleri tam
anlamiyla kurtarici bir rol iistlenmektedir. Isaret degerleri iizerinden kendilerine kimlik
ve kisilik insa eden bireyler, ontolojik ve epistemolojik degerlerini sorgulamaya ihtiyag

duymadan yasamlarini stirdiirmektedirler.

“Toplumsal hayat, kurallarindan arindirildikca ve toplumsal iligkiler
degiskenlesip istikrarli normlarca daha az yapilanmis hale geldikge, tiiketim toplumu
Oziinde kiiltiirel bir toplum haline gelir. Gostergelerin asir1 iiretilmesi ve imajlarla
simiilasyonlarin yeniden lretimi, istikrarli anlamin yitirilmesine ve kitlelerin, izleyiciyi
istikrarli duygunun otesine tasiyan bigimsiz bitisikliklerin sonsuz akisindan biiyiilenir
hale geldigi gercekligin estetiklestirilmesine yol acar.”!!® Postmodern toplumu her
yoniiyle analiz eden Jameson’m ‘derinliksiz kiiltiir’!'® olarak niteledigi “postmodern
kiiltirde “kiiltiir” kendi i¢inde bir {irin olmustur; pazar, kendi kendisinin ikamesini
gergeklestirmekte ve gercek anlamda, kapsamma aldigi herhangi biri kadar

metalasmaktadir.” 12

116 |llich, a.g.e, s. 39.

117 Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Siylenceleri/ Yapilari, s. 223.

118 Featherstone, a.g.e, s. 40.

119 Eredric Jameson, Postmodernizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi, ¢ev. Nuri Pliimer, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 1994, s. 41.

120 Jameson, a.g.e., s. 10.
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“Stirekli yeni mallarin, modaya uygun arzu edilen mallarin arz edilmesi ya da statii
isareti olan mallarin alt katmanlardaki gruplar tarafindan gasp edilmesi, en isttekilerin
onceki toplumsal mesafeyi yeniden tesis edebilmek icin yeni mallara yatirim yapmak

zorunda kalmalariyla kdse kapmacaya doniisiir.”?*

Tiiketim kiiltiir yapisinda bireyin sadece kiyafetleri ile degil, begeni kazanma veya
hos karsilanmama gergevesinde yoruma tabi tutulacak evi, ev esyalari, arabasi ve diger
sosyal faaliyetleriyle de topluma kars1 bir dil kullandiginin farkina varmasi gerekir. “Bir
hayat tarzinin goéreneksellesmesine duyulan ilgi ve iislupgu 6z biling yalnizca gengler ve
zenginler arasinda goriilmez; tiiketim kiiltlirliniin yayginligi yasimiz ya da sinifsal
kokenimiz ne olursa olsun hepimizin kendi kendimizi gelistirme ve ifade etme olanagina
sahip oldugunu ileri siirer. Bu diinya, iliskilerinde ve tecriibelerinde yeninin ve en son
modanin pesinde kosan, maceradan hoslanan ve hayatin tiim olanaklarini arastirmak i¢in
riske girebilen, yasayacak tek bir hayatinin oldugunun ve bu hayattan zevk almak,
yasantilamak ve disa vurmak i¢in ¢ok gayret etmesi gerektiginin bilincinde olan erkek ve

kadnlarin diinyasidir.”??

2, METALASMA

Giliniimiizde diinyanin her noktasinda insanlig1 ortaklasa bir deneyimleme tarzi;
“baska bir deyisle uzay ve zamana, ben ve otekilere, yasamin imkanlar1 ve zorluklarina
iliskin bir deneyim tarzi vardir.”'?*Bu deneyimlemeyi modernlik diye adlandiracak
olursak, modernlik bizlere bir yandan gelisme, kendimizi ve diinyay1 doniistiirme giicii
vaatleriyle birlikte, bir yandan da sahip olduklarimizi, bildiklerimi, oldugumuz her seyi
meta statlistine indirgeyerek yok etmektedir. Kiiresellesmenin etkisiyle modern
deneyimler cografi, etnik, dinsel ve ideolojik sinirlarin 6tesine gecerek, insanliga sézde
bir birlik sunuyor gibi goriilebilir. “Ama bu paradoksal bir birliktir, bolinmiisligiin
birligidir. Bizleri siirekli parcalanma ve yenilenmenin, miicadele ve ¢eliskinin, belirsizlik

ve acinin girdabma siiriikler.”?*

121 Featherstone, a.g.e, s. 45.

122 Featherstone, a.g.e, ss. 146-147.

123 Marshall Berman, Kati Olan Her Sey Buharlasiyor, cev. Umit Altug, Biilent Peker, Istanbul, iletisim
Yaynlari, 1994, s. 11

124 Berman, a.g.e., s. 11.
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Modern diinyanin ekonomi ayagi kapitalist ekonomi, hem kiiresellesmenin tabii
sonucu olarak tiim diinyay etkisi altina almakta hem de daha da derinleserek, daha 6nce
ekonominin digindaki tiim alanlar1 da i¢ine alarak bir meta haline getirmektedir. Marx’in
deyimiyle, kapitalizm kati olan her seyi buharlagtirmakta, kutsal olanlar1 da

profanlagtirmaktadir.

Marx’a gore, “kapitalist bir toplumda emegin iiretim igindeki yeri, is¢iyi iiriine
dolayisiyla emegine, insan olarak kendisine ve sosyo-kiiltiirel olarak g¢evresine
yabancilastirict bir nitelik tagir.” '2° Nasil ki putperestlerin kendi elleriyle yaptiklart
putlar, kendi emeklerine yabancilasarak kendi kendilerine varolabilen varliklara
doniisiiyorsa, kapitalist sistemin tiiketim odakli ekonomik yapisinda da iiretilen metalar,

modern insan i¢in bu konuma yiikseldigi bir goriiniim arz etmektedir.

Marx, kapitalist ekonomik sistemde kendini dolasim degeri olarak gosteren

metanin sundugu goriiniimii su sekilde ifade eder:

Londra’nin en hareketli sokaklarinda magazalar birbirine sikismis durumda
siralanirlar, onlarm gérmeyen cam gozlerinin gerisinde evrenin biitiin
zenginlikleri, Hint sallari, Amerikan tabancalari, Cin porselenleri, Paris korseleri,
Rusya kiirkleri ve tropiklerin baharati serilip gider, ama bunca iilke gérmiis bu
mallarin hepsi kisa ve 6zl €, s., d. [sterlin, silin, peni] harflerinin izledigi
rakamlarin kazili oldugu beyazimsi etiketleri alin yazisi gibi tizerlerinde tasirlar.

Dolasimda kendini gosteren metanin sundugu gériiniim budur.!?

Yine Marx’a gore nasil para geliserek evrensel capta kabul goriiyorsa, metalar da
sahibini kozmopolit kilar ve bu metanin goriiniimii; dini, siyasi, milli ve dil engelinin
listiindedir. Onun evrensel dili fiyat, cemaati ise paradir. Insanlarin hayatinda nesne
degisim ve gelisimini sinirlandiran dini, milli ve geleneksel onyargilara karsilik meta

kozmopolitizmi hakim hale gelir.!?’

Tiiketim kiiltiir yapis1 her seyden once imajlarin kiyasiya yaristigi bir kiiltirdiir.
Imajlarin da meta olarak iiretimi bu kiiltiir yapisinin temel 6zelligidir. Tayfun Atay’mn

ifadesiyle “ Din, bizatihi ‘din’, yani ‘kalpsiz bir diinyanin kalbi’ olarak goze goéziikmiiyor.

125 Zafer Demir, “Karl Marx’1n Bakis Acisinda Kapitalist Toplumda Yabancilasma ve Sonuglar1 ”, Abant
Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 2018, 3 (5), s. 64.

126 Karl Marx, Ekonomi Politigin Elestirisine Katki, ¢ev. Sevim Belli, Ankara, Sol Yayinlari, 1970, s. 165.

127 Marx, a.g.e., s. 252.
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Onu ya ‘ikiz kulelere garpan ‘terérist bir bomba olarak, ya da podyumda gezinen

tesettiirlii ‘bomba’ olarak goriiyoruz.”?®

Tarimer geleneksel hayatin merkezinde yer alan, modernlikte nesnelestirilen din,
postmodern/ postendiistriyel donemde, artik modern yaptirimlarla maruz kaldig: kenara
itilmislik halinden kurtularak, yeniden 6ne ¢ikti. Ama bu 6ne ¢ikis, postmodern hayatin
asli belirleyeni olan tiiketim kiiltiiri i¢erisinde, kiiltlir endiistrisinin bir pargasi olarak,
metalasarak gerceklesti. Modern oncesi donemde “6zne”, modern toplumda “nesne”

statiisiinde olan din, postmodern toplumda “meta” haline geldi.!?®

3. ISLAM’DA TUKETIM iLKELERI

Din, modern tiiketim kiiltliriinde sinirsizca ve sorumsuzca, siirekli tikketime karsi
hala sadeligi, diinyanin geciciligini vurgulayarak bu cagriya meydan okuyan tek yapi

° Nitekim genel

olarak giiniimiiz postmodern diinyasinda varhgim siirdiirmektedir.!3
cergevede Kur’an’t Kerim’de tiiketici tutumlar1 noktasinda ifrat ve tefrit boyutlarinda
israf da cimrilik de yasaklanmigtir. Bu hususta; kiyamet giliniinde altin ve giimiisii
biriktirip Allah yolunda harcamayanlarin cimrilik ettikleri seylerle hesaba ¢ekilecegit®

belirtilmis, ihtiya¢ sahiplerinden sakinilarak israf edilen mallarin sahiplerini, seytanin

132 133

dostlart olarak nitelendirmis*>~ ve mal ile miilkiin yegane sahibinin Allah oldugunu

haber vermistir.

Tiiketim faaliyeti arz ve talep iizerine kuruludur. Tiiketici konumundaki insanin
istekleri, ekonomik faaliyetin devami igin olmazsa olmaz konumdadir. Tiiketimin
konumu noktasinda daha dnce de isaret edildigi sekliyle glinlimiiz ekonomik sistem ve
[slim’m ekonomik faaliyete yonelik koydugu kanunlar arasinda amag noktasinda
tamamiyla zit bir yaklagim vardir. Islam giiniimiiz tiiketim mantiginin temelindeki
materyalist egilimi kesinlikle reddeder, fakat materyalist temeller iizerine kurulu Bati
medeniyeti arzulari ¢esitlendiren pozisyonda sadeligi imkansiz hale getirerek kendi 6zgii

bir cerceve ¢izmektedir. Bati medeniyeti bu zeminde kisinin ekonomik refahini,

128 Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2004, s. 10.

129 Atay, a.g.e., s. 86.

180 Cemile Zehra Kéroglu, Tiiketim Kiiltiirii ve Din, Giimiishane Universitesi, Giimiishane, 2012, s. 236.
181 Tevhe, 9/34-35.

182 fsra 7/26-27.

1383 Al-i imran 3/26.
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zorluklarla tatmin etmek i¢in ¢abaladig isteklerinin cokluguna gore 6lgmek istemektedir.
Yasam ve gelisimdeki bu dinamikler islam’in deger yargilar1 ve diinyaya bakis agisiyla
bagdasmaz. Islam’mn inang, ahlak ve muamelata dair ortaya koydugu hiikiimler, insanin
tatmin bilmeyen maddi gereksinimlerini sinirlar, onlar1 azaltmaya ¢alisir. Bu yolla ruhsal
gelisimini saglamaya yonelecek olan insan, disa dogru diinya kaynaklarin1 sorumsuzca

tiikketimden cok, ruhi anlamda kemale ulagsmay1 hedefine alabilir.

I[slam’da iktisadi anlamda koyulan genel prensipler sunlardir: helal yoldan
kimsenin hakkin1 yemeden kazang, itidal iizere tikketim, Allah yolunda gizli ve agiktan
infak. Yasaklamalar ise cimrilik, israf, tebzir, mali haram yerlere harcamaktir. Mannan,

Islam’1n tiiketim noktasindaki ilkelerini su sekilde bir formiilasyonla ifade etmistir:
Dogruluk ilkesi
Temizlik ilkesi
Itidal ilkesi
Bagis ilkesi
Erdemlilik ilkesi3*

Bu formiilasyon ekseninde, tiikketime dair birinci ve ikinci kural “Ey insanlar,

yeryiiziindeki temiz ve helal seylerden yiyin”'®

ayetiyle ortaya konmustur. Bu ayetle insan
tarafindan tiiketilen maddenin hem kazan¢ yolunun hem de besinin kendisinin helal ve
temiz olmasi emredilmektedir.

Yine islam her konuda oldugu gibi tiiketim konusunda da ‘itidal’ iizere olmay1
emretmistir. “Yiyin icin, israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez. "%, “Ey iman
edenler! Allah i size helal kildigi iyi ve giizel seyleri haram saymayin. Haddi asmayin.
Allah haddi asanlar: sevmez.”*3

Doérdiincti ilke bagis ilkesidir. Burada asil hedef Miisliimanin digerkdmlikla
insanlarin mutlulugu i¢in Allah’in emirlerini yerine getirmesi Ve inang yapisiyla uyumlu

bir davranis i¢inde olmaktir. “Allah rizasini kazanmak ve ruhlarindaki comertligi

134 M. A. Mannan, Islam Ekonomisi, ev. Bahri Zengin, Fikir Yayinlari, Istanbul, 1973, ss. 125-132.
135 Bakara 2/168

136 Araf 7/31

137 Maide 5/87
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kuvvetlendirmek icin mallarimi hayra sarfedenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel
bir bahgeye benzer ki, iizerine bol yagmur yagmus da iki kat tiriin vermistir. Bol yagmur
yagmasa bile bir ¢isinti diiser (de yine iiriin verir). Allah yaptiklarimizi gérmektedir.””**8

Sonuncu ilke de tiiketim konusunda bireyin kendini erdemle sartlamasidir. Insanin
yalnizca fiziksel olarak degil, biligsel ve ahlaki noktalarda da yiikselmesi gz Oniine
alinmalidir. Bu dengenin kurulmas: Islam’mn, hayatin manevi ve maddesel degerler
arasinda kurdugu kopmaz bag1 gostermesi agisindan dnemlidir.

Itidal olanin belirlenmesi noktasinda genelgeger bir ilkenin tespit edilmesi,
yaratilistaki ¢esitlilik ve sartlar diisiiniildiigiinde miimkiin degildir. Bu nedenle ortanin
belirlenmesi konusunda keskin ifadeler bir kenara birakilarak, bireyin 0zel sartlari,
vicdani ve ahlaki yaklasimi belirleyici olabilir. Nitekim Islam’da miilkiyetin tek ve

yegane sahibi Allah’tir. Bu diisiinceyi merkeze alan bir anlayista, hukuksal kesin

yargilarin 6tesinde; infak, sadaka gibi goniilliigli esas alan bir yaklagim vardir.
4, KUR’AN VE SUNNET’TE TUKETIM OLCUSU

Islam’in iki ana kaynagi Kur’an ve Siinnet, tiiketim hususunda énemli ilke ve
dlciiler belirlemistir. Bu ilkeler IslAm’mn sundugu diinya goriisii cercevesinde, iiretim ve
tilketimde denge, kanaat gibi unsurlar etrafinda sekillenmistir. Simdi, kisaca bunlari izah

edelim:

Hiimeze Stresi’nde “diliyle ¢ekistirip alay eden herkesin vay haline ki o, mal
toparlayp da onu (hep) sayar. Malimin kendisini ebedilestirecegini sanir.” Yine Tekasiir
Saresi’nin ilk ayetinde “cogal(t)ma sizi oyalarken mezarlart boylaywerdiniz.”, Beled
Stresinin 5-6. ayetlerinde ise “Insanoglu, kendisine kimsenin giic yetiremeyecegini mi
sanwyor? ‘Yiginla mal harcadim’ diyor.” buyurulmaktadir. Bu ve benzeri ayetlerde,
giinlimiiz toplumlarinda da goriilen gerek y1gici gerekse tiiketici mantiklar kinanmaktadir.
Bununla birlikte Allah “Eli sitki olma, biisbiitiin eli a¢ik da olma. Sonra kinanir ¢aresiz
kalirsin”** buyurarak tiiketimde dengeyi emretmis, “Onlar harcadiklar: zaman ne israf,
ne de cimrilik ederler. Harcamalar: bu ikisinin arasinda dengeli olur.”*° ayetiyle bu

dengeyi koruyanlar oviillmiistir.

138 Bakara 2/265.
139 {gra 17/29.
140 Fyrkan 25/67.
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Modern felsefede ise insan konumu geregi her tiirlii maddi imkani1 ve dogal
kaynaklar1 diledigince kullanma hakkina da sahiptir. Fakat Islim diisiincesinde kainat,
yaratilistaki tiim cesitlilik ve zenginlik ile insanin istifadesine sunulmustur.}*! Insan
diinyanin efendisi degil, tiikettigi diger varliklarla birlikte bir pargasidir. Dolayisiyla
varolan imkanlar1 dengeli bir sekilde tiiketmedigi silirece aslinda kendi varlik alanin1 da

heba etmektedir.

Yine Hz Peygamber (s.a.v) yeme i¢gme ve giyim konusunda, hayati boyunca
varolus amacina uygun bi¢gimde, insan olarak evrene karst sorumluluklarini yerine getiren
siirlari belli bir tilketim anlayisina sahiptir. Efendimiz (s.a.v) “Ademoglu, karnindan
daha kotii bir kap doldurmamaistir. Oysa insana belini dogrultacak birkac¢ lokma yeter.
Eger mutlaka yemesi gerek ise midesinin licte birini yemege, licte birini i¢mege, ligte
birini de nefes almaya ayirsin.” buyurmustur. Hayatinin her alaninda sadelik hakim olan,
bizlere 6rnek ve 6nder olarak gonderilen Efendimiz; hayati boyunca ihtiyaci kadar yemis,
sade yiyecekler tiiketmistir. Hz Aise bu durumu “Resillullah diinyadan gogiip gidinceye

kadar ii¢ giin arka arkaya bugday ekmeginden doya doya yememistir.” 142

sozleriyle
anlatmaktadir. Ciinkii Peygamberimiz vasitastyla bize teblig edilen Islam’mn temel diinya
goriisiinde yemek, insana tliretim i¢in canlilik kazandirmaya yonelik bir arag olarak kabul

edilmekte, gerektigi dlciide ilgi ve degeri hak etmektedir.

Hz Peygamber’in giyim konusundaki tiiketim aligkanligi da bu minval {izeredir.
Kendisine hediye edilen elbiseleri eskitinceye kadar giyer, kullanim islevini yitirmeden
yeni bir kiyafet edinmezdi.!*® Hz. Peygamberin yeni giysileri icin “Allah’im hamd
sanadir, bu elbiseyi bana sen giydirdin. Senden bu elbisenin hayir getirmesini ve bir
elbiseden beklenen iyilikleri istiyorum. Bu elbisenin koétiiliik getirmesinden ve gorevini
yerine getirmemesinin doguracag sikintilardan sana sigmirim.” 4 seklinde dua etmesi

onun esyaya yonelik bakisini ortaya koymaktadir.

Tiikettigi meta {izerinden kimligini insa eden birey, madde olmadan kimligini
tanimlayamaz hale gelmistir. Hz Peygamber madde iizerinden kendini tanimlayan yani

kendini ona adayan kimselerden bahsederken “Altinin, giimiisiin, kadife ve kaftanin kulu

141 |okman 31/20.

142 Miislim,”Ziihd ve Rekaik™, 21.
13 Tirmizi, “Libas”, 30.

14 Tirmiz, “Libas”, 28.
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olanlar helak oldu.”'* buyurmas: yaratilis amacim unutarak, cagin debdebesine

gomiilmiis biz Miisliimanlar’a ciddi bir uyaridir.

Ihtiyaclarin siirsiz kabul edildigi tiiketim toplumlarinda, zihinler doyumsuzluga
sartlanmaktadir. Acaba gercekten insan ihtiyaglari sinirsiz ve doyumsuz mudur? Ibnii’l-
Mukaffa bu konuda yaratilmis her varlik i¢in ihtiyacin s6z konusu oldugu, fakat her
ihtiyacin bir gayesi olmasi gerektigini vurgulamistir. Yani insanin ihtiyaglari bilingsiz ve
gayesiz olmadig1 gibi sonsuz da degildir. Miisliimanlarin ihtiyag¢ algilarinin da diinya-
ahiret dengesi icerisinde olmas1 bir zorunluluktur.}#® Peygamberimiz (s.a.v) bu gayeyi
unutarak nefsin esiri olup, ihtiraslarini dizginlemeyen insanin iflah olmayacagini haber
vermistir. “Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa, bir vadi dolusu daha olmasini arzu

eder. Onun goziinii ancak kara toprak doyurur.” 14/

Insanlar fizyolojik ve giivenlik ihtiyaglarmi mallarin ve hizmetlerin tiiketimi
yoluyla karsilarlar. Tiiketim kiiltiir kodlarinin etkin oldugu giiniimiizde baz1 bireyler igin
tilkketim faaliyeti temel ihtiyaglar karsilamanin disinda, gosteris ve statii elde etme araci
olarak da goriillmeye baslanmistir. Gosteris ve statii kazanimini hedefleyen bireyler igin
gosterise yonelik mal ve hizmetlere olan talep, fizyolojik ve giivenlik ihtiyag¢larindan daha

8 Tiiketilen meta iizerinden bireyin kendisini

onemli bir konuma gelebilir.}*
tanimlamasinin bir diger tehlikeli sonucu Kibirdir. insan, bu yolla kendini ve varligini
gosterme cabasindadir. Halbuki Efendimiz (s.a.v) giyimiyle gurur duyarak, etegini

siiriiyen kisiye Allah’in rahmet nazariyla bakmayacagm'*® bildirmektedir.

Tiiketim toplumunun 6nemli ¢ikmazlarindan bir digeri de israf meselesidir. Her
gecen giin farkli formlarla tiiketicinin Oniine konarak giindemde kalmay1 basaran nice
iirlin, insan hayatinda biriken esya yiginlarindan 6teye bir anlam ifade etmemektedir. Bu
konuda Allah ve Resulii’niin koydugu sinir bellidir: Ayet-i kerimede “Ademogullari! Her
mescide glizel elbiselerinizi giyerek gidin; yiyin, i¢in fakat israf etmeyin, ¢iinkii Allah

miisrifleri sevmez.”*®® buyurularak, yine Peygamberimiz “Yiyin, sadaka verin, giyinin

145 Buhari, “Cihad”, 70.

146 Rahmi Yaran, Islam Fikhinda Ihtiyag Kavrami ve Kurumsallasmast, Istanbul, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2007, s. 13.

147 Buhari, “Rikak”, 10.

148 Giilay Hiz, “Gelismekte Olan Ulkelerde Gosterisci Tiiketim: Tiirkiye ile Ilgili Bir Arastirma (Mugla
Ornegi)”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Mugla Universitesi, 2009, s. 39.

149 Byhari, “Libas”, 1.

10 Araf, 7/31.
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ama israf ve gosterise kagmayin.” diyerek bu sinir1 net sekilde ifade etmistir. Bir diger
noktada ihtiyag fazlasi tiiketerek sacip savuranlari “seytanin kardesleri”®®! olarak
niteleyen Kur’an, israfi siddetli sekilde yasaklamistir. Peygamberimiz’den aktarilan bir
baska hadiste “Biriniz elindeki lokmay1 yere disiiriirse, ondaki toz topragi gidersin,
lokmasini yesin. O lokmay1 seytana birakmasin.” buyurarak tek bir lokmanin dahi zayi
edilmemesini emretmistir. Nihayetinde verilen tim nimetler, insanin diinya tizerindeki

yolculuguna hizmet i¢in yaratilmistir.

Glinlimiizde insanligin yasadigr temel sikintinin sebebi {iretim siirecinden
bagimsiz olarak tiiketime deger yiiklenmesi ve bu degerler diinyasini benimseyen insan
tipinin yiiceltilmesidir. Bu hususta islam’in dikkat cektigi nokta, yegane iireticinin Allah
oldugu bilinciyle ve buna bagli olarak tiikketiminde O’nun yaratma giiciine bir saygi ifade
etmesi gerektigidir. Nihai anlamda ise, insanin hem iireten hem de tiiketen bir varlik
konumunda Allah’a karst sorumlulugunu unutmamasi ve {rettiginden fazla
tilketmemesidir. Hz Peygamber’in ifadesiyle; “Hi¢ kimse kendi elinin emegi ile
kazandigindan daha hayirli bir lokma yememistir.” Allah, insani kdinatta varlik ve yokluk
dengesinde sorumlu bir varlik olarak yaratmis ve bdylece onu var ederek varolusa bir iist
deger kazandirmistir. Tiiketim ise bir yok edis siirecine dontstiiriildigiinde, Allah’in
koydugu o hassas dengeyi bozmaya ve bununla da Allah’in ona bahsettigi iist degeri

tahrip etmeye baglamaktadir.>?

5. ISLAMI DEGERLERIN TUKETIiM KULTURUNE ENTEGRE
SURECI

Dinin ortaya koymus oldugu kutsal degerlerin reklamlar aracilifiyla tiiketiciye
hizmet vaadi ve meta statiisinde sunulmasi, degerlerin iceriksizlestirilmesine ve
profanlasmaya sebep olmaktadir. flerde Islami degerler {izerinden konu irdelendiginde,

degerlerin profanlagmasi farkli boyutlariyla izah edilecektir.

Sosyal medya ve reklamlar araciligiyla, modern insanin en ¢ok aglik hissettigi
manevi ihtiyaglarinin kullanilarak markalari ilgi odagr haline getirme ¢abalari, ilk anda

masum gibi goriinse de, acligi hissedilen manevi degerlerin, asil tatmini saglayacak

151 fsra, 17/27.
152 Mart1, a.g.m., ss. 133-140.
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esaslardan uzak, maddi unsurlarla saglanabileceginin temel bir form olarak sunulmasi,

son raddede kutsalin da tiiketilmesi sonucunu dogurmaktadir. >3

Bati toplumlarinda gozlenen degisimler Tiirk toplumunda da oOzellikle
1990’lardan itibaren goriilmeye baslamistir. Alisveris merkezlerinin biiyiik sehirlerde
hizli bir sekilde yayginlagmasi, reklam sektoriiniin hem nicel hem de niteliksel olarak
bliylimesi ve yayginlagsmasi, markalarin isaret degerleri iizerinden satin alinmaya
baslanmasi ve insanlar arasindaki etkilesimde tiiketimin onemli hale gelmesi, Tiirk

toplumunun da tiiketim toplumu olmaya bagladiginin gdstergeleri olarak belirmektedir.

Modern yasam bigimlerinin sosyo-kiiltiirel yapisindaki siireglerinden biri olan
metalagsmayz1; her seyin alinir satilir bir mal statiisiine indirgenmesi, benlik dahil her seyin
piyasanin kontroliine girmesi seklinde tanimlayabiliriz. Simdi meta tiikketim siirecinin

sosyal alanda nasil tahribatlara ve yozlagsmalara sebep oldugunu incelersek:

“Allah kuluna verdigi nimeti iizerinde gormek ister. Nefislerimizin de lizerimizde
hakki var.” Bu ve benzeri kalip yargilar sekiilerlesme siirecine mesruiyet kilifi giydiren
argiimanlar olarak sosyal giindemimizde hep var olmustur. Bu yargilar Islim’in
hayatimiza koymus oldugu itikadi ve ahlaki ilkelerle sekiiler felsefenin tezahiirii deger ve
yargilar1 ¢atigma arz etmeyecek kivama getiren sdylemlerdir. Bugiin gelinen noktada
takvanin, digerkdmligin, paylasmanin, samimiyetin yerini; tiiketim kiiltliriiniin bagat
unsurlar1 gosteris, konfor, liiks ve bir yigin debdebe almistir. Modern toplumlarin
yasadigr bu biiylik buhranda Miisliimanlar dini sorumluluklarini unutarak, sisteme
entegre olma siirecinde bir mazur gormemeleri sebebiyle diinya imtihaninin biiyiik dl¢iide

kaybedildiginin gostergesi, aci bir gerceklik olarak oniimiizde durmaktadir.

Ulkemizde 1980°li yillardan itibaren liberal ekonominin desteklenmesiyle hizli
bir toplumsal degisim ve doniisim yasanmistir. Ekonomik kalkinma, sosyal medya
araglarinin yayginlagmasi, reklam sektoriiniin genislemesi, kiiresellesme etkisi ve
desteklenen liberal ekonomi politikalar1 sonucu tiim diinyayr saran tiiketim hastaligs,
Miisliiman toplumlarda da basat bir unsur olarak, ¢esitli alanlarda etkisini gostermeye

baglamistir.

153 Faruk Yazar, “Kutsalin Tiiketilmesi: Reklamlarda Kutsalin Kullamlmasi”, Tiiketim ve Degerler, ed.
Recep Sentiirk, Istanbul, Istanbul Ticaret Odasi, 2010, s. 217.

55



2000’11 yillar itibariyle alim giicii artan muhafazakar kesimde tiikketimin toplumsal
yapisina eklemlenmeye baslamis, boylece kiiltiirel degerler yaninda dini degerler de bu
metalar sistemine entegre olmustur. Orneklendirecek olursak, Allah’in Miisliiman bir
kadina farz kildig1 dini bir emir olan tesettiir, sosyal sinif farkliliklarin1 ortaya koyan bir
tiketim metaina doniistlriilmiistiir. Markalasan tesettiir, tesettiir defileleriyle kendi

modasini ortaya koymaya baslamistir. Demirezen’in ifadesiyle;

Artik markalasan tesettiir kullanim degeri veya dini degerlerin yani sira belki
onlardan daha Onemli olarak isaret degeri icin tiiketilmektedir. Boylece hem
gosterisci tiiketim yapilmakta hem de sosyal statiiniin ortaya konulmasi suretiyle
siniflar aras1 farkliliklar vurgulanmaktadir. Tesettiir modasi ve bu modanin
kurumsallagsmasini saglayan defileler ve moda dergileri tesettiirii tiiketim
kodlarina gore sekillendirmekte ve dolayisiyla metalagtirmaktadir. Markalasmus,
modasi olusmus ve defileleri diizenlenen tesettiir ne kadar dini anlami ic¢inde

barindirmakta ne kadar tiiketim objesi haline gelmis bulunmaktadir?*>*

Tiiketim kiiltiiriinde IslAmi degerlerin eritildigi bir baska ornek bes yildizli
otellerde verilen iftar davetleridir. Allah’in verdigi nimetlerin kadrini idrak ve agin
halinden anlamay1 hedefleyen orug ibadeti dahi, bes yildizli otellerde verilen iftarlar ile

sosyal statii ve israfin sembolleri haline gelmistir.

Yine hac ve umre ibadetleri de inan¢ turizmi statiisiine indirgenerek igleri
bosaltilmis ve tiikketim kiiltiirline entegre edilmistir. V.I.P hac organizasyonlar1 bu entegre
siirecinin meyvesidir. Liiksii ve israfi yasaklayan IslAm dininin akil, balig ve zengin her
Miisliiman’a farz kildig1, insanlar arasinda rksal, kiltiirel, sinifsal farkliliklar1 ortadan
kaldirilmasin1 6ngdren hac ibadeti, diizenlenen V.L.P organizasyonlarina katilanlarin
sosyal statiilerini gosteren bir araca doniismektedir. 2012 hac degerlendirme toplantisinda
yaptig1 konusmada Hac ibadetinin turistik bir geziye indirgenmesinden yakinan donemin
Diyanet Isleri Baskani Mehmet Goérmez, bu durumun sekiilerlesme temelli oldugu
gorisiinii ileri siirmiistiir. Fakat yaganan bu durumun temelindeki asil sorunsal, daha genis
bir perspektifte bakilacak olursa, tezin bagindan beri ortaya koymaya calistigi iddiasi

dahilinde postmodern felsefenin ¢ogulcu yapisinda bir alternatif olan dini degerlerin,

154 Demirezen, a.g.e., s. 140.
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tilketim kiiltiiriine entegre olmasi sonucu metalagarak asil anlamini kaybetmesinden

kaynaklanmaktadir. Gormez;

Yiiz sene Once yapilan hac ibadetinin mahiyetiyle, buglin yapilan bir hac
ibadetinin mahiyeti aynt midir? Bunun iizerinde diisiinmemiz gerekiyor. Sedirin,
mesdir mekanlarinin  modernizasyonunun, organizasyonlarin, vasitalarin
modernizasyonunun hac ibadetine etkisi nedir? Hac ibadeti mahza gaye demektir.
Bu gayede sapma yasiyor muyuz? Haccin anlami ve hikmetinde bir sapma yok
mu? Kitaplarimiz da hac gesitleriyle ilgili ne yaziyor? ifrat, kiran ve temettii. Ama
simdi haccin ¢esitleri degisti. Liiks hac, V.L.P hac, otel tipi hac, miistakil tip hac.
Islam diinyas1 KAbe manzarali odalardan bahseder oldu. Hatta KAbe manzarali
devre miilkler satiliyor. Bu, hac ibadetinin, Hz Ibrahim, Hz ismail ve Resul-i
Ekrem’in biitiin insanliga armagan ettigi o biiylik menasikin ruhaniyetiyle ne
kadar uyusuyor? Bu nereye varacak? Bunun {izerine diisiinmemiz gerekiyor..
Tavaf ediyoruz. Tavafta hac ibadetini yapan insanlarin, bir kulaginda telefon, bir
goziinde kamera.. Ben sahsen bu sene tavaflarin birisinde bir haci adayinin
Brezilya’daki bir is ortagiyla yaptigi is gorlismesini kulaklarimla dinledim. Bu
haccin mahiyetini nereye kadar gotiirecek.” Devamla; “Inang turizmi bizim
medeniyetimize ait bir kavram degil. Bizi bekleyen en biiyiik tehlikelerden birisi,

haccin bir inang turizm doniismesidir.”**®

diyerek bu konuyla ilgili rahatsizligini dile getirmistir. Verilen Orneklerde
gorildiigli lizere metalasan dini degerler asil anlam ve konumlarindan soyutlanarak
tilketimin metalar sistemine entegre olmakta ve bu sistemdeki konumuna gére anlam ve
deger kazanmaktadir. Tiiketim toplumsal yapisinda ve kiiltiirinde, dini sembol ve
degerler tiiketim kaliplariyla piyasaya siirilebilmektedir. Farkli bir anlam diinyasinin
araclarmi seklen Islamilestirmek veya onlar1 Islimi anlamlarla yeniden iiretmeye

caligmak bu araglarin 6zlerini doniistiirememektedir.

Yine bir baska acidan, tliketim kiltlirlini yasam tarzlarina yansitan
Miislimanlar’in ~ kamusal yasantilarinda, dinsel ve sekiiler olanin simirlar
belirsizlesmektedir. Bu belirsizlesme kamusal alanda Islam’in en belirgin sembolii olan

basortiisiiniin, moda semsiyesi altinda ugradigi degisim en net sekilde isaret etmektedir

155 «Hac Tbadeti Inan¢ Turizmine Déniismemeli”, https://www.turizminsesi.com/haber/hac-ibadeti-inanc-
turizmine-donusmemeli-13807.htm (25.04.2018)
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ki bu degisiklikler giizellik, disilik ve cinsellik arasinda yeni baglarin kuruldugunu ortaya

cikarmaktadir.1®

Diinya Degerler Arastirmasi verilerine dayanarak, tiikketim ve din iliskisini ele
aldig1 calismasinda Ismail Demirezen Islaim’m degerleri ile tiiketim degerlerinin bir
paydada bulasamayacaklarini belirterek, dini sembollerin meta haline getirildigi tezine
odaklanmistir. Yaptig1 arastirma sonucu giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda ekonomik
refahin artmasiyla dinin Misliimanlar’t miikellef tuttugu emirlerden; tiiketimin
destekledigi hac, umre ziyaretleri, tesettiir gibi emirleri yerine getirmede bir yiikselis
goriiliirken; tiiketim toplumu kodlarinin desteklemedigi Hz. Muhammed’in dinin diregi
olarak tasvir ettigi namaz, orug gibi ibadetlerde artis ve yayginlasma gozlemlenmedigini

ileri stirmektedir.t®’

Yine Cigdem Basfirinci’nin modern Tiirk tliketimine yonelik arastirma sonucu
yaptig1 degerlendirmede tiiketim kiiltliriinii benimseyen toplumun muhafazakar
kesiminin tiiketim kiiltiiriiniin degerlerini mesrulastirmaya calistiklarini, bu mesruiyet
zeminini de topluma uyum saglama, alin teriyle hak ederek kazanma, alig-veriste pazarlik
etme, fahis miktarda yapilan harcamalart zekdt ve sadaka verdigini soyleyerek
mesrulastirma, yenisini aldig1 bir {irliniin eskisini ihtiya¢ sahibine vererek; tiiketimin
dogasinda var olan bencillik, kiskanclik ve cimriligin yerine alig-veris yaptikca
rahatlamak i¢in el aciklig1, dindarlara yonelik asosyal ve gerici elestirilerinin haksizligini

ispat etme, Islam’1 insanlar icin cazip hale getirme!®®

gibi soylemlerle tiikketim kiiltiiriiniin
olusturdugu problematiklere kendi zaviyelerinden kilif uydurduklarini gostermektedir.
Bu zaviyeden bakildiginda Miisliimanlar’in her seyin Islami versiyonunu ortaya koyma
hirs ve cabalari, Islam’in eklektik zayif temelli entelektiiel kurgular igerisinde

siliklesmesine yol agmustir.*>®

156 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel Asinan Sinirlar, ¢ev. Erkal Unal, Istanbul, Metis Yayinlari, 2012, ss.
48-54.

157 Demirezen, a.g.e. , s. 201.

18 Cigdem Basfirmnci, “Modern Tiirk Tiiketim Kiiltiiriine Yonelik Bir Arastirma”, Milli Folklor Dergisi,
2011, y11:23, sy.91, ss. 115-129, http://www.millifolklor.com/PdfViewer.aspx?Sayi=91&Sayfa=112.
(12.04.2018)

159 patrick Haenni, Piyasa Islam’, Islam Suretinde Neo-liberalizm, ¢ev. Levent Unsaldi, Istanbul, Ozgiir
Universite Kitapligi, 2011, s. 35.
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6. POSTMODERN DONEMDE YASANAN KIMLIK BUNALIMI

Sekiiler temeller tlizerine insa edilen modern ve postmodern dénemde beliren
kimlik bunalimi, yabancilagsma, metalasma ve nicel degerlenme kavramlarinin ortaya
cikigini giris kisminda da ifade ettigimiz gibi insani inang-eylem iliskisinin ele alinmasini

zorunlu kilmaktadir.

Moderniteyi temelden elestiren postmodern anlayis, makro diizeyde modernitenin
sundugu ontolojik ve epistemolojik degerleri buharlagtirmis, mikro diizeyde ise kimlik ve
kisilik problemlerine sebebiyet vermistir. Tiiketim toplumu, postmodern diisiincenin
olusturdugu boslugu doldurmak adina kendi tirettigi isaret degerlerini, olusturulmus istek,
arzu ve medya araciligiyla 6n plana ¢ikarmistir. Boylelikle insanoglunun asli faaliyeti
olan tiiketim, toplumsal iliskilerin, sosyal tabakalagmanin ve kimlik inga etmenin

belirleyici unsurlar1 haline gelmistir.°

Modernitenin akli merkeze alarak olusturdugu degerlerin temelleri sarsildikea,
modern toplumlarda degerler krizi ortaya ¢ikmaya baglamistir. Modernitenin temellerini
sarsan postmodern elestiriler, yerine baska degerler ve temel yapilar koyamamis ve bu
durum toplumda kimlik krizi olarak ortaya ¢ikmistir. Kimlik kriziyle kars1 karsiya kalan
insanoglu kapitalizmin giiniimiizdeki siirecini ifade eden tiiketim iizerinden bir kimlik
inga etmeye yOnlendirilmistir. Tliketim mallarinin isaret degeri lizerinden sosyal statii
saglama, tliketim mallariyla hayat tarzi insa etme ve farkliliklarin tiiketim mallar
izerinden ortaya konulmasi ve tiikketim mallar1 tizerinden bir kimlik insa etme ¢abalar1 bu
durumun bir tezahiiri olarak goze carpmaktadir. Tiiketim mallar1 {lizerinden kimlik,
kisilik ve benlik olusturma ¢abalar1 kimlik krizlerine tatmin edici cevaplar verememekte,
kapitalist sistemin insanin tiimden varolus amacindan uzaklasmasina sebebiyet
vermektedir. “Modernizmin kitlesel iletisimle birlikte insanin rasyonalite, verimlilik ve
daha konformist bir hayat tarzina gore tiiketme eylemine girismesini yonlendirmesi,
insanin tiikketim eylemini daha goriintir hale getirmis, satin alinan triinlerin say1r ve
cesidini artirmistir.”*! Boylece konfora dayali ve ben merkezli modern hayatlar iginde

tiikketim eylemi, fiziksel olmaktan 6te sembolik bir deger tasimaktadir. Insanlarin kendini

1% Demirezen, a.g.e., s. 30.
181 Omer Torlak, “Giindelik Hayatta Tiiketime Yon Veren Degerlerdeki Degisim ”, Tiiketim ve Degerler,
ed. Recep Sentiirk, Istanbul, Istanbul Ticaret Odasi, 2010, s. 47.

59



gerceklestirmeleri ve tatmin elde etmeleri ancak bu sembolik tiiketimler yoluyla miimkiin

hale gelmektedir.

Insan fitri olarak mutlu olmak ister ve bu mutlulugu gergeklestirme potansiyeline
maddi- manevi anlamda sahiptir. Ne yazik ki, insanlarin ¢ogu bu mutlulugu zenginlik ve
maddi hazlarda ararlar, oysaki bu biiyiikk bir yanilgidir. Zira, her giin yasanan aile
dramlari, ihanetler, alkol ve madde bagimliligi, cinayetler, intihar olaylar1 gosteriyor ki,
modern hayatin hizi, stres ve tatminsizlik duygularini per¢inlemekte ve bu debdebe insan1
mutsuz kilmaktadir. Insan varolussal amacini kavrayarak, tiiketim kiiltiir yapisinin
dayattig1 hazcilik ve ani yasama diisturundan siyrilmadikc¢a istedigi kalbi itminana
ulasamayacaktir. Bu yasanan durumun sebebi sekiiler modern felsefenin daha 6nce de
ayrintistyla ifade ettigimiz gibi, insan1 yalnizca maddi ve bedeni yoniiyle ele almasidir.
Bu anlayisla, insanin nefsi ihtiraslarinin kurbani edilmis; sahiplenme, arzu, cinsellik ve
mitkemmellik duygular1 kamgilanarak bir somiirii aract haline getirilmistir. Materyalist
degerlerle tiim duygular1 sémiiriilen insanin zihin diinyasi, tiiketim kiiltiiriiniin kutsallar1
reklam ve ilanlar vasitasiyla somiiriilmustiir. Tiiketim paradigmasi ekseninde yasayan
modern bireyler 6zgiirliik iddialarin1 her ne kadar yiiksek sesle dile getirseler de,
yonelimleri hi¢bir zaman kendi akil ve iradeleri dogrultusunda degil, kapitalizmin
telkinleri ¢ergevesinde sekillenmektedir. Insanligim yasadig1 tiim bunalimlar gosteriyor ki
insana, insanca yasamanin onurunu tekrardan kazandiracak Islam medeniyetinin

Miisliiman hayatinda insasina siddetle ihtiyag vardir.1®2

Bu medeniyet yapisinin yoklugunda modern insan, postmodernizmin sundugu
cogul esyay1 asarak, vahdete ulagsma yolunu kaybedince, ¢ogulluga hapsolmak zorunda
kalmistir. Gencer’in ifadesiyle; “Modern insanin trajedisi, esyayr asma siirecinin iki
ucundan, hem fakir insan, hem gani Allah’tan kopuk, haddizatinda bir gaye haline

getirilen bir gogalma (tekasiir) ile tatmin arayisinda debelenmek zorunda kalmasidir.”3

“Bat1 modernlesmesinin ronesans, reform ve aydinlanma stiregleri ile kristalize
olup sanayi devrimi ile yayilmaci kapitalist formlara biirlinmesinden sonra 6zellikle

liberalizm {izerinden tiim kiiltiirel/manevi kodlar1 asan sekiiler bir piyasa kiiltiir ve

162 Mahmut Kaya, “Islam’da Kanaat Kiiltiirii”, Tiiketim ve Degerler, €d. Recep Sentiirk, istanbul, Istanbul
Ticaret Odasi, 2010, ss. 63-64.
183 Gencer, a.g.m., s. 37.
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9164

ahlakinin (ya da ahlak digiliginin) tedricen olusturuldugu”*** ifadeleri de bu siirece iliskin

onemli bir tespittir.

Misir, Senegal, Hindistan, Yemen ve Meksika dahil otuz ii¢ iilkede agliktan
kaynaklanan siyasi-sosyal kaosun yiikselerek devam ettigi bilinmektedir. Diinya ¢apinda
yasanan kiiresel aglik ve utan¢ manzaralari tim diinyanin goézii Oniinde
gerceklesmektedir. Tiim bu yasananlara ragmen diinyanin diger yliziinde insanlar,
tiikkettikleri meta tizerinde sosyal anlamda kendilerini konumlandirmaktadirlar. Hem
diinyanin tabii kaynaklarin1 hem de degerlerini tiiketmeye yeminli tiiketim kiiltiirii olarak
isimlendirilen toplumsal, silahsiz ter6ér; hem diinyanin hem de insanligin sonunu
hazirlamaktadir. Achigin kiiresel ¢apta varliginin sebebi, kapitalist dongiiniin ta

kendisidir. Unay, bu durumu su sozlerle dzetlemistir;

Kar ve verimlilik sdylemleri ile ger¢ek rekabeti yok eden; yagam hakki dahil cari
tiim insani ihtiyaglar1 imtiyazli bir “yatirimcilar” grubunun ¢ikarlarmin tiirevi
olarak gdren; spekiilasyon ve sisirilmis kazang alanlari iiretme noktasinda sinir
tanimayan ve tiiketim hirs1 hi¢bir ahlaki nosyon ile sinirlanamayan kapitalist bir
paradigma s6z konusudur. Diinya {izerinde epey bir zamandir a¢ligin kaderin bir
cilvesi olmadigimi ve sessiz-sedasiz kitlesel cinayetlere dogru yol alan bu
paradigmanin  en Dbiiyik zaaflart yine en Dbiyik kuvvelerinden

kaynaklanmaktadir. 16

7. MUSLUMANLAR’IN TUKETIM KULTURUNE ENTEGRASYONU
SONUCU ORTAYA CIKAN CARPIK KIMLIK

Modernizmi ve toplumsal goriiniimlerini sdylem diizeyinde elestiren dindar
bireyler, bireysel davranig ve toplumsal pratiklerini tiikketim paradigmasi ekseninde
modernizm ile daha uyumlu hale getirmektedir. Bu bireyler dindarlik ve modernligi
birlestirmenin yollarin1 aramakta ve ikisinin de anlamini doniistiirmektedir. Modern olan1

Islamilestirme, Islami olan1 modernlestirme ¢abasi vardir. Islami olanin kamusal alanda

164 Unay, “Neoliberal Kiiresellesme ve Evrensel Tiiketim Toplumunun Yiikselisi” Tiiketim ve Degerler,

ed. Recep Sentiirk, Istanbul, Istanbul Ticaret Odast, 2010, s. 71.
165 Sadik Unay, a.g.m, ss. 74-75.
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gorlintirliigiiniin - artmas1 ise dindar Miisliimanlarin modernlesme siirecine hiz

kazandirmaktadir.

Bu durumu tesettiir iizerinden analiz eden Go6le’nin deyisiyle “tiikketim kiiltiirtiniin
yasam tarzlarinda somutlastirarak insa ettigi kamusal Isldim, hem kisisel ile kamusal
arasindaki sinirlart ve dinsel ile sekiiler arasindaki karsitliklar belirsizlestirerek bozmakta
hem de bu ikili karsitlar arasinda yeni Odiing aliglari, harcamalari, yeni bilesimleri
beraberinde getirerek, yeni tiirden Islami 6rtiinme sekillerinin icad1 olan moda ve cinsellik

arasinda yeni baglarin kuruldugunu ortaya ¢ikarmaktadr.”%

Tiiketim kiiltiiriine dogru bu yonelim siireci, dini algilamalarin modernlesmesini
ve sekiilerlesmesini giindeme getirmektedir. Dindarlar agisindan kapitalizme eklemlenme

stirecinin gerceklesmesini “kapitalizmin zaferi” olarak nitelemek mimkiindir.
kl “kapital feri” olarak nitel k kind

Islami sembollerin, tiiketim paradigmasi ekseninde sekillenen giindelik hayatla
daha uyumlu hale geldigi, insanoglunun sdoylem ve diisiinsel arasinda yasadigi ¢ikmaz
icerisinde donup kaldig1 glinimiizde, dinsel pratikler giindelik hayatta akintiya karsi
yiizmekte ve Islim ve Bati agik¢a ifade edilmese de, mecburi uzlasilara kapi
aralamaktadir. Bu yeni dinsel pratikler, Islim’in siyasallasmasmin bir zorunluluk
olmadigini, tiiketim ve birey yonelimli sekiiler diinya goriisiiniin deger ve sembollerinin

ortak alan1 paylasabilecegi bir durumu karakterize etmektedir.®’

Islami inang temelli pratik ve tutumlar ile modern olan pratik ve tutumlar arasinda
stirmekte olan ¢eligkilerin sonucunda dini kimligin doniisiimiinii ‘Tarz1 Hayattan Life
Style’a’ seklinde oOzetleyen Bali, tiketim toplumunun mottosu haline gelen
yetinmemenin, bir toplumsal deger héline geldigini belirtmistir. Islim diinyasi nezdinde

‘Bir lokma bir hirka yeter’ felsefesi bu doniisiim siirecinde gegerliligini yitirmisgtir.1%

Goriildugi tizere, daha once de isaret ettigimiz sekliyle Miisliimanlar’in modern
diinyada konumlanma talebinin sonucu gerceklesen ¢ok yonlii etkilesimin dogurdugu
igsel celiskiler Islam ve Kapitalist sistemin sahip oldugu ontolojik, epistemolojik ve etik
normlar sebebiyledir ve tabii olarak birgok ¢eliski, gerilim ve paradoksu iginde

barindirmaktadir. Miisliiman kimlik ve Bati modernligi arasinda gozlenen paradoksal

186 Gole, a.g.e, s. 110.
67 Haenni, a.g.e., s. 36. . .
168 Rufat Bali, Tarz-: Hayat 'tan Life Style’a, 10.b., Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2013, s. 207.
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iliskide ise Miisliimanlar, sdylemde kapitalist sistem ve modernligi siirekli elestirmekte
fakat bireysel davranis ve toplumsal pratiklerde bu sisteme entegre olmaktadir. Bu
paradoksal iliski her gegen giin derinlesmekte ve daha da karmasik hale gelmektedir.
Islam’m igsel olarak diinyevilesmesi miimkiin miidiir? Bugiin tam olarak yaptigimiz sey

budur!
8. SEKULERLESEN ZIHINLERDE IMANIN MAHIYETI PROBLEMI

Ahlaki, daha genel ifadeyle itikadi ilke ve degerler, insanin sosyal iligki bi¢imini,
niyet eylem &rgiisiinii ve diinya goriisiinii belirleyen varlik unsurlaridir. Insan1 diger canli
gruplarindan ayiran en 6nemli 6zellik, akil ve irade sahibi bir varlik olarak bir degerler
diinyas1 icine dogmasidir. Insan bu diinyada hem deger iireten hem de -varligin 6z niteligi
olan- degisim olgusuna bagl olarak deger diinyasini siirekli giincelleyen bir konumda yer

almaktadir.1%°

Kiiresellesen diinyada, modernizm temelli yasanan yapisal degisimler ile diigiinsel
ve degersel degisimler arasinda tam bir zorunluluk olmasa da, bir etkilesimin olmasi
kaginilmazdir. Onceki boliimlerde bu etkilesim ve doniisiimiin boyutlar: ifade edilmeye
calisilmistir. Bu ¢ercevede, dini referanslarin toplumsal kurumlar dahilinde kaybolan
ontolojik ve epistemolojik degerinin, teolojik yorumlara da sirayet eden bir zihniyet
dontistimiint tetikledigi gorilmiistiir. Kuskusuz bu doniisiim, Miisliimanlar arasinda
catismali sosyal ve psikolojik degisimleri de igine alan sancili bir siire¢ olarak yasanmis

ve yasanmaya devam etmektedir.!’

Bu sancili siirecin bir tezahiirii, Islam itikat ve ahlak kurallar1 cercevesinde, asla
yan yana gelerek bir terkip olusturamayacak “Miisliimanlar’in sekiilerlesmesi” yani dinin
kamusal alani inga ederken fonksiyonun yok denecek seviye indirilmesi veya kilifina
uydurularak yeni formlar tiiretilmesi problemidir. Sekiilerlesme siirecinin bugiin
ekonomik ayagimi ifade eder hale gelen tiikketim kiltiirii baglaminda ele aldigimiz

modernlesme siirecinde geldigimiz noktada, Miislimanlar i¢in modern toplumsal

189 Hughes H. Stuart, Toplum ve Biling —Avrupa’da Toplumsal Diisiincenin Sekillenisi (1890-1930), cev.
Giizin Ozkan, Metis Yaynlari, Istanbul, 1985, s. 9.

170 Celaleddin Celik, “Sekiilerlesmenin Kuramsal Sosyolojik Seriiveni”, Isldmi Arastirmalar Dergisi,
2017, 28(3), s. 213.
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yasamdaki konumlarin ¢cogu, Islam dininin bir diinya gériisii ve hayat bicimi olarak etkin

olmasina izin vermeyecek sekilde acik bir uyumsuzluk i¢inde var olmasi problemidir.

Poole Rass’m modern diinyanim insan i¢in sundugu en belirgin var olma kosulu’*

olarak niteledigi tiikketim paradigmasi karsisinda, Is1am diinyasinin yasadig1 krizin sebebi
kanaatimizce Aydinlanmayla birlikte Hristiyanlik dinl 6zelinde yasanan kokli bir
degisim sonrasi kurulan ve su anda tiim diinyay1 etkisine alan, rasyonalist medeniyet
karsisinda Miisliiman bireylerin zihinlerinde Islam’in inang yapisina uygun bir metafizik

temelin yoklugu problemidir.!"2

Bu problematik, modern diinya karsisinda Miisliimanlar’in, Isldim’mn diinya
goriisiinlin aksine, bilinglerinin sekiilerlesmesi ve inandiklari, yasamaya calistiklar1 dini
ritiielleri, bu sekiiler zihin siizgecinden gecirerek yeni formlara sokmalaridir. insanlarin
var olan inanglart ve davranislar1 makul g¢ercevede uyumluluk ig¢inde olmasi bir
zorunluluktur. Berger’in ifadesiyle “Iyi veya kotii, insanlar sosyal varliklardir. Onlarmn
‘sosyallikleri’ diinya hakkinda diisiindiiklerini yahut ‘bildikleri’ inandiklar1 seyleri

icerir.”1"3

Bu baglamda irdelenmesi gereken konu, iman-amel meselesidir. islam diisiince
geleneginin gelisiminde onemli bir yeri bulunan iman-amel tartismalarinin dogurdugu
karmasa, giiniimiizde sekiiler medeniyet karsisinda Miislimanlarin yasadigi ontolojik
bunalim diisiiniildiigiinde, iman-amel veya daha biitiinliik¢li bir yapida inceleyeceksek
iman- ahlak probleminin giindemimize alinmasinin ne derece ehemmiyetli oldugu daha
net anlasilacaktir. Problem olarak goriilen nokta, Miisliiman bir bireyde Allah ve ahiret
veya diger inang¢ esaslarina yonelik bir kabuliin varligi yoklugu problemi degil; var
oldugu iddia edilen imanin Miisliiman bireyi aktiiel anlamda Islam inang esaslarina uygun

pratikler liretmeye yoneltmemesi problemidir.
9. BIR BUTUNUN PARCALARI OLARAK IMAN VE AMEL

Tarihsel siiregte hicri IV. asir itibariyle netlesen Ehl-i siinnet akidesi olarak genel

kabul goren sistemde iman; salt inan¢ esaslarmin varliklarin tasdiki seklinde

111 Ross Poole, Ahlak ve Modernlik, cev. Mehmet Kiiciik, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 1993, s.101

172 Bu yapinin temelinde Allah ve ahiret inanci1 vardir.

173 peter L. Berger, Melekler Hakkinda Séylenti Modern Toplumda Tabiatiistiiniin Yeniden Kesfi, ¢ev. Ali
Coskun, Nebile Ozmen, Istanbul, Ragbet Yaynlari, 2012, s. 32.
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tanimlanmistir. Bu lafzi kabuliin sonucu, ilk donemde yasanilan siyasi ve sosyal olaylar
ile birlikte imanin mahiyeti meselesi kelami bir problem olarak islenirken sosyal,
psikolojik, ahlaki bir olgu olarak degil ilkeler halinde belirlenmek suretiyle miicerret bir
varlik olarak diistiniilmiistiir. Kur’an’in iman- amel- ahlak ekseninde sunmus oldugu
biitinliik¢li yap1 goz ardi edilmis; kiifiir ve sirkin ahlaki, epistemolojik ve sosyolojik
sebepleri, kognitif siire¢lerin nasil parcalanabilecegi, akla ve sagduyuya uygun Kur’an’in
emrettigi imanin nasil olusturulabilecegi yine ona bagvurularak rasyonel bir yapiya
kavusturulamamistir.!”* Simdi bu iddianin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ilk dénemlerde
yasanan zihni siireci analiz edelim. Iman nedir? Bilesenleri nelerdir? Amel ve ahlak,

imanin tanimi noktasinda Kur’an’da nasil bir biitiinliik arz etmistir?

[lk olarak imanin bilesenleri nelerdir? Salt kalbi ameller mi yoksa zahiri ve batini
ameller de imanin kapsaminda midir? iman ve amel arasindaki iliski zat-sifat iliskisi
midir, biitiin-parca iliskisi midir? Bu durumda bir amelin yoklugu var olan iman1 yerle
yeksan m1 edecektir? Yoksa gilines-giindiiz 6rneginde oldugu gibi lazim- melzum iliskisi

midir?

Sekiiler felsefenin Miisliman toplumun zihni ve sosyal hayatinda hangi
boyutlarda etkin hale geldigi goriilmiistiir. Bu minvalde iman-amel iligkisini zat-sifat
iliskisi ekseninde ele alinacaktir. Yani kelam doktrininde paradoksal big¢imde Allah’in
sifatlar1 konusunda ortaya konan ‘Ilahi sifatlar zatin ne aynidir ne gayridir’ ilkesi; iman
amel meselesi s6z konusu oldugunda, ‘ameller imanin ne aynidir ne de gayridir’ seklinde
aciklanabilir. Zira iman dedigimiz olgu, onaylanip benimsenmesi gereken ilkeler
bakimindan, Hz Peygamberin Allah katindan getirdigi kesin olarak bilinen zar(irat-1
diniyede O’nu tasdik etmektir.!™ Ancak, imanin icyapisim1 olusturan hasyet, ittika,
tevekkiil, tevazu gibi duygusal tavirlarin da imana dahil edilmesiyle iman olgusu bilesik
bir yapida tezahiir etmektedir. Bu bilesik yap1 Kur’dn’da Miimin’in yani iman sahibinin
karakterini konu edinen ayetler incelendiginde goriilecegi iizere —itikat, ibadet ve ahlaki-
ilkeleri kapsar niteliktedir ve ayetlerde bu ilkeleri niteleyen kavramlarla birlikte
kullanilmistir. Ciinkii iman, soyut bir kavram degildir. Tiirevleriyle birlikte bir takim emir

ve yasaklar bildirilmektedir. Bu emir ve yasaklar ibadet ve ahlak alaniyla ilgilidir.

174 {lhami Giiler, fman Ahlak Iliskisi, 2.b., Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2010, s. 11.
5 A, Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1993, s. 17.
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Dolayistyla iman, ibadet ve ahlak arasinda yakin bir iliski oldugu agik¢a goriilmektedir.
Ahlak ve ibadetleri amel kavrami ile i¢ine alan Kur’an’da, iman ile yakin iliskisi olan
Islam, kiifiir, sirk, nifak ve fisk gibi kavramlar da bulunmaktadir. Bu kavramlarin ahlak
ile yakin iliskisi s6z konusudur. Zira bu kavramlar ya dogrudan ahlaki vasiflar ifade
etmekte ya da cagristirmaktadir.!’® Ahlaki da icine alacak sekilde amel olarak
niteledigimiz bu kavramlar Kur’an’da yalniz ibadetler i¢in degil, insanin niyetli ve suurlu
tim faaliyetlerini de igine alacak tarzda kullanilmistir. Nitekim Kur’an’da hemen her
yerde, iman ve amel birlikte zikredilmekte ve bodylece insami basar1 ve mutluluga
gotiirecek olan imanin, amelle kucaklagmasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Allah’in
varligi ile birlikte, insanin sonsuz kurtulusunu saglayan ii¢ temel unsurdan biri amel-i
salihtir. Salih amel, olusa dogrudan dogruya yaratici kudret yaninda bir katilimdir.
Insanin Allah’in halifesi olmasi’” bu sayede gerceklesir. Nitekim Miilk Sdresi ikinci
ayette buyuruldugu tizere, hayat ve 6liim, insanin amel iiretimini denemenin ve 6lgmenin

aracidir.1’®

Bilindigi {izere iman ve amel boyutlarindan tesekkiil eden din olgusunun temeli
Mekki ayetlerle atilmistir. Bina ise Medeni ayetlerle insa edilmistir. Mekki ayetlerin
agirlikli olarak imani ve ahlaki hususlari kapsamasina karsilik, Medeni ayetlerin siyasi-
hukuki iligkileri esas aldig1 genel bir kural olarak benimsenmistir. Mekke doneminde inen
ayetlerde ittika, Allah’tan hakkiyla sakinma, hagyet ise O’na kars1 derin bir saygiya sahip
olmay ifade ederken, tezekki ahlaki anlamda yiikselme, ihsan ise Allah’a ihlasla kulluk
etme anlaminda kullamlmustir. Iste, bdylelikle Miisliiman zihinler bu kavramlar iizerine
insa edilmistir. Bir diinya goriisii olarak vahyedilen Kur’an, niizul siiresinin bagindan
itibaren salt bir tasdiki hedeflememistir. Aksine ilahi emirlere tabi olan, maddi- manevi

tiim yasamini1 bu ilkeler dogrultusunda insa eden bir miimin prototipi hedeflenmistir.

Medine doneminde nebevi otoritenin saglamlastigi ve Kur’an hakimiyetinin iyice
pekistigi sosyo-politik ortamda iman olgusuna yapilan vurgular devam etmekle birlikte,
iman salt bir kalbi hadise olmaktan ziyade disa yansimasi gereken, sosyal- siyasi-
ekonomik, hayatin tiim alanlarin1 kusatan bir olgu olarak kabul edilmeye baslanmistir.

fttika vb. kalbi unsurlara yer verilmekle birlikte, daha ¢ok salah, birr, vela-bera, emir bi’l

176 Bkz. Omer Aydin, Kur’an’t Kerim de Iman-Amel Iliskisi, Istanbul, Isaret Yaymlar1, 2.b., 2007.
177 Bakara 2/ 30.
18 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’'dn in Temel kavramlari, Istanbul, Yeni Boyut Yayinlari, 5.b., 1995, s. 35.
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mar’0f nehy an’il miinker, Peygamber’e itaat, giiven, teslimiyet kavramlari gergevesinde
Medine’de ilahi mesaj Miimin bireyin hayatinin her alanim1 kusatan bir yapiya

doniigsmiistiir.

Iman konusunun Hz Osman’in vefat1 pesi sira yasanan sosyal-siyasi krizler ve
tekfir zemininde tartigilmasi sebebiyledir ki Kur’an’in iman ve amel konusunda sunmus
oldugu biitiinliik¢ii yap1 géz ardi edilmistir. Bir savunma psikolojisiyle, timmet
semsiyesini genisletmek ve Miisliimanlarin birligini hedefleyen bu perspektifte iman salt
tasdik olarak tanimlanmistir. Oysa, iman miiminin fiili, bilingli eylemleridir. Iman
kavraminin en giizel bigimde tanimlanabilmesi ancak miiminin karakteristigi ortaya
konularak anlagilabilecegi ve imanin asil mahiyetinin ancak bu yolla ortaya
konulabilecegi asikardir. Iman kavraminin Arap dilindeki karsiligi nedir? Iman esaslari
ka¢ maddeden miitesekkildir? Kur’an’da zikredilmeyen ‘Kadere iman’ Inang esaslari
arasinda kabul edilebilir mi? diye sormak yerine Miiminin karakteristigi nasildir? Allah’a
ve ahiret giinline inanan, peygamberi tasdik eden bireyin imani nasil olmalidir? sorulari

soruldugu takdirde kurtulusa erdirecek imanin tanimi sarih bigimde yapilacaktir.

Yine konuyla ilgili dikkat edilmesi gereken bir bagka husus iman- amel iligkisinin
Cehennem’den kurtaracak asgari iman ag¢isindan ele alinmig olmasidir. Bunun sebebi,
hicri birinci asirda yasanan siyasi olaylar diisiiniildiiglinde —Cemel ve Siffin Savaglari-
problemin “hangi eylemler kisiyi imandan ¢ikarir?” sorusu baglaminda tartisiimaya
baslanmasi olarak goriilebilir. Oysa Kur’an meseleye asgari imanin 6l¢iisii agisindan
bakmamakta; miiminin diinya ve ahirette mutluluga ulagabilmek i¢in ne tiir bir tutum-
davranig biitiinline sahip olmasi gerektigi bakimindan yaklagmaktadir. Bu baglamda
Kur’an, iman sahiplerinin dini ve diinyevi icraatini degerlendirirken, sergilemeleri
gereken tutum ve davranislari belirler; kisinin ne tiir eylemler sergilerse Allah’in rizasina,
Cennet’e ulasacagini; ne tiir eylemleri sergilerse Allah’in lanetine ve Cehennem’e
stirtikleyecegini agik bir sekilde ortaya koyar. Dinin maksadini sarih bigimde ifade eden
ayetler biitiinciil bakis acisiyla, Miisliiman1 cehennemden kurtaracak veya onun Islam
toplumundan tecrit edilmesi temelinde degil; imanin diinyevi ve uhrevi gayesi
cergevesinde degerlendirilmedir. Allah’in sevdigi, razi1 oldugu, diinya ahiret basarili
kildig1 kisiliklerin tutum ve davraniglarinin yani sira, sevmedigi, yliz istii biraktigi,
lanetledigi, 6fkelendigi kisiliklerin tutum ve davraniglar ¢er¢evesinde bir degerlendirme

yapilmalidir. Clinkii s6z konusu iman-amel iligkisi birbirlerinin pargasi olup olmama vs.
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sorunlarindan Once esasen iman etmis kisinin ni¢in iman ettigi, bu imaniyla neyi

hedefledigi ile alakalidir. 17°

Yine iman- amel iliskisi ortaya konulurken iman ve amel koklerinin gegtigi belli
basli ayetlerden yola ¢ikmak yerine, imanin diinyevi ve uhrevi gayesi esas alinmali ve
problem uhrevi felah ve uhrevi azabin yani sira “Allah’in sevdigi, raz1 oldugu, beraber
oldugu, basarili kildig1’ ideal kisiliklerle “sevmedigi, yiiziistii biraktigi, saptirdigi,
lanetledigi” kisiliklerin tutum ve davranislar1 baglaminda tartisiimalidir. Zira, s6z konusu
iligki, imanla amelin birbirlerinin pargasi olup olmamasi vb. sorunlardan once, esasen,
“iman etmis kisinin ni¢in iman ettigi” ya da etmesi gerektigi ile alakalidir. Kur’an kisinin
diinya-ahiret mutlulugunu hedefledigi i¢in hedefe giden yolun iman-amel birlikteliginden
gectigini her firsatta vurgular. Yinelemek gerekirse, makul cer¢evede diisiiniildiigiinde
bireyin inang¢ ve tutumlarinin azami 6l¢iide uyumluluk géstermesi bir zorunluluktur. Eger
biz bunu iddia edemeyeceksek Allah’in vad ve vai’dini de i¢ine alan diinya ve ahiret
hayatini kapsayict hiikiimler sunan din mekanizmasi, insan i¢in daha iyi bir ruh dinginligi

vaat eden bir sistemden 6te bir anlam ifade etmeyecektir.

Iman, Miisliiman’in hayatinin her alaninda, tiim tutum ve davranislarinda
kendisini gdstermesi gereken bir realitedir. Ilgili oldugu seye gore anlam ifade eden soyut
bir kavramdir. Mikro ve makro kozmosta Allah’in varliginin delilleri diisiiniildiigiinde
tefekkiir ve nazar; Allah’in emir ve yasaklarina baghlik s6z konusu oldugunda ittika,
inkiyat, teslimiyet; islenen giinahtan pismanlik durumunda tévbe; yasanan agir olaylar
karsisinda sabir ve tevekkiil; Allah’in verdigi sonsuz nimetlere siikiir s6z konusu
oldugunda siikiir olarak viicut bulur. Toplumsal durus s6z konusu oldugunda digerkamlik,
tevazu; hukuki siireclerde liyakat, giiven ve adalet; miiminlere kars1 muhabbet ve riza;

kafire kars1 miicadele ve bugz olarak ortaya ¢ikar.

Siiliin’tin bir televizyon cihazina benzettigi kalp halden hale girerek ayni anda
iman, nifak ve inkar frekanslarindan yayin yapabilme ve sahibine s6z konusu frekanslara
uygun amelleri yaptirabilme giiciine sahiptir. Buna gore Kur’an’in masiyet ve fisk olarak
nitelendirdigi eylemler, kiifiir ve nifakin bir subesi mesabesinde kafirane ve miinafikc¢a

hareketler ne kadar fazla bulunursa, kalpteki iman o kadar zayiflamis olacaktir. Kur’an’in

179 Murat Siiliin, Kur’dn’1 Kerim Acisindan Iman- Amel Iligkisi, 3.b., Istanbul, Ensar Yayinlari, 2015, s.
251.
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gercek miiminlerden, kafirlerden hatta miinafiklardan ayirarak marazl olarak niteledigi
karakterler bunlardir. Bunlar marazlar1 arttikga —tekzib edemedikleri igin-
miinafiklasmakta, zamanla kalpteki tasdiki de reddederek tam bir kafir haline

gelmektedir. &

Nitekim Kur’an’1 Kerim’de Allah, “Kim Allah’1n indirdigi ile hiikmetmezse onlar
kéfirlerin ta kendileridir.” ! buyurmustur. Bu ayetin zahiri hilkmiine gore, Allah’m
indirdigi hiikiimleri kalben tasdik etmesine ragmen, geregi gibi amel etmeyen kisinin
kafir olacagma hiikmedilmistir. Yine her miimin Allah’mn emrettigi ve yasakladig
konular da Allah’a kars1 gelmeyecegi konusunda s6z vermistir. Ku’ran’da “Rabbinden
sana indirilenin hak oldugunu bilen kimse ger¢egi gormeyen ama gibi olur mu hi¢? Bunu
ancak akil sahipleri anlar. Onlar, Allah’a kars1 verdikleri sozii yerine getiren ve

182 yani bu ayet 15131nda masiyet isleyen kisi bezm-i elestte

sOzlesmeyi bozmayanlardir.
ikrar ettigi inancin'® degerini imtihan 4lemine yansiyacak sekilde bagl kalmamustir.
Yine Kur’an da “Elif-Lam-Mim, Insanlar imtihandan gecirilmeden sadece ‘inandik
demeleriyle terkedileceklerini mi sandilar? Ant olsun ki biz onlardan 6nce gelenleri de
imtihandan gegirmisizdir. Elbette Allah sadakat gosterenleri bilecek, yalancilar1 da
belirleyecektir.”'® Ayni sirenin baska yerinde “Elbette Allah iman edenleri bilecek
miinafiklar1 da belirleyecektir.”!8 buyurulmustur. Nakledilen bu ayetler de kisinin aciga
vurdugu inancinda beliren samimiyetsizligi sebebiyle kiifiir damgasin1 hak ettigi ifade
edilmistir. Bu durum aklen de sabittir. Ciinkii kisi isledigi giinah sebebiyle Allah’a kars:
gelmekte, seytanin davetine icabet etmektedir. Bu nitelige sahip Kimse ise seytana tabi
olmaktadir, ona tabi olanda kafir statiisiine girmektedir. “Kétiiliik isleyip, sugu benligini
kaplamig kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi olarak
kalacaklardir.”*8 “Kim Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve O nun koydugu sinirlar:
asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun igin al¢altici bir azap

vardir?®, “Kim bir miimini kasten oldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacag

180 Siiliin, a.g.e., ss. 354-356.
181 Maide, 5/44.

182 Rad, 13, 19/20.

183 Araf, 7,172/173.

184 Ankebut 29,1/3.

185 Ankebut 29/11.

186 Bakara 2/81.

187 Nisa 4/14.
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cehennemdir.”*® “.. Fakat Allah size imani sevdirdi. Onu kalplerinize siisledi. Kiifrii,

189 ayetinde ‘fisk” imanin ziddidir. Imanla fisk bir

fasikligi ve isyani size ¢irkin gosterdi.
arada bulunmaz. “Muhakkak ki fiiccar, alevli ates icindedir. Din giinii o atese atilirlar.
Ve onlar ondan gaib olacak degillerdir.”**® Yine Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir
hadisi serifte Efendimiz sdyle buyurmustur; “Zina yapan kisi zinasi esnasinda miimin
olarak zina yapmis olmaz. Hirs1z da hirsizlik yaparken miimin olarak ¢almaz. Sarap icen
kimse, sarap icerken miimin olarak i¢gmis olmaz”®* Bu hadise gore zina, hirsizlik, sarap

igmek gibi biiyiik gilinah sayilan fiillerden birini isleyen kimse miimin olma vasfini

kaybetmektedir.

Yine Hz Peygamber’den rivayet edilen “Imanin altmis kiisur 6zelligi vardir. ilki,
Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet etmek, sonuncusu da sikint1 verebilecek bir seyi
yoldan kaldirmaktir.” 92 hadisi de burada zikredilebilir. Hz Peygamber’in Tirmizi’de yer
alan; “Kim kasten namazi terk ederse kafir olur.” Ve yine Miislim’de Ebu Siifyan’dan
rivayet edilen hadiste “Kisi ile kiifiir ve sirk arasinda namazin terki vardir” hadisi, 1%

Miisliiman’a sévmenin fisk, dldiirmenin kiifiir olduguna dair rivayetler'®, iman ve amel

biitiinliigliniin nemi noktasinda arz ettigimiz hususu ispat eder niteliktedir.

Insanin hayatinin her noktasini ilgilendiren, ona diinya ve ahirette kemal
noktasinda bir durus kazandiracak ‘iman’ tamimlanirken Kur’an’da iman ekseninde
sunulan icmali anlam manzumesinin, niizul sebepleri de g6z 6niine alinarak incelenmesi
biiyiilk 6nem arz etmektedir. Bireyin diinya-ahiret tiim degerler diinyasinin temelini
olusturan bir kavramin cercevesini belirlerken sadece iman, Islam, amel gibi birkac
kavramin zikredildigi belli ayetler referans alinarak hiikim vermek yeterli
goziikmemektedir. Aksine Islim’m tanri-Alem-insan perspektifinde sunmus oldugu
diinya goristi temelinde iman-amel orgiisiinde zikredilen tiim ayetlerin g6z Oniine
alinarak yargiya varilmasi gerekliliktir. Miimin, tasdikte bulundugu hususlarin hepsine
uymay1 kabul ve taahhiit etmis kisi demektir. S6z vermis oldugu yiikiimliiliikleri yerine

getirmelidir. Misliimanlar’in dinin emir, tavsiye ve yasaklarini hi¢e sayarak sekiiler

188 Nisa 4/93.

189 Hucurat 49/7.

190 Infitar 82, 13/14.

191 Miislim, “Iman”, 24, Buhari, “Esribe”, 1.
192 Miislim, “Iman”, 12

193 Tirmizi, “Iman”, 9 / Buhari, “Iman”, 35.
194 Buhari, “Iman”,36 / Miislim, “Iman”, 28.
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parametreler ekseninde hayatlarini ingsa etmesi, imanin zihni ve hissi boyutlarini inga
edemediklerine isaret etmektedir. Nitekim “Iman Allah ile iliskimizi saglarken, ahlak da
toplumla olan iliskimizi saglar. Ibadet ise bu anlamda imana dahildir. Ciinkii Allah ile
iliskiyi stirekli canli tutan sey ibadetlerdir. Bir benzetme ile iman-ibadet iliskisini
aciklarsak; iman rakam olarak biri; ibadetlerde bir’ in saginda olan sifirlar1 gosterir.
Sifirlarin degeri basindaki bir rakamina baglidir. Her ne kadar imana ibadetler dahil
degilse de bir rakamu ile sifirlar arasindaki iliskide oldugu gibi, iman ile ibadetler arasinda

benzer bir iligki mevcuttur.”*%®

Onemle isaret etmemiz gereken nokta, imam Matfridi’nin de isabetle kaydettigi
lizere!® kisinin hangi adla tavsif edildigi 5Snemli olmamasidir; nemli olan bu ismin hangi
tutum ve davranis karakteristigini tavsif icin kullanildigidir. Kur’an’in tévbe etmedigi
takdirde ebediyen cehennemlik oldugunu soOyledigi birine, kafirin ugradigi azaba

ugradiktan sonra ha miimin demisiz ha kafir ne fark eder?

Islam dininin 6zii tevhit ve ahiret inancidir. Bu ikrara sahip bir Miisliimanin
iddias1 Allah’tan bagka bir otoriteyi hayatinda kabul etmemek ve yaptiklarinin karsiligini
bulacagi temeli lizerinedir. Unutmamak gerekir ki, Kur’an’t Kerim’in indigi Cahiliye
donemi miisrik toplumda problem Allah’in varlig1 meselesi degildir.!®” Hz Peygamber’in
(sav), Mekke’de Miisliimanlar’a on {i¢ y1l boyunca 6grettigi ilke tevhit ilkesidir. Allah’1
tiim noksanliklardan tenzih ederek emirlerine goniilden itaat etmektir. Miislimanin 6mrii
boyunca siirdiirmesi gereken savas bu inanci tesis etmeye yonelik olmalidir. Ama bugiin
gelinen noktada, yasanilan sosyo-kiiltiirel degisimin sonucu tiiketim odakli sekiilerlesen
zihinlerde Allah’a ve ahirete dair inancin varligi, Miisliiman bireyin hayatinin hangi
noktasinda soz sahibidir? Bireye tutum ve davraniglar kazandirmayan inancin fonksiyonu

nedir?

Hz Peygamber’in vefati ile birlikte Allah’in Kur’an’1 Kerim’le bildirdigi evrensel
mesaj1 insanliga teblig etmek, Miisliimanlara bir vazife olarak yiiklenmistir. Ali Imran

Stresi 10. ayette “Siz, insanlar igin ortaya c¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiligi

19 Celal Kirca, “Kur’an’1 Kerim ve Peygamberimizin Ahlaki”, Kayseri, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1990, VII, ss. 69-70.

19 Ebu Mansir el- Matiiridi, Kitabii 't-tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara, ISAM Yayinlari,
2002, s. 422.

197 Ziimer 39/38.
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emreder, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.” yine Bakara Stresi 143. ayette
“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamberde size sahit olsun diye sizi vasat bir
{immet yaptik” buyurulmustur. Bu sorumluluk, Islam kiiltiiriinde genel olarak “emr bi’l-
ma‘rif nehy ani’l-miinker” olarak isimlendirilir. Neticede Kur’an, evrensel mesajini
insanliga ulastirmast gereken bir toplum hedeflemistir. Bu sorumlulugun geregi olarak,
tim insanlikla yaygin bir iletisim imkani olusturarak, akil ve sagduyu temelinde
Kur’an’nin diinya goriisiinii teblig etmek Miisliimanlar evrensel bir sorumlulugudur.
Ciinkii iman akl1 asan, kaynagi belirsiz ve zannedildigi gibi Allah’in dilemesi veya
hidayeti ile ilgili bir mesele degil; akli, ahlaki ve sosyal boyutlara sahip bir olaydir. iste
Miisliiman imanin1 hayatin her alanini kusatan bir yapida, yasanan bir hayat bi¢imi olarak

insanliga gostermek ve 6rnek olmak Miisliimanlar’m sorumlulugundadir.'%

Dinin temelinde yer alan bir konu olan imanin salt tasdik olarak kabuliiniin 5nemli
bir diger elestiri noktas1 bu iddiay1 temellendirirken dilin salt otorite olarak kabul edilmesi
meselesidir. Metinlerde “iman nedir?”” sorusuna verilen cevap; dilcilere sorduk, tasdik
dediler seklinde aktarilmaktadir. iman gibi siimullii bir kavrami dilciler nezdinde bu
sekilde kabul gormiis bizce de boyledir diyerek aktarmak ne derece gergekei ve tutarlidir

sorgulamak gerekir.1%

Kelamcilarin bu sekilde dile dayali bir diisiince sistemini benimsemelerini
elestirenlerin basinda Ibn Hazm gelmektedir. O Es’ariler ve Hanefiler’in, dilcileri
dayanak gostererek imani tasdik ve ikrar ile sinirlamalarini ve bu baglamda ameli imanin
kapsami disina ¢ikarmalarmm elestirir. ibn Hazm dinde iki temel kaynagin varligini kabul
eder. Bunlar; Kur’an ve Siinnet’tir. Bunlarin da zahiri temel alinmalidir. Yine ortaya
konulan lafzin, birincisi dili konusan insanlarin anladig1 digeri ise, dini indiren Allah ve
teblig etmekle gorevli Hz Peygamber’in o lafiz i¢in belirledigi mana olmak tizere iki
anlami vardir. Ornek olarak ‘salat’ kelimesini veren Ibn Hazm, “Bu kelimenin liigatte
karsiligr ‘dua’dir. Fakat Sari buna ‘belli kurallara bagli olarak yapilan ibadet, yani

kildigimiz namaz’ anlamin1 yiiklemistir. Hem dili hem dili konusanlar1 yaratan Allah’tir.

198 {lhami Giiler, a.g.e., s.134

19 yunan diisiincesinin Islam’a etkisi sinirlandirmasi bakimindan biiyiik énem arz etmistir. Fakat
Miisliiman bireyin diinya ve ahiretini inga noktasinda temel bir kavram olan “Iman” meselesi s6z konusu
oldugunda, Kur’an ve Siinnet’in insa ettigi perspektifle bagdasmadig1 aciktir.
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Bu durumda dilin lafizlarinin anlam c¢ergevesini belirleme yetkisi de O’na aittir.”

demektedir.

Benzer bir sekilde iman kavramini da ele alan ibn Hazm’a gore, Arap dili
acisindan “Iman, tasdikten ibarettir” ifadesi dogru degildir. Araplarm anladig1 anlamda
“Iman, ikrar ve tasdik” seklinde anlasilir. Bu anlamda Ebu Hanife ve taraftarlarinin
gorlisii dogrudur. Fakat “iman” gibi bir kavramin g¢ergevesi belirlenirken liigat anlami1
degil Sari’nin belirledigi anlam esas alinmalidir. Ciinkii dili ve dili konusanlar1 yaratan
Allah’tir ve O, iman kavraminin g¢ergevesini bir diinya goriisii olarak Kur’an’da insa
ederken, dilde kabul edilen tasdik ve ikrara ek olarak, dini emirlerin hayatta viicut
bulmasini ifade eden amel unsurunu da katmistir. Diger bir ifadeyle iman lafzina dildeki
anlamimin 6tesinde baska bir anlam yiiklemistir. Bu durumda iman, “ikrar, tasdik ve
amel” seklinde bir gerceveye ulasmistir ki bu da imanin ser’i anlamidir. Dolayisiyla ibn
Hazm’a gore bir kisinin, Allah’1n kitab1 ve Peygamberi’nin siinneti’ni gérmezden gelerek

dildeki lafza sirf dil bilimcilerin verdigi anlam ekseninde bir ¢erceve belirlemesi dogru

degildir.?%

20 Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Es’arilik Elestirisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2009 Cilt:18, s.1, $s.91-92; Murat Serdar, “Ibn Hazm’m Es’ari Kelamma Yonelik Elestirileri”,
Uluslararas: Imam Eg’ari ve Es’arilik Sempozyumu Bildirileri, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
editor: Cemallettin Erdemci, Fadil Aygan, 2014, ¢.2, ss. 96-99.
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SONUC VE DEGERLENDIRMELER

Aydinlanmayla insa siireci baglayan sekiiler ve hedonist diinya goriisiiniin sosyo-
ekonomik alana yansimasi olarak insa edilen tiiketim kiiltiirtindeki farklilagmalar ve buna
bagh kiiltiirel degisimler sonucunda insanlar hatta toplumlar asli sorumluluklarini
yitirmislerdir. Toplumlar diisiinemez hale gelmistir. insan icin fitrl ve tabii bir faaliyet
olan tiikketimin, ihtiyag¢larin giderilmesine yonelik bir eylem olup, sinirli kalmas1 gereken
bir faaliyet olmas1 beklenir. Oysa tiiketim ¢ag1 olarak adlandirilan gliniimiizde insanlarin
maddi-manevi tiim kaynaklarini tiiketime harcadiklar1 gériilmektedir. Insanin maddi ve
manevi yasanabilir bir medeniyet ve toplum insa etme sorumlulugunu unutarak; zaman
ve enerjisini doyumsuz bir eylem héaline gelen tiiketime hasretmesi insanligin bir
problemidir. Mislimanlarin -medeniyet insa etme yolunda- ilahi bir emir olarak
omuzlaridaki bu sorumlulugu yerine getirmesi, tiikketim eylemini kontrol etmesi, zaman
ve enerjisini bu medeniyeti ve toplumu insa etmede harcamasi bir gerekliliktir.
Diislinemeyen insan ve toplumlar siiphesiz hakikatlerini insa edemeyip, benliklerini

kaybetmeye mahkiim olacaklardir.

Sekiilarizmin referans kaynagi oldugu modern diinyada Miisliman toplumda
ortaya ¢ikan ¢arpik bilesimler, Islam toplumlarinin zihinsel anlamda, sekiiler medeniyetin
kutsallar1 tarafindan isgal edildiginin bir gostergesidir. Tiiketim toplumuna entegre
sirecinde tlim degerlerinden siyrilan Miisliimanlar diisiince saghigini kaybetmis
goriinmektedir. Bugiin diisiince, kiiltiir ve hatta dini hayatimi1z?®! Bat1 merkezli kavramlar
araciligiyla yiiriitiilmektedir. Sekiiler medeniyetin vesayeti altinda Islami tiim degerler
tiiketim kilifiyla siliklestirilmektedir. Itikat, ibadet ve ahlaka yonelik Islami bilginin
ontolojik bir mesruiyete sahip olmadig1 bir durum ve ortamda, Miisliimanlar Islami
bilgiyi, dili ve diisiinceyi dzgiirlestiremez ve tevhit ilkesi temelinde Is1dm’a ontolojik bir
mesruiyet zemini kazandiramazlarsa bu immet i¢in bir gelecek tasavvur edilemeyecektir.
Unutulmamalidir ki kalict bir ¢6ziim arayisi, ancak hakiki problemlerin tespitiyle
miimkiindiir. Islim diinyasinin yasadig1 bunalimin altinda yatan sebepler, bilgiden ziyade

sorumluluk, irade, ahlak ve bunlarm iizerinde isldm’in sunmus oldugu diinya goriisiiniin

201 Hac, tesettiir gibi ibadetlerin tiiketim kiiltiiriine entegre siirecinde dziinden koparilmasi bu konuyu
irdelemistik.
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temelini olusturan Allah ve ahiret inancinin, Miisliiman hayatlarin zihinlerinde ve tabil

olarak hayatlarinda bir karsiliginin olmamasidir.

Miislimanlar modern diinyanin ilerlemeci ve bilimci mekanik tasavvuru
karsisinda hald bir metafizik insa edebilmis degildir. Gliniimiiz Miisliimanlari’nin
varolugsal anlamda yasadigi buhran bu sebebe matuftur. Modernite karsisinda geciken
tavir postmodern donemde nasil olacaktir. Dayatilan ve hakim paradigma karsisinda,
varolugsal tiim degerlerimizi ifade eden Islam’m, sekiiler medeniyet karsisinda,
Miisliman bireyin yagamsal pratiklerini doniistiirmede pasif bir konuma itilmesi, dert

olarak tim Miisliimanlara yeter niteliktedir.

Modern ve sekiiler felsefenin hakim oldugu bu cagda, Miisliimanlarin tiiketim
kiiltiiriine entengre siirecinde yasadiklar1 itikadi?®? ve ahlaki yozlasma biiyiik bir krizi
ifade etmektedir. Bu durumu kriz olarak nitelememizin sebebi, inancimiza gore insanin
yaratilisindan bu yana yiikiimlii oldugu Allah’in koydugu kanunlar ¢ergevesinde bir hayat
idame etme gorevine karst Miisliman bireylerde bir reddedis olmamakla birlikte
ilgisizlige?® raz1 olan bir zihniyetin hakim olmasidir ve bizce en korkutucu olan da bu
ilgisizliktir.

Bu ilgisizlik tezimizde iman-amel iligski olarak ele alinmistir. Bu problematik
siyasi ve ideolojik bir problem olarak ortaya ¢ikmistir. Hz Osman’in katli ile baslayan i¢
savaslarla birlikte, amellerin imanla iliskilendirilmesi Miisliimanlarin temel problemi
haline gelmistir. Konuyu ilk defa giindeme getiren Hariciler otoriteye baskaldirma
psikolojisi ile nassin ruhunu idrak etmeden salt lafza baglanarak biiylik giinah sahibi
olarak niteledikleri kisileri, Allah diisman1 birer miisrik olduklar1 gerekgesiyle
katletmislerdir. Mesele Oylesine ¢igirindan c¢ikmistir ki hakim olduklar1 bolgelerde,
ellerinden ancak gayri miislim olduklarini ispatlayanlar kurtulabilmistir. Halbuki
Haricilerin toplumda estirdigi terérden Once Miisliman toplumda, iman ile amel
birbirlerine son derece bagl iki kavram olarak kabul edilmekte hem de biiylik giinah

isleyenler toplumda tekfir edilmemekteydi.

Harici zihniyetin bu asir1 tutumu Miisliimanlar’1 canlarindan bezdirince, donemin

alimleri imanin mahiyeti meselesini tartismaya baslamiglar ve amel eksikliginin imana

202 Miisliiman’n diinya gériisiinii ifade etmektedir.
203 postmodern felsefenin gogulculuk séylemiyle Miisliimanlar’in bilinglerinde agtig1 tahribin sonucudur.
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zarar vermeyecegini savunarak, Miisliimanlar’1t Ehl-i siinnet semsiyesi altinda, giiven
icinde toplamay1 amaglamislardir. imanin mahiyeti konusunda farkli anlayislar ortaya
konulmustur. Imanin tam olarak neye tekabiil ettigi hususunda farkli gériisler ileri
stirmiislersede amag¢ toplumda terdre izin vermeyecek bir iman-amel iliskisi
formiilasyonudur. Fakat imanli birine higbir isyan amelinin zarar veremeyeceginin

204

kabulii, gerek donemin Emevi yoneticilerinde™* gerekse toplumda bir itaat tembelligine

ve ahlaki gevseklige sebebiyet vermistir.

Bu olaylar temelinde varlik bulan mezhepler kendi goriislerine delil aramak i¢in
basvurduklar1 Kur’an’1 pargaci bir perspektifte degerlendirmisler, Kur’an’in bir biitlinliik
icerisinde sunmusg oldugu iman-amel biitiinliigiinii g6z ard1 etmislerdir. Halbuki Kur’an
bir hitaptir, ayetler niizul sebepleri ekseninde Kur’dn’in ana mesajina uygun olarak
degerlendirilmelidir. Kur’an, insanin gayba ait, Allah ve ahirete yonelik inanciyla
yeryiiziindeki yasami ve sorumlulugu arasinda hayati her alanina samil aktiiel bir denge,
kopmaz bir bag kurmustur ve bu bag iman ile insa edilir. insa edilen imanin korunabilmesi
de “imanini saglam bir zihni-hissi temele oturtarak, yani kime/neye ve ni¢in iman ettigini
bilerek iman etmekle miimkiindiir. Bunun i¢indir ki Kur’an tiim muhataplarina, gerek
kendilerinin gerekse atalarmin Onyargilarindan siyrilarak iman ilkeleri {izerinde
derinlemesine diisiinmelerini (tefekkiir, tezekkiir, nazar ve itibar etmelerini) tavsiye
etmektedir. Insanin sosyal hayatinda birbirinden ayrilmaz mahiyetteki iktisadi, hukuki ve
politik davraniglart onun diinya goriisii, varlik ve kendi hakkindaki inanglariyla, yasam
felsefesiyle yakindan ilgilidir. Insanin “ben neyim, nereden geldim, nereye gidiyorum,
evrendeki konumum nedir, evrendeki bu varlik ve diizenin anlam1 nedir?” gibi sorulari
birey tarafindan ister bilingli bir sekilde sorgulansin, ister i¢cinde yasadigi toplumun bu
sorulara verdigi cevabi sorusturmadan kabul etsin, giinlilk yasayisindaki aktiiel tiim
eylemleri bu sorularin cevabinda gizlidir. Sekiiler medeniyet karsisinda Miisliimanlar’in
iman ve onun gereklilikleri konusunda saglam bir bag kuramadiklari ortadadir. Bu
durumda yapilmasi gereken ahlaki davraniglarin iman esaslari ile iligkisinin bir miiminin
bilincine inga edilmesidir. Aydinlanma bir ideolojidir ve bu ideolojinin toplumsal ayagini
modernlesme semsiyesi altinda, son agamada tiiketim kiiltiirii endeksli ger¢eklestirmeyi

hedeflemistir. Yani modernlesme siireci yasanilan bir olgudur. Cagin 6niimiize koydugu

204 'yaptiklar1 ameli- siyasi tiim zuliimleri Allah’in kaderi olarak nitelemislerdir.
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sorunlardir. Bu sorunlarin asilmasi da ancak Kur’an ve Hz Peygamberin siinneti

ekseninde saglam bir zihni alt yapinin insas1 ile miimkiindir.
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