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KUR’AN’DA “ARS” KAVRAMI
Insanlarin yeryiiziinde {irettigi sosyo-kiiltiirel havza icerisinde “Ars” gibi zamanla
belli anlamlar kazanmis ve duyularla kesisen s6zciik ve kavramlari, gozle goriillemeyen
ve zihnen tasavvur edilemeyen gaybi konularin insanlara bildirilmesinde birer kod olarak
kullanan Kur’an, s6z konusu kavramlarla en basta ilahi bir giliciin ve diinya Gtesi bir
hayatin varligini zihinlere yerlestirmis ve bununla birlikte hayatin anlamina dair en temel

prensipleri olusturmayi amaglamustir.

“Ars” ve Allah Teala’nin ona istiva etmis olmasi, tesbih ve tecsimi ¢agristirmasi
sebebiyle ulemanin tarih boyunca izahinda zorlandigi meselelerden biri olmustur. Her ne
kadar Kur’an’in amaci, antropomorfik ifadeleri birer ara¢ olarak kullanmak olsa da bu
ifadeler baz1 mezheplerce hakikat olarak algilanmis, Allah Teala’nin beseri hallere benzer
bir sekilde Ars’in iizerinde oturdugu ve orada mekan edindigi sdylenmistir. Bundan
dolay1 hicri ikinci ve tiglincii asirlarda itikadi firkalarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte konu
tizerinde tartigmalar ¢ikmis ve konuyla alakali kitaplar kaleme alinarak mesele
aciklanmaya c¢alisilmistir. Selef alimleri, Ars’in “taht” (serir) ménasma geldigini
sOyleyerek ayet ve hadislerdeki ifadeleri yorumlamazlarken, sonraki donemlerde gesitli
yorumlar yapilmis ve Allah’mn hicbir seye benzemedigine dair varid olan nasslardan

hareketle, Ars ile anlatilmak istenenin ilahi saltanat ve hakimiyet oldugu sdylenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ars, Istiva, Kiirsi, Levh, Tefsir, Kur’an
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THE CONCEPT OF “ARSH” IN THE QUR’AN

Qur’an, which use itself as a code in the case of informing people that in the socio-
cultural basin, that people have produced, concepts like “Arsh” gained certain meanings
overtime and words and concepts that intersecting with senses, unseen subjects that are
invisible and mentally unimaginable, with aforementioned concepts it placed the
existence of divine power and life beyond the world in the minds and besides that it aimed

to build basic principles regarding the aim of life.

Arsh and the rise (Istawa) of God upon it, due to association with similitude and
embodiment, created difficulty throughout the history for scholars in explaining it which
became one of the problems. Although the Qur’an’s aim is to use anthropomorphic
statements as a tool yet those statements within some sects are understood as truth and it
is said that, similar to human conditions, almighty Allah sat upon the Arsh and there he
got the space. Therefore, with the emergence of theological sects in the first century and
second century of hijra, discussions were made and by writing books regarding the topic
problems were clarified. By stating Arsh as “throne” (sarir), salaf scholars preventing
themselves from interpreting the terms from verses and prophetic tradition, in following
periods various interpretations were made and with reference to resources mentioning
that Allah do not resemble anything, it was inferred that Arsh refers to divine supremacy

and sovereignty.

Key words: Arsh, Istawa (rise), Throne, Lawh, Tafsir, Qur’an
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ONSOZ

[1ahi hitdbin insanlara ulasmasinda bir ara¢ vazifesi gdren dilin acik ve anlasilir
olmasi hitabin sihhat sartlarindandir. Dilin a¢ik ve anlasilir olmamasi durumunda saglikl
bir bilgi aligverisinden s6z etmek miimkiin degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu hususu
su sekilde dile getirmektedir: “Sayet biz onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak
indirseydik mutlaka soyle diyeceklerdi: Ayetlerinin agik se¢ik anlasilir olmasi gerekmez
miydi? Bir Arap’a yabanci1 dilden bir kitap, 6yle mi!” De ki: ‘O, inananlar i¢in bir rehber
ve sifadir; inanmayanlara gelince onlarin kulaklarinda bir sagirlik vardir. Kur’an onlara
kapalidir. (Sanki) onlara ¢ok uzaktan sesleniliyor’ (el-Fussilet, 41/44). Bu sekilde isaret
edildigi tizere Kur’an, indigi toplumun diliyle agik ve anlasilir bir {islup lizere nazil
olmustur. Kur’an’da verilmek istenen mesajlar, acik ve anlasilir olmakla birlikte onlar
algilama ve kavrama noktasinda herkesin ayni derecede oldugunu séylemek giictiir.
Ozellikle miitesabih ve gaybi olarak ifade edilen ibarelerde anlama noktasindaki
farkliliklar daha da belirgindir.

Miitesabih ve gaybi olarak ifade edilen ibarelerden biri olan “Ars” kavrami, Allah
Tedla’nin, zatmin bilinmesine (ma‘rifetullah) dair insanogluna sundugu bir ipucu
niteligindedir. Oyle ki bu kavramla Allah Teal, kendi hakimiyet alaninin biiyiikliigiine
dikkat ¢cekmis, beser aklinin hesap etmekte aciz kaldig: biyiikliikteki kainati ayakta tutup
idare ettigini zihinlerde canlandirarak onun yaraticisi ve hakimi olarak azametinin ve
kudretinin sinirsiz oldugunu goézler oniine sermistir. “Ars”, bir yonden Allah Teala’nin
zat1 hakkinda bizlere baz1 ipuglari sunarken bir yonden de i¢inde tesbih ve tecsim tehlikesi
barmdiran bir kavramdir. Bu nedenle bu kavram hakkinda goriis bildirenlerin biiyiik bir

kismi1 s6z konusu tehlikeye diismiislerdir.

Allah Teald’'nin, kelaminda “Ars” kavrami gibi tesbih ve tecsim barindiran
ifadeleri kullanmasi, gozle goriilemeyen ve zihnen tasavvur edilemeyen varligini
kavrayabilmemiz i¢indir. Malumdur ki tesbih ve temsiller soyut hakikatleri akla
yakinlagtirmak ve daha anlasilir kilmak i¢in kullanilir. Biz ancak bu tesbih ve temsiller
sayesinde ilahi hakikatleri kavrayabilmekteyiz. Tesbih ve tecsime diisiilmesin diye bu
ifadelere yer verilmesiydi eger, metafizik olgu ve olaylarin anlasilmasi ve idrak edilmesi

bu kadar kolay olmayacakti kugskusuz. O halde tesbih ve tecsimi c¢agristiran “Ars” ve
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benzeri ibareleri, kullanim amaglarina gore iyice kavrayip tesbih ve tecsime diismemek

icin mecazi anlamlariyla kastedildikleri manada anlamak gerekir.

Calismamiz, giris ve onu takip eden ii¢ ana bolimden ve sonu¢ kismindan
olusmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin amaci, ele alinan konularin ¢ergevesi,
caligmada izlenen yontemler ve basvurulan kaynaklar hakkinda genel bir bilgi verilip

ardindan literatiirde “Ars” hakkinda yazilmis eserler tanitilacaktir.

Birinci boliimde, sirasiyla dilbilimde, tezin konusunu teskil eden ‘“Ars”
kavraminin etimolojik kokeni, biitiin tiirevleri ve “Istiva” ve “Kiirsi” gibi ilgili oldugu
bazi kavramlar arastirilip aralarindaki anlam bagi ve haritas: tespit edilecek ve ardindan
Tirk dilindeki yeri ve kullanim alani arastirilip ortaya konulacaktir. Tarih biliminde,
genel olarak tarihte ve 6zel olarak da dinler tarihinde Yahudilik, Hristiyanlik ve Hinduizm
dinlerindeki Ars tasavvuru incelenecektir. Ardindan yaratilis ve kozmolojik agidan felsefi
planda “Ars” hususunda sdylenenler “Felsefe biliminde ‘Ars’ Kavrami” bagligi altinda

islenecektir.

Ikinci boliimde de “Ars” konusu, dini ilimlerden hadis, kelam ve tasavvuf ilimleri
ozelinde tim yonleriyle ele alinmaya ¢alisilacaktir. Hadis ilminde s6z konusu kavramin
gectigi hadisler tespit edilip bu hadislerin kritigi yapilacaktir. Kelam ilminde de
mezheplerin konu ile ilgili yaklasimlar1 ve aralarindaki tartismali konular ortaya
konulacak ve en sonda da mutasavviflarin “Ars” ile ilgili bakis agilar1 tasavvuf ilmi

biinyesinde arastirilip {igiincii boliime gegilecektir.

Uciincii boliime gelindiginde ise oncelikle bu boliimde “Ars” kavraminin
Kur’an’da gecen biitiin formlardaki kullanimlar1 tespit edilip ortaya konulacak ve
ardindan tefsirlerdeki agiklamalar bashiginda miifessirlerin tefsirlerinde, gectigi ayetler
baglaminda “Ars” kavrami hakkinda yaptiklar1 yorum ve izahlar ortaya konmaya
calisilacaktir. Ayrica ifade etmek gerekir ki s6z konusu bu boliimde “Ars” kavramina dair
tefsirlerde gecen dilsel tanim ve agiklamalar, hadisler, mezhebi ve kelami tartismalar daha
onceki boliimlerde ilgili basliklar altinda ele alindigi i¢in s6zii edilen bu konular ayrica
bu baglikta ele alinmayacak; tefsirlerde bahsi gecen diger miistakil konular agiklanmaya
caligilacaktir. Sonug kisminda da genel bir degerlendirmeyle varilan neticelere deginilip

calisma nihayete erdirilecektir.
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GIRIS

Varolusundan bu yana insanoglu, kendisi i¢in miimkiin olan veya olabilecek
seylerin Otesinde bir sey hayal edememistir. Hayal ettikleri hep kendi c¢evresinde
gordiikleriyle alakali olmustur. Bu da esasen onun zaman ve mekan olgulariyla mukayyed
olusundan kaynaklidir. Bundan dolayidir ki, evrende bir nokta hiikkmiinde bile olamayan
insan i¢in bilinmeyenler bilinenlerden ¢ok daha fazla ve bilinmeyenler hayal diinyasinin
bile pekala otesinde kalmaktadir. Zaten bu yiizdendir ki, asirlar boyu devam edegelen
ontoloji alanindaki sorular hep tazeligini korumus ve biitiin bilinmeyenler bilinir oluncaya
kadar da korumaya devam edecektir. Dolayisiyla insanoglunun hayal ettikleri, kainat
sahnesi igerisinde kendisine bigilmis sinirlar dolayinda goriip talim ettikleriyle sinirli
kalmistir. Bu ylizden insanin gordiigli riiyalarda bile bilingaltt ve hayal diinyasi hep
cevresindekilerle ilintili isler. Buna somut bir 6rnek verecek olursak, mesela her bir
teknolojik aletin, icad edilmeden ¢ok dncesinde mutlak surette hayalde canlanmis olmasi
icab eder ki, husule gelebilsin. Hayalde canlanabilmesi i¢in de o ana kadar onu ona hayal
ettirecek ve c¢agrisim yaptirabilecek bir ipucu goérmiis olmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde o icadin viicuda gelmesi miimkiin degildir. Ilk ucak hayalinin elbette ki kuslar
seyredilirken ya da onlar miisahede edilip onlar gibi havada siiziilme arzusundan kaynakli
oldugunu hatirlatmaya gerek yoktur. Iste nasil ki ilk ugagin icadi, insanoglunun
cevresinde gordiigii bir ipucu sayesinde viicuda gelmis ise ayni sekilde tiim hayaller ve
hayal {iriinii olarak zihinlerde yer edinenler de yine etrafinda gordiigii ipuglar1 sebebiyle
insanoglunun bilgisi dahiline girmistir. Peki ya insanoglu etrafinda gordiikleriyle alakali
olarak hayal kurup belli somut adimlar ortaya koyarken daha 6nce hi¢ gormedigi ve
hakkinda higbir bilgi sahibi olmadig1 metafizik dlemle alakali somut bilgiler nasil ortaya
koyabilir? Kainatin tamamini bile ¢dzememisken kainat dtesini nasil izah edebilir? Iste
bu noktada ildhi/askin olanla olmayan arasinda gerceklesen iletisim demek olan vahiy

olgusu devreye girer.

Sunu bilmekte fayda vardir ki; insana kéinata ve metafizik aleme dair bilgi ve
ipuglar1 sunan vahiy, farkli boyutlar arasinda gerceklesen bir olgu olarak iki yonli bir
iletisim aracidir. Vahyin iki farkli boyut arasinda saglikli bir sekilde gergeklesebilmesi
icin de iki taraf arasinda ortak bir anlam iizerine bina edilmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde vahiy, 6zsel niteligini kaybeder. Bundan dolayidir ki, Allah Teala insanlara yol

gosterici olarak tayin ettigi elgilerine, onlarin ve kavimlerinin bildigi dilden vahyetmis ve

1



kitaplar gondermistir. Nitekim kendisiyle ilahi vahyin, son muhatabi olan insanlara
ulastign Kur’an-1 Kerim, indigi toplumun diliyle Arapga olarak indirilmistir. ilk
muhataplari, indirildigi toplumda yasayan belli bir kiiltiire sahip insanlar oldugu i¢in
Kur’an’m, her yoniiyle onlarin zihin diinyalarinda bir olguya tekabiil eden ve alisik
olduklar1 mana ve lafizlarla hitab etmesi gerekiyordu ki onu kolayca anlayip kavrasinlar.
Bunun i¢in Kur’an, indirildigi o ilk toplumun goriiniir alemdeki olgularin1 kullanmak
suretiyle onlara hitap etmis ve deyim yerindeyse onlara onlarin lisaniyla konusmustur.
Aksini diisiinecek olursak bir hidayet kitabi1 olarak Kur’an’in, onlarin bilmedikleri bir
hitapla onlara yol gostermesi, bos yere verilmis bir nasihat gibi olur ki, ilahi kelam bundan
miinezzehtir. O her seyi hakkiyla bilen Hak Teéld tarafindan indirilmis son derece
hikmetli bir kitaptir.

Kur’an’in, indirildigi topluma, o toplumun bilip alisik oldugu ména ve lafizlarla
hitab etmesinin yani sira bazi yerlerinde muhataplarinin ilk bakista anlayamadiklari
anlami kapali (miiphem), birgok anlama delalet eden (miitesabih) ve ¢eliski varmis gibi
goriinen (migkil) ifadeler de yok degildir. Mesela, iizerinde bazi anlasmazliklar
yasandigini gordiiglimiiz “Ars” kavrami da s6z konusu ifadelerin i¢inde yer alir. Bu
kavrami anlasilmaz kilan husus, kuskusuz bu kavramin 6rfteki tiim kullanimlarina vakif
olamamak ve Allah Teald’nin ondaki muradimin tam olarak kavranamamasindan
dolayidir. Nitekim Allah Teala, insana metafizik alemle ilgili bilgi ve ipuglari sunarken
onun, etrafinda bilip gordiikleri lizerinden kiyaslama yaparak ona gormediklerini ve
bilmediklerini dgretir. Bu da esasen Kur’an’m egitim metodunun bir pargasidir. “Ars”
kavraminda da ayn1 durum s6z konusudur. Allah Teala, insanoglunun sik¢a kullandig1 bu
kavramla zatina dair bazi hususlari bildirmis ve insanin anlayabilecegi s6z ve lafizlar
lizerinden ona metafizik aleme dair ipuclari sunmustur. Onun i¢in anlasilmasi noktasinda
bazi problemler yasanan “Ars” gibi ifadelerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in kuskusuz yine
Kur’an’in indirildigi topluma, o toplumun diline ve 6rfiine miiracaat etmek lazimdir ki
ondaki ilahi gaye ve maksat rahatlikla anlasilabilsin. Zira Allah Teala Yiice kelaminda
tercih ettigi kavramlara dilde kullanildiklari sekliyle yer vermis ve bu kavramlari insanin

bildigi manalar disinda kullanmamustir.



I. ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI VE SINIRLARI

Kur’an’da bir yoniiyle miitesabih ve bir yoniiyle de antropomorfik (insan bigimli)
bir ifade olarak karsimiza ¢ikan “Ars” kavramini c¢alismamizin bashgi ve konusu
yapmamiz, bu kavramin dilde bircok manaya delaletinin olmasi hasebiyle Kur’an’da
gectigi yerlerde tizerinde bir¢ok goriisiin ortaya ¢ikmis olmasi, Allah, alem ve insan
tasavvuru etrafinda bahis konusu edilmesi ve tefsir, problematik kelam ve felsefede tiim
yonleriyle aciklanmaya muhtag bir kelime olmasi dolayisiyla konuya agiklik getirmek ve
kelimenin gegtigi ayetler baglaminda bir biitiin olarak islami ilimler igerisinde ne anlam
ifade ettiginin sistematik bir sekilde ortaya konulmasinin amacglanmasi dolayistyladir.
Daha 6z bir deyisle amacimiz, “Ars” kavramimin kiiltiir tarihindeki izlerini bazi bilim
dallar1 ¢ercevesinde takip edip, s6z konusu kavram ve kullanimlariyla ilgili tefsir
literatiirlindeki bilgileri toplayip incelemek suretiyle “Ars” kavraminin anlam diinyasini

netlestirmeye ¢aligmaktir.

Diger yandan arastirmamizin €sas itibariyle bir kavram ¢alismasi olmasi, konunun
belli bazi sorular etrafinda kapsam ve sinirlarini daha da belirginlestirecektir. Bu
minvalde sorulabilecek Ars kavraminin anlam alan1 nedir? Tarih boyunca Ars
tasavvurunun farkli dinlerdeki ve mezheplerdeki karsiligi ne olmustur? Konuyla alakali
olarak itikadi sahada ne gibi problemler ortaya ¢ikmis ve bu problemlerin halli i¢in nasil
bir yol izlenmistir? Kur’an’da bu kavramin kullanilmasinin nedeni ve bu kavramin gectigi
yerlerdeki Allah’in muradi ne olmustur? vb. sorular, genel olarak iizerinde disiiniilecek
odak noktasi olacak ve konunun temelde tefsir ilmi olmak {izere Arap dili ve Tirk
dilindeki anlam alan1 ve diger ilimlerden dinler tarihi, felsefe, hadis, kelam ve tasavvuf

gibi ilimler igerisindeki yeri tespit edilip bir sonuca varilacaktir.

Il. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Bir kavram calismasi olmast dolayisiyla “Ars” kavrami iizerine yapilan bu
arastirmada en basta kelimenin kokenine inilmek suretiyle s6z konusu kavramin
baglantili tiim tiirevleri ve bu tiirevlerle arasindaki anlam bagi anlama, agiklama ve
semantik yontem kullanarak ortaya konmaya calisilmis ve filolojik tahlillere gidilmistir.
Kelami perspektifte mezheplerin ilgili goriis ve fikirleri ele alinirken objektif bir yaklasim

benimsenmis, tiim mezheplere esit mesafede yaklagilmistir. Kur’an’daki kullanim alanina



gelindiginde ise konu bir biitiinsellik i¢erisinde ele alinmus, ilgili tiim konulara deginilmis

ve par¢aci yaklagimlardan uzak durulmustur.

Calismada kronolojik olarak temel/ilk kaynaklar referans gosterilmeye 6zen
gosterilmis, gerekli goriilmedik¢e tali kaynaklar referans verilmemistir. Klasik
kaynaklardan biiyiik 6l¢iide yararlanilmis, modern kaynaklar ise géz ardi edilmemistir.
Dilbilim bolimiinde ilk sozliik olan Halil b. Ahmed’in Kitabu'l-‘Ayn adli liigatinden
baslanip biiyiik ¢ogunlugu klasik olmakla birlikte otuza yakin klasik ve modern
ligatlerden istifade edilmistir. Dinler Tarihi basghginda ise Giinay Timer ve
Abdurrahman Kiigiik’iin birlikte telif ettikleri Dinler Tarihi ve benzeri birgok kitaptan
yararlanilmig ve her dinin kutsal kitaplar incelenip yer yer belli pasajlar iktibas edilmistir.
Felsefe baghiginda da Felsefe tarihi kitaplarindan ve dzellikle Ibn-i Sind’nin Tis ‘@ Resdil

adindaki risalelerinin toplu bulundugu eserinden ¢okc¢a faydalanilmistir.

Dini ilimlerin islendigi ikinci boliim igerisinde ise Hadis baslhiginda Kiitiib-i Sitte
esas alinmakla birlikte yeri geldik¢e diger bazi hadis kitaplarindan da yararlanilmistir.
Kelam bashiginda Ars iizerine yazilan miistakil eserler olan Ibn Ebi Seybe’nin el- ‘Ars ve
Ma Ruviye fih ve imam Zehebi nin Kitdbu I- ‘Ars isimli eserlerinden cokca faydalanilmis
ve ¢alismanin tamaminda bu iki eserden 6nemli 6l¢iide istifade edilmistir. Ayrica Kelam
bashiginda Imam Es‘ari’nin Kitdbu Makdlati’l-Islamiyyin ve Imam Maturidi’nin
Kitdbu t-Tevhid adl eserlerine basvurulmus, Ethem Rahi Figlal'min Cagimizda Itikadi
Islam Mezhepleri gibi mezhepler tarihi kitaplarindan da istifade edilmek suretiyle
mezheplerin ilgili goriisleri aktarilirken kendi terminolojilerinden yararlanilmaya 6zen

gosterilmistir.

Ucgiincii boliimde “Ars” kavrami ve tiirevlerinin gectigi Kur’an ayetlerinin
Tiirkgeye ¢evirildigi meallerin karsilastirilmasinda Elmalili Hamdi Yazir, Muhammed
Esed, Siileyman Ates, Ali Fikri Yavuz, Bahaeddin Saglam, Mehmet Tiirk, Ahmet Tekin,
Bayraktar Bayrakli, Mustafa Oztiirk ve Ilyas Yorulmaz gibi bazi isimlerin yam sira
Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Siileymaniye Vakfi meallerinden de yararlanilmistir. Yalnizca
bu meallerin isimlerinin verilmesi, diger meallerden yararlanilmadigr anlamina
gelmemelidir. Zira ele alinan ayetler baglaminda ismi verilmeyen meéllerin asag1 yukari

bu meallerle ayni gevirilere sahip oldugu i¢in aralarinda farkli olanlarin yani bu ismi



verilen meallerin ve ayrica ¢eviride ayni olan meéllerden de bir veya ikisinin alinmasi

uygun gorilmiistiir.

Tefsirdeki agiklamalara gelindiginde ise klasik tefsirlerden Taberi’nin Cdami ‘u’l-
Beydn’1, Zemahseri’nin el-Kessdf'1, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu 'I-Gayb’1, ve imam
Maturidi’nin Te vilatu’l-Kur’an’t; ¢agdas donem tefsirlerinden ise Elmalili Hamdi
Yazir’mn Hak Dini Kur’dan Dili tefsiri, Seyyid Kutub’un Fi Zilali 'I-Kur an’1, Mevdidi’nin
Tefhimu’l-Kur’dn’1 ve Siilleyman Ates’in Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri adl1 eseri gibi

daha adini sayamadigimiz birgok tefsirden yogun 6l¢iide yararlanilmistir.

I11.LITERATURDE ARS HAKKINDA YAZILMIS ESERLER

Ars tefsir ve kelam kitaplarimin konu basliklarinda hususi olarak islenmekle
birlikte miistakil eserlere de konu olmustur. Ozellikle hicri ikinci ve iigiincii asirlarda
itikadi firkalarin ortaya g¢ikmasiyla birlikte konu iizerinde tartismalar ¢ikmis, Ars’in
mahiyetini agiklayici kitaplar telif edilmeye baglanmis ve Ars’la ilgili rivayetler bir araya
toplanip telif edilmeye ¢alisilmistir. Asagida Ars hakkinda yapilmis klasik ve modern

caligmalardan bazis1 verilmistir.

A. KLASIK CALISMALAR
1. ibn Ebi Seybe’nin “el-‘Ars ve Ma Ruviye fih”i

Ibn Ebi Seybe (6. 297/910), bu eserini Cehmiyye’ye kars1 Ars konusunda bir
reddiye olarak kaleme almistir. Eserde Ars’la ilgili konular selef itikadina gore ele alinmis
ve Ars’1n ispati ile ilgili doksan rivayet derlenmistir. Eser, EbG Abdullah Muhammed b.
Hamed el-Humd tarafindan 1986 yilinda Kuveyt’te nesredilmistir.

2. Ibn Sina’min “er-Risaletii’l-*Arsiyye”si
Ibn Sina’nin (8. 428/1037), tam ad1 “er-Riséletu’l-‘Arsiyye fi tevhidihi Teala ve
sifatihi” olan bu risalesi, Ars tizerine yazilmis diger miistakil eserlerde oldugu gibi Ars

hakkindaki rivayetleri bir araya getirip onu ispat etmeyi konu edinen bir eser degildir. Bu

risdle, isminden de anlagilacag: iizere ilintili oldugu ulQihiyet sifatinin agiklandigi bir



eserdir. Bu baglamda risalede varligi zorunlu (vacibu’l-viicid) Allah’in ispati, O’nun
birligi ve O’ndan nedenlerin olumsuzlanmasi konulari ele alinarak Allah’in varlig, birligi
ve sifatlar felsefi bir diizlemde islenir. ibn Sina’nin, bu risalesine er-Risaletu’l-*Arsiyye
ismini vermesi, isledigi konularin gaybi konular ile alakali olmasindan kaynakli oldugu
kuvvetle muhtemeldir. 1935 yilinda Haydarabad’da Zeynu’l-Abidin el-Masevi
tarafindan, 1980 yilinda da Kahire’de Ibrahim Hilal tarafindan Mecmu‘u Resaili’s-
Seyhi’r-Reis i¢inde nesredilen bu risdlenin 2000 yilinda Enver Uysal tarafindan Tiirkgeye

de ¢evirisi yapilmistir.

3. Ibn Teymiyye’nin “Arsu’r-Rahman”1

Tam ad1 ‘Arsu’r-Rahman ve ma verede fihi mine’l-ayati ve’l-ehadis’ olan ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1328) bu eseri, Ars konusunun Selef itikadina gore ele alindig1 ve
ispat1 i¢in nakli delillerin yan1 sira akli delillerin de getirilerek telif edildigi bir eserdir.

Abdulhamid Santiha trafindan 1987 yilinda Cidde’de el-‘Arsiyye adiyla nesredilmistir.

4. ez-Zehebi’nin “Kitabu’l-*Ars™1

Imam Zehebi’nin (6. 748/1348) iki ciltten olusan Kitabu’l-‘Ars isimli bu eseri,
Selef akidesine gore yazilmis ve sadece Ars konusuna tahsis edilmis bir eserdir. ilk ciltte
Ars’la ilgili bahis konusu edilen hususlar belli bagliklar etrafinda nasirin agiklamalariyla
olusurken ikinci cilt ise Kur’an’daki ilgili ayet ve hadislerden delil getirilmek suretiyle
baslanip ardindan sahabe ve tabilindan itibaren pek ¢ok alimin, Arg’in varligini ispatlayici
goriislerinin siralanarak telif edildigi bir eserdir. Bu eser 1999 yilinda Muhammed b.
Halife et-Temimi tarafindan Riyad’da nesredilmistir. Bu eserin, miiellifin el-‘Uluv adli
eseriyle ayn1 oldugu sdylenmisse de bu dogru degildir. Zira bakildiginda her ne kadar

belli baz1 konular iki eserde ele alinmig olsa da esasen ikisi birbirinden farkli yapidadir.

B. MODERN CALISMALAR

Modern donemde Ars hususunda yazilmis c¢alismalara bakildiginda, bu
calismalarin genel itibariyle telif edilmis birer kitap olmaktan ¢ok, lisansiistii tezleri ve

yaymlanmis makaleler oldugu goriiliir. Ozellikle bu calismalarin ¢ogunun Keldm



alaninda yapildigin1 sdyleyebiliriz. S6z konusu c¢alismalarin yalnizca Ars iizerinde

yapilani oldugu gibi ¢aligmanin bir kismini yahut bir iki bagligin1 Ars konusuna tahsis

edenlerinin de oldugunu belirtmemiz gerekir. Tiirk, Bat1 ve Arap diinyasinda Ars iizerine

yapilmis ¢calismalardan bazisi sunlardir:

1.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani, “Kitabu’l-‘Ars”: Son devir hadis alimi
Nasiruddin el-Elbani’nin (6. 1420/1999) yalnizca Ars hususunda sdyleyip
yazdiklarinin Sadi b. Muhammed b. Salim Al-i Nu‘man tarafindan derlenerek
yazildig1 kiiciik hacimli bir kitaptir. Ars hakkinda gelen rivayetler ve onceki
alimlerin konu hakkinda soyledikleri lizerine yaptig1 degerlendirmeler ve ¢ogu
defa kendisine Ars hakkinda sorulan sorulara selef akidesine gore verdigi
cevaplardan miitesekkil bir kitaptir. Uzerinde tarih bulunmayan kitap, Merkezu n-
Nu'‘man [i’l-Buhiisi ve’d-Dirdsdt tarafindan 2010 yilinda San‘a/ Yemen’de
yayinlanmistir.

Thomas J. O’shaughnessy S. J., “God’s Throne and the Biblical Symbolism of
the Qur’an”, Numen International Review for the History of Religions, Year:
1973, Volume: 20, Issue: 1/3, Pages: 202-221.

Omer Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 1, (1999), s. 133-158.

Omer Aydim, “Kur’an’da Gecen Bellibash Haberi Sifatlarin Te’vili”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, (2000), s. 143-177.

Thomas J. O’shaughnessy S. J., “The Throne as an Eschatological Symbol”,
cev. Omer Kara, “Eskatolojik Bir Sembol Olarak Ars”, Ekev Akademi Dergisi, S.
10, (2002), s. 255-276.

Hikmet Akdemir, “Mesnevi’deki Miitesabih Ayetlerin Yorumu”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 18, (2007), s. 13-21.

Hanifi Adigiizel, “Din Dili Baglaminda Haberi Sifatlar (Ars-Kiirsi ve Istiva)”,
(Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2007.

Mustafa Giliven, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda Miitesabih Bir Kavram

Olarak °‘istiva’” Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, S. 6, (2010), s. 175-192.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

Tahsin Kazan, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Ars, Kiirsi ve Levhi Mahfuz”,

(Yiiksek Lisans Tezi), Elaz1g: Firat Universitesi, 2013.

Mustafa Yiice, “Haris el-Muhasibi’ye Gore Haberi Sifatlar” Kelam

Arastirmalar: Dergisi, S. 2, (2014), s. 274-294.

Veysel Akkaya, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Ars Tasavvuru ve Istiva

Meselesi” The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS], S. 33,

(2015), s. 379-392.

Recep Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara Yaklasimlar ve Ebu’l-

Berekat en-Nesefi’nin Konuya Bakis1”” Kelam Arastirmalari Dergisi, S. 2,

(2016) s. 376-407.

Hasan Dikici, “Haberi Sifatlarin Tiirkce Terciimeleri Meselesi -Ayet ve

Hadislerde-”, (Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir: Osmangazi Universitesi, 2015.

Abdiilkadir Daglar “Soziin Tézii Siirin Cevheri: Mazmin” Hikmet-Akademik

Edebiyat Dergisi, S. 6, (2017), s. 49-68.

Muharrem Cam, “Fahreddin Razi’ye Gore Haberi Sifatlar”, (Yiiksek Lisans

Tezi), Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.
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|. DILBILIMDE “ARS” KAVRAMI
A. ARAP DILINDE “ARS” KAVRAMI
1. “A-R-S” MADDESI

Arap dilinde “Ars” kelimesinin sahip oldugu anlamlarin tespiti i¢in oncelikle
yapilmasi gereken dildeki tlirevlerinin ortaya konulmasidir. Bu suretle kelimenin anlam
diinyasi bilinecek ve Kur’an’daki méanalarinin tesbiti i¢in 6nemli bir boyut olan dilsel

yonii ortaya konulmus olacaktir.

a. “A-r-s” Maddesinin Biiyiik Tiirevleri

“A-r-s” (Ut-0-g) maddesi, Arap kelaminda ayni kokten tiiremis sozciiklerle farkl
anlatis Ozellikleri yakalanan kelimelerden biridir. Morfolojik (istikak) agidan
bakildiginda harflerin yer degistirmesi suretiyle (o%--g) harflerinden alt1 farkh
kombinasyonla alt1 farkli kelime grubu tiiremistir. Bu alt1 kelime grubundan biri harig
diger bes kelime grubu dilde fiilen kullanilmaktadir.! “Ars” lafzinin biiyiik tiirevlerinden
kastimiz da tam olarak budur. Tabi bu gibi tiirevlerin temelde ortak bir manaya bagl
olarak tiiremis yeni kelimeler olabildigi gibi harflerin yer degistirmesiyle mana
bakimindan birbirinden bagimsiz tiiremis yeni kelimeler de olabilecegini belirtmemiz
gerekir. Zira taklib tarikiyle tiiretilen biitiin kelimelerde ayn1 mana bagmin oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Kiiciik tlirevler ise taklib sanatiyla elde edilen kelime
gruplarindan her birinin kendi i¢inde harflerin yer degistirmesi olmaksizin kelimenin
geldigi farkli kalip ve lafizlari ifade eder. Bu hususu ifade ettikten sonra simdi “a-r-g” (-¢
w4-0) maddesinin biiyiik tirevlerine ve her bir tiirev biinyesinde yer alan kelime
kullanimlarina, ayrica s6zii edilecek gruplardan her birinin kendi i¢inde ve diger gruplarla

arasindaki anlam baglarina gz atalim.

! Ebl Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabu’l-‘Ayn (I-V111), tahk. Mehdi
Mahzimi- Ibrahim es-Samiri, Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2002, C. 1, s. 245.
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aa. “A-R-S” (ci-€)

“Ars” maddesini, esas konumuzu olusturdugundan ve hususi olarak “‘A-r-g’
Maddesinin Kiiciik Tiirevleri” baghigi altinda isleyecegimizden dolayr burada ayrica

zikretmeyecegiz.

ab. “A-$-R” (s-ui-g)

“Asr” (J4al)) Miiennes isimler i¢in kullamilan on sayisi olup miizekker icin
kullanimda yuvarlak ta harfi ile (Sﬂﬂ\) seklinde kullanilir. Bu on sayis1 gegildiginde yani
on bir, on iki, on ii¢ oldugunda miiennes, dildeki miiennes sekliyle yani yuvarlak ta ile;
miizekker ise ta’s1z kullamlir. Ornek verecek olursak miiennes i¢in say1 on iken on sayisi
(53 ie) seklinde yazilir. On’dan sonraki kullanimda ise “Asr” (5 sayisi (354 s3a)
3134!) 6rneginde oldugu gibi yuvarlak ta ile yazilir. Miizekker igin de tam tersi say1 on iken
on sayisi (J9 3,)&9) seklinde yuvarlak ta ile yazilirken on’dan sonraki sayilarda ise “Asr”
() sayis1 (34 & 3al) srneginde oldugu gibi ta’siz yazilir.2

“Asr” (J%all) maddesinin bir sayi/rakam olarak kullanimma degindikten sonra
simdi fiil olarak kullanimlarina ve isim olarak diger bazi kullanimlarina deginelim.
Mesela fiil olarak kullaniminda “a &l &34& (onlara katildim/ onlarla kaynastim) dendigi
zaman yani onlar dokuzdular benimle on’a tamamlanmak ve onlarin onuncusu olmak
suretiyle onlarla biitiinlestim, kaynastim manasina gelir. Nitekim dilimize ge¢mis
“‘agiret” (3,»*19) kelimesi de bu manaya binaendir. Zira nesep birligi olan bir toplulugu
olusturan fertlerin birbirlerini tamamlamalar1 ve muaseret kurmalarindan dolay: bu isim
verilmistir. “Ma‘ser” (,<&4ll) ismi de aralarinda birlik olan her topluluga denir. Mesela
Miisliimanlar ma‘seri, Miisrikler ma‘seri, inS ma‘seri, Cin ma‘seri hepsi birer ma‘serdir.
Yine mallardan vergi olarak onluk miktarindan biri alindig1 ig¢in de s6z konusu vergi
tiiriine “osiir” (u4a!)) denmistir. Aym sekilde doguruncaya kadar on aylik gebe disi
deveye de Araplar ““isar” (J&al) derler. “*Asira’™ (s12$4&) ise onemli bir giin olan
Muharrem aymin onuncu giiniidiir.®> Ayn temel manaya gelmek iizere Araplar kirik

fincana “kadehun e‘sar” (Ju&1 #3¥) derler. Bu da asil olarak kirilan fincanin on parca

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 245-249.
% Eb( Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980), Tehzibu’l-Luga (I-V111), tahk. Muhammed
‘Avad Mur‘ib, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001, C. 1, s. 260-261.
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olmasindan dolayidir. ““Ustir” (Js<adl) da Mushaflarda on ayeti gosteren isarete denir.

“Ta‘sir” (Jx&ad) esek anirmasina denir; zira esek pes pese on defa anirir.*

ac. “S-A-R” (,-g-u4)

Kelimenin ashi (sin’in fethasiyla) “sa‘r” ()%&) olup “kil, tiiy ve sa¢” demektir.
Cogulu “es‘ar” (Jdl), “su‘tr” (5s) ve “si‘ar” (Jad) olarak gelir. Kil’daki incelik istiare
yoluyla zamanla ince diistinerek elde edilen ilim igin de kullanilir olmustur. Nitekim bu
babdan “I¥ &3E” (Bunu bilip kavradim) ifadesi “&a&” (kila/saga isabet ettim)
ifadesinden istiare edilerek kullanilir. Yani, incelik konusunda tipki kila isabet etmek gibi

ince bir zekayla ince bir bilgi elde ettim demektir.®

Araplarin “ga L B sAd & “Nolaydi filanin ne yaptigim bileydim!”
seklindeki kullaniminda da oldugu gibi “si‘r” (J&d)) aslen ince, dakik ve ayrintili ilim
demektir. Ancak daha sonralari 6rfte manzum, kafiyeli ve diizenli kelama isim olmustur.
Saire “sa‘ir” (W) denmesinin sebebi de onun kivrak zekasi ve ince bilgisinden
dolayidir. “Mesa‘ir” (,sla) “duyular”; “Mesa‘iru’l-Hacc” (j@'}\ #lda) ise “duyularla

goriilen nisaneler” anlaminda hac ibadetlerinin eda edildigi belirli yerler demektir.®

Killara dokundugu i¢in beden iizerindeki elbiseye bu manada “si‘ar” (Jad)
denmistir. “Es‘ar” (Ji-:-'?j) da sag1 uzun olan kimseye ve ayaklara kadar uzanan saga denir.
Bugdaya nazaran ucunda ince kilgiklar olmasi hasebiyle arpaya da “sa‘ir” (Jud)

denmisgtir. “Si‘ra” (sx&) ise iki yildiz ismidir. Bunlardan birisi “es-Si‘ra’l-Abor”
(Ol o2& digeri ise “es-Si‘ra’l-Gumeysa” (suaiasd) s 325 dir.” Bu yildizlarin bu ismi

4 Eb{ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 393/1002), es-Sthih Tacu’l-Luga ve Sthihu’l-‘Arabiyye
(I-VI), tahk. Ahmed Abdiilgafiir Atar, Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i’1-Melayin, 1399/1979, C. III, s. 1010-
1011; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Rag1b el-Isfehani (6. 502/1108), el-Miifredit fi Garibi’l-
Kur’dn, tahk. Safvan Adnan ed-Davudi, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1991, s. 567.

> el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 268; Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, s. 455-456; Muhammed b. Ya‘kub
el-Firazabadi (6. 817/1415), el-Kdmiisu’l-Muhit (I-V1), ter. Miitercim Ahmed Asim Efendi, Istanbul:
Cemal Efendi Matbaasi, 1884, C. II, s. 2057-2058.

6 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 251; Ebi Bekr Muhammed b. Hasan Ibn Diireyd (8. 321/933),
Cembheretu’l-Luga (I-111), tahk. Remzi Miinir Baalbaki, Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987, C. II,
S. 726; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 268; el-Cevheri, es-Sthih, 11, 698-699; Ragib el-Isfehani, el-
Miifredit, s. 456; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Ibn Manzir (6. 711/1311), Lisdanu’l-‘Arab (1-XV), 3. b.,
Beyrut: Daru Sadir, 1994, C. IV, s. 409; Muhammed Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidi (6. 1205/1791),
Tacu’l-‘Ariis min Cevihiri’l-Kamiis (I-XL), tahk. Komisyon, 2. b., Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1993, C.
XIl, s. 176.

7 el-Cevheri, es-Sthah, 11, 698-699; el-Firizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 11, 2061-2062.
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almalar1 da kanaatimizce yine diger yildizlar gibi yuvarlak ya da geoit degil de ince bir

sekilde gortinmeleri sebebiyledir.

ad. “S-R-A” (g-,-u4)

“Ser’” (£.34) ve “suri’” (§s3%) davarlar igin suya varmak demektir. Davarin suya
vardigini belirtmek igin “s\all (& 33 <& 35 (Hayvanlar suya vardi) ifadesi kullanilir.
Suya varan develere “ibilun suri‘un” (£ 35& 3&4); su igmek i¢in indikleri suvata ve yola da
“mesra‘a” (33‘—335&) ve “seri‘at” (‘\-UJM‘) denir. Buradan hareketle “sari‘a” (3-641-25) yol/cadde
demektir. Cogulu da “sevari’” (£)3&) gelir. “Seri‘at” (@Jﬁ) kelimesi de tipki su igilen
kaynaga gidildigi gibi kendisine gidildiginden veya takip edilen bir yol oldugundan

dolayi ilahi yasalara baska bir ifadeyle dinin kendisine isim olmustur.®

S6ziin baginda ifade ettigimiz s6z konusu masdarlar bir ise baslamak manasina da
gelir. Bu méanada bir ise koyuldugunda “gﬁ‘ 2 %7 (ise basladi) denir. Ayn1 zamanda
bir seyi agiklamak, beyan etmek manasina da gelir.® Ayn1 kokten “Sir‘at” (3-9,)&) kelimesi
de kiris demektir. Kiris’e bu ismin verilmesi, kapinin onunla tutunmasi ve nizam bulmasi
dolayisiyladir. Zira kanun, yasa, kural ve nizamnameye de ayni isim verilir. Kanun ve
yasalar da kendisiyle tutunup varlik siirdiirmek ve nizam bulmak igindir. “Sira’” (§)2<)
ise cem’u-1 cem’ olup gemi yelkenine denir.!? Kanaatimizce gemi, yelkeni sayesinde su

tizerinde riizgarla uzayip gittiginden dolay1 gemi yelkenine bu isim verilmistir.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1, 252; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |1, 727; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Lugd, 1, 271-272; el-Cevheri, es-Sthdh, 111, 1236; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ismail ibn Side el-Mursi (0.
458/1066), el-Muhassas (I-V), tahk. Halil ibrahim Ceffal, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1996,
C.Il,s. 181/ C. IV, s. 374; Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 450-451; Ebi’s Saddat Mecdiiddin
el-Miibarek b. Muhammed ibnu’l-Esir el-Cezeri (6. 606/1209), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser
(1-V), Beyrut: el-Mektebet’1-*Ilmiyye, 1979, C. 11, s. 460; ibn Manzfr, Lisanu’l-‘Arab, V111, 175; el-
Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, |/, 3392; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XXI, 268.

® el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 271; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, VIII, 176; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris,
XXI, 268.

10 Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris b. Zekeriya b. Muhammed b. Habib er-Razi (6. 395/1004), Miicmelu’l-
Luga (I-11), tahk. Ziiheyr Abdu’l-Muhsin Sultan, Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1986, C. I, s. 526; ibn
Mangziir, Lisanu’l-‘Arab, VIII, 177.
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ae. “R-A-S” (Ui-g-.)

“Ra‘s” (&i€3) ve “ra‘as” ((%&2) titremek manasinda masdardir. Yaslihgindan
dolay1 bag titreyen yash deveye “ra‘is” (C4s£3) denir. Korkudan dolay1 basi titreyen
korkak adama ve savasta basi ¢eken anlaminda hizli hareket eden kimseye “ra‘is” (&)

ve “ri‘sis” (&fwde ) denir. Hizli giivercine, hizli deve kusuna ve de hizli gitmesinden

dolay sarsilan develere de “Ra‘sa’” ($Lis ) denir.t!

af. “R-S-A” (g-0i-)

Bu madde Arap dilinde mithmel, yani dilde kullanim1 bulunmayan bir maddedir.*?

b. Biiyiik Tiirevlerin “Ars” Maddesi Ile Anlam iligkisi

Yukarida ortaya koydugumuz “a-r-s” (ué-,-g) maddesinin biiyiik tiirevlerinden
“Asr” (»&ad)) lafz1 gesitli formlarda farkli manalara delalet etmekle beraber, delalet ettigi
bu manalarin temelde bir ortak noktaya isaret ettigi goriilmektedir. Bu ortak nokta da
“tamamlanma” ve “tam olma” olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira verdigimiz 6rneklerde de
hep on sayisi etrafinda “tamamlanma” ya da mefhumu muhalifi olarak “tam olamama”
manasi vardir. “Ars” ($i3¢) lafziyla arasindaki anlam bagi ise “tamamlanma” ve “tam
olma”nin yiikseklik anlamiyla dogrudan ilintili olmasinda saklidir. Zira ars kelimesi
tasidig1 anlam itibariyle hakiki ve mecazi olarak yiikseklik ifade eden pek cok seye isim
olmustur. Yiikseklik ise insanoglunun goziinde her daim bir ulviligi, yiiceligi, tistiinliigi,
statliyii ve sayginligi temsil eder. Bu sebepledir ki, deger ve kiymet atfedilen veya
ulasilmasi zor goriilen makamlar ars olarak nitelendirilir. Yiikseklikten dolayr makamlara
verilen ars ismi yine bu ulvilik manasindan dolay1 tam olmay1 da sembolize eder. Zira
yiiksek mevki ve makamlar kemaliyeti gerektirir. Ne zaman ki derece derece tam olma
manasina (ki, bu tam olma ¢ogu defa on sayisinda belirir) ulasilmissa o zaman gerek
maddi ve gerek manevi bir yiikselik birlikte istihkak edilmis demektir. Buna yiikseklikten

dolayr ad kazanmis olan hiikiimdarlik tahtim1 ($%3%) 6rnek olarak verebiliz. Nitekim

1 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1, 255; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 386; el-Cevheri, es-
Sthéh, 111, 1006; ibn Manzir, Lisdnu’l-<Arab, V11, 304; el-Firtzabadi, el-Kamiisu’|-Muhit, 111, 2807;
ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV1I, 214,

12 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 245.
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hiikiimdarlik tahti ($43¢) sadece tam vasiflara sahip kisilerin oturabilecegi bir makam
olarak kemaliyeti (tam olmay1) sembolize eder. Hiikiimdarlik vasiflarinin tamamini yahut
tamamindan birini tasimayan kimse o makama layik goriilmez. Bu nedenledir ki, “Asr”
(J4al) lafz1 kemaliyete delalet ettigi gibi “Ars” ((43#) lafz1 da s6z konusu manaya delalet
eder.

Biiyiik tiirevlerden sa¢ demek olan “Sa‘r” (3&%) lafz1 da inceliginden istiare
edilerek hakiki ve mecazi olarak incelik 6zelligi gosteren pek ¢ok seye isim olmustur. Bu
manada herkesin kavrayamadigi, ince bilgi ve kabiliyet gerektirmesinden dolay siir’e
isim oldugunu sdylemistik. “Ars” ((4)¢) lafziyla arasindaki anlam bagi ise tam olarak
“ince bilgi” ve “bilgelik”tir. Zira yukarida da zikrettigimiz lizere yiikseklik, iistiinlik ve
yiicelik méanalarini biinyesinde barindiran Ars kelimesi, tasidigi bu anlamlar itibariyle
hakiki ve mecazi olarak s6z konusu manalari tasiyan kelimelerle anlam bakimindan
yakinlik arzetmektedir. Esasen bu yakinlik s6z konusu iki lafizda da yerleri farkli olsa da
icerdikleri harflerin aynm1 olmasindan kaynaklidir. Bu, Arap dilinin bilinen
ozelliklerindendir. “Sa‘r” (J2&) lafz1 da “Arg” ((422) lafziyla s6z konusu yakinligi tagiyan
kelimelerden biridir. Nitekim ince bilgi ve bilgelige delalet eden bu kavram, yine delalet
ettigi bu méanalardan dolay1 ars kelimesinin delalet ettigi yiikseklik, tistiinliik, yiicelik ve
ulvilige de delalet eder. Nitekim bilge ve hikmet sahibi kisiler her daim deyim yerindeyse
bas tstiinde tutulurlar. Yani bunun manasi, insan bedenine nispetle en {ist yere, ulvi ve
yiice goriilen makama layik goriiliip ¢ikarilirlar. Dolayisiyla incelik yahut bilgelikteki
incelik, tstiinlig gerektirir. Zaten “ince bilgi” ve “bilgelik” asagi goriilmeyen, yiice
goriilen bir niteliktir. Ayn1 sekilde yiikseklik, tistiinliik, yiicelik ve ulvilige delalet eden
“Ars” ((42#) lafz1 da ince bilgi ve bilgelige delalet eder. Zira yiikseklik, yiicelik ve ulvilik
inceligi yahut bilgelikteki inceligi gerektirir. Nitekim biz bunu insanlarin bu hasletlere
sahip kimseleri {istiin yerlere, makam ve mevkilere layik goriip oturtmalarindan/
cikarmalarindan gériiyoruz. Ustiin makamlari ger¢ek manada hakedenler de hep bilge ve
ince diisiinme kabiliyetine sahip kisiler olmuslardir. Yikseklik manasindan istiare
edilerek hiikiimranlik makamina ad olmus Ars (taht), herkesin oturamadigi ancak bilge
ve hikmet sahibi kimselerin oturdugu bir yer olarak bilgeligi sembolize eder. Dolayisiyla
gerek bilgelikteki incelik olsun ve gerekse diger hususiyetlerdeki incelik olsun “Sa‘r”
(0&) lafzinin tasidigi bu incelik ménasi, “Ars” (Ji%¢) lafzinin tasidig: yiikseklik

manasina yakin bir anlam igerir.
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Biiytik tiirevlerden bir digeri olan “s-r-a” (g-,-0%) maddesinin kiigiik tiirevlerinden
de yol, metot, gidis ve tutum gibi bazi ortak manalar ¢ikmaktadir. Bu ortak manalara
bakildiginda bu manalarin “Ars” ($42€) icin de s6z konusu edilebilecegi one siiriilebilir.
“Ars” ((42#) lafziyla arasindaki anlam bagi ise Ars’in bir yonetim mekanizmasini,
istikamet ve durusu sembolize etmesidir. Bu sebepledir ki bir durus ve heybeti gostermesi
bakimindan tarih boyunca krallarin {izerinde kuruldugu arslarin (taht) biiytlik ve ihtisaml
tasvirlerine raslamak pekala mimkiindiir. Ayrica “Ars”, toplum nezdinde en iist otorite
olarak hem baslangigta varligin hem de toplum nezdindeki statii ve saygmliginin devama,
dolayistyla hiikkmeden ve hiikmedilen seklindeki biiylik insan toplulugunun denge ve
diizeninin tesisi ve hilkmetme yetkisinin belli usul ve esaslarla isletilmesine dayali
oldugundan “g-r-a” (g-,-0%) maddesinin kiigiik tiirevlerinden olan “seri‘at” (Z‘Aﬁﬁ)
kelimesinin, Ars’in yani hakimiyet ve idarenin, en ideal sekilde var olmasini saglayan

yolun, usuliin ve kurallar biitiinliniin ad1 olmustur diyebiliriz.

Biiyiik tirevlerden “r-a-s” (oé-g-J) maddesine baktigimizda ise bu maddeden
tiiretilen kelimelerin ¢ogunlukla, insan veya hayvan bedeninin en iist kismindaki bas
bolgesinde gergeklesen hareketin tilirline gdre anlam kazanan kelimeler oldugunu
farkederiz. Yashlik sebebiyle basi titreyen deveye “er-ra‘isu”; bas asagi hareket eden
yani takla atan gilivercine “el-mar‘asu”; korkudan dolay1 basi titreyen korkak adama
dendigi gibi bunun zidd1 anlamda savasta basi1 ¢eken anlaminda hizli hareket eden kimse
manasinda “er-ra‘isu”, “er-ri‘sisu” denmistir. Tim bu Ornekler insan veya hayvan
bedeninde en iist yerinde bulunan bas bolgesiyle alakalidir. Bas ise insan viicudunda hem
en Ustte olmast hem belki de en iistte olmasi dolayisiyla yonetim mekanizmasinin
islendigi yer olmasi hasebiyle en énemli yer sayilir. Dolayisiyla nasil ki “Ars” (Ca)e)
yiikseklige ve yiiksekligin getirmis oldugu yonetim ve hakimiyet manasina delalet
ediyorsa ayn1 sekilde harflerinin yeri degismis olsa bile “r-a-s” (u%-g-) maddesindeki
tiirevlerde de yine yiikseklikle ve yiiksekligin getirmis oldugu bir yonetim ve hakimiyet

manasiyla baglantili bir ména vardar.

Kalan son tiirev “r-s-a” (g-o%-J) kelimesi ise dilde miihmel (anlamsiz) oldugu ve
fiilen kullanilmadigi igin “Ars” ($55¢) lafziyla arasindaki anlam baginin tespiti de soz

konusu degildir.
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C. “A-r-s” Maddesinin Kiiciik Tiirevleri
ca. Fiil Tiirevleri

Bu baglik altinda “Ars” (&%2) kelimesinin fiil tiirevlerinden siilasi miicerred

bablardan kullanildig1 birinci babda Wa)e-Gijas-Gioe, ikinci babda Yaje-Gh as-Gios ve

S@o0-

dordiincii babda Wise /Lae-lija-Gh e seklindeki kullanimlari ve siilasi mezid’in if<al,

tef*ql, ifti‘al, tefa‘‘ul ve if‘ivval bablarindaki ve rubai mezid’in tefa‘lul babindaki

kullanimlar1 hakkinda bilgi verip ardindan isim tiirevleri basligina gececegiz.

caa. Siilasi Miicerred

““A-re-se” (ca#) fiili kullanildigi siilasi miicerred bablarinda sirasiyla su

manalara gelmek tizere kullanilir:

1. Yakilacak nesneyi tutusturup yakmak: Bu manada s6z konusu babin mechul

vezni kullamlarak <583l Oie” denir. Bu kullanim esasen Ars’mn yikseklik
manasina delaletine, baska bir ifadeyle Ars lafzinin yiikseklikten dolayr mana
kazanmis olmasina bagli olarak ortaya ¢ikmustir. Soyle ki; yakilacak nesne
tutusturuldugunda ortaya c¢ikan duman ve atesin yukariya dogru yiikselmesi
durumu, Ars lafzinin tasidigi yiikseklik anlamindan dolayr A-r-s kokiinden ‘urise
fiili kullanilarak anlam kazanmistir. Burada yakilan nesnenin dumani ve atesinin
yiikselmesi kendisinden ¢iktig1 nesneyi, bu nesne de ayni sekilde duman ve atesi
temsil eder. Onun i¢in yakilan nesne (3,93:933) yukar yiikseldi seklinde kullanilmasi
bizatihi atese delalet eder. Dolayisiyla bir seyden yukariya dogru yiikselen duman,
atesin varligina, atesin varligi ise atesin yakildigina/yakilmasina deléalet eder. O
yiizden ‘urise’l-vekad yani yakacak (As83V) tutusturuldu/yakildi denilmistir.%3

. Kerevit ve cardak yapmak: “a&U (i36” bu manadaki kullammn siilasi
miicerred birinci bab’da da kullanimi vardir. Kerevit yapmanin Ars lafz1
kullanilarak ifade edilmesi, Ars lafzinin yiikseklik ménasini haiz olmasi
dolayisiyladir. Zira ¢agdas miifessir Elmalili Hamdi Yazir’in da (6. 1358/1939)
soyledigi gibi “Bir eve nispetle tavani, tavanina nispetle iistiindeki catisi, kubbesi,

tepesindeki koskii, tahtabosu, cihanniimasi (terasi) hep Ars manasina dahildir.

13 el-Firtzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XV1I, 256.
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Buna ilave olarak cadir ve ¢ardak gibi yiikselen ve golge veren her seye de
denir.”** Dolayisiyla meyvelerin yerden yiiksekte temiz yetismesi igin yapilan
kerevit ve cardagin yiliksek olmasi ve meyve dallarimi yiiksekte tutmasi
manasindan dolay1 Ars lafz1 hem cardak ve kerevite isim olmus hem de kendisine
isim oldugu bu nesneyi yapmayi ifade etmek icin fiil olarak da kullanilmigtir.™

3. Av1 yakalamasi icin komut verilen av hayvaninin aczinden ya da
susuzlugundan yahut acemiliginden ava hiicum etmeyip Oylece durmasi:
«Glgl) Gaje” seklindeki kullanim buna 6rnektir. Bu kullanim da Oyle goriiniiyor ki,
av hayvaninin belli nedenlerden dolay1 avi yakalama iggiidiisiiniin durmasi, deyim
yerindeyse rafa kalkmasi dolayisiyladir. Zira bu i¢glidii kendisinden gittigi ve
uzaklastid1 zaman av hayvani yerinde durur ve ava hiicum etmez. S6z konusu
mananin yakalanmasi icin Ars lafzinin kullanilmasi da ic¢giidiiniin hayvandan
uzaklagsmasiin bir nevi kendisinden yiikselip gitmesi manasindan dogmustur.
Zira yiikselme ayn1 zamanda uzaklagsmaya da delalet eder. Bu tipki dilimizde
insanlar i¢in kullanilan aklin u¢masi yani yiikselip uzaklagmasi, gitmesi deyimi
gibidir.®

4. Sevin¢ coskunlugundan dolay:r bir kimsenin aklinin ¢ildirircasina sevmekle
hayran ve saskin (sersem) olmasi: “JaXl (5i2” seklindeki kullanim buna
ornektir. Bu manay1 ifade etmek {izere siilasi miicerred dordiincii babla da
kullanimi vardir. Bu kullanimda Ars lafzinin kullanilmasi da hakeza kisinin sozii
edilen nedenlerden dolay1 aklinin gitmesi, deyim yerindeyse aklinin ugmasi,
mecazen yiikselip gitmesinden dolayidir. Bu yiizden “Ja3 i derken adamin
akl1 uctu (mutluluktan) sersemledi demektir.!’

5. Ev yapmak: Bu manayi ifade etmek i¢in Ars lafzi kullanilarak “caail (556 denir,
Ars lafzinin kullanilmasi da evin insan i¢in bir barinak olmasi ve altinda yagsamini
stirdiirmesi dolayisiyladir. Zira bir seyin kendine nispetle tistiindeki sey ars olarak
nitelendirilmistir. Misalen yere nispetle gok arstir. Ciinkii gok yerden yiiksekte ve

tistinde bulunmaktadir. Buna gore ev de tipki gok gibi insani catisi altinda

14

15
16

17

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1358/1939), Hak Dini Kur’dn Dili (I-X), sad. Ismail Karagam
v.d., Istanbul: Azim Dagitim, 2000, C. IV, s. 51-52.
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barindirdigi igin ars olmaktadir. Dolayisiyla eve ve catiya ars dendigi gibi bunlari
yapmayi ifade etmek i¢gin yine ars’tan ‘arese fiili kullaniimaktadir.!8

Asmamn dallarim herek/kerevit iizerine kaldirmak: Bu manayi ifade etmek
icin Ars lafz1 kullanilarak “éﬁ‘ G4#” denir. Bu deyiste de meyvelerinin yerden
yiiksekte temiz yetismesi i¢in asmanin dallarini herek tizerine kaldirip yiikseltmek
manasindan dolay1r Ars lafzi1 hem kendisine isim olarak hem de fiil olarak

kullanilmigtir.*®

. Kuyunun dibini adam boyu kadar tasla érdiikten sonra agzina kadar iist

kismim tahta ile 6rmek: Ars lafzi kuyuya yonelik bir eylem olarak
kullanildiginda ise “ill G336 denilerek s6z konusu ména yakalanir. Bu mana da
yine Ars lafzinin yiikseklige delaletine matuftur. Nitekim iki kisimdan olusmak
lizere yapilan kuyularin bir alt kism1 bir de {ist kism1 vardir. Ust kismu alt kisma
nazaran yiiksek tarafi teskil ettigi i¢cin Ars ismini almistir. Tek bir malzeme ile
ortilen diger kuyularda ise bu kullanim s6z konusu degildir. Ciinkii alt kisma
nazaran ancak ust, tst kisma nazaran ancak alt kisim bahis konusu olabilir.
Dolayisiyla bu kuyularda alt kisim ve st kisim tek tip malzemeyle yapildig1 ve
kiyaslama olmadig1 i¢in Ars lafz1 kullanilmaz. Ote yandan o zamanki kuyularin
yapiminda kullanilan temelde yalnizca iki tip malzeme oldugu igin ve kuyunun alt
kismi da suya dayaniksizligindan dolay1 ahsap ile degil, tasla yapildigi icin tist
kisma da geriye ahgap malzemesi kalmasi dolayistyla kuyunun dibini adam boyu
kadar tagla ordiikten sonra agzina kadarki kismini tahta ile yapmak ‘arese fiili
kullanilarak ifade edilmistir.2°

Bir kimsenin boynunun “‘urs” ((23¢) denilen yerine vurmak: Bu ménay:
bulmak icin Ars lafzi kullanilarak “GS& (536> denir, ““Urs” (&&52), boynun bir
tarafinda bulunan uzunca etcegize denir. ki tarafinda olana da “‘ursan” (Seae)
denir ki kafanin iki tarafinda olan etler olmasi1 gerektir. Yahut boynun iki tarafli
kokiinde olan etler veyahut iki tarafli hacamat yerlerine denir. Boynun s6z konusu

yerine ‘urs denilmesinin sebebi de kanaatimizce s6z konusu yerdeki etlerin
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boynun yukariya uzanmasi ve ylikselmesinde belirgin bir par¢a olmasidir. Bu
parcanin bizatihi uzun olmasi da bu isimle nitelendirilmesinin sebebi olabilir. Zira
yiikseklik uzunluga da delalet eder. Ozellikle uzunluk yukariya dogru oldugunda
yiiksekligi belirten kelime ve kelime gruplarinin kullanilmas: gayet tabiidir.
Boynun s6z konusu yerine ‘urs denilmesinin nedenini belirttikten sonra bu yere
vurma manasini yakalamak i¢in ‘arese fiilinin kullanilma sebebini de su sekilde
ifade edebiliriz: boynun s6z konusu yeri esasen viicuttaki hassas noktalardan birini
teskil eder. Bu yerden so6z edilince akla darbeden korunmasi gerekli bir yer olarak
gelir. Dolayisiyla bu yerle ilgili bir fiil kullanilacaksa eger ilk olarak bu yere
yonelik bir eylem ifade eden darebe fiili akla gelir. Zira s6z konusu yer viicuttaki
belli bash darbe yerlerinden birini teskil eder. Bu fiili elde etmek icin de yine o
yere isim olarak kullanilan kelime kullanilir ki bu da ‘a-re-se (G&2) fiilidir.?

9. Bir yerde ikamet etmek: Bu manay:1 ifade etmek igin Ars lafz1 kullanilarak
“y&ally G556 denir. Evin en iist kismini olusturmasi ve altinda barinanlara
nispetle yiiksek olmasindan dolay1 catiya (sakf) Ars denilmistir. Cati ise evin
kubbesi olarak evi temsil eder. Nitekim bir ¢at1 altinda bir araya gelmek derken
evde toplanmak kastedilir. O sebeple Ars eger ki ¢at1 demekse ‘arese fiili de cati
yapmak demek olur. Cati1 ile de ev kastediliyorsa o halde ‘arese ev yapmak
manasina da gelir. Ev ise bir yerde kurulma, kalici olma manasi tasidigindan
dolayi bir yerde ev yapmak oraya yerlesmek ve ikamet etmek manasina gelir. O
halde mekén lafziyla kayith olarak “¢i&alls (436 denildiginde bir yere yerlesti ve
orada ikamet etti demek olur. Dolayisiyla Ars kelimesinin tiim incelikleriyle
climle icerisindeki kullanim yerine gére pek ¢cok anlami kendisinde barindiran bir
kelime oldugunu belirtmemizde fayda vardir.??

10. Borgluya borcunu dédemesi icin ikazda/serzeniste bulunmak: Bu manaya
gelmek iizere siilasi miicerred dordiincii bab kullanilarak “4as gy &£ denir. Bu
mana da yine Ars lafzinin yiikseklige ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan hakimiyet
manasina deléletinden kaynaklanmaktadir. Soyle ki, borg alan borcu verene karsi

borcunu iade edene kadar borcu hususunda sorumludur. Bu ise borcu verene bir

2L el-FirGzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |11, 2820; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XVII, 258.
2 {pbn Side, el-Muhassas, 111, 321; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, VI, 316; el-Firizabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit, |11, 2820; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XVII, 258.
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11.

12.

istiinlik ve glic acisindan bir baskinlik ve hakimiyet kazandirmaktadir.
Dolayisiyla borg vererek bu 6zellikleri kazanan kisi, borg verdigi kimseye yine
borcu hususunda baski kurabilir ve serzeniste bulunabilir. Borcu hususunda elde
ettigi tstlinliik, hiikmetme ve baski hakki ise en basta o borcu geri almaya yonelik
olacagi igin de “Ampy (5£” demek, borcunu almak igin borglusuna
serzeniste/ikazda bulunmak anlamma gelmektedir.?

Bir seyden donmek, vazgecmek: Bu manaya gelmek iizere siilasi miicerred
dérdiincii bab kullanilarak “% G4 £ (Benden vazgegti) denir. Bu kullanim da
esasen Ars’in yiikseklik manasma delaletine, baska bir ifadeyle Ars lafzinin
yiikseklikten dolayr mana kazanmis olmasina bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Ars
lafzinin delalet ettigi yiikseklik manas1 da uzakliga delalet eder. Nitekim ister
gergek manada olsun ister mecazi manada olsun yiikseklik arttikga ulagilmazlik
da bir o kadar artar. Ulasilmazlik mesafeye, mesafe de uzakliga delalet eder.
Uzaklik da ayriliga, bir araya gelememeye, bir seyden donmiis ve vazgegmis
olmaya delilet eder. Dolayisiyla “w (5£”  dendigi zaman bir seyden
uzaklagmak, bir seyden donmek, bir seyi terketmek ve bir seyden vazgecmek
manalar kastedilir.?*

Bir kimsenin verecegi nesneye méni olup ondan imtina etmek: Bu manaya
gelmek tizere siilasi miicerred dordiincii bab kullanilarak “95‘3 i L AN
(Falancanin yaninda benden imtina etti) denir. Bu kullanim da yukarida
belirttigimiz lizere Ars’in yiikseklikten dolayr uzaklik manasimi haiz olmasi

dolayistyladir.?®

cab. Siilasi Mezid

“A-re-se” (U54*) fiili, kullanildig1 siilasi mezid’in su bablarinda sirasiyla su

manalarda kullanilir:
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caba. ifal (J4&) Bab

1. Golgelik (G£) yapmak: if‘al (J&dl) vezni kullanilarak “3339 G5 (Adam
golgelik yapt1) denir. Ars lafzinin golgelige isim olmasi, golgeligin insanin
iistiinde olmasi ve golgeligin, insani altinda barindirarak ona bir gat1 vazifesi
gormesi dolayisiyladir. Nitekim daha oOnce de Ars’in tasidigr yiikseklik
manasindan dolayi catiya isim oldugunu zikretmistik. Ars catiya isim oldugu gibi
golgelige de yine ayn1 anlami tasimasi dolayisiyla isim olmustur. O halde Ars lafzi
isim olarak kullanildiginda golgelige isim olduguna gore fiil olarak
kullanildiginda da isim oldugu nesneye yonelik bir eylem olarak o nesneyi
yapmay1 ifade eder.?®

2. Siiriiyii otlamaktan menetmek: Nitekim siirilyii kastederck “45&67 dendigi
zaman (siiriiyli otlamaktan menettim) manasina gelir. Bu kullanim da yine Ars’in
yiikseklik manasina delaletine, bagka bir ifadeyle Ars lafzinin yiikseklikten dolay:
mana kazanmis olmasina bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Ars lafzinin delalet ettigi
yiikseklik manasi ayn1 zamanda uzakliga da delalet eder. Nitekim ister gergek
manada olsun ister mecazi manada olsun yiikseklik arttik¢a ulagilmazlik da bir o
kadar artar. Ulasilmazlik mesafeye, mesafe de uzakliga delalet eder. Uzaklik da
ayriliga, bir araya gelememeye, bir seyden donmeye ve vazgegmeye dellet eder.
Dolayisiyla “Gael” dendigi zaman bir seyi bir seyden uzaklagtirmak, dondiirmek,

bir seyden menetmek ve vazgegirmek manalari kastedilir.?’

cabb. Tef<l (32&) Bah

1. Yakilacak nesneyi tutusturup yakmak: Bu mana igin siilasi miicerred babdan
mechul vezni kullanildig1 gibi tef*1l (d;u-ﬂ) babinda da mecghul vezni kullanilarak
) 3l i (Ates tutusturuldu) denir. Bu kullanim da hakeza Ars’in yiikseklik
manasina delaletine, diger bir deyisle Ars lafzinin yiikseklikten dolayr ména
kazanmis olmasina bagli olarak ortaya ¢ikmistir. Daha 6nce de zikrettigimiz gibi
yakilacak nesne tutusturuldugunda ortaya ¢ikan ates ve dumanin yukariya dogru

yikselmesi durumu, tasidig:r yiikseklik anlamindan dolayr Ars lafzinin kok

% e|-FirGizabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |11, 2821.
21 el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, VI, 315.
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harflerinden “urrise fiili kullanilarak anlam kazanmistir. Burada yakilan nesnenin
dumani ve atesinin yiikselmesi kendisinden ¢iktigi nesneyi, bu nesne de ayni
sekilde duman ve atesi temsil eder. Onun i¢in yakilan nesne (:Ugéﬂ) yukari
yiikseldi seklinde kullanilmas1 bizatihi atese delalet eder. Dolayisiyla bir seyden
yukartya dogru yiikselen duman, atesin varligina, atesin varligi ise atesin
yakildigia/yakilmasina delalet eder. O yiizden “‘urrise’l-vekid” yani yakacak
(25311 tutusturuldu/yakildi denilmistir.2?

. Golgelik (&) yapmak: Bu ména igin if’al (dl-tﬁ‘) babi kullanildigr gibi tef’il

(32£) babi da kullanilmak suretiyle “J33% Gi36” (Adam gdlgelik yapti) denir.
Yukarida da degindigimiz gibi Ars lafzinin golgelige isim olmasi1 golgeligin
insanin istiinde olmasi ve goélgeligin insani altinda barindirarak ona bir ¢ati
vazifesi gormesi dolayisiyladir. Nitekim daha 6nce de Ars’in tasidigi ytikseklik
manasindan dolay1 ¢atiya isim oldugunu zikretmistik. Ars ¢atiya isim oldugu gibi
golgelige de yine ayni anlami tagimasi dolayisiyla isim olmustur. O halde Ars lafz1
isim olarak kullanildiginda golgelige isim olduguna gore fiil olarak
kullanildiginda da isim oldugu nesneye yonelik bir eylem olarak o nesneyi

yapmayi ifade eder.?°

. Asma dallarin1 herek/kerevit iizerine almak: Bu mana icin siilasi miicerred

bablar kullamildig gibi tef*il (d:ﬂﬁ) bab1 da kullanilmak suretiyle “a i Gase”
denir. Asma dallarin1 yukariya almanin Ars lafz1 kullanilarak ifade edilmesi, yine
Ars lafzinin yiikseklik manasini haiz olmasi dolayisiyladir. Hem meyvelerin
yerden yiiksekte temiz yetismesi i¢in yapilan kerevit ve ¢cardagin yiiksek olmasi
ve hem de meyve dallarin1 yiiksege ¢ikarmak ve yiiksekte tutmak manasindan

dolay1 Ars lafz1 kullanilmistir.®

. Erkek esegin basin1 havaya kaldirip agzim acarak disi esege hiicum etmesi:

S6z konusu anlami kazanmak i¢in tef*l (d;ﬂ-ﬂ) babi kullanilarak ¢ /43-‘&4 Jaall Gide
483 denir. Bu anlami ifade etmek icin Ars lafzinin kullanilmasi, Ars lafzinm

yiikseklik manasina delaletine, diger bir deyisle Ars lafzinin yiikseklikten dolay1
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mana kazanmis olmasina bagl olarak ortaya ¢ikmigtir. Nitekim daha once de
bahsettigimiz gibi insan veya hayvan bedeninin en iist kismindaki bas bolgesinde
gergeklesen cesitli hareketler, tiirlerine gore Ars lafzinin tiirevleri kullanilarak
ifade edilmistir. Bunun nedeni basin insan veya hayvan bedeninde en iistte olmasi
ve belki de en listte olmasi dolayisiyla yonetim mekanizmasinin iglendigi yer
olmasidir. Zira Ars hem {istte olmaya/yiikseklige ve hem de hakimiyete/yonetime
delalet eder. Burada karsi cinsi arzulayan erkek esegin basini kaldirip ona dogru
hiicum etme hamlesi disi esegi elde etmeye ve onu elde etmeye dair bir
galibiyet/hakimiyet saglama isteginin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla
hayvanin hem basini yiiksege dogru tutmasini ve hem de galibiyet/hakimiyet
saglama istegini birlikte ifade etmesi i¢in “Ars” ((4¢) lafzinin kullanilmasindan
daha yerinde bir lafiz olmasa gerektir.%!

5. Evi Tavanlamak/ Cat1 yapmak: Bu manay1 ifade etmek i¢in Ars lafzinin tef*il
(32E) babi kullanilarak “&sdl G436 denir. Bu méanayi elde etmek i¢in Ars lafzinin
kullanilmast, ¢atinin insan i¢in bir barinak olmasi ve altinda yagamini siirdiirmesi
dolayisiyladir. Zira her seyin kendine nispetle istiindeki sey Ars olarak
nitelendirilmistir. Misalen yere nispetle gok arstir. Cilinkii gok yerden yiiksekte ve
istiinde bulunmaktadir. Buna gore gati1 da tipki gok gibi insan1 altinda barindirdigi
icin ars olmaktadir. Dolayisiyla catiya ars dendigi gibi ¢ati yapmayi ifade etmek
icin yine ‘arrese fiili kullanilmaktadr.?

6. Bir isi geciktirmek: Bu manaya gelmek iizere tef'il (32&) babi kullanilarak
«3a¥1 Ga3e” (isi geciktirdi/erteledi) denir. Bu anlami elde etmek icin Ars lafzinin
kullanilmas1 da aynmi sekilde Ars lafzinin yiikseklik manasina delaletine racidir.
Nitekim daha 6nce de dedigimiz gibi bir noktadan bir noktaya yiikseklik arttik¢a
ulasilmazlik derecesi de bir o kadar artar. Ulasilmazlik derecesi mesafeye, mesafe
de aymi zamanda uzakliga delalet eder. Uzaklikligin artmasi ise iki nokta
arasindaki (ikisinden birinden digerine gitmeye yeterli gelecek) zamanin artmasi
demektir. Zamanin artmasi da (zaman bakimindan) gecikmeyi beraberinde getirir.

Dolayistyla bir isi geciktirmek’ manasimi ifade etmek i¢in ylikseklik ménasim

81 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 250; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 728; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Lugd, |, 265; Ahmed ibn Faris, Miicmelu ’I-Luga, |, 658; el-Cevheri, es-Sthdh, 111, 1010; [bn Side, el-
Muhassas, 11, 272; ibn Manzir, Lisdnu’l-“Arab, V1, 316; ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Ariis, XV11, 258.

32 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 249; el-Fir(zabadi, el-Kdmiisu’l-Mubhit, |11, 2821.
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barindiran bir fiilin yani Ars lafzinin kullanilmasi, onun yukseklik anlaminin ayni
zamanda dolayli olarak gecikme manasini da barindirmasindan dolayidir.
Dolayisiyla tef*il (d:ﬂﬁ) babiyla Ars lafz1, “el-emr” (Jiiii) kelimesine doniik bir
fiil olarak kullanildiginda, isi yiikseltmek, yani isi uzaklastirmak anlamina gelir.

Isi (bir seyden) uzaklastirmak ise isi geciktirmek ve ertelemek demek olur.

cabc. iftical (0%zl) Bab

1. Asma dallarimin kerevit iizerine agsmasi: Bu mana igin Ars lafzinin ifti‘al (d‘-ﬂ-"\ﬁ\)
babi kullanilarak “Cali (53%1” denir. Bu anlamin Ars lafzi kullanilarak ifade
edilmesi, Ars lafzinin yiikseklik manasini haiz olmasi dolayisiyladir. Kerevitin
yerden yiiksekte olmasi ve de meyve dallarinin biiyiiyilip lizerine asmasi
manasindan dolay1 Ars lafzi kullanilmistir. Dolayisiyla bir meyve ismi bu babdan
(CiX%)) fiili ile kullanildiginda bu meyve dallarinin sarmasik gibi uzayan ve
yiikselen bir meyve bitkisi oldugu anlagilir. Ozellikle Ars lafz1 kerevit ve ¢ardaga
isim oldugu i¢in de bitki isimleriyle birlikte kullanildiginda o bitkinin tabir
yerindeyse kerevitlenmesi, ¢ardaklanmasi; yani kerevit ve ¢ardagi asmasi ve
onlarn iistiine ¢ikmas1 manasi anlasilir.3*

2. Bir kimsenin golgelik edinmesi: Bu mana i¢in Ars lafzinin ifti‘al (315'-33!) babi
kullanlarak “C54 (5317 denir. Yukarida da bahsettigimiz gibi golgelige isim olan
Ars lafzi, fiil olarak ifti‘al (dl-ﬂﬁ‘) babu ile kullanildiginda isim oldugu sey ile ilgili
olarak “-lanmak/-lenmek” ve “edinmek” manalarin1 bildirir. Ars lafzinin
golgelige isim olmasi ise golgeligin insanin iistiinde olmas1 ve golgeligin insani
altinda barindirarak ona bir ¢at1 vazifesi gérmesi dolayisiyladir. Zira her seyin
kendine nispetle iistiindeki sey ars olarak nitelendirilir.*®

3. Binek hayvanina binmek: Bu mana i¢in de Ars lafzinin ifti‘al (dl’-'lﬁ\) babi
kullanilarak “4)3 G5361” denir. Bu mananin Ars lafz1 kullanilarak telaffuz

edilmesi, Ars lafzinin yiikseklik ménasina deléletinden dolayidir. Zira bu mana

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1, 250; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 1, 728; el-Ezheri, Tehzibu’l-
Lugd, |, 265; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’|l-Luga, |, 658; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, VI, 316; el-
Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aras, Xl1, 240.

3 el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265; Ahmed ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 658; el-Cevheri, es-Sthdh,
I11, 1011; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, V1, 315; ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Ariis, XV11, 259.

% el-FirGzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XVII, 259.

25



ifade edilirken yiikseklik anlami igerir. SOyle ki; binek hayvana binilirken
gerceklestirilen bu eylem sebebiyle yerden veya binekten yiiksekte ve ayni
zamanda “istiine binmek” ifadesinde de kullanildig1 {izere iistiine ¢ikmak
suretiyle ondan yukarida/yiiksekte olunur. Ayrica belirtmek gerekir ki, hayvandan
yiiksekte olmak yahut onun iistlinde olmak ona hiikmetme selahiyetini de
kazandirir. Dolayistyla yliksekligin hilkkmetme ve hakim olma manasini tasidigini

da unutmamakta fayda vardir.%

cabd. Tefa*‘ul (Jx&) Babi

1. Bir yerde sabit ve yerlesmis olmak: Bu manay1 ifade etmek igin Ars lafzinin
tefa‘ul (J+&) babi kullanilarak “¢&aly G555 denir. Daha once de zikrettigimiz
gibi insan1 ¢atis1 altinda barindirdigi i¢in eve Ars denmistir. Ars lafz1 bu manadan
dolay1 eve isim olunca zamanla ¢atili olsun ¢atisiz olsun insan1 iginde barindirma
ozelligi tastyan tiim evler i¢in kullanilir olmustur. Mesela, hayvanlarin yuvalarina
da Ars lafzinin cesitli formlardaki tiirevleri kullanilarak isim verilmistir. Bunu
belirttikten sonra gelelim ‘sabit ve yerlesmis olmak’ manalarini yakalamaya. Bu
manalar ev kelimesinin tasidig1 bir yerde kurulma ve kalici olma méanalarinda
gizlidir. Zira bir yerde ev yapmak oraya yerlesmek ve ikamet etmek manasina
gelir. Bu anlami ev kelimesinin dilimizdeki es anlamlisi olan konut kelimesinde
de gormek pekalda miimkiindiir. Konut kelimesi bir yere konmaktan oraya
yerlesmekten gelir. O halde mekan kelimesiyle kayitli olarak “Q&ﬁ\-; ¥ v
denildiginde bir yere yerlesti ve orada ikamet etti demek olur. Belirtmemiz
gereken bir diger husus da Ars lafzi, tefa‘“ul (32&) babr ile kullanildiginda kayith
oldugu isim ile ilgili olarak “-lanmak/-lenmek” ve “edinmek” manalarini bildirir.
Dolayisiyla Ars lafzi mekan kelimesiyle kayith olarak tefa‘“ul (J2&) babr ile
kullanildiginda deyim yerindeyse mekanlanmak ve bir yerde mekan edinmek
manalar1 ortaya ¢ikar. Mekanlanmak ve bir yerde mekan edinmek ise o yerde

yerlesmeyi, sabit ve kalic1 olmay ifade eder.®’

% el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 558; el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 259.

37 el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 265; ibn Manzir, Lisdanu’l-‘Arab, V1, 316; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis,
XVII, 259.
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2. Bir ise yonelip onu iistlenmek: Bu manayi ifade etmek icin Ars lafzinin tefa‘‘ul
(Ja%) babr kullanilarak “ji}lg (4»5” denir. Yukarida da belirttigimiz iizere Ars
lafz1, tefa’*ul (J2&) babr ile kullanildiginda kayith oldugu isim ile ilgili olarak “-
lanmak/-lenmek” ve “edinmek” manalarimi bildirir. Dolayisiyla Ars lafzi is
kelimesiyle kayitli olarak tefa‘“ul (J»&) babi ile kullanildiginda tabir yerindeyse
islenmek ve is edinmek manalar1 ortaya ¢ikar. Islenmek/ is edinmek ise bir isi
yiliklenmek ve iistlenmek anlamini ifade eder. Bir isi yiiklenmek ve listlenmek ise
o igin altina girmek demektir. Bu da yine Ars lafzindaki yiikseklik manasiyla
yakindan alakalidir. Zira isin altina girmek o isi bitirene kadar 6nemseyip iistiinde
tutmay1 yani istlenmeyi ifade eder. Dolayisiyla bir isi yiiklenmek, onun altina
girmek ve listlenmek demek de o ise koyulmay1 ve o ise baglamayi ifade eder. O
yiizden “)A‘J‘-' (435” denildiginde bir ise ilismek, koyulmak ve baslamak anlamlar1
kastedilir.*®

3. Cadir yapmak: Ars lafzimin tefa‘‘ul (J2&) babi kullamlarak “G&3#5” dendiginde
“Uazd® (cadir yaptik) manasi kastedilir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi cadir ve
cardak gibi yiikselen ve golge veren seyler i¢in Ars lafzinin tiirevleri kullanilir.
Bunun nedeni gat1, cadir, gélgelik, ¢ardak v.s tiim bunlarin yerden yahut altinda

bulunan seylerden yiiksekte olmasidir.*

cabe. if‘ivval (J'324)) Babi

1. Binek hayvanmina binmek: Bu manayi ifade etmek i¢in Ars lafzinin ifti‘al (dl-'-"\ﬁ‘)
babi kullamldig: gibi if‘ivval (J3a) babr da kullanilarak “433) G331 denir.
Iftical (dw‘) babinda da zikrettigimiz gibi bu méananin Ars lafzi kullanilarak
telaffuz edilmesi, Ars lafzinin yiikseklik manasina delaletinden dolayidir. Soyle
ki; binek hayvana binilirken gerceklestirilen bu eylem sebebiyle yerden veya
hayvandan yiiksekte ve ayni zamanda “iistiine binmek” ifadesinde de kullanildig:
lizere listiine ¢ikmak suretiyle ondan yukarida/yiiksekte olunur. Ayrica hayvandan

yiiksekte olmak yahut onun iistlinde olmak ona hiikmetme selahiyetini de

8 el-FirGzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |11, 2821.
39 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, |, 643; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XVII, 261.
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kazandirdigin1 belirtmek gerekir. Dolayisiyla yiliksekligin hiikkmetme ve hakim

olma manasini tasidigini da unutmamakta fayda vardir.*°

cac. Rubai Mezid

““A-re-se” ((4®) fiili, rubai mezid kalibin sadece Tefa‘lul (d-h-ﬁ) babinda su

manalarda kullanilir:

caca. Tefa‘lul (3&&) Bab

1. Bir ise yonelip onu iistlenmek: Bu ména i¢in Ars lafzinin tefa‘“ul (J&&) bab

kullanildig: gibi tefa‘lul (dhﬁ) babi da kullanilarak “ ¥4 (i385 denir. Ars lafzi
tefa‘“ul (J2&) babinda oldugu gibi tefalul (3:533) babinda da kullanildiginda kayith
oldugu isim ile ilgili olarak “-lanmak/-lenmek” ve “edinmek” manalarini bildirir.
Dolayisiyla Ars lafz1 is kelimesiyle kayitli olarak tefa‘lul (OkE) babr ile
kullanildiginda tabir yerindeyse islenmek ve is edinmek manalar1 ortaya cikar.
Islenmek/ is edinmek ise bir isi yiiklenmek ve iistlenmek anlamini ifade eder. Bir
isi yiiklenmek ve lstlenmek ise o isin altina girmek demektir. Bu da yine Ars
lafzindaki yiikseklik manasiyla yakindan alakalidir. Zira igin altina girmek o isi
bitirene kadar 6nemseyip Ustiinde tutmayi yani listlenmeyi ifade eder. Dolayisiyla
bir isi yiiklenmek, onun altina girmek ve iistlenmek demek de o ise koyulmay1 ve
o ise baslamay1 ifade eder. O yiizden “4-299 (432 denildiginde bir ise ilismek,

koyulmak ve baglamak anlamlar kastedilir.**

. Binek hayvanina binmek: Bu mana i¢in Ars lafzinin ifti‘al (Ulé-fé!) ve tefa‘“ul

(3AE) bablar kullanildign gibi tefa‘lul (35&) babr da kullanilarak “Aid Gh35a5”
denir. Daha 6nce s6z konusu bablarda bahsi gecen bu mana i¢in Ars lafzinin

kullanilmasindaki incelikten bahsedildigi i¢in burada ayrica bahsetmeyecegiz.*?

40

41
42

el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 264-265; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, VI, 315; ez-Zebidi, Tacu’l- ‘Ariis,
XVII, 259.

el-Firtizabadi, el-Kamidsu’l-Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 259.

el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265; el-Firtzabadi, el-Kamiisu’|-Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tdicu’l-
‘Ariis, XV1I, 259.
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cb. isim Tiirevleri
cba. isimleri
cbaa. Ars (Gaa)

1. Evin tavani/catisi (C.iif..d\); Evin en tist kismini olugturmasi ve altinda barinanlara
nispetle yiiksek olmasindan dolayi ¢atiya (iR “Ars” denilmistir. Ayni sebepten
dolay1 goge de yere nispetle “Ars” denmistir. Ciinkii gok yerden yiiksekte ve onun
iistiinde bulunmaktadir. Buna gore ¢at1 da tipki gok gibi insan1 altinda barindirdigi
icin “Ars” olmaktadir. Ars lafz1 bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de “ & 3 gﬁxs 3
e e 793‘-\ 7. X) 4% “Yahut evlerinin duvarlari catilar1 tizerine yikilmus,

743 geklinde ve hadislerde

1ss1z bir kasabaya ugrayan kimsenin durumu gibi...
i il ] e e Uig (0a) 4 Jsm Fe) &W‘ &X” “Argimin (yani evimin
catis1) iizerindeyken Resulullah’in (s.a.v.) kiraatini dinliyordum.”** ve deé-\ﬁls s
ity oo il 9535-33\” “Yahut Arsa (yani tavana) asil1 kandil gibi...”* seklinde
cati/sakf manasina gelecek bigimde kullanilir.*® Ibn Abbas (r.a) (5. 68/687-88)
Kur’an’da yer alan “yiikseltilmis tavan” (&J—‘u-‘d\ dild\)“ terkibinden de kastin Ars
oldugunu ve Ars’mn da cennetin tavami oldugunu sdylemistir.*8

2. Kral Tahti (‘fié-ﬁ\ 2p4): Ars lafzi, tasimis oldugu yiikseklik/iistiinliik manasindan
dolay1 hiikiimdarlarin iizerine oturup devleti yonettikleri tahtlarin ismi olmustur.

Zira taht insanoglunun goziinde her daim bir ulviligi, yiiceligi, istinliigd, statiyii

ve saygimligi temsil eder. Tahtin insanogluna animsattigi tiim bu méanalar, esasen

43
44

45

46

47
48

el-Bakara, 2/259; Aym kullanim el-Hac, 22/45 ayette de gegmektedir.

Ebli Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani (6. 430/1038), Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-
Asfiya (1-X), Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, 1985, C. VII, s. 268; Ebd Muhammed Muhyi’s-Siinne el-
Huseyn b. Mes’id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi (6. 516/1122), Serhu’s-Siinne (I-XV), tahk.
Suayb el-Arnavut ve Muhammed Zitheyr es-Savis, 2. b., Dimesk: Mektebetu’l-Islami, 1983, C. IV, s.
30.

Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Kitdbu’l-‘Ars (1-11), tahk.
Muhammed Halife et-Temimi, Medine: Advau’s-Selef, 1999, C. I, s. 241; Eb Yakub Ishak b. Rahuye,
Miisned (I-V), tahk. Abdiilgafiir b. Abdiilhak Hiiseyin el-Belisi, Medine-i Miinevvere: Mektebetu’l-
Iman, 1991, C. I, s. 84; Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), el-Ba‘su ve’n-
Nesr, tahk. Amir Ahmed Haydar, Beyrut: Merkezu’l-Hidemati ve’l-Ebhési’s-Sekéfiyye, 1986, s. 336.

Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 249; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-
Luga, 1, 658; el-Cevheri, es-Sthah, 111, 1009; Ebu’l-Kasim Mahmud Ibn Omer ez-Zemahseri el-
Harezmi (6. 538/1144), Esdsu’l-Beliga (I-11), tahk. Muhammed Basil ‘Uyun es-Siid, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1998, C. 1, s. 113; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 207; ibn Manztr, Lisanu’l-‘Arab, VI,
313; el-Firazabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 111, 2819; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XV, 252,

et-Tdr, 52/5.

Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (6. 468/1076), et-Tefsiru’l-Basit (I-XXV), Medine-i Miinevvere:
1madetu’l-Bahsi’l-Hmiyye, 2009, C. XX, s. 478.
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tahtin herkesin oturamadigi sadece istiin vasiflara sahip kisilerin oturabildigi
ulagilmaz bir makam olmasindan kaynaklidir. Ciinkii ulasilmazlik istiinliige,
yiicelige, ulvilige ve yiikseklige delalet eder. Bu sebepledir ki, ulasilmasi zor
goriilen, deger ve kiymet atfedilen makamlar Ars ((%3¢) olarak nitelendirilir.
Nitekim Araplar, bu hususta “s s su s} 4d 36 & AWl 88 (Kral Arsina yani tahtina
oturdu) derler.*® Kur’an-1 Kerim’de de Yiice Allah’in Sebe’ melikesi Belkis’in ve
Hz. Yhsuf’un (a.s) tahtindan Ars (&) diye bahsetmesini®® bu kullanima 6rnek

olarak verebiliriz.

. Saygi duyulan hiikmetme makam ve yetkisi: Yikseklik/iistiinliik anlami

tagityan Ars lafz1 yine bu anlama binaen zamanla hiikiimdarlarin oturduklari taht
anlamida meshur olmus ve tahtin geregi olan izzet, saltanat, mecd ve sandan
kindye yapilmistir. Dolayisiyla “adie (il ad» (Onun biiyiik bir Ars1 var)
dendiginde taht manastin yaninda “Galu § 354 3 b3 & (yani izzeti, mecdi ve

saltanati vardir) méanasi da Kastedilir.>!

. Miilk (Hiikiimranhk): Yukarida zikrettigimiz tlizere Ars lafz1 tasidigi

yiikseklik/iistiinliik anlam1 sebebiyle zamanla krallarin oturduklar: taht manasinda
kullanilir ve anilir olmustur. Zira taht insanoglunun géziinde her daim bir ulviligi,
yiiceligi ve Ustiinliigii temsil eder. Dolayisiyla belirtmemiz gerekir ki, ulvilik,
yiicelik ve istiinliige delalet eden taht, ayn1 zamanda yonetim, hakimiyet ve
hiikiimranlik anlamlarinin  da temsil edildigi bir makamdir. Zira taht,
hiikiimdarlarin iizerine kurulup devleti yonetmeleri, emirler verip idare fiillerini
icra etmeleri i¢in kendilerine tahsis ettikleri bir makamdir. Dolayisiyla bu makam,
tizerinde gergeklesen tiim bu eylemler dolayisiyla var olup iizerinde bu eylemlerin
gerceklesmedigi bir tahtin da 6nem yitirdigi ve deyim yerindeyse yikilmaya
mahk@m oldugu tarihi vakalarla da bilinen bir gercektir. O halde tahtin varlik

sebebinin yonetim, hakimiyet ve hiikiimranlik oldugunu ifade edebiliriz.

49 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 1, 249; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |1, 728; el-Ezheri, Tehzibu’l-

50
51

Lugd, 1, 263-264; Ibn Side, el-Muhassas, 1, 324; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 207; ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, VI, 313; el-Fir(0zabadi, el-Kamisu’|-Muhit, 111, 2819; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XVII,

en-Neml, 27/23, 38, 41, 42; Yasuf, 12/100.

Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 249; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-
Luga, 1, 155,658; ibn Side, el-Muhassas, I, 512; Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 558; ez-Zemahseri,
Esdsu’l-Belaga, |, 113; 11, 362; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 1, 220; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XI, 91-92;
ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV1I, 251.
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Dolayisiyla taht’a Ars (&53¢) dendigi gibi yonetim, hakimiyet ve hiikiimranliga da
Ars ((55*) denmis olmasi bunu gosterir. Ars’in miilk (hiikiimranlik/saltanat)
anlamina geldigi ve bu anlamda Araplarin “4& e & (Ars’1 yikildi/yok oldu) s
bie s Akla 0137 (Yani miilkii/hiikkiimranlig1 ve izzeti yok oldu) dedikleri meshur bir
deyimdir. Nitekim sair Ziiheyr de bir siirinde soyle demistir:
A Ll iy 3 ) (33 . o O B e RIS 1 b 0
“Ziiheyr soyle demistir:

‘Abes (kabilesin)e yetistiniz fakat arsi (miilk ve saltanati) elinden gitmisti...

Ziibyan(lilar)m ise serefi ve giicii de ortadan kalkmist1.”?

5. Bir seyin kendisiyle kaim oldugu sey: Ars’in (J43¢) taht’1 ifade ettigini, tahtin
da kendisi i¢in var oldugu yonetme, hakimiyet ve hiikiimranlig1 temsil ettigini
yukarida belirttik. Dolayisiyla {izerinde yonetim, hékimiyet ve hiikiimranlik
belirtisinin olmadigi bir tahtin da 6nemini yitirmis demek oldugunu zikretmistik.
Hal boyle olunca tahtin gercek anlam ve 6nemi, deyim yerindeyse tahtin neye
hizmet ettigi ve ne igin var oldugu sorularinda cevap bulacaktir. Taht,
hiikiimdarlarin lizerinde devleti yonetmek, idare etmek ve hakimiyet kurmak i¢in
vardir ve buna hizmet etmektedir. O halde bunlar yoksa tahtin, {izerinde oturulan
bir oturak/sandalye olmaktan Gteye gidemeyecegini rahatlikla ifade edebiliriz.
Dolayisiyla burada tahtin, kendisiyle kaim oldugu seyin, kendisi sebebiyle var
oldugu yonetim, hakimiyet ve hiikiimranlik oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmis
oluyor. Taht yonetim, hakimiyet ve hiikiimranlik i¢in var olduguna gore yonetim,
hakimiyet ve hiikiimranlhiga da Ars (J43¢) denir. Ciinkii taht bunlarla vardir.
Bunlar yoksa taht da yoktur. Ote yandan taht bunlarla var oldugu gibi hiikiimdar
da bunlarla vardir. Yonetemeyen, idare edemeyen ve hakimiyet saglayamayan
hiikiimdarin hiikiimdarlig1 sorgulanir. Dolayisiyla hitkiimdarlarin hiikiimdarligt,
yonetebildikleri, idare edebildikleri ve hakimiyet saglayabildikleri kadardir. Iste
bu 6rneklerde oldugu gibi nasil ki, taht veya hiikiimdar yonetim, hakimiyet ve
hiikiimranlikla var ise ve bundan dolay1 yonetim, hakimiyet ve hiikiimranliga da

Ars deniyorsa ayni sekilde herhangi bir seyin kendisiyle kaim oldugu, deyim

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 249; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; el-Cevheri, es-Sthah, 111,
1010; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, |, 643.
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yerindeyse kendisiyle var oldugu seye de Ars denir. Bu yiizden whizip g (Arst
yikildi/ yok oldu) dendiginde “e 4l al 38 (s 4ide »l e-\h " (Yani isinin tizerinde
durdugu temel yikildi/ yok oldu) manas1 kastedilir.>®

6. Bir nesnenin riiknii: Bir onceki maddede zikrettiklerimiz bu madde icin de
gecerlidir. Zira bir seyin riiknii demek o seyin kendisiyle kaim oldugu sey
demektir. Ars’mn bu manada kullanildigimi Kisai (6. 189/805) ve Zeccac (6.
311/923) sdylemistir. Nitekim “4&3& 32 (O onun Arsidir) dendiginde “48) ;1”
(Riikniidiir) manasi kastedilir. S6zgelimi “...\gd s & 3-331& &R23...” (el-Bakara,
2/259) ayeti de adi gecen alimler ve takipgileri tarafindan bu manasiyla
“...rikiinleri (siitunlar1) tlizerine ¢okmiis...” seklinde tefsir edilir. Diger kalan
cogunluk ise sdz konusu ayeti “...catilar (sakf) lizerine ¢6kmdtis...” seklinde cati
manasiyla tefsir ederler.>*

7. Bir toplulugun islerini yiiriiten reisleri: Yukarida da degindigimiz gibi bir sey
kendisiyle kaim oldugu seylerle vardir. Yani bir seyi ayakta tutan temel
dinamikleri neyse onu o yapan odur. Dolayisiyla bir sey ne ile varsa var oldugu o
seye de ismi verilir. Hiiklimdarlik taht1 hiikkmetme yetkisinin bir geregidir. Onun
i¢in hiikiimdarlik tahtina Ars dendigi gibi hilkkmetme yetkisine yani hiikiimranliga
da Ars denmisir. Iste bunun gibi topluluklar da bir arada huzurlu yasayabilmek
i¢in toplumu bir arada tutabilecek, idare edebilecek liderlere ihtiyag duyar. Bunun
icin toplumlar liderleriyle temsil edilirler. Liderleri, reisleri olmayan toplumlarin
bir toplum olarak varligini siirdiirmesi giigtiir. Dolayistyla bir toplum, kendisini
bir biitiin olarak bir arada tutmak i¢in kendisine liderlik yapan reisleriyle vardir.
Onun i¢in topluluklarin, kendisiyle kaim oldugu i¢in islerini yiiriiten reislerine Ars
denmistir. Bu yiizden “a4)6 3” (Bu onlarin Arsidir) dendiginde “ 5l agusiy s
éégﬁii” (Onlarn islerini idare eden reisleridir) manasi kastedilir.>®

8. Kosk/Saray: Daha once de belirttigimiz gibi insani ¢atisi altinda barindirdigi igin
eve Ars denmistir. Ars lafz1 bu manadan dolay1 eve isim olunca zamanla gatili

olsun catisiz olsun insani i¢inde barindirma Ozelligi tasiyan tiim evler igin

5% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 249; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 264; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-
Luga, 1, 658; ibn Side, el-Muhassas, |, 512; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, |, 113; Ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, V1, 314; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 251.

5 el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; RAgib el-Isfehant, el-Miifredit, s. 558; ibn Manzir, Lisdanu’l-‘Arab,
VI, 314; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis, XV, 252.

5 el-FirGizabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |11, 2819.
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kullanilir olmustur. Hatta hayvanlarin yuvalarina da Ars lafzinin gesitli
formlardaki tiirevleri kullanilarak Ars denir olmustur. Dolayisiyla hiikiimdarlarin
icinde hem barindig1 hem de devlet islerini yiiriittiikleri koskler de bu manada Ars
lafziyla anilir olmustur. Koske Ars denmesinin bir baska nedeni de iginde devlet
islerinin yirttiildigi idare ve kontrol merkezi olarak taht manasinda oldugu gibi
hakimiyeti ve hiikiimranlig1 temsil etmesidir. Zira taht yonetim, hakimiyet ve
hiikiimranlig1 temsil ettigi i¢in, daha dogrusu bunlarin bir gerekliligi olarak var
oldugu i¢in yonetim, hakimiyet ve hiikiimranliga Ars ($%3¢) denmistir. Ciinkii taht
bunlarla vardir. Bunlar yoksa taht da yoktur. Onun i¢in taht’a nasil ki Ars
deniyorsa yonetim, hakimiyet ve hiikiimranliga da Ars denmistir. Iste ayn1 bunun
gibi kosk de i¢inde devleti yonetmek, hakimiyet kurmak ve hiikiimranlik i¢in
vardir. Dolayisiyla bunlar yoksa kosk de yok hiikmiindedir. Bu yiizden
hiikiimranlik i¢in Ars lafz1 kullanildig1 gibi kosk i¢in de hiikiimranlikla var oldugu
icin ve her seyiyle hiikiimranligi temsil ettigi i¢in bu anlamda Ars (G4)
denmistir. Bundan dolay1 ‘i ) o Ulad» (Arsta oturduk) dendiginde cilimle
icerisindeki yerine gore “ ) " (yani sarayda oturduk) manasi da kastedilir.%
9. Tabut: Tabut bildigimiz ilizere i¢ine cenazeyi koymak icin ahsaptan yapilan
sanduka/sandik demektir. Tabut (<5U) kelimesi, “tevb” (&3%) kokiiniin miibalaga
sigasindan olup kendisiyle daima iade-i cenaze olundugu i¢in bu adla
adlandirilmistir. Yahut da herkesin doniip dolasip gelecegi doniis yeri anlamini da
ifade eder.>” Buradan da anlasiliyor ki, tabut kelimesi ayn1 “tevbe” kelimesinde
oldugu gibi donmek ve vazgegmek manalarini igerir. Clinkii tabuta konulan kisi
diinyadan vazgecer ve ahirete doner. Onun i¢in Oliinliin kondugu sal’a tabut
denmistir. Tabuta Ars denmesinin sebebi ise Ars lafzinin da “tevb” (&%) kdkiiniin
delalet ettigi bir seyden donmek ve vazgegmek manalarina kullaniliyor olmasidir.
Nitekim yukarida Ars maddesinin fiil tiirevleri baslig altinda agikladigimiz iizere
Ars lafz1 bir seyden donmek, vazgegmek ve uzaklagsmak manalarinda da kullanilir.
Yukarida sozii edilen baglik altinda bunun izahini yaptigimiz i¢in burada ayrica
aciklamaya gitmeyecegiz. Tabuta Ars denmesine dair bir 6rnek verecek olursak;

bir hadis-i serifte “das ¢ $ua ci3al Ki%ad) 3417 “Sa‘d b. Muaz’in (cesedini tagima

% el-Fir(izabadi, a.yer.
5 el-FirGizabadi, el-Kamisu’l-Muhit, |, 292.
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10.

11.

serefinden) Ars’1 (Tabutu) titredi”®® seklinde gecer. Burdaki Ars’in tabut degil
“Rahman’in Ars’1” oldugunu sdyleyenler de olmustur. Cilinkii baska bazi
rivayetlerde “Sa‘d b. Muaz’m o&liimiinden dolayr Rahméan’m Ars’1 titredi”®®
seklinde de geger. Bu da ruhunun kendisine ulasmasindan dolay1 Cenab-1 Hak’in
hosnutlugundan kindyedir. Zira bir seyi ¢ok sevip ona kavusmak istendiginde
ardindan kavusma meydana gelince bu bir heyecan, kimildama ve titreme
yaratlr.60

Kuyunun dibini tas ile 6rdiikten sonra agzina kadarki iist tarafim oérdiikleri
tahta ve kereste kismi: Ars lafzinin s6z konusu yere isim olmasi yine Ars lafzinin
yiikseklige delaletinden dolayidir. Nitekim iki kisimdan olusmak iizere yapilan
kuyularm bir alt kism1 bir de iist kism1 vardir. Ust kismu alt kisma nazaran yiiksek
tarafi teskil ettigi icin Ars ismini almistir. Tek bir malzeme ile Oriilen diger
kuyularda ise bu kullanim s6z konusu degildir. Ciinkii alt kisma nazaran ancak
iist, Uist kisma nazaran ancak alt kisim bahis konusu olabilir. Dolayistyla bu
kuyularda alt kistm ve st kisim tek tip malzemeyle yapildigi ve kiyaslama
olmadig1 i¢in Ars lafz1 kullanilmaz. Ote yandan o zamanki kuyularinim yapiminda
kullanilan temelde yalmizca iki tip malzeme oldugu i¢in iki farkli malzemeyle
yapilan kuyularda bir kismu tas ile bir kismi1 da ahsap ile yapilmistir. Kuyunun alt
kism1 suya dayaniksizligindan dolay1 ahsap ile degil, tas ile yapilmis ve ondan
yukarist da ahsap ile yapilmistir. Dolayisiyla ahsap ile yapilan kisim, tas ile
yapilan alt kisma nazaran {ist tarafi olusturdugu icin ahsap ile yapilan bu iist kisma
Ars denmistir. Bu sebeple “43;3\ G45*” (Kuyunun Arsi1) dendigi zaman ahgaptan
yapilan iist kismi kastedilir.%? ibnu’1-Arabi (6. 543/1148) de Ars’in kuyu iizerinde
sakinin (su veren), iizerine ¢iktig1 yap1 oldugunu ifade etmistir.%?

Ayagin parmak tarafina dogru yiiziinde olan yumruca tiimsek: Ayaktaki

mezkir yere Ars denmesinin nedeni s6z konusu yerin, ayagin tist kisminda olup

58
59
60

61

62

Buhiri, “Menakibu’l-Ensar”, 12/3803; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 24/2466.

Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 24/2467; Ton Mace, “el-Mukaddime”, 11/158.

Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 207; ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, \V/, 424; el-Firtzabadi, el-Kamiisu’l-
Muhiz, 111, 2819,

el-Cevheri, es-Sthdh, 111, 1009; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 658; el-FirGzabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, 111, 2820; Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’dni Terimler ve
Deyimler, Istanbul: Agag Yayinlari, 2003, s. 61-62.

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |1, 728; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264-265; Ahmed Ibn Faris,
Miicmelu’l-Luga, |, 658.
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yukariya dogru tiimsek/yiikselti olusturmasi dolayisiyladir. Catiya da nasil ki, evin
tavani olarak tist kismini olusturmasi dolayisiyla Ars deniyorsa ayni durum ayak
icin de s6z konusudur. Zira ayagin st tarafina karsilik alt tarafi i¢in “ayak taban1”
denildigi gibi st tarafa da “taban” kelimesinin karsit1 olarak “tavan” kelimesinin
kullanilmasinda bir sakinca olmamas1 gerektir. Zira “taban” kelimesi iist tarafa
karsilik olarak kullanilan bir kelimedir. O halde nasil ki, ev i¢in taban ve tavandan
bahsediyorsak ve tavana da st kismi olusturdugu i¢in Ars ismi veriliyorsa ayni
sekilde ayak icin de {ist kisim olan tavani Ars olarak isimlendirilir. Dolayisiyla
“elﬁ\ Gi®” (Ayagmm Arsi)) demek yani ayagm {ist tarafinda bulunan
tiimsegi/yiikseltisi anlamina gelir. Cogulu da “a‘ras” (C¥2£1) ve ““irese” (&)
olarak gelir.%®

12. Kusun yuvasi: Daha once de bahsettigimiz gibi evin en iist kismin1 olusturmast
ve altinda barinanlara nispetle yiiksek olmasindan dolay1 catiya Ars denmistir.
Cat1 da evin kubbesi olarak evi temsil eder. Zira bir ¢at1 altinda bir araya gelmek
derken evde toplanmak kastedilir. Dolayisiyla Ars lafz1 bu manadan dolay1 eve
isim olunca zamanla catili olsun ¢atisiz olsun insan1 i¢inde barindirma 6zelligi
tagiyan tiim evler i¢in kullanilir olmustur. Hatta hayvanlarin i¢ginde barindigi
yuvalarina da Ars lafzinin ¢esitli formlardaki tiirevleri kullanilarak Ars denmistir.
Mesela, “adie 4 Siday 3 (Kus Arsina girdi) denildiginde “4&& ” (yani
yuvasina girdi) manasi kastedilir.®

13. Dért kiiciik yildiz: ““Avva’ ” (#13) denilen kuzey tarafin alt yaninda bulunan,
adina ‘Acuzi’l-Esed (s¥1 5538) ve ‘Arsii’s-Simak (dad) 432) da denilen dért
kiigiik yildiza denir. Bu yildizlara Ars (&%3) denmesinin nedeni bu yildizlarin es-
Simaku’l-E‘zel (U3 4 denilen basak takimyildizi bdlgesindeki yildiz
sisteminin On tarafinda dortlii olarak cadir ve cardak seklini almalarindan

dolayidir.®®

83 el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 265; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, 1, 658; el-Cevheri, es-Sthdh,
111, 1009; el-Firtzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, 111, 2821.

64 el-Cevheri, es-Sthdh, 111, 1011; el-Firtzabadi, el-Kamasu’l-Muhit, 111, 2819; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Arils,
XVII, 254.

65 Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 658-659; el-Cevheri, es-Sthdh, 111, 1010; ez-Zemahseri, Esdsu’l-
Beliga, |, 643; Ibn Manzr, Lisdanu’l-‘Arab, V1, 314; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV1I, 253.
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cbab. Arfs (&us)

. Golgelik (&e): Golgelik igin Ars kokiinden ‘Aris (Ge) kelimesinin isim

olarak kullanilmasi, gélgeligin insanin tistiinde olmasi ve golgeligin insan1 altinda
barindirarak ona gilinese kars1 bir cat1 vazifesi gdrmesi dolayisiyladir. Nitekim
daha once de Ars’in tasidigr ylikseklik ménasindan dolay: catiya isim oldugunu
zikretmistik. Ars ¢atiya isim oldugu gibi gdlgelige de yine ayni anlami tagimasi
dolayisiyla isim olmustur. Cogulu (J23¢) ““urs” olarak gelir. Bu manada bedir
giini Resulullah’a (s.a.v.): “f4 JE Uiye & 5 ¥i” “Sana kendisiyle

gdlgelenecegin bir golgelik yapmayalim m1?” denmistir.%®

. Ahsap ve ottan yapilan cadir ((%): Daha 6nce de belirttigimiz gibi ¢adir ve

cardak gibi yiikselen ve golge veren seyler i¢in Ars lafzinin tiirevleri kullanilir.
Bunun nedeni ¢at1, ¢adir, golgelik, cardak v.s tlim bunlarin yerden yahut altinda
bulunan seylerden yiiksekte olmasidir. Ama 6zelde “e}-ﬁ A (e 3—’635” (Ahsap
ve sumam denilen otluktan yapilan g¢adir) igin ‘Arls (C%£) denmesi sundan
dolayidir: Arap dilinin kullanildigi zamanin Arap yarimadasinda cadir icin
temelde yalnizca mezk{ir malzemelerin kullanilmasi ve glintimiizdeki gibi ¢adir
icin ¢ok ¢esitli malzemelerin bulunmayisidir. Zira o donemde sadece o cesit
cadirlar yapilirdi. Sonraki zamanlarda farkli malzemeden ¢adirlar yapilir olsa da
‘Aris ((%2) denince esasta o tip ¢adirlar akla gelir oldu. Bundan dolay1 diger
cadirlara da ‘Aris (% #) denebilse de esasta bu kelimenin ilk kullanildig: ¢adir
tipi olan ahsap ve sumam denilen otluktan yapilan ¢adir akla gelir. Mekke’nin
evlerine de ‘Aris ($%.8) kelimesinin ¢ogulu kullanilarak ‘Urtis ((3)¢) denmistir.
Ciinkii Mekkedeki evlerin {izeri ¢ali ¢irpt ile bir nevi s6z konusu cadir gibi
perdelenirdi. Yine kadmlarin binmeleri igin yapilan hevdec ve mihaffe tarzindaki

nakil vasitasina da denmistir.®’

. Asma kereviti/cardagi: Asma kerevitinin/cardaginin Ars lafzinin tiirevlerinden

‘Aris (G #) kelimesi kullanilarak ifade edilmesi, Ars lafzinin yiikseklik manasini

% bn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, ||, 728; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 264-265; Ahmed Ibn Faris,

67

Miicmelu’l-Luga, |, 658; el-Cevheri, es-Sthdh, 111, 1009; Tbn Side, el-Muhassas, |, 512; ez-Zemahseri,
Esdsu’l-Beldga, 1, 643; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 207; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, VI, 314; el-
Firlizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 111, 2820; ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Ariis, XV, 253.

Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 658; el-Cevheri, es-Sthéh, 111, 1010; ibn Side, el-Muhassas, I,
512; Tbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, V1, 315; el-Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 111, 2819; ez-Zebidi,
Tacu’l-“Ariis, XV, 256.
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haiz olmasi dolayisiyladir. Zira dallarin biiyliylip lizerine asarak meyvelerinin
yerden yiiksekte yetismesi i¢in yapilan kerevit yerden yiiksek olacak bir sekilde
yapilir. Kur’an-1 Kerim’de de ‘aris (G 2) kelimesi ism-i mefeul sigasiyla ¢ardak
manasinda kullanlmistir. S6z konusu ayet sudur: © 5 § e g i s Ul o3 3a )
wSldgaa” “Cardakli ve cardaksiz (liziim) bahgeleri,....yaratan O’dur.” (el-
En‘am, 6/141)°

4. Dort bes ¢atal fidan bitip kemaline ermis hurma agacinin kokii (&ue): Oyle
zannediyoruz ki, s6z konusu hurma agacinin kokiine bu ismin verilmesi, ya bu
koklerin biiyiiyiip kerevit (i) gibi yaygin ve enli olmasi yahut da bu koklerin
cadir (U2) yapiminda bir malzeme olarak kullanilmas: dolayisiyladir. Bu iki
ihtimalden ilki akla daha mantikli gelmektedir.®®

5. Baz1 bolgelerde yer isimleri: Ars kokiiniin tiirevlerindeki kelimelerin tagidigi
anlamlara benzerlik tagiyor olmasindan olacak ki bazi bolge ve yerlere de Ars
lafzindan tiirevler kullanilarak 6zel isimler verilmistir. “‘Aris” (U,5) Misir’da
onceden harabe bir belde iken sonradan mamur olmus bir vaha ve liman sehrinin
ismidir.”® ““Arsan” (&%) Yemen’de “et-ta’ker” (,8%&!) adindaki dagin eteginde

2

bulunan bir sehirdir. “Ebd ‘Aris” (ke ) yine Yemen’in Hicaz yoniinden en
ucunda bulunan “Harad” ((2)3) bolgesindeki bir sehirdir. “el-Arais” (&8l de

Magrib’de bir sehir ismidir. “‘Arves” ((%33%) de yine bir bdlge ismidir.”*

cbac. “Urs (&)

1. Mekke ve Mekke’nin eski evleri: Daha once de belirttigimiz gibi insani gatisi
altinda barindirdigi i¢in eve Ars denmistir. Ars lafz1 bu manadan dolay1 eve isim
olunca zamanla catili olsun ¢atisiz olsun insani i¢inde barindirma 6zelligi tasiyan
tiim evler i¢in kullanilir olmustur. Hatta hayvanlarin yuvalarina dahi Ars lafzinin
cesitli formlardaki tlirevleri kullanilarak Ars denmistir. Dolayisiyla Mekke nin

evlerine de ‘Urs (i) kelimesinin ¢ogulu kullanilarak “Urds ((%92¢) denmistir.

68
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el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 558; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab,
VI, 315; el-FirGzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, 111, 2819; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 260.

el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265, Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, 1, 658; el-Firlizabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, 111, 2820.
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Ancak 0Ozellikle Mekke’nin evleri i¢in bu ismin kullanilmasi sundan dolayidir:
Arap dilinin kullanildigi zamanin Arap yarimadasinda Mekkedeki evlerin iizeri
‘Aris (O #) denilen gadir gibi ¢ali ¢irp1 ile perdelenirdi. Bundan dolay1 ayni
kokten olmak iizere Mekke nin evlerine ‘Uris (G4s¢) denmistir. Mekke’nin eski
evleri i¢in bu isim kullanilinca zamanla kinaye yoluyla bizatihi Mekke i¢in de
kullanilir olmustur. Bu maéanada olmak iizere bir hadis-i serifte su sekilde
gecmistir: Rivayet edildigine gore Sa‘d, Muaviye’nin hac mut‘asim1 (Hac ile
umreyi birlestirmeyi) yasakladigini haber alinca (58 3 s 43le 4 J i) foa Uikha
u’u’d‘-' R 3—)3‘-'-‘ " “Biz Allah Resilii (a.s.) ile birlikte hac mut‘asini (hac ile
umreyi birlestirme) yaparken Muaviye ‘Uris’ta (Mekke’de) kafir idi” demistir.”?
Ibn Omer’in (r.a) hadisinde de: “O (s.a.v.), Mekke nin evlerini (:\SA Gise)

gordiigiinde telbiye (getirme)yi birakirdi”"

seklinde gecer.

2. Boynun bir tarafinda olan uzunca et parcasi ((“a): Boynun bir tarafinda
bulunan uzunca etcegize ““Urs” ((43¢) denir. Boynun iki tarafinda olana da
“urgan” ((La2e) denir. Bir kavle gore boynun iki tarafli kkiinde olan etlere ya
da iki tarafli hacamat yerlerine denir ki, boynun sirt kisminin iki yanidir. Boynun
s6z konusu yerine ‘urs (O%3¢) denmesinin sebebi de kanaatimizce soz konusu
yerdeki etlerin boynun yukariya uzanmasi ve yiikselmesinde belirgin bir parga
olmasidir. Bu parcanin bizatihi uzun olmasi da bu isimle nitelendirilmesinin
sebebi olabilir. Zira yiikseklik uzunluga da delalet eder. Ozellikle uzunluk
yukartya dogru oldugunda yiiksekligi belirten kelime ve kelime gruplarinin
kullanilmas: gayet tabiidir.”

3. Kulak (&aah): iki kulaga da ““ursan” (GLa0¢) denir. Adma ““urs” (&&3aY) denilen
boynun iki tarafindaki et’e yakimligindan dolay kulaga da bu isim verilmistir.”

4. Gogsii kerevit gibi genis olan iri ciisseli deve (&0 3\313): S6z konusu deve igin

“urs” (0E#) kelimesinin kullanilmasi, bu develerin kerevit (&) gibi yaygm
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Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |11, 129-130; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; el-Cevheri, es-Sthih,
111, 1009; Tbnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 207/ IV, 188; Tbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, V, 146/ VI, 315; el-
Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, |11, 2820; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, X1V, 63/ XVII, 256.

el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, |, 643; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 1|,
208; Tbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, V1, 315; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XVII, 2565.

Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, |, 250; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1,265; Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-
Luga, 1, 658; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V1, 316; el-Firtzabadi, el-Kdmiisu’|-Muhit, 111, 2820.
ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Ariis, XV1I, 255.
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ve enli olmasidir. Bu miinasebetle yanlari kerevit gibi genis ve biiyiik develere bu
ad verilmistir.’®

5. At yelesinin son kismu (&%3a): Oyle anlasiliyor ki, at yelesinin son kismia Ars
lafzinin bir tiirevi olarak ‘urs ((%aY) denmesinin sebebi, at siiratli kostugunda
yelesinin ucunun havaya dogru yiikselmesidir.”’

6. Insan ayaginn yiiziinde olan yumru ile parmaklarinin arahg olan yer: Fetha
ile “ars” (&a) seklinde de isimlendirilen ayaktaki mezkiir yere “‘urs” ({foad))
da denir. Ayaktaki mezkir yer i¢in Ars lafzinin kullanilmasinin nedeni s6z konusu
yerin, ayagin ist kisminda olup yukariya dogru tiimsek/ytikselti olusturmasi
dolayistyladir. Catiya da nasil ki, evin tavani olarak {ist kismini olusturmasi
dolayistyla Ars deniyorsa ayni durum ayak i¢in de s6z konusudur. Zira ayagin {ist
tarafina karsilik alt tarafi i¢in “ayak taban1” dendigi gibi list tarafa da “taban”
kelimesinin karsit1 olarak “tavan” kelimesinin kullanilmasinda bir sakinca
olmamasi gerektir. Zira “taban” kelimesi iist tarafa karsilik olarak kullanilan bir
kelimedir. O halde nasil ki, ev i¢in taban ve tavandan bahsediyorsak ve tavana da
iist kismi olusturdugu i¢in Ars ismi veriliyorsa ayni sekilde ayak i¢in de tist kistm
olan tavan Ars olarak isimlendirilir. Dolayisiyla “4&)e & j3ali 133” (‘Urs’una tas
diistii) dendiginde “dadh yik b @MY\ sl dnl Z‘;i” (Yani ayaginin yiiziinde olan
yumru ile parmaklarinin araligi olan yer arasina tas diistii) manasi kastedilir. Bu
ifadenin fetha ile (&%2ad) seklinde soylenmesi de miimkiindiir. Cogulu “kiredet”
(5328) vezninde ““ireset” (:ﬁ}?) ve “e‘rag” (G321) olarak gelir.™

7. Bogazin ucunda kiiciik dilin altindaki iki kemik: S6z konusu iki kemige de dil,
iizerine kaim oldugundan dolay1 “‘ursan” (4 €) denmistir. Nitekim Ebti Cehil’in
oldiiriilmesiyle alakali hadiste Eb{i Cehil, ibn Mes‘ud’a (r.a) s6z konusu manaya
gelmek iizere soyle demistir: “Gd)e g-ﬁ-“oi:) 4 Faue (i LY algs A (Senin

kilicin kérdiir. Benim kilicimi al ve basimi ‘urs’tan kes).”®
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el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, 1, 643; Ibn Manzir, Lisdanu’l-‘Arab,
V1, 316; el-Fir(zabadi, el-Kamisu’|-Muhit, 111, 2820; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 256.

ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, |1, 728; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis, XV1I, 255.

el-Firtizabadi, el-Kamisu’lI-Muhit, 111, 2819.

Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, VI, 316; ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Aris, XVI, 255.
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8. Erkek ismi (05&2): Ars kokiinden ““ursan” (G5&32) kelimesi 6zel isim olarak da

kullanilir.8°

cbb. Sifatlar
cbba. “el-Ma‘riis” (Chgaal):

““Aris” () suretinde yapilmis nesnelere sifat olur. Bu miinasebetle yanlari
kerevit gibi genis ve bilyiik deve “ma‘risu’l-cenbeyn” (caidd)l (isia) olarak
nitelenir. Sozgelimi “ciiad) (5 32a 329” (yanlar genis deve) demektir.? Saki’nin (su
veren) iizerine ¢ikip su almasi i¢in ahsaptan yapilmis Kuyuya da “bi’rtin ma‘risetun”
(&g a 5) denir. Kur’an-1 Kerim’de de ...k g ke 5 5 cid g e cila Ll i) sh 5
“Cardakli ve cardaksiz (iiziim) bahgeleri,....yaratan O’dur.” (el-En‘am, 6/141)

seklinde nimet olarak verilen bag ve bahgelerin vasfi olarak geger.®2

cbbb. “el-Mu‘arvis” (Jhigxall):

Agag golgeliginde daima golgelenir olan adama bu vasifla (golgelenme) mevsuf
r.8

oldugu i¢in “el-Mu‘arvig” ((hgaall) (golgelenen) denmisti
2. “ARS” ILE ANLAM YAKINLIGI BULUNAN KAVRAMLAR
a. Sema’ ($law)

Sema’ (slaw), “fe‘al” (dl-ié) vezninde olup yiikselmek manasina gelen “stimuv”

PER

(3a) kokiindendir. Bir sey yiikseldiginde “#(& Ww? denir. “Be” (<) harf-i cerriyle ve
“if'a]” (Jadl) babuyla yiikseltmek manasinda miiteaddi olur. Mesela “4s i ve “blaiul”

dendiginde onu yiikseltti, yukariya kaldirdi anlami kastedilir. es-Sema’ ($tawdl) malumdur

ki gdge ve Asumana verilen isimdir. “Sema’ (k) “nahl” (Ja3), “secer” (53<) ve “arz”
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ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 11, 728.

el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1, 265; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, V1, 316; el-Firtzabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit, |11, 2821; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 256.

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, ||, 728; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 265; Ragib el-isfehani, el-
Miifredit, s. 558 Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, |, 172/ V1, 315; el-Firazabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 11,
2819; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XV, 260.

el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, |, 264-265; el-Firtzabadi, el-Kdamiisu’|-Muhit, 111, 2819.
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(C)'éj) cins isimleri gibi tekil ve ¢ogul olarak da kullanilir ve miizekker ve miiennes

gelmeleri de caizdir.®*

Esasen sema’ ($law) goge dendigi gibi her nesnenin sakfina/catisina da denir.
Nitekim «&iy slaw &4343” (Evinin semasin1 onar) dendiginde i 17 (Yani catisini onar)
anlami kastedilir. Ayn1 sekilde evlerin revaklarina da denilir. Bir at adina ve atlarin sirtina
denir. Mesela “slawdl g Gu? (Semas1 yiiksek at) dendiginde “g&-;m\ gi” (Yani sirtt
yiiksek at) manasi kastedilmis olur. Sema’ (#tw) buluta da isimdir. sl il (Sema
yagmur yagdirdr) dendiginde “&aid) gi” (Yani bulut yagmur yagdirdi) anlami kastedilir.
Saganak yagmur i¢in de hakeza sema’ ($taw) ismi kullanilir ve bu manaya gelmek iizere
“gla ééféUai” (Yagmura/saganaga yakalandilar) denir. Ota da sema’ ($taw) denmistir.
Cogulu “esmiyet” (zu,ww\), “semavat” (&lgaw), “sumiyy” ((aw) ve “sima” (L) olarak

gelir.®

Belirtmemiz gerekir ki, her seyin semasi onun tist tarafi olmaktadir. Dolayisiyla
sema olarak nitelendirilen tim seyler, altindakilere nispetle bu ismi almaktadir. Bu
yiizden bazi dilcilerin de dedigi gibi her sema’ ($Law) olarak isimlendirilen sey,
altindakilere nispetle sema, iistiindekilere nispetle de arz (G=31) olmaktadir. Fakat en iistte
bulunan semad bundan miistesnadir. Zira ondan daha yiiksekte sema olmadigi igin

iistiindekine kiyasla arz olmamaktadir.%

Yukarida zikrettigimiz isimlerin hepsi, bir ya da birka¢ yoniiyle st ve yiikseklik
manasi tagimasindan dolay1 sema lafzinin tiirevlerinden isim almiglardir. Misalen bulut
gokte, yliksekte olmasindan dolayr bu adla anilmistir. Yagmur da gokten, yukaridan
gelmesinden dolayr bu adi almistir. Hatta bazilar1 yagmur i¢in ancak yere diismedigi
siirece sema’ olarak nitelenebilecegini sdylemislerdir. Ciinkii yliksekte olmasi yahut
yiiksekten gelmesi hasebiyle sema’ olarak adlandirilmistir. Ota da ya yagmurdan (taw)
olustugu i¢in veya yer yiizeyinden daha yiiksekte olmasindan dolay1 bu isim verilmistir.®’
Bu yoniiyle sema’ (3Law) lafz1, Ars (Gi#) lafziyla biiyiik bir yakinlik arzetmektedir. Zira
her iki lafiz da yiikseklik anlami tasir ve yine tasidigi bu anlamdan dolay: yiikseklik

84 el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, V1, 2805-2806.

8 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, V1I, 319; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XIV, 398; el-Firazabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, V1, 2806; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXXVIII, 301-303/310.

8 Ragb el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 427; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXX V111, 303.

87 Ragb el-Isfehani, el-Miifredit, s. 427; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXX V11, 303.
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ozelligi gosteren seylere isim olmuslardir. iki lafiz da ayni1 anlami haiz olmalarindan
dolay1 birbiriyle 6zdeslestirilmiglerdir. Tarih boyunca Ars, goklerin iizerinde tasavvur
edilmis ve 6zellikle bu minvalde gelen hadislerin literal yorumu bu anlayisin olusmasinda
biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Nitekim hadislerde yedi sema, yedi semay1 kusatan kiirsi
ve kiirsi’yi de kusatan Ars’tan bahsedilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kiirsi’nin, yedi
semaya nispetle biiylikliigiinii tegsbihte bulunarak soyle ifade etmistir: “Yedi sema, Kiirsi
icerisinde, bir kalkanm icine atilmis yedi adet dirhem (kurusluk) gibidir.”®® Allah
Resiliine (s.a.v.) Ars’in blyiikliigli de sorulunca sdyle buyurmuslardir: “Nefsimi kudret
elinde tutan Zat’a kasem ederim, yedi sema ve yedi arz, kiirsi’nin yaninda, ¢6l bir araziye
atilmis bir (demir) halkadan bagka bir sey degildir. Ars’in kiirsi’ye olan istiinligi de,

tipk1 bu ¢oliin o halkaya iistiinliigii gibidir.”8®

Esasen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kiirsi ve Ars’1 sema’ya nispet ederek zihinde
g0z Oniine getirmesi, sema’nin goriinlir alemde yiikseklik ve biiytlikliigii en fazla ve en
bariz olan goriingli olmasi dolayisiyladir. Bu su anlama gelir: Yani Cenab-1 Hak’in Ars’1
ve kiirsisinin kapsami, o derecede biiyiiktiir ki, insan aklinin alacaginin 6tesinde ve
hayalinin tasavvur bile edemeyecegi hadsiz bir genislige ve niifuziyete sahiptir.
Dolayisiyla bu hadislerde, goriinenden hareketle goriinmeyen tarif edilmeye ¢alisilmis ve
Cenab-1 Hak’in biiylikligliniin ve hakimiyetinin sinirsiz oldugu tesbih {izerinden

anlatilmaya calisilmistir.

b. Arz (&a3)
Cogulu “Eradin” (0s<l), “Arud” (0a), “Urid” (0as)), “Arad” (0a)J), “Erdat”
(wbdaif) ve “Eradi” (a'Jf) seklinde gelen “Arz” (Ga33¥1) kelimesi® miiennes bir isim-i

cins olup insanlarn {izerinde bulundugu yer demektir.*

8 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami‘u li-
Ahkdmi’l-Kur’dn (I-XX), tahk. Ahmed el-Berdini ve Ibrahim Etfis, 2. b., Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1964, C. 1V, s. 205; Ebu’l-Fida Isma‘il b. Omer Ibn Kesir (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ini’l-
‘Azim (1-1X), tahk. Muhammed Hiiseyn Semsuddin, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1998, C. VIII, s.
178.

8 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1, 520.

% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, V11, 55; ibn Side, el-Muhassas, V, 132; el-Firlizabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit, 111, 2978.

% el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, |11, 2978; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, XVIII, 224,
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“Arz” (C:bji\) ayni1 sekilde hayvanlarin ayaklarinin agsagisina ve her algak ve asagi
olan nesneye denir. Ziikkam (nezle/grip) hastaligina da denir. “Ga ) $34” dendiginde
(onu nezle tuttu) manasina gelir. Bu hastaliga yakalanana da “Me’r0d” (UAJJL‘) denir.

Ayrica silkinmeye, sarsilmaya ve titremeye denir.%?

Kur’an’da yerkiire anlamindaki “Arz” (C:'éj\i\) kelimesi hep tekil formatinda
kullanilmistir. Bundan dolay1 gegtigi biitiin ayetlerde “yerler ve gokler” seklinde degil,
“yer ve gokler” seklinde terciime edilmistir. Bununla birlikte Kur’an’da “yedi gok”
ifadesi kadar agik olmasa da yerin de goklerin sayis1 kadar oldugunu haber veren bir ayet
bulunmaktadir. Bu ayet sudur; 1 salal G 58 355 :%L’ o2 (e e g i (818 530
Lo g0 08 BIAT 38 40 (3 50ab £k (8 & 40 57 “Allah, yedi g&gii ve yerden bir o kadarini
yaratandir. Allah’in emri bunlar arasindan inip durmaktadir ki, Allah’in her seye kadir
oldugunu ve her seyi ilmiyle kusattigini bilesiniz.”% Miifessirler bu dyetin yaninda diger

bazi ayetlerde de yerlerin ¢ok oldugu hiikkmiinii ¢ikarmislardir.

Esasen “Arz” (uéﬂ\) kelimesi, mana olarak sema’nin karsisinda bulunan
insanlarin lizerinde yasadigi kara pargalar1 ve denizleriyle biitiin diinyay1 ifade eder. Nasil
ki bir seyin iist kismi i¢in sema ve Ars isimleri kullaniliyorsa ayn1 sekilde alt tarafi igin

de Arz ismi kullanilir. Nitekim sair atin1 vasfederken sdyle demistir:
@ gaad a3y Gld (G3h 6 slar ) A& jad 37

“Ipek gibi kirmizidir; iist tarafi (semauhu) parlak alt tarafi (erduhu) ise tozludur.”%*

Bu siirde de goriildiigii gibi sema ve arz kelimeleri birbirinin ziddi olarak
kullanilmistir. Sema tist taraf i¢in ad olurken Arz da alt taraf i¢in ad olmaktadir. Bundan
dolayr Sema ve Ars ayni manada bulusurken Arz da bunlarin tam karsisinda yer
almaktadir. Dolayisiyla “Arz’dan Ars’a kadar” deyimi ‘en algak yerden en yiiksek yere’

kadar manasinda en uzun mesafeyi ve ulasilmazlig ifade etmek i¢in kullanilir.

92 el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, |11, 2978-2979.
9% et-Talak, 65/12.
% Ragb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 73, 427.
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c. Kiirsi (%)

Bahis konusu Ars ve ona taalluk eden konular olunca kiirsi’den de bahsetmemiz
kaginilmaz olsa gerektir. Bunu gerekli kilan ise iki kelimenin aralarindaki baglantidan
kaynaklanmaktadir. Zira kiirsi icin Ars’a giden bir basamak dendigi gibi Ars’in kendisidir
de denmistir. Simdilik ayrintili olarak bu goriisleri konusmadan 6nce kiirsi kelimesine

bakalim:

“Kiirsi” (LAY) kelimesi asil olarak “kirs” (wS) sdzciigiinden miistak olup
mensubiyet ifade eder. “Kirs” (w2S) sozliikte, bir seyin asli, bir seyin ist iiste binmesi,
bir araya toplanmasi demek olup ¢ogulu, “ckras” (u«\ﬁ) dir. Bu anlamda bir araya
getirilip toplanan kagitlara bir baska ifade ile kitapgik, defter ve brosiire “kurrase”
(% &) denmistir. Halk dilinde taht, iskemle ve sandalye i¢in kullanilan kiirsi (e M)
iIsmi ise sOz konusu nesnenin yapilmasi ig¢in tahta veya ahsabin birbiri {izerine
eklemlenerek/konularak yapilmis olmasi dolayisiyladir.®® Tiim bu ménalarin yaninda
belirtmemiz gerekir ki kiirsi, ilmin kendisine, alime ve herhangi bir seyin toplandig1 yere
de denir. Ayn1 zamanda bu kelimenin bize bir hakimiyet (egemenlik) ve saltanat, ilim,

seref, biiyiikliik ve soz gegerlilik anlamimi da ifade ettigini de belirtmemiz gerekir.%

Istilahta ise kiirsi, “Nasslarda Allah’a atfedilen ve ilahi hiikiimranlig1 ifade eden
manevi yahut nesnel varlik”®’ diye tammlanmistir. Burada kiirsi igin iki yonlii bir
tanimlama yapildigini soyleyebiliriz. Zira Ars hakkinda oldugu gibi kiirsi hakkinda da
farkli goriisler mevcuttur ve kiirsi’nin miicessem bir varlik oldugunu kabul edenler
oldugu gibi kiirsi’nin tipki Ars’da oldugu gibi Allah Teala nin hiikiimranligini ifade eden
mecazi bir sembol oldugunu sdyleyenler de vardir. Simdilik bu tartismalara girmeden

kiirsi kelimesinin Kur’an’da kullanildig: yerlere ve kullanilis tarzina bakalim.

Kiirsi kelimesi Kur’an’da iki ayette gecer. Bunlarin birinde Allah’a nispet edilmis
ve O’nun kiirsisinin azametinden bahsedilerek «...0a %13 < sl A ’f gm3...” “...0’NUN
kiirsisi gokleri ve yeri kusatmustir...”®® buyurulmustur. Bu ayete ayni zamanda

A9

Kur’an’daki ayetlerin en faziletlisi olarak kabul edilen “Ayetii’l-kiirsi” denir. Gegtigi

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, \V/, 308; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XIlI, 77; el-Firtzabadi, el-
Kémiisu’l-Muhit, 111, 2708-2709.

%  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 158.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiirsi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2002, C. XX VI, s. 572.

% el-Bakara, 2/255.
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diger ayette ise insana nispet edilmistir ki, bu ikinci anlamda kiirsi, Hz. Stileyman’in
tahtin1 ifade etmek iizere “Ul 33 KWEN 4-,“05 u“‘ iy Gladis id Al “Andolsun, biz
Stileyman’1 imtihan ettik. Tahtinin iistiine bir ceset biraktik. Sonra tovbe edip bize
yoneldi.” seklinde geger.% Burada dikkat ¢eken bir husus vardir ki, o da Kur’an’da ayni
kullanim tarzinin Ars i¢in de s6z konusu oldugudur. Biraz daha agacak olursak Allah
Teala kiirsi kelimesini hem kendisine hem de insana nispetle kullandigi gibi Ars
kelimesini de hem kendisine hem de insana nispetle kullanmistir. Buradan
yapabilecegimiz ¢ikarsama, bu kullanim sekliyle kiirsi ve Ars’in Allah-insan arasinda
ortak bir yone isaret ediyor olmasidir. Bu ortak yon, kiirsi ve Ars’in hakikat manasinda
olabilecegi gibi mecazi manasinda da olabilir. Ancak hakikat anlaminda alindiginda
Allah hakkinda ortaya antropomorfik anlamlar ¢ikacagindan geriye mecazi anlaminda

almak kaliyor ki insanlarin dilde bu anlamda yani mecazi olarak kullandiklar1 da vakidir.

Ikinci ayetteki kullanimda kiirsi’nin bir kral olarak Hz. Siileyman’in (a.s.) oturma
yeri yani tahtt manasinda oldugundan siiphe yoktur. Ancak ilk ayetteki kullanimda
alimlerin farkli goriislerde oldugu goriinmektedir. Zira buradaki yani Allah Teéld’ya
nispetle kullanilan ayetteki kiirsi, birtakim nedenlerden dolayr farkli sekilde
yorumlanmigtir. Simdi bu yorumlara gegmeden 6nce hadislerde gegen kiirsi kelimesine

de g6z atalim.

Hadislerde kiirsi, hakikat manasiyla “insanlarin {izerinde oturdugu nesne”
manasinda kullamldig: gibi Allah’a ve Cebrail’e nispet edilerek de kullanilmistir.!®° S6z
konusu hadislerde, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) ahirette hesabin baslamasi i¢in Allah
nezdinde tevessiilde bulunurken O’nu (c.c.), kiirsi’nin iizerinde gorecegi ve Oniinde
secdeye kapanacagi, Allah igin birbirini seven mii’minlere nurdan kiirsiler verilecegi,
ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cebrail’i ufukta bir kiirsi {izerinde otururken gordiigii
bildirilir.%? Bu hususa da kisaca degindikten sonra Kur’an ve hadislerde gecen kiirsi
kelimesinin miifessirler tarafindan nasil yorumlanip tarif edildigini asagida maddeler
halinde zikretmemiz yerinde olacaktir. Hemen belirtelim ki, bu konuda alimler dort farkli

anlayis1 paylasirlar. Bunlar:

9 es-Sad, 38/34.
100 Buhari, “el-Edeb”, 118/6214; Miislim, “el-iman”, 73/255; Darimi, “er-Rikak”, 79/3007.
101 Buhari, “Bed’w’l-Vahy”, 3/4; “et-Tefsir”, 74/3925, 3926; “et-Tefsir”, 96/4954.
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ca. “Cisim” Olarak Anlasilmasi

Kiirs’nin cisim oldugunu kabul eden bu goriis sahipleri, onun bir cisim olarak ne
oldugu hususunda ihtilafa diismiislerdir. Bu goriis sahiplerinden Hasan-1 Basri (0.
110/728), “Kiirsi, Ars’in bizatihi kendisidir. Ciinkii serir (divan/taht/koltuk), ikisi
tizerinde de oturmak miimkiin oldugu i¢in bazen Ars, bazen de kiirsi diye vasfedilir” der.
Bu gruptaki bazi alimler de kiirsinin Ars degil, ondan baska bir sey oldugunu
sOylemislerdir. Ancak ne var ki bu goristekiler de aralarinda ihtilaf etmislerdir.
Bunlardan bazilar kiirsi’nin, Ars’in altinda, yedinci semanin {izerinde oldugunu ifade
ederek kiirsi’nin, sekizinci felek oldugunu sdylemislerdir. Bu goriis, Ibn Sina (6.
428/1037) gibi astronomi iizerine galisan bazi Miisliman filozoflarinin ve Ars igin
dokuzuncu felektir diyen bazi kelamcilarm ve Ismailiyye’nin benimsedigi goriistiir.%?

Diger bazis1 da kiirsi’nin, yerin altinda oldugunu sdylemislerdir. Bu goriis de Stiddi’den

(6. 127/745) aktarilmustir.

Burada belirtmemiz gereken bir husus vardir ki, o da ayet ve hadislerde gegen
kiirsi kelimesinin, Ars’in altinda ve yedinci semanin tizerinde bulunan biiyiik bir cisim
olarak geciyor olmasidir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), kelimeye bundan bagska mana
vermenin caiz olmadigim belirterek nasSlardan ¢ikarilan bu hilkkme uymak gerektigini
ifade eder. Diger yandan Razi, Said b. Ciibeyr’in (6. 95/713-14) Ibn Abbas’dan (5.
68/687) (r.a.) rivayet ettigi “Kiirsi, Allah’mn ayaklarmi koydugu yerdir (oxddll fdasa)”
rivayetinin uzak bir ihtimal oldugunu, zira Yiice Allah’in insanlar gibi uzuv ve organlara
sahip olmasinin muhal oldugunu ve Allah’in bundan miinezzeh oldugunu belirterek bu
rivayeti ya reddetmek ya da kiirsiden maksadin, Cebrail’in ya da Allah indinde degeri
biiyiik olan bir baska melegin ayaklarini koydugu yer (ugw-'ﬂ\ &<434) anlamimna yormak

gerektigini ifade etmistir.1%®

Kiirsi ile Ars’in birbirine nispetle biiyiikliikleri sadedinde sunlar zikredilmistir:
Rebi b. Enes (6. 139/756) sunlari kaydeder: “...Onun Kkiirsisi gokleri ve yeri
kusatmustir...” (el-Bakara, 2/255) ayeti nazil oldugunda Resulullah’in sahabileri: “Ey

Allah’in Restli, bu kiirsi gokleri ve yeri kusattigina gore Ars nasildir?” diye sordular.

192 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Osman Ibn Ebi Seybe (6. 297/910), Kitdbu’l-‘Ars ve Md Ruviye Fih, tahk.
Muhammed b. Halife et-Temimi, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1998, s. 109.

103 Ebei Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (6. 606/1210),
Mefatihu’l-Gayb (1-XXXI1), 3. b., Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-‘Arab, 1999, C. VI, s. 13.
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Bunun iizerine Yiice Allah: “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet
giiniinde biitliniiyle O’nun elindedir. Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin
ortak kostuklarindan uzaktir, yiicedir.” (ez-Ziimer, 39/67) ayetini indirdi. Ibn Zeyd (5.
54/673) de kiirsi’nin biiyiikliigii hususunda babasinin, Resulullah’tan (s.a.v.) su rivayette
bulundugunu sdyler: Allah Resilii (S.a.v.) soyle demistir: “Yedi kat gok, kiirsiiye gore,
kalkanin i¢ine atilmis yedi dirhem paraya benzer.” Yine Ibn Zeyd, Ebdi Zerr’in (6. 32/652)
Resulullah’in (s.a.v.) sOyle dedigini duydugunu haber verir: “Ars’a nispetle kiirsi,

yeryiiziinde bir ¢ole atilmis bir demir halka kadardir.”%4

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922), kiirsi hakkinda ileri siiriilen bu goriislerden ve
rivayetlerden her birinin kendine gore farkli bir izah tarzinin oldugunu belirterek s6z
konusu ayetin (el-Bakara, 2/255) izahina en uygun diisenin, hakkinda Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) rivayet edilen Abdullah b. Halife’nin naklettigi su hadis oldugunu ifade eder:
Abdullah b. Halife s6yle der: “Bir kadin Resulullah’a geldi ve ona ‘Allah’a dua et de beni
cennetine koysun.” dedi. Bunun iizerine Resulullah, Allah Teala’nin yiiceligini zikretti
sonra da soyle buyurdu: ‘Allah Tedla’nin kiirsisi, gokleri ve yeri kusatmaktadir. O, onun
tizerinde oturmaktadir. Kiirsi’nin sadece dort parmak kadar kismi ondan fazla
gelmektedir. O kiirsi’nin, yeni yapilmis bir semerin, {izerine agir bir kimsenin binmesi

105 fhn Cerir’in bu rivayetten dolay

halinde c¢ikardigi gicirtt gibi bir gicirtist vardir.
kiirs’nin, Ars’in kendisi oldugu goriisiine meylettigi goziikiiyor olsa da esasen o,
sonrasinda Ibn Abbas’dan (r.a.) nakledilmis olan kiirsi’nin, ilim oldugu goriisiinii

benimsedigini aciklamistir.

cb. “Ilim” Olarak Anlasilmasi

Ibn Abbas’tan nakledilen bu goriis, basta Taberi ve Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201)
olmak {izere pek ¢ok alim tarafindan benimsenmistir. Rivayete gore ibn Abbas “kiirsi’den

maksat, Allah’mn ilmidir” demis ve “Ey Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi

95106

kusatmistir”™**® mealindeki ayeti delil getirerek, Allah’in ilminin de kiirsisi gibi her seyi

104 Ebf Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), el-Esma ve’s-Sifit (I-11), tahric ta‘lik ve
tahk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, Cidde: Mektebetu’s-Suadi, 1993, C. 11, s. 299.

105 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi (6. 310/922), Cami‘u’l-Beyin fi Te vili’l-
Kur’dn (I-XX1V), tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2000, C. V, s. 400.

106 e]-Mii’'min, 40/7.
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kusattigini, dolayisiyla ikisininde bir oldugunu belirtmistir. Taberi, Kur’an’in zahirine
gore kiirsi icin tercihe sayan goriisiin, Ibn Abbas’tan aktarilan bu goriis oldugunu
belirterek nasslardan bu goriisii destekleyecek deliller getirir. Ona gore ayetin devaminda
“...Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O’na gii¢ gelmez...” (el-Bakara, 2/255) denmesi,
yani Allah Teala’nin onlari koruyup goézetmesi, onlari bilmesini ve onlari kusatacak
ilminin olmasimi gerektirir ki, ayette gectigi lizere meleklerin Allah Teédld’ya yakarista
bulunurken “Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir” seklinde dile
getirdikleri Allah’m bu ilmi, onlar1 yani gokleri ve yeri kusatan kiirsidir. Taberi bu
goriisiinii takviye ederken Arap dilinden de yararlanir. Ona gore kiirsi kelimesinin esas
manasi ilim’dir. I¢inde ilimden bir seyler yazili olan sahifelere “kurrise” denmesinin ve
ayni sekilde alimlere de “kiirsiler” denmesinin, kiirsinin ilim méanasinda oldugundan
dolay1 oldugunu ifade eder. Taberi, kiirsi’nin ilim manasina geldigini delillendirmek

tizere su siirle de istishad’da bulunur:
gl Gpn AT Gl X ., Aniad 5 0 a5 (i gy CaS”

“O insanlart, yiizleri beyaz olan ve gelecek felaketlerin kiirsisi olan bir topluluk

kusatmaktadir...”

Taberi istishadda bulundugu bu siirde gecen “Felaketlerin kiirsisi” ifadesinin

felaketleri bilip arastiran alimler oldugunu soyler.'%’

cc. “Kudret ve Hiikiimranhk” Olarak Anlasilmasi

Bu goriiste olanlara gore Araplar her seyin aslini kiirsi diye isimlendirirler.
Ulthiyet makaminin aslini da kudret, yaratmak ve yoktan varetmek olusturdugu icin bu
anlamda kiirsi, Allah’in kudreti ve hitkiimranligidir denebilir. Zaten hiikiimdarin bizatihi
kendisine de “kiirsi” denmistir. Zira hiikiimdarlar, kiirsi’nin {izerine oturmalari

dolayistyla oturduklar1 yerin adiyla adlandirilirlar.*%®

Bu goriistekiler kiirsinin, Allah’in kudreti ve hiikiimranligi manasinda olduguna
delil olarak Araplarin dildeki kullanimlarini getirirler. Nitekim dilde kiirsi bir seyin
kendisine dayandig1 ve kendisiyle kaim oldugu seye denir. Araplar bu manada: 3¢ Jad)

107 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, \/, 402,
108 {bn Ebi Seybe, Kitdbu’l-‘Ars, s. 108.
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G & Jaslady (Bu duvar i¢in bir kiirsi yap) yani ona kendisine dayandigi ve kendisini ayakta
tuttugu bir sey yap derler.’® Alimlere kiirsi denmesinin de kendilerine itimad edilip
dayanilmalarindan dolay1 oldugu sdylenmistir.**® Bu manada kiirsi’nin, goklerin ve yerin
kendisine dayandigi ve kendisiyle kaim oldugu (ayakta kaldig1) ilahi kudret, hakimiyet
ve saltanat anlamina geldigini, zaten taht ve kiirsi denince akla dogrudan egemenlik

giiciiniin geldigini ifade ederler.!!?

cd. “Tasvir ve Sembol” Olarak Anlasilmasi

Miifessir Zemahseri (6. 538/1144), kiirsi kelimesini, tizerinde oturulan bir nesne
olarak iizerine oturan kisinin oturdugu bu yerden daha yiliksek olmadig: sey olarak tarif
ettikten sonra Allah’in kiirsisinin neyi ifade ettigi tizerine dort farkli goriis oldugunu

[13

sOyleyerek ayette gecen “...O’nun kiirsisi gokleri ve yeri kusatmistir...” (el-Bakara,
2/255) ifadesi’nin Yiice Allah’in azametini gosteren bir tasvir ve canlandirmadan (tahyil)
baska bir sey olmadigmi ve kiirsi’nin bir tasvir olarak hi¢cbir maddi varliga tekabiil
etmedigini ifade eder. Ayni sekilde Zemahseri, ayetlerde gecen avug, el, diirmek vb.
haberi sifatlarin Allah i¢in s6z konusu olmadigini bunlarin Allah Tedla’nin yiiceligine
dair bir canlandirma ve duygusal bir benzetmeden ibaret oldugunu ve Allah Teald’nin bu

soyut manalar1 duyularla algilanabilen hissi varliklar gibi anlattigini belirtir.*'?

Bu goriistekiler, Allah Teala’nin, kendisiyle alakali sifatlarin s6z konusu oldugu
yerlerde insanlarin hiikiimdarlar ve biiyiikler hakkinda aligmis olduklar1 sekillerle
benzetme yaparak hitap buyurdugunu belirterek kiirsi’nin de bu hitap tarzlarindan biri
olduguna dair ornekler getirirler. Mesela bu diinyada insanlar, hiikiimdarlarinin
saraylarini ziyaret edip tazim ve saygida bulunurlar. Hak Teéla da Kabe’yi kendine nispet
ederek onu, evi (beytullah) olarak nitelemis ve insanlarin onu tavaf ve ziyaret ederek
kendisini tazimde bulunmalarini ferman buyurmustur. Ayni sekilde insanlar, bir tazim ve

saygl olarak hiikiimdarlarin ellerini ve eteklerini Gperler. Allah Teala da bu diinyada

199 Tbn Ebi Seybe, Kitdbu’l-‘Ars, s. 108; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkdmi’l-Kur’an, 111, 277.

10 Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye (6. 728/1328), Arsu’r-Rahmdn, tahk. Sa‘d Kerim
Dar‘imi, Iskenderiye: Daru Ibn-i Haldun, t.y., s. 26.

11 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 160-161.

112 Eb{i Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessaf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyiinu’l-Ekadvil fi Vucithi’t-Te’vil (1-1V), 3. b., Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1986, C. 1, s.
299.
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Haceru’l-Esved’i kendine nispet ederek onu kendi eli (yeminullah) olarak nitelemis ve
onu opme yeri kilmistir. Yine ayni sekilde Allah Tedla, kendine Ars’1 ve kiirsi’yi de
nispet ederek “Rahman olan Allah, Ars’in tizerine hitkkmetti.” (Taha, 20/5) ve “...O’nun
kiirsisi gokleri ve yeri kusatmustir....” (el-Bakara, 2/255) buyurmustur. Buradan anlasilan,
Ars ve kiirsi gibi tesbthi andiran sozciiklerin aynisi ve hatta daha fazlas1 Kabe, tavaf ve
Haceru’l-Esved hakkinda da mevcuttur. Hal boyle olunca Allah’in Kabe’yi kendi evi
(beytullah) olarak nitelemesinde nasil ki Allah Teadla’nin geceyi orada gegirmesi gibi
tesbihi bir méananin kastedilmedigi ve o nitelemedeki kastin, Allah’in azamet ve
yiiceliginin bildirilmesi oldugu hususunda icma varsa; ayni sekilde Ars ve kiirsi’den
maksadin Allah’in azadmet ve yiiceliginin bildirilmesi oldugu hususunda da tereddiit
edilmemesi gerekir. O halde kiirsi’den kasit nedir ve nasil bir seydir diye muhakeme

etmeye gerek yoktur.**®

Elmalili Hamdi Yazir, kiirsi i¢in yapilan yorum ve gorisleri belirtirken kiirsinin
salt Allah Teala’nin yiiceligini anlatmak tizere bir sembol oldugu goriisiiniin, Allah
Teala’ nin tesbih ve tecsim siliphelerinden tenzih edilmesi agisindan giizel bir yaklasim
oldugunu sdyler. Ancak bununla beraber Allah’in kiirsisinin gercekte delalet ettigi bir
seyin bulunmadiginin kabul edilmesinin de zahire (agik ifadelere) ters diisecegini ifade
eder. Elmalili, nasslarda gegen kiirsi ve Ars kavramlarindan bilinen hakiki anlamiyla bir
kiirsi ve bir tahtin kastedilmediginin agik oldugunu, ancak bir beytullah’in (Allah’in evi)
varligina iman etmenin gerekli oldugu gibi ayni1 sekilde Allah’in bir kiirsisinin varligina
da iman etmenin gerekli oldugunu ifade eder. Ona gore bu kavramlar her ne kadar
cismaniyet alemine ait anlamlar1 ¢agristirtyor olsa da bu kavramlar Allah Teala i¢in s6z
konusu oldugunda Allah’a cisimlik isnadinin gegerliligi yoktur. Zira Allah’a nispet edilen
bu kavramlarin bu diinyada cisim anlami tagimasi her tiirlii cisimden miinezzeh olan
Allah’a da bir cisimlik atfetmeyi gerekli kilmaz. Burada meselenin 6zii, kiirsinin Allah’a
nispetinin i¢ yiiziinii kavrayabilmek ve bunun bir oturma degil, Rablik nispeti oldugunu
anlayabilmektir. Ayetten anlasilan husus, kiirsi’nin maddi cisimlerin tamami olan

goklerin ve yerin tamamini kaplayip kusatan bir sey oldugudur. O halde bize diisen,

113 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 161.
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bunun kiirsi adiyla varligina iman etmemiz ve gercek mahiyetini bilemedigimizi ikrar

etmemizdir.1

d. Istiva (#)33u)

Ars kelimesi ile yakinlig1 ve anlam iliskisi, Ars’a yonelik bir eylem ifade etmesi
sebebiyle olan istivd kavramina yiiklenecek anlam dogrudan Ars kavramini(n anlam
alanini) da etkileyeceginden dolay1 oncelikle istivd kavraminin da Ars kavrami kadar
irdelenmesi, istivd ve Ars kavramlarinin Kur’an’daki miisterek ve ayr1 kullanilan
yerlerinin tesbit edilip Arap dilindeki anlam dagarciklarinin ortaya konulmasi biiyiik
Onem tastyacaktir. Bu 6neme binaendir ki, bu iki kavramdan birinden bahseden klasik
kaynaklarimiz, digerinden de mutlaka bahsetmislerdir. Diger yandan calismamizin
ilerleyen kisimlarinda isleyecegimiz Ars ve istiva kavramlari etrafinda gelisen felsefi ve

kelami doktrinlerle birlikte konumuz daha da belirginlesecektir.

Oncelikle istiva szliikte “dogru Ve diizgiin olmak” anlamindaki “s-v-y” (s-3$-)
kokiinden tiiremis bir kelime olup “mutedil, diizgiin ve esit olmak; karar kilmak, oturup
yerlesmek; yonelmek, yukar1 ¢ikmak; hakim olmak, tahta oturmak, kurulmak” gibi bircok

anlama gelir.!t®

Isteva fiilinin dildeki kullanimn iki sekilde olur. Birincisi iki veya daha fazla faile
isnad edilerek kullanilir ki, bu kullanima Araplarin “I13 & 533 3 s 3%” (Su konuda
Zeyd ve Amr esit oldular) deyislerini 6rnek olarak verebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de de bu
kullanima pek ¢ok drnek vardir. Mesela: “...44 Xis &35 ¥...” “Bunlar, Allah katinda esit
olmazlar,”116 « & salag ¥ Gl 3 ¢ salis Gl (o 55 Ja 8.7 <. De ki: bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu?..”**” buyurulmustur. ikinci kullanim ise bir seyin kendi zatinda dogru ve
6lciilii olmasini ifade etmek iizere kullanilir. Buna da Araplar’in “4illae e uﬂﬁ & Fil”
“Filan isgilerini idare etti” ve “‘;ﬁ 2l g3 “Filanm isi dogruldu/mutedil oldu”

deyislerini 6rnek olarak verebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de bu ikinci kullanima verilecek

114 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 162.

115 Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 477; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, |, 485, el-Firtizabadi, el-
Kamiisu’lI-Muhit, V1, 5810; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXXVIII, 322-323; Muhammed Fuad Abdulbaki
(6. 1388/1968), Mu ‘cemu Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim (I-11), Misir: Mektebetu’n-Nur, 1989, C. I, s. 612-
613.

116 et-Tevbe, 9/19.

17 ez-Ziimer, 39/9.
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drnekler de goktur. Ornegin: “c3uld 334 33 “Ustiin yaratilish (melek) dogruldu.”!8,

0 g 0 8 e i e 50 R 3565 0 1y
” “Boylece onlarin sirtina binip tizerlerine kurulunca, Rabbinizin nimetini anarak, bunu
bizim hizmetimize vereni tesbih ve takdis ederiz, yoksa biz bunlara gii¢ yetiremezdik,
diyesiniz diye.”*?°, “u:'-dl-m‘ 9333‘ RYRHES 454-“ & daaldy Jh i e daa cap Gl ) ) 138
“Sen ve yaninda bulunanlar, gemiye yerlestiginiz zaman: Bizi zalim kavmin elinden
kurtaran Allah’a hamd olsun de.”1%0, “4dgu uk‘ sFuld, » . Govdesinin iistiine

dikildi.”*?* gibi ayetlerde yine bu anlamda kullanilmistir.*??

isteva fiili ““ala” (%) harfi cerriyle miiteaddi (gegisli) yapildigi zaman istila (ele
gecirme, hakim olma, iizerinde hakimiyet kurma) anlamu tasir. “ila” (V) harfi cerriyle
miiteaddi kullanildiginda ise ya bizatihi ya da tedbir ve tertib ile bir seye varma ve bir

seyi nihdyete erdirme (sonlandirma) anlam tagir.}?

Istiva terim olarak ise “Allah’n bir seyi diizeltmesi, hizaya koymas1 ve muradina
uygun yapmasi; bir seyi emri ve hakimiyeti altina almasi yani, ‘istila’ etmesi” gibi

anlamlara gelmektedir.1*

Hemen belirtelim ki istivda kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de {i¢ farkli tarzda

kullanimu vardir. Birincisi “Wals 3 L&A 8Ll (s 5l 8351 &% 5., “Mdisa, olgunluk ¢agina

95125

ulasip gelisimini tamamlayinca (Isteva), biz ona ilim ve hikmet verdik... ayetinde

oldugu gibi hicbir eke bagl olmadan yalin olarak kullanilmasidir. Ikincisi yaklasma/

Py
AN

yonelme ifade eden “ild” () harfi cerriyle kullanilmasidir. “...stad) ) 38l &
9126 2
a

A

“(Allah) sonra semaya yoneldi/istiva etti... yeti buna drnektir. Uglinciisii ise “‘ala

(%) harfi cerriyle kullamlmasidir ki, buna da Zuhruf siresinde gegen su ayeti 6rnek

118 en-Necm, 53/6.

119 gz-Zuhruf, 43/13.

120 e]-Mii’mindn, 23/28.

121 el-Fetih, 48/29.

122 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, s. 439.

123 Ragib el-Isfehani, a.yer.

124 Epy’l-Hasan Ali b. fsma‘il el-Es‘ari (6. 324/935-36), Kitdbu Makalat’il-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin (I-11), tahk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Beyrut: el-Mektebetu’l-‘ Asriyye, 1990, C.
l,s. 237.

125 gl-Kasas, 28/14.

126 g]-Bakara, 2/19.
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olarak verebiliriz: ... 58 A& 195ui “Onlarin sirtlarina yerlesmeniz/istiva etmeniz
icin.. "%’

~99

Istiva kelimesi Kur’an-1 Kerim’de fiil vezninde “isteva-yestevi” (i $5ui-s 3il)
seklinde otuz bes ayette geger. Bunlarin dokuzunda Allah Teala’ya nispetle, diger

yerlerde de insan, melek ve canli-cansiz mevcudata nispetle su manalarda kullanilmistir:

1. iki seyin esit olmasi:

“Yestevi- testevi, yesteviyani- testeviyani”’ seklinde gectigi yirmi yerde bu
manada kullanilmastir. “...ééh\j ‘-u-ni\ S ¥ & “(Rastiliim) de ki: murdar (pis) olan
seyle temiz olan sey bir (esit) olmaz...” 128, . juailly aSY) o s Ja J8. 7 .. De ki: Kor

2129w Gl ¥y eldY) g Wy “Oliiler ile diriler

ile goren bir olur mu?.
miisavi (esit) olmaz...”*%, «...0 54l ¥ Gudl § & galay () (g 5 b (8., <. De kit: bilenlerle

bilmeyenler bir olur mu?..”t%

2. Bir seyin dogru diizgiin ve mutedil olmasi:
w5 1% w3 4 . . ' g | o% PR P
“s3iud 33 93 “Ustiin yaratilish (melek) dogruldu.”32, « 45l 8 aglia &l
_ sl s o8 e 4 \- Lo 0% FeRimo % s ol SE“’# Y ° g “§ 8 24t < i
w8103 Giadd ABgu o o sl BTl 5558 Al z AN £538 JadY) (B agliag” . ste bu,
onlarin Tevrat’ta ve Incil’de anlatilan durumlaridir: Onlar filizini ¢ikarmis, onu

kuvvetlendirmis, kalinlasmis, govdesi tizerine dikilmis (festeva), ziraat¢ilarin hosuna
9133

giden bir ekin gibidirler...
3. Kurulup yerlesmek, binmek, oturmak, karar kilmak:

¢ Cypalldal 2381 (e LIRS éﬁ‘ A &) dh i) e dra ¢y Cul &) 35l 1387 “Sen ve yaninda

bulunanlar, gemiye yerlestiginiz zaman: Bizi zalim kavmin elinden kurtaran Allah’a

12

3

ez-Zuhruf, 43/13.
128 g]-Maide, 5/100.
129 gr-Ra‘d, 13/16.
130 e|-Fatir, 35/22.
181 ez-Ziimer, 39/9.
132 en-Necm, 53/6.
133 g|-Fetih, 48/29.
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hamd olsun de.”3, « H3au &) a1 55 438 a8 5 13) a3 b 1585 2 o s 0 19500
Cpi a4 U Ly 13 Ui “Bdylece onlarin sirtina binip tizerlerine kurulunca, Rabbinizin
nimetini anarak, bunu bizim hizmetimize vereni tesbih ve takdis ederiz, yoksa biz bunlara
gii¢ yetiremezdik, diyesiniz diye.”*%, « ‘,,433 slall G 3 u-’-ﬁ‘ plan By dela Al a3l b 383
paddh oall i 085 sl o &gy 3aY” “Ey vyeryiizii, suyunu yut! Ey sema,
(yagmurunu) kes denildi. Su ¢ekildi. Hiikiim yerine geldi. (Gemi) Cudi’de (yiiksek bir
dagda) yerini aldi. Zalimler kavmine uzaklik olsun denildi.”**®

Istiva’nin Allah’a nispet edildigi dokuz yere gelince, bunlarin yedisinde “‘ala”
() harfi cerriyle Ars’a, ikisinde de “ila” (1) harfi cerriyle sema’ya yonelik bir fiil
olarak kullanilmistir. Allah igin istiva bahis konusu olunca “ila” () harfi cerriyle
kullanilan yerlerde yani semaya yonelik olarak Allah’a nispet edilen yerlerde bir problem
goziikmemektedir. Asil mesele ““ala” () harfi cerriyle Ars’a yonelik olarak kullanilan
yerlerde ortaya ¢ikmaktadir ki, zaten istivd meselesinden bahsedilince genel olarak bu
yedi yerdeki kullanim kastedilir. Bu yedi yerin altisinda “ciadl & s 3l ?i” “Sonra Ars’a
istiva etti”137 seklinde; diger kalan bir yerde de “s 35wl Gi)al) & (a3 3” “Rahman Ars’a

138 seklinde kullaniimistir. 1

istiva etti

Hadislerde ise istiva kavramimin Allah’a nispet edildigine dair bir rivayete
rastlanmamaktadir. Ancak bazi liigat anlamlariyla fiil formatinda Allah Resiliine (s.a.v.)
ait bir kelime olarak gegmektedir.14°

Istiva konusunu klasik kaynaklarda gectigi usul iizere, slam alimlerince bu mevzu
hakkinda ileri siiriilen goriisleri ikiye ayirarak ele almamiz yerinde olacaktir. Zira bu
konunun detayma inildiginde ileri siiriilen goriislerin esasta iki tutum etrafinda
sekillendigini goriiriiz. Bu tutumdan birisi istiva kavram1 hakkinda te’vile gitmeyenlerin,

digeri ise istiva kavrami hakkinda te’vil yolunu secenlerindir. Simdi burada iki yaklasim

tarzina yakindan bakalim.

134 el-Mii’'mindn, 23/28.

135 ez-Zuhruf, 43/13.

136 Had, 11/44.

137 el-A‘raf, 7/54; Yanus, 10/3; er-Ra‘d, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57/4.

138 Taha, 20/5.

139 M. Sait Simsek, “istiva”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Samil Yaymevi, 1991, C. III, s. 233.

140 Bkz. Arent Jan Wensinck (6. 1358/1939) v.d., el-Mu ‘cemu’l-Miifehres li Elfazi Hadisi’n-Nebevi (I-
VI1II), Leiden: Mektebetu Brill, 1936-1969, C. I, s. 41-43.
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1. Te’vile Gitmeyenler
Genelde biitiin nasslarin 6zelde ise istiva kavraminin te’vil edilmesini uygun
gérmeyen ve bu nasslari zahiri manalar tizere alan bu grup miintesiplerini kendi i¢inde

iki ayr1 gruba ayirmamiz miimkiindiir.

a. Tesbih ve Tecsime Basvuranlar

Bu gruptakiler itikadi alandaki konularin tamamina yonelik fikirleri bulunmayan,
Allah’in zat1 ve sifatlar1 etrafinda ileri siirdiikleri goriisleriyle farkli firkalara mensup
alimlerden olusan bir mezhep goriiniimiinde olan ve sistematik bir ekol olma vasfini
tasimayan miisebbihe-miicessimedir.'#!

S6z konusu firkanin miintesipleri, miitesabih ayetler hususunda te’vile gitmeyerek
bu ayetleri zahiri manalaria gore alip nasil ki, bir insan kiirsiye oturmussa Allah’in da
aynen o sekil Arg’a oturdugunu ve bir canli olarak insan nasil kan, kemik ve etten
miitesekkil olup eli, yiizii, ayagi, basi ve govdesi varsa aynisinin Allah i¢in de s6z konusu
oldugunu iddia etmislerdir. Bundan dolayidir ki Allah’t mahlikatina benzetenler
anlaminda Miisebbihe ve Allah’a cisim nispet ederek cisimlestirenler anlaminda da
Miicessime seklinde adlandirilmislardir. 142

Miisebbihe-Miicessime, tesbih ve tecsim diisiincesi etrafinda ozetle su fikirleri
savunur: “Allah cisimdir; Ars’in iist tabakasindadir ve ona temas etmistir; insan seklinde
ciissesi vardir; et ve kandan miirekkep el, ayak, bag, bacak gibi organlar1 vardir; bir yerden
bir yere intikal eder; asag: inip yukari ¢ikar; o parlak bir 1giktir; rengi, tadi ve kokusu
vardr.”43
Genel olarak Miigebbihe-Miicessime’nin bu fikirlerine degindikten sonra
deginmemiz gereken bir husus daha vardir ki, o da Miisebbihe-Miicessime
miintesiplerinin Allah’1 cisim addetmeleri sonrasinda sistematik bir ekol olma vasfini
tasimamalar1 ve benzeri birtakim nedenlerden dolay1 ayni konuda kendi aralarinda bile
farkli goriisleriyle birbirinden ayrilmalaridir. Zira Allah igin bir tecsim fikri olarak cismin

miktarmi tayin etmek hususunda aralarinda goriis ayrili§i yasanmis ve bu hususta

141 yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, DI4, XXXII, 157-158.

142 M. Sait Simsek, “[stiva”, Samil Islam Ansiklopedisi, |11, 233.

143 Ali Atag, “Miicessime-Miisebbihe”, Islamda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ilmi
miisavir ve redaktor: Ibrahim Kafi Dénmez, Istanbul: MUIF Vakfi Yaynlar1, 1997, C. 111, s. 360.
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toplamda on alt1 farkl1 goriis ortaya ¢cikmistir.1** Bunlar1 burada zikretmemiz kapsamimizi
asacagindan dolay1 simdilik bu on alt1 goriisiin esasta toplandig ii¢ noktay1 vermenin kafi
gelecegini diistinliyoruz. O halde diyebiliriz ki, genel itibariyle miisebbihe-
miicessime’nin tesbih ve tecsimi ifade eden goriisleri, etrafinda sekillendigi su ii¢ noktada
toplanir:
1. Allah’in zatin1 mahlikat’a benzetmeleri dolayistyla Allah’t smirli bir varlik
addetmeleri.
2. Ulthiyet sifatlarim  6zellikle fiili sifatlart mahlakatin  fiill ve sifatlaria
benzetmeleri.
3. Mahlikati Allah’a benzetmeleri ki, insanda ilahi vasiflarin ya birinin ya da
tamaminin bulunduguna veya Allah’in ya bir vasfinin ya da bir biitiin olarak

zatinin insana hulul ettigine inanmalaridir.}4

Bu grubun Allah hakkinda ileri stirdiigii bu fikirler Mu‘tezile, Maturidi, Es‘ari
alimleri tarafindan siddetle tenkid edilerek reddedilmis ve “O’nun benzeri hicbir sey

yoktur.”146

ayeti sahid/delil gosterilerek Allah’in hicbir benzerinin olmadigi ve higbir
yoniiyle yaratiklara benzetilemeyecegi savunulmus, ayet ve hadislerdeki tesbih ve
tecsime gotiirebilecek ifadeler, Arap dilinin kurallarina ve tenzih inancina uygun bir

bigimde te’vil edilmistir.14’

b. Tesbih ve Tecsime Bagvurmayanlar

Miitesabih ayetler hususunda te’vile gitmemekle beraber Allah hakkinda tesbih ve
tecsim fikrini reddederek Allah’t mahlikatina benzetmeyenler selef alimleridir. Onlara
gore Allah Teala nin kendine nispette bulundugu bu sifatlarin i¢ yiiziinii yalnizca kendisi
bilir. “Biz ona inandik. Hepsi Rabbimiz katindandir'*® diyerek bu konudaki acziyetin
itiraf edilmesi taraftar1 olarak onlarin bu konudaki goriisii: Tesbihe ve tecsime diismeden
sifatlar1 Allah’in zatina nispet etmek suretiyle red ve inkara meyletmeden zati ilahiyeyi

tenzih etmektir.14°

144 Bkz. el-Es‘ari, Kitdbu Makalat’il-Islamiyyin, |, 281-283.

145 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, DI4, XXXII, 157-158.

146 es-Shira, 42/11.

147 Ali Atag, “Miicessime-Miisebbihe”, Islamda Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 111, 360.
148 Al ‘imran, 3/7.

149 Ahmet Saim Kilavuz, “Sifat”, Islamda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV, 116.
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Selef akidesine gore, s6z konusu ayetlerin ayrintili bir sekilde agiklanip,
yorumlanmasi veya te’vil edilmesi dogru degildir. Onlar Allah’in mahlikata
benzetilmemesi ve bu konuda herhangi bir tenakuza diistilmemesi i¢in O’nu bu tir
noksanliklardan tenzih etmekle yetinmis ve bu hususta varid olan biitiin bu nasslarin
icmali olarak te’vil edilmesi ve onlardan ayrintili olarak merak edilen bilginin de Allah
Teala’nin ilmine havale edilmesi (tefviz) taraftar: olmuslardir.*>

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36) selef akidesinin bu konudaki goriislerini
aciklarken Allah’in cisim olmadigini, hi¢bir seye benzemedigini ve Allah’in “Rahman
Ars’a istiva etti”'® ayetinde buyurdugu gibi Ars’in iizerinde oldugunu ifade eder. Bu
konuda bizim ancak Allah’in, nasilligi olmayan bir sekilde (bilakeyf) istiva ettigini
sOyleyebilecegimizi, bunun disinda Allah’in (dediklerinin) Oniine gececek bir sey
diyemeyecegimizi sdyler. Bu konuda selef alimlerinin sdylediklerinin de esasen Kitap ve
siinnette gecenler oldugunu bildirir.*>?

Imam1 Azam Ebi Hanife (6. 150/767) ise bu konuda sunlar1 syler: “Allah esyaya
benzemeyen bir sey (varlik)’dir. Bu seyin ne cismi, ne cevheri, ne araz1 var. Onun ne
sinir1, ne ziddi, ne muadili, ne benzeri var. Onun eli, yiizii ve nefsi de var. Su kadar ki
Kur’an’da mezkir olan bu el, yiiz ve nefis, Allah’in bila keyf (keyfiyetsiz) sifatlaridir.
Onun eli kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu s6zle Allah’in sifati iptal edilmis olur.
Bu goriis Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin goriisiidiir. Fakat Allah’in eli onun keyfiyetsiz bir
sifati olmast gibi Allah’in gazab ve rizast da O’nun keyfiyetsiz sifatlarindan iki
sifattir,”1%3
Simdiye kadar adindan bahsettigimiz selef alimleri, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
itikddi mezhebinin, sahabe ve tabilin mezhebinde bulunan fukaha ve muhaddisiinun
yolunu tutan (miitekaddimin) alimleridir. Burada belirtmemiz gereken bir ayrim daha
vardir ki, 0 da Ehl-i siinnet mezhebinin ikinci kolunu olusturan halef alimleridir. Selef
alimlerinden sonraki devirde geldikleri i¢in onlara da bu anlamda miiteahhir(in denmistir.

Ehl-i siinnet mezhebini ikiye ayirarak ele almamizin sebebi sdz konusu mezhebin

miitesabih ayetler hususunda zaman igerisinde degistirdigi tavirdir. Zira yukarida ele

150 Said Ramazan el-Biti (6. 1434/2013), Kiibra’l-Yakiniyyati’l-Kevniyye, ter. Mehmet Yolcu- Hiiseyin
Altinalan, 3. b., Istanbul: Madve Yayinlari, 1986, s. 145-146.

151 Taha, 20/5.

152 ¢|-Es‘ari, Kitibu Makalat’il-Islamiyyin, |, 285.

153 Eb(i Hanife Nu‘manb. Sabitb. Zitd b. Mah (5. 150/767), el-Fikhu’l-Ekber, Imaratu’l-*Arabiyye:
Mektebetu’l-Furkan, 1999, s. 27.
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aldigimiz sekliyle selef bu konuda isbatla tenzih yolunu benimsemisken, halef te’ville
tenzih yolunu benimsemistir. Bu yiizden Ehl-i siinnet mezhebinin miiteahhirtin alimlerini
bir sonraki baslik altinda almamiz daha yerinde olacaktir.

Ehl-i siinnet mezhebinin miitekaddimin alimleri ilahi sifatlar1 te’vil etmekten
kaginarak sOyle bir fikir yiirttiirler: Biz akil geregi, Allah Teala’nin hicbir seye
benzemedigini ve yaratiklardan da O’na hi¢bir benzeyenin olmadigini biliyoruz. Bu
Arg’a istiva etti”1%) “Culall fa i 21 & A0 Xy EAIA L 0G4 dala a (ull) G 082 <(Alllah)
dedi ki: Ey Iblis! Seni iki elimle yarattigima secde etmekten alikoyan ne oldu? Biiyiikliik
mii tasladin yoksa yiicelerden mi oldun?”155 ve “lia i dllall & #5.3” “Rabbin(in emri)

53156

geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman (her sey ortaya ¢ikacaktir) gibi ayetlerde

gecen “Rahman Ars’a kuruldu”, “iki elimle yarattim” ve “Rabbin geldi” benzeri lafizlarin
manalarini bilemeyiz. Bu ayetlerin te’vil ve tefsiri ile de miikellef degiliz. Teklif ancak
Allah’1in ortagi olmadigima ve higbir seye benzemedigine inanmay1 emreder. Biz dahi
bunu tam bir inancla kabul ettik.>’

Te’vile yeltenmeyen ve tesbihe yanasmayan selefin bu tutumu, Imam Malik b.
Enes’in (8. 179/795) kendisine “Istiva nedir?” diye soru soran bir kimseye verdigi su
cevapta pekala ortaya gtkmaktadhr: « &k 3 3\-94-' 1 G 15y Al sgaa kil A gfha £ g
&8 bsd Al £ s 3357 “Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir. Onun hakkinda soru sormak
bidattir. Senin kotlii niyetli biri oldugunu diigiiniyorum. Bu adami yanimdan
uzaklastirm!”%

Ozetle selef itikAdinda istivd, meci’, yed, vech, ayn benzeri haberi sifatlarda
sOylenip tatbik edilen miitesabihati tesbihsiz ve tecsimsiz bir sekilde kabul etme ve
bunlardaki muradin Hak Teala’ya havale etme (tefviz) yaklasimi vardir. Selef, nasslarda
varid olan bu sifatlar1 Allah Teala i¢in s6z konusu oldugunda, zahirlerinin ifade ettigi
hakikat manasiyla almamiglardir. Zira nasslarda Allah i¢in s6z konusu olan bu sifatlar,

Arap dilinde ifade ettikleri zahiri ve hakiki manalarinda anlasilirsa tesbih ve tecsime

154 Taha, 20/5.

1% @s-Sad, 38/75.

1%6 el-Fecr, 89/22.

157 Nafiz Danisman, Keldm Ilmine Giris ve Mutezile Miitekellimlerinden Amr bin Bahril Cahiz’in
Kitaplarindan Parcalar, Ankara: Son Havadis Matbaasi, 1955, s. 67.

158 Muhammed Abdu’l-*Azim ez-Zerkani (6. 1368/1948), Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an (I-11), 3.
b., Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1943, C. 11, s. 288.
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diistiliir. Onlar haberi sifatlarin zat-1 ildhiye layik bir manasinin oldugunu ve bunun da ne
oldugunu yalnizca Allah’in bilecegini ifade ederek ve zahirl manalarin1 Allah’a nispet

etmeyerek bir nevi icmali te’vilde bulunmuslardir.

2. Te’vile Gidenler

Islam geleneginde Allah’m sifatlar1 hususunda yeni bir yontem olarak te’vil
kapisini1 aganlar Mu‘tezile alimleri olmustur. Allah Tealda’nin “O’nun benzeri higbir sey
yoktur”'®® ayetinde buyurdugu iizere higbir seye benzememesi ve tek olmasi (tevhid)
dolayisiyla Mu‘tezile, Allah’a nispet edilen bazi sifatlar1 te’vil etme cihetine gitmistir.
Onlar, nasslarda gegen Allah’in eli, yiizi, sureti, gozii, istiva etmesi, gelmesi, gitmesi,
giilmesi, haya etmesi gibi ibareleri zahiri ve hakikat manasiyla degil mecdz manalariyla
anlayip akla ve dil kurallarina uygun bir sekilde te’vil etmislerdir.!®® Onlara gore “isteva”,
istevla (istila etmek/hakimiyet kurmak) manasindadir ki, buna delil olarak da su siirle

istishadda bulunurlar:
“3)o4a a3 ¥ i & G loadl o Sy o ) B2

“Kili¢ kullanilmaksizin, kan akitilmaksizin

Bisr (b. Mervan) Irak’a yerlesti/ hakimiyet kurdu (isteva).”16!

Su kadar var ki Mu‘tezile, Allah’in manevi varligin1 korumak i¢in su esaslari
kabul eder: Allah’n varlig1 tiim yoniiyle tesbihten miinezzehtir; yani O’nun yiice varlig
yon, mekan, slret, cisim, yer tutma, yer degistirme, yok olma, degisme ve etkilenmeden

9162

tamamiyle miinezzehtir. Dolayisiyla “Rahméan Ars’a istiva etti ayetini, “Rahman

Ars’a tasahup etti” yani hakimiyet kurdu seklinde te’vil ederler. Zira istiva (kurulmak)
kelimesinde insan hareketlerine benzeyen bir hal vardir. Onun igin istiva kelimesinin

Avrap dilinde geldigi tasahup etmek manasiyla anlasiimas1 gerektigini savunurlar.1®3

159 eg-Stira, 42/11.

160 Cagfer Karadas v.d., Keldma Giris, 3. b., Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013, s. 73.

161 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm (5. 456/1064), el-Fisal fi’l-Mileli ve’l Ehvii ve’n-Nihal (I-
V), tahk. Muhammed Ibrahim Nasir-Abdurrahman Umeyre, 2. b., Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1996, C. I, s.
289.

162 Taha, 20/5.

1683 Damgman, Kelam Ilmine Giris, s. 30.
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Celaluddin es-Suyti (6. 911/1505), dilcilerin istiva kelimesini yedi farkli sekilde
yorumladiklarini bildirir. S6z konusu bu yedi farkli yorumu genel olarak su sekilde

siralayabiliriz:

1. Bu goriis Mukatil b. Siileyman ve Ibn Ciizey el-Kelbi’nin Ibn Abbas’tan (r.a.)
rivayet ettikleri isteva nin karar kilmak, kurulmak anlaminda olan istekarre (3&ul)
manasinda oldugudur. Bu goriis isabetliyse bile yine te’vile ihtiya¢ duyar. Zira bir
yerde karar kilmak, kurulmak (istikrar) tecsimi (cisimlestirme) de beraberinde
gerektirir. Oysa Allah Azze ve Celle her tiirlii cisme benzemekten miinezzehtir.
“O’nun benzeri higbir sey yoktur.”16*

2. Isteva, istevla (.15%«!) manasindadir. Bu goriise iki sekilde cevap verilmistir.
Birincisi: Allah Teala iki diinyaya, cennet, cehennem ve ashabina hitkmettigi
(J5%s) halde istevla’yr ayrica Arg’a tahsis etmenin ne manasi olabilir? ikincisi:
Istila (ele gecirmek) ancak boyunduruk altina almak ve galip gelmekten sonra
olur. Allah Teéla bundan miinezzehtir. Zira O evvelde de ahirde de hep galib
olandir. Rivayete gére Ibnu’l-Arabi’ye “istivA”nin ne demek oldugu sorulmus o
da: “Allah bildirdigi sekliyle Arsi’nin iizerindedir” demistir. Bunun iizerine Ey
Eba Abdillah! Onun manas: istevla’dir denince o da: “Sus! Ancak O’nun bir
karsiti/muhalifi oldugu zaman bir seyi istila etti “sidd) A& S5 denir. iki
hasimdan birisi galib gelince o zaman istevla (galib geldi) denir.”

3. Istiva, yiikselmek (stal) manasindadir. Eba Ubeyd (6. 224/838) bu goriistedir.
Ayni sekilde Allah Teédla’nin yiikselmekten miinezzeh oldugu gerekgesiyle bu
gorlise de cevap verilmistir.

4, g3 Gl Je Ha 307 ayetinin takdiri (¢35l 4 Gaoadl s e $aa3l) yani Rahman
yiikseldi Ars da O’nun igin diiz oldu demektir. Bu goriisii isma‘il b. Darir (.
430/1039) sdylemistir. Es‘ari’den bazilar1 da bu gériistedirler. ibn Furek’i buna
ornek olarak verebiliriz. Onlar bu gorisleriyle istiva’yr zati degil fiili bir sifat
olarak kabul etmislerdir. Bu goriise de iki yonden cevap verilmistir. Birincisi: ‘Ala
(%) kelimesinin harf oldugu iizerine ittifak hasil oldugu halde burada fiil olarak
alimmistir. Eger fiil olsaydi (qbﬁ‘ 2 &) ayetinde oldugu gibi elif ile yazilmig

164 es-Stra, 42/11.
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olmas1 gerekirdi. ikincisi: Kurra’dan higbiri merfu okumadig: halde o (Isma‘il b.
Darir) Ars (0i) kelimesini merfu okumustur.

Cumle “Q-U'j‘ g-\‘— A “Rahman Ars’1in lizerinde/6tesindedir” kisminda son
bulmus ve “¢ 55wl kelimesi de sonrasinda gelen “...ca ¥ b Ly el gald) b L 47
“Goklerde ve yerde ne varsa O’nundur” ifadesi ile birlikte ayr1 bir ciimle olup
“Goklerde ve yerdeki her sey O’nun i¢in diiz oldu (istevd)” manasina gelmektedir.
Bu goriis de ayeti nazmindan ve maksadindan uzaklastirdig1 ve yapilan yorum “ aﬁ
Giall e sEw” “Sonra Ars’a istiva etti” ayetine mutabik olmadigi igin
elestirilmistir.

. Istiva, Allah Teala’nin “..0R8% (as sl ) 5l ?5” “Sonra duman halinde
bulunan goge yoneldi”!% kavlinde oldugu gibi Allah Teala’nin (Ars’1 yaratmaya)
yonelmesi (d-é‘) manasindadir. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Ebu’l-Hasen el-Es‘ari ve
mana ehlinden bir grup bu goriisiin savunucularidirlar. isma‘il b. Darir de bu
goriisii tasvip etmistir. Fakat her ne kadar “staid) ) s 53l ?i” kavlindeki () harfi
cerriyle yapilmis miiteaddilik/gegislilik durumunu rnek getirseler de () harfi
cerriyle gegisli yapilan bu yerde yonelme maéanasinin verilmesi onu asil
manasindan uzaklastirdig1 gerekgesiyle bu goriis de yapilan elestirilerden nasibini
almistir.

Ibn Lebban (6. 749/1348) “Allah Teala’ya nispet edilen istiva, dogru diizgiin
olmak (J%&1) manasindadir” der. Yani Aayette gegen «.Jbaudly Wi, »166
ifadesindeki gibi, bir seyi dogru yapmak manasinadir. Oyleyse Allah’in istivast,
O’nun dogru diizglin yapmasidir. Dolayisiyla bunun méanasi Hak Tealda’nin
yarattig1 her seye izzeti ve hikmetiyle bir denge ve diizen vermesi anlamina

gelir.17

Ehl-i siinnet mezhebinin miiteahhirlin limleri de 6nceki alimlerden farkli olarak

halkin bu sifatlar1 yanlis anlayarak Miisebbihe ve Miicessime’nin diistiigii gibi tesbih ve

tecsime diismesinin 6niline gegmek i¢in ibarelerdeki karinelere dayanarak ve mecaz

kaidelerine riayet ederek te’vile gitmislerdir. Dolayisiyla Ehl-i siinnet kelaminda ilk

165 o|-Fussilet, 41/11.

166 Al-j ‘fmran, 3/18.

167 Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti (6. 911/1505), el-ftkan fi ‘Ulumi’l-Kur’an (I-11), tahk. Muhammed
Mursi Abdu’l-Hamid ve Muhammed Avad Heykel, Kahire: Daru’s-Selam, 2008, C. Il, s. 541-542;
Bkz. ibn Ebi Seybe, Kitidbu’l-‘Ars, s. 157-187.
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baslarda haberi sifatlar baska anlamlarda yorumlanmamis olmakla beraber Islam
kiiltirindeki gelismelere paralel olarak bu tiir sifatlarin Allah’a nispet edilmesi
durumunda tenzihten uzaklasilacagi endisesiyle te’vile gidilmis ve boylece te’vil, Ehl-i
stinnet kelamina da girmis ve bunun sonucu olarak haberi sifatlar Allah’in sanina uygun
bir bigimde bagka manalarda yorumlanmistir. Elmalili Hamdi Yazir, Ehl-i siinnet
mezhebinin son dénem alimlerinin istiva hakkindaki te’villerini su dort gruba ayirir:

1. Istiva, Allah Teala’nin biitiin mahlikati iizerinde devamli ve diizenli olarak
hakimiyet sahibi olup hiikiimlerini eksiksiz icra etmesi suretiyle kudretinin tam
niifuz etmesi ve iradesinin cereyan etmesinden kinayedir.

2. Istiva, “isti‘la” (%) manasinda olup Allah Teala’nin mahliikatii, yaratmasinin
basindan sonuna kadar kudret, galibiyet ve hakimiyeti altinda tutmas1 demektir.

3. lstiva, “istila” (%) manasindadir. Bu méana da diger ménalar gibi bir gii¢c ve
hakimiyeti ifade etmekle birlikte Allah Teala’nin, kendilerini mutlak hakim gibi
goren beseri saltanatlar iizerindeki iistiin hakimiyetini daha ziyade vurgular
mahiyettedir. Her ne kadar “istild” keimesinde sonralik anlami varsa da bu
sonralik/gecikme, yaratma ve istiva arasinda degil, beyan mertebesine ait riitbeyle
ilgili bir gecikmedir.

4. Istiva, Allah Teila’ya nispetle her seyin esit olmasi demektir. Bu su anlama
gelmektedir: Yani Allah Teala higbir seye uzak degildir. Higbir sey O’na diger bir
seyden daha yakin degildir. Her sey O’na esit mesafededir. Ciinkii O, cisimler gibi
bir mekan1 birakip digerine gegmez. O halde denilmistir ki, Rahman Arg’a dyle
bir istiva eylemistir ki, gok ve goklerdeki mevcudat O’na daha yakin; yer ve

yerdeki mevcudat da daha uzak degildir.'%®

Miifessirimiz bu te’villeri saydiktan sonra sunlari zikretmektedir: “Allah
Teala’nin ilahi zati ve sifatt hakkinda varid olan kelimelerin, yalmizca liigata ait
gerceklerin manalariyla degil, birer ser’1 hakikat olarak diistiniilmesi gerekir. Bunun i¢in
burada Ars ve tahtin ulvi gerekleri olan hiikiim ve saltanatin intizam, emir ve iradenin
yerine getirilmesi, istila (zaptetme) ve isti‘1a’y1 (ylikselme/ {izerinde olma), giiciin sinirini
ve tam adaleti unutup da istiva kelimesinin lisanda oturma veya ayakta durma ve korunma

ile istikrarda da kullanildigindan dolayi, Allah tipki bir taht, bir sandalye veya dam

168 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 57.
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iistlinde duran sahis vaziyetinde Arsa dayanmis siirekli oturuyor veya dikiliyor veya
yattyor gibi bir diisiinceye sahip olmak, aklen ve ser‘an pek biiyiik bir cahillik olur. Boyle
bir manaya lafzin liigat bakimmdan miisaadesi varsa da ser‘an ve aklen yoktur. Iste
yukarida agiklanan manalar bilhassa bunu anlatmak ve dyle vehmi defetmek icindir ki,
her biri dogru manadir. Yiiksek nazmin da hem dil, hem din ve hem akil yoniinden

ihtimali ve miisaadesi vardir.”16°

e. Levh (z.5)

Parlama/parildama anlamindaki “lahe” (¢¥) fiilinden mastar olan levh (zsW),
sOzliikte omuz, kiirek kemigi, levha, pano, diiz satih, her yassi olan sey ve iizerine yazi
yazilan tahta gibi anlamlara gelir. Bunun yaninda levh, parlama disinda goéziikme,
goriinme, meydana ¢ikma, biliylik bahc¢ivan beli, susuzluk, gok ile yer arasi, hava,

atmosfer ve benzeri birgok anlamda kullanilir.1°

Parlama manasina geldiginden dolay: kilicin1 gésterdi anlamini ifade etmek igin
mecézen “elahe biseyfihi” (4w 'C‘ﬁ) yani kilicin1 parlatti deyimi; susuzluk manasina
geldiginden dolay1 ¢cok¢a susayan hayvan i¢in “dabbetun milvah” (CU-‘-‘ :\-ﬂé) ifadesi ve
yassi oldugundan gemilerin tahtalar i¢in de “elvah” (”c‘j:ﬁ) kelimesi kullanilir. Yine bir
seyi degistirmek i¢in ayni kokten “levvaha” (‘B‘ﬂ) kelimesi kullanilir. Nitekim Miidessir
stiresinin, cehennemin bir 6zelligi anlatilan 29. ayetinde “levvaha” (:\AUJ) “karartincaya

kadar deriyi yakan” anlaminda kullanilmistir.}™

Kur’an’da sadece Buriic siresinin yirmi ikinci ayetinde tekil formuyla gegen
“levh” (£3W) kelimesi, cogul formuyla, yani “elvah” (23 seklinde dort yerde geger.
Bunlardan ii¢ii Hz. Musa’ya verilen Tevrat levhalari;}’? digeri ise tahtalardan yapilmis
anlamina gelen “zat-1 elvah” (;‘333 <3) ifadesiyle Hz. Nuh’un gemisini ifade etmek igin

kullanilmistir."3

169 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 57-58.

170 Ahmed Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, |, 798; ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Ariis, VI, 101-102; Komisyon, el-
Mu‘cemu’l-Vasit, 4. b., Misir: Mektebetu’s-Surtki’d-Devliyye, 2004, s. 845.

171 el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, V, 161.

172 gl A‘raf, 7/145, 150, 154.

173 el-Kamer, 54/13.
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Ayette!™ “levh” (£3) kelimesine sifat olarak zikredilen “mahfiiz” (& sidall)
tamlamast ise korunmus, muhafaza edilmis anlamlarina gelmektedir. Buna gore “Levh”
ile korunmus manasindaki “mahfiiz” kelimelerinden olusan Levh-i Mahfiz (233&33\ c ),
“{izerine yaz1 yazilan, silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus diizgiin satth”"®
anlaminda olup Islam’da, olmus ve olacak her seyin iginde yazili oldugu kitap olarak
tanimlanir. Kur’an’da bu tamlama yalnizca bir yerde geger. O da Buric slresinin yirmi
ikinci ayeti olan “% siia ¢ 3 & daa &34 36 05 “Bilakis O, Levh-i mahfizda olan sanli bir
176 5

Kur’an’dir yetidir.

Bunun yaninda her seyin sayilip tesbit edildigi kitap “Imamun Miibin”,'"" gokte

ve yerde gizli olan her seyin icinde yazili bulundugu apagik kitap “Kitab-1 Miibin”,}"®
biitiin kirlerden aritilmis, meleklerden baska kimsenin dokunamayacagi saklanmis kitap
“Kitab-1 Mekn(in”,'’® yeryiiziinde ve insanlarin nefislerinde ortaya cikacak biitiin
musibetlerin yazili oldugu kitap,'®° her seyin saptanmis oldugu kitap “Kitab-1 Hafiz!8!
ve Kur’an’1n aslinin yazili oldugu ana kitap “Ummii’l-Kitab8? seklinde gegen ifadelerin

de Levh-i Mahfiiz’a delalet ettigi soylenmistir.'®3

Burada ifade etmek gerekir ki, ayette gecen mahfiiz ifadesini yaygin olarak
bilinenin disinda levh’in degil, Kur’an’in sifati olarak kabul edip buna goére anlam
verenler de vardir.’8* Sdyle ki; suan elimizde bulunan Mushaflarda “mahfiiz” (& siaal)
kelimesi levh’in sifati olarak “% sida CJS 2" sekilde mecrur okunmaktadir. Boyle olunca
mana “Hayir, o, korunmus bir levhada olan serefli bir Kur’an’dir” seklinde olmaktadir.
Ancak basta Nafi (6. 169/785) olmak iizere bazi kiraat imamlari ise “mahfiiz” (& sidall)

kelimesini bir onceki ayette gegen Kur’an (6“33) kelimesinin sifati1 yaparak “ SR 5 O

174 el-Buriic, 85/22.

175 yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfaz”, D4, XXVII, 151.

176 el-Burdc, 85/21, 22. Bir ciimle oldugundan dolay1 s6z konusu 22. ayet énceki Ayetle beraber verilmistir.

7 Yasin, 36/12.

178 en-Neml, 27/75; Yinus, 10/61; es-Sebe’, 34/3.

179 el-Vakia, 56/78.

180 e|-Hadid, 57/22.

181 o|-Kaf, 50/4.

182 gr-Rad, 13/39; ez-Zuhruf, 43/4.

183 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Kitdbu’t-Ta ‘rifiat: Arapca-Tiirkce Terimler
Saozliigii, ter. ve serh Ali Erkan, Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997, s. 197; Muhammed Resid Riza (8.
1935), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, Misir: Menar matbaasi, 1353, C. VII, s. 470; Arent Jan Wensinck
(6. 1358/1939), “Levh”, M. E. B. Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Maarif Basimevi, 1957, C. VII, s. 48-
49,

184 ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 733; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (1-XI1), Istanbul:
Yeni Ufuklar, 1988, C. X, s. 402.
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[ PR S .
bgiaa £ o A 194” sekilde merfu okumaktadirlar. Bu durumda anlam “Hayur, o, levhada
korunmus olan serefli bir Kur’an’dir” seklinde olmaktadir.'8

A 2

Diger yandan bazi miifessirler, levh kelimesini hakikat anlamiyla alip Kur’an’in
ezelden beri kaydedildigi gercek bir “ilahi levha” seklinde anlayarak bu levhayi her
yOniiyle tasvir etme yoluna gitmislerdir. Levh’in beyaz inciden olup uzunlugunun yerle
g0k arasi kadar, genisliginin de dogu ile bati arasi kadar oldugu; iki ucunun inci ve
yakuttan iki ucunun da kirmizi yakuttan oldugu; Ars’in saginda bulundugu yahut st
kisminin Ars’a bagl oldugu ve bir melegin kucaginda oldugu gibi rivayetler'® tefsir
kitaplarinda ¢ok¢a gecen bu tasavurattan sadece bazisidir. Geriye kalan miifessirlerin
coguna gore ise levh kelimesi hakiki degil mecazi bir anlam tagimakta ve ilahi kelamin
her tiirli tebdil, tagyir ve tahrifattan korunurluk ve kaybolmazlik 6zelligine isaret

etmektedir.

f. Kalem (a&)

Cogulu “aklam” (55\5?) ve “kilam” (338) olarak gelen kalem (&%) kelimesi malumdur
ki, kendisiyle yazi yazilan araca denir. Liigatte “kisaltmak, kesmek ve yontmak™ gibi
anlamlara gelen “kalm” (933) kokiinden olup yazi yazmaya uygun hale getirmek icin ucu
yontularak sivriltildigi i¢in bu adla anilmistir. Bunun yaninda yontulmus kamisa ve
yeleksiz oka, yani yayla atmak i¢in olmayan fal okuna, makasa, tirnaga, kendisiyle 6l¢iim

yapilan bardaga ve daha birgok seye isim olmaktadir.8’

185 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XXIV, 348; Ebi Muhammed Muhyi’s-Siinne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi (6. 516/1122), Me‘dlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn (I-V), tahk.
Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1999, C. VIII, s. 389; ez-Zemahseri, el-
Kegsdf, 1V, 733; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 116; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn,
XIX, 299; Nasiruddin Ebd Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi (6.
685/1286), Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil (1-V), tahk. Muhammed b. Abdirrahman el-Mar‘asli,
Beyrut: Daru 1hyai’t-Turasi’1-‘Arab, 1997, C. V, s. 302; Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi (6.
597/1201), Zadu’I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir (I-1V), tahk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 2001, C. 1V, s. 427; Ebussuud b. Muhammed el-Imadi el-Hanefi (6. 982/1574), irsddu’l-AKli’s-
Selim ild Mezdye’l-Kur’dni’l-Kerim (I-1X), Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arab, t.y. , C. IX, s. 139.

18 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (6. 468/1076), el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid (I-1V),
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1994, C. IV, s. 463; el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, V, 238; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, V111, 367.

187 Halil b. Ahmed, Kitibu’l-‘Ayn, V, 174; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, 1X, 148; Ahmed ibn Faris,
Miicmelu’l-Luga, |, 729; Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 683; ibn Manzir, Lisdanu’l-‘Arab, XI1, 490;
el-Firtizabadi, el-Kamiasu’l-Muhit, V1, 5170-5171; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XXXIII, 290-292.
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Kalem’in ¢alismamiza konu olmasi, kalem (aﬁ) lafzinin nasslarda ¢esitli
anlamlarda kullanilmas1 ve baz1 yerlerde Ars’la iligkilendirilmesi dolayisiyladir. Nitekim
kalem (&) kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de dért yerde gecmekte ve bu yerlerin ikisinde tekil,
diger ikisinde de ¢ogul (eﬁ\) olarak yer almaktadir. Tekil olarak gectigi yerlerin birisi ilk
inen bes ayetten biri olan “alally e-‘ﬁ ng‘” “0, kalemle (yazmay1) 6gretendir'% ayetidir ki,
burada kalemle 6grenmenin biiyiik bir ig/liituf olduguna dikkat ¢ekilmekte ve bu biiyiik
lutfun da insanlara Cenab-1 Hak’in bir ihsani oldugu ifade edilmektedir. Tekil olarak
gecen diger ayet de Onemine binaen i¢inde gectigi slreye isminin verildigi Kalem
stiresinin ilk ayeti olan TS SRPY aliliy &” “Nan, Kaleme ve (yazanlarm) onunla

yazdiklarina andolsun”!®°

ayetidir. Bu ayette kaleme ve kalemle yaziya gegirilenlere
yemin edilmis ve pesi sira gelen ayetlerle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yapilan ithamlara
cevap verilmis ve O’nun (s.a.v.) ylice bir ahlaka sahip oldugu vurgulanmistir. Cogul
olarak kullanilan diger iki yerin birisi Lokman stiresinin “ eﬁ\ B (e ca N S & s
AR B A ) G BAE L AT dadi 083 (e 53 JA5” “Eger yeryiiziindeki agaclar
kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’1n s6zleri
(yazmakla) yine de tiikenmez. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir’'® ayetidir. Bu ayette de ilm-i ilahi’nin sonsuzluguna dikkat ¢ekilmistir. Cogul
olarak gegen iki yerin digeri ise Al-i ‘Imrén stresinin “ & L &) 4 g lall Gl Ga Ay

& -

Gsadidy 3 adl & Ly aje JEG agdl sl G

-

sili 3 a2 “Bunlar sana vahiy yoluyla
bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iglerinden hangisi Meryem’i himayesine
alacak diye kura ¢cekmek tizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar
tartisgirken de onlarm yanlarinda degildin”®! Ayetidir. Burada da “aklam” (eﬁ‘)
kelimesiyle kura ¢cekmede kullanilmak iizere yontularak yapilan fal oklar1 kastedilmis ve
Israilogullarindan kimin Hz. Meryem’i himaye edecegine dair oklarla gektikleri kuradan
haber verilmistir. Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) buradaki “aklam” (aﬁ‘) kelimesiyle

yine kura ¢ekmede kullanilan bardaklarin/kadehlerin kastedildigini ifade etmistir.%

Hadislerde ise liigat anlamiyla insanlarin kendisiyle yazi yazdigi kalemden

bahsedilmesinin yani sira farkli bazi kalemlerden daha bahsedilmistir. Nitekim bir hadiste

188 < Alak, 96/4.

189 g|-Kalem, 68/1.

190 [ okman, 31/27.

191 Al-i “imran, 3/44.

192 Rag1b el-Isfehani, el-Miifredat, s. 683.
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Allah Resalii (a.s.) sunlari ifade etmistir: “Allah’in yarattigi ilk sey kalemdir. Allah
kalemi yaratinca ona kiyamete kadar vuku bulacak olan her seyi yazmasini emretmis, o
da yazmis ve artik bir daha yazmamak iizere kalem kurumustur.”**3 Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.) Mi‘rac’a yiikselmesiyle ilgili hadisinde kalem seslerini isittigi bir yere kadar
yiikseldigini sdylemis'® ve baska bir hadisinde de fayda ve zarar cihetinden insana
gelebilecek ne varsa kalemin yazmis oldugunu ve biitiin insanlar birlesse de Allah
yazmadikca kimseye fayda ve zarar gelemeyecegini haber vermistir.'*® Ayrica hadislerde
ti¢ kisim insandan kalemin kaldirildig1 yani kalemin onlar hakkinda giinah yazmayacagi
sdylenmistir.’® Bu hadislerin yaninda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilen ve zayif
olarak degerlendirilen bazi rivayetlere de rastlamak miimkiindiir. Mesela, “Hz.
Peygamber (s.a.v.) vahyi, Cibril, Cibril de Mikail’den, Mikail de Israfil’den, Israfil de
Levh-i Mahfiiz’dan, Levh de Kalem’den alirdi”'®’ rivayeti ve kiyamete kadar olacak
seyleri yazan kalemin nurdan yaratildig: ile ilgili gelen bazi rivayetler zayif olarak

degerlendirilmistir.'%®

Yukarida zikrettigimiz kalem (38) kelimesinin gectigi ayetlerde bir problem
goziikmemekle beraber konuyla ilgili gelen hadisler, bu ayetler hakkinda gesitli fikirlerin
dogmasina zemin hazirlamistir. Bu fikirlerin ise temelde Kalem slresinin ilk ayeti
etrafinda toplandigin1 sdyleyebiliriz. Gegtigi diger ayetlerde ise bir uyusmazlik
gozilkmemektedir. S6z konusu ayete gelince bu ayet iizerinde esasta iki goriisiin

belirdigini sdyleyebiliriz. Bu gortisler:

1. Uzerine kasem edilen kalem, ism-i cins olup kendisiyle yazi yazilan tiim kalemleri
kapsar. Dolayisiyla Cenab-1 Hak bu isme yemin ederek gerek semada ve gerek
yerde bulunanlarin kendisiyle yazi yazdig: biitiin kalem tiirlerine yemin etmis ve
insanoglu i¢in ondaki hikmetlere isaret etmistir. Zira onda sayilamayacak kadar

¢ok fayda vardir.!®

193 Byhari, “el-Kader”, 2; Eba Davud, “es-Siinne”, 17/4700; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 67/3320.

194 Byhari, “es-Salat”, 1/349; “Ehadisi’l-Enbiya’”, 5/3342; Miislim, “el-iman”, 74/263.

1% Ebf Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (6. 241/855), Miisned, tahk. Suayb el-
Arnavut-Adil Miirsid v.d., Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001, C. V, s. 19.

1% Byhari, “el-Huddid”, 22; Ebx Davud, “el-Huddd”, 16/4398, 4399, 4401, 4402, 4403.

197 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 683.

198 yysuf Sevki Yavuz, “Kalem”, Did, XXIV, 244,

19 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 599.
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2. Uzerine kasem edilen kalem, haberlerde “Allah’1n yarattig1 seylerin ilki...” olarak
gecen kalemdir ki, buna manevi/ilahi kalem yahut kader kalemi de denir. Nitekim
Ibn Abbas “Allah’n yarattig1 seylerin ilki, kalemdir. Daha sonra, Allah o kaleme,
‘kiyamete kadar olacak seyleri yaz!’ dedi ve kalem de canlilarin ecelleri ve
amelleri gibi, kiyamete kadar olacak seyleri yaziverdi...” deyip akabinde soyle
demistir: “Bu, uzunlugu sema ile yer aras1 kadar olan, nurdan bir kalemdir.” ibn
Abbas’a atfedilen buna benzer daha bir¢ok rivayet olsa da kalemin mahiyetine ve
evsafina dair giivenilir malumat mevcut olmadigi igin sadece varligina inanmak
gerektigi ve Otesinin bilinemeyecegi fikrini benimseyenler de vardir. Eba
Hanife’nin de aralarinda oldugu bir grup Islam diisiiniirii bu goriistedir.?®® Kad
Ebl bekir el-Bakillani (6. 403/1013), bu konuda sunlar1 sdyler: “Bu haberdeki
ifadeleri, mecazi manaya almak gerekir. Ciinkii yazmaya has olan bir alet
durumundaki kalemin, canli ve akilli, boylece de kendisine emredilip yasaklar
konulan bir sey olmasi caiz degildir. Ciinkii kalemin miikellef bir canli olusu ile
yazi aleti olusunun arasini uzlastirmak imkansizdir. Tam aksine bundan muradin,
Allah Teald’nin o kaleme, olacak seylerin tiimiinii yazdirtmasidir. Bu da tipki
Cenab-1 Hak’in, ‘O bir seye hiikmetti mi, ona ancak ol der, o da oluverir...’
(Bakara, 2/117) ayeti gibidir. Ciinkii burada, ne bir emir, ne de bir miikellef tutma
s06z konusudur. Aksine bu, Cenab-1 Hak’1n kudretinin, higbir ¢ekisme ve higbir

kars1 koyma olmaksizin, kudreti dahilinde olan seye, kudretinin niifuzudur.”?%

Insanlardan bazilar1 ise su savi 6ne siirerler: Uzerine kasem edilen kalem,
tiim mahlikatin aslini olusturan ilk akildir (el-‘aklu’l-evvel). Ciinkii rivayet edilen
birbirinden farkli haberlerde ilk yaratilanin kalem, akil ve de cevher olarak zikri
ge¢mektedir. Dolayisiyla bu bize gostermektedir ki, ilk yaratilana dair gelen
haberler farkli seyleri gosterse de aslinda hepsi de ayni seydir. Yani kalem, akil
ve cevher ayni seydir. Aksi durumda tenakuz ortaya ¢ikar. Buna gore ilk yaratilan
0z olmasi hasebiyle adina cevher, ilahi hitaba muhatap olmasi hasebiyle adina
akil/akl-1 evvel, diger varliklarin meydana gelmesi ve bilgileri kaydetmede araci
olmas1 hasebiyle adina kalem ve niibiivvet nurunun yayilmasinda araci olmasi

hasebiyle de adina nfir-1 Muhammedi denmistir. Islam filozoflar1 ve stifilerden bir

20 yysuf Sevki Yavuz, “Kalem”, Did, XXIV, 244.
201 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 599.
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grup bu goriistedirler.?°2 Bu temel goriislerin yaninda iizerine kasem edilen
kalemin, kendisiyle vahiy/Kur’an yazilan kalem oldugunu yahut Miinker-Nekir’in

giinah ve sevaplar1 yazdig kalem oldugunu sdyleyenler de olmustur.?%3

Kalemle alakali nasslarda gegen bilgilerden ve alimlerin bu nasslara yonelik
yorumlarindan anlagilan odur ki, hadislerde kaleme degin gelen rivayetlerin Kur’an’da
gecen kalem kelimesiyle ilgisinin kurulmasina dair yapilan yorumlar, zorlama
yorumlardan baska bir sey degildir. Zira sahih hadislere konu olan kalem ile her seyin
ilm-i ilahi’deki (Levh-i Mahfiiz) mevcudiyetine dikkat ¢ekilmis ve her seyin deyim
yerindeyse kayit altinda olduguna isaret edilmistir. Bazi haberlerde kalemle ilgili
uzunlugunun yerle gok arasi kadar olmasi, nurani bir kalem olmasi ve her seyi yazdiktan
sonra Arg’in lizerine konulmasi gibi Kalem’in mahiyetine ve evsafina dair gelen

rivayetler ise zayif birer rivayet olarak nitelendirilmistir.

Kur’an’da zikri gegen kalem ise genel bir anlam tasimasinin yaninda yazma iginin
veya daha Ozelde yazi aracilifiyla kayda gecirilen biitiin bilgilerin sembolii olarak
kullanilmigtir. Hak Teéla kaleme yemin etmekle ilim ve kitabetin dnemine isaret etmis ve
Kur’an ehlini ilim ve kitabete yonelmeye 6zendirmistir. Zira Kur’an-1 Kerim’in ilk inen
stiresinin (‘Alak) ilk ayetine “Oku!” emriyle baslandig1 gibi inen ikinci stiresinin (Kalem)
ilk ayetine de kalem ve kalemle yazilanlar {izerine yemin edilerek baslanmistir. Bu
durum, Islam dininin okuma ve yazmaya, bilime ve yazi kiiltiiriine verdigi ehemmiyeti
gostermesi acisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu konuda Seyyid Kutub (6. 1385/1966)
tefsirinde su izahta bulunur: “Alfabe harflerinden biri olmas1 bakimindan ‘ntin’ harfi ile
Kalem ve yazi arasindaki ilgi son derece agiktir. Fakat bunlara yemin edilmis olmasi
degerlerini artirtyor. Bu yolla 6grenmeye 6nem vermeyen bir toplumda dikkatleri onlara
cekiyor. O giinkii Arap toplumunda okur-yazarlik orani sifir denecek kadar diistiktii ve
okuryazar olanlarin sayist bir elin parmaklari1 gegmezdi. Oysa yiice Allah’mn bilgisi
kapsaminda onlarin hayatinda okur-yazarlia 6nemli bir rol bigilmisti ve bunun
gelistirilmesi, aralarinda yayginlastirilmasi planlanmisti. Bu inang sistemini ve ona dayali
hayat sistemini diinyanin dort bir yanina tagimalari igin yazi gerekliydi. Ayrica insanliga

onderlik etme gorevini eksiksiz yerine getirmeleri i¢in bu durum kaginilmazdi. Boylesine

202 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V111, 255-256.
203 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XXIII, 527.
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biiyiik bir gorevi yerine getirmek icin gerekli olan temel unsurlardan birinin yazi oldugu
kusku gotiirmez bir gergektir. Nitekim Peygamber Efendimize inen ilk vahyin (‘Alak,
96/1-5) igerigi de bu anlami pekistirmektedir. Yiice Allah okuma yazma bilmeyen
peygamberine indirdigi ilk vahiyde okumaya, kalem ile 6grenmeye tesvik edici ifadeler
kullanmigtir. Ayni1 sekilde bu stirede de (Kalem siresi) ‘niin’ harfine, kaleme ve kalemle
yazilanlara yemin edilerek bu husus yine pekistirilmistir. Bu durum, yiice Allah’1n sonsuz
ilminin kapsaminda planladig1 biiylik ve evrensel rolii iistlenmek tlizere hazirladigir bu

immete yonelik egitim metodunun bir asamasidir.”?%

g. Felek (&)

Felek (‘5-‘3), “ylin egiren mekik”, “diiz arazi iizerindeki kubbe seklinde tepe”,
“kadm gogsii”, “hoyiik”, “calgi aletlerinden yarim kiire seklindeki zil” gibi yuvarlak ve
dairevi olan neslere isim olmaktadir.2%® Dolayisiyla felek (&%) kelimesi, yuvarlak ve
dairevi olan neslere isim olurken, “fe-le-ke” (‘3-‘35) fiili de yuvarlak ve dairesel hareket
etmeye yonelik bir eylemi ifade etmek iizere kullanilmustir. Felek (&) kelimesi, tasidig:
bu manadan dolayr gok bilimsel bir kavram olmus ve gok cisimlerinin dénme
hareketlerine yahut hareket yerlerine ad olmustur. Nitekim kimi dilciler felek’i donme
olaymin faili olarak tarif ederlerken kimileri de donme olaymin mahalli (yOriingesi)
olarak tarif etmislerdir.206 Bu hususla alakali olarak Elmalili M. Hamdi Yazir, Enbiya’
sliresinin otuz {iclincii ayetinin tefsirinde sunlar1 sdylemistir: “Felek devreden siirekli
donen sey olduguna gore bazilar1 onu devreden bir cisim saymislar ki, bunlar
zamanlarimin fen anlayisina kapilmis goriiniiyorlar. Halbuki felek, yildizlarin yoriingesi
diye tarif edilmistir ki, sirf riyazi (matematiksel) bir ifadedir. Burada eski fenni nazariyeyi
iptal s6z konusudur. Ciinkii eskiler giines ve ay1 felek hareket ettiriyor diyorlardi. Halbuki
burada her birinin dondiigii birer mihveri oldugu agiklanityor. Demek ki bugiin, bu ve

benzeri Ayetlerde Kur’an’m fenne kars1 biiyiik bir zaferini okuyoruz.”?%” Ragib el-isfehani

204 Seyyid Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili (6. 1385/1966), Fi Zilali’l-Kur’dn (I-X), ter. Salih Ugan
v.d., Istanbul: Diinya Yayincilik, 1991, C. X, s. 120.

205 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, V, 374-375; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, X, 142-143; Ahmed ibn Faris,
Miicmelu’l-Luga, |, 706; Tbn Side, el-Muhassas, 11, 363-364; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, 11, 35-
36; ez-Zebidi, Tacu’l-“Ariis, XXVII, 303-304.

206 Halil b. Ahmed, Kitdabu’l-‘Ayn, \/, 375; el-Ezheri, Tehzibu’l-Lugd, X, 142; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXII, 141; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis, XXVI1I, 302-303.

207 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, \/, 450-451.
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de felek’i “yildizlarin akip gittikleri yer” olarak tarif etmis ve onun bu sekilde
adlandirilmasinin da gemi (&) gibi olmasindan kaynaklandigini séylemistir. Zira gemiye
nasil binilip su yiizeyinde yiiziiliip gidiliyorsa gok cisimleri de felek lizerine bindirilmis
gokte yiizdiiriilmektedirler.?®® Dolayisiyla diyebiliriz ki felek, ekseri ulemaya gore
yildizlarin eksenini/yoriingesini ifade etmekte ve bu manada yildizlarin bulundugu

gokyliziine de denir.

Felek (4%) kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gecmektedir. Birisi « g3 33
& sAag s o 38 Sl 5 Gulilly el s i Gla» «Q, geceyi, glindiizii, giinesi, ay1 yaratandir.
Her biri bir ydriingede yiizmektedir™?®® ayetidir. Digeri de « 3aill 8,8 4 L ik (ualad) ¥
Osipu ol b 385 i) (sl Sl Y37 “Ne glines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii
gegebilir. Bunlarm her biri belli bir yoriingede yiizmeye (akip gitmeye) devam ederler’’?1
ayetidir. Felek (&) kelimesinin gectigi bu iki ayet bize felek hakkinda bazi ipuglar
vermektedir. Soyle ki: her iki ayette de gegen “gasus ollé ot J&” “Her biri bir yorlingede

yiizmektedir” ifadesinden su ¢ikarimlar yapilabilir:

1. Sadece giines degil, ay, yildizlar, gezegenler v.s. gok cisimleri hepsi hareket
halindedirler. Yani sabit ve durgun degillerdir.

2. Bunlardan her birinin yoriingesi farklidir.

3. Felekler degil, gok cisimleri hareket etmektedirler.

4. Bunlar herhangi bir nesnenin suda yiizmesi gibi feza’da yiizmektedirler, akip

gitmektedirler.?!!

Eski inaniglara gore, diinya kainatin merkezinde hareketsiz bir sekilde sabit olup
etrafi sogan zarlar1 gibi birbirinin {istiine gecirilmis gok tabakalari ile kusatilmis ve her
bir tabakanin da farkli birer yildiza mahsus oldugu varsayilmistir. Batlamyus’un (M.S.
108-168[?]) evren modelinden gelen bu eski astronomi anlayisina gore felekler, diinyay1
cevreleyen i¢ ice dokuz kubbeden olusmustur. Dolayisiyla bu dokuz felek diinyaya olan
yakinliklarina gore siralanmis ve her bir felekte sirasiyla su gezegenler bulunmaktadir:

birinci felekte Ay, ikinci felekte Utarid (Merkiir), tglincii felekte Ziihre (Venis),

208 Ragib el-sfehani, el-Miifredit, s. 645.

209 el-Enbiya’, 21/33.

210 Yasin, 36/40.

211 Ebu’l-A‘1a el-Mevdidi (6. 1399/1979), Tefhimu’l-Kur’an -Kur’an’in Anlami ve Tefsiri- (1-V11), ter.
Muhammed Han Kayaniv.d., 2. b., Istanbul: Insan Yayinlari, 1986, C. IV, s. 586.
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dordiincii felekte Gilines, besinci felekte Mirrih (Merih, Mars), altinci1 felekte Miisteri
(Bercis, Jiipiter), yedinci felekte Ziihal (Keyvan). Sekizinci felek ise sabit yildizlar ve
burglar felegi olup bu felekte birer bur¢ halinde yildizlar toplanmis ve adina da “kiirsi”
denmistir. Dokuzuncu felek de en distaki felek olup tiim felekleri sardigi igin adina
“feleku’l-eflak”, tlimiinden biiylik oldugu icin “felek-i a’zam”, bos ve gok cisimlerinden
arinmis olup iginde higbir yildiz olmadigindan ve bu haliyle de desensiz bir kumasa
benzedigi i¢in “felek-1 atlas” denmistir. Bu felege “ars-1 a’la”, “ars-1 a’zam” ve “ars-1
ilahi” de denmistir. Kiirsi diyenler de olmus ve hatta ars ile kiirsiyi ayn1 gorenler de
olmustur.?!? Bu isimlendirmeler tamamiyle Islim filozoflarina ait olup onlarin Ars
tasavvurunu ortaya koymaktadir. Ars, yaratilmig cismi varliklarin sonu manasina
geldiginden ve felsefi terminolojide de dokuzuncu felek cismani mevctdatin nihayet
buldugu yer olarak kabul edildiginden dolay1r dokuzuncu felek, Ars olarak goriilmiis ve
Allah’m onun iizerinde oldugu sdylenmistir. Ancak Allah’in onun iizerinde olusunun -

miisebbihenin iddia ettigi gibi- huldll suretinde olmadigin1 da belirtmislerdir.?* Konuyu

Felsefe baglig altinda etraflica tekrar ele alacagiz.

h. Fers (052)

Fers (C%2%8), “fe-re-ge” (G424) fiilinden masdar olup ve “mefriis” ((%s)42) manasina
gelmek lizere ev icerisine ahsap, hali, kilim v.s. cinsten yapilan désemeye denir. Bunun
yaninda yapraklari yere dogru désenmis ekine, genis arazi ve meydana, yesilligi bol yere,
kiiciik develere, agag ve odun pargaciklarina/kirintilarina ve kesilmekten baska caresi/hali
kalmamus, yere yigilmis sigir, koyun ve kegilere de fers (uiuﬂ) denmistir. Fers (uiuﬁ), fiil
olarak da bir nesneyi yere atip dagitmak, bir kimseye dosek yaymak, otun cogalip
yayilmas1 v.b. manalarda kullanilir.?!* Ragib el-isfehani fers (uﬁuﬁ) elbiseyi yaymak
demek oldugunu, yayilan seyin de “fers” (ufuﬁ) ve “firds” ((%28) olarak isimlendirildigini
sdylemistir.!® Tiim bunlarin yaninda fers (G42) yayilma dzelligi gosteren daha pek cok

seye isim olmustur.

22 Cemal Kurnaz, “Felek”, DI, XI1, 306.

213 Bkz. Ebi Ali el-Hiiseyin b. Abdillah Ibn Sina (6. 428/1037), Tis‘a Resdil fi’l-Hikmeti ve’t-Tabi‘iyyat,
2. b., Kahire: Daru’l-‘Arabi 1i’1-Bustani, 1989, s. 128.

214 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, VI, 255-256; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 430; el-Firizabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, 111, 2834-2835.

215 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 629.
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Fers (&%22) kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de su anlamlarda kullanilir:
1. Dosek, yatak;

... 5\ plalal) 3 Uil b G 31 a8 Jaa 530 <O Rab ki, yeri sizin igin bir dosek, gégii de bir bina
kilmustir.. .6

«“ie ghia (BRF” “Ve yiikseltilmis dosekler iizerinde (olacaklar).”?!’

“ona u:'-"ﬂﬂ‘ Y B Ga gy (i3 e (ifie” “Onlar astarlart kalin ipekten olan
doseklere yaslanirlar. Bu iki cennetin meyveleri (zahmetsizce alinacak kadar)

yakindir.”?8

whsaalall aaih WG (2 ¥i3” “Yeri de Biz ddseyip-yaydik. Ne giizel doseyiciyiz!”2® Bu
ayet fers ((55%) kelimesinin Kur’an’da fiil olarak kullamldig1 tek ayettir. Burada da yine

yaymak, dosemek ve sermek anlamlarina gelmek tizere kullanilmistir.

2. Binilen hayvan;

3 A%

. a8 35 Uea 5 Ui ohy A 4a4 aai¥T (a3 “Hayvanlardan da (gesit cesit yarattr). Kimi yiik
tasir, kiminin iizerine binilir. Allah’m size rizik olarak verdiklerinden yiyiniz...”??° Bu
ayette gecen fers (u-?uﬁ) kelimesine, tiiyiinden dosek yapilan hayvan ve kesilmek i¢in yere
yatirilan hayvan meélini verenler de vardir. Bilinmelidir ki, verilen tiim bu anlamlar fers
(&533) kelimesinin yayilma, ddsenme, serilme ve acilma manasina delaletinden tiiretilmis
anlamlardir. Dolayisiyla fers (u-fuﬂ) kelimesinin burada verilen anlamlarin her birine

delaleti pekala miimkiindiir.
3. Kelebek;

& gial I ANE Sl &5 %" “O giin insanlar, ¢irpinip yayilan kelebekler gibi olacak!”??!
Kelebek, karanlikta cazibesine kapilip kendisini atese attiktan sonra kanatlarini yayip

“miifteris” (uﬂe)ﬁh) yani yere yayilmis olur. Onun i¢in ona bu isim verilmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi fers (uﬁﬁ) kelimesi, yayilma, dosenme, serilme ve

acilma manasina deldlet eden nesneleri ve eylemleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.

216 o|-Bakara, 2/22.
27 el-Vaki‘a, 56/34.
218 gr-Rahman, 55/54.
219 ez-Zariyat, 51/48.
220 e|-En‘am, 6/142.
21 g|-Kari‘a, 101/4.
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Dolayisiyla gesitli formlarda gesitli manalara geldigini gordiik. Yine belirtmemiz gerekir
Ki, “...5U plaially Ul b G ¥ A% Jas o 21” “O Rab ki, yeri sizin igin bir dosek, gogii de bir
bina kilmustir...”?%? ayetinde de goriildiigii gibi yiice Allah sema karsisinda duran yer igin
fers lafzin1 kullanmistir. Dolayisiyla yeryiiziine, kir ve genis arsalara bu ad verilmistir ki
bu, yerin insan yasamina elverigli kilinmasi i¢in deyim yerindeyse dosek gibi serilmis ve
yayilmis olmasindan dolayidir. Bu ménaya binden fers (G4), dilde Ars’in (sema)
karsisinda olan yere delaletinden dolay1 asag1 ve diisiik seyler i¢in de kullanilmustir.
Mesela; “mine’l-fersi ile’l-“ars” (ciadl A (B8l &) deyimi mecdzen durumu asagi iken
sonradan yiikselen, fakir iken talihi yardim edip zengin olan kimseler i¢in kullanilir.
Edebiyatimizda da fers, Ars (sema) karsisinda duran yeryiizii anlaminda kullanilmasgtir.?23

Birkac¢ ornek vercek olursak:

6

er ne kim var dsikdre vii nihan

Yir ii gok ii ars ii fers ii ins i can” (Siileyman Celebi)??*

“Bahr i¢inde katreyim bahr oldu hayran bana
)225

Fers icinde zerreyim ars oldu seyran bana.” (Niyazi-i Misri
“Fersi geg, arst atla, Sidre’i as,

Gor ne var maverdda ibrethiz.” (Tevfik Fikret)??

B. TURK DILINDE “ARS” KAVRAMI

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki Ars (Ji)¢) kelimesi, Tiirk diline Arapga’dan
gecmis bir kelimedir.??’ Bu yiizden kelimenin Tiirk dilinde geldigi biitiin manalarin,
esasinda kelimenin Arapg¢a’da geldigi manalar oldugunu ya da o manalardan tiiretilmis

yeni anlamlar oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla Tiirkce’ye Arapca’dan ge¢mis bu

222 g|-Bakara, 2/22.

223 Bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 3. b., Istanbul: Ak¢ag Yaymlari, 1995, s. 37.

24 Siileyman Celebi, Mevlid (Vesiletii’n-Necit), haz. Faruk Kadri Timurtas, Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1990, s. 12.

225 fhramcizade Haci ismail Hakki Altuntas, Divan-i fléhiyat ve Aciklamast, y.y.: b.y., 2011, s. 264.

226 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanci, Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, t.y., s. 129; Peyami Safa, Yalniziz, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971, s. 468.

221 Hamza Ermis, Arapca’dan Tiirkcelesmis Kelimeler Sizliigii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008, s. 58.
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kelime, Arap dilinde ne manada kullanilmigsa Tiirkge’de de ayni anlamlarda

kullanilmistir diyebiliriz.

Tiirk dilindeki liigatlerde Arap dilindeki liigatler kadar ayrintili ele alinmamakla
beraber, Ars (Ji2¢) kelimesinin temel bazi anlamlarina isaret edilmis ve eski Tiirk¢e’deki
bazi kullanimlar, deyimler ve atasozleri iizerinden aciklanmaya calisilmistir. Boyle
olunca da Tiirkge’deki Ars (0i#) kelimesinin Arap dilinde geldigi manalardan genel
itibariyle farkli bir yonii olmayip ayni manalarda kullanilmis ve kelimede herhangi bir
anlam degisikligi yasanmamustir. Bundan dolay1 Ars (o42¢) kelimesini “Arap Dilinde
‘Ars’ Kavrami” baslig1 altinda ayrintili bir sekilde agikladigimiz i¢in bu baslik altinda

ayni ayrintilara girmeyecegimizi belirtmek isteriz.

Evvela Ars (U*) kelimesi, Arapga’da oldugu gibi Tirk dilinde de en temel
anlamiyla ytikseklik anlamina gelmektedir. Bu anlamin iizerine pek ¢ok anlam daha bina
edilir. Mesela gok, meliklerin tahti, evin tavani/catisi, kubbe, ev, ¢adir, golgelik ve bag
cardagi gibi daha birgok anlam??® onun yiikseklik anlamindan tiiretilir. Ancak bu
kelimenin Tiirkge’de daha gok gogiin en yiiksek katina karsilik olarak kullanildigini da
belirtmekte fayda vardir. Ozellikle eski Tiirk edebiyatinda manzim ve nesirlerde bu
ménada c¢ok¢a kullamildigina sahit olmaktayiz. Mesela en basta Istiklal Marsimizda
Mehmed Akif Ersoy, “Fiskirir rith-i miicerred gibi yerden na‘sim; O zaman yiikselerek
Ars’a deger, belki basim” dizeleriyle bu anlami kastetmistir. Hakeza farkli bazi yerlerde

de su sekilde geger:

“Bulunmazsa addlet milletin efrdd-1 beyninde

Gecer bir giin zemine arsa ¢iksa pdye-i devlet” (Namik Kemal)??®

“Ya ‘ni Sultan Ahmed-i adil ki fersdiir gehi

Arstan a‘ld degilse ¢arhtan ednd midir?” (Nef’1)?°

228 Bkz. Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Istanbul: Akdam Matba‘as1, 1899, s. 932; Muallim Naci, Liigat-
1 Naci, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1987, s. 534; Kolektif, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik
Liigat, Istanbul: Tiirdav Basim, 1987, s. 63; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozligii (I-111), istanbul: M.E.B. Yay., 1993, C. I, s. 87; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri
Sozliigii, s. 37; Ermis, Arap¢a’dan Tiirkcelesmis Kelimeler Sozliigii, s. 58; Heyet, Tiirkiin Dili Kur’dn
Saézii, Istanbul: 2013, s. 225; Ahmet Topaloglu, Tiirkce Sézlitk, Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2014, s. 81.

229 Riza Nur, Namik Kemal Hayati Divani Eserleri, haz. Mehmet Sogukémerogullar, Istanbul: Dogu
Kiitiiphanesi, 2017, s. 87.

230 M. Ata Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozliigii (I-111), Istanbul: Siitun Yayinlar1, 2008, C. I,
s. 39.
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“Sana her meclisinde soyleriz sen miilzem olmazsin

Degil kiirsiiye vdiz arsa ¢iksan ddem olmazsin” (Sabit)?!

“Vecde gel, sen de o alemlerin dhengine uy!..

Varligin Arsa ¢ikan zikrini, tesbihini duy!..” (Ali Ulvi Kurucu)?3?

Ars kelimesi, Tiirk edebiyatinda gegtigi yerlerde gogiin en yiiksek kati anlaminda
kullanildig gibi yiikseklik anlaminin getirdigi yiicelik yoniinden padisah meclisleri i¢in
de kullanilir ki, bu da esasta saltanat, hiikiim ve ululuktan kinayedir. Diger yandan Ars,
ozellikle dini ve tasavvufl Tiirk edebiyatinda tevhid, miinicaat, na‘t ve mi‘raciye gibi
manzimelerde gecmektedir. “Ars’a ylikselmek”, “Ars’a ¢ikmak”, “Ars-u Fers” ve “Ars-
u Kiirsi” gibi deyimler halinde sik¢a kullanilmaktadir.?®® Burada bazi 6rnekler vererek
baslig1 kapatmak gerekirse;

“Bu fersi gordiik aldandik heniiz Ars’a ermedik

Bu Ars’a Fers’e gore ey hoca ferrds olan kimdir?” (YGnus Emre)?3

“Seyr eyle bu seb Refref'ile Ars-1 A ‘lay
Ani bu dokuz dyinede eyledi peyda” (Yahya Bey)?®

“Niih-tide-i eflakgiizer-gehde nigsandir

Sah-1 riisiil oldu taraf-1 arsa ki abir” (Rizayi)?%

“Ermedi ser-menzil-i iimmide Cevri tir-i Gh

Gecti amma niih-felekten, ars-1 a ‘alddan bile” (Cevri/ Ibrahim Celebi)?®’

“Aferin ey sani’-i ten-perver-i can dferin
Haliku’l-esya ilahu’I-ars Rabbii’l-dlemin” (Fuzili)?®

281 N. Ahmet Ozalp, Bilgelikler Divani, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012, s. 209.
232 Ali Ulvi Kurucu, Giimiis Tiil ve Alevler, Konya: Nedve Yayinlari, 1970, s. 82.

233 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 37.

234 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, 1990, s. 172.

2% pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 38.

2% Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozliigii, |, 32.

237 Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozliigii, |, 68.

2%8 [smail Parlatir, Fuzuli: Tiirk¢e Divan, Ankara: Akgag Yaynlari, 2012, s. 46.
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“Hak-pay-i nad-giydnim ki ars-1 a ‘zamin

Zikr ii tesbih-i lisan-1 kudsiyanidir séziim” (Nabi)?3®

“Azamet sanina etmisti niizul

Saye-i ars-i azim idi Resul” (Hakanf)?*°

“Secde-i siikretti arsi, fersi iizre hanenin ~ (La)***

“Dil ars-1 ilahidir anmi eyleme tahrib

Dest-i beser ol hdaneyi termim ne miimkiin” (Nabi)?*2

I1. TARIH BILIMINDE “ARS” KAVRAMI
A. GENEL OLARAK TARIHTE “ARS” KAVRAMI

Dikey diizlemde etimolojik kokenine dair bir bahis actigimizda Arapcadaki Ars
sOzcligiiniin, tarihte ilk olarak ne zaman ve nerede kullanildigina dair elimizde net bir
bilgi olmasa da kaynaklar bu sézciigiin, M.O. 2000’li yillar éncesine kadar uzanan
Aramice ve onun bat1 lehgesi Siiryanice’de “taht seklinde yatak” ve ozellikle “Baal
tapmaginda bulunan taht” anlaminda kullanildigini ve ayrica M.O. 3000 ile M.O. 1000
yillar1 arasinda konusulan 61l sami dillerden olan Akadca’da da “ersu” seklinde sdylenen
bu sdzciigiin, “Mezopotamya’da agik havada yatmak i¢in kullanilan taht seklinde yatak”
anlaminda kullanildigini ve buradan alinti oldugunu gostermektedir. Yine ayni
cografyada bulunan Palmira antik kentinde bir tanrinin adi da Ars (Arsu, Arsu) olarak
gecmektedir. Ares/Mars sozciigiinin  de Ars ile akraba bir sozciik oldugu
sdylenmektedir.?*® Genel olarak dini literatiirde kullanilip anlamlar yiiklenen bir kavram
olmas1 hasebiyle Ars kavraminin daha ¢ok dinlerde bir karsilig1 olmustur. Onun i¢in bu
kavramin dinlerdeki karsiligin1 ve yansimalarin1 gérmek i¢in isin dinler tarihi boyutuna

inmemiz gerekecektir.

239 Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozliigii, |, 105.

240 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, |, 87.

241 Muallim Naci, Liigat-t Naci, s. 534; Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (I-111), 3. b., Istanbul:
Kubbealt1, 2008, C. 1, s. 173.

222 Ozalp, Bilgelikler Divan, s. 218.

243 http://www.etimolojiturkce.com/kelime/ar%C5%9F1 (Erisim Tarihi: 15.02.2020).
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B. DINLER TARIHINDE “ARS” KAVRAMI

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki Ars kavrami ve tasavvuru, tarih sahnesinde
kullanildig: ilk giinden bu giine dek Isldm dininde oldugu gibi diger dinlerde de var
olmustur. Oyle ki bazi dinlerde Tanr1 hakkindaki Ars benzeri antropomorfik ifadeler
gereginden fazla mevcuttur bile diyebiliriz. Tiim dinlerin ortak bir 6zelligi olarak da kabul
edebilecegimiz bu dilsel ifadeler, kimi dinlerde daha belirgin ve yaygin bir surette
kullanilirken kimi dinlerde ise daha az oranda kullanilmistir. Burada konu baglaminda
biitiin dinler lizerinde durma imkanimiz olmadigindan biz sadece Yahudilik, Hristiyanlik

ve semavi olmamakla nitelendirilen dinlerden Hinduizm iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

1. Yahudilikte

Yahudilik, yasayan {i¢ ilahi kaynakli dinden en eskisi olmakla beraber mensubu
en az olan;*** M.O. 15. yiizyilda Hz. M0sa’ya vahyin gelmesiyle birlikte baslayip
giiniimiize degin varligin1 devam ettiren bir dindir.?*® Daha énceleri kavmin adina nispetle
“Ibranilerin dini” veya “Israilogullarinin dini” olarak adlandiriimaktayken?®, M.O. 538

2

yilinda Babil esaretinin sona ermesiyle Yahudi ismi®*’ &n plana ¢ikmis?*® ve bu isme

nispetle Yahudilik denmistir.?4°

Yahudilik, ortak kutsal kitap literatiirii, kurtulus ve se¢ilmislikle ilgili konularda
Hristiyanlikla benzerlik arzederken, tek tanri inanci ve dinsel hukuka ydnelik vurgu
yoniinden Islam diniyle yakinlik arzetmektedir.?®® Ozellikle Tanri’min tekligine®®! ve
O’na ortak kosulamayacagina®®? dair Eski Ahit’te gecen bircok pasaj itibariyle islam
dininin tevhid akidesiyle rtiisiir niteliktedir.?>® Bununla beraber islami nasslarda oldugu

gibi Yahudi kutsal metinlerinde de Tanr1’ya yonelik birtakim antropomorfik ifadeler yer

24 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, 2. b., Ankara: Ocak Yayinlari, 1993, s. 176.

245 Komisyon, Karsilastirmali Dinler Tarihi, 5. b.,y.y.: M.E.B. Yay., 2014, s. 37.

246 Komisyon, Yasayan Diinya Dinleri, 3. b., Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013, s. 129.

247 Bkz. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi”, Di4, XLIII, 182.

28 Adam Baki, “Yahudilik”, [Dinler Tarihi El Kitabi], Ed. Adam Baki, 2. b., Ankara: Grafiker Yaynlari,
2015, s. 57.

249 Komisyon, Yasayan Diinya Dinleri, s. 129.

250 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi: Tarih, Inang ve ibadet, 2. b., Samsun: Ensar Yayinlari,
2011, s. 253.

1 Cikis XX/1-5; Levililer X1/44, XIX/4, XXV1/45; Tesniye 1V/39, VI/4, XXXI11/39, XXXI111/26 v.d.

22 saya XLIV/6; Isaya XLV/22; Cikis XX/1-5; Sayilar XXXIII/50-52; Cikis XXIII/13 v.d.

253 Bkz. Hakan Ugur, Tevrat’in Kur’an’a Arzi, Bursa: Emin Yayinlari, 2011, s. 132-151.
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almustir. Tanr’nin yorulmas1,>* istirahat etmesi,?* bulutlara yaymi koymas1,?°® pisman

8 9

olmas1,?®" insan seklinde goriinmesi,®® hatirlamas1,®® Yakub’la giiresmesi,?®

unutmas1,?®! (kendi seklinde) goriilmesi,?®? bir savasci gibi savasmasi,?®® Diinya’ya

264 Gorkeminin Israil halkina goriinmesi,?®®

inmesi, Onemsiz sebeplerle adam
oldiirmesi,?®® ekmek istemesi,?®’ kendisi igin bir konut yapilmasini istemesi ve
ozelliklerini ayrintili olarak tasvir etmesi,®® ikna edilmesi,?®®  &fkesinden emin
olamadigimi ifade etmesi,?’® Musa’yla iki arkadas gibi yiizyiize goriismesi,?’* Musa’nin,

213 yiizii, ™ g6zi1,?" kalbi,?’® sesi?’’ vs. olan bir Tanr1

sirtin1 gdrmesi?’? vb. ifadeler ve eli,
tasavvuruyla, Ahd-i Atik’te adeta miicessem bir sekle biirtinmiis bir Tann figiirii ortaya

¢tkmaktadir.?’8

Tim bunlarin yaninda Ahd-i Atik’in bazi pasajlarinda da insanlara nispet
edilmesinin yani sira Tanr1’ya da nispet edilen bir taht (Ars) olgusu s6z konusu olmustur.
Insanlara nispet edilerek kullanildig1 yerlerde Davud ve Siileyman peygamberlerin,?’®

firavun’un?®® ve baska krallarmm?! oturdugu kralliyet taht1; Tanri’ya da nispet edilerek

254 Tekvin 11/1-2.

25 Tekvin 11/2-3.

256 Tekvin 1X/13.

257 Tekvin VI/6-7.

258 Tekvin XV111/10.

29 Tekvin XIX/21; Tekvin XXX/22; Tekvin 11/24-25.

260 Tekvin XXXI11/24-28.

61 Cikas 11/23-25.

262 Cikis XXIV/10.

263 Cikis XIV/14-25.

264 Sayilar X11/4-8; Cikis XXXIV/4-6.

265 Sayilar XIV/10; Cikis XL/34/38; Levililer IX/23.

266 Tekvin XXXV111/9-10.

267 Cikis XXV/30.

28 Cikis XXVI/1-37.

269 Cikis XXXI11/9-14; Sayilar XIV/12-20.

270 Cilag XXXII1/1-3.

271 Cikag XXXII1/9-11.

272 Cikag XXXII1/18-23,

213 Hezekiel 1/3.

274 Cikis XXXII/11.

215 Mezmurlar XI1/4.

216 Tekvin VI/6.

217 Amos 1/2.

278 Bkz. Hakan Ugur, Tevrat’in Kur’dn’a Arzi, s. 94-101.
219 |, Krallar 1/46, X/18,19; Yeremya XXI11/30; II. Tarihler 1X/17,18; Ezgiler Ezgisi 111/7,9.
280 Cikis XI/5, X11/29.

281 Cikis 1/8; 1. Krallar X1I/10; Hakimler 111/20; Ester V/1; Yunus II1/6; I1. Tarihler XVIII/9
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kullanildig1 yerlerde ise Tanr1’nin, ezelden beri,?® adalet esas1 iizerinde?®® ebede kadar,?

286

yargl icin®®® goklere kurdugu®®® ve adil bir yargic gibi®’ ezelden beri’® iizerine

oturdugu,?® etrafinda goksel varliklarin bulundugu®® pembe ve mavi karisimi gok

t291

yakutu renginde oldugu sdylenen bir taht?*! olarak gegmektedir. Ornek babinda birkag

pasaji1 buraya alacak olursak;

“Musa bir sunak yapti, adimi ‘Yahve nissi’ koydu ‘Eller Rab’in tahtina dogru

kaldirldy’ dedi, ‘Rab kusaklar boyunca Amalekliler’e karsi savasacak! %

(Meleklerin) “Baslari iizerindeki kubbenin iistiinde laciverttagindan yapilmis
tahta benzer bir nesne vardi. Yiiksekte, tahti andwran nesnede insana benzer Dbiri
oturuyordu. Gordiim ki beli andiran kisminin yukarist i¢i ates dolu maden gibi

isildiyordu, belden asagisi atese benziyordu ve cevresi goz alict bir isikla kusatilmist.”?%

“Rab egemenlik siiriiyor, titresin halklar! Keruvlar arasinda tahtina oturmus,

sarsilsin yeryiizii/”?%

“Ey Keruvlar arasinda taht kuran Israil’in Tanrisi, her seye egemen Rab, biitiin

diinya kralliklarinin tek Tanris: sensin. Yeri, gogii sen yarattin.”*%

Ayrica Yahudi geleneginde Tanr1 Yahve nin Araboth olarak ifade edilen yedinci
cennetin (seventh heaven) iizerinde ilahi bir tahtinin (Divine Throne) oldugu, tiim ruhlarin
ve bazi meleklerin etrafin1 sardig1 ve buranin ayrica ilahi mahkeme yerini ifade ettigi de

aktarilir.2%

282 Mezmurlar XCI11/1-2.

283 Bkz. Mezmurlar 97/2.

284 Mezmurlar XLV/6.

285 Mezmurlar 1X/7.

286 Mezmurlar X1/4, CIII/19, CXXIII/1; isaya LXVI/1; Ayrica Bkz. Cikis XVII/16; Mezmurlar XXIX/10.

287 Mezmurlar 1X/4.

288 Mezmurlar LV/19.

280 Mezmurlar XLVI11/8; isaya VI/1.

290 Mezmurlar LXXX/1, XCIX/1; I. Krallar X/19; Il. Krallar XI1X/15; I. Tarihler XI11/6; 11. Tarihler
XVI11/18; 1. Samuel 1V/4; 11. Samuel VII/2; Isaya XXXVII/16; Hezekiel X/1.

291 Hezekiel 1/26, X/1.

292 Cikis XVII/15-16.

293 Hezekiel 1/26-27.

294 Mezmurlar XCIX/1.

2% fsaya XXXVII/16.

2% | ouis Ginzberg, The Legends Of The Jews (I-11), Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2003,
C.1,s.6.
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Icinde Tanr1’ya insani birtakim sifatlarm izafe edildigi Ahd-i Atik’in, bu yoniiyle
Kur’an ile benzerlik tagidigini sdylemek miimkiindiir. Ancak su da bir gercektir ki,
Kur’an’da gegen so6z konusu ifadeler, bir anlatim teknigi olarak esi ve benzerinin
olmamasi yoniinden Allah’in agkinligina halel gelmeyecek bir sekilde ve oldukea sinirlt
bir miktarda kullanilirken, Tevrat’ta genis ayrint1 ve tasvirlerle insani vasiflar, gereginden
fazla bir sekilde Tanr1’ya izafe edilmis ve bununla adeta her yoniiyle insani ozellikler
tasiyan antropomorfist bir Tanri portresi ortaya c¢ikmuistir. S6z konusu ibarelerin
anlasilmas1 hususundaki sikintilar karsisinda Yahudi ilahiyatgilar, her ne kadar kimi te’vil
faaliyetleri?®’ i¢inde olmuslarsa da te’ville izah edilmesi giic olan bir¢ok ifadenin

mevcudiyeti, bu konuda Tevrat’in, Kur’an’la ayr1 diistiigii noktay1 olusturmaktadir.

2. Hristiyanhkta

Hristiyanlik, yasayan Diinya dinlerinden mensubu en fazla olan;*® M.S. 1.
yiizy1lda?® Yahudiligin bir devami olarak dogmus,3?° dogusu vahye dayal1 ve monoteist
olmakla beraber, sonradan ticleme’ye/ teslis’e yer verildigi kabul edilen ildhi kaynakli bir
dindir.3®! Bu dinde iigleme/teslis inanci, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak ii¢ ayr1 sahista
ayrilmis olmakla beraber ayni cevherden olmalari itibariyle tigii de bir ve ayn1 sayilmastir.
Bu bakimdan 6zde monoteist olmakla birlikte her birine ultihiyetten ayr1 roller bi¢ilmistir.

Baba, yaratir; Ogul, kurtarir; Kutsal Ruh da takdis eder.>%2

Hristiyanligin biitlin 6gretisi ilahi ve beserl olmak iizere iki tabiata sahip oldugu

kabul edilen Hz. Is4 etrafinda sekillenir.3®® O, incillerde insani birtakim vasiflarla ve bir

297 Bkz. Hakan Ugur, Tevrat’in Kur’dn’a Arz1, s. 154-158.

2% Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanhk”, [Dinler Tarihi El Kitabi], Ed. Adam Baki, s. 130.
299 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi: Tarih, inang ve ibadet, s. 327.

300 fsmail Taspinar, Dinler Tarih ve Sembolizm, Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlar1, 2017, s. 156.
301 Mazhar Murat Yemenlioglu, Dinler Tarihi, istanbul: Gelenek Yayincilik, 2016, s. 103.

302 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 432.

303 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanhk”, DI4, XVII, 328.
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peygamber olarak anilmanm yani sira Allah’in oglu,*** Rab,3%® Mesih,*® Tanr1 Kelam
gibi ifadelerle de anilmig ve bu yoniiyle de tanrisal bir kimlige biirtindiiriilmiistiir. Hatta
Hristiyan inancina gore O, ¢armiha gerildikten sonra dirilmis, kirk giin boyunca zaman
zaman havarilerine goriinmiis, en son gorlismesinde de onlara Baba (Tanr1)’nin yanina
gidecegini ve onlara Kutsal Ruh’u gonderecegini belirterek gége ylikselmis ve Baba’nin
sagina oturmustur (Bkz. Matta XXII/44; Ibraniler VIII/1-2; X11/2).37 Ayrica varh@
goriinmeyen Tanri/Baba, O’nun (Ogul) bedeninde viicut bulmus oldugu® i¢in O’nun

sayesinde goriiniir olmustur.>%

Hristiyanligin kutsal kitap kiilliyatinin (Kitab-1 Mukaddes) icinde yer alan ve ayn
zamanda Yahudiligin kutsal metinleri olan Eski Ahit’te, Yahudilik baslig: altinda da
bahsettigimiz {izere tek Tanr1 inanci etrafinda antropomorfik ifadeler kullanilmaktayken,
kiilliyatin Yeni Ahit kisminda Tanr1 hakkinda antropomorfik ifadeler olmakla beraber
Tanr1’nin yaninda Isa-Mesih ve Kutsal Ruh da Tanr1 sayilarak antropomorfik ifadelerden
de 6teye gidilmis, kdinat1 yaratan Tanr1’ya bir Baba rolii bi¢ilmis, O’na ogul isnad edilmis

ve ogulun bedeniyle insanlara goriindiigii sdylenmistir (huliil).

Diger yandan Eski Ahit’te oldugu gibi Yeni Ahit’te de gokler Tanri’nin tahti
(Ars1), yer de O’nun ayak taburesi (Kiirsisi) sayilmistir.31° Tanri’nin iizerinde oturdugu

taht1,3!! ziimriidii andiran bir gokkusag: ile cevrili olup®? cevresinde yirmi dort taht ve

her bir tahtta basinda altindan tag olan beyaz giysili birer ihtiyar oturmakta,3'® &n tarafinda

314

Tanr1’nin ruhu addedilen yedi mesale bulunmakta®*" ve tahttan simsekler ¢cakip ugultu ve

304 Matta 11/15; 111/17; VII/29; XIV/33; XVI1/16; XVII/5; XXVI11/43, 54; Markos I/1, 11; 111/11; VIT; IX/7;
XV/39; Luka 1/32, 35; 111/21-22; VI111/28, 35; Yuhanna 1/34, 49; 111/17, 18; V/25; X/36; XI/4; XX/31;
Elgilerin Isleri IX/20; Romalilar I/1-4; II. Korintliler I/19; Galatyalilar IV/6; Efesliler IV/13; Koloseliler
1/13 v.d.

305 Matta V111/2, 5-6, 8, 21, 25; IX/28; XV/22, 25, 27; XVI1/4, 21; XX/30, 31, 33; XXV1/22, 25, 49; Markos
VII/28; IX/5; X/51; XI1/3, 21; XIV/45; XVI/19; Luka 11/10-11; V/8, 12; VII/6; 13; 18-19, IX/54, 61;
Yuhanna IX/38; X1/2, 3, 32, 34, 39; Elgilerin Isleri 1/6; 11/36; Romalilar I/1-4; 1. Korintliler 1/9, v.d.

306 Matta 1/1, 16, 17; 11/4, X1/2-3; XX111/10, XXV1/63, 67-68; XXV 11/22; Markos 1/1, VI11/29; X11/35; XV/
32; Luka 11/10-11, 26; 1X/20; XXII1/35; Yuhanna I/17; XI/27; XX/31; Elgilerin Isleri 11/31, 36 v.d.

307 Enver Osman Kaan, Gegmisten Giiniimiize Dinler ve Mezhepler, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010, s.
95.

308 Ahmet Hikmet Eroglu, “Huristiyanhik”, [Dinler Tarihi El Kitabi], Ed. Adam Baki, s. 130.

309 Mazhar Murat Yemenlioglu, Dinler Tarihi, s. 125.

310 Matta V/34-35; XXII1/22; Elgilerin Isleri VI1/48-50.

311 vahiy VI1/10; XIX/4.

312 Vahiy IV/3.

313 Vahiy IV/4.

314 Vahiy IV/5.
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gdk sesleri ¢cikmaktadir.®®® Yine bu tahtin &niinde billur gibi bir deniz olup®'® tahtin

317 ve

ortasinda ve g¢evresinde, Onli ve arkas1 gozlerle kapli dort yaratik bulunmakta
bunlardan biri aslan, biri dana, biri insan ve biri de kartal suretinde olup her birinin alt1
kanad1 bulunmaktadir.®!® Bu yaratiklar ve ihtiyarlar Tanr1’ya tapinmakta olup®'® bunlarm

320 ye biitiin bu melekler, tahtin

etrafinda ayrica yliz milyondan fazla melek bulunmakta
oniinde secdeye kapanip Tanr1’ya hamdetmektedirler.®?! Tanrmin bu taht1, ayrica dlen
ruhlarin 6niinde yargilandigi bir makam olarak da gegmektedir.®?? Yeni Ahit’te Tanr1’ya
nispet edilen taht bu sekilde anlatilirken, insanlara nispet edilen taht ise bazi
hiikiimdarlarin diinyadaki makamlar1 olarak gecer. Eski Ahit’te de gectigi gibi, Davud

peygamberin hiikiimdarlik taht: bunlardan biridir.3%3

Tanr’nin tahtina dair gerek Eski Ahit’te ve gerekse Yeni Ahit’te gecen yukarida
zikrettigimiz s6z konusu ifadelerden dolay1 Hristiyan kiliselerinin fresk ve mozaiklerinde
Tanri’nin oglu olarak addedilen Isa-Mesih, ¢ogu kez basinda taciyla bir taht iizerinde
otururken tasvir edilmistir. Ozellikle adma deisis (dua/sefaat) denilen sahne figiiriinde
[sa-Mesih ulthiyet taht1 iizerinde merkezde, saginda annesi Teotokos (Meryem) ve
solunda da fonnes Prodromos (vaftizci Yahya) resmedilir. Bu sahnede kiyAmet giiniinde
insanligm affi icin Meryem ve Yahya, Isa-Mesih’e yakarista bulunurak ondan sefaat
talebinde bulunurlar. Bu sahne bir¢ok Ortodoks kilisenin kubbesinde ya da en yiiksek
yerinde bulunur. Hatta istanbul’da Ayasofya’nin kubbesindeki hatlarin altinda da bu

sahne figiiriiniin oldugu soylenir.

3. Hinduizmde

Hinduizm, Hint yarimadasinda yasayan halkin ¢ogunlugunun inang ve gelenek

seklini ifade eden bir kelime olup®?* Hint altkitasinda bulunan dinlerin®® ve hatta yasayan

315 Vahiy IV/5.

316 \/ahiy XXII/1.

317 Vahiy IV/6.

318 Vahiy IV/7-8.

319 Vahiy XI1/16-17; XIX/4.

320 Vahiy V/11.

321 Vahiy VI1/11-12.

322 Bkz. Vahiy XX/11-12.

323 | uka 1/32.

324 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 85.
325 Alj Thsan Yitik, “Hinduizm”, [Dinler Tarihi El Kitabi], Ed. Adam Baki, s. 316.
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biitiin Diinya dinlerinin en eskisi olarak3?®

Hristiyanlik ve Islim’dan sonra Diinya’da en
fazla kisi tarafindan kabul géren?” etnik kokenli bir dindir.3?® Bu dinin “belli bir inang
sistemi olmadig1 gibi bir kurucusu, baglayici tek bir kutsal kitabr ve zorunlu dini
uygulamalar1 da yoktur. Hinduizm birbiriyle ¢elisik ve zit pek ¢ok dini, efsanevi, felsefi
ve ahlaki 6gretinin birlikteligidir. Kisaca Hinduizm, Hindularm hayat tarzidir®% da

denebilir.

Burada belirtmemiz gereken, Hinduizm’in ¢ok tanrili (politeist) bir din oldugudur.
Oyle ki, kaynaklarda sayisi otuz ii¢ milyon ile {i¢ yiiz altmis milyon arasinda degisen
erkek ve disi tanrisal varliklardan bahsedilmistir. Tanrisal varliklarin sayisinin bu denli
¢ok olmasi, bu anlamda tapinmada da bir genislik saglamistir. Ya da tam tersi olarak bu
dindeki insanlarin tapimmadaki genisligi/ozgiirliigii bu kadar c¢ok tanri’nin ortaya
cikmasina sebep olmustur diyebiliriz. Bu nedenle Hinduizm’de belli bir tanriya tapinma
emredilmez. Her Hindu’nun, istedigi tanriya tapinma hiirriyeti vardir. Durum bdyle
olmakla beraber tarih boyunca tiim Hindular nezdinde kabul goren ve 6ne ¢ikan ii¢ tanri
s6z konusu olmustur. Bunlar; Brahma, Vishnu ve Siva’dir.%*° Simdi bu ii¢ tanri’nin tarih

sahnesine ¢ikisini kisaca anlatacak olursak;

Evvela bizim su anda bildigimiz Hinduizm’deki tanr1 anlayis1 zamanla birgok
degisime ugramistir. Cesitli tanrilarin ve onlar hakkindaki diisiincelerin gilintimiizdeki
seklini almasinda tarthin farkli donemlerinde bu anlamda ortaya c¢ikan yeni
degisiklikler/reformlar etkili olmustur. Dolayistyla Hinduizm’deki Tanr1 inanci {izerine

konustugumuz zaman ii¢ ana donemden bahsetmemiz lazim gelir. Bunlar;

1.) Veda dénemi: Bu donem M.O. 1500 ile M.O. 800 yillar1 arasinda meydana gelen Ari
donemidir.®*! Bu donemde daha ¢ok veda tanrilar 6n plandadir. indra, Agni, Surya ve
Vayu gibi bu doneme ait bir¢ok tanr1 vardir. Genellikle bu dénemdeki tanrilar, dogal

olaylarin kisilestirilmesi sonucunda ortaya ¢ikan tanrilardir.

326 Komisyon, Yasayan Diinya Dinleri, s. 21.

327 Enver Osman Kaan, Ge¢misten Giiniimiize Dinler ve Mezhepler, s. 23.

328 Komisyon, Karsilastirmal Dinler Tarihi, s. 77; Mazhar Murat Yemenlioglu, Dinler Tarihi, s. 343.

329 Ali Osman Kurt-Dursun Ali Aykat, Dinler Tarihi, y.y.: M.E.B. Yay., 2018, s. 85.

330 Ali Osman Kurt-Dursun Ali Aykat, Dinler Tarihi, s. 85.

33 Ariler, iran’dan M.O. 2500 ile 1500 yillar1 arasinda ¢ikip su anki Hindistan’1n kuzeyine kadar gelmisler
ve burada Hindu inancim etkilemislerdir. Kendileriyle beraber gesitli tanrilarin1 da oraya getirip zaman
i¢inde yayginlastirmislardir. (Korhan Kaya, Hintlilerde Tanri, Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1998, s. 11.)
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2.) Brahman Dénemi: Bu dénem M.O. 800 ile M.O. 500 yillar1 arasini kapsar. Bu
donemde Brahman felsefesi 6ndedir. Hinduizm’in 6nemli kutsal kitaplarindan olan
Upanishadlar, bu donemin eserlerindendir. Bu donemde veda tanrilari 6nemlerini
yitirmeye baslamis ve onlarin yerine Brahma, Vishnu ve Siva énemli birer tanr1 olarak

goriilmeye baslanmigtir.

3.) Hindu Dénemi: Bu dénem ise M.O. 500’lerden baslayip giiniimiize kadar devam
etmektedir. Bu donemde kutsal sayilan gelenek kitaplar1 (destanlar ve prunalar) tanri
ticlemesini (Trimurthi: Brahma, Vishnu ve Siva) 6ne ¢ikarmistir. Boyle olunca da Vedik
(Veda dénemine ait) tanrilar artik ge¢miste kalmistir.3*? Hinduizm’in tarihsel baglamda
gecirdigi bu degisiminden sonug olarak Hindu tanrilari iki grup altinda miitalaa edilmistir.
Birinci grup, Epik ve Puranic tanrilardan olusmaktadir. Bu tanrilar; Brahma, Vishnu, Siva
(Trimurti: tanr tiglemesi) ve onlarin esleri ve ¢ocuklari olup giiniimiizde en meshur
tanrilardir. Ikinci grup ise veda tanrilardan olusmaktadir ki, bu tanrilar 6nemlerini

yitirmislerdir.3%3

Goriildugii gibi bircok Hindu tanrist vardir. Bunlardan zaman i¢inde insanlar
nezdinde etkinligini yitirip tarihte kalanlar oldugu gibi varligint devam ettirip giiniimiize
kadar gelen tanrilar da olmustur. Hinduizm’in tiim mezheplerince varligini devam ettirip
giiniimiize dek gelen tanrilardan Brahma yaratici, Vishnu koruyucu ve Siva da yok edici
tanr1 olarak kabul edilir.** Kutsal kitaplarma gore alemde hicbir sey yokken bir tek
Brahman vardi. O, tanrilar1 yaratip onlara birer yer olarak diinyalar: tahsis etmistir.
Toprak diinyasini Agni’ye, havayr Vayu’ya, gogii ise Surya’ya (vedik tanrilari)
vermistir.33® Ancak ne var ki, Hinduizm’in kutsal kitaplarindan olan Upanishad’da bu
sekilde Brahma oOndeyken, Bhagavadgita’da ise Vishnu oOndedir ve hatta iginde

Brahma’y1 yarattigima dair sézler de gegmektedir.>%

Diger yandan biitiin dinlerin kutsal kitaplarinin ortak 6zelligi olarak zikrettigimiz
antropomorfik ifadeler bu dinde de pekild mevcuttur. Hatta Hinduizm, s6z konusu

ifadelerin en yogun olarak kullanildigi dinlerden biridir diyebiliriz. Zira yukarida da

332 Kaya, Hintlilerde Tanr1, s. 9-10.

333 Korhan Kaya, Hinduizm, Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2001, s. 11.
334 Ali Osman Kurt-Dursun Ali Aykat, Dinler Tarihi, s. 85.

3%5 Kaya, Hintlilerde Tanri, s. 26.

3% Kaya, Hintlilerde Tanri, s. 34.
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goriildiigh lizere birgok tanrinin olmasi, bu tanrilarin da esasinda bir tanr1 tarafindan
yaratilmasi, sonra her bir tanrnin es ve c¢ocuklarmin olmast ve az sonra da
bahsedecegimiz daha bir¢ok husus gibi beseri olgularin tanr1 veya tanrilara yiiklenmis
olmasi, neredeyse insandan bir farki birakilmamais varliklar ortaya ¢ikarmistir. Mesela bu

dinde en 6nemli tanrilar hakkinda su betimlemeler yapilir:

Brahma: Sakalli, dort yiizii ve dort kolu olan bir tanridir. Yaninda asa, kasik, su testisi
ve Veda kitabi gibi diinyevi esyalar bulunur. Bu tanr1 Suda dogdugu i¢in Narayana olarak
da bilinir. Kendisine ait kugu veya kaza benzeyen bir binek vardir. Mitolojilere gore
Brahman’m bir giinii 8.640.000.000 yila tekabiil eder.®*” Onun karis tanriga Sarasvati,
sanat, s0z ve bilginin tanricasidir. O da dort kollu olup beyaz tenli bir tanricadir. Bir elinde
tesbih, bir elinde kitap olup tavus kusu binegi lizerine oturmus ve kalan iki eliyle de ¢algi

calar sekilde tasvir edilmistir.3*

Vishnu: Dért kollu ve mavi renge biiriinmiis olup yaninda yaratici giicii temsil eden ¢ark
silah1 vardir. Buna ek olarak yaninda Su ile iliskili olan niliifer ¢igegi ve deniz kabugu da
vardir ki, bunlar varligin temelini simgeler. Yaninda niliifer ¢iceginin bulunmasinin diger
sebebi ise bu c¢icegin, onun Brahma kadar gii¢lii oldugunun bir sembolii olmasidir.
Yaninda kuvvetini ve hakimiyetini temsil eden giirz de vardir. Her tanrinin oldugu gibi
Vishnu’nun da yar1 insan, yar1 kus seklinde Garuda denilen hayvani bir binegi vardir.
Vishnu’nun karis1 ise sans tanrigasi olarak bilinen Laksmi olup®*® Hindular, eve talih veya

zenginlik getirecek diye bu tanricaya taparlar.34°

Siva: Bu tanrinin iki kaginin arasinda tigiincii bir gozii olup bir seyi yok etmek istediginde,
bu gozii acar ve yok eder. Bundan dolay1r Hindular’da bu tanr yok edici sifatiyla bilinir.
Bazen iki kollu ve bazen de dort kollu olarak goriinen Siva’nin, bir elinde Trisula adinda
bir mizrak bulunur. Belini kaplan postuyla sarmis ve viicudunu kiille sivamis olan bu
tanrinin bogazi mavi renklidir. Bu, onun insanlar1 kurtarmak i¢in calkalanan okyanus
suyundan ¢ikan zehri ictiginden dolay1 olusmustur. Siva’nin binegi ise dkilize benzeyen

Nandi isminde bir binektir.*! Siva’nin karis1 ise Tanrica Pravati olup farkli bicimleriyle

337 Kaya, Hinduizm, s. 11-12.
3% Kaya, Hinduizm, s. 27-28.
339 Kaya, Hinduizm, s. 14.
340 Kaya, Hinduizm, s. 28.
31 Kaya, Hinduizm, s. 18-19.
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farkli giileri temsil eder. Pravati, Devi, Durga ve Kali gibi farkl1 Isimler ve formlariyla
Siva’nin disil enerjisini temsil eder. Nitekim Hindularda tanriganin biitiin formlarina ayr1
ayr1 tapilir.>* Siva ve Pravati’nin Skanda ve Ganesa olmak iizere iki tane oglu vardir.
Skanda savas tanrisidir.>*® Ganesa ise fil suratli, sar1 renkli, kisa, sisman ve gobekli olup

engelleri ortadan kaldiran bir tanridir.344

Hinduizm’de tanrilar, diinyayr kurtarmak adina zaman zaman insan olarak
diinyaya gelirler. Bu, diger tanrilarda olmayan, sadece Vishnu ve onun karis1 Laksmi’de
olan onlara has bir 6zelliktir. Bunun sebebi tanr1 Vishnu’nun koruyucu®®® ve kurtarici
tanr1 olmasidir. Dolayisiyla diinyada fitne ve kargasa ortaya ¢ikinca Vishnu koruyucu
olarak insani bir bedenle (Avatar) yeryliziine gelir. Vishnu’nun bazi1 geleneklerde yirmi
iki, baz1 geleneklerde de on bedenlemesi (Avatar) vardir.*® Burada belirtmemiz gerekir
ki, tanrinin diinyaya gelip insanlar1 zuliimden kurtarmasi fikri, Hinduizm’de oldugu gibi
eski politeist dinlerde de vardir. Hristiyanlik ve Islam’da da bu fikir, Hinduizm’e nazaran

kismen de olsa Mesih, Mehdi ve Miiceddid gibi fikirlerde kendini gostermektedir.

Yukarida bahsettigimiz tanrilar, kendi karilar1 ve ¢ocuklariyla farkli isimlerle
bilinen farkli cennetlerde yasarlar. Onlarin cennetleri ise daglarin tepeleri veya
doruklarindadir. Zira daglar, yiiksekliklerinden dolay1 Hindular nezdinde biiyiik bir 6nem
arz etmektedir. Inaclarina gére orada tanrilara ait tahtlari, konaklar1 ve yataklari vardir.34
Tipkt krallar ve hiikiimdarlar gibi Hindu tanrilar1 da taht ve binek tiiriinden
hakimiyetlerini simgeleyen 6zel birtakim insani esyalara sahiptirler. Ozellikle bu dinde
sembolizm, tanr1 veya tanrilara akla hayale gelemeyecek seyleri nispet edip c¢esitli
manalar yiiklemede olduk¢a yaygin goziikiir. Mesela, Vishnu, evreni temsil eden
yilandan olusmus goksel tahti/oturagi Sesha (Ananta) iizerine oturmakta ve bu koltugun
kenarinda ise karis1 Lakshmi oturmaktadir. Tanr1 Siva, dagin tepesine serilmis kaplan
postu lizerinde oturmakta, Tanr1 Brahma ise Su lizerindeki suyu simgeleyen niliifer ¢igegi

iizerinde durmaktadir.3*® Bunlara ek olarak diinyada nasil ki krallarin ve hiikiimdarlarin

toplum hiyerarsisi icinde kendilerinin yiiksek mevkide olduklarinit gosteren bindikleri

342 Kaya, Hinduizm, s. 28-29.

343 Kaya, Hinduizm, s. 18.

344 Kaya, Hinduizm, s. 19.

35 Kaya, Hintlilerde Tanri, s. 42.
36 Kaya, Hinduizm, s. 14.

37 Kaya, Hinduizm, s. 62-63.

348 Bkz. Kaya, Hinduizm, s. 12-14.
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Ozel binekleri/vasitalar1 varsa, Hindu Tanrilarinin da kutsiyeti yiiksek birer varlik
olduklarin1 gosteren kutsal hayvani binekleri vardir. Brahma’nin binegi kaz ve kugu,
Vishnu’nun Garuda (kus ve insan karistmi bir varlik), Siva’ninki ise Okiiz denilen

Nandi’dir.34°

Sonug olarak ifade etmek gerekir ki, sembolizmin yogun olarak kendini gdsterdigi
Hinduizm dininde, muazzam sayilara ulasmis tanrilara sayisiz beserl niteliklerin
atfedilmesi ve bunun yani sira farkli cinsiyetlerdeki biitiin tanrilarin irili ufakl
heykellerinin yapilip suretlerinin ¢izilmesi, akla Islim dininden onceki cahiliyye
donemini getirmektedir. Zira sayillamayacak derecede tanri iiretilen ve her birinin
sekilden sekile sokuldugu boyle bir dini gelenek hakkinda bu, akla gelebilecek en somut
ornektir. Diger yandan Islam dininde ve inceledigimiz diger dinlerde Tanr1’ya birtakim
beseri niteliklerin nispet edildigini gérdiik. Eger inceledigimiz bu dinlerde Tanr1’ya beseri
vasiflarin nispet edilmesi hususunda azdan ¢oga dogru bir siralama yapacak olursak; en
basta Islam, ondan sonra Yahudilik ve ardindan Hristiyanlik ve en sonda da Hinduizm
gelir. Islam dininde esasen antropomorfik ifadeler, dilsel boyutun kendini gosterdigi
gereklilikten dolayr miimkiin oldugunca en az oranda kullanilmistir. S6z konusu
ifadelerin Islam dininde kullanilmasi dilsel bir gerekliligin yaninda bir anlatim teknigi
olarak da goriilmiis ve yerine gore bu ifadelerden de yararlanma yoluna gidilmistir.
Kur’an’m bir anlatim teknigi olarak gordiigli bu ifadeleri ¢cok az sayida kullanmasinin
diger ve en 6nemli sebebi de bu ifadelerin Allah Teald hakkinda yanlis anlagiima
thtimalinin yiiksek olmasidir. Bundan dolayr Kur’an, bu ifadeleri Allah Teala’nin
birligine ve essizligine zarar gelmeyecek bir oranda kullanmistir. Yahudiligin kutsal
kitaplarinda da esasinda Tanri’nin birligine ve essizligine vurgu olmakla beraber Tanr1’ya
yonelik antropomorfik ifadelerin ¢ok sik kullanilmasi Islam’1n tevhid anlayisina nazaran
isi biraz daha zorlastirmigtir diyebiliriz. Hristiyanlikta ise artik Tanri’nin tamamiyle
birligi bozulmus, O’nun yaninda Kutsal ruh ve Hz. Isa da tanr1 sayilmis ve gesitli ikonlar1
yapilmak suretiyle bedenlestirilmistir. Hinduizm’e geldigimizde ise bu dinde de bir¢ok
tanrilar tliretilmis ve her birinin insandan farki birakilmamis bir sekilde hikdye ve

efsanelerin i¢ine sokulmustur.

39 Kaya, Hinduizm, s. 14-18.
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I11. FELSEFE BILIMINDE “ARS” KAVRAMI

Felek bashg: altinda da kabaca degindigimiz gibi, Islam filozoflar1 dokuzuncu
felege Ars demislerdir. Bunun nedeni Plotinus’un (M.S. 204-270) sudiir nazariyesine
kadar geri gider. Zira ilahi dinlerde kdinatin, Allah’1n mutlak irade ve kudretiyle sonradan
yaratildig: fikrinin birtakim ¢ikmazlara neden oldugu gerekgesiyle Farabi (6. 339/950) ve
Ibn Sina (6. 428/1037) gibi Islam filozoflar1, kdinatin varolusunu celiskilerden uzak ve
daha anlagilabilir bir sistem iizerinde izah etmek amaciyla Plotinus™un s6z konusu
nazariyesini benimsemis ve bu nazariyeyi Batlamyus’un evren modeline uyarlayarak ele
almiglardir. Plotinus, (Yeni Eflatunculuk/Neo-Platonizm) felsefesini Bir/Tanri1, akil ve
nefis/ruh olmak iizere ii¢ unsur lizerinde kurarken, onlar bu felsefeden hareketle Bir’den
sudlr eden/tasan akli, Batlamyus’un kozmik kuramiyla birlikte miitalaa edip hiyerarsik

bir sistem iizerinde on’a kadar ¢ikarmiglardir.

Plotinus’un ortaya attig1 sudiir kuramina gore evren, varligin temeli olan Bir’den
(Tanr1) gayr ihtiyari bir bigcimde tasmis ve zorunlu olarak meydana gelmistir. Plotinus’un
boyle bir kurami tesis etmesi, Tanri’nin her seyden soyutlanarak diisiiniilmesinin bir
geregi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira ona gore, Tanr1’ya irade, diisiinme ve yaratma
gibi fiil ve sifatlarin nispet edilmesi, O’nun birligini zedeler ve O’nda degisim ve
sinirlandirma meydana getirir. Onun i¢in Tanr1’y1 tenzihi sifatlarla anmak gerektigini ve
O’nun hakkinda en yalin bir ifadeyle yalnizca ‘mutlak Bir’ veya ‘ilk sebep’ oldugunu
ifade edebilecegimizi anlatmistir. Mutlak Bir’den zorunlu bir hayat akisiyla tasip
meydana gelen sey, hem birlige ve hem de ¢cokluga sahip olan Bir’in sireti mesabesindeki
Akil (Nous) ve Nefs’dir (Psykhe). Nasil ki gilinesten ¢ikan 151k, giinesten bir sey
eksiltmiyorsa ayn1 sekilde Akil ve Nefs’in Bir’den tasip ¢ikmalariyla da Bir’den bir sey

eksilmis degildir.3>°

Plotinus, sudir/tiiriim teorisiyle Tanr1’y1 degisim ve ¢okluktan uzak tutmak icin
stfli alemdeki varliklarin olusum ve diizenini, akil ve nefsin fonksiyonuna ytiklemis ve
boylece saf ve agkin bir Tanr1 kavramina ulasmay1 amaclamistir. Clinkii ona gore Bir’in

birlik disinda sahip oldugu higbir sey yoktur. Bundan dolay1r Tanri’nin hi¢bir ¢okluk

30 Bkz. Fatih M. Seker, “Entelektiiel Ziimreleri Déniistiirmenin Kavramsal Araci Olarak Sudiir
Teorisi”, istanbul: M.ULF.D., S. 42, (2012/1), s. 11-12.
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barmmdirmayip mutlak anlamda basit (salt ve yalin) bir yapiya sahip olmasiyla ilintili
olarak O’ndan yalnizca bir ¢ikar ilkesini ortaya koymustur. Onun agisindan eger
Tanr1’dan birden fazla varlik meydana gelmis olsa, bu durum, O’nda birden ¢ok yoniin
varhigim gerektirir ki, bu da kuskusuz O’nun birligini ve basitligini zarara ugratir.
Dolayisiyla gelistirdigi “Birden ancak bir ¢ikar” dnermesiyle Bir olan Tanri’nin kendi
zatin1 diislinmesi ve bilmesi sonucu O’ndan yalnizca manevi bir cevher olan ilk akil
ctkmistir.3®? flk akildan da yine tasma ve sudir yoluyla her varligin ve her seyin
canlandirici ve teskil edici aktif prensibi olan tiimel (kiilli) nefs ¢ikmustir. Bu kiilli nefs,
bir yoniiyle akilda bulunan idealar alemini kavrar, bir yoniiyle de maddeden (heytila)

duyular dlemini meydana getirir.3*2

Ozetle Plotinus’un panenteist ve determinist felsefenin tezahiir ettigi tiiriim
teorisinin en yukarisinda hi¢bir seye benzemeyen, en yiiksek iyi ve essiz olan Tanri
bulunur. Ondan akla, akildan da kiilli nefse bir inis vardir. Bu yiizden sudir, en yliksek
ilkeden kendisinden higbir sey kaybetmeden asagi derecelere bir inisi ifade eder
diyebiliriz. Gelisi/Inisi Bir’den olan her seyin déniisii/¢ikist da yine O’nadir. Dolayisiyla
sonsuz bir bicimde devam eden bu inis ve ¢ikis deverasyonu, zorunlu bir sekilde biitiin

alemi meydana getirir.3>?

Plotinus’un gelistirdigi sudir kurami, zamanla bir¢ok diisiliniirii etkilemis ve yeni
fikirlerin kendisinde zemin bulup dogmasina neden olmustur. Ozellikle Islam
diisiincesine derin etkiler birakmustir. Mesela, felsefi bir topluluk olarak ihvan-1 Safa,
alemin ezeli olmadig1 goriislinii benimsedigi i¢in Yeni Eflatunculugu takip ederek sudir
teorisini kabul etmis ve Alemin suddr yoluyla varolduguna inanmstir.®* Israki felsefe
akimini kuran Sehabeddin es-Siithreverdi (6. 587/1191), sudir nazariyesinden etkilenerek
israk/ndr teorisini ortaya koymustur.3*® Ayni sekilde Ibnu’l-Arabi, birlikle gelismeden

coklugu aciklamak amaciyla yeni bir teori olarak Vahdet-i Viiclid nazariyesini bu

1 Muhammet Fatih Kilig, “Ibn Sini’da Sudiirun Mantigi: Sebeplik-Sudir iliskisi Hakkinda Bir
inceleme”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, S. 2, (2017), s. 1060-1061.

32 Osman Pazarli, Metinlerle Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1964, s. 70; Ayrica Bkz. Karl
Vorlander, Felsefe Tarihi, ter. Mehmet Izzet-Orhan Saadettin, Istanbul: iz Yaymcilik, 2004, s. 216-
217.

353 pazarli, Metinlerle Felsefe Tarihi, s. 71.

34 Bayram Ali Cetinkaya, “Onuncu Yiizyilda Felsefi Bir Topluluk Olarak ihvan-1 Safa”, [Islim
Felsefesi Tarihi (I-11)], Ed. Bayram Ali Cetinkaya, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, C. |, s. 263.

355 Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, Di4, XLIII, 426.
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teoriden etkilenerek gelistirmistir.>®® Suddr teorisinin etkiledigi bir grup daha vardir ki, o

da baz1 Islam filozoflaridur.

Islam filozoflarindan ilk olarak Farabi, temelde Plotinus’u takip ederek kainatin
varolmasinda sudlr nazariyesini benimsemistir. Onun yeni bir sekle soktugu sudir
teorisinin “en Ust noktasinda hem Plotinus’un Bir’i, hem de Aristo’nun ilk sebebi olan
Allah bulunur. O’ndan ayn1 zamanda biiyiik melek de olan ilk akil ¢ikar. Ilk akil ikili bir
tabiata sahiptir ve diger iki varligin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir. Fiziki tarafta en {ist
felek, rihi tarafta ise ikinci akil. Bu sudir siireci, bir yanda vahiy melegi Cebrail ile diger
yanda ay felegi ile aynilestirilen onuncu felek ve son akla gelinceye kadar devam eder.
Ay-alt1 alemdeki siirecin tamami, ay feleginden sudlr eden maddeler ile Akl-1 Faal adi
verilen onuncu aklin hustle getirdigi rGhi tesir arasindaki bir etkilesimdir. S6z konusu
etkilesim diinyevi siireci meydana getirir; bu olusumun en yetkin iriinii ise kamilden

taazzuv etmis bedeni ve akli (natik) nefsi ile insandir.”3’

Farabi, bu hususla alakali olarak soyle soyler: “Allah bu dlemde en evvel akil
denilen o en biiyiik kuvveti icad etmistir. Iste en birinci varlik ve gékleri déndiiren motor
odur. Allah, kiilli veya evvel denilen bu akla iic marifet yani bilgi vermistir: 1. Hakk1
bilmesi, 2. Kendi nefsini bilmesi, 3. Rabbine muhta¢ olmasini bilmesidir. Bu bilgilerin
her birinden baska bir nesne viicuda gelmistir. Birinci aklin Hakk’1 bilmesinden ikinci bir
akil peyda olmus. Kendi nefsini bilmesinden ikinci bir nefs hasil olmustur ki hukema
buna nefs-i kiilli ismini vermislerdir. Akl-1 kiilliin Hakk’a muhta¢ oldugunu bilmesinden
dahi felek-i atlas veya felek-i azam hasil olmustur. Ikinci aklin dahi iic tiirlii bilgisinden
ticlincii akil ve feleku’l-burlic ve ikinci nefs hustile gelmistir. Bu tertip iizere en asagida
lizerinde yasadigimiz arzin iistiinde aym hakim oldugu gokte onuncu akil hésil olmus. O
akla hukema akl-1 faal, akl-1 ‘asir, akl-1 feyyaz diyorlar. Bu onuncu aklin nefsine tabiat-1
mutlaka, vahibu’s-suver adin1 vermisler. Yeryliziindeki dort unsur yani hava, su, ates ve
toprak, tabiat-1 mutlaka ile ayin nefsindeki suretlerin imtizacindan hasil olmus. Bu dort
unsurda dort keyfiyet bulunur: Hararet, biirudet, rutubet, yubiset; yine bu dort unsurun

imtizacindan madenler, nebatlar ve hayvanlar hasil olmus. Fakat hayvanlarin hepsinin

36 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, D4, XLII, 432.
37 Fazlurrahman, “islam Felsefesi”, [Islim’da Bilgi ve Felsefe], haz. Mustafa Armagan, Istanbul: iz
Yayincilik, 1997, s. 42-43.
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miitkemmeli ve esrefi olan insandir. Su halde biitiin kainat bir agaca benzetilirse insan o

agacin meyvesi hilkkmiindedir.”**

Farabi’nin bu sdylediklerinden anlagilan odur ki: o, Allah’tan bir tek olarak ¢ikan
(ilk yani birinci) akla (kiilli akil) ti¢ 6zellik yiiklemis ve her bir 6zelligiyle bu akildan {i¢
yeni olugum ortaya ¢ikmistir. Bu olusumlardan biri ikinci akil, biri ikinci nefs ve biri ise
dokuzuncu felek’dir. ikinci akildan da yine sahip oldugu ii¢c 6zelligiyle iigiincii akil,
ticlincii nefs ve sekizinci felek meydana gelmistir. Bu sudir siireci tedrici olarak kainatin
tamaminin olusmasina yani sudiir etmesine kadar siirerek onuncu akil (faal akil), onuncu
nefs (vahibu’s-suver) ve birinci felege yani ay felegine kadar devam eder. Bu onuncu
aklin nefsinden (vahibu’s-suver) ise anasir-1 erbaa (hava, su, ates ve toprak) meydana

gelmis ve andsir-1 erbaa’dan da insan dahil diger biitiin varliklar viicuda gelmistir.

Diger yandan Farabi’nin akil sayilarimi bu sekilde ona kadar c¢ikarmasi,
Batlamyus’un gelistirdigi kozmik kurama dayanir. Batlamyus’un s6z konusu kuramina
gore yerkiire kdinatin merkezinde hareketsiz bir sekilde sabit olup etrafi i¢ ige gegmis
dokuz gok tabakasi (felek) ile kusatilidir. Sudir felsefesini buna gore olusturan Farabi,
Batlamyus’un s6z konusu kuramindaki her bir felegi, sudir’un icine dahil etmis ve ilk
akla ilaveten feleklerin sayisi kadar akli daha ekleyerek olusumu tamamlamistir. Hal
boyle olunca teoriye gore kainatta ilk meydana gelen ve ilk olusan seyin dokuzuncu felek
oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Dini metinlerde ilk yaratilanin Ars oldugu
yoniinde gelen haberlerden ve Ars’in tasidigi yilikseklik anlamindan dolayr olmasi
gerektir ki, Farabi feleklerin en yiiksegi olarak dokuzuncu felek ile Ars’1 6zdes kabul
etmistir. Ayrica ilgingtir ki, Farabi sayisin1 on’a kadar ¢gikardigi goksel akillart melekler
(ruhaniler) oldugunu sdylemis en son aklin yani faal aklin da vahiy melegi Cebrail’e
tekabiil ettigini one siirmiistiir.>*° Oyle gériiniiyor ki Farabi, adina Ars dedigi dokuzuncu
felegin ayet-i kerimeden (el-Hakka, 69/17) hareketle hemen altinda bulunan sekiz felek
tarafindan tasindigin1 sdylemis>®® ve bu sekiz felegin de yine ilgili ayette isaret edildigi

izere sekiz melek olmasi gerektigi kanaatinden dolay1 melekleri felekler ile 6zdeslestirme

%8 Mehmed Ali Ayni, Tiirk Ahldk¢uart, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1939, s. 29-30.
39 Mahmut Kaya, “Sudiir”, Di4, XXXVII, 467.
360 Bkz. Ibn Sina, Tis‘a Resdil, s. 128.
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yoluna gitmistir. Bunun da esasinda Batlamyus’un evren kuraminin ve sudirun, Islami

forma uyarlama ¢abasinin bir sonucu oldugunu ifade edebiliriz.

Islam diisiincesine Farabi kanaliyla giren suddr, Ibn Sina’yr da bir o kadar
etkilemis ve onunla bu teori, esasinda Farabi’ninkinden farkli olmamakla birlikte ufak
bazi farkliliklarla daha da olgunlasmis ve yayilmaya baslamistir. Fakat ibn Sina’yla
yaygmlik kazanan sudfr teorisi, Islim’m Allah-Alem tasavvuruna ters oldugu
gerekgesiyle basta Gazzall olmak iizere kelamcilar tarafindan bircok yonden siddetle
tenkid edilerek reddedilmistir.®® Ayrica belirtmemiz gerekir ki, ortaya atildig
donemlerde herkesin gozleriyle talim ettigi seylere mutabik diisen ve bu yiizden de herkes
tarafindan kolaylikla kabul géren Batlamyus’un yer merkezli teorisi, 1543 yilinda Giines
merkezli Kopernik teorisiyle ciiriitiilmiistiir. Béyle olunca da Farabi ve Ibn Sind’nin

Batlamyus teorisi tizerine kurguladiklari nazariyeleri de temelden sarsilmistir diyebiliriz.

%1 Bkz. Mahmut Kaya, “Tehafiitii’l-Felasife”, D/4, XL, 313-314.
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. HADIS iLMINDE

Ars konusunun biitiin olasiliklar g6z 6niinde bulundurularak arastirilip saglikli bir
sonuca varilabilmesi i¢in ayetlerin tefsiri baglaminda bagvurulacak ikinci kaynak
kuskusuz konuyla ilgili bize gelen hadislerdir. Zira hadislerin Kur’an karsisindaki en
onemli fonksiyonlarindan biri olan agiklayiciligi dolayisiyla hadis metinleri Kur’an
ayetlerinden hacimce daha fazladir. Bu da siinnette gecen konularin daha samil/ayrintili
oldugunu gosterir. Hadislerin hacimce daha fazla olmasi da bize oldukga fazla malumat
sunmaktadir. Bununla beraber konularin hadislerde daha ayrintili bulunmasi bir yoniiyle
isimizi kolaylastirirken bir yoniiyle de zorlastirmaktadir. Zira bazi ayetler agiklanip te’vil
edilmeye ihtiya¢ duydugu gibi bazi hadislerde de ayn1 durum s6z konusudur. Bu durum
miitesabih ve gaybi konularda kendini daha da gosterir. Diger bir zorluk ise ayet ve
hadislerde gecen farkli ifadelerin aralariin bulunup cem edilmesi ameliyesidir. Ciinkii
Kur’an ve siinnetin birbiriyle ¢elismemesi ilkesi geregince bazen birbiriyle celisir gibi
goriinen ifadelerin agiklanip aralarindaki ortak maksadin bulunmasi gerekmektedir. Ele
alinip incelenen bir¢ok konuda karsilagilan bu giicliiklerin ¢cogu, miitehassis alimlerce
ortadan kaldirilmis olmasina ragmen bu giicliiklerin izale edilmesi isi degisen sartlara
binaen halen devam etmektedir. Bu kisa agiklamay1 yaptiktan sonra simdi hadislerde

Ars’1n nispeti konusuna dair genel basligimiza gecebiliriz.

A. HADISLERDE ARS

Evveld belirtmemiz gerekir ki Allah Teadla Kur’an’i-Kerim’de Arsi sadece
kendisine ve insana (Hz. Yusif ve Sebe melikesi Belkis’a) nispet ederek kullanmustir.
Hadislerde ise Ars, (Kur’an-1 Kerim’de) insana nispeti hari¢, Allah disindaki varliklara

da nispet edilmekte ve farkli sekillerde kullanilmaktadir.

Hadislerde Ars, Allah’a nispet edilmesinin yani sira Cebrail’e ve Seytan’a da
nispet edilmistir. Bunlardan Cebrail’in ve Iblis’in Arsi hakkinda fazla bilgi verilmez;
sadece Hz. Peygamber’in, Cebrail’i gokle yer arasinda bir Ars (taht) iizerinde otururken

gordiigii bildirilir.%%? Seytanin da Allah’m Ars1 gibi, deniz (veya su) iizerinde bir Arst

362 Byhari, “et-Tefsir”, 74/3924; Miislim, “el-iman”, 73/257, 258.
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bulundugu, c¢evresinin yilanlarla ¢evrili oldugu ve seytanin insanlar1 saptirmak iizere
yardimcilarina buradan emirleri verip yeryiiziine saldig: belirtilir.363

Hadislerde Allah’a atfedilen Arsin nitelikleri ise soyle siralanabilir: Goklerle
yeryliziiniin yaratilmasindan once su tizerinde bulunan Ars, yedinci gogiin {izerindeki
Firdevs (veya Adn) cennetinin iistiinde olup Allah da Ars’m fevkindedir.®®* Alt, iist, sag,
sol gibi yonleri, agirligi, golgesi, kdseleri, siitunlar1 bulunan bu Ars, gogiin iizerinde
kubbe seklinde duran biiyiik ve degerli bir nesnedir.®®® Ars’in siitunlar iizerinde kelime-
i tevhid yazilidir®®® Saginda Hz. Peygamber’e tahsis edilen makdm-1 mahmid
bulunmaktadir.®®’ Ars meleklerce tasmmakta ve Allah’1 tesbih eden melekler onun
etrafinda donmektedirler.3®® Sehidlerin ruhlar1 Ars’in altinda dolasir.®® Kiyamet giinii
insanlarin hesaba ¢ekilme isine baslanmasi i¢in Hz. Peygamber Ars’in altinda secdeye
kapanarak sefaat dileyecektir.>’® Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.), Giines’in bir yoriingede
(miistakar) seyrettigini ifade eden ayetin (Yasin, 36/38) tefsirini yaparken onun
yoriingesinin Ars’in altinda oldugunu ifade etmistir.®”* Hadislerde Ars’in kullanimina
dair yaptigimiz bu agiklamadan sonra simdi Ars ile ilgili gelen hadislerin kritigine
gecelim. Ancak buna baslamadan 6nce diger basliklar altinda verilen hadisleri gerekli

gormedikge burada ayrica zikretmeyecegimizi de belirtmemizde yarar vardir.

363 Miislim, “Sifatu’l-KiyAmeti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 16/2816, 2817, “el-Fiten”, 19/2925; Tirmizi,
“el-Fiten”, 63/2247.

%4 Buhari, “et-Tevhid”, 22/7423, “Bed’w’|-Halk”, 1/3191, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 4/2790; Tirmizi,
“Sifatu’l-Cenne”, 4/2530, 2531.

365 Byhari, “et-Tevhid”, 22/7422, 7423, 7426, 7427, 7428, 23/7431, 7433, “ect-Tefsir”, 7/4638, 8/4712;
Miislim, “el-iman”, 84/327, “et-Tevbe”, 4/2751.

366 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti (6. 911/1505), el-Hasaisu’l-Kiibra ev Kifdyetu’t-Talibi’l-Lebib fi
Hasaisi’l-Habib (I-111), tahk. Muhammed Halil Hiras, Misir: Daru’l-Kutubi’l-Hadiseti, t.y., s. 13.

37 Tirmizi, “el-Menakib”, 1/3611.

368 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 35/3224.

39 Miislim, “el-iméare”, 33/121.

30 Buhar, “Ehadisi’l-Enbiyd’”, 3/3340, “et-Tefsir”, 5/4712; Mislim, “el-iman”, 84/327; Tirmiz,
“Sifatu’l-Kiyameti ve’r-Rekaiiki ve’l-Ver’”, 10/2434.

371 Buhari, “et-Tefsir”, 36/4803, “et-Tevhid”, 23/7433; Miislim, “el-iman”, 22/251.
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B. HADISLERIN KRITiGI
1. Arg’in Hakiki Varlik Olarak Ele Alindig1 Hadisler
a. Ars’in Cisme Benzetildigi Hadisler

Ars ile ilgili gelen hadislerin biiyiik bir kisminda Ars’a, alt, iist, sag, sol gibi
yonleri, agirhigi, golgesi, koseleri ve siitunlart olan bir nesne seklindeki vasiflarin
verildigini gérmekteyiz. Esasen bu vasiflarin tipki1 Kur’dn’da oldugu gibi bir anlatim

metodunun geregi oldugunu diisiinmekteyiz. Once bu hadislere yakindan bakalim.

1. Ebd Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore soOyle demistir:
“Miislimanlardan bir adam ile Yahudilerden bir adam karsilikl1 kiifiirlestiler. Miisliiman
olan soyle dedi: Muhammed’i secip alemlere iistiin kilana and olsun ki. Yahudi olan da,
Misa’y1 secip alemlere iistiin kilana and olsun dedi. Bunun iizerine Miisliiman olan, elini
kaldirtp Yahudinin yiiziine tokat atti. Yahudi bunun {izerine Peygamber aleyhi’s-salatu
ve’s-selam’in yanina gidip ona kendisiyle Miisliiman’in arasindaki durumu anlatt1.
Ardindan Peygamber (s.a.v.) Miisliiman’1 ¢agirdi ve ona bu durumu sordu o da anlatti.
Bunun iizerine Peygamber (s.a.v.) sOyle dedi: ‘Misa’ya karst benim daha faziletli
oldugumu sdylemeyiniz. Cilinkii kiyamet giiniinde insanlar baygin diisecekler ve ben de
onlarla baygin diisecegim. Kendisine gelip ayilacak ilk kisi ben olacagim. Bir de ne
goreyim, Misa Ars’in kenarindan yakalamis. Bilemiyorum, acaba baygin diisenlerden
olup da benden 6nce mi ayilmis olacak, yoksa Allah’in istisna ettigi kimselerden mi

olacak.””372

Ars’1n kenarindan yahut ayaklarindan tutmak ifadesi mecazi bir ifadedir. Burada
kastedilen, Ars’in masa ve sandalye gibi ayaginin oldugu ve bu ayaklardan iki elle
tutuldugu degil, 11ahi hakimiyet ve himayenin altina girmek ve orada yer edinmektir. Zira
nasil ki nasslarda Allah’a nispet edilen “ayn”, “vech” ve “yed” gibi haberi sifatlar mecaz
olarak delalet ettikleri anlamlara hamlediliyorlarsa ayni sekilde Ars ve Ars’in

cismaniyetini c¢agristiracak ifadeler de mecaz olarak delalet ettikleri anlamlara

372 g|-Buhari, “el-Husimat”, 1/2411, 2412, “Ehadisu’|-Enbiya’”, 25/3398, 31/3408, “et-Tefsir”,
7/4638, “er-Rikak”, 43/6517, “ed-Diyat”, 32/6917, “et-Tevhid”, 22/7427, 31/7472; Miislim, “el-
Fedail”, 42/2373; Eb(i Davud, “es-Siinne”, 14/4669; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 40/3245; ibn Mace,
“ez-Ziihd”, 33/4274. Bu hadis, verdigimiz bu dipnotlarin bazisinda “Ars’in bacaklarindan” ifadesiyle
de gegmektedir.
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hamledilmelidir. Aksi takdirde pek ¢ok ¢ikmazla karsilagilir. Bu meseleyi gelecek

boliimlerde daha ayrintili olarak isleyecegiz.

2. EbG Hureyre’den (r.a.) Restlullah’in (s.a.v.) sOyle dedigi rivayet edilmistir:
“Allah mahlukati yaratma hiikmiinii verdiginde, kendisinin nezdinde Ars’in iistiinde

bulunan bir kitaba sunlar1 yazd: Siiphesiz benim rahmetim gazabima galip olmustur.”"3

Bu hadiste de ilk bakista baz1 miiskiller goziikebilir. Mesela Allah’in yazi yazmasi
ve yazi yazdig kitabin Ars lizerinde olmasi bunlardandir. Evvela iyi bilmemiz
gerekmektedir ki, Allah’in ne yazi yazmaya ve ne de oturmaya ihtiyact vardir. Bunlar
acziyetin ve muhta¢ olmanin belirtileridir. Halbuki O, hicbir seye ihtiyact olmayan
Sameddir. Durum béyle iken O’nun bir kitaba yazi yazmasi ne demektir ve ne anlama
gelmektedir? diye sorulabilir. Bunu su sekilde anlamamiz tiim iskalleri ortadan
kaldiracaktir: Malumdur ki, kalem, yaz1 ve kitap birer kayit vasitasidir. Kayit ise silinecek
ya da hafizada tutulamayacak bir seyin bilgisini muhafaza edip sonra tekrardan bakmak
icin ya da bir bilgiyi bagkalarina aktarmak i¢in yapilir. Allah i¢in bir bilginin silinmesi ya
da unutulmasi s6z konusu olmadigi i¢in geriye ikinci sik kaliyor ki, o da yapilan kayittan
baskalarin1 haberdar etmek ve onlar1 bilgilendirmektir. Dolayisiyla Allah’in bir kitaba
‘siiphesiz benim rahmetim gazabima galip olmustur ifadesini yazmasi’ demek, ‘ey
insanlar! 1yi bilin ki, Allah, rahmetim gazabimi ge¢mistir diyor’ demektir. Bunun Ars

lizerinde olmasi ise, s6z konusu haberin, Allah’in bunu hakimiyeti altindaki tiim

mevcudatina deyim yerindeyse bir ilan1 ve bildirimi demektir.

3. Ebt Zerr’den (r.a.) giines batarken Restilullah’in (s.a.v.) kendisine soyle dedigi
rivayet edilmistir: “‘Biliyor musun (Ey Eba Zerr) bu Giines nereye gidiyor?’ Dedim ki:
‘Allah ve Resilii daha iyi bilirler!” Dedi ki: ‘Ars’in altinda secde etmeye gider, bu
maksatla izin ister, kendisine izin verilir. Secde edip kabul edilmeyecegi, izin isteyip izin
verilmeyecegi zamanin (kiydmetin) gelmesi yakindir. O vakit kendisine: Geldigin yere
geri don! denir. Boylece battig1 yerden dogar. Bu durumu Cenab-1 Hak’in su sozii haber
vermektedir: ‘Ve giines de karar edecegi yere kadar akip gider. Bu aziz ve ‘alim olan

Allah’1n takdiridir.” (Yasin, 36/38)74

373 Buhari, “Bed’w’l-Halk”, 1/3194, “et-Tevhid”, 15/7404, 22/7422, 55/7553, 55/7554; Miislim, “et-
Tevbe”, 4/2751.
374 Buhari, “Bed’w’l-Halk”, 4/3199, “et-Tefsir”, 36/4802; Miislim, “el-iman”, 71/250.
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4. Ebl Zerr el-Gifari (r.a.) soyle demistir: “Peygamber’e (s.a.v.) Allah Tedla’nin
‘Ve giines de karar edecegi yere kadar akip gider...” (Yasin, 36/38) kavlinden sordum. O

da ‘karar edecegi yeri Ars’m altindadir’ buyurdu.”"

Bu iki hadis, glintimiizde ilgi ¢ekici olmaktan ¢ikmis olsa da eskiden hep merak
edilen bir soruyu giindeme getirmistir. Giines batinca nereye gidiyor? Bu soruyu bir
hadiste bilgilendirmek amaciyla soran Hz. Peygamber (s.a.v.) iken diger bir hadiste ise
bilgilenmek amaciyla Eba Zerr’dir (r.a.). Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soruya verdigi cevap
ise farkli yorumlarin ¢ikmasina miisait bir yapidadir. Bu yilizden iki hadisi lafzi olarak
anlayip yorumlayanlar ¢ok olsa da asil anlatilmak istenen sey farkhidir. Ilk hadiste
Giines’in secde etmeye gittigi haber verilmistir. Oncelikle Kur’an’da gectigi iizere
mevcudatin tamami ibadet etmekte (el-Isra, 17/44) ve ozellikle ibadet edenler arasinda
Giines’in secde ettigi hususi olarak zikredilmektedir (el-Hacc, 22/18). Ulema, mahliikatin
ibadetini, onlarmn fitr? amelleri, yani hangi gorev i¢in yaratilmislarsa o vazifeyi yerine
getirmeleri olarak izah etmislerdir. Dolayisiyla Giines de her vakit 1s1 ve 151k yaymakla
ibadet ve secde etmis oluyor. Bize nispetle batmasi, bizim oldugumuz yerdeki gorevini
tamamlamig olduguna ve yeni yerlerde gorevini devam ettirmesi ve orada secde etmesi
anlamina geliyor. Ars’in altina gitmesi ise su sekilde izah edilebilir: Ars (ilahi hakimiyet)
her seyi kusatmis olduguna gore, zaten onun altindan ¢ikmasi s6z konusu degildir. O
halde Giines hep Ars’in altindadir. O zaman Ars’in altina gitmesi neyi ifade eder? Bu
soruya su sekilde cevap vermek miimkiindiir: Giindiizleyin iizerimizde gordiiglimiiz
Giines nispeten bize daha yakinken gece goriinmez olunca bizden goreceli bir uzakligi ve
yoklugu da beraberinde getirir. Bizden uzaklasmasi ise bize nispetle Ars’a yaklasmasi
demek olur. Dolayisiyla Ars’in altina gitmesi ifadesini Allah’in bir hdkimiyet alanindan
baska bir hakimiyet alanina gitmesi olarak anlamamiz daha yerinde olur. O halde Ars’in
alti, Allah Tedla’nin egemenlik alaninin alti demektir diyebiliriz. Giinesin Allah’in

hakimiyet alanina yaklagmasi ise gorevini yerine getirmeye yaklasmasi demek olur.

5. Eb Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore soyle demistir: “Peygamber
(s.a.v.) ile beraber bir davetteydik. Kendisine hayvanin zird’ kismi ikram edildi. Bu onun
hosuna gitti ve ondan bir parca yedi ve dedi ki: Ben kiyamet giinii insanlarin efendisiyim.

Biliyor musunuz bu nedendir? Allah kiyamet giinii 6ncekileri ve sonrakileri bir alanda

375 Buhari, “et-Tefsir”, 36/4803, “et-Tevhid”, 23/7433; Miislim, “el-iman”, 22/251.
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toplar ki, g6z onlar1 -yayildiklari- yerlere kadar goriir ve davetci onlara sesini duyurur.
Gilines onlara yaklagtirilir, insanlarin tasimaya giicleri yetmeyecek kadar bir gam ve
sikint1 sarar. Insanlarm bazisi, i¢inde bulundugumuz durumu ve basimiza geleni
gormiiyor musunuz? Size Rabbiniz katinda sefaat edecek birine bakmaz misiniz? derler.
insanlardan bazisi: Babaniz Ademdir ona gidin derler. Onlar da Adem’e gelip, ey Adem
sen insanlarin babasisin; Allah seni kendi elleriyle yaratti; sana ruhundan iifledi ve
meleklere emretti de hepsi sana secde ettiler ve seni cennete koydu. Rabbine bizim i¢in
sefaatte bulunmaz misin? iginde bulundugumuz durumu ve basimiza geleni gérmiiyor
musun? derler. Adem der ki: Rabbim bugiin 6yle bir gazaba gelmistir ki, O ne bundan
once bdyle bir gazaba gelmis ve ne de bundan sonra benzeri bir gazaba gelmeyecektir. O
beni agactan yemeyi yasaklamisti da ben ona isyan ettim. Nefsim nefsim! Benden
baskasina gidiniz, Nuh’a gidiniz der. Nuh’a gelirler: Ey Nuh, sen Peygamberlerin
(tufandan sonra) yere (diinyaya) gonderilenlerin ilkisin. Allah seni ¢ok siikreden biri
olarak adlandirdi. iginde bulundugumuz durumu ve basimiza geleni gdrmiiyor musun?
Rabbine bizim i¢in sefaatte bulunmaz misin? derler.” (Nuh) der ki: Rabbim bugiin 6yle
bir gazaba gelmistir ki, O ne bundan 6nce bdyle bir gazaba gelmis ve ne de bundan sonra
benzeri bir gazaba gelmeyecektir. Nefsim, nefsim! Muhammed’e (s.a.v.) gidiniz der.
Ardindan bana gelirler. Ben Arg’in altinda secdeye kapanirim. Bunun iizerine Ey
Muhammed! Basimi kaldir! Sefaat et! Sefaatin kabul olunacaktir! iste! Sana verilecektir!
(Muhammed b. ‘Ubeyd gerisini ezberleyemedim der)”*’® Bu hadiste de Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Ars’1n altinda secde edecegi ve limmeti i¢in sefaat dileyecegi haber verilmektedir.
Onun i¢in bu hadisi de yukarida yaptigimiz agiklamalar dogrultusunda degerlendirmek
gerekir. Dolayisiyla yukarida da belirttigimiz gibi ‘Ars’in alti’ ifadesinden ilahi bir
egemenlik alanmin alti1 kastedilmistir. Hadiste gegtigi sekliyle gelecek zamanda yani
diger diinyada, Ars’in altinda secdeye kapanip dilekte bulunulmasi, hakimiyet alaninin
en yakininda bu fiili icra etmek demek olur. Bu hadis, verdigimiz dipnotlardan bazisinda
daha uzun sekilde ve daha ayrintili bir bigimde rivayet edilmistir. Biz kisa olanini tercih

ettik.

6. Yahya b. Ebi Kesir’den rivayet edildigine gore soyle demistir: “Ebl Selem b.

Abdirrahman’a 6nce Kur’an’in hangi kisminin indirildigini sordum. O da: ‘Ey ortiisiine

376 Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya’”, 3/3340, “et-Tefsir”, 5/4712; Miislim, “el-iman”, 84/327; et-Tirmizi,
“Sifatu’l-Kiyameti ve’r-Rekaiiki ve’l-Ver’”, 10/2434.
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biirlinen’ (Miidessir Siresi) dedi. Ben de: Peki ya “Yaradan Rabbinin adiyla oku’ (‘Alak
Suresi) ne oluyor dedim. O dedi ki: Ben de Cabir b. Abdillah el-Ensari’ye Kur’an’dan
hangi kismin 6nce indirildigini sordum. O da Miiddesir dedi. Dedim ki: ‘Yaratan
Rabbinin adiyla oku’ (‘Alak Suresi) degil mi? Cabir de dedi ki: Rasulullah’in (s.a.v.) bize
anlattigin1 ben de size anlatayim: Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki: Ben Hira’da bir ay
kaldim. Kalma miiddetimi bitirince asag1 indim ve vadinin i¢inde agir agir yiiridim.
Derken (Ya Muhammed) diye iinlendim. Oniime, ardima, sagima, soluma baktim. Hig
kimseyi goremedim. Sonra tekrar seslenildim. Baktifimda yine kimseyi géremedim.
Sonra tekrar seslenildim. Sonra bagimi gége dogru kaldirdim. Bir de ne goreyim, (Cebrail
a.s.) havada Arg’in ilizerinde. Beni siddetli bir titreme aldi. Hemen Hatice’ye geldim,
lizerimi 6rtiin dedim. Uzerimi orttiiler ve sonra iizerime su doktiiler. Bunun iizerine Allah
Azze ve Celle bana: ‘Ey sarilip biiriinen (Restiliim), kalk ve (insanlar1) uyar. Sadece
Rabbini yiicelt. Elbiseni temiz tut’ ayetlerini indirdi.”®’’ Bu hadiste de hakeza Ars’la ilgili
kullanilan ifade farkli yorumlarin ¢ikmasina miisait bir yapidadir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.) Cebrail’i (a.s.) kastederek onu Ars’in iizerinde gordiiglinii haber vermistir.
Buradaki Ars’tan kasit taht degildir. Onun, yiikseklik manasina matuf olarak delalet ettigi
gok veya gogin en st katmani olarak kullanilmis olmasi biiyiik bir ihtimaldir.
Dolayisiyla onu Ars lizerinde gormek demek, gogiin iizerinde gérmek demektir
diyebiliriz.

7. ibn Abbas’dan (r.a.), o da Ensar’dan bir sahabiden sdyle rivayette bulunmustur:
“Onlar bir gece Peygamber (s.a.v.) ile beraber otururlarken bir yildiz kayd: ve ortalig
aydmlatti. Resulullah (s.a.v.) onlara sordu: Siz cahiliye’de bdyle yildiz atildiginda
(kaydiginda) ne derdiniz? Onlar dediler ki: Allah ve Restlii daha iyi bilir. Galiba biiyiik
bir adam dogdu ya da biiylik bir adam 6ldii derdik. Bunun {izerine Resulullah (s.a.v.)
sOyle buyurdu: O, ne bir adamin dogumundan ne de bir adamin 6liimiinden dolay1
kaymaz. Lakin Rabbimiz Teala bir sey takdir ettigi zaman, Arsin tastyicilar: tesbih eder.
Sonra bunlari takiben gelen sema ehli tesbih eder. Nihayet tesbihler diinya semasi ehline
kadar ulasir. Sonra Ars’in tastyicilarini takip edenler Ars’in tasiyicilarina sorarlar:
Rabbiniz ne dedi? Onlar da Rablerinin ne dedigini onlara bildirirler. Goklerin ehilleri

birbirlerine sora sora nihayet bilgi bu diinya semasi ehline ulagir. Cinler gizlice kulak

377 Miislim, “el-iman”, 73/257, 258.
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verir ve bu haberi dostlarina iletirler. (Ancak bu esnada yildizla) taglanirlar. Aldiklar1 gibi
hi¢ saptirmadan onlardan gelen haber dogru olur. Ne var ki onlar o haberi aktarirlarken
kendilerinden de yalan bir seyler ilave edip 6yle aktarirlar.”®’® Bu hadise konu olan Ars’m
tasinmasi meselesini ilgili baslik (Ars’in Tasinmasi) altinda daha ayrintili bir sekilde ele
alacagimiz i¢in burada bu bahse girmeyecegiz. Zira bu konu hadislerin yani sira Kur’an’in

bazi ayetlerinde de gegmektedir.

8. Ebl Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Cennet elbiselerinden ilk elbise giyecek olan benim. Sonra Ars’in saginda
duracagim. Sonra mahlukat igerisinde bu makamda benden baska duracak kimse
yoktur.”®”® Ars’in saginda durmak ifadesi mecazi bir ifadedir. Dolayisiyla burada
kastedilen, masa ve sandalye gibi cihetlere sahip olan bir nesnenin yaninda olmak degil,
deger ve itibar bakimindan ilah1 saltanatin ve hiikkiimranligin en yakininda olmaktir. Bu

yakinliga makam-1 mahmid da denilmistir.

9. ibn Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Resulullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Bu kimse (Sa‘d b. Muaz) dyle bir kisidir ki, onun 6liimiiyle Ars sallanmus,
semanin kapilar1 acilmis; Meleklerden yetmis bin kisi onun cenazesinde hazir
bulunmustur. Kabir onu énce stkmis sonra genislemistir.”*®° Buradaki Ars’tan kastin
tabut oldugunu soyleyenlerin oldugunu da daha 6nce zikretmistik. Cilinki{i Tabuta da bu
isim verilir. Ancak baska bazi rivayetlerde “...Rahman’in ars1 titredi” seklinde gegiyor
olmasi bu goriisii zayiflatmistir. Rahman’in ars1 olarak ge¢mesini ise su sekilde
anlayabiliriz: Oncelikle ifade etmeliyiz ki, Sa‘d b. Muaz (r.a.) dviilecek dyle bir sahsiyete
sahiptir ki, oliimiiyle Rahman’in arsinin sallandigi haber verilmistir. Bu ise ruhunun
kendisine ulasmasindan dolay1 Cenab-1 Hak’1n hosnutlugundan kinaye olarak kullanilmig
bir ifadedir. Zira bir seyi ¢ok sevip ona kavusmak istendiginde ardindan kavusma
meydana gelince bu bir heyecan, kimildama ve sallanma yaratir. Dolayistyla hadisi ‘...0,
Oliimiiyle ruhunun kendisine ulagsmasina Hakk Teala’nin hosnut oldugu bir kisidir...’

seklinde anlamaliy1z.

378 Miislim, “es-Selam”, 35/2229; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 35/3224.
879 Tirmizi, “el-Menakib”, 1/3611.
380 Nesai, “el-Cenaiz”, 113/2054.
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10. Nu'man b. Besir’den (r.a.) nakledildigine gore Resulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Soylediginiz ‘subhanallah, 1a ildhe illallah ve elhamdulillah’ sozleri,
siiphesiz Allah’mn yiiceligini ifade eden zikirlerinizdendir. Bunlar (bu ii¢ zikir ¢esidi),
Ars’1n ¢evresinde doniip dolasirlar. Bal aris1 siiriistiniin ugultusu gibi bir ugultusu olur.
Sahibini andirirlar. Sizden birisi kendisini andiracak bir kimsenin olmasini veya devamli
olmasini1 sevmez mi?”’%8! Bu hadiste Allah’1 cokca zikretmeye tesvik vardir. Bunun igin
s0z konusu zikirlerin, Ars’in ¢evresinde doniip dolastig1 ve sahibini orada andirdig1 ifade
edilmistir. Peki bu zikirlerin, Ars’in ¢evresinde donilip dolasmasi ve sahibini orada
andirmasi ne demektir? bu soruya su sekilde cevap verebiliriz: Evvela bu hadiste Ars’in
cisme benzetilmesinin yani sira temsil makami olarak da kullanilmis oldugunu
belirtmemiz gerekir. Zira burada kullanildigi sekliyle Ars, ilahi makami temsilen
kullanilan bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla zikirlerin Ars’in
cevresinde doniip dolagmasi ve sahibini orada andirmasi demek, bu zikirleri yapan
kimsenin zikirlerinin deyim yerindeyse bosa gitmeyecegi, bunlarin ilahi katta bilinecegi

ve sOyleyeninin kaydedilmis olacagi demektir.

b. Ars’in Biiyiikliigii ile Tlgili Hadisler

Genel itibariyle Ars ile ilgili gelen hadislere baktigimizda bu hadislerin Ars’1
tanitmaktan ve mahiyetini izah etmekten Gte, biiyiikliigiine yonelik tesbihlerin yapildig:

hadisler oldugunu goriiriiz. Asagidaki hadisler, bu yonde ifadeler icermektedir.

1. EbQ Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Allah Reslii (s.a.v.) soyle
demistir: “Her kim Allah’a ve Peygamberine inanir, namazim kilar ve orucunu tutarsa
Allah’in onu cennetine koymasi hak olur, bu kisi ister Allah yolunda cihad etsin ister
dogdugu beldede otursun fark etmez. Bunun iizerine sahabiler: Ey Allah’in Restlii!
Insanlara miijde verelim mi? Resulullah (s.a.v.) sdyle dedi: Yiice Allah cennette Allah
yolunda cihad edenler i¢in yiiz derece hazirlamistir. Her iki derece aras1 gok ve yer arasi
kadardir. Allah’tan cenneti istediginiz zaman Ondan Firdevs’i isteyiniz. Ciinkii o,

cennetin en ortasi ve en yliksegidir. O’nun iistiinde de Rahman’in Ars’1 bulunmaktadir.

%1 [bn Mace, “el-Edeb”, 56/3809.
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Ve bu yerden cennetin irmaklar1 akar.”%% Aciklamaya gecmeden benzer su hadise de goz

atalim;:

2. ‘Ubade b. Samitten (r.a.) rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “Cennette yiiz derece vardir. Her bir derecenin diger derece ile arasi, sema
ile arz aras1 kadardir. Firdevs bunlarin en yukarida olanidir. Cennetin dort nehri buradan

¢ikar. Bunun iistiinde Ars vardir. Allah’tan cennet istediginiz vakit Firdevs’i isteyin.”®

Bu iki hadisten su ¢ikarimda bulunabiliriz: Oncelikle diger nasslarda oldugu gibi
ilk hadiste de IslAm dininde ¢ok y&nlii bir cihad anlayisinin oldugunu gérmek
miimkiindiir. Mesela, iman ve amel agisindan dinin gereklerini yerine getirmek bir cihad
sayilmistir. Onun i¢in Allah yolunda cihad edenler(in tamami) igin cennette yiiz derece
hazirlandig1 ifade edilmistir. Bu ifade, cihad anlayisinin kapsamina deldlet eder. Zira
yapilan amele goére cihadin kadri/kiymeti degisebilir. Onun igin cennetin her bir
derecesine, cihad sayilan birbirinden farkli amelleri isleyenlerin girecegini sdyleyebiliriz.
Her iki hadisteki yliz dereceden kastin kesretten kindye olma ihtimali yiiksektir. Ama
buradan asil anlasilmasi gereken cennetin tektip bir yer olmadiginin ve dolayisiyla
amellerin karsilig1 olan miikafatlarin farkli farkli olacaginin bilinmesidir. Bunun i¢in bu
sayinin pek de bir ehemmiyeti olmasa gerektir. Yiiz derece olsun, daha fazla yahut daha
az derece olsun her iki derece arasinda zihinlerde olgiilebilecek en biiyiikk mesafenin
oldugu zikredilmis ve bu derecelerin en iistiinde Firdevs cennetinin oldugu ve onun da
tizerinde Ars oldugu ifade edilmistir. Ars’in, biitiin bu cennet derecelerinin iizerinde
sayllmasi, bu diinya gibi diger diinyanin da (cennet-cehennem) Ars’in iginde miitalaa
edilmesi gerektigine delalet eder. Dolayisiyla Allah’in hakimiyetine delalet eden Ars’in
kapsaminin, bu kesretten kindye ifadelerle sonsuz derecede genis oldugunun belirtildigini
sOyleyebiliriz. Ayrica yiiksekliginden ve Ars’a en yakini olmasi hasebiyle Firdevs
cennetinin murad edilmesinin tavsiye edilmesi, bu cennetin derece bakimindan Allah’a
en yakin oldugunun izhar edilmesinin bir gostergesidir diyebiliriz. Dolayisiyla her iki

hadisteki ifadelerin zimninda Allah’a en yakin olmasi hasebiyle feyiz ve miikafat

382 Buhari, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 4/2790, “et-Tevhid”, 22/7423; Tirmizi, “Sifatu’l-Cenne”, 4/2530,
2530; Ibn Mace, “ez-Ziihd”, 39/4331.
383 Tirmizi, “Sifatu’l-Cenne”, 4/2531; ibn Mace, “ez-Ziithd”, 39/4331.
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bakimindan en {istlin olan s6z konusu cenneti kazanmak i¢in onu kazandiracak ameller

isleyerek onu istemenin gerekliligine bir isaret vardir.

3. Hz. Peygamberin’in (s.a.v.) amcasi Abbas b. Abdilmuttalib (r.a.) sdyle aktarir:
“Batha mevkiinde, aralarinda Resulullah’in (s.a.v.) da bulundugu bir grup insanla
oturuyordum. Derken bir bulut gecti. Herkes ona bakti. Resulullah (s.a.v.): Bunun ismi
nedir bileniniz var mi1? diye sordu. Evet, bu buluttur! dediler. Resulullah (s.a.v.): Buna
‘miizn de denir’ dedi. Oradakiler: Evet, miizn de denir dediler. Bunun tizerine Resulullah
(s.a.v.): ‘Annan da denir buyurdu. Ashib da evet, ‘Annan da denir dediler. Sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.): Biliyor musunuz, sema ile arz arasindaki uzaklik ne kadardir? diye
sordu. Hayir bilmiyoruz! diye cevapladilar. Oyleyse bilin, ikisi arasindaki uzaklik ya
yetmis bir ya yetmis iki veya yetmis ii¢ senedir. Onun iistiindeki sema(nin uzaklig) da
boyledir. Resulullah (s.a.v.) yedi semay1 sayarak her biri arasinda bu sekilde uzaklik
bulundugunu sdyledi. Sonra ilave etti: Yedinci semanin dtesinde bir deniz var. Bunun st
sathi ile dibi arasinda iki sema arasindaki mesafe kadar mesafe var. Bunun da gerisinde
sekiz yabani keci (suretinde melek) var. Bunlarin sinnaklar ile dizleri arasinda iki sema
arasindaki mesafe gibi uzaklik var. Sonra bunlarin sirtlarinin tizerinde Ars var. Ars’in da
alt kismu ile tist kismi1 arasinda iki sema arasindaki uzaklik kadar mesafe var. Allah biitiin
bunlarin fevkindedir.”®®* Bunun gibi, hadislerin varid oldugu dénem, uzunluk ve Slcii
birimlerinin heniiz glinlimiizdeki gibi gelismis olmadig1 bir donemdir. Onun i¢in biiyiik
uzakliklar i¢in belli bir zaman yiirlime mesafesi ifade edilerek uzaklik miktar1 belirtilir.
Bu hadiste de her sema arasi i¢in yetmis kiisiir senelik mesafeden bahsedilmis ve
muazzam bir ylikseklik haber verilmeye ¢alisilmistir. Bu goklerin 6tesinde yine gokler
arast mesafe kadar bir deniz zikredilmis bunun da 6tesinde kegi suretinde melekler ve
bunlarin da ayn1 sekilde biiyiikliiklerine dikkat ¢ekilmistir. En iistte Ars zikredilmis ve
Ars’1n Ustiinde de Allah’in oldugu bildirilmistir. Dolayisiyla bu hadiste zikredilenlerin
timiintin, Allah’1in hakimiyet alaninin zihinlerde tasvir edilmesine yonelik yapilmis bir
benzetme oldugunu soyleyebiliriz. Gerekli izahi1 yaptiktan sonra bu hadisin sihhati

hakkinda EbGi Davud’un zayif nitelendirmesi yaptigin1 da ayrica belirtmemiz gerekir.

34 Eba Davud, “es-Siinne”, 19/4723; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 67/3320; ibn Mace, “el-
Mukaddime”, 13/193.
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Hatta bu hadisin Kiitiib-i Sitte’deki higbir hadis kitabina nispet edilmedigine dair

rivayetler de mevcuttur.

4. Cabir b. Abdillah’dan (r.a.) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “Allah’in meleklerinden olan Ars’in tasiyicilarindan bir melek hakkinda
konusmam konusunda bana izin verildi. Onun kulak memesi ile boynunun arasindaki
mesafe yedi yiiz yillik mesafedir.”3% ibn Hacer el-Askalani bu hadisi Fethu’l-Bari’ye
almis ve Buhari’nin sihhat sartlarini tasidigini1 sdylemistir. Diger yandan bu hadiste de
durum pek farkli gbéziikmemektedir. Arsi tasima goreviyle sorumlu melekler igin
benzetme yapilmis ve bu maksatla Ars’in biiyiikliigline yani Cenab-1 Hak’in hakimiyet
alaninin genisligine dikkat ¢ekilmistir. Ars’in taginmasi meselesine ise ilgili basglik

(Ars’in Taginmasi) altinda gelecegimiz i¢in burada bu bahse girmeyecegiz.

5. Ebl Hureyre’den (r.a) rivayete gore, sdyle demistir: “Rasulullah (s.a.v.),
ashabiyla birlikte oturmakta iken {izerlerine bir bulut geldi. Peygamber (s.a.v.), bunun ne
oldugunu biliyor musunuz? diye sordu. Ashab: Allah ve Rasilii daha iyi bilir dediler.
Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Bu buluttur! Bu bulutlar topragin sulayicilaridir. Allah
onlar1 kendisine siikretmeyen, kulluk yapmayan kimselere bile gonderiyor. Sonra
lizerinizde ne var biliyor musunuz? diye sordu. Ashab: Allah ve Rasilii daha iy1 bilir
dediler. Bunun iizerine sdyle buyurdu: O diinyamizin semasidir, korunmus bir tavan ve
oniine gecilmis bir dalgadir. Sonra Rasulullah (s.a.v.): Bu gokle sizin aranizdaki mesafe
ne kadardir? diye sordu. Ashab: Allah ve Rasilii daha iyi bilir dediler. S6yle buyurdu:
Sizinle onun arasinda bes yliz yillik mesafe vardir. Sonra konusmasina sdyle devam etti:
Onun tistiinde ne var biliyor musunuz? Ashab: Allah ve Rasilii daha iyi bilir dediler.
Soyle buyurdu: Onun iizerinde iki gok daha vardir ki aralarindaki mesafe bes yiiz senelik
yoldur... Rasulullah yedi goglin hepsini saydi her iki gogiin arasi diinya ile diinya
semasinin arasi kadardir. Sonra sdyle buyurdu: Onun da iizerinde ne var biliyor musunuz?
Ashab: Allah ve Rastlii daha iyi bilir dediler. S6yle buyurdu: Onun da iizerinde Ars
vardir. Ars ile yedinci sema arasindaki mesafe iki sema arasindaki mesafe kadardir. Sonra
Rasulullah (s.a.v.), altinizda ne var biliyor musunuz? buyurdu. Ashab: Allah ve Rasilii
daha iyi bilir dediler. S6yle buyurdu: Altinizdaki arzdir. Sonra onun da altinda ne var

biliyor musunuz? buyurdu: Allah ve Rastlii daha iyi bilir dediler. S6yle buyurdu: Onun

%5 Ebi Davud, “es-Siinne”, 19/4727.
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altinda baska bir arz vardir ki ikisinin arasindaki mesafe bes yiiz senelik yoldur.
Rasulullah (s.a.v.), yedi arza kadar saydi ve her arzin arasinda bes yiiz yillik mesafe
oldugunu soyledi. Sonra sdyle buyurdu: Muhammed’in cam1 kudret elinde bulunan
Allah’a yemin olsun ki eger siz en alttaki yere bir ip sarkitmis olsaniz bile o ip Allah’a
iner/ulasir dedi ve ‘O, Evveldir, Ahnirdir, Zahirdir, Batindir. O, her seyi bilendir.” (Hadid,
57/3) ayetini okudu.”3%

Bu hadiste de yedi gok, aralarindaki mesafeler zikredilerek en {istte Ars’in oldugu
ifade edilmistir. Hadisin ilging yani ise aralarindaki mesafelerle birlikte yedi arzin da
zikredilip sonra en alttaki arza bir ip sarkitilmis olsa yani en alttaki arzin altina dahi inilse
yine Allah’a ulasilacagi haber verilmistir. Bu, su anlama gelmektedir ki yani ister yedi
gbgiin lizerine ¢ikin ister yedi yerin altina inin Allah’in gozetimi, hakimiyeti haricine
¢ikamazsiniz. O’nun hakimiyeti her yeri kusatmistir. Yedi arz da Ars’in altina dahil
olmasia ragmen, nasil ki yedi gogiin lizerinde Ars oldugu zikredilmigse yedi yerden
sonrasi i¢in de Allah’tan bahsedilmistir. Bu demek oluyor ki, yedi gok {izerinde nasil ki
Allah’in hakimiyeti varsa yedi yer altinda da Allah’in hakimiyeti vardir. Dolayisiyla bu
manada Ars’in kapsam biiyiikliigii ile uldhiyet makaminin biiyiikliigii de zihinlerde

canlandirilmistir diyebiliriz.

2. Ars’in Mecazi Olarak Ele Alindig1 Hadisler
a. Kinaye Olarak Kullanildig1 Hadisler

1. Cabir’in (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: Resulullah’in (s.a.v.) soyle
dedigini isittim: “Iblis’in Ars’t deniz iistiindedir. Adamlarmi gonderir. Insanlari
saptirmaya calisir. Ona gére onlarmn en bilyiigii en biiyiik fitneyi basarabilendir.”%®” Bu
hadiste “...Ars’1 deniz iistiinde...” ifadesi, yere ve cismaniyete bagli bir anlam degil,
kinaye yoluyla ifade edilmek istenen mecazi bir anlam igerir. S6z konusu mecazi anlam
ise Ars’in hiikiimdarlik tahti manasindan kindye yoluyla kullanildigi hakimiyet ve
saltanat anlamidir. O halde Iblis’in saltanatinin deniz iistiinde olmasi neyi ifade eder?

denecek olursa, buna da su sekilde cevap verebiliriz: Evvela Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu

36 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 57/3298.
387 Miislim, “Sifatu’l-KiyAmeti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 16/2813.
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yerinde ifadeyi onunla istihza i¢in kullanmiga benziyor. Zira saltanatin su tizerinde olmasi
demek, isinin adetsiz cereyan ettigi ve her an yikilabilecegi (ki, yikilacaktir) demektir.
Ayni ifade alemlerin Rabbi i¢in kullanildiginda ise “Goklerin ve yerin ilk yaratilis giinleri
demek olan o siralarda ilahi saltanatin adetsiz cereyan etmesi” yani heniiz oturmus bir

sistematige gore islememesi anlami1 kastedilir.

2. Ebii Said’den (r.a.) s0yle rivayet edilmistir: “Resulullah (s.a.v.) ile Eb( Bekr ve
Omer, Medine’ nin bir yolunda ona (Ibn Sayyad’a) tesadiif ettiler.>®® Resulullah (s.a.v.)
ona: Benim Allah resilii olduguma sehadet eder misin? dedi. O da: Benim Allah resili
olduguma sehadet eder misin? mukabelesinde bulundu. Resulullah (s.a.v.); Ben Allah’a,
Meleklerine ve kitaplarina iman ettim. Ne gériiyorsun? dedi. O (ibn Sayyad): Suyun
lizerinde bir taht gériiyorum, dedi. Bunun iizerine Resulullah (s.a.v.): Denizin {izerinde
iblisin Arsin1 goriiyorsun. (Daha) Ne goriiyorsun? dedi. O da; iki dogrucu bir yalanci -
yahut iki yalanci bir dogrucu- goriiyorum! cevabini verdi. Resulullah (s.a.v.): Karistirdi,
birakin onu! buyurdular.”®® Ibn Sayyad’in suyun iizerinde bir taht gordiigiinii sdylemesi,
s6z konusu ifadenin Arap dilinde kullanildigin1 gostermektedir. Ars’in suya nispet
edilmesi ise savunulan goriislerin temelinin, mesnedinin olmadig1 anlaminda kullandig:
soylenebilir. Ayrica Ibn Sayyad’in sz konusu ifadeyi, daha 6nceden Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) bu minvaldeki sozlerinden duymus olmasi da muhtemeldir.

3. Ebli Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Kendi (Arsinin) golgesinden baska hicbir gdlgenin olmadigr kiyamet

giiniinde Allah Teala, yedi insami (Arsmnin) golgesinde barindiracaktir: Adil devlet

baskani; Allah’a ibadet i¢cinde yetisen geng; kalbi mescitlere bagli olan kimse; birbirlerini

38 Bu hadiste bahsi gecen cocuk sahabi Ibn Sayyad’dir (6. 63/683). “Daha ¢ocuk yasta iken bir yandan
akranlariyla oyun oynayip 6te yandan kehanetler ileri siirmesi, peygamberlik iddiasinda bulunmasi,
deccali ve ailesini tanidigini, kaldig1 yeri bildigini, ars1 su lizerinde gordiigiind, iki cini bulundugunu ve
bunlardan birinin kendisini tasdik ettigini, digerinin yalanladigini s6ylemesi gibi garip sozlerine ve
davranislarina bakarak onun akil hastas1 veya meczup bir kimse oldugunu diislinmek miimkiindiir.
Nitekim Resil-i Ekrem’in onun i¢in ‘zihin diizeni bozulmus, kafasi karismis’ anlamina gelen ifadeler
kullanmas1 da bu ihtimali desteklemektedir (Buhari, “Edeb”, 97; Miislim, “Fiten”, 87; Ebti Davud,
“Melahim”, 16; Ibn Sebbe, II, 406). Ibn Sayyad hakkindaki rivayetler, daha ¢ok onun ¢ocukluk ve
genglik yillarryla ilgili olup ileri yaslarinda neler yaptig1 bilinmemektedir. Yaygin goriise gore onceki
hallerinden siyrilarak tovbe etmis, hacca gitmis, cihada katilmistir (ibn Sa‘d, s. 304; Ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, VII, 419). Buna ragmen bastan beri miisliimanlarm Ibn Sayyad’in dini ve fikri
durumu hakkindaki kanaatlerinin olduk¢a bulanik oldugu anlasilmaktadir.” (Mustafa Cagirici, “Ibn
Sayyad”, Di4, XX, 306.)

39 Miislim, “el-Fiten ve Esratu’s-Sa’ati”, 19/2925; Tirmizi, “el-Fiten”, 63/2247; Ebl Davud, “el-
Melahim”, 16/4329.
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Allah i¢in sevip bir araya gelmeleri de ayrilmalar1 da Allah i¢in olan iki kisi; giizel ve
mevki sahibi bir kadinin beraber olma istegine ‘ben Allah’tan korkarim’ deyip icabet
etmeyen kimse; sag elinin verdigini sol elinin bilemeyecegi kadar gizli sadaka veren
kimse; Allah’1 tek basina zikrederken gozlerinden yas akan kimse.”3% Oncelikle sunu
belirtmekte yarar vardir: Kiitiib-i Sitte i¢erisindeki kitaplarin hi¢ birinde ‘Ars’in golgesi’
ifadesi gegmemektedir. Bunun yerine ‘Allah’in golgesi’ ifadesi gegmektedir. Bu yiizden
s0z konusu ifadeyi parantez iginde verdik. ‘Ars’in golgesi’ ifadesine gelecek olursak; bu
ifade biiylik ihtimalle Kiitiib-i Sitte disindaki hadis kaynaklarindan alinarak Kiitiib-i
Sitte’de gegen ilgili hadislerin ¢evirisinde ‘Allah’in gdlgesi’ ifadesinin yerine
kullanilarak nakledilmis ve bu sekilde meshur/yaygin olmustur. Ancak yine belirtmemiz
gerekir ki ister ‘Allah’in golgesi’ ifadesi, isterse ‘Ars’in golgesi’ ifadesi olsun, iki ifadeyle
de kastedilen sey aynidir. O da, Allah’in rahmeti, gézetimi ve himayesidir. Zira birinin
goOlgesi altinda olmak onun ridyeti, himayesi altinda olmak demektir. Bu manada Araplar
sOyle derler: “gﬁ & 4 5550 of el Jiul” (Emir yahut vezir, golgesini falancanin tizerine

yayd1)®! yani vezir onu gozetimi, himayesi ve destegi altina aldi demektir.

4. Ibn Abbas’in (r.a.) naklettigine gdre Allah Resilii (s.a.v.) ashabina sdyle
demigtir: “Uhud’da sehid olan kardesleriniz var ya! Allah, onlarin ruhlarini yesil kuslarin
icine koydu. Bunlar cennetin nehirlerine giden, cennet meyvelerinden yiyen ve Ars’in
golgesine asilmis altindan kandillere girip istirahat eden kuslardir. Sehidler boylece giizel
giizel yiyip icip dinlenince soyle dediler: Kardeslerimize bizden kim haber gotiirecek ve
bildirecek ki bizler cennette dirileriz, riziklantyoruz? Bu haber gitmeli ki, onlar cennete
karsi isteksiz olmasinlar ve harpte korkak davranmasinlar! Allah Teala onlara cevaben:
Sizin haberinizi ben duyuracagim buyurdu ve su ayeti indirdi: Allah yolunda
oldiiriilenleri 6lii sanmayin... (Al-i ‘fmran, 3/169)”%%? Yukarida soylediklerimiz bu hadis
i¢in de gegerlidir. Zira burada Hz. Peygamber (s.a.v.) Uhud’da sehit diisenler i¢in temsili
bir ifadeyle onlarin ruhlarinin kusun i¢indeymis gibi Ars’in gélgesinin altina varip orada

istirahat edecegini sdylemistir. Ars’in golgesi Allah’in rahmeti, gozetimi ve himayesidir.

3% Buhari, “el-Ezan”, 36/660, “ez-Zekat”, 16/1423, “er-Rikak”, 24/6479, “el-Hudiid”, 19/6806;
Miislim, “ez-Zekat”, 30/1031; Tirmizi, “ez-Zithd”, 53/2391; Nesai, “el-Kada®”, 2/5890.

391 el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, 11, 226.

392 Eba Davud, “el-Cihad”, 27/2520.
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b. Temsil Makam Olarak Kullamildig1 Hadisler

Aslinda Allah’a nispet edilerek kullanilan Ars’la ilgili tiim hadisler bu baglik
altinda degerlendirilebilir. Zira Allah’a nispetle kullanildiginda Ars’la, bizatihi Yiice
Allah’1n otoritesinin, yonetiminin ve hakimiyetinin temsilgadh1 murad edilir. Ancak Ars’la
ilgili her bir hadis farkli degerlendirildigi i¢in birkag baslik daha agarak bir tasnife gitmek
istedik. Simdi bu baslik altindaki hadislere gegebiliriz.

1. Abdulcebbar b. Vail babasindan naklediyor ve sdyle diyor: “Rasulullah’in
(s.a.v.) arkasinda namaz kildim, tekbir aldiginda ellerini kulaklarinin alt hizasina kadar
kaldird1. ‘Gayri’l-magdibi ‘aleyhim veleddallin’ deyince 4min dedi. Arkasinda oldugum
icin bunu isittim. Rasulullah (s.a.v.), bir adamin s6yle dedigini isitti: Elhamdu lillahi
hamden kesiran tayyiben mubareken fih. Rasulullah (s.a.v.), namazini bitirip selam
verince: Namazda o so6zii sOyleyen kimdir? diye sordu. Bir adam: Ey Allah Restli!
Benim bunu sdylemekle kotii bir niyetim yoktu deyince; Rasulullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: On iki melek o sozii Allah katina ¢ikarmakta yaris etti, Ars’a varincaya kadar

kimse de onlara engel olmadi.”®% Bu hadis bir de sdyle gegmektedir:

2. Abdullah b. Amir b. Rabia babasindan rivayet etmistir ki: “Ensardan bir geng
Resulullah’1n (s.a.v.) arkasinda namaz kilarken aksirdi ve ‘bize bagisladigi (gerek) diinya
ve (gerek) ahiret (nimetlerin)den dolay1 Allah’a pek cok, giizel ve her an ziyadelesen
hamdler olsun’ dedi. Peygamber (s.a.v.) namazi bitirince: (Bu) duay1 okuyan kimdi? diye
sordu. (Abdullah’in babas1) dedi ki, geng siikiit etti. Sonra ‘(bu) duay1 okuyan kimdi?
Gergekten o kimse sakincali bir sey sdylemedi’ buyurdu. Bunun iizerine (o geng): O duayi
ben okumustum, ey Allah Restilii; ben bu dua ile hayirdan bagka bir sey kastetmedim diye
cevap verdi. Peygamber (s.a.v.) de (bu dua) zikri sonsuz derecede biiyiik olan Rahman’in
Arsina eristi buyurdu.”®** Bu iki hadiste Ars, Rahman’in temsil edildigi bir ilahi otorite
olarak kullanilmistir. Yani bu duanin Ars’a erismesi ya da eristirilmesi demek, bizatihi
Allah katina ulagmasi ya da ulastirilmasi ve Allah’in o duayi isittiginin haber verilmesi
demektir. Ebt Davud’un ikinci hadisi bu sekliyle zayif olarak niteledigini de ayrica

belirtmemiz gerekmektedir.

3% Ebi Davud, “es-Salat”, 121/763; en-Nesai, “el-iftitah”, 36/931; ibn Mace, “el-Edeb”, 55/3802.
394 Eb( Davud, “es-Salat”, 121/774
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3. Ebll Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Bir kisi tam bir samimiyetle: ‘La ilahe illallah’ derse biiyiik giinahlardan
sakindig siirece gogiin kapilar kendisine acilir ve o kelime Ars’a ulasir.”*% Burada da
Ars, ilahi otoriteyi temsilen kullanilmistir. Yani her kim tam anlamiyla Allah’1 birleyip
emrettigi seyleri yapip yasakladigi seyleri de terk ederse Allah’in rahmeti ve gézetimi ile
arasindaki biitiin engeller kalkar ve onun bu imani(nin haberi) Ars’a yani ilahi
kata/makama ulasir.

4. Ibn Abbas’dan (r.a.) nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “‘Maktdl, katili(ni) kiydmet giinii bagindan ve sag¢indan tutmus oldugu ve
kendi boyun damarlarindan kan fiskirdigi halde getirecektir ve soyle diyecektir: Ya
Rabbi, beni bu 6ldiirdii dyle ki, onu Ars’a kadar yaklastiracaktir.” (Amr b. Dinar) dedi ki:
Bu konuda Ibn Abbas’a katilin tevbe etmesi hakkinda sordular da, o da: ‘Fakat her kim
de, bir mii’mini bile bile oldiiriirse...(Nisa, 4/93)’ ayetini okudu ve s0yle devam etti: ‘Bu
ayetin hiikkmii kaldirilmamis ve degistirilmemistir. Nerede ona tevbe imkami?3% Bu
hadiste de Ars, ilahi otoriteyi temsilen kullanilmigtir. Yani 6ldiiriilen masum kisi hakkini
almak i¢in katilini diger diinyada tizerindeki tiim delilleriyle mahkeme-i ilahi’ye sikayet

edecektir.

Il. KELAM iLMINDE

Ars konusu, tefsir ilminin yani sira kelam ilmi igerisinde de miitalaa edilir. Zira
Ars, kelam ilminin ilk tesekkiil etmeye bagladigi anlardan itibaren bahis konusu olmus ve
etrafinda tartismalarin yogunlastigi konulardan birini olusturmustur. Burada keldm
ilminin ortaya cikis siirecinden bahsetmeyecegiz. Ancak hicri ikinci asirla beraber Islam
toplumunda itikadi anlamda yeni mezhepler ortaya ¢ikmig ve bununla birlikte belli bazi
konular {izerinde yeni yaklasimlar olugsmaya baslamistir. Bu konulardan biri de kuskusuz
ayet ve hadislerde sik¢a gegen Ars kavrami ve etrafinda gelisen cesitli basliklardir. Bu
bagliklar1 burada alip itikddi mezheplerce ileri siiriilen goriisleri etrafinda islemeye

calisacagiz.

395 Tirmizi, “ed-De‘avat”, 130/3590.
3% Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5/3029.
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A. ARS HAKKINDA MEZHEPLERIN GORUSLERI
1. Selefiyye

Selefiyye, itikadi konularda nasslarda varid olan hususlar1 oldugu gibi kabul edip,
tesbih ve tecsime diismemekle bilikte te’vile de yeltenmeyen, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
mezhebinin sahabe ve tabilin yolunu takip eden fukaha ve muhaddisiin denen 6nceki
(miitekaddim) alimlerinden olusan topluluga verilen addir.>®” Adina Ehl-i siinnet-i hassa
da denilen bu mezheb, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabenin itikddi hususlarda takip
ettikleri yolu aynen oldugu gibi takip ederek Mu‘tezile ve diger mezheplerin tersine,
mantiki miinakasa (cedel) ve akil yiiritme metodunu kullanmayip; akidenin esaslarin
yalnizca Kur’an ve siinnetten hareketle tespit ve tayin etmenin gerekliligini savunur.
Mezhebin miintesiplerine gére inan¢ esaslarinin kaynagi nasslar oldugu i¢in bunlarin
delilleri de yine oradan ¢ikarilmalidir. Bundan dolay: Kitab ve Siinnette Allah’in fiil ve
sifatlartyla ilgili hususlari, mecazi manalarina, te’vil ve yorumlarina gerek duymaksizin

oldugu gibi kabul ederler.>*

Selefiyye mezhebinin biitiin sifatlara ve miitesabih ifadelere olan s6z konusu
karakteristik yaklagimi, aynen Ars ve istivd hususunda da kendini gosterir. Zira Selef
alimleri, Cehmiyye, Mu‘tezile, Hariciyye ve miiteahhir Ehl-i siinnet kelamcilarinin Ars
ve istiva hakkinda yaptiklari te’villerin gecersiz oldugu hususunda goriis birligi
icindedirler. Onlara gore Kur’an-1 Kerim’de gectigi biitiin yerlerde istiva, mutlak bir
surette kullanilmig ve higbir yerde istild olarak ge¢memistir. Bununla birlikte istiva
kelimesi, (sonra) “a&” atif edatindan sonra gelmistir. Sayet iddia ettikleri gibi istiva, Ars’1
istila etmek demekse, o zaman bunun yani istild’nin, goklerin ve yerin yaratilisindan
sonra olmamasi lazim gelirdi. Cilinkii ayet ve sahih hadislerde varid oldugu iizere Ars,
goklerden ve yerden ¢ok daha once yaratilmistir. Hal boyle iken, Allah muktedir degil
miydi ki yer ve gokleri yaratana kadar Arg’1 istild etmiyor olsun? demislerdir. Bunun
yaninda Selefiyye’ye gore istiva’nin istild manasina geldigine dair aktarilan meshur beyit
gecersizdir. Zira hicbir dil bilgini istivd’nin istild manasinda kullanilmasii tasvip
etmemistir. Bunun nedeni ise istila’nin ancak birbirine kars1 iki taraftan galib olan i¢in

s6z konusu edilebilecegidir. Bundan dolay1 istild, Allah icin s6z konusu edildiginde

397 Ahmet Saim Kilavuz, “Selefiye”, Islamda Inang Ibadet ve Giinliik Yasays Ansiklopedisi, 1\, 102.
3% Bkz. Necip Taylan, “Selefiyye”, Samil Islam Ansiklopedisi, \/, 374-375.
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Allah’a karst koyabilecek bir gli¢ ile rekabette bulundugu c¢agrisiminit uyandirir. Bu
minvalde Ibnu’l-Arabi, Halil b. Ahmed ve ibn Faris gibi baz1 dilcilerden ve diger birgok

alimden gelen bazi rivayetleri de delil olarak aktarirlar.3%°

Selefiyye istiva hakkinda yapilan te’villeri kabul etmeyerek onu, Cenab-1 Hak’in,
celaline ve azametine yakisir bir sekilde keyfiyetsiz bir sifat1 olarak goriir. Dolayisiyla
biitiin nasslarda bilinen anlamiyla onun, bir sey iizerinde olmay1 (s o g3 3 339)
ve onda kurulup yerlesmeyi (4 (&5 § 15850 3) ifade ettigini belirtirler.*® istiva hakkinda
oldugu gibi Selefiyye, Ars hakkinda yapilan te’villeri de aym sekilde redederek, onu,
Allah’mn yeryliziinde yarattig1 ve insanlara tavaf edip yonelmelerini emrettigi bir beyt

401 ve Alemin

(Ka’be) gibi, meleklerin tavaf edip emri dogrultusunda tasidigi, yaratilmis
tizerinde kubbe gibi mahlikatin ¢atis1 durumunda, ayaklar1 olan bir serir (taht) olarak

goriirler.*02

2. Sia

Sia, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahirete irtihalinden sonra halifelige (imamete) Hz.
Ali (r.a.) ve Ehl-i Beyt’ini en layik insanlar olarak goren, Hz. Ali’nin (r.a.) nas ve tayinle
secilmis mesru halife olduguna ve ondan sonraki halifelerin de onun soyundan olmasi
gerektigine inanan topluluklarin olusturdugu, siyasi yonii de bulunan itikadi bir
mezheptir.*®® Bu mezhebin ortaya ¢ikist Hz. Ali (r.a.) ve evladma yonelik siyasi bir
taraftarlik seklinde olduysa da kisa siirede bir¢ok firkaya ayrilmak suretiyle farkli
cografyalara yayilip kendi inan¢ ve fikirlerini biiylik bir literatiir haline getirecek bir
mezhep durumuna gelmistir.

Biitiin fikri diisiincesi ve felsefesi, imamet anlayis1 {izerine kurulu olan Sia’nmn*%*

Ehl-i siinnet’ten ayr1 olarak nasslara olan yaklasimi da dogal olarak farkli olmustur. Zira

39 Bkz. ibn Ebi Seybe, Kitdbu’l-‘Ars, s. 160-168.

400 bn Ebi Seybe, Kitibu’l-‘Ars, s. 185; Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (5.
748/1348), Muhtasaru’l- Uluwvi li’l- ‘Aliyyi’l- ‘Azim, tahk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Dimesk:
el-Mektebetu’l-Islami, 1981, s. 30.

401 el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sufat, 11, 272.

492 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11, 11-12.

403 Ethem Rihi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 3. b., Ankara: Selguk Yayinlar, 1980, s. 118.

404 «Sia” terimi, en mutedil firka kabul edilen Zeydiyye’den en asir1 firka olan Karamita’ya kadar birgok
grubu igine alan bir terim ise de bizim burada esas alacagimiz grup, $ia’nin bilyiik ¢ogunlugu i¢in s6z
konusu olan “Imamiyye Sias1”, diger adiyla “Caferiye Mezhebi” olacaktr.
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onlar, imamet anlayislarin1 nasslara dayandirmada batini te’vil yolunu gereginden fazla
kullanmis ve Kur’an’daki bazi kelime ve ifadelerin gizli birtakim manalar tagiyan
semboller oldugunu belirtmislerdir. Bununla birlikte Sii-usili gelenegi iginde tesbih ve
tecsim fikri yerilmis ve ilahi sifatlar, ef’alu’l-‘ibad ve ru’yetullah gibi baz1 konularda
Mu‘tezile mezhebine paralel bir anlayis benimsenmistir. Sia’nin itikadi baz1 konularda

Mu‘tezile’ye olan bu yakinlig1 aynen Ars konusunda da goriiliir.

Sia, Allah’a yon/mekan isnad etme baglaminda ele aldig1 istiva ve Ars konusunda
su goriistedir: Evveld onlara gore biitiin kat’i deliller, Allah’in herhangi bir yone ve
mekana nispetinin olamayacagina delalet eder. Onun igin istiva ile kastedilen, bazi
firkalarin anladig1 gibi degildir. Yoksa onlar gibi eger zahirl manasiyla alinacak olsa
O’nun pargalardan olugmus olmasi gerekir. Ciinkii O’nun, Ars’in saginda hasil olan
cliz’li, Ars’in solunda hasil olan ciiz’tinden farkli olmus olur. Eger ki, Ars ilizerinde
hareket etmeye veya etmemeye muktedir olsa O’nun muhdes olmas1 gerekir. Muktedir
olmasa da bagl gibi olmasi yahut da miizmin (kronik hasta) gibi olmasi gerekir ki bu, iki
durumdan da kotiidiir. Ayrica eger zahiri manasiyla alinacak olsa ““...O giin Rabbinin
Ars1’ni, bunlarm da iistiinde sekiz tasiyici tasir**% kavlinde gectigi gibi Cenab-1 Hak’m
taginiyor olmasi gerekir. Boyle olunca da tagiyicilar1 yardimiyla (diismekten) korunuyor
olmus olur. Oysaki tiim mahlikati koruyan Allah’tir. Tim bu zikredilenler
olamayacagina gore Sia, te’vile gitmenin vacip oldugunu ifade eder. Bu delillerini ortaya
koyduktan sonra da istiva ile kastedilenin, istila, hakimiyet, kudretin niifuzu ve ilahi
hiikiimlerin cereyan1 oldugunu belirterek istivi’nmin bu maéanalara deléletinin dilde
miimkiin oldugunu, bu minvalde sairin bir siirinde soyle dedigini de delil getirirler:

“C8) g pd Wy ik 58 a0l B Sy o ) B2
“Kili¢ kullanilmaksizin, kan akitilmaksizin
Bisr (b. Mervan) Irak’a yerlesti/ hakimiyet kurdu (isteva).”*%
Istivd hakkinda te’vile giderek onu istila, hakimiyet, kudretin niifuzu ve ilahi

hiikiimlerin cereyani olarak kabul eden Sia, istiva’nin baska bir seye degil de Ars’a tahsis

edilmis olmasinin Arg’m su iki vecihten birine haiz olmasindan dolay1 olabilecegini

405 el-Hakka, 69/17.

408 Cemaluddin Mikdad b. Abdillah b. Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siiytri el-Hilli (6. 826/1423), el-
Levimi‘w’l-Ilahiyye fi’l-Mebahisi’l-Kelamiyye, 3. b., tahk. Muhammed Ali et-Tabatabai, iran:
Miiessese-i Bustan-1 Kitab, 2008, s. 184.
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zikreder: Birincisi, Allah’in “...0, azim Arsin Rabbidir***’ buyruguyla, zikri Ars’a tahsis
etmesinde oldugu gibi istivd’yr da ona tahsis etmesi, onun mahlikatin en biiyligl
olmasindan dolay1 olmustur. ikincisi de Gazzali’nin zikrettigi nedendir ki, o da Allah’mn
kainatin her yerine Ars vasitasiyla tasarrufta bulunmasidir. Zira nasil ki bir heykeltirag
yapacag bir siireti evvela kalb vasitasiyla aklinda olusturmadan meydana getirmedigi
gibi Allah da Ars’ta olusturmadigi higbir sureti, kainatta meydana getirmez. Bu goriis
filozoflarin kaidelerine dayanir.*%®

Oyle goriiniiyor ki, istivd hususunda Mu‘tezile ve son dénem Ehl-i siinnet
kelamcilart ile yakin bir yol takip ederek te’vile giden Sia, Ars hususunda bir yoniiyle
Selefiyye ile ayni goriisii paylasirken bir yoniiyle de filozoflardan etkilenen
tasavvufcularla ayni goriisii paylasmistir.

Simdiye kadar bahsettigimiz, $ii/Usili geleneginin Ars hakkindaki yorumunu
olustururken, asir1 batini te’vile meyleden Sii/Ahbari gelenekte ise Ars, daha farkli bir
tarzda yorumlanir. Mesela “...O giin Rabbinin Arsi’ni, bunlarin da {istiinde sekiz tastyici

tasu_n409

ayeti baglaminda el-Kummi (6. 307/919), sekiz olan Ars’in tasiyicilarini sekiz
miimtaz insan olarak yorumlamis, bunlardan dérdiiniin ilklerden olan “Nuh, Ibrahim,
Musa ve Isd”; dordiiniin de sonrakilerden olan “Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin”

oldugunu, Ars’1 tastmaktan maksat da ilim oldugunu ifade etmistir.*.°

3. Mu‘tezile

Mu‘tezile, ¢ogunluga gore Vasil b. Ata’nin (6. 131/748), miirtekib-i kebire
konusunda hocast Hasan-1 Basri ile ayr1 diislip onun ders halkasindan ayrilmasiyla
temelinin atildigi, i‘tikat konularinin yorumunda akil ve iradenin 6n plana ¢ikarildig
itikddi bir mezheptir.*!! Bu mezhebin ortaya ¢ikist Emeviler dénemine denk gelse de
kendi yontem ve fikir sistemiyle Islam diisiincesine ivme kazandirdig1 zirve dénemini

Abbasiler devrinde yasamistir. Bu devirde akilci bir telakki ile hareket eden Mu‘tezile

407 et-Tevbe, 9/129.

48 e|-Hilli, el-Levdmi‘u’l-Ildhiyye, s. 184-185.

409 el-Hakka, 69/17.

40 Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hagim el-Kummi (6. 307/919), Tefsiru’l-Kummi (I-111), y.y..
Miiessesetu’l-imam el-Mehdi, 2014, C. 111, s. 1097.

411 Cagfer Karadas v.d., Keldma Girig, s. 67-68.

115



alimleri, evvela kendi tercihlerini ortaya koymus, ardindan bunlar1 delillendirme yoluna

giderek, Kur’ani nasslar1 te’vil etmeye koyulmuslardir.

Biitiin fikr1 diisiincesi ve felsefesini asillar (ustl) adini verdikleri bes temel ilke
izerine kuran Mu‘tezile mezhebi, Allah’in higbir seye benzememesi ve bu yonden de tek
olmasi (tevhid) akidesiyle Allah’a nispet edilen baz1 sifatlar1 te’vil etme cihetine gider.
Bu baglamda nasslarda gegen ‘ayn, vech, yed, cenb, fevk, istiva, itydn, meci’, kudret,
sem’ ve basar gibi tiim miitesabih ifadeleri, Arap dilinin kaide ve prensipleri ¢ergevesinde
yorumlamislardir. Bu miitesabih ifadelerin yorumunda oldugu gibi ars kelimesinin
yorumunda da ayr1 bir efor sarfetmislerdir. Zira onlara gére tiim miitesabih ifadeler gibi
Ars’1in da zahiri ve liigat anlamiyla degil, mecazi ve te’vil edilen anlamlariyla anlasilmasi
gerekmektedir. Clinkii s6z konusu ifadelerde Allah’1 yaratiklara benzetme oldugu i¢in bu

ifadelerin zahirf anlamlariyla alinmasi tevhide aykiridir.

Mu‘tezile alimleri, Miisebbihe’nin aksine Allah’in mekan tutmasi ve intikal
etmesini kabul etmeyerek zahiriyle hudis ve cismaniyet halini gerektirdigi i¢in “Rahman
Ars’a istiva etti”*1? ayetini “Rahman Ars’a tasahup etti” yani hakimiyet kurdu/istila etti
seklinde te’vil ederler. Zira istiva (kurulmak) kelimesinde insan hareketlerine benzeyen
bir hal vardir. Onun i¢in istiva kelimesinin Arap dilinde geldigi tasdhup etmek manasiyla
anlasilmas1 gerektigini savunurlar.*® istivai’nin bu anlamda kullanildigma dair su

cahiliyye siirini de delil getirirler:
3 04a a3 V3 i 58 G i0adl B Sy o 35 87

“Kili¢ kullanilmaksizin, kan akitilmaksizin

Bisr (b. Mervan) Irak’a yerlesti/ hakimiyet kurdu (isteva).”*

Istiva’ya Allah’in hakimiyeti/istilas1 anlamini verdikten sonra Mu‘tezile, Ars’a da
miilk anlamimi vermektedir.*® Bu haliyle Ars, Allah’m yarattigi tiim mahlikatini
kapsayan bir isim olur ki, Allah’in Ars’a istivast dendiginde Allah’in tiim miilkiinii

hakimiyetine almas1 anlami anlagilir.

412 Taha, 20/5.

43 Danigman, Kelam Ilmine Giris, s. 30.
414 bn Hazm, el-Fisal, 11, 289.

415 Tbn Ebi Seybe, Kitibu’l-‘Ars, s. 37.
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4. Es‘ariyye

Es‘ariyye mezhebi, hicri iiglincii asrin baslarinda Mu‘tezile mezhebine kars1 bir
anti-tez olarak Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) fikirleri
dogrultusunda olusan, selef akidesinin esas alindig: itikadi bir mezheptir. Bu mezhepte

nakille akil uzlastirilarak Mu‘tezile ile Selefiyye arasinda orta bir yol izlenmistir.

Imam Es‘ari, Ars konusunda selef’in yolunu takip ederek Ars’1 bir varlik (serir)
olarak gormekte ve istiva’nin te’vil edilmesine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore istiva’nin
istevla (hakimiyet altina alma) olarak te’vil edilebilmesi i¢in karsi koyma durumunun
olmasi gerekmektedir. Zira istevla, birbirine karsi iki taraftan galib olan i¢in s6z konusu
edilir. Allah ise kendisine kars1 konulabilecek bir giig/otorite olmadigi i¢in ve dolayisiyla
Allah’1n bir tarafa kars1 miicadeleye girisip de sonra galip gelen anlamina sevk ettigi i¢in
bu te’vilin yapilmasi caiz degildir. Dolayisiyla O, ayet-i kerimesinde buyurdugu gibi

Arsina istiva etmistir.*1®

Sunu da belirtmemizde yarar vardir: Bu mezhepteki miiteahhir Alimleri imam
Es‘ari’nin aksine miitesabihattan olan ayetlerin te’vil edilmesinin bir zorunluluk
oldugunu ve dolayisiyla bagka makul manalara yorumlamak gerektigini ifade etmislerdir.
Es‘ari mezhebinin dnde gelen alimlerinden olan Imam Gazzali (8. 505/1111), Allah
Teala’nin Ars’a kurulmakla (istikrar) nitelenmekten miinezzeh oldugunu, zira bir cisme
yerlesen ve kurulan her varligin mutlak surette sinirlandirilmis olacagini dile getirir.
Cisim lizerine ancak cisim kurulur diyerek ve bu konudaki akli delillerini de getirerek bu
konu hakkinda insanlar1 iki gruba ayirir; avdm ve alimler. Avam’m bu konuda derine
dalmamasi gerektigini ve onlar i¢in Imam Malik’in meshur soziiyle cevap verilmesinin
uygun oldugunu belirtir. Alimlere gelince onlara da bu kelimelerle kastedileni arastirip
bulmanin yakistigini belirtir. Gazzali, bu konuda genis c¢apli agiklamalar yaparak
meseleyi izaha calisir. Bu anlamda Ars’in kainat ile, istivd’nin da istila ile te’vil

edilmesini makul goriir.*’

416 Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. isma‘il el-Es‘ari (6. 324/935-36), el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, nsr. Salih b.
Mukbil b. Abdillah el-‘Useymi, Riyad: Daru’l-Fazile, 2011, s. 405-413.

47 Bkz. Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi (6. 505/1111),
el-Iktisad fi’l-I‘tikad, 2. b., Beyrut: Daru’l-Minhac, 2012, s. 121-126.
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5. Maturidiyye

Maturidiyye mezhebi, hicri dordiincii asrin ilk ¢eyreginden itibaren Ebi Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi’nin (6. 333/944) fikirleri
dogrultusunda olugsmaya baslayan, itikad alaninda nasslarla birlikte aklin da bir referans
olarak kabul edildigi itikadi bir mezheptir. Bu mezhebe gore nasslarda Allah’a atfedilen
Ars’a istiva, gitmek, gelmek, oturmak ve yakin olmak gibi ifadeler Allah’in cismi
varliklara benzemesinin olmadigi anlamlar igerir. Ars’a istiva, Allah’in yiiksek bir yerde
bulunmasinit degil; ululuk, yiicelik ve hiikiimranligini ifade eder. Yer tutmak, degisimi
gerektiren cismi varliklara has bir niteliktir. Dolayisiyla Allah, degisime ugrayan sonlu
bir varlik degil, ezelde de ebedde de hep ayni olandir. Onun igin bu tiir nasslar zahiri

manada anlasilamaz, makul bir yoruma tabi tutulur.*®

Imam Maturidi, Kitabu’t-Tevhid adli eserinde “...Biz ona sah damarindan daha

99419 <

yakimiz”*, <. Ug kisinin konustugu yerde dordiincii mutlaka O’dur...”*%

ve “Biz ona

421 yetlerinde Allah icin mekan belirleme durumunun olmadig:

sizden daha yakimniz...
gibi Allah’in Ars’a istivasiyla alakali ayetlerde de boyle bir durumun s6z konusu
olamayacagin ifade eder. Ciinkii Allah’in, mekénla nitelenmekten son derece miinezzeh
oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda Allah’in mekéana izafe edilisinin O’nu yiiceltme
ve sereflendirme tiiriinden bir sonu¢ doguramayacagina, aksine O’nun sayesinde

mekanlarin seref ve deger kazanacagma dikkat ¢eker.*??

Mezhebin biiylik kelamcisi Nureddin es-Sabini (6. 580/1184) ise Allah’in cisim,
cevher veya araz olmasinin, sliret ve sekil almasinin, bir yonde veya yerde bulunmasinin
muhal oldugunu vurgulayarak O’nu biitiin yaratilmiglik belirtilerinden tenzih etmenin
gerekliligine matuf olarak Allah’in Ars lizerinde mekan tutmus olmasinin su sonuglari
doguracagina dikkat ceker: “Bu iddia varid olsa Allah Teala Ars’in mikdarina (ylizeyine,
hacmine) ya tam denk gelecek, ya ondan kiigliik veya biiylik olacaktir. Eger onun

mikdarina miisavi veya ondan kiigiik farzedilirse Allah’1n sinirli ve nihdyetli olmasi lazim

418 Mehmet Ali Biiyiikkara v.d., islam Mezhepleri Tarihi, Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari,
2010, s. 84.

419 el-Kaf, 50/16.

420 e]-Miicadele, 58/7.

421 el-Vaki‘a, 56/85.

422 BEbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi (6. 333/944), Kitdbu’t-Tevhid, tahk.
Fethullah Huleyf, iskenderiye: Daru’l-Cami‘ati’l-Misriyye, t.y., s. 105.
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gelir. Nihayetli olus ise hudis belirtilerindendir. Sayet Allah Arstan biiyiik olursa, onun
Ars’a denk gelecek mikdar1 Ars’in mikdarina esit olacaktir. O halde Allah’in pargalara
ve kisimlara ayrilmasi gerekecektir ki, bu da hudiis alametlerindendir. Su da var ki, Allah
Ars tlizerinde mekan tutmus olsaydi, onun iizerinde karar kilabilmesi i¢in alt taraftan
nihayetli olmas1 gerekirdi. Halbuki bir yonden nihayetli olabilen sey diger yonlerden de
nihayetli olur. Madem ki, Allah’1in mekandan ve cihetten miinezzeh olmasi ezelde sabittir
—¢linkii ondan baska her seyin sonradan yaratilmis oldugu konusunda muarizlarimizla
aramizda ittifak vardir- o halde ezelde yokken bildhere Allah’in mekan ve cihet tutmasi
demek, yine ezelde bulunmayan bir mananin onun zatinda hasil olmasi1 demektir. Boylece
O, hadislere mahal teskil etmis olur, bu ise muhaldir.”*?®> Devaminda Miisebbihe ve
Kerramiyye’nin Allah’in Ars lizerinde mekan tuttugu iddiasina dair, ayette bir mesnedin
bulunmadigina, zira istivd kelimesinin sadece kurulma manasina gelmedigi, bunun
yaninda pek cok manaya delalet ettigini ve sdz konusu mananin da se¢ilmesinin
gerekliligine dair bir kanit olmadigini ifade eder. Dolayisiyla ayette tercih edilmesi
gereken mananin yukarida zikrettigi sebeplerden dolayr mekan tutma anlamini igermeyen

hakimiyet (istevla) manasi oldugunu belirtir.

B. ARS’IN VARLIK KARAKTERI
1. Yaratilmishg:

Selef’in, muarizlarina kars1 ispat etme geregi hissettigi konulardan birisi Ars’in
yaratilmis bir cisim (serir) oldugu hususudur.*?* Zira onlara gére Ars, Allah’in diger
mabhliikat1 gibi kainat kapsaminda yaratmis oldugu hususi bir mahliktur. Buna delil
olarak nasslardan bircok delil getirirler. Mesela Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449),
Allah Teala'nm “adiall (&l &3 83..” “...0, azim Arsin Rabbidir” (et-Tevbe, 9/129)
buyrugunun, Ars’1in terbiye edilen (merbib) olduguna isaret ettigini ve terbiye edilen her
seyin yaratilmis (mahlik) oldugu dolayisiyla Ars’in da mahlik oldugunu belirtir. Ayrica

0, haberlerde gectigi lizere Ars’in ayaklarinin olmasinda onun parga ve ciizleri olan

423 Ebti Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sablini (6. 580/1184), el-Biddye fi
Usiili’d-Din, ter. Bekir Topaloglu, Ankara: D.I.B. Yay., 1978, s. 69-70.

424 Bkz. Ebu’l-Fida Isma‘il b. Omer Ibn Kesir (6. 774/1373), el-Biddye ve’n-Nihdye (I-XV), Beyrut:
Mektebetu’l-Me*arif, 1990, C. 11, s. 11-12.
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miirekkep bir cisim olduguna dair bir delil oldugunu; parga ve ciizlerden olugsmus cismin

de muhdes ve yaratilmis oldugunu ifade eder.*?°

Selef ulemas1 Ars’in yaratilmis bir cisim (serir) oldugunu ispat etmekle beraber
onun yaratilis zamaninin géklerden ve yerden dnce oldugunu da ifade etmislerdir. Ciinkii
Allah’in “...s\&) e &aje 85 all L b Gl V15 e slaadl 51 s 323” “O, heniiz Ars’1 su
iistiinde iken gokleri ve yeri alt1 giinde yaratandir...”**?® buyrugunun buna delalet ettigini
sOylemislerdir. Bu 4yetin yaninda bu minvalde gelen hadislerden de deliller
getirmislerdir.*?” Ancak ne var ki, te’vil ehli kelamcilarmin Ars tanimi boyle olmadigi
igin onlar, Ars’in 6nce yahut sonra yaratilmis olmasiyla alakali 6nlerinde boyle bir mesele
gormemislerdir. Zira onlara gore Ars biitiiniiyle Allah’in hakimiyeti altindaki miilkii ve
saltanatidir. Boyle olunca da Ars, gokler ve yer dahil olmak {izere tiim mahlikata birden
verilmis bir isim olur ki, gokler ve yerin Ars’tan 6nce veya sonra yaratilmasi diye bir
problem ortaya ¢ikmamaktadir. Ancak Allah’in Ars’a istiva (miilkiine hiikm-) etmesi i¢in
gokler ve yer dahil tiim mevcudati yaratmis olmasinin gerekliligi ¢ercevesinde Ars ismine
dahil olan goklerin ve yerin Ars’a istividan once yaratilmis oldugunu sdylemislerdir.
Yukaridaki ayetin nasil te’vil edildigine “Ars’in Yeri” basligi altinda yer vecegimiz i¢in

burada konuya ayrica girmeyecegiz.

2. Yaratihs Sirasi

Ars’1n goklerden ve yerden Once yaratilmisligi hususunda goriis birligi icinde olan
selef alimleri, Ars’in diger yaratilanlarla arasindaki yaratilis sirasi hususunda ihtilaf

etmislerdir. Bu husus iizerine su dort goriis ortaya ¢ikmustir:
1. Allah’m ilk yarattig1 kalemdir.
2. Ars’tan hemen once Allah’in ilk yarattig1 sudur.
3. Allah’mn ilk yarattigi nur ve zulmettir.

4. Allah’1n ilk yarattig arstir.

425 Ebu’l-Fadl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-
Buhdri (I-X111), terkim ve tebvib Muhammed Fuad Abdiilbaki, tashih ve tahric Muhibbu’d-Din el-
Hatib, Beyrut: Daru’l-Marife, 1959, C. XIIl, s. 405.

426 o]-Had, 11/7.

427 Bkz. ibn Ebi Seybe, Kitiabu’l-‘Ars, s. 69-71.
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Her bir goriis, taraftarlarinca nakillerden ¢esitli rivayetler dogrultusunda deliller
getirilerek savunulmus ve ispatlanmaya ¢alisilmistir. Esasen belirtmek gerekir ki, bu
farkli gortsler, birbirinden farkli tarzda gelen rivayetlerden dolay: ortaya ¢ikmustir. Zira
rivayetlerde her dort maddede bulunan seylerin ilk yaratilan oldugu hususunda, sithhat
dereceleri farkli olmakla beraber farkli haberler varid olmustur.*?® Bir yoniiyle de bu
goriiglerin, bu haberlerin anlagilma ve yorumlama tarzina gore ortaya c¢iktigi da
sOylenebilir. Ancak ne var Ki, bu dort goriis iginde etrafinda en gok ¢ekisme birinci ve
dordiincii goriisler etrafinda olmustur. Onun i¢in bu konuyu “Ars’in Varlig1” bashigi

altinda tekrardan agacagiz.

C. ARS’IN ZAMANSAL KARAKTERI

Bilindigi gibi selef alimleri, Ars’1 yaratilmis hususi bir mahlik (serir) olarak kabul
etmislerdir. Bu kabul, onlar1 bir¢ok problemle kars1 kargiya getirmistir. Bu problemlerden
biri de Ars’in zamansal diizlemde giindeme gelen ezeliligi ve ebediligi hususudur. Zira
Ars, Allah’in kuruldugu bir varlik (serir) olarak kabul edildiginde bu durum, Allah’in
Ars’a kurulmadan onceki ve sonraki halini, bir bagka ifadeyle Ars varken ve yokkenki
halini akla getirecektir. Eger Ars sonradan yaratilmis ise bu, Allah’in Ars’a kurulmadan
kurulma haline gegisini gerektirecektir. Ayni sekilde eger Ars sonradan yok olacaksa bu
da ayn1 sekilde Allah’in bir halden bir hale gegisini gerekli kilacaktir. Bir halden bir hale
gecis ise sonradan meydana gelmis (muhdes) ve degisim yasaylp yok olan (fani)
varliklarin nitelikleridir. Yiice Allah bu tir niteliklerden miinezzehtir. Goriinen o ki, selef
alimleri Ars’in mahlik oldugunu kabul etmekle onun ezeli olmadigini da kabul
etmiglerdir. Boyle olunca da Allah’in, Arg’1 yaratmadan once bagka bir haldeyken Ars’t
yaratinca kurulma haline gectigine delélet eder. Bu da Allah’in degisme ve muhtag olma
durumuna gectigine delalet eder. Ars’in ezeliligi hususunda durum bdyle iken selef, Ars’1
ebedi saymak suretiyle bu problemi ebediligi hususunda asmaya ¢alismistir. Yani onlara
gore Ars’in ebedi olmasi, Allah’in kurulma halinden baska bir hale gegisine engel olacak
ve boylece Allah muhdes varliklarin bu niteligini almayacaktir. Goriiniirde Ars’in
ebediligi hususunda problemin asildigi sanilsa da durum hig¢ de 6yle degildir. Zira konu

her ne kadar ezelilik ve ebedilikle yakindan alakali ise de asil 6énemli olan kurulma

428 Bkz. ez-Zehebi, Kitabu’l-‘Ars, |, 273-278.
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eyleminin 6nceligi ve sonraliginin tespitidir. Bu bakimdan her ne kadar Ars ebedi sayilsa
da ayetin zahiri, kurulma isinin goklerin ve yerin yaratilmasindan sonra olduguna delalet
ediyor. Nitekim “cioadl & s 5l &7 “Sonra Ars’a istiva etti”*?° ifadesindeki (sonra) “&»
atif edat1 terahiyi ve sonraligi gerektirir. Bu da zadhire goére kurulma isinin sonra
oldugunun ve bir halden bir hale ge¢is oldugunun agik bir beyanidir. Durum bdyle olunca
ortaya bir celiski ¢cikmaktadir. Zira hem bir yandan ayeti zahiren almak suretiyle Ars’1
hakikat manasiyla almak ve hem de belli ¢gikmazlarda ayetin zahirini dikkate almamak
acik bir ¢eliskiden baska bir sey olmayacaktir. Dolayisiyla bu ayetlerin hakikat manasinda

alinmast her yoniiyle Cenab-1 Hak’1n ultihiyeti icin sakinca dogurmaktadir.*%

D. ARS’IN MEKANSAL KARAKTERI
1. Dua Ederken Ellerin Semaya Kaldirilmasi

Selef alimleri, dua ederken Miisliimanlarin ellerini semaya dogru kaldirmalarini
Allah’1n, goklerin lizerinde bulunan Ars’in lizerinde olmasina dair bir delil saymislardir.
Onlara gore sayet Allah goklerin iizerinde bulunan Arg’in iizerinde olmasaydi
Miisliimanlar ellerini yukariya dogru kaldirmazlardi.**' imam Gazzali bu hususta su
yonde agiklamada bulunur: Sayet Allah yukari cihette degilse o zaman yiizleri ve elleri
yukartya dogru ¢evirmenin anlami nedir? ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.), inancini
ogrenmek i¢in “Allah nerededir?” diye sordugu cariyenin gogii isaret etmesinin ardindan
onun mii’Mine oldugunu sdylemesinin anlami nedir? diye sorulsa soyle cevap verilir:
kuskusuz ilk soru, evi oldugu halde Allah Ka’be’de degilse o zaman onu haccedip ziyaret
etmenin ve namazda ona yonelmenin anlami nedir ve Allah yerde degilse o zaman
secdede yiizlerimizi yere koyarak yere dogru egilmenin anlami nedir? diye soran
kimsenin sorusuna benzer. Dolayisiyla Ka’be’ye yonelmede nasil ki Allah’m hususen
orda olmadig1 biliniyorsa ayni sekilde semaya yoneldiginde de durum aynidir. Ka’be nasil
ki, namaz i¢in bir kiblegah ise sema da dua igin bir kiblegahtir. O halde namaz ile ibadet
etmek ve dud ile yonelmek, Allah’in Ka’be’ye ve semaya huldl etmis olmasi manasindan

son derece uzaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), gogii isaret etmesinden dolay1 cariyenin

429 el-A‘raf, 7/54; Yinus, 10/3; er-Ra‘d, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57/4.
430 Bkz. ibn Ebi Seybe, Kitdabu’l-‘Ars, s. 91-93; ez-Zehebi, Kitabu’l-‘Ars, |, 290-292.
431 ez-Zehebi, Kitabu’l-‘Ars, 11, 295.
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imanina hitkmetmesine gelince, lal olan bir kimsenin Allah’in yiiceligini ifade etmek i¢in
g0gl isaret etmesinden baska bir yolu yoktur. Zira rivayet edildigine gore cariye lal
birisiydi. Bununla birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.) onun putpereslerden biri oldugunu
zannetmisti. Bunun i¢in inancini sordu. Cariye de gogl isaret ederek yeryliziindeki
putlara tapmadigimi belirtmek istedi. Dolayisiyla cariyenin gogii isaret etmesinden Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) anladigi, onun Allah’a mekan nispet etmesi degil, ayetlerin zahirine
gore cevap vermis olmasiyla Allah’a inandigidir. Ciinkii mealen farkli olmakla birlikte

bazi ayetlerin zahirinde Allah’in gokyiiziinde oldugu ifade edilir.**

Aynmi sekilde Nureddin es-Sabini de dua edilirken ellerin semaya dogru
kaldirilmasini, secdedeyken aln1 yere koymak ve namazdayken Ka’be’ye yonelmek gibi
samimi bir kulluk ve itaat nisanesi oldugunu ifade ederek bu durumun, Allah’1n nasil ki
secde yerinde ve Ka’be’de olmadiysa semada da olmadigina delalet ettigini

belirtmistir.**®

2. Allah’in Ulviyeti ve Fevkiyeti

Allah’in ulviyetine dair gelen ayetler sunlardir: “adali (il 35...” ..o yiicedir,
biiyiiktiir*3* ve “adaall Ll a5 pai¥iy cigaull L& L 4 “Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi
O’nundur, O yiicedir, biiyiiktiir.”**® Allah’m fevkiyetine dair gelen ayetler ise sunlardir:
“..ode 33 Al 357 “O, kullarmin iistiinde tek hakimdir...”*30 ve  agd3 ‘e 235 Gisilag
Gurs G Gslaiig” “Ustlerindeki Rabb’lerinden korkarlar ve emredildikleri seyi
yaparlar.”*¥" Bu ayetlerde gegen ‘uluv (3&) ve fevk (&) kelimelerini, Selefiyye*®,
Miisebbihe ve Kerrimiyye’den bazilar1**®, yon itibariyle Allah’mn yukarida olduguna dair

delil getirmislerdir. Bu ayetlerin yaninda “}s& (& 138 Ga ¥ A& Chudg &) slald) (b G aiials”

432 Bkz. el-Gazzali, el-Tktisad fi’l-I‘tikad, s. 113-117.

433 es-Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 71.

434 el-Bakara, 2/255.

435 e5-Shra, 42/4.

436 el-En‘am, 6/61.

437 en-Nahl, 16/50.

438 az-Zehebl, Muhtasaru’l-Uluvy, s. 29.

439 Mehdi LidinillAh Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (6. 840/1437), Kitabu’l-Kald‘id fi Tashihi’l-‘Akaid,
tahk. Albert Nasri Nadir, Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1985, s. 85.
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“Gokte olanin, sizi yere batirmayacagindan emin misiniz?”***? ayeti gibi bir¢ok ayeti daha

Allah’mn yukarida olduguna delil getirirler.

Evvela ayetlerde Allah’a nispetle gegen fevkiyete ve ulviyete dair ifadeler, cihet
bakimindan tstte olmayr degil, yiiksekligin delalet ettigi yiiceligi, azdmeti ve kudreti
ifade eder. Nitekim bir ayette Allah Teala ... 485 Wb dia gy L S Gy & AL ¥ &) &
“Stiphesiz  Allah bir sivrisinegi veya bunun {istiinde bir seyi 6rnek vermekten
cekinmez...”**! buyurmustur. Burada sivrisinegin istii “483” ifadesinden kasit, nasil ki
cihet bakimindan onun {stiinde bulunan bir sey degil, kiiglikliigiine nispet edilerek
kiiciikliikte ve diisiikliikte ondan daha 6tesi demekse, ayni sekilde “...o0us (338 JaG 3257
kavlindeki fevkiyet de cihet bakimindan istte olmay1 degil, yiiceligine ve azametine
nispetle Cenab-1 Hak’in kudret ve hakimiyet bakimindan kullarinin {izerinde bir giice
sahip olmasi demektir. S6z gelimi, hiikkiimdar1 korumakla gérevli muhafiz, hiikiimdarin
iist tarafinda bulunur. Ancak kudret ve hakimiyet bakimindan hiikimdar, muhafizin kat
be kat tistiindedir. Muhafizin iistte olusu cihet bakimindan iken, hiikiimdarin tistte olusu
ise kudret ve hakimiyet bakimindandir. Bunun yaninda yon itibariyle iist tarafta
bulumakta dvgiiye deger bir sey yoktur. Sayet yon itibariyle iist tarafta bulunmak bir 6vgii
sifat1 olsaydi, o zaman hiikiimdarn {ist tarafinda muhatiz dahil hi¢ kimse bulunamazd.
Iste bunun gibi, Allah’in iistte olusu da yon itibariyle degil, kudret ve hakimiyeti

itibariyledir.*4?

2
R *

Fevkiyete dair “&ajash b Gsladis 2838 Ga 2435 & 88854° ayetinde de durum yukarida
aktardigimiz gibi olmakla birlikte bu ayet hakkinda farkli bir tarzda daha izah
yapilmaktadir. Soyle ki: ayette gegen “agd3é i ifadesi, “l 8457 ifadesine sila yapilarak
“agis agdiR (ra &$445” manast yakalanir. Boyle olunca da ayetin méanasi, yukari cihetten
Allah’tan korkarlar yani azabin {izerlerine iist taraftan gelmesinden korkarlar seklinde

olur. 44

‘Ulviyyete dair ayetlere gelince, bu ayetler de ayn1 sekilde cihet bakimindan iistte

olmay1 degil, yiiksekligin delalet ettigi yiiceligi, azameti ve kudreti ifade eder. Nitekim

40 el-Miilk, 67/16.

441 e|-Bakara, 2/26.

42 el-Hilli, el-Levdmi‘u’l-Ildhiyye, s. 185; Bkz. es-Sabini, el-Biddye fi Usili’d-Din, s. 71.
443 en-Nahl, 16/50.

444 el-Hilli, el-Levdmi‘u’l-Ilhiyye, s. 185.
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Allah Tedla bir ayette Hz. Miisd’ya hitaben “ie¥1 &if & Cass U “Korkma, sen elbette
daha iistiinsiin dedik™*°, bagka bir dyette de “Cuia3a A& &) G3e¥ Alils 151335 ¥ 1si5 ¥5”
“Gevsemeyin, iiziilmeyin, inanmissaniz, mutlaka siz en iistiinsiiniizdiir’**® buyurmustur.
Bu ayetlerde nasil ki cihet itibariyle iist tarafta olma manasi kastedilmemisse, ayn1 sekilde
Allah’a nispetle iistte olmaya dair gelen ayetlerde de durum aynidir. Nitekim s6z konusu
‘uluv (3#) ifadesi ile gecen “si & i Gl (sultan baskasindan daha ali/yiicedir),
“ e H3A” (ali/yiice divan), “&¥ 587 (alifyiice is), “L&¥ Gldal” (ali/yiice meclis)
gibi ¢cogu ifadelerde cihet bakimindan tstte olmak degil, fazilet ve kudret bakimindan

{istte olmak manasi kastedilir.**’

3. Allah’a Mekan izafe Edilmesi

Hi¢ kuskusuz mekan ihtiyag i¢in s6z konusu edilir. Oysa Cenab-1 Hak her tiirlii
ihtiyactan beridir. Bu nedenledir ki “Rahman Ars’a istiva etti”**® ayetindeki ifadede
O’nun bir “mekanda bulunmasi” tarzinda bir anlatim s6z konusu olmamustir. Zira boyle
bir ifadeyle ulvilik ve azadmet anlatilir. Hal boyle iken kendi yarattigi bir nesne sebebiyle

boyle bir seyin O’nun i¢in s6z konusu edilmesi imkan haricindedir.

Allah’a mekan nispet etmek her seyden 6nce su sonuglar1 dogurur: Allah’a mekéan
nispet edildiginde ya O, bir biitiin olarak her yerde olur ya ciizleriyle her yerde olur yahut
da bunlarin diginda sadece bir yerde olur. Evvela, O’nun bir biitiin olarak her yerde
bulunmasi fikri gegersizdir. Zira tek bir ilah oldugu halde bu, iki veya daha fazla ilahin
mevcudiyetini gerektirir. Ciizleriyle her yerde olmasi da gecerli degildir. Zira Allah’mn
clizlerden miitesekkil oldugunu séylemek kiifiirdiir. O’nun bunlarin diginda sadece bir
yerde olmasi da ayni sekilde miimkiin degildir. Ciinkii O, bir yerden bir yere intikal
etmekten miinezzehtir. Bu, mahliikatin sifatlarindan olup muhdes olma belirtilerindendir.

Allah Teala biitiin bunlardan miinezzehtir.*4°

445 Taha, 20/68.

446 Al-i imran, 3/139.

M7 el-Hilli, el-Levami‘u’l-Ildhiyye, s. 186.
48 Taha, 20/5.

449 en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 214.
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Fahreddin er-Rézi, tesbihe meyledip Allah’a mekan izafe etmenin hem aklen hem

de naklen batilligin1 ve yanlighgini bazi1 maddeler halinde agiklamaktadir. Bu maddeleri

burada su sekilde zikretmemiz yararli olacaktir:

1.

Gegersiz bir iddia ve zanda bulunan kimseler, Ars’in hep Allah ile birlikte oldugunu
sOylemiglerdir. Ancak Allah Tedld Ars ve mekan heniiz yokken bile vardi. O,
mahlikatin1 yarattiginda bir mekanda olmaya da ihtiya¢ duymamisti. Tersine O,
mekandan miinezzehtir ve hep boyle olmakla muttasif olmustur.

Sayet iddia edildigi gibi Allah, Ars’in iizerinde oturmus bir halde bulunuyor ise, o
zaman O’nun bir parcasinin (ciizliniin), Ars’in sol tarafinda olan parcasinin tersine,
Ars’in sag tarafinda bulunuyor olmasi gerekir. Bdyle olunca da O, bizzat te’lif ve
terkib edilmis (cilizlerden bir araya getirilmis) bir varlik olur ki bdyle olan her varlik
da bir te’lif ve terkib edeni gerektirir. Boyle bir durum Allah hakkinda imkansizdir.
Bir sey tizerinde oturan, ya bir yerden bir yere hareket edip gegmeye muktedirdir, ya
da onun i¢in bdyle bir sey miimkiin degildir. Eger birinci ihtimal s6z konusu ise, o
zaman o, hareket ve siikinun mahalli haline gelmis olur ve zorunlu olarak muhdes
bir varlik olur. Eger ikinci ihtimal s6z konusu ise, o zaman da o bagl bir varlik gibi,
hatta kotiirlim birisi gibidir.

Miisebbihe’nin bahsettigi mabid, ya her mekanda ya da bir mekanda bulunmaktadir.
Eger o her mekéanda ise, o zaman onlarin, o mabtdun pislik ve necéset yerlerinde de
bulundugunu kabul etmeleri gerekir ki akli basinda olan hi¢ kimse bunu sdylemez.
Eger o, biitiin mekanlarda degil de bir tek mekanda bulunuyor ise, o0 zaman o, hem
sinirlt bir varlik olur hem de kendisini bu mekana yerlestirmis bir varliga muhtag bir
varlik olur. Bu ise Allah hakkinda muhaldir.

450 ayeti, iginde “illa” (‘1\) edatiyla

Allah Teala’nin “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur
istisna yapilabilecegine delalet olmakla beraber O’nun i¢in hi¢bir yonden benzerlik
ve esitligin olmadig1 anlamini igerir. Zira 6rnegin, “Oturma, mikdar, renk... hususlari
miistesnd, O’nun benzeri hicbir sey yoktur” denilerek bundan istisna yapilabilir.
Istisnanin yapilabilecegine delalet olmasina ragmen istisnanin yapilmamis olmast,

istisna yapilabilecek tim bu hususlarin bu ifadenin kapsaminda olduguna delélet

40 es-Siira, 42/11.
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eder. Dolayisiyla eger Allah oturuyor olsaydi, oturma bakimindan ona benzeyen
baskasinin da olmasi gerekirdi, o zaman da ayetin anlami kaybolurdu.

6. Allah Teala, “O giin Rabbinin Arsin, iistlerinde sekiz melek tasir”*! buyurmustur.
Melekler Arsi tasidiklarinda, Ars da mabldlarinin oturdugu mekan olunca, bu
durumda meleklerin, miisebbihenin mabtdunu da tasiyor olmalar1 gerekir. Bu ise
akledilebilir bir sey degildir. Zira yaraticidir, yaratilan1 koruyup gozeten. Yaratilan
ise yaraticiy1 ne koruyup gozetebilir ne de tasiyabilir.

7. Sayet bir mekanda karar kilan bir varligin ilah olmas1 miimkiin olsaydi, gilines ve ayin
da birer ilah olmadig1 nasil bilinebilecekti? Zira giines ve ayin ilah olmadiklarini
ortaya koyarken takip ettigimiz metot, onlarin hareket ve siiklin ile muttasif olduklar1
ve boyle olan bir varligin da muhdes olup bir ilah olamayacagi seklindedir. Bu akli
yolu kapatinca giinesin ve ayin ilahligin1 tenkid etme kapis1 da onlar i¢in kapanmig
olur.

8. Alem bir kiire seklindedir. Bize nispetle “iist” olan taraf, yeryiiziiniin diger tarafinda
oturan kimseler i¢in “alt”tir. Sayet bir cihetle kayitli olsaydi, bu cihet kimi insanlara
gore iist olsa bile digerlerine gore alt olurdu. Alimlerin ve akli basinda kimselerin
ittifaki ile sabittir ki mabud’un esyanin “alt” cihetinde oldugunu sdylemek caiz
degildir.

9. Biitiin Miisliimanlar, Allah Teala’nin “De ki: O Allah birdir”*®? kavlinin miitesabih
ayetlerden degil de muhkem ayetlerden oldugu hususunda ittifak etmislerdir.
Dolayisiyla Allah bir mekéanla kayith olmus olsaydi eger, o zaman O’nun sag
tarafindaki seylere bitisik olan tarafi, sol tarafindaki seylere bitisik tarafindan bagka
olurdu. O zaman da O, mirekkeb (pargalardan miitesekkil) ve kisimlara
boliinebilecek bir varlik olmus olarak gercekte “Tek” olmamis olurdu ki, bu da “De
ki: O Allah birdir” ayetinin yanlis oldugunu gostermis olurdu.

10. Hz. ibrahim (a.s.), “Ben batip kaybolan seyleri sevmem”**® demistir. Buna gore eger
mabud bir cisim olmus olsaydi, o da ebedi olarak batmis ve kaybolmus olurdu. Boyle
olunca da o da Hz. Ibrahim’in (a.s.), “Ben batip kaybolan seyleri sevmem” soziiniin

kapsamina dahil olurdu. Iste biitiin bu deliller, istikrar (bir yerde karar kilma)

451 e|-Hakka, 69/17.
452 g|-fhlas, 112/1.
453 g|-En‘am, 6/76.
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kavraminin, Allah hakkinda kullanilmasinin imkansiz oldugunu kesin bir sekilde
gostermektedir.*** O halde diyebiliriz ki s6z konusu durum (Ars’a istiva), Allah’m
zatiyla sahip ve layik bulundugu yiicelik ve rif*at konumunun bir geregidir. Daha
herhangi bir varlik yokken de O’nun, zatiyla sahip bulundugu bu nitelik aynen
mevcuttu. Onun i¢in O’nu yaratilmig bir seyle nitelemek hem akli ve hem de nakli

delillerle miimkiin degildir.

4. Allah’in Her Yerde Olmasi

Allah’in Arsg’in lizerinde mekan tuttugunu soyleyen alimlerin yaninda Onun her
yerde oldugunu soyleyenler ve higbir yerde olmadigini sdyleyen alimler de vardir.
Allah’mn her yerde oldugunu sdyleyenler Cehmiyye alimleri olup su ayetleri ve daha
bircok ayeti delil olarak getirirler: “O gokte de ilah, yerde de ilah olandir...”*® “Allah
hem goklerde ve hem de yerdedir...”*® .. Her nerede olsaniz, O sizinle

beraberdir...”*’, «...Ug kisinin konustugu yerde dordiincii mutlaka O’dur...”*8, «.. Biz

ona sah damarindan daha yakiniz”**°

ve “Biz ona sizden daha yakiniz ama
gdremezsiniz.”*® Onlara gore Allah’m bir yerde olup diger bir yerde olmamasina
hiikmetmek, ona mutlak surette bir sinirlandirma getirecektir. Zira bir mekanin,
icindekilere nispetle daha biiyiik oldugu muhakkaktir. Hal boyle olunca Allah bir yerde
bulunmaktan miinezzeh olup her yerdedir demislerdir. Buna karsin Maturidiyye
kelamcist Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) su yonde bir izahta bulunur: ilk iki ayette
Allah’mn goklerde ve yerde olmasi demek, takdir ve tedbirinin goklerde ve yerde olmasi
demektir. «...Ug kisinin konustugu yerde dordiincii mutlaka O’dur...”*®? ayeti Allah’1n
ilmiyle orada oldugu, yani onlarin ne konustugununun bilgisine sahip oldugunun
bilinmesi i¢in mecazen orada hazir ve nazirdir seklinde kullanilan bir ifadedir. “...Her

295462

nerede olsaniz, O sizinle beraberdir...”** ayeti de ayn1 sekilde Allah’in ilmiyle her yerde

454 or-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXII, 8-9.
455 @z-Zuhruf, 43/84.

456 @l-En‘am, 6/3.

457 e|-Hadid, 57/4.

458 e]-Miicadele, 58/7.

459 e]-Kaf, 50/16.

460 el-vaki‘a, 56/85.

461 e]-Miicadele, 58/7.

462 g|-Hadid, 57/4.
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oldugu, yani onun bilgisi haricinde higbir yerin olmadigi manasindadir.*®®* Bununla
birlikte Nesefi, bu tiir dyetlerden anlasilmasi gerekenin, Allah’in ulthiyetinin hem yerde
ve hem de gokte oldugu, yani goklerin ve yerin Rabbi olarak Allah’in her yerde tam bir
niifiiza sahip oldugudur diyerek bu ifadelerin O’nun zatinin iddia edildigi gibi gokte
oldugunu gostermedigini belirtir. Nasil ki, “falan kisi hem Buhara hem de Semerkand’in
amiridir” deniyorsa ve bununla da o kisinin bizzat her iki yerde de hazir oldugu degil,

aksine giic ve otoritesinin her iki yerde de gegerli oldugu kastediliyorsa ayni sekilde “O

2464 465

gokte de ilah, yerde de ilah olandir... gibi ayetlerde kastedilen ayni seydir.

Allah’a mekan nispet etmek ve O’nu zatiyla her yerde bulunmakla vasiflandirmak
durumunda, Allah Teéla’y1, varligini mekanlar sayesinde devam ettirebilen ve bir yerden
digerine gegip karar kilan cisim ve arazlarin ikimet edecegi bir seye muhtag gibi gosterme
hali vardir. Durum boyle iken Allah’in mekana muhtag olmaktan beri olusunun yaninda
bir biitlin olarak mekana mensubiyeti s6z konusu olmayip tek tek iiniteleriyle yer isgal
eden alemin statiisiiyle de nitelenmekten miinezzehtir. Zira eger ki Allah i¢in bir mekan
farzedilecek olsaydi bu, O’nu alemin bir {initesi statiisiinde tutuyor olacakti ki, bu da bir
eksiklik belirtisidir. Buna kargin nasil ki alemin tamamu bir biitiin olarak mekanlara nispet
edilmeksizin var olabiliyorsa ayn1 sekilde Allah’in da bu statiide varlig1 akla daha uygun

ve gercege daha yakindir.*6®

I1l. TASAVVUF iLMINDE

Tasavvufi kaynaklarda Ars kelimesi, genis bir kullanim alanina sahiptir. Zira bir

kullanim alaninda “Rahman Ars’a istiva etti”*®’ ayeti ¢ercevesinde Ars, bir varhk

mertebesi olarak cismani alemin baslangici sayilir.*®® Diger bir kullanim alaninda Ars,

43 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115), Bahru’l-
Kelam fi Usiili’d-Din, tahk. Muhammed Ahmed es-Sehate, Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 2011, s.
213-214.

464 ez-Zuhruf, 43/84.

45 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115), Tabswratu’l-
Edille fi Usuli’d-Din (I-11), tahk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara: D.I.B. Yay., 1993, C. I, s.
244,

466 e|-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 69.

467 Taha, 20/5.

468 Bkz. Ebu’l-Meali Sadruddin Muhammed b. Ishdk b. Muhammed b. Yasuf Konevi (6. 673/1274),
Miftéahu’l-Gayb, ter. Ekrem Demirli, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
2014, s. 202, 400.
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Allah’m “zuhur ve tecelli edecegi bir tenezziil mahalli” olarak kabul edilir.*®® Safiler,
genel anlamda Allah disindaki tiim varliklarin aldigi ‘Allah’in Ars’t’ nitelemesini, 6zel
anlamda Allah isminin mazhar1 olan insan igin kullanirlar. Onlara gére “Yere goge
sigmadim, ancak mii’min kulumun kalbine s1gdim”4'° kutsi hadisinde isaret edildigi iizere
insan-1 kamil’in kalbi yer ve gokten daha genis olarak Cenab-1 Hak’in sigdigi bir
tecelligahtir. Buna gore Cenab-1 Hak, nasil ki, Ars’a istiva etmisse mii’min kulunun
kalbine de istivd ederek orada isim sifatlariyla tecelli eder. Hal boyle olunca kalb,
“Allah’m ars1, goniil Calab’in taht1” dzelligini kazanir.*"*

Ebi Bekr Necmuddin-i Daye (6. 654/1256), kalp-Ars baglaminda sunlar
kaydeder: “Bil ki insan bedeninde bulunan kalb, cihana gore Ars mesabesindedir. Ars,
alem-i kiibradda rahmaniyet sifatinin istivasinin zuhir mahalli oldugu gibi, kalb de kii¢iik
alemde rihaniyet sifatinin istivasinin zuhlr mahallidir. Bu ikisi arasindaki fark, Ars’in
rahmaniyet sifatinin istivasinin zuhurundan haberdar olmamasi ve terakki etme
Ozelliginin bulunmamasidir. Bu nedenle Ars diger sifatlarin istivdi mahalli olmustur.
Oysaki kalbde suur vardir ve terakkiye elverislidir.””*"?

Diger yandan sifiler, Rahman sifatinin tecellisinin cisimler alemine ulagmasinda
bu tecelliyi ilk almaya layik goriilen cismin Ars oldugunu soylemislerdir. Zira onlara gore
“melekiit alemine en yakin cisim” olarak Ars’in bir yiizii melekiit aleminde oldugundan
dolay1 bu yéniiyle Cenab-1 Hak’1n feyzini almaya en miisait cisim olmustur. ilk olarak
Ars’1in aldig1 bu feyz, onda kisimlara ayrilarak kanallar vasitasiyla her cismin alabilecegi
miktarda biitlin cisimlere ulasir. Bir an bile bu feyz kesilecek olsa higbir sey varligim
sirdiiremez. Onun i¢in kainatin varligi bu feyzin devam etmesine baglidir. Rahman
sifatiin bu feyzini kabul etme kabiliyetinden dolay1 Ars, “Rahman Ars’a istiva etti™*"3
serefini kazanmstir. Fakat Ars’in bu seref ve saAdetten haberi yoktur. Insan génliiniin de
bir yiizii rihaniyet dlemine, Obiir yiizii beden alemine doniik olmasi hasebiyle Ars’a

benzetilmigtir. Ona, cismani ve rihani olarak iki yonlii olmasindan dolay1 kalb isminin

469 Bkz. Sadruddin Konevi, Miftahu’l-Gayb, s. 240; Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
‘Arabi (6. 638/1240), el-Fiitiihdtu’l-MekKiyye fi Ma ‘rifeti’l-Esrdri’l-Malikiyye ve’l-Memliikiyye (I-
XV), ter. Ekrem Demirli, 2. b., Istanbul: Litera Yayimcilik, 2007, C. 11, s. 167.

470 jsma‘il b. Muhammed el-Aclini (6. 1162/1749), Kesfu’l-Hafd ve Muzilu’l-Ilbds (I-11), Kahire:
Mektebetu’l-Kudsi, 1932, C. 1l, s. 100, 195.

471 Giileyman Uludag, “Ars”, DiA, 111, 410.

472 Ebf Bekr Necmuddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi (6. 654/1256), Mirsddu’l-
‘Ibad mine’l-Mebde’ ile’l-Mead, ter. Halil Baltaci, Istanbul: MUIF Vakfi Yaymlari, 2013, s. 165.

473 Taha, 20/5.

130



verildigi de ayrica ifade edilir. Hal boyle olunca Cenab-1 Hak’in feyzi kalbe rihani
tarafindan ulasir ve onda kisimlara ayrilarak kalpten biitiin organlara giden ince damarlar
vasitastyla her organin payina diistiigii miktarinca dagilir. Eger kalpten organlara giden
bu feyz bir an bile kesilecek olsa beden is goremez olur ve varligini yitirir. Eger feyzin
aktig1 organlardan birine giden bir damarda bir tikaniklik meydana gelecek olsa o organ
hareket kabiliyetini kaybederek fel¢ olur. Dolayisiyla kiigiik alemdeki kalp biiyiik
alemdeki Ars yerindedir. Ancak kalpte, Ars’ta olmayan bir 6zellik vardir. Ars’ta
kendisine ulasan feyizleri kabul etme suuru yok iken kalp, ruhtan kendisine gelen feyizleri
kabul etme hususunda suur sahibidir.*’* Bunun yaninda stfiler, Levh’in Ars’ta bulundugu
yoniindeki inancgtan dolayr Levh-Ars arasinda bir baglanti kurarak Levh’in duyular
aleminde insan kalbinde sakl1 bulunan ilahi kelam oldugunu da sdylemislerdir.*™

Ars, Ibnu’l-Arabi’de ise malum ve meghul olmak iizere iki sekilde gecer.
Birincisi, “Rahman Ars’a istiva etti”*’® ayetinde malum olan Rahman’mn Arsidir ki, varlik
mertebelerinden birisi olarak yaratilis aleminin ilkini olusturur. Hemen ardindan Kiirsi
gelir. Ikincisi ise 6zel bir zat1 gdsteren kendine has bir anlama sahip olmayan mechul
Arg’tir ki, anlamini terkip olusturdugu seyden alir. Bu baglamda Ars, ulvi bir seye nispet
edildiginde tenezziil, zuhlr ve tecelli i¢in bir mahal durumuna gelir. S6zgelimi mahser
giinii Allah’1n yargilama ve karara baglama i¢in “fasl ve kaza ars1” 1lahi bir tenezziil ve
mazhar mahallidir. Sufli (alt) bir seye nispet edildiginde ise ihtisam, ihata, istila ve
sahiplik anlamlarini biiriiniir. S6zgelimi “Rahman’in Ars’1”, alt ve asagi mertebede

bulunan mevcudata nispetle onlar1 topyekin kusatmis, hdkimiyetine almis bir niteligi

belirtir.4”’

474 Necmuddin-i Daye, Mirsadu’l- ‘ibad, s. 166-167.

475 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 37.

476 Taha, 20/5.

417 Suad el-Hakim, Ibnu’l-Arabi Sozliigii, ter. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005, s. 76.
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|. KUR’AN’DA “A-R-S” MADDESI

“Ars” kelimesi ve ayni kokten tiirevleri, Kur’an-1 Kerim’in farkli yerlerinde isim
olarak otuz yerde, fiil olarak iki yerde olmak iizere toplamda otuz iki yerde gegmektedir.
Bir biitiin olarak bu ayetleri inceledigimizde goriiriiz ki, bu ayetlerden on dokuzunda Ars
dogrudan veya dolayli olarak Allah’a, besinde insana nispet edilerek; iki yerde ise
herhangi bir seye nispet edilmeden kullanilmistir. Diger yerlerde ise ayn1 kokten olmak
tizere iki yerde fiil vezninde, iki yerde sifat ve ii¢ yerde de c¢ogul olarak bazi liigat

manalariyla kullanilmistir.

Allah’a nispet edilen ayetlerde Ars, azim*® ve kerim*’® sifatlariyla nitelenmis
olup ahirette sekiz melegin onu tasiyacag1*®® ve melekler’in, Ars’mn gevresini sarip yiice
Allah’1 6vgii ve tesbih ile andiklar1 ifade edilir.*®! Yine Allah’a nispet edilen ayetlerin bir
kisminda Allah icin, “Rabbu’l-*Ars™*® ve “Zu’l-Ars™*® tabirleri kullanilmistir ki her
ikisini de “Ars’in sahibi” manasinda anlamak mimkiindiir. Goklerin ve yerin

yaratilmasindan bahseden bir ayette ise O’nun Arsinin, su lizerinde bulundugu

belirtilir.48*

Nispeti insana olan ayetlerde ise Ars, birinde Hz. Y@suf’un anne-babasi kendisine
geldigi zaman Allah Teala’nin “...) 3% 4 15545 Gioad) & 4350 2855” “Ana babasini tahtin
lizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Ydsuf’a) saygi ile egildiler...”*® kavlinde, digeri ise Hz.
Stileyman’in hiidhiid kusu kendisine Sebe’ Melikesi Belkis’in haberlerini getirdiginde
onun diliyle Allah Teala nm « 854 &35 () ¢l B W (e a4y Jaad 21 Ly Eaa] 986,
e Che Wy eied K gl MALE” « | ve (Siileyman’a) sOyle dedi: Senin bilmedigin
bir sey 6grendim. Sebe’den sana saglam bir haber getirdim. Ben, onlara (Sebe halkina)
hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve biiylik bir taht1 olan bir kadin

gordiim.*® kavlinde kraliyet taht1 manasinda ifadesini bulmustur.*®”

478 et-Tevbe, 9/129; el-Mii’mindn, 23/86.

479 el-Mii’mintin, 23/116.

480 e]-Hakka, 69/17.

481 @z-Ziimer, 39/75; el-Mii’min, 40/7; el-Hakka, 69/17.

482 et-Tevbe, 9/129; ez-Zuhruf, 43/82.

483 e|-fsra, 17/42; el-Mii’min, 40/15.

484 e|-Hud, 11/7.

485 yisuf, 12/100.

486 en-Neml, 27/22-23.

47 Muhtar Fevzi en-Neal, Mevsuatu’l-Elfazi’l- Kur’aniyye, Dimesk: Daru’l-Yemame, 2003, s. 521.
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A. KUR’AN’DAKI KULLANIMLAR
1. Fiil Formundaki Kullanimlar

Kur’an’da Ars lafz1 fiil olarak iki yerde kullanilmistir. Bu iki yerden birisi, A‘raf
siiresinde gegen  (sdan 1638 Ly 4ajhy (3o 0h alay & L Ujads..” “ . Firavun ve
toplumunun 6zenle isleyip, yapip yiikselttikleri ne varsa, hepsini yerle bir ettik.%8
ayetidir. Bu ayette Ars lafz1 fiil formunda “ye‘risin” (Os4u2) fiil-i miizarisi olarak

gelmistir. Alimlerin bu kelimeye yiikledikleri anlamlar1 su maddelerde toplayabiliriz:

Yapip yiikselttiklerini*®

Yapmakta olduklarini ve yetistirdikleri bahgeleri*®

Yaptiklarini ve onlar1 hatirlatacak yapilar1®

Yapmakta olduklari saraylar ve yiikseltmekte bulunduklari binalari*®?
Yaptiklar1 sanayilerini ve yiikseltmekte olduklar1 binalarini*®®
Yapageldikleri sanat eserlerini ve diktikleri binalar1*%

Ortaya koyduklar1 medeniyetleri ve diktikleri binalar1*%®

Yaptiklari isleri ve yiikselttikleri biitiin degerleri*®

© ©° N o g bk~ 0w DN E

Yapip yiicelttikleri kibir uygarligini*®’

Yapilan biitiin bu meallere baktigimizda hepsinin Ars lafzinin ytikseklik anlamina
delaleti dolayinda anlamlandirildigini gériiriiz. ““A-re-se” (&%) fiili esas itibariyle en
temel manasinda yiikseltmeyi, yiiksek yapmayi ifade eder. Dolayisiyla ister hakikat ister

mecdz ifade etsin bu ména cergevesinde yapilan biitiin meallerin yerinde olacagin

488 o|-A‘raf, 7/137.

489 Muhammed Esed (6. 1900-1992), Kur’dn Mesaji: Medl-Tefsir, 9. b., Istanbul: Isaret Yaymlar1, 2015,
s. 370-371; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Medli, Istanbul: Bayrakh
Yayinlari, 2007, s. 95.

490 Heyet, Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991, s. 165.

491 {lyas Yorulmaz Meali, https://www.kuranayetleri.net/araf-suresi/ilyas-yorulmaz-meali (Erisim Tarihi:
02.03.2020).

492 Ali Fikri Yavuz, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medl-i Alisi, istanbul: Sonmez Nesriyat, 1966, s. 167.

493 Bahaeddin Saglam, Kur’dn-1 Kerim ve Actklamal Medli, Istanbul: Teblig Yaynlari, t.y., s. 166.

4% Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1358/1939), Kur’dn-1 Kerim Medli (Sadelestirilmis Metin), 32. b., sad.
Liitfullah Miiftiioglu- Murat Haliloglu, Istanbul: Tuva Yayincilik, 2008, s. 119.

4% Mehmet Tiirk, Allah’in Kelami (Niizitl Strali Kur’an-1 Kerim ve Medal-Tefsiri), Konya: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2011, s. 59.

4% Siileymaniye Vakfi Meali, https://www.suleymaniyevakfimeali.com/Meal/Araf.htm (Erisim Tarihi:
25.02.2020).

497 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’in Gerekceli Meal-Tefsir (I-11), 12. b., Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2011, C. 1, s. 287.
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belirtmemiz gerekir. Bunu not gectikten sonra yukarida vermis oldugumuz mealler
arasinda eger bir siralama yapmamiz gerekecekse bahge yetistirme anlaminin en uzak
anlam oldugunu sdyleyebiliriz. Ars lafz1 bahge anlamina geliyor olsa da bu anlam, ikinci
ve lg¢iincii derecede tiiretilmis bir anlamdir. Kur’an c¢evirisinde esas olan, kelimelerin
delalet ettikleri ve akla geldikleri ilk anlamlarinin alinmasidir. Sayet bu miimkiin degilse
ardindan delalet ettikleri ikinci ve iiclincii anlamlarina bakilir. Dolayisiyla “ye‘rigin”
(&8 %) ifadesiyle kastedilen muradin ilk basta yiikseklik manasiyla alakali bir anlam
ifade etmesi beklenir. Bundan dolay1 ilk sirada aldigimiz, ‘yapip yiikselttiklerini’
mealinin, en sade, en agik ve en kapsayict meal oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bu
mealden sonra yiikseltilen seylerden ister binalar, ister saraylar ve isterse de diger yap1
eserleri olsun hepsi de “ye‘ristin” (&s&22) ifadesi kapsamina dahildir. ifadeye mecazi
anlam yiiklenerek yapilan ‘yaptiklar isleri ve yiikselttikleri biitiin degerleri’ ve ‘yapip
yiicelttikleri kibir uygarligin® meéllerinin de esasinda “ye‘risin” (Csdoa) ifadesi
kapsamina dahil olmakla birlikte bir yoniiyle yetersiz kaldigini sdyleyebiliriz. Zira
dilbilimde agikladigimiz tizere “‘Arese” (0i#) fiili, reelde mutlaka somut bir seyin
yapilmasini ifade etmelidir. Yapilan bu somut seylerin (ev, bina, saray, ¢cadir, ¢cardak v.s.)
yapilirken ya da yapildiginda kibir ve diinyevi baz1 anlam ve degerlere mebni olarak
yapilmasindan dolay1 mecazi bir yone de delaleti olmakla birlikte hakikatte delalet ettigi

bir nesne zikredilmedigi zaman bir yoniiniin eksik kalacagini ifade edebiliriz.

Diger ayet de Nahl stiresindeki © a5 &3 G sk Juiadl e 53831 ¢ JAlN A & A3
(9420 aa3” “Ve Rabbin bal arisina soyle ilham etti: Daglardan, agaglardan ve insanlarn
kurduklar1 ¢ardaklardan kendine yuvalar edin’*% ayetidir. Onceki ayette oldugu gibi bu
ayette de Ars lafzi, fiil formunda “ye‘risin” (Cs&%) fiil-i miizarisi olarak gelmistir.
Alimlerin bu ayetteki “ye‘risin” (&s&ua) ifadesine yiikledikleri farkli anlamlari su

maddelerde toplayabiliriz:

1. Insanlarin hazirladiklar/kurduklari/kuracaklar: kovanlardan®®

2. Insanlarin hazirladiklar ariliklardan®®

4% en-Nahl, 16/68.

49 Elmalili, Kur’dn-1 Kerim Medli (Sadelestirilmis Metin), s. 196; Yavuz, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce
Medl-i Alisi, s. 275; Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn Gerekgeli Medl-Tefsir, |, 509.

500 Ahmet Tekin, Kur’an’in Anlasiumasina Dogru (Tefsiri Meal), 2. b., Istanbul: Kelam Yayinlari, 2002,
S. 275.
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3. Kuracaklar kdsklerden®%

4. Insanlarm yaptiklari/kurduklar1 ¢ardaklardan®%

Alimlerin bu ayetteki “ye‘risin” ({s4ua) ifadesine yiikledikleri anlamlar ana
hatlartyla bu dért maddeyi olusturur. Bu maddelerin iki tanesinde s6z konusu ayette gecen
bal arist “Jail” kelimesinden ilham alinmisa benziyor ki “ye‘risin” (&< a3) ifadesine
insanlarin hazirladiklar1 kovanlar ve ariliklar manasi verilmistir. Oysaki Ars lafz1 ve
tiirevlerinin hi¢birinden dogrudan kovan ve arilik manalarinin oldugunu gérmedik. Eger
bir yoniiyle Ars lafzindan bu manalar1 ¢ikarmamiz gerekecekse lafza ikinci derecede
yakinlik tasiyan ev kelimesinden bu anlami ¢ikarabiliriz. Zira her seyin kendine nispetle
iistlindeki seyin ars olarak nitelendirilmesinden dolay1 evin de insan igin bir barinak
olmasi ve altinda yasamini siirdiirmesinden dolayr Ars ismini aldigin1 daha &nce
zikretmistik. Hatta bu manadan dolay1 sadece insanlarin degil bazi hayvanlarin da
yuvalarina Ars lafzinin c¢esitli formlardaki tiirevleri kullanilarak isim verildigini
zikretmistik. Bu anlam dolayinda arilik ve kovan manasi verilebilir. Ancak bu da {igiincii
derecede bir anlam olarak uzak kalir. Ustelik 4yette artya hitdben ev edinmesinin
vahyedilmesinin zihne getirdigi ilk anlam, kendisine yapilmis hazir evler bulup oraya
girmesi degil kendisinin yuva yapip girmesidir. Diger yandan ‘insanlarin kuracaklar
koskler’ meali de kovan ve arilik anlami kadar uzak bir anlam olmasa da Ars lafzinin
ikinci dereceden uzaginda kalan bir anlamdir. Hem méana olarak bile bakildiginda uzak
kaldig1 gortilebilir. Zira arilarin kogklerde ev edinmesi realiteye uygun olmayan bir
anlamdir. Clinkii Arilarin yuva kurduklar yerler, genel itibariyle evler, saraylar ve binalar
degil, doganin ve bitki zenginliginin oldugu yerlerdir. En son meale gelecek olursak; bu
mealin ars lafzina ve realiteye uygun en yakin anlam oldugunu sdyleyebiliriz. Zira ¢ardak,
hem Ars lafzinin birinci derecede delaletini tasidigi bir kelimedir ve hem de arilar i¢in

beslenme ve yagama ortamina en uygun ve en elverisli alandir.

501 Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1358/1939), Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli (Orijinal), Istanbul: Ayfa
Basin, 2007, s. 275.

%02 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1977, s. 273; Heyet, Kur’dn-
Kerim ve Aciklamali Medli, s. 273; Mustafa Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Medli (Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri), Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011, s. 376.
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2. isim Formundaki Kullanimlar

Kur’an’da Ars lafzi, isim olarak otuz yerde geger. Ayetlerin hangileri oldugunun
ve kullanildig: yerlerdeki kullanim sekillerinin bilinmesi i¢in bu ayetleri burada tek tek

almakta fayda vardir.
a. ‘“AI'S” (U"""Jh)

1. el-A‘raf, 7/54;
 Gia Al S GBI (o A e (o3 ol B b G gl Gl o) i 45 8
Callad) &5 40 @55 585 (5AD) A3 ¥ o 2 il HRua 4 sy aklly il 3 “Siiphesiz Rabbiniz,
alt1 giinde gokleri ve yeri yaratan, sonra Arg’a istiva eden Allah’tir. Giindiizii,
durmaksizin kendisini kovalayan geceyle Orten, giinese, aya ve yildizlara kendi
buyruguyla bas egdirendir. Bilesiniz ki, yaratmak da emir de (yalnizca) O’nundur.
Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir!”

2. Yunus, 10/3;
353 () it o o 580 355 il e st o5 A 8 G 15 sl 518 30 80 4835 8
G R M) b g1 a4 u) &1 aiy “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan,
sonra da Ars’a istivd edip isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir. O’nun izni
olmaksizin, hi¢ kimse sefaatci olamaz. Iste O, Rabbiniz Allah’tir. O halde O’na kulluk
edin. Hala distinmiiyor musunuz?”

3. Had, 11/7;
“ 50 b (i1 Sa Gl ki a8t plal e e (I8l Has (b (15 Sl B8 (51 b
It om ¥) 138 &) 1988 il G188 e pad) 2 e (56 shaa” “0, hanginizin amelinin daha giizel
olacag1 konusunda sizi imtihan i¢in, heniiz Ars’1 su tistiinde iken gokleri ve yeri alt1 glinde
yaratandir. Boyle iken ‘siz gergekten, 6liimden sonra dirileceksiniz’ desen, inkar edenler:
‘Bu, apagik bir sihirden bagka bir sey degildir’ derler”

4. Ytsuf, 12/100;
“ o Grmdl B3 B8 (35 tan B 0B S ) sl 1 ol 0B 133 40 1938 el e 43l @l
A0) s W Gl (35 &) (AR 5 (i O £ 35 8 82 Com 9501 Com 3 5105 A G 2 AT Y
ééii‘ ﬁﬁ‘ 38” “Ana babasim tahtin iizerine ¢ikardu. Hepsi ona (Yasuf’a) saygi ile
egildiler. Yasuf dedi ki: ‘Babacigim! Iste bu, daha énce gordiigiim riiyanin yorumudur.
Rabbim onu gerceklestirdi. Seytan benimle kardeslerimin arasini bozduktan sonra;

Rabbim beni zindandan ¢ikararak ve sizi ¢olden getirerek bana c¢ok iyilikte bulundu.
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Stiphesiz Rabbim, diledigi seyde nice incelikler sergileyendir. Siiphesiz O, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””

5. er-Ra‘d, 13/2;
“ han JaY (g 30 08 SaRly el SAiy Gioall B o s a5 s ik il b )
Gslh g Ak ey Akl el Jialy 3¥) 547 “Allah, gokleri gordiigiiniiz herhangi bir direk
olmadan ylikselten, sonra Ars’a istiva eden, glinesi ve ay1 buyrugu altina alandir. Bunlarin
hepsi belli bir zamana kadar akip gitmektedir. O, her isi (hakkiyla) diizenler, yiiriitiir,
ayetleri ayr1 ayri aciklar ki, Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz.”

6. Taha, 20/5;
g gl Qi) o Gad3li” “Rahman Ars’a istiva etti.”

7. el-Furkan, 25/59;
“oph dg Jd GaA3N (oAl o o & pll e (B Wl L Al cigald) G gl
“Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alti glinde yaratan sonra da Ars’a istivd eden
Rahman’dir. Sen bunu haberdar olana sor!”

8. en-Neml, 27/23;

wakis Gie gy eied (8 (e Guigly agALS Bijal &My J1” “Ben, onlara (Sebe halkina)
hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik bir taht1 olan bir kadin

gordiim.”
9. en-Neml, 27/38;
“Cpalian (S8 O el il A& Sl @ 4 08 “(Sonra Siileyman miisavirlerine) dedi

ki: Ey ileri gelenler! Onlar teslimiyet gosterip bana gelmeden Once, hanginiz onun

(kralicenin) tahtin1 bana getirebilir?”
10. en-Neml, 27/41;

“Cy9%iga ¥ Cndl G by s éi ¢ Sigdl Sl gioe g% g “(Stileyman devamla) dedi ki: Onun
tahtin1 bilemeyecegi bir hale getirin; bakalim taniyacak mi, yoksa tanimayanlar arasinda

mi1 olacak”

11. en-Neml, 27/42;

tahtin boyle miydi?’ denildi. O da, ‘Sanki o! Fakat zaten daha dnce bize bilgi verilmisti

ve biz teslimiyet gostermistik’ dedi.”
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12. es-Secde, 32/4;

“Ny Al Gadisd G pl oAl o o3 &5 ol A B Lagiy ey Gl 1 el glatd (518 (o) 20
O 9K M &8> “Allah, gokleri yeri ve ikisi arasindakileri alt1 giinde (devirde) yaratan
sonra da Ars’a istiva edendir. Sizin i¢in O’ndan bagka ne bir dost ne de bir sefaat¢i vardir.

Hala disiiniip 6giit almaz misiniz?”

13. ez-Zimer, 39/75;
eipallall G 4 dadd) BB (Al agi By agd) 4aay (sdid QAN J3A e GBS AR 5 57
“Melekleri de Rablerini hamd ile tesbih edip yiicelterek Ars’in etrafin1 kusatmis halde

goriirsiin. Artik kullarin arasinda adaletle hiikiim verilmis ve hamd alemlerin Rabbi olan

Allah’a mahsustur denilmistir.”

14. el-Mi’min, 40/7;
gl O Sy U3 ) gial (il (938500 5 4y () 550309 g 208y Gsaien A1 A Gag ol & gladg Gl
padll e aghy dllii | ol 3 ) g5 (il 8816 Lo § 44357 “Arg’1 tagtyanlar ve onun gevresinde
bulunanlar Rablerini hamd ederek tesbih ederler, O’na inanirlar ve inananlar igin (soyle

diyerek) bagislanma dilerler: Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmustir.

O halde tovbe eden ve senin yoluna uyanlar1 bagisla ve onlari cehennem azabindan koru.”
15. el-Hadid, 57/4;

“ ks £3589 1y QA B B L plp Gioad o 5t & o) A B Gl clslald) IS 1 b

e & oland Ly G13 A L (3l akaa 3A 5 b £ 50 ey slald) (s I35 a3 <O, gokleri ve yeri alfi

giinde yaratan, sonra Ars’in lizerine istiva edendir. Yere gireni ve ondan ¢ikani, gékten

ineni ve oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin

yaptiklarinizi hakkiyla gorendir.”
16. el-Hakka, 69/17,

“dilad May agh3h &L Gioe Jadds el e Aty “Melekler onun kiyilarindadir. O giin

Rabbinin Ars1’n1, bunlarin da iistiinde sekiz tasiyici tagir.”
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aa. “Rabbu’l-‘Ars” (Li &)):

1. et-Tevbe, 9/129;
cadiad) (a0 &y a5 B Al 3 Y) Al ¥ A il 0813 G “Yiiz gevirirlerse de ki:
‘Allah bana yeter. O’ndan baska ilah yoktur. Ben sadece O’na giivenip dayanirim. O,
yiice Ars’in sahibidir.””

2. el-Enbiya’, 21/22;
6y shoay b (5 Gy 4 Glaviad Gkl 2 ¥) 44T Lagd 88 337 “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars’in Rabbi
Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir, ylicedir.”

3. el-Mii’'mintn, 23/86;
“eainl) Al Gy ) el & G 87 “De ki: Yedi kat goklerin Rabbi, biiyik Ars’in
Rabbi kimdir?”

4. el-Mi{’min0n, 23/116;
oy A1) Gioall Gy 3a ¥) Al ¥ Al dlad v 38 “Gergek hikiimdar olan Allah, yiicedir.
O’ndan baska hig ilah yoktur. O, serefli ve yiice Ars’in Rabbi’dir.”

5. en-Neml, 27/26;

“adial) (i oad) &) 38 ¥) 4d) ¥ 467 “Allah kendisinden baska higbir ilah bulunmayandir. Biiyiik
Ars’in Rabbidir.”

6. ez-Zuhruf, 43/82;

iy shuay e il G pa iy elslald) G (A “Goklerin ve yerin Rabbi, Ars’in Rabbi

olan Allah, onlarin nitelendirmelerinden uzaktir.”

ab. “Zu’l-Ars” (GiA) 53):

1. el-Isra, 17/42;
S QiR 63 )1 Y13 G slsl s A4 daa 8 31 0 “De ki Eger onlarin iddia ettigi gibi,
Allah’la beraber (bagka) ilahlar olsaydi, o zaman o ilahlar da Ars’in sahibine ulagsmak i¢in

elbette bir yol ararlardi”
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2. el-Mi’min, 40/15;
“ g3 S ade in $L% a0 Al Ga T30 Al AN 53 el &5 “Dereceleri
yiikselten, Ars’in sahibi Allah, bulugsma gilinii hakkinda (insanlar1) uyarmak igin,

iradesiyle vahyi kullarindan diledigine indirir.”
3. et-Tekvir, 81/20;

“insa _uﬁ_yi‘ @2 Ae 335 ¢¥” “(Bu elgi,) Bir gii¢ sahibidir, Ars’1n sahibi katinda sereflidir.”
4. el-Buric, 85/15;

“3:'%33‘ Gl 3 «O serefli Ars’in sahibidir.”

b. “Uriis” (Uisi€):

1. el-Bakara, 2/259;
‘o g 26 ale Lila 2 A0A1R Lgu3a 33 0 02 8 T 00 \gdig e BB Agk a3 Ak B e g6
(et} D Ay a1 & 5ty dhataka () 3G o Lk il 0y OB 35 Oy 31 Lo i I8 i 58 08
A o ) G AT 08 AT G5 \alh Lk Wb ik 5 gl i il () 5005 Gl 451 el @
e $(=%” “Yahut alt1 Ustiine gelmis (ipissiz duran) bir kasabaya ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, ‘Allah, buray1 6liimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?’ demisti.
Bunun fizerine, Allah onu 6ldiiriip yiizy1l birakti, sonra diriltti ve ona sordu: ‘Ne kadar
(olii) kaldin?’ O, ‘Bir giin veya bir giinden daha az kaldim’ diye cevap verdi. Allah sdyle
dedi: ‘Haywr, yliz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz
bozulmamis. Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi kilmamiz
icindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlar1 bir araya getiriyor, sonra onlara nasil
et giydiriyoruz?’ Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca, soyle dedi: ‘Simdi,

biliyorum ki; siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.””
2. el-Kehf, 18/42;
1l i &yl A G 6 g3 e Agh (A s b (31 L o 4388 CR) iialh o ) a5

“Derken biitiin serveti helak edildi. (Yikilmis) ¢ardaklar1 {izerine ¢okmiis haldeki bagina

yaptig1 harcamalar karsisinda ellerini ogusturuyor ve soyle diyordu: Keske Rabbime

hicbir kimseyi ortak kosmasaydim!”
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3. el-Hac, 22/45;
“uia yeby dlai Ly gag B Ayl b Ak ay BRI LB Ge G “Hall
zulmetmekteyken helak ettigimiz, boylece duvarlari, ¢6kmiis ¢atilarinin {izerine yikilmis

"5

nice memleketler, nice kullanilmaz kuyular, nice muhtesem saraylar vardir
C. “Ma‘ris” (g xa):
1. el-En‘am, 6/141;

“ by lalh Gy (g3 g A8 WAL 305 JAMN 5 cildigfae 6 5 cildig s cilia Ll 1) 3a
Oyl Giad ¥ ) )8yl Y3 odbian a3 Al 16Ty il 13 oyl Ga 1 4“0 cardakli-

cardaksiz olarak bahgeleri, iirlinleri, ¢esit ¢esit hurmaliklar1 ve ekinleri, zeytini ve nari
(her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farkli bigimde yaratandir. Bunlar
meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat glinli de hakkini (Ssiiriinii) verin, fakat israf

etmeyin. Cilinkii O, israf edenleri sevmez.”

B. TEFSIRLERDEKI ACIKLAMALAR

Ars kavramina dair tefsirlerde gecen dilsel tanim ve agiklamalar1 “Dilbilimde
‘Ars’ Kavram1” bashg altinda, hadisleri “Hadis Ilminde” baslhig: altinda, mezhebi ve
kelami tartismalari da “Keldm Ilminde” bashg altinda ilgili ilim dallarmin
kaynaklarindan da azami oOlgiide yararlanarak ayrintili bir sekilde ele aldiktan sonra

burada tefsirlerde bahsi gegen diger konulari agiklamaya ¢alisacagiz.

1. Ars’in Varhg

Daha once ikinci boliimde Ars’in, Miisebbihe-Miicessime tarafindan insanlarin
oturduklar1 tahttan farksiz bir sekilde kabul edilip Yiice Allah’in insana benzer bir
bigimde lizerinde oturdugu bir cisim olarak goriildiiglinii ve Selefiyye tarafindan da
nasilligi tam olarak bilinmeyen, ancak ayaklarindan, biyiikliigiinden, renginden vs.
bahsedilen, Allah’in yaratmis oldugu varligi inkér edilemeyen bir taht (serir) olarak
goriildiigiinii ifade etmistik. Ifade etmemiz gereken bir husus daha vardir ki o da Ars’in
bu sekil yaratilmig hususi bir varlik (serir) olarak kabul edilmesinin zorunlu bir neticesi

olarak Selef ulemasi nezdinde tartisilan bir konunun mevcudiyetidir ki bu konu da
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“Yaratilis Siras1” baglig1 altinda kabaca degindigimiz yaratilan ilk varligin Ars mi1, yoksa
Kalem mi oldugudur. Bu konuda Selef alimleri kendi aralarinda iki farkli gorisi
paylasirlar. Ilk yaratilanin kalem oldugunu savunanlar ile arsin kalemden o6nce
yaratildigin1 savunanlar, bu iki tarafi olusturur. Her iki taraf da nasslardan deliller
getirerek goriislerini savunmusglardir.

Sahih-i Miislim’de Abdullah b. Amr’dan (r.a.) nakledilen bir hadiste Rasulullah
(s.a.v.) sdyle buyurmustur: « «Aiw Gl Gaady Ga i3 e slaad) 3l & O GHUAL e G i
sli o 443 :08” “Yiice Allah, gokleri ve yeri yaratmadan elli bin yil énce biitiin
mahlikatin kaderlerini tayin etti. Ars’1 da su iizerinde bulunur haldeyken dedi.”®% Ars’m
Kalem’den Once yaratildigini savunanlara gére bu hadis, takdirin (kader tayini), Ars’in
yaratilmasi sonrasinda vuku bulduguna delélet eder. Onlara gére Resulullah’in (s.a.v.) su
beyan: da takdirin, Kalem’in yaratilis esnasinda vuku bulduguna delalet eder: * (3 L J3
Bl a8 g oan 08 AR 0B AT Loy & g 2B (K (AT b D) e S “Allah’mn ilk
yarattig1 sey kalemdir. (Yiice Allah kalemi yaratinca) ona: Yaz! Emrini verdi. (Kalem):
Ey Rabbim neyi yazayim, dedi (Yiice Allah da:) Kiyamet kopuncaya kadar (olacak) her
seyin kaderini yaz! dedi.”®* Ne var Ki zahiren bakildiginda bu hadis takdirin, kalem’in
yaratilmasi sirasinda oldugunu gostermesinin yaninda ilk yaratilanin kalem oldugunu da
bildirir niteliktedir. Hal bdyle olunca iki hadis arasinda bir tenakuz durumu ortaya
¢ikmaktadir. Zira ilk hadis arsin yaratilanlarin ilki olduguna delil olmaktayken ikinci
hadis Kalem’in yaratilanlarin ilki olduguna delil olmaktadir. Ancak dil bilimciler, ikinci
hadiste gegen: .81 ;A3 Q&8 A%&h) S 4 318 L 3317 ifadesinin ya bir ciimle ya da iki
bagimsiz ciimle oldugunu soylemislerdir. Buna gore e8er bir climle ise (dji) ve (9333\)
kelimelerinin nasb okunmasi suretiyle mana: “Allah Teala kalem’i, ilk yarattiginda ona
yaz dedi” seklinde olur. Eger iki ciimleden miitesekkil ise -ki bu durumda (J31) ve (alil)
kelimeleri merfu olarak okunur- o zaman Kalem’in bu alemde yaratilanlarin ilki oldugu
manas1 ¢ikar. S6z konusu ifade, iki ciimle olarak alinmak suretiyle Kalem’in
yaratilanlarin ilki oldugu manas1 ¢ikarilirsa ilk hadisle aralarinda bir tenakuz durumu
ortaya cikar. O halde geriye s6z konusu ifadenin tek bir climle olarak alinmasi icab eder.
Boylelikle nakledilen sahih iki hadis arasinda ittifak da hasil olmus olur. Zira Abdullah

b. Amr’in (r.a.), Ars’in, Kalem’in yaratilmasi ile birlikte olan Takdir’den 6nce yaratilmig

503 Miislim, “el-Kader”, 2/2653.
504 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 66/3319.
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oldugu hususunda naklettigi hadis sarihtir. Zaten bu goriisii destekler mahiyette baska bir
rivayette de su lafizla gegmistir: “ci&i ;A3 O aldl 4 & & “Allah Kalem’i halkedince
ona: Yaz diye buyurdu.” Bunun yaninda burada bahsedilen kalemin, Allah Teala’nin
Kalem siresinin ilk ayetinde iizerine yemin ettigi kalem oldugu da soylenmistir.>%®

Bu konunun acilip bir tartisma konusu yapilmasi, tamamen nasslarin zahiren
alinmasinin zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Unutulmamast gerekir ki, Ars
icin sikca bahsettigimiz hususlar aynen kalem i¢in de gegerlidir. Nasil ki Ars’in gectigi
ayetlerde te’vilin gerekliligi hesaba katilarak te’vile gidilmisse Kalem’in gectigi
hadislerin de bu gereklilik dogrultusunda te’vil edilmesi ve mecazi manada alinmasi icab
eder. Zira “Kalem” basligi altinda da zikrettigimiz gibi, gegtigi ayetlerde hususi bir varlik
olarak alinmasi miimkiin olmayan Kalem kelimesinin, zahiren bakildiginda hadislerde
hususi bir varlik ¢agrisimini uyandiracak nitelikte oldugu goriiliir. Bu yiizden s6z konusu
hadislerde gegen ifadelere bakilarak Kalem kelimesinin gectigi ayetlerle arasinda irtibat
kurulmaya ¢alisilmis ve hadislerde bahsi gegen kalemin, Allah Tedla’nin kalem stresinin
ilk ayetinde iizerine yemin ettigi kalem oldugu sdylenmistir. Oysa kalemle alakali
nasslarda gegen bilgilerden ve alimlerin bu nasslara yonelik yorumlarindan anlasilan odur
ki, hadislerde kaleme dair gelen rivayetlerin Kur’an’da gegen kalem kelimesiyle ilgisinin
kurulmasina dair yapilan yorumlar, zorlama yorumlardan Gteye gecmemektedir. Zira
sahih hadislere konu olan kalem ile her seyin ilm-i ildhi’deki (Levh-1 Mahfliz)
mevcudiyetine dikkat ¢ekilmis ve her seyin deyim yerindeyse kayit altinda olduguna
isaret edilmistir. Baz1 haberlerde kalemle ilgili, uzunlugunun yerle gok arasi kadar olmasi,
nurani bir kalem olmasi ve her seyi yazdiktan sonra Ars’in iizerine konulmasi gibi
kalemin mahiyetine ve evsafina dair gelen rivayetler ise zayif birer rivayet olarak
nitelendirilmistir. Bununla birlikte salt yazmak i¢in bir ara¢ olmaktan Gte bir sey olmayan
kalemin, canli ve akilli olmasi ve kendisine emir verilen ve yasaklar konulan bir sey
olmasi caiz degildir. Ciinkii kalemin miikellef bir varlik olmasiyla yazi aleti olmasinin
arasini uzlastirmak imkan digidir. Bilakis buradaki kasit, Allah Teala’nin kaleme vurgu

yaparak olacak seylerin tamaminin ilm-i i1dh1’de kayitli oldugunu bildirmesidir.

55 {bn Teymiyye, Arsu’r-Rahman, s. 24; Ali b. Muhammed b. Ebi’l-izz ed-Dimeski (6. 792/1390), Serhu
‘Akideti’t-Tahdviye, Taif: Mektebetii’l-Miieyyed, 1981, s. 24-25.

144



2. Ars’in Yeri

Icinde Ars’mn bahis konusu oldugu ayet ve hadisler Ars’1in su iizerinde oldugundan
bahseder. S6z konusu bu su, selef diisiincesine mensup miifessirlerce Ars igin bir yer
olarak goriilmiis ve o sekilde yorumlanmstir. Oyle ki, baz1 miifessirler bu suyun Tar
sliresinin “sawall A3 “Kaynayan denize andolsun” ayetinde gegen deniz oldugunu
bile sdylemislerdir.’® Ars’in su iizerinde oldugundan bahseden s6z konusu ayet sudur:
.30 Gudl bl ksl el o ABe 0S5 pdl B b G S G 2 5h57 <O,
hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan i¢in, henliz Ars’1 su
tistiinde iken gokleri ve yeri alt1 giin i¢inde (alt1 evrede) yaratandir...”%" S6z konusu bu
ayet tarih boyunca miifessirlerin izahinda zorlandiklar1 ayetlerden biri olmustur. Seyyid
Kutub’un bu konudaki su agiklamalar1 s6z konusu zorlugu belirtir niteliktedir: “Bu
climleden anladigimiza gore, goklerin ve yerin yaratilis siireci sirasinda, yani bu iki
evrensel kesimin bilinen son sekilleri ile varlik alanina ¢ikariliglar: sirasinda su vardi ve
yiice Allah’mn Ars’1 bu su iizerinde idi. Peki bu nasil varolmustu? Neredeydi? Hangi halde
1di? yiice Allah’in Ars’1 bu suyun lizerinde nasil duruyordu? Bunlar okudugumuz ayetin
deginmedigi ‘fazlaliklar’, konu dis1 sorulardir. Haddini bilen higbir tefsir bilgini ayetin
anlaminin sinirlarii asarak bu bilinmezligin, bu gayb konusunun karanligina dalamaz,
clinkli bu mesele hakkinda bilgi edinebilecegimiz elimizdeki tek kaynak bu ayettir, bu

ayetin siirh igerigidir.”>%®

Diger yandan miifessirlerimiz zorluguyla birlikte bu agir isi yiikklenmis ve bu ayeti
farkli sekillerde yorumlayarak tefsir etmislerdir. Bu bakimdan Ebt Bekir el-Esam (6.
200/816), tefsirinde “Ars’in su lizerinde olmasi gogiin yer lizerinde olmasi kabilindendir,
bitisik anlamna degildir” demistir.>%® Zemahseri de Ars’m su iizerinde olmasinin Ars ile
su arasinda hicbir mahliikun olmamasi ve Ars’in altinda sudan bagka bir seyin olmamasi
demek oldugunu ve bunun da Ars’in ve suyun goklerden ve yerden 6nce olduguna dair
bir delil oldugunu belirtir.>!® Zemahseri’nin yaninda Taberi ve miifessirlerin birgogu da

ayni sekilde Ars’mm su iizerinde olusunun gokler, yer ve ikisi arasindakilerin

506 et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXI|, 460-461; el-Vahidi, el-Vasit, 1V, 185; el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil,
1V, 290.

507 el-Had, 11/7.

508 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, |V, 40.

%9 Eb(i Bekr Abdurrahmén b. Keysan el-Esam (6. 200/816), Tefsiru Ebi Bekr el-Esam, tahk. Hadr
Muhammed Nebha, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1971, s. 79.

510 gz-Zemahseri, el-Kegsaf, 11, 380.
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yaratilmasindan 6nce oldugunu belirtir.>! Eger gokler ve yer, Ars ve Su’dan &énce
yaratilmig idiyse Ars’in altinda su disinda baska seyler de olmus olacagi hususu g6z
oniinde bulundurularak miifessirlerce Ars’in ve suyun yaratilisinin géklerden ve yerden

once oldugu sdylenmistir. Bu hususa delil olarak su iki hadis nakledilir:

Ebl Rezin soyle aktarir: “Dedim ki: Ey Allah’in Resilii, rabbimiz, yarattig
varliklar1 var etmeden once neredeydi? Resulullah: O, kendisiyle beraber hicbir sey
bulunmaz bir haldeydi. Ne altinda hava bulunuyordu ne de iistiinde. Allah, Arsini suyun

lizerine yaratt1.”%?

‘Imran b. Husayn sdyle der: “Bir giin devemi kapiya baglayip Resululah’in yanina
girdim. O anda Temim ogullarindan bazi kimseler de geldi. Resulullah onlara: ‘Ey Temim
ogullart miijdeyi kabul edin!’ dedi. Onlar da iki kere: ‘Oyleyse miijdeledigini ver.’
dediler. Bundan sonra Resulullah’in yanina Yemen halkindan bazilar1 geldi. Resulullah
onlara: ‘Ey Yemenliler, Temim ogullarinin kabul etmedigi miijdeyi siz kabul edin!’ dedi.
Onlar da: ‘Kabul ettik ya Resulullah! Biz sana bu yaratilis isinin baslangicta nasil
oldugunu sormaya geldik.” dediler. Allah Resilii (s.a.v.): ‘Her seyden 6nce Allah vardi,
O’ndan bagka higbir sey yoktu. Allah’in Arst suyun iizerindeydi. Her seyi levh-i
mahfiizda yazdi. Gokleri ve yeri yaratt1.” buyurdu. Bu arada adamlardan biri: ‘Ey ‘Imran
deven bagindan kurtuldu.’ dedi. Ben de oradan ayrilip gittim. Baktim ki deveyi gérmek
bir hayal olmus. Allah’a yemin olsun ki, isterdim ki devem kaybolsa da ben Resulullah’in
yaninda kalaydim. (Bu arada daha neler konusuldugunu bileydim.)”%*3

Miifessirlerin ¢ogunun benimsedigi Ars ve suyun goklerden ve yerden once
yaratilmis oldugu ihtimali Elmalili M. Hamdi Yazir tarafindan yerinde goriilmemistir.
Zira ona gore bu olasilik Ars’in her seyi kaplayan bir cisim olmasiyla alakalidir. Diger
yandan 4yeti miifessirlerin cogundan farkli bir sekilde te’vil eden Eb Miislim el-Isfahani
(8. 322/934) ise «...sWll & 436 (83,7 ifadesindeki Arsuhu “4 e kelimesini masdar
olarak binauhu “*3Y” ménasinda alarak dyeti “Onun yapmasi/yaratmasi (binasi) su

tizerinde i1di” manasina te’vil etmistir ki, yani Allah’in, gokleri ve yeri yaratmasi su

511 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XV, 245.

512 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 11/3109; ibn Mace, “el-Mukaddime”, 13/182.

513 Buyhari, “Beduw’l-Halk”, 1/3190, 3191, “et-Tevhid”, 22/7418; Yemenlilerin sorularina kadar Buhari,
“Megazi”, 67, 74; Tirmizi, “el-Menadkib”, 73/3951. Bu hadis Buhari ve Mislim’in Sahihlerinde
degisik lafizlarla tahric olunmustur.
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iizerinde gerceklesmistir demektir.>'* Elmalili, bu te’vilin ayetin zahirine uygun

3

diistiigiinii, ancak “Ars” ismine uzak kaldigini belirtir. Ona gore “...0’nun Arst su
tizerinde idi...” ifadesinin “...Sonra O, Ars lzerine istiva etti...” (el-A‘raf, 7/54)
ifadesinden bagimsiz olarak alinmamasi gerekmektedir. Zira her iki yerde de Ars, saltanat
tahtt anlamindan alinarak hiikiimranlik ve egemenlikten kindye olarak kullanilmistir.
Allah’in Arsi, O’nun saltanati, hitkkiimranligi, iktidar1 ve hakimiyeti demektir. O halde
Ars’in su iizerinde olmasi yere ve cismaniyete bagl bir anlam degildir. Dolayisiyla
“...0’nun Arsi su tizerinde idi...” ifadesinin goklerin ve yerin yaratilisindan 6ncesini ifade
etme gibi bir olasilig1 yoktur. Ayetten anlasilan, bunun alemin yaratilis giinleri demek
olan alt1 giin esnasinda olmasidir ki, ondan sonra “Ars iizerine istiva etmis” yani biitiin
bu kéinat miilkiinii hitkmii altina almis olabilsin.>*®

Aslina bakilirsa s6z konusu ayette “ilk yaratilis” meselesi konu edilmektedir.
Burada sunu unutmamak gerekir ki, ilk yaratilista alt1 giin, yaratilis asamalarinin ilk ve
degisken anlarim1 ifade ettigi i¢in ildh1 kudret ve saltanatin cereyani manasinda
“stinnetullah, adetullah™ dedigimiz tekdiize ve siirgit olarak periyodik akislar seklindeki
tabiat kanunlarmin higbirinden bahsedilemez. Zira s6z konusu ilk yaratilis giinleri,
oncesinde higbir benzeri olmayan mutlak anlamda yoktan var edis merhalelerinden
ibarettir. Tabiat kanunlarinin igleyebilmesi igin 6ncelikli olarak kainatin yaratilmis olmasi
ve tabiri caizse her seyin rayma oturtulmus olmasi1 gerekmektedir ki, sonrasinda diizenli
olarak isleyip gidebilsin. Buna saat 6rnegini misal olarak verebiliriz. Bir saatin ¢alisip
diizenli bir sekilde islemesi igin Oncelikle g¢alismasina kadarki gerekli olan tiim
altyapilarinin tamamlanmis olmasi gerekmektedir Ki, ayn1 durum kainat i¢in de gecerlidir.
Burada kainatin iglemesinden kastimiz tamamiyle ilahi yonetimden bagimsiz olarak
isleyip gitmesi demek degildir. Kastimiz ilk yaratilistaki gibi kainati tekrar tekrar
yaratmamasidir. Iste biitiin bunlardan dolayr “...0’nun Ars1 su iizerinde idi...” demek
“Goklerin ve yerin ilk yaratilis giinleri demek olan o siralarda ilahi saltanat adetsiz
cereyan ediyordu” yani heniiz oturmus bir sistematige gore islemiyordu demektir. Diger
ayetlerde de gectigi lizere “...Sonra O, Ars lizerine istiva etti...” (el-A‘raf, 7/54) ifadesi

ise alem yaratildigindan sonra ilahi saltanatin diizenli tecellilerle siirdiiriilmesi anlamini

514 Ebi Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6. 322/934), Tefsiru Ebi Miislim el-Isfahdni, tahk. Hadr
Muhammed Nebha, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, t..y., s. 151.
515 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |V, 519-520.
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ifade eder. Hiilasa bu, su anlama gelmektedir: yani Allah’in dlem iizerindeki saltanati ve
yonetimi kainatin yaratilmastyla baglamis ve devam etmistir. Oyleyse “...0’nun Ars1 su
tizerinde idi...” ifadesinin literal anlami degil kindye yoluyla ifade etmek istedigi mecaz
anlami alinmalidir. Bu sekilde anlasildiginda da “...Sonra O, Ars lizerine istiva etti...”
(el-A‘raf, 7/54) ifadesindeki Karsiligiyla tim yonlerden mutabakat saglandigi
goriilecektir.%®

Imam Maturidi, Ars’m miilk ve saltanat manasinda alinmasi durumunda “... 553
sl e &ie . ifadesindeki ““ala” () harfi cerrinin yerine -den, -dan anlamma gelen
“an” (&) harfi cerr’in kullanilmasinin miimkiin oldugunu ve bunun dilde caiz oldugunu
ifade eder. Boyle olunca Allah miilkiinii yani tiim yarattiklarin1 su’dan ortaya ¢ikarmig
demek olur ki, zaten her seyin zuhuru ve viicuda gelmesi su ile olmustur. Nitekim Hak
Teala: “....> g5 & sl (a Wlaa3,..” .. ve canli olan her seyi sudan yarattik...” (el-
Enbiya, 21/30) buyurarak bu konuda bizlere ipucu vermektedir.>!’

Canli her seyin sudan yaratilmis olmasiyla alakali olarak ii¢ farkli goris
mevcuttur. Bunlardan birincisi mutlak manada her seyin sudan yaratildigidir. Bu goriis
Katade’den aktarilmustir. ikincisi her seyin hayatinin korunmasinin ancak su ile miimkiin
oldugudur. Ugiinciisii ise buradaki Su’dan kastin nutfe (sperma) oldugu géoriisiidiir. Bu
goriis de Kutrub’dan aktarilmistir.>'® Ars’m miilk ve saltanat manasinda alinmasi
durumunda bu ii¢ goriisten ilki olan mutlak manada her seyin su’dan meydana geldigi
goriisii daha agir basmaktadir. Zira Allah’in miilksi, kendisi digindaki her seyi
kapsamaktadir. O halde Allah’in Arg’1 (miilkii), Su’dan olmussa 0 zaman kayitsiz her
seyin baslangicinin su ile oldugu manasi ¢ikar. Ikinci goriis, suyun, yaratilmakla ve
yoktan varolmakla alakali degil, hayatin idamesi i¢in bir sebep olmasiyla alakalidir.
Ugiincii goriis ise canlilardan yalnizca bir kismini kapsadig1 igin genel manada “canli olan
her sey” ifadesinin altint dolduramamaktadir. Zira hayvanlarin disinda bitkiler de

canlidirlar.

516 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1V, 520-521.

517 Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi (6. 333/944), Te’vilatu’l-Kur’an (I-
X), tahk. Mecdi Baslum, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2005, C. VII, s. 100-101.

518 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’dn, X1, 284.
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3. Ars’in Nitelikleri

Hemen belirtmemiz gerekir ki, Ars konusu hakkinda alimler farkli gortistedirler.
Ozellikle Ars’in cismaniyeti ve birtakim 6zelliklerinin mevcudiyeti hususunda tamamen
farkli fikirdedirler. Zira Ars i¢in s6z konusu edilen belli basl 6zellikleri te’vil taraftar
alimler kabul etmemektedirler. Arsin yaratilmis hususi bir varlik olarak cismaniyetini
kabul etmeyen s6z konusu alimlere gore Ars igin birtakim Ozelliklerin ortaya
konulmasinin herhangi bir gegerliligi yoktur. Kur’an’da ve siinnette belirtilen bazi
ozellikler ise te’vil edilmeye muhta¢ ifadelerdir. Diger yandan Ars hakkindaki bu
ozellikleri kabul edenler ise nasslarda te’vili caiz gormeyen selef alimleridir. Onlara gore
Ars varlik sahasinda yaratilmis bir mahliik oldugundan dolayr onun bazi 6zelliklerinin
olmasi ve onlarin tespit edilmesi de gayet tabiidir. Zira s6z konusu bu 6zellikler nasslarda

da oldugu gibi gegen hususlardir.

Calismamizi ele alirken kullandigimiz yontemlerden biri olan tarafsizlik ve nesnel
yaklasim ilkesi geregince her ne kadar taraflardan biri kabul etmese ve literatiiriine almasa
dahi konunun Islim gelenegi icerisindeki yerinin tespit edilmesi ve alimlerin Ars
hakkindaki yaklagim tarzlarimin oldugu gibi ortaya konulmasi i¢in séz konusu bu

konularin 6nemine binaen ¢alismamizin bir kismini bu konulara ayirmis bulunmaktayiz.

Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde kendine nispette bulundugu Ars,
birtakim niteliklerle vasiflandirilmistir. Kuskusuz bu vasiflandirmalarin, Ars’in 6nemli
bir hususa isaret etmesinden ileri geldigini soyleyebiliriz. Nitekim Hak Teala yiice
kitabinda kendisini azim ve kerim Ars’in sahibi olarak zikretmektedir. S6z konusu
vasiflarin gectigi ayetlerden bazisi sunlardir:

“adiadl (ioall & 357 <O, biyitk Arg’m Rabbidir”52?

“caial) (Ba & il G gladl & a 087 “De kil Yedi gogiin de Rabbi, biiyiik
Ars’1in da Rabbi kimdir?”%%°

“astial) (Gl & 5h ) %31 ¥4  “Allah  kendisinden baska higbir ilah

bulunmayandir. Biiyiik Ars’in Rabbidir.”%%

519 et-Tevbe, 9/129.
520 e]-Mii’mintn, 23/86.
521 en-Neml, 27/26.
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“aa K1) roadl & oh ) A ¥ A Al 9 Je”  “Gergek  hiikiimdar olan  Allah
yiicedir. O’ndan baska ilah yoktur O, Kerim Ars’in Rabbidir.”*??
Bu ve benzeri ayetlerin yaninda bir ayet daha vardir ki o da “3&3\3‘ oAl <0

523 gyetidir. Bu dyeti ayr1 zikretmemizin nedeni bu ayette yer alan

serefli Ars’in sahibidir
“el-Mecid” (JP-d‘) kelimesini dil bilimeilerin iki farkli sekilde okuyup yorumlamalaridir.
S6z konusu kelimeyi Hamza (6. 156/773) ve Kisai (6. 189/805) mecrur okuyup Ars’a
sifat yapmuglardir. Diger biitiin kiraat alimleri ise merfu okuyup “zu” (33)’ya sifat
yapmislardir.>?*

Ars’1 bir varlik (serir) olarak goriip kabul edenler, “el-Mecid” (JP-AJ\) kelimesini
mecrur okumak suretiyle Ars’in sifat1 yapip so6z konusu vasfin (seref) Ars’a ait oldugunu
sOylemislerdir. Boylelikle Ars’in varlik sahasinda bir mahluk olduguna dair bunu bir
argliman olarak da kullanmiglardir. Onlara gére “mecd”in (seref), Ars’in vasfi yapilmasi
daha uygundur. Ciinkii “mecd”in, Ars’in vasfi yapilmast durumunda bu, dolayl1 olarak
Ars’in Rabbi olan Allah’in da mecid oldugunu gerekli kilacaktir ki boyle yapilarak da
Allah’in serefi daha ziyade tekid edilecektir. Kaldi ki “mecd”in, Allah’in zati
disindakilere bir vasif olabilecegine dair Kur’an’da deliller de vardir. Mesela, “ ub§ »&%

L24” “Hayir, o serefli (mecid) bir Kur’an’dir5%

ayetinin buna bir delil oldugunu
sdylemislerdir.>2°

Ote yandan Ars’1 bir tasavvur ve canlandirma (tahyil) olarak gorenler ise “el-
Mecid” (24l) kelimesini merfu okuyup “zu” (33)’ya sifat yaparak “seref”in (4l)) yiice
Allah’in saltanatindan istiare edilerek kullanilan Ars’in degil, bizatihi Allah’in sifati
oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii “mecd”in bir ulviyyet ve celaliyet sifati oldugunu ve
bundan dolay1 da yalnizca Allah Tedla’ya layik bir vasif oldugunu sdylemislerdir. Onlara
gore s0z konusu ayette gegen “mecd” sifatinin Allah’a ait bir sifat kabul edilmesinde

dilsel olarak da engel bir durum yoktur. Zira bilindigi iizere Arap dilinde sifat ile mevsaf

arasinda fasila ve i‘tirdziye climlelerinin gelmesi miimkiindiir. Béyle olunca da “mecd”in

522 e|-Mii’minin, 23/116.

523 el-Bur(c, 85/15.

524 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045), el-Kesfu ‘an Vucihi’l-Kirddti’s-Seb’,
Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1948, C. 11, s. 369.

5 el-Buriic, 85/21.

5 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 114-115.
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(serefin) dogrudan Allah’a ait bir vasif oldugu ortaya ¢ikmis olur ki, gogunluk da bu ikinci
goriistedir.>?’

Diger yandan “adiadl Giiadl &) 3857 ve “m & Gioadl &5 3. ifadelerinde ise
cogunluk azim ve kerim vasiflarinin, mecrur okumak suretiyle Ars’a ait sifatlar oldugunu
sOylerken bazilar1 da bu iki vasfin Allah’a ait oldugunu sdyleyerek azim ve kerim
kelimelerini merfu okumak suretiyle Rab (&) kelimesine sifat yapmuslardir. Bu ikinci
kiraatin on dért kiraat imamindan biri olan Ibn Muhaysin’e (6. 123/741) ait oldugu
soylenmistir.5?® Ebd Bekir el-Esim’in “Bu kiraat bana daha hos geliyor. Azim vasfim
Allah Teala’ya sifat yapmak Ars’a sifat yapmaktan daha evladir. Clinkii Ars’1in biiytikligi
hacminin blytikliigii ve rivayetlerde zikredildigi lizere yanlarinin genisligiyle olur. Oysa
Rabb’in biiyiikligi hacim, cliz ve pargalardan kutsanmasiyla, ilim ve kudretinin
kemaliyle ve O’nu hayalde canlandirmaktan yahut zihinlerin O’na ulasabilmesinden
tenzih edilmesiyle olur’ dedigi riviyet edilmistir.’®® Ebi Bekir el-Esdm’in bu
aciklamasinin Allah’in sanina gelebilecek herhangi bir tecsim ve tesbih endisesinden
kaynakli oldugu sdylenebilir. Bu endiseyi anlamakla beraber kanaatimizce bu vasiflarin
burada dilsel yonden Ars’a ait oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Zira s6z konusu
vasiflarin Rab (&3) kelimesine sifat yapilmasi ¢ogunlugun da kabul ettigi iizere dilsel
acidan uzak bir ihtimaldir. Bununla birlikte s6z konusu olacak asil endise, bu vasiflarin
Ars (0iad) kelimesine sifat yapilmasiyla degil Ars’in hususi bir cisim olarak kabul
edilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu vasiflar ister Ars (uiuﬂ‘) kelimesine ait sifatlar
kabul edilsin isterse edilmesin Ars hususi bir cisim olarak kabul edildikten sonra degisen
pek bir sey olmayacaktir. Oysaki Ars’a miilk manasini verdikten sonra bu vasiflarin Ars
(u-'ﬁjij‘) kelimesine ait sifatlar kabul edilmesinde higbir sakinca ortaya ¢ikmamaktadir.
Zira kainat miilkiiniin bliylik olmas1 dolayli olarak yaraticisinin daha biiylik olmasini
gerekli kilar. Bu sebeple de Allah’in azameti pekala tekid edilmis olur.

Kur’an’da yer ve gokler i¢cin kullanilmayan azim ve kerim sifatlar1 Ars i¢in
kullamilmistir. ITmam Zehebi (6. 748/1348), Allah’in, Ars’1 azim olarak nitelemesinin
onun mahlikatin en biiyiligii, en azametlisi ve en ylicesi olmasindan dolay1 oldugunu ve

bunun da esasen Yiice Allah’in onu, istiva etmeye tahsis etmesinden ileri geldigini

527 gr-Razi, Mefatihu’l-Gaybh, XXXI, 114.

528 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’dn, V111, 303.

529 Ebi Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y{suf b. Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), el-Bahru’l-
Muhit fi’t-Tefsir (I-X), tahk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999, C. V, s. 534.
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sOyleyerek Allah’in, Ars’it kerim ve mecid olarak nitelemesinin de Ars’t diger
yaratiklardan 6ne ¢ikaran bir menzilesinin/yerinin olmasindan dolay1 oldugunu ifade
eder.>*° Miifessir Kurtubi (6. 671/1273), Ars’mn azim olarak vasiflandirilmasinin onun
mahlikatin en biiyligii olmas1 ve adi anmildiginda kendisi disindaki her seyin ona dahil
olmas1 sebebiyle oldugunu belirtir.>®* Taberi’den de benzer yoénde aciklamalar
gelmistir.>®2 Tabi selef ulemas: tarafindan yapilan tiim bu yorumlar Ars’in hakikat
manasima matuf olarak yapilan yorumlardir. Yani onun Cenab-Hak’in istiva edecegi
hususi bir varlik olmasi manasiyla alakalidir. Oysaki bu mana Cehmiyye, Mu‘tezile ve
te’vil taraftar1 alimlerce yerinde goriilmemistir. Onlara gore “asiadl (i sall & 325 ifadesi
“adind) tlall &3 38” manasmdadir Ki, bu su anlama gelmektedir: O bityiik miilkiin rabbidir.
O’nun milkii disindaki biitiin miilkler kii¢liktiir ve O’nun miilkii karsisinda miilk (bile)
degildir.>*® Bu manasiyla miilk biitiin alemler olarak kabul edilir.

Yiice Allah’in yukarida gegen sifatlarla vasiflandirdigi Ars’t kendine nispet
etmesi, saninin yiiceliginden ve biiyiikliigiinden dolay: olarak “...cadl 38 claol &2
“Dereceleri yiikselten Ars’in sahibi (Allah)...”%3* ayetinde de buyurdugu iizere celalinden
ve kudretinin biiyiikliigiinden dolayidir. Zira dilde kisi kendisine nispet edilen seyin

vasiflariyla onem kazanir ya da tersine 6nem yitirir.

Ahmed es-Savi’ye (6. 1241/1825) gore Ars’in Allah’a izafe edilmesinin {i¢ nedeni
olabilir: Ars’a seref atfetmek, Ars’in bilyiikliigiinii géstermek ve Allah’a olan yakinligini
ifade etmek. Ars’in Allah’a izafe edilmesinin Ars i¢in bir sereflendirme oldugunu ifade
ettikten sonra Savi; Mesacidullah, Abdullah, Beytullah ve Naketullah gibi tamlamalar
ornek getirerek bu tamlamalarla nasil ki izafe edilen biitiin bu mahlikat Allah ile

serefleniyorsa ayni sekilde Ars’in da bu izafe ile sereflendigini belirtir.>%

Ahmed es-Savi’nin bu agiklamasi Ars’in hususi bir cisim olarak diisiiniilmesinin
zorunlu bir sonucundan bagka bir sey degildir. Ancak belirtmemiz gerekir ki, birer kiyas
ornegi olarak gosterdigi Mesacidullah, Abdullah, Beytullah ve Naketullah gibi isimler

varlik aleminde miisahede edilen somut birer nesne iken Ars’1in bu nesnelere kiyaslanmasi

530 ez-Zehebi, Kitabu’l-‘Ars, |, 284.

531 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’dn, V111, 303.

532 et-Taberi, Cdmi‘u‘l-Beyin, X1V, 587.

533 e|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’dn, \V, 518.

534 o|-Mii’min, 40/15.

55 Ahmed b. Muhammed es-Savi (6. 1241/1825), Hasiyetu’l-Allimeti’s-Savi “Ald Tefsiri’l-Celdleyn,
Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, t.y., C. IV, s. 308.
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dogrudan Allah’in sanina verilecek anlami olumsuz manada etkileyeceginden dolay1 bu
kiyasin yapilmasi uygun degildir. Eger ki, Ars’in Allah’a izafe edilmesinin bir nedeni
aranacaksa kuskusuz bu neden, Ars’in Allah’a izafe edilmesiyle Allah Teala’nin
azametinin ve yiceliginin gosterilmesinden baska bir sey olmadigidir. Zira gerek
Kur’an’da olsun ve gerek hadislerde olsun -yukaridaki bazi hadislerde de gectigi tizere-
Allah’in Arsinin biyiikliigline devamli bir vurgu oldugunu goriiyoruz. Ayni sekilde
g Bl (sl ) & 5aA3” “Rahman Ars’a istiva etti”®30 ve « Gad 3l Gl o s FEu e3
)Jmd 49 JUd” < Sonra da Ars’a kurulan Rahman’dir. Sen bunu haberdar olana sor!”¥
ayetlerinde oldugu gibi Kur’an’in birgok yerinde “Rahman” ismiyle birlikte kullanilmas1
da Allah’in Arsinin azametine dair bir nisanedir. Ars’in, Allah’in bir miilkii olarak
biiytikliigiine yapilan bu vurgu dolayli olarak onun sahibi olan yaraticisinin daha biiyiik

oldugunu akla getirecektir.

“Rahman” ve “Ars” isimleri arasindaki bu ortak kullanimda bir ince nokta vardir
ki, o da Allah Teala’nin kainat miilkii lizerine en kapsamli sifatlarla hiikkmettiginin
gosterilmesidir. Zira Ars’la kastedilen biitiin kainat oldugu i¢in ve Rahman sifatinin da

b

“L.ph B Gawy Had)3.” “ Rahmetim ise her seyi kapsamustir...”®® kavlinde
buyuruldugu gibi her seyi kusatacak derecede engin olmasi bu kapsami gosterir. Simdi
burada Selef alimlerince Ars icin tespit edilip ortaya konulan bazi ozellikleri

zikredecegiz.

a. Istivi’min Ars’a Tahsisi

Selef alimlerince Allah Teala’nin Ars’a istivd etmesi Ars’a has kilinmig
Ozelliklerin en biiyligii kabul edilir. Ars’in bunun disinda kendisiyle 6ne ¢iktig1 diger
ozellikleri de yine onun bu 6zelligine matuf sayilmistir. Yani kisaca Ars i¢in s6z konusu
olan biitiin 6zellikler Cendb-1 Hak’in Ars’a istiva etmesi dolayisiyladir. Zira onlara gore
Hak Teala, Ars’1 bu is i¢in tayin ettiginde ona yiikseklik, biiyiikliik ve vezninin agirligi

gibi sifatlar yiiklemistir ki, onur ve serefiyle Cenab-1 Hak’1n istivisina uygun olsun.>3®

53 Taha, 20/5.

537 el-Furkan, 25/59.

538 gl-A‘raf, 7/156.

539 1bn Ebi Seybe, Kitdbu’l-‘Ars, s. 86.
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Diger yandan selef mezhebi Ars’a istiva meselesinde Allah Teala’nin keyfiyetsiz,
temsilsiz, tahrifsiz ve ta‘tilsiz bir sekilde Arsina istiva ettigi goriisiindedir. Onlar bu
konuda soyle derler: Allah, celaline ve aziametine yakisir bir istiva ile Arsina istiva
etmistir. Onun istivast Cehmiyye’nin ve Ars’1 ve Allah’in onun iizerinde olmasini inkar
eden takipgilerinin iddia ettigi gibi mecaz degil hakiki anlamdadur. Istiva’nin keyfiyetine
gelince bu bizde meghuldiir. Istiva’nin keyfiyetinden sormak da bidattir. Ciinkii Allah
Teala bizi zatinin keyfiyetine muttali kilmamustir. Allah Teala “...Onlar O’nun ilminden,
kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar...”>*® dedigi halde biz

istivAsinin keyfiyetini nasil bilebiliriz.>*

b. Ars’in Mahliikatin En Yiicesi, Yiiksegi ve Catis1 Olmasi

Selef alimlerince Ars’in mahlikatin en ylicesi, en yiiksegi ve Allah’a en yakini
olmasi Allah Teala’nin istiva ile birlikte Ars’a tahsis ettigi ozelliklerinden diger bazisi
olarak kabul edilir. Ars’in goklerden, yerden ve cennetten daha yiiksekte oldugunu ve
onlarin tizerinde bir g¢at1 gibi oldugunu kabul ederler. Bu kabullerini destekleyici
mahiyette ayet ve hadisleri literal olarak ve hicbir te’vile tabi tutmadan delil gosterirler.
Ibn Ebi Zemenin (6. 399/1008), Allah Teala’nin Ars’1 yaratip ona biitiin mahlikatin
tizerinde bir yiikseklik (uluv ve irtifa’) tahsis ettigi ve sonra onun iizerine diledigi gibi
istiva ettigi goriisiiniin Ehl-i siinnet’in goriisii oldugunu sdyler.%*?

Selef mezhebine gore Ars’in mahlikatin en yiliksegi olmasi onun Allah Teéld’ya
en yakin oldugunu gosterir. Bu da Arg’in diger mahlikattan ayrildig1 6zelliklerinden
baska bir 6zellik olarak kabul edilir. Ars’m bu dzelligine delil olarak ev*al (€ 3) hadisi
olarak meshur olan su hadis zikredilir:

“...Yedinci semanin 6tesinde bir deniz var. Bunun iist sathi ile dibi arasinda iki
sema arasindaki mesafe kadar mesafe var. Bunun da gerisinde sekiz yabani keci
(suretinde melek) var. Bunlarin sinnaklari ile dizleri arasinda iki sema arasindaki mesafe

gibi uzaklik var. Sonra bunlarin sirtlarinin tizerinde Ars var. Ars’in da alt kismu ile iist

540 el-Bakara, 2/255.

%41 ez-Zehebi, Kitdbu’l-‘Ars, |, 286.

%42 Muhammed b. Abdillah b. Ebi Zemenin (6. 399/1008), Usalii’s-Siinne, tahk, tahric ve ta‘lik Abdullah
b. Muhammed Abdurrahim b. Hiiseyin el-Buhari, Medine-i Miinevvere: Mektebetu’l-Gurabai’l-
Eseriyye, 1994, s. 88.

154



kismi arasinda iki sema arasindaki uzaklik kadar mesafe var. Allah biitiin bunlarin
fevkindedir.”>*

Aym sekilde Ibn Mes‘ud’un (8. 32/652-53) (r.a) rivayet ettigi su hadis de
zikredilir: “Diinya semasi ile ondan sonra gelen sema arasi, bes yiiz yillik mesafe
kadardir. Her iki sema arasi, bes yiiz yillik mesafe kadardir. Yedinci sema ile Kiirsi arast,
bes yiiz yillik mesafedir. Kiirsi ile su arasi bes yiiz yillik mesafe kadardir. Ars da suyun
tizerindedir. Allah Tedld Ars’in tizerindedir. Amellerinizden higbir sey O’na gizli-sakli

kalmaz.”%*

C. Ars’in Mahlikatin En Biiyiigii ve Agir1 Olmasi

Allah Teala’nin Arsi, Ehl-i siinnet alimlerince mutlak surette mahlikatin en
biiyligli ve en genisi/kapsamlist kabul edilir. Zira onlara gore Hak Tedla Ars’a bu
biiyiikliik meziyetini tahsis etmis ve onu diger 6zelliklerinin yaninda en biiyiik serefe yani

Hak Teala’nin istivisina uygun bulunmast i¢in bu 6zellikle sereflendirmistir.>*

Ars’n biiyiikliigiine ve kapsamina dair Kur’an ve silinnetten su deliller getirilir:
Onlara gore Kur’an-1 Kerim’de “asiall (i3l & 345...” .0, biiyiik Ars’in Rabbidir”540
ve benzeri ayetlerde Yiice Allah, Ars’i yaratihisindaki genislik ve biyiikligiyle
vasfetmistir. Bu ayeti tefsir ederken Ibn Kesir (6. 774/1373), Allah’in, biiyiik Ars’in
Rabbi olmasinin her seyin maliki ve yaraticis1 olmasi demek oldugunu, ¢iinkii Allah’in
mahlikatin ¢atisi olan biiyiik Ars’in Rabbi olarak gokler, yerler ve arasindaki mahlikatin

tamamim kudreti ile Ars’mn altina aldigim ifade eder.®*’

Selef mezhebince Ars’in hacminin ve kapsaminin biiyiikliigiinden bahseden
hadisler de Ars’in biiyiikliigii ve genisligine delil olarak gosterilir. Ciibeyr b. Muhammed
b. Ciibeyr ibn Mut‘im’in, dedesinden (Ciibeyr ibn Mut‘im’den) rivayet ettigi su hadis
bunlardan bir tanesidir: “Hz. Peygamber’in huzuruna bir ¢61 Arab’1 gelip: Ey Allah’in

53 Ebi Davud, “es-Siinne”, 19/4723; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 67/3320, Ibn Mace, “el-
Mukaddime”, 13/193.

54 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 57/3298; el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, 11, 290-291; el-Askalani,
Fethu’l-Bari, X111, 413; Ebi Bekr Muhammed b. Ishak Ibn Huzeyme (6. 311/924), Kitdbu’t-Tevhid ve
Isbatu Sifiti’r-Rabbi ‘Azze ve Celle (I-11), tahk. Abdulaziz b. ibrahim es-Sihvani, Riyad: Mektebetu’r-
Riisd, 1994, C. 1, s. 242, 244,

545 ez-Zehebi, Kitabu’l-‘Ars, |, 287.

546 et-Tevbe, 9/129.

547 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, |V, 213.
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Restlii, canlar son derece sikintiya girdi, ¢ocuklar can verdi, mallar azaldi, hayvanlar
helak oldu. Bizim i¢in Allah’tan yagmur iste. Biz (yagmurun yagdirilmasi i¢in) seni
Allah’a sefaatgi kiliyoruz. Allah’1 da sana sefaat¢i kiliyoruz dedi. Restlullah da (s.a.v.):
vay, yazik sana! Sen ne dedigini biliyor musun? buyurdu. Sonra siibhanallah dedi ve
stibhanallah demeye devam etti. Nihdyet (Hz. Peygamberin 6fkesinin, gazab-1 ilahinin
niizuliine sebep olabileceginden endise edildigi i¢in) bu (6fkeden duyulan endigenin izleri
orada bulunan) sahabilerinin yiiziinde de belirmeye basladi. Sonra (tekrardan): vay sana!:
(sunu 1iyi1 bil ki) Allah yarattiklarindan higbirisi i¢in araci kilinamaz. Allah’1n san1 bundan
yiicedir. Vay sana! Sen Allah kimdir biliyor musun? Onun Ars’1, semavati ve yeri
tizerinde su sekildedir buyurdu ve parmak (lariy) la (el boslugu) iizerinde kubbe gibi bir
sekil yapti...”®® Burada Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Ars’t gokler, yer ve ikisi
arasindakilerden olusan bu alemin {izerindeki kubbeye yahut bunlar {izerinde olan bir
catiya/tavana benzettigi goriiliir.

Bir bagka hadiste de Ebti Zerr el-Gifari’den Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyle dedigi
aktarilmistir: “Ya Eba Zer, yedi kat gogiin kiirsi yaninda biiyiikliigii, ancak bir ¢oliin
ortasina atilmig bir yiizlik halkas1 gibidir. Ars’in da kiirs?’ye gore biiytikliigii, o ¢6liin o
halkaya nazaran biiyiikliigii derecesindedir.”®® Onlara gére Hz. Peygamber (a.s) bu
hadiste tasvir cihetinden Ars’in ve kapladigi alanin biiyiikligiini beyan etmistir. Buna
baglh olarak da Ars sadece gokler ve yerden biiyiik degil ayn1 zamanda biiyiikliikte ve
hacminin genisliginde gokler ve yer onun yaninda zikredilecek bir seye bile denk degildir.

Selef alimleri her ne kadar Ars’in biiyiikliigiine ve kapsaminin genisligine dair
ayet ve hadisleri delil getiriyor olsalar da bu hacmin ve kapsamin miktarini tayin etme
hususunda siik@t etmeyi tercih ederek bu konudaki bilgiyi ilm-i ilahi’ye havale ederler
(tefviz). Nitekim Ibn Abbas (r.a) bu konuda: “Kiirsi iki ayagin bastigi yerdir; Ars’m
olciisiinii ise Allah’dan baska kimse takdir edemez”®* demistir.

Selef mezhebi, hacminin ve kapsaminin biiyiikliigii yaninda Ars’1 mahliikatin en

agir1 olmasiyla da nitelendirir. Nitekim delil olarak su hadisi getirirler: Hz. Peygamber

58 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi (6. 310/922), el-Mu‘cemu’l-Kebir (-
XXV), tahk. Hamdi b. Abdilmecid, Kahire: Mektebetu Ibni Teymiyye, 1994, C. II, s. 128; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, V, 426.

549 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi (6. 427/1035), el-Kesf ve’l-Beyin an Tefsiri’l-
Kur’dn (I-X), tahk. Imam Ebi Muhammed Ibn ‘Asiir, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 2002, C. 11,
s. 233; el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifiit, 11, 299-300.

550 Abdullah b. Muhammed el-Guneyman, Serhu Kitibi’t-Tevhid min Sahihi’l-Buhari (I-11), Medine-i
Miinevvere: Mektebetu’d-Dar, 1983, C. I, s. 158.
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(s.a.v.), esi Ciiveyriye bint-i Harise’ye; “Ben senden sonra ii¢ kez (su) dort cimleyi
okudum ki, bugiin sabahtan bu yana senin okuduklarinla tartilsa, onlardan iistiin gelir.
(diyerek bu dort ciimleyi ekler) Allah’t mahlikatinin sayisi, kendisinin razi olacagi,
Ars’inin agirligi ve kelimelerinin adedince, kendi hamdi ile tesbih eder, her tiirli
noksanliklardan tenzih ederim.”®®! Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu hadisin, Ars’in agr

olan seylerin en agir1 oldugunu beyan ettigini ifade eder.®2

d. Ars’in Kiyimet Etkilerinin Disinda Olup Baki Olmasi

Selef alimlerince Ars’a has goriilen 6zelliklerden bazist Ars’in diger mevcudattan
ayrildigt; bazisi da Ars’in mevcudatin bazisiyla miisterek sahip oldugu 6zellikler olarak
ortaya koyulur. Ars’in diger mevcudattan ayri sahip oldugunu kabul ettikleri 6zelliklerini
yukarida zikrettik. Simdi burada Ars’in mevcudatin bazisiyla ortak sahip oldugunu kabul
ettikleri 6zelliklerine deginecegiz.

Malumdur ki, Hak Teala Kur’an-1 Kerim’de kutlu elgisinin (a.s) diliyle soyle
buyurmustur: “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryilizii kiyamet giiniinde
biitiiniiyle O’nun elindedir. Gokler de O’nun kudretiyle diirilmiistiir. O, onlarin ortak
kostuklarindan uzaktir, yiicedir.”>® Bagka bir ayette de sdyle buyurmustur: “Yazili kagit
tomarlarinin diirtilmesi gibi gogi diirecegimiz giinii diisiin. Baslangigta ilk yaratmayi
nasil yaptiysak, -lizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu
muhakkak yapacagiz.”>>*

Sahihayn’da gecen bir hadiste de Ebi Hureyre (r.a) Resulullah’in (s.a.v.) soyle
dedigini haber verir: “Yiice Allah kiyamet giinii biitiin yeri avucuna alir. G6gii de sag
elinde diirer. Sonra: Melik benim. Hani yeryliziinlin melikleri neredeler! diye hitap
eder.”>

Sahih-i Miislim’de gecen bir diger hadiste de Abdullah ibn Omer (r.a)
Resulullah’in (s.a.v.) sdyle dedigini haber verir: “Aziz ve Celil Allah kiyamet giinii biitiin

gokleri diirer. Sonra onlar1 sag eli ile tutar. Sonra da: Melik benim! Zalimler nerede?

51 Miislim, “ez-Zikru ve’d-Du‘au ve’t-Tevbetu ve’l-istigfar”, 19/2726; el-Guneyman, Serhu Kitibi’t-
Tevhid, |, 437.

52 Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye (6. 728/1328), er-Risdletu’l-‘Arsiyye, Misir:
Idaretu’t-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, t.y., s. 8.

553 ez-Ziimer, 39/67.

554 e|-Enbiya, 21/104.

555 Buhari, “et-Tevhid”, 5/7382; Miislim, “Sifatu’l-KiyAmeti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 23/2787.
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Miitekebbirler nerede? buyurur. Sonra sol eliyle de yeri diirer. Ardindan: Melik benim!
Zalimler nerede? Miitekebbirler nerede? buyurur.”®® Zikrettigimiz bu ayet ve hadisler
semavat’in, arz’in ve ikisi arasindakilerin kabzedilecegi ve diiriiliip degistirileceginden
haber vermektedir.

Selef mezhebi Cennet, Cehennem ve Ars gibi yok olup fend bulmayan mahlikatin
oldugu hususunda ittifak etmislerdir.>®" Dolayisiyla buna gore Ars kabzedilen, diiriilen ve
degistirilen seylere dahil degildir. Kitap ve siinnette Ars’in baki kalacagina dair deliller
getirirler. Mesela Arsin kiyamet giiniinde baki kalacagina dair delil getirdikleri ayetlerden
birisi de su ayettir: “Siir’a bir defa tfuriiliince, yeryiizii ve daglar kaldirilip birbirine bir
carptirilinca, iste o gilin olacak olmus (kiydmet kopmus)tur. Gok de yarilmig ve artik o
glin o da ¢okmeye yiiz tutmustur. Melekler onun kiyilarindadir. O giin Rabbinin Arsi’ni,
bunlarin da iistiinde sekiz tastyici tagir.”%®

Aym sekilde Ziimer stresinde Hak Tedla’nin yeri kabzedip gokleri sag eliyle
diireceginden haber vermesi ve sir’a lfiirlilecegi, Allah’in diledigi kimseler disinda
goklerdeki ve yerdeki herkesin 6lecegi ve ardindan ikinci nefha ile ayaga kalkacaklari ve
yeryliziiniin Rabbinin nuruyla aydinlanacagi, Kitdb’in (amel defterleri) ortaya
konulacagi, peygamberler ve sahitlerin getirilip herkese yaptiklarinin karsiliginin
verilecegi ve kafirlerin cehenneme, mii’minlerin de cennete sevkedileceginden haber
vermesi®®® ve ayrica Allah’n “Onlar sdyle derler: ‘Hamd, bize olan vaadini gergeklestiren
ve bizi cennetten diledigimiz yere konmak iizere bu yurda varis kilan Allah’a mahsustur.
Salih amel isleyenlerin miikafati ne giizelmis!” Melekleri de, Rablerini hamd ile tesbih
edip yiicelterek Ars’in etrafini kusatmis halde goriirstin. Artik kullarin arasinda adaletle
hiikiim verilmis ve ‘Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur’ denilmistir.”>®
seklinde buyurmasi da getirilen deliller arasindadir.

Selef alimlerince biitiin bu ayetlerde kiyamet giiniiniin durumundan haber verme
ve Ars’in, hesabin nihayete ermesine kadar baki kalacagina dair delil vardir. Ibn

Teymiyye bu konuda Ars’in, Allah’in alti giinde yarattigi mahlikattan olmadigini,

5% Miislim, “Sifatu’l-KiyAmeti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 24/2788.

57 Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Mecmii‘u’l-Fetiva (I-XXXVII),
Medine-i Miinevvere: Vizaretu’s-Sufini’l-Islamiyyeti ve’d-Da‘veti ve’l-Irsadi’s-Suudiyye, 2004, C.
XVIII, s. 307.

58 gl-Hakka, 69/14-17.

559 Bkz. ez-Ziimer, 39/67, 68, 69, 70, 71, 72, 73.

560 ez-Ziimer, 39/74-75.
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Kur’an’m, Ars’in baki kalacagma dair delélet ettiklerine meshur hadislerin de delalet
ettigini ve Sahih-i Buhari’de Ars’in cennetin ¢atisi oldugunun sabit oldugunu ifade ederek
bahis konusu su hadisi delil getirir: “Allah’tan cenneti istediginiz zaman Ondan Firdevs’i
isteyiniz. Clinkii o cennetin en yiiksegi, cennetin orta yeridir. O’nun istiinde de
Rahman’in Ars’1t vardir.” (Buhari, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 4/2790; Tirmizi, “Sifatu’l-
Cenne”, 4/2530; Ibn Mace, “ez-Ziithd”, 39/4331)°%!

Belirtmemiz gerekir ki Selef alimlerinin, Ars’1 kabzedilen ve diiriilen seylerden
haric tutmalari ve Ars’in baki kalacagina dair pek ¢ok delil getirip bu denli efor
sarfetmeleri, kuskusuz Ars’1 hususi bir varlik olarak kabul etmelerinin zorunlu bir neticesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira daha once de belirttigimiz iizere Ars, Allah’in
kuruldugu bir varlik (serir) olarak kabul edildiginde bu durum Allah’in kurulmadan
onceki ve sonraki halini, bir baska ifadeyle Ars varken ve yokkenki halini akla
getirecektir. Eger Ars sonradan yaratilmis ise bu, Allah’in Ars’a kurulmadan kurulma
haline gegisini gerektirir. Eger Ars sonradan yok olacaksa bu da ayni sekilde Allah’in bir
halden bir hale gecisini gerekli kilacaktir. Bir halden bir héle gegis ise sonradan meydana
gelmis (muhdes) ve degisim yasayip yok olan (fani) varliklarin nitelikleridir. Yiice Allah
bu tiir niteliklerden miinezzeh oldugu i¢in selef alimleri, Ars’1 da ebedi saymak suretiyle
bu problemi agmaya c¢alismislardir. Ancak ne var ki, konu her ne kadar ezelilik ve
ebedilikle yakindan alakali ise de asil 6nemli olan kurulma eyleminin 6nceligi ve
sonraliginin tespitidir. Bu bakimdan her ne kadar Ars ebedi sayilsa da ayetin zahiri,
kurulma isinin, goklerin ve yerin yaratilmasindan sonra olduguna delalet ediyor. Nitekim
« il o s 5 &7 “Sonra Ars’a istiva etti”®62 ifadesindeki (sonra) “&” atif edat: terahiyi
ve sonralig1 gerektirir. Bu da zahire gére kurulma isinin sonra oldugunun Ve bir halden
bir hale gegis oldugunun agik bir beyanidir. Dolayisiyla bu ayetlerin hakikat manasinda

alinmasi her yoniiyle Cenab-1 Hak’in ultihiyeti i¢in sakinca dogurmaktadir.

4. Ars ile Tlgili Israili Haberler

Israili haberler, israilogullarina nispetle onlardan aktarilan asilsiz rivayetler

anlamina gelse de soz konusu haberler, yani kavramlasmis bir ifade olarak israiliyyat,

%1 {bn Ebi Seybe, Kitdbu’l-‘Ars, s. 93.
562 el-A‘raf, 7/54; Yhnus, 10/3; er-Ra‘d, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57/4.
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“Islam’a ve 6zellikle tefsire girmis olan yahudi, hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir
kalintilartyla, dinin gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygamber’e (S.a.v.)
ve O’nun muasirlari olan sahabe ve miiteakip nesillere izafe edilen her tiirlii haber>®3
demek olup diger dinleri de kapsayacak bir terimdir. S6z konusu haberlerin,
israilogullarina nispetle isimlendirilmis olmasi ise Miisliimanlarin en bastan beri Yahudi
kaynaklarindan aktarilan haberlerle miinasebetinin, diger dini kiiltlirlere nazaran daha

fazla olmasindan kaynaklidir.

Israiliyyat, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahirete irtihalinden sonra sahabe
doneminden itibaren, cogunlukla Kur’an’daki 6z ve kapali olarak gegen kissalar etrafinda
aktarilagelmistir. Kissalarin anlatilmayan ve merak edilen taraflari, diger dinlerin
miintesiplerinden 6grenilerek aktarilmaya calisilmis ve bu aktarma isi tabitin donemiyle
birlikte daha da artarak devam etmistir. Oyle ki, sahih olup olmadig1 hususunda herhangi
bir aragtirma yapilmadan ehl-i Kitaptan bir siirii rivayet aktarilmistir. Bu rivayetlerden
Kur’an’a uygun diisenler olmussa da c¢ogunlugu Isldm’in ruhuyla bagdasmayacak
niteliktedir.®* Ars’la alakali gelen baz1 rivayetlerde de durum pek farkh
goziikmemektedir. Nitekim israill haberlerin yer aldig1 bazi islami kaynaklarda Arg’in

“nurdan’°%

, veya “kirmizi, yesil, sar1 ve beyaz” renkli nurlardan yaratilmis biiyiik bir
cisim oldugu,*®® Allah’in nurundan®®’ yahut kirmiz1 yakuttan yaratilmis oldugu®®® rivayet
edilmistir. Bazi rivayetlerde de Cebrail’in, Arg’in nurundan her dogdugunda Giines’e bir
avug giydirdigi,>®® karada ve denizde Allah’mn yarattig1 ne varsa hepsinin bir benzerinin
Ars’ta mevcut oldugu,®”® her birini, sayisin1 ancak Allah’in bildigi coklukta melegin
tasidig1 sekiz tane siitununun oldugu ve Ars’ta biri digerine benzemeyen on binlerce dil

olup Ars’m bu dillerle Allah’1 tesbih ettigi®’* gibi birgok rivayet aktarilmistir ki, bunlar

563 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyit, istanbul: Beyan Yayinlari, 2012, s. 29.

54 Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 24. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013, s. 244-
245,

565 el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 70.

56 Eb{ Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri (6. 427/1035), el-Kesf ve’l-Beyin
‘an Tefsiri’l-Kur’an (I-XXXI11), tahk. Heyet, Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015, C. X, s. 29; Ismail Hakki
Bursevi (6. 1137/1725), Rithu’l-Beydn (I-X), Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., C. X, s. 139.

57 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, |V, 216.

58 Tbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11, 11.

569 el-Maturidi, Kitdabu’t-Tevhid, s. 70.

570 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri (6. 427/1035), ‘Ardisu’l-Mecdlis
(Kasasu’l-Enbiya’, Nefiisu’l- ‘Ardis), Kahire: Mektebetu’l-Iskenderiyye, 2000, s. 15.

1 Erzurumlu Ibrahim Hakki (8. 1194/1780), Marifetndme, ter. M. Faruk Meyan, Istanbul: Bedir
Yaymevi, 1999, s. 18; Seyh Abbas el-Kummi (6. 1359/1940), Sefinetu’l-Bihdr ve Medinetu’l-Hikem
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israiliyyata dayanan asilsiz haberlerdir. Burada konumuzu ilgilendiren birkag israili

rivayete daha yakindan bakalim.

Kabe’nin insas1 Ve yeryiiziinde yapilan ilk ev olmasi ile alakali zikrinin gegtigi
bazi ayetler baglaminda su rivayet aktarilagelmistir: Katade’den nakledildigine gore
soyle demistir: “Allah Teala Kabe’yi Hz. Adem’i yeryiiziine indirdigi sirada onunla
birlikte indirmistir. Hz. Adem Hind topragina indirilmisti. Onun bas1 gokte, iki ayag
yerde idi. Melekler ondan korkunca Adem’in boyu altmis zirda disiiriildi. Hz. Adem
artik yeryiiziinde meleklerin seslerini ve tesbihatin1 duyamadigindan {iziildigi i¢in bu
durumu Allah’a arz etti. Bunun iizerine Allah, ey Adem, Ars’imin etrafinda meleklerin
tavaf ettigi gibi, senin de tavaf edecegin, onun yaninda namaz kilindig1 gibi yaninda
namaz kilacagin bir evi senin i¢in yeryiiziine indirdim, buyurdu. Adem (a.s.) o eve dogru
yola koyuldu. Yiirtirken adimlar1 0 kadar uzatildi ki; her iki adimi arasi bir ¢61 uzunlugu
kadard1. Bu ¢oller boylece devam edip siirdii. Nihayet Adem bu eve vardi ve onu tavaf

etti. Ondan sonra gelen peygamberler de onu tavaf ettiler.”>2

Ayrica baz1 tefsirlerde gegen su rivayetler de israiliyyat’: andirir niteliktedir: Ibn
Abbas’in (r.a.) soyle dedigi aktarilir: “Cenab-1 Hak Arg’imi yiiklenecek melekleri
(Hamele-i Ars’1) yaratinca onlara ‘Arg’imui yiiklenin!” diye emretti. Fakat buna gii¢leri
yetmedi. O da goklerdeki ve yerdeki meldike vb. varliklar sayisinca yardimcilari olacak
melekleri yaratti. Fakat yine giicleri yetmedi. Cakil taslar1 ve toprak taneleri sayisinca
yardimci yaratti. Fakat nafile! Bunun iizerine ‘L4 havle ve la kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-
‘azim: Bizim O yiice ve biiyiik Allah’1n sayesinde sahip oldugumuz disinda higbir gii¢ ve
kuvvetimiz yok! deyin’ buyurdu. Bunu sdylediklerinde Ars’in agirligini hi¢ hissetmediler

ve ayaklar1 yedinci semadaki yere, topragin yiizeyine batt1.””>"®

ve’l-Asar (I-1V), 3. b, tahk. Mecme‘u’l-Buhﬁsi’|-islémiyye, takdim ve israf Ali Ekber Al-i Horasani,
Meshed: Mecme‘u’l-Buhisi’l-islamiyye, 2009, C. 11, s. 447.

572 Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi> es-San’ani el-Himyeri (5. 211/826-27), Tefstru ‘Abdi’r-
Rezzak (I-111), tahk. Mahmud Muhammed Abduh, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1998, C. II, s.
401, et-Taberi, Cami‘u‘l-Beydn, 111, 59; XVIII, 603; Ebti Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammds b.
Muhammed el-Kaysi (6. 437/1045), el-Hiddye il Buliigi’n-Nihdye fi ‘Ilmi Me‘ani’l-Kur’in ve
Tefsirih (I-X111), tahk. Sahid el-Busihi, Birlesik Arap Emirlikleri: Mecmii‘atu Buhisi’l-Kitabi ve’s-
Siinne bi Cami‘ati’s-Sarka, 2008, C. VII, s. 4872; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, |1, 308;
Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti (6. 911/1505), ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sir (1-
VI1II), Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., C. VI, s. 30.

573 gs-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015, VIII, 266; Bursevi,
Rithu’l-Beydn, V111, 155; Ayrica Bkz. Bkz. et-Taberl, Cami‘u’l-Beydin, XXII1, 583-584.
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Yine ibn Abbas’dan (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Allah’in azdmeti hakkinda diistinmeyin, aksine O’nun yarattiklar1 hakkinda
diistiniin. Ciinkii mesela meleklerden Israfil adl1 bir mahlik vardir ki, Ars’1n kdselerinden
biri onun omuzlarindadir. Ayaklari ise en alttaki arzdadir. Allah’1n azametinden dolay1 o

kadar zorlanir o kadar kiigiiliir ki nihdyet vas‘a (serceden kiiciik bir kus’a) déner’>"

Bagka bir yerde ise sOyle gecer: “Allah Teala Ars’1t yemyesil bir cevherden
yaratmistir. Ars’in bir milyon alt1 yiiz bin adet bas1 vardir. Her bir basta bir milyon alt1
yiiz bin dil vardir. Her biri bir milyon farkli dille tesbihte bulunur. Cenab-1 Allah, Ars
liigatlerinden her bir liigatle melekitiinde kendisini o liigatte tesbih ve takdis edecek bir
varlik yaratir. Ars her glin nurdan yetmis bin renge biiriindiiriiliir ki hi¢bir yaratik ona
bakma giicline sahip degildir. Biitiin varliklarin Arg’in biiyiikliigline goére durumu,
sahraya atilmig bir yiiziik gibidir. Cenab-1 Hak Ars ile onu tasiyanlar arasina atesten
yetmis perde, sudan yetmis perde, kardan yetmis perde, beyaz inciden yetmis perde,
yemyesil zebercedden yetmis perde, kirmizi yakuttan yetmis perde, nurdan yetmis perde,
zulmetten yetmis perde c¢ekmistir ki carpilip yanacagim korkusuyla higbiri Ars’a

bakmaz.””*"®

Ayrica Ars’1 tastyan meleklerin evsafina dair aktarilan “birisinin insan suretinde,
birisinin boga suretinde ve birisinin Kartal, birisinin de aslan suretinde” oldugu haberi®’®
de ilim adamlarinca sened ve metin bakimindan zayif olarak nitelendirilmistir.>’” Buna

578

benzer ifadelerin ayrica Tevrat’ta mevcut olmasi®”® ise aktarilan s6z konusu haberin

israiliyyattan oldugunu pekala teyid etmektedir.

574 gs-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’an, Cidde: Daru’t-Tefsir, VIII, 266; ez-Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 151; Bursevi, Rithu’l-Beydn, VII1, 155-156; Ayrica Bkz. es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyin
‘an Tefsiri’l-Kur’dn, Cidde: Daru’t-Tefsir, XXII, 150; el-Begavi, Me‘dlimu*t-Tenzil, V, 218; ez-
Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 596; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn, X1X, 241.

57 Bursevi, Rithu’l-Beyin, VI, 156; Benzer rivayetler i¢cin Bkz. es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyin ‘an
Tefsiri’l-Kur’dn, Cidde: Daru’t-Tefsir, XXIII, 181; el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, 1, 348; ; es-Suyiiti,
ed-Diirru’l-Mensiir, 1, 229; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), es-
Sirdcu’l-Miinir fi’l-I‘Gne ‘ald Ma‘rifeti Ba‘zi Me‘Gni Kelami Rabbine’l-Hakimi’l-Habir (I-1V),
Kahire: Matba‘atu’l-Bulak, 1868, C. lllI, s. 460.

576 Epussuud, frsddu’l-‘Akli’s-Selim, 1X, 24; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buliigi’n-Nihdye, XII,
7677; es-Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir, V111, 270; Ayrica Bkz. el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, |, 348.

577 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyit, s. 114.

578 Bkz. Hezekiel 1/10.
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5. Ars ile Kiirsi Arasindaki Fark

Daha 6nce kiirsi kelimesi’nin Kur’an’da iki yerde gectigini; bunlardan birisinin

95579

Allah’a nispetle “...Onun kiirsisi gokleri ve yeri kusatmustir...”"”” ayeti, digerinin de Hz.

Siileyman’a nispetle “Kiirsisinin istiine bir ceset biraktik. Sonra tovbe edip bize

yoneldi”°8°

ayeti oldugunu ifade etmistik. Bunlardan ikinci ayetteki kiirsi’nin bir
hiikiimdar olarak Hz. Siilleyman’nin oturdugu bir kraliyet taht1 oldugu hususunda ulema
goriis birligi igerisindedirler. Bu anlamiyla kiirsi’nin, Ars’in insanlara nispetle gectigi
yerlerdeki kullanimla ayni olmak iizere hiikiimdarlik makami olan taht manasinda
kullanildigint  soyleyebiliriz. Nitekim Hz. Silleyman’nin tahtindan kiirsi diye
bahsedilirken Sebe Melikesi Belkis’in tahtindan da Ars diye bahsedilmistir. Bu, kiirsi ve
Ars’in insanlara nispetle gectigi yerlerde ayn1 sey oldugunu gosterir. Zemahseri, Neml
siresinin 23. ayeti baglaminda Hz. Siileyman’nin taht1 ile Belkis’in tahtina dair sunlar
sOyler: “Sayet (Hiidhiid’iin) Siileyman’in saltanatina dair gordiigii sey ortada iken
Belkis’in tahtini nasil goziinde biiylitebilmistir dersen $oyle derim: Onun durumunu
Siileyman’inkine kiyasla kiiciimsemis, fakat bu tahti ona ¢ok gdrmiis olabilir. Yine
Silleyman’in her seye dair hiikiimranligi azametli olmakla beraber buna benzer bir
tahtinin olmamasi da miimkiindiir. Tipki baz1 ugbeylerine ait olan bir seyin benzerinin,
bunlara hiikkmeden, bunlar1 istihdam eden bir hiikiimdarda olmayabilecegi gibi.”®!
Dolayisiyla Belkis’in Arsinin azdmeti sadece oturulan bir nesne olan taht ile sinirhidir
diyebiliriz. Yoksa eger bazilarinin iddia ettigi gibi Belkis’in Argindan kasit saltanati
0lsa®®?, hiidhiid’iin onu Hz. Siileyman’in saltanatina kars1 azametli olarak nitelememesi
gerekirdi. Zira Belkis’in saltanatinin, Hz. Siileyman’a verilen miilkiindeki biiyiikliikten
ve ihtisamdan daha biiyiik olamayacagi ortadadir. Kiirsi ve Ars, insanlara nispetle gegtigi
yerlerde ayni seyi ifade ediyorsa eger, o zaman Belkis’in tahtindan Ars, Hz. Stileyman’in
tahtindan da kiirsi diye bahsedilmesinin nedeni ne olabilir? diye sorulacak olursa da buna
sOyle cevap verebiliriz: insanlara nispetle kiirsi ve Ars, esasta aynmi seyi ifade etmekle

beraber aralarinda biiyiikliik ve kii¢iikliik bakimindan fark vardir. Ars daha biiyiik tahtlart

ifade ederken kiirsi nispeten daha kiigiik tahtlar1 ifade eder. Bunun i¢in Hz. Siileyman’in

579 el-Bakara, 2/255.

580 @s-Sad, 38/34.

%81 gz-Zemahseri, el-Kesgsaf, 111, 360-361.

%82 Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/1058), en-Niiket ve’l-Uyiin
(1-VI), tahk. Abdulmaksiid b. Abdirrahim, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, t.y., C. IV, s. 204.
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tahtindan kiirsi, Belkis’in tahtindan Ars diye bahsedilmistir. Clinkii Hz. Siileyman’in
ihtisam ve gosterisi tahtindan ziyade hakimiyetinden ve saltanatindan kaynaklaniyordu.
Belkis’in ihtisam ve gosterisi ise aksine saltanatindan ziyade tahtindaydi. Nitekim
Belkis’1in tahtinin gosterisine ve biiyiikliigiine dair birgok rivayet aktarilmistir. Mesela bir
rivayette Belkis’in tahtinin, “Otuz arsin genisliginde ve otuz arsin yliksekliginde oldugu
sOylenmistir. Bagka bir goriiste de seksen arsin genisliginde ve yiksekliginde
miicevherlerle siislii altin ve glimiisten muazzam bir tahti vardi. Tahtinin ayaklar1 da
kirmiz1 ve yesil yakuttan ve inci ve ziimriitten idi. Tahtin iistiinde yedi oda vardi1 ve her

odanin da kilitli bir kapis1 vardr®83

seklinde abartili bir anlatimla biytkligi dile
getirilmistir. Bunun disinda bunun gibi daha birgok rivayet aktarilmistir.>®* Bu rivayetler
israili haberleri andirsa da bilhassa Kur’an’da “ads” (azametli) diye nitelenmesi
sdylediklerimize delil olusturacak niteliktedir. Oyle zannediyoruz ki, Hasan-1 Basri’nin
de Kiirsi ile Ars’in bir oldugunu séylemesi, zikrettigimiz {izere insanlara nispet edilmesi

yoniiyle diistiniilmiis bir ifadedir.

Bunun yaninda hadislerde de kiirsi ve Ars’in bazen birbirinin yerine kullanildigina
rastlamaktayiz. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cebrail’i sema’da gordiigiiyle ilgili
rivayetlerin bazisinda O’nu Ars iizerinde gordiigii aktarilirken®®, bazisinda ise O’nu
Kiirsi iizerinde gordiigii aktarilir.°®® Bu hadislerle ilgili su sonucu ¢ikarabiliriz: S6z
konusu hadisin bazen Ars bazen de kiirsi lafziyla aktarilmasi, ya bizatihi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) farkli zamanlarda ve yerlerde iki sekilde de sdylemesinden yahut
sahabe’nin Ars ve kiirsi’yi ayn1t ménada goriip bunu kimi zaman Ars kimi zaman da kiirsi
lafizlariyla aktarmasindan kaynaklidir. Her iki ihtimal de Ars ve kiirsi’nin ayni1 seyi ifade
ettigine delalet eder. Nitekim imam Nevevi de (6. 676/1277) Sahih-i Miislim iizerine
yaptig1 serhinde s6z konusu hadisin baglaminda: “Buradaki Ars’tan maksat, Kiirsi’dir.
Zira bagka rivayetlerde de (Cebrail’in) sema ve yer arasinda bulunan bir Kiirsi tizerinde

95587

oldugu belirtilmektedir seklinde ikisinin de ayn1 sey oldugunu sdylemistir. Ayrica

583 Epussuud, frsadu’l-‘Akli’s-Selim, V1, 281.

584 Bkz. et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin, XIX, 462; ez-Zemahseri, el-Kessdf, |11, 360; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-
Mesir, 111, 358; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn, X111, 184; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-
‘Azim, V1, 173.

585 Buhard, “et-Tefsir”, 74/3924; Miislim, “el-iman”, 73/257, 258.

586 Buyhari, “Bed’w’l-Vahy?”, 3/4; “et-Tefsir”, 74/3925, 3926; “et-Tefsir”, 96/4954.

%87 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b.
Haccic (I-XVIIN), 2. b., Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1972, C. 11, s. 208.
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hadiste Cebrail hakkindaki kullanimda, insanlara nispet edildigi sekliyle kullanildigi igin
bu, Ars ve kiirsi’nin yalnizca insanlara nispetle ayni sey olmak tizere hiikiimdarlik tahtini
ifade ettigi yoniindeki tezimize zarar vermemektedir. Ars ve kiirsi’nin Cebrail’e nispet
edilerek kullanilmasinin ne anlam ifade ettigini ise zaten Hadis baslhiginin ilgili hadisi

altinda agiklamistik.

Simdiye kadar bahsettigimiz, Kiirsi’nin kullanildig1 iki ayetten ikincisi olan
insanlara nispetle kullaniminda tipki Ars’in insanlara nispetle kullanildig yerlerdeki gibi
hiikiimdarlik taht1 anlamini ifade ettigiyle alakali idi. Simdi ise Kiirsi’nin Allah’a nispetle

kullanildig1 birinci ayetteki kullanimiyla alakali ne ifade ettigi hususuna deginecegiz.

Evvela Kiirsi baghgi altinda da zikrettigimiz iizere kiirsinin birinci ayetteki
kullanim1 hususunda alimler farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Kiirsi’nin Ars, sekizinci
felek, ayaklarin konuldugu yer, ilim, hiikiimranlik ve yiiceligin tasviri oldugu yoniindeki
aciklamalar bu goriisleri olusturur. Her bir goriisiin belli bir izah tarzi ve yaklagimi
acisindan dogruluk payinin oldugunu belirtmekle beraber kanaatimizce dilsel yoniiyle
birlikte ayet ve hadislerin bir biitiinliik i¢erisinde incelenip tetkik edilmesiyle en layik ve
en uygun olan goriisiin, aralarinda ufak farkliliklar olmakla birlikte Kiirsi’nin Arg’la ayni
oldugu goriisiidiir. Simdi bu hususun izahina ge¢gmeden once diger goriislere kisaca
deginmekte fayda vardir. Oncelikle kiirsi’nin dilsel yonden ayaklarin konuldugu yere
delaleti olsa da bunun nasslarda gectigi sekliyle ayaklarin konuldugu yer olmast miimkiin
degildir. Zira Allah’a nispeti noktasinda bdyle bir ihtimal s6z konusu olamaz. Kiirsi’nin
dilsel yonden sekizinci felek olmasina ise deldleti olmamakla beraber bu goris bir
yoniiyle nasslara uygun diisse de bagka bir yonden uygun diismemektedir. Zira yukarida
da gordiiglimiiz iizere hadislerde kiirsi ve Ars ¢cogu defa birbirinin yerine kullanilmistir.
Islam Filozoflar1 kiirsi’ye sekizinci felek, Ars’a da dokuzuncu felek dediklerine gore
ikisinin birbirinin yerine kullanilmamasi lazim gelirdi. Ayrica kiirsi’ye sekizinci felek,
Ars’a da dokuzuncu felek dediklerine gore “...Heniiz Ars’1 su iistiinde iken gokleri ve

yeri alti giin icinde (alt1 evrede) yaratandir...””>8®

ayetini de sdyledikleri dogrultuda
aciklamalar1 lazim gelir. Diger yandan kiirsi’nin ilim olmasi da dilsel yonden miimkiin
olmakla beraber hadisler hari¢ tutuldugunda Kur’an’a uygun diisen bir goriis oldugu

sOylenebilir. Ancak ne var ki, hadisler dahil edildiginde Kiirsi’nin en azindan nasslar

583 o|-Had, 11/7.
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baglaminda ilim olmadig1 goriilecektir. Zira Kiirsi’nin, hem bazi hadislerde Ars’la ayni
manada kullanilmasi ve hem de bazi hadislerde Arg’la kiyaslanmasi durumu séz
konusudur. Nitekim Kiirsi ile Ars’in birbirine nispetle biiyiikliikleri sadedinde yukarida
da zikrettigimizin benzeri bir¢ok hadis varid olmustur. Kiirsi’nin, yiiceligin tasviri olmasi
goriisiine gelecek olursak; bu goriis bizim soyledigimize en yakin goriis olmakla beraber
—clinkii az sonra gorecegimiz lizere kiirsl i¢in en uygun gordiiglimiiz gorliste de
tamamiyle olmasa bile kismen tasvir manasi vardir- kiirsi’nin bir seye delaletine dair
yetersiz kalmaktadir diislincesindeyiz. Tiim bu goriislere kisaca degindikten sonra kiirsi
icin en uygun diisen goriisiin aciklamasina gelecek olursak; Insanlara nispetle
kullanildiginda Kiirsi ve Ars’in aralarindaki biiyiikliik ve kiigiikliik diginda hiikiimdarlik
taht1 olmak {izere ikisi de ayn1 manada oldugu gibi, Allah’a nispet edildiginde ise yine
aynm sekilde Kiirs? ve Ars’in ilahi saltanat manasina gelmek {izere ayni sey oldugunu
diisiiniiyoruz. Kiirsi’nin Ars’la ayn1 oldugu goriisiinii en uygun goriis olarak gérmemiz
ise Allah i¢in s6z konusu edildiginde hem hakikat manalariyla baginin kopmamasi, hem
bu minvalde gelen diger ayet ve hadislerle zit diismemesi ve hem de bir biitiinlik
acisindan akla ve mantiga daha uygun diismesinden dolayidir. Simdi bu hususta akla
takilabilecek bazi sorular hakkinda konuyu biraz daha agacak olursak; sayet, iddia
ettiginiz gibi Allah’a nispetle kullanildiginda Kiirsi ve Ars Allah’in saltanati demek
oluyorsa, o zaman ikisinden birisiyle kullanabilecegi miimkiin iken, Allah’in kendisine
nispetle kiirsi ve Ars’1n ikisini de kullanmasi neye binaendir? diye sorulacak olursa, buna
sOyle cevap verebiliriz: Evvela iki kelimenin insana nispetle kullanildig1 yerlerde nasil ki
aralarinda biiyiikliik ve kii¢iikliik bakimindan fark oldugunu sdylediysek, Allah’a nispet
edildiginde de ikisi ayn1 sey olmakla beraber biiyiikliik ve kiigiikliik bakimindan bagka
bir ifadeyle ikisinin kapsami itibariyle aralarinda farklilik vardir. Zira Kur’an’da gegtigi
sekliyle Ars, Rahman sifatiyla birlikte daha kusatici ve genel olarak kullanilirken®®
Kiirsi’nin ise yalnizca gokleri ve yeri kusattigindan haber verilmistir.>® Bundan dolay:
Allah’1n kiirsisi, gokleri ve yeri kapsayan saltanati iken Ars’11se gokler ve yer dahil olmak
tizere tlim kdinat1 kapsayan saltanatidir diyebiliriz. Nitekim hadislerde de Allah’a nispetle

Ars ve Kiirsi’nin birbirine oranla biiyiikliikleri baglaminda bir¢ok hadis aktarilmistir.

%9 Kur’an-1 Kerim’de Ars ‘azim, kerim ve mecid olarak nitelenirken Kiirsi icin bu nitelemeler
yapilmamugtir.
50 Bkz. el-Bakara, 2/255.
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Mesela bu hadislerden birisinde sOyle gecer: Ebli Zerr’den rivayet edildigine gore
Resulullah’in (s.a.v.) soyle dedigini haber vermistir: “Ars’a nispetle kiirsi, yeryiiziinde
bir ¢ole atilmis bir demir halka kadardir.”®*! Yani Cenab-1 Hak’in sadece goziimiiziin
oniindeki goklere ve yere olan hakimiyeti ve saltanati, tim kainata olan hakimiyeti ve
saltanatina nisbeten daha kiiciiktiir.>®? Burada anlasilmas1 gereken, saltanatin kiiciikliigii
ve biyiikligl degil, saltanatin niifuziyetinin oran1 olarak goklere ve yere olanin, tiim
kainata olanmkinden olan azligidir. Iste burada saltanatin goklere ve yere yonelik olani
kiirsi lafz1 ile ifade edilirken, tiim kainata olan1 ise Ars lafziyla ifade edilmistir. Bunun
icin Cenab-1 Hak, saltanatinin goklere ve yere yonelik olani i¢in kiirsi lafzin1 kullanmus,
tim kainata olani i¢in ise Ars lafzin1 kullanmistir. Dolayisiyla iki kelime, kullanim
acgisindan kapsamlar1 farkli olmakla beraber ilahi saltanati ifade etmesi bakimindan

aynidir.

Burada Ars ve Kiirsi’nin benzerlik ve farkliligina dair bir 6zet yapmamiz
gerekirse; Ars ve Kiirsi, insanlara nispetle yani hakikat manasiyla kullanildiginda her ikisi
de taht anlamina gelmek {izere ayni1 seyi ifade eder. Benzer diistiikleri nokta bu yoniiyle
iken farkl1 diistiikleri nokta ise Kiirsi’nin Ars’a nispetle biraz daha kiigiik olmasidir. Diger
yandan Ars ve Kiirsi, Allah’a nispetle yani mecazi méanasiyla kullanildiginda ise ikisi de
taht manasindan alinip tahtin delalet ettigi ilahi saltanat ve hiikiimranlik anlamini ifade
eder. Burada da benzerlik arz ettikleri nokta bu yoniiyle iken farklilik arz ettikleri nokta

ise Kiirsi’nin Ars’a nispetle kapsaminin daha dar olmasidir.

6. Ars’in Tasinmasi

Ars’in tasinmasi meselesine gelmeden Once bu meseleden kaynakli olan bir
kavram olan Hamele-i Ars (uiad 41aa) kavramina deginmekte fayda vardir. S6z konusu
bu kavram, kaynaklarin ¢ogunda yaygin olan tanima gore Ars’in taginmast goreviyle
sorumlu olan meleklere Ars’m tasiyicilart anlaminda verilen addir. Ayetleri te’vile tabi

tutmadan zahiren aldigimizda yaygin olarak kabul géren bu tanimlamanin yerinde oldugu

591 el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, 11, 299.

592 S6z konusu hadiste ilahi saltanatin essiz biiyiikliigiine dikkat ¢ekmek i¢in kiyaslama yoluna gidilmistir.
Hem ¢6l ve demir halkanin birbirine kiyasla 6rneklemesi lizerinde anlatim teknigi kullanilmis ve hem
de gozlerle goriilebilenden (yani gokler ve yere olan hakimiyetten) hareketle goriilemeyen (yani gokler
ve yeri de asan her seye olan hakimiyet) hayalde canlandirilmaya c¢alisiimistir.
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goriiniir. Ancak ne var ki bu tanim, Ars’in hususi bir varlik olmasiyla alakali yapilmis bir
tanimdir. Ars’in hakikat degil mecaz ifade ettigi goriisiindeki cogunluktan bazilarinin bile
bu tanimlamay1 zahiri manasi tizere kullanmalar1 suretiyle kendileriyle ¢elistikleri vaki
olmustur. Ars’a miilk ve ildhi saltanat manasim verdikten sonra Ars’in hakiki manada
meleklerce tasindigini sdylemek dyle goriintiyor ki bu ¢eliskinin acik bir tezahiirtidiir. O
halde Ars’in bir cisim olmasina matuf olarak yapilan bu genel tanim nasil ki, Ars’in
gectigi diger ayetlerde te’vilin gerekliligi hesaba katilarak te’vil edilmisse bu ayetin de
bu gereklilik dogrultusunda te’vil edilmesi ve bu dogrultuda bir tanimlama yapilmasi
gerekmektedir. Zira Allah i¢in s6z konusu oldugunda Ars’in bir cisim olmasi degil

cisimden kinaye yoluyla alinmis bir kullanim olmasi beklenir.

Hamele-i Ars (i) Z_L.;) ibaresi Kur’an’da bu (tamlama) sekliyle gegmese dahi
fiil formunda iki yerde gegmektedir. Bunlardan birisi © &sai 4138 Gay Ghoadl & slasg &pdd
|53 186 Gl S0 ey Aad) £ (8 G ) | gtal ol 98T 4 Cislaly pe) 333
e:ﬁéi‘ Gl ads ALl “Arg’r tastyanlar ve onun cevresinde bulunanlar (melekler)
Rablerini hamd ederek tesbih ederler, O’na inanirlar ve inananlar igin (soyle diyerek)
bagislanma dilerler: Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kugatmistir. O hélde

9593 éyeti;

tovbe eden ve senin yoluna uyanlar1 bagisla ve onlari cehennem azabindan koru
digeri ise Al 1ia 3 b 38 i (06 Jadd a6 dllall 37 “Melekler onun kiyilarindadir.

594 ayetidir. Baska bir

O giin Rabbinin Arsi’n1, bunlarin da {istiinde sekiz tasiyici tasir
ayette ise tasima isinin disinda meleklerin, Ars’in etrafinda olup Allah’1t hamd ile tesbih
ediyor olduklari belirtilir: © (8l g (b3 aga) aaiy Gusigiud GiJAH J3a da (bl A8 5 55
Oaalladl G 4y Aaad) 3857 “Melekleri de Rablerini hamd ile tesbih edip yiicelterek Ars’in
etrafin1 kusatmis halde goriirsiin. Artik kullarin arasinda adaletle hiikiim verilmis ve hamd

alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur denilmistir.”%%

Tam metinlerini verdigimiz bu ayetlerden zahirl manalan iizere konuyla ilgili

cikarabilecegimiz kesin yargilar sirasiyla:

1. Allah’1n bir Arsinin oldugu ve bu Ars’in tasindigi,

2. Bu tagima isinin meleklerce yapildigi,

598 el-Mii’min, 40/7.
594 el-Hakka, 69/17.
595 ez-Ziimer, 39/75.
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3. Meleklerin, Ars’in etrafinda bulunup Allah’t hamd ile tesbih ettikleri ve
mi’minler i¢in istigfarda bulunduklar1 ve

4. Sayilarinin kiyamette (yevmeizin) sekiz oldugudur.

Bunlar, ayetleri literal olarak alip yoruma tabi tutmadan ¢ikarsama yapilabilecek
yargilardir. Ne var ki, Imam-1 Azam Eb@ Hanife (6. 150/767) ve imam Es‘ari (6. 324/935-
36) gibi mezhep alimleri miitesabihattan olmasi hasebiyle bu ayetlerde gegen ifadelerin
aynen kabul edilmesi gerektigini ve manalarinin tam olarak bilinemeyecegini itiraf
etmenin en makul yol oldugunu belirtmislerdir.>%

Literal olarak ¢ikarilan bu yargilarin disinda yapilan diger ifade ve yorumlar te’vil
kapsamina girer. Te’vil ise “mesru bir sebep veya delilden 6tiirii, herhangi bir ayeti ya da
kelimeyi zahirl manasindan alip, baglamindan koparmadan kitab ve siinnete uygun bir
sekilde yorumlama®®’ seklinde tanimlanmustir. Ote yandan bu ayetler hakkinda yapilan
te’villerin c¢ok olmasi ve c¢ok g¢esitli goriislerin mevchdiyeti ise bu ayetlerin
miitesabihattan olmasi ve agiklanmaya ihtiya¢ duymasi dolayistyladir. Aksini diigiinecek
olursak bu ayetler muhkem olmus olsaydi yani agikliga kavusmasi igin ayr1 bir izaha
ithtiya¢c duymamus olsaydi, kuskusuz bu kadar farkli goriislerin olmadigini gorecektik. Ne
var ki, bu ayetler hakkindaki goriislerin ¢ok olmasi, ilk bakista Kur’an’da bir tutarsizlik
vehmini akla getiriyor olsa da Kur’an’da miitesabih ayetlerin bulunmasi, evvela dilin
varlik karakteri olarak bir gerekliligin sonucudur diyebiliriz. Kur’an’da boyle bir dilin
cokea tercih edilmesi ise esasen Kur’an’1 monoton bir yapidan kurtarip zenginlestirmekte,
tizerinde diisiinmeye sevk etmekte ve dinin evrensel boyutunun ayakta tutulmasina
yardimc1 olmaktadir. Meseleyi daha fazla dagitmadan s6z konusu ayetler hakkinda ortaya
cikan goriislere gececek olursak;

Yukarida konuyla ilgili tam metinlerini verdigimiz ayetlerden ikinci ayetin
“34333 &) Ghe Jeaay...” “.. Rabbinin Arsi’ni, iizerlerinde tasirlar...”%% kisminda selef

ulemas1 indinde {i¢ goriis ortaya ¢cikmistir. Bu goriisleri soyle siralayabiliriz:

5% Heyet, Kur’dn Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (I'V), 5. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari,
2014, C. V, s. 445.

597 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 27. b., Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2015, s. 26.

598 gl-Hakka, 69/17.
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1. “Uzerlerinde tasirlar” ifadesinden maksat, baslar1 {izerinde tasirlar demektir.
Yani Ars, tastyicilarinin (hamele) baslari lizerinde tasinmaktadir. Bu goriiste
olan Mukatil b. Siileyman’dir.

2. “Uzerlerinde tasirlar” ifadesinden maksat, Ars’i, etrafinda bulunanlarin
(ercaiha) iizerinde tasirlar demektir. Yani Ars, tasiyicilari tarafindan onun
etrafinda bulunan meleklerin {izerinde/Gtesinde taginir.

3. “Uzerlerinde tasirlar” ifadesinden maksat, Ars’in, tasiyicilari tarafindan
kiyamet ehlinin iizerinde tasinmasidir. Bu son iki goriisiin Maverdi’den

aktarildig1 sdylenmistir.%

Miifessir Razi, “Onlarin tstiinde” (eé-;"é;") ifadesindeki (a) zamirinin kime raci
oldugu hususunda iki goriisiin oldugunu sdyledikten sonra bu goriislerden en dogru
olanin, bu zamirin gogiin etrafinda bulunan meleklere raci oldugunu ve buradaki
maksadin ise gogiin etrafinda bulunan melekler ile diger melekleri birbirinden ayirmak
oldugunu ifade eder.%%

Yine s6z konusu ayette gectigi lizere Ars’in tasinmasi fiilini yerine getirenlerin
sekiz oldugu haber verilmektedir. Ancak ayette gegtigi sekliyle bu tasiyicilarin sayisini
sekiz tane neyin tasidigi?’ bir bagka ifadeyle ‘Ars’i, kim/ne tasimaktadir?’ sorusu
etrafinda bazi goriisler ortaya c¢ikmistir. Bu goriislerden Ars’in meleklerce tasindigi
goriisli, Allah’in yarattig1 Ars’in, alemin fevkinde biiyiik bir cisim oldugunu ve Allah’in
gokleri ve yeri yarattiktan sonra tizerine kurulmasini oldugu gibi kabul eden Selefiyye’nin
goriisiidiir. ! Fahreddin er-Rézi burada tekil olarak gegen “melek” (&lal) kelimesinin
mana olarak cemi/¢cogul oldugunu ve dolayisiyla tek bir melegin degil biitin melek

cinsinin kastedildigini soyler.%

Burada belirtmemiz gereken bir diger husus daha vardir ki, o da selef alimlerinin
kendi iglerinde ortaya c¢ikan farkli goriisleridir. Bilindigi iizere selef alimleri i¢in

tastyicilarin melekler oldugu konusunda goriis birligi vardir. Ancak ayette gegen sekiz

59 Tpnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, |V, 331.
800 or-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX, 626.
601 {bn Ebi Seybe, Kitdbu’l-‘Ars, s. 98.

802 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 625.
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ibaresinin say1 olarak neyi ifade ettigi hususunda aralarinda farkli goriisler ortaya

cikmistir. Bu sekizden kasit sekiz melek mi, sekiz sinif melek mi, yoksa sekiz saf melek

midir? Onlarin sekiz olmas1 bugiin i¢in de gegerli midir yoksa onlarin sayis1 bugiin yani

bu diinyada daha mi azdir? Simdi bu sorular etrafinda ortaya ¢ikan farkli goriisleri

aciklamaya caligalim:

1. Sekizden kasit, sekiz saf melek olup bu meleklerin sayilarini yalnizca Allah bilir.

Bu goriis, sdz konusu ayet’in (el-Hakka, 69/17) tefsirinde ibn Abbas’dan (r.a.)
nakledilmistir.®® Rivayete gére Ibn Abbas (r.a.) s6z konusu ayet’in tefsirinde
“Bunlar sayilarint Allah’tan baska, hicbir kimsenin bilmedigi sekiz saf
melektirler.” demistir. Ibn Zeyd de onlar’in sekiz melek oldugunu ifade eder.
Hasan-1 Basri ise bu saymin sekiz mi, sekiz bin mi oldugunun yalnizca Hak
Teala’nin katinda bilinebilecegini sdylemis ve mesele hakkindaki bilgiyi Allah
Teala nin ilmine havale etmistir.®®* Sa’id b. Ciibeyr’den nakledildigine gore ibn
Abbas (r.a.) disinda Sa‘bi, ikrime, Dahhak ve Ibn Ciireyc’den de bu goriiste

olduklarmi gosterir benzer rivayetler gelmistir.5%

Sekizden kasit, dokuz ciiz/kistm melekten sekiz ciiz melektir. Bu gériis Ibn Abbas,

Mukatil b. Siileyman®® ve Kelbi’den®"’ nakledilmistir.

Ars’mn tastyicilart bugiin ve kiyamette sekiz melektir. Bu goriiste olanlar delil
olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasi Abbas Ibn Abdilmuttalib’den nakledilen
su hadisi getirirler: “...Sonra bunun iizerinde sekiz adet yabani keg¢i (siiretinde
melek) var. Bunlarin sinnaklar1 (tirnaklari) ile dizleri arasinda iki sema arasindaki

mesafe gibi uzaklik var, sonra bunlarin sirtlarmin iistiinde Ars var...”%%®

Ars’1n tastyicilar bugiin dort, kiyAmette ise sekiz melektir. Bu, Ibn Kesir ve

ibnu’l-Cevzi’nin tercih ettigi goriistiir.®® Ibnu’l-Cevzi bu gbriisiin cumhurun

603
604
605
606
607

et-Taberi, Cdami‘u’l-Beyin, XXI1l, 582-583.

el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkdami’l-Kur’an, XV111, 266.

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, V111, 229.

Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, 1V, 331.

Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834), Fethu’l-Kadir el-Cdmi Beyne Fenni’r-Riviye ve’d-
Dirdye fi Ilmi’t-Tefsir (I'V1), Dimesk: Daru ibn Kesir, 1993, C. V, s. 337.

608 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 57/3298; Ebii Davud, “es-Siinme”, 19/4723; ibn Mace, “el-

Mukaddime”, 13/193.

699 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, V11, 228; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, |V, 331.
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goriisii oldugunu soyler.® Bu goriisii savunanlar bircok delille istidlalde
bulunurlar. Taberi’nin kendi senediyle Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den
rivayet ettigi isnadi zayif olan su hadis s6z konusu delillerden biridir:
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, Resulullah’in (s.a.v.) séyle buyurdugunu rivayet

etmistir: “Ars’1 bugiin dort kiyamet giinii sekiz melek tagir.”®!!

Taberi’nin yine kendi senediyle ibn Ishak’dan rivayet ettigine gore ibn
Ishak, “Resulullah’in (s.a.v.): ‘Onlar bugiin dorttiir. Kiyamet giinii oldugunda
Allah Teala onlar1 bagka dort tane ile takviye edecek ve boylece sekiz
olacaklardir.” dedigi bize ulasmistir” demistir.? Ebti Hureyre’den gelen bir
hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v.) “Onu (Ars’1) bugiin dort tane (melek) tasir,

Onlar Kiyamet giinii sekiz(tane)dirler.” buyurmustur.5!?

Bu goriiste olanlar Hamele-i Ars’in bugiin dort oldugunun delilleri
arasinda Ibn Abbas‘dan (r.a.) gelen su rivayeti de gosterirler: Ibn Abbas (r.a.)
Resulullah’m (s.a.v.) Umeyye’nin su misrasim1 okuyarak, “Umeyye bin Ebi Salt

siirindeki su seyde dogru sdylemistir.” dedigini haber verir:

“dajh culy o AN Hudlly ... Ay Jay &85 55 a7
“Onun (Ars’1n) sag ayaginin altinda adam ve 6kiiz (suretinde melek) vardir,

Digerinin altinda ise kartal ve aslan bekletilmektedir.”®14

Bu siir diginda farkli rivayetlerde de soz konusu meleklerden birisinin
insan suretinde, birisinin boga suretinde ve birisinin kartal, birisinin de aslan
suretinde oldugu bildirilmistir. Bir rivayette ise sinnaklari ile dizleri arasinda
yetmis yillik mesafe kadar uzakligin oldugu yabani ke¢i suretinde olduklar
nakledilmistir.5® Ancak Eb(i Hayyan (6. 745/1344) bu meleklerin sekillerine dair

aktarilan bu gibi rivayetlerin sahih olmadigr goriisiinii benimseyerek soyle

610 fbnu’l-Cevzi, a.yer.

611 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XXIII, 583.

612 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XXIII, 584.

613 el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’an, XVI1I|, 266; Vahbe Zuhayli (5. 1436/2015), Tefsiru’l-
Miinir (I-XV), ter. Hamdi Arslan v.d, 5. b., Istanbul: Risale Yayinlari, 2017, C. IV, s. 89.

614 el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’dan, XV, 64.

615 Epussuud, frsadu’l-‘Akli’s-Selim, |X, 24.
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demistir: “Bu sekiz’in nitelikleri hakkinda birbirine uymaz c¢eligkili sekiller

sdylenmistir. Biz onlar1 anlatmaktan vazgectik.”%1®

Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1194/1780) Allah’1n, adina Hamele-i Ars da
denilen Ars’1 tasiyan dort biliylik melek yarattigini ve bunlara Kertbiyylin da
dendigini ifade ederek bu meleklerin Allah katinda biitiin meleklerden daha {istiin
ve faziletli oldugunu, Israfil’in de bu dért melekten biri olarak digerlerinden iistiin

oldugunu kaydeder.®’

5. Bu ayetlerle alakal1 goriis One siiren bir grup daha vardir ki, bu grup da ayetlerde
gecen Arg’tan kastedilenin dokuzuncu felek oldugunu iddia eden filozoflardir.
kelimesi oldugunu ve bu sekiz kelimesinden kastedilenin de adina feleku’l-muhit,
feleku’l-atlas ve feleku’l-eflak dedikleri dokuzuncu felegin altinda bulunan sekiz
felek oldugunu belirtirler.%!® Dolayisiyla onlara gore dokuzuncu felek olan Ars’1,

hemen altinda bulunan sekiz felek tasimaktadir.

Fahreddin er-Razi, ayetteki sekiz ifadesinden kastin sekiz tane melek olduguna
dair sebepleri sayarken ayette gecen sekiz (‘7\-)41-45) kelimesinin, sekiz sahis manasinda
alinmasinin sekiz bin manasinda alinmasindan daha uygun oldugunu belirtir. Zira s6z
konusu lafzin, “sekiz” sayisin1 kesin bir bigimde ifade ettigini; buna binaen lafzin dogru

olarak anlagilmasi i¢in kesin olarak belirtilen sayinin 6tesinde artik bir anlam aramaya

2
-

hacet olmadigim ifade eder. O halde bu lafiz (&), kendisinde “sekiz bine” delaleti
bulunmaksizin, sekiz sahsa delalet etmesi dolayisiyla bu lafzin akla gelen ilk manasiyla
alinmasi1 vacib (gerekli) olur. Ayrica bu ayetin korkutma ve isin azametini anlatma
sadedinde olmasi hasebiyle eger ki “sekiz” lafziyla “sekiz bin” veya “sekiz saf” gibi
manalar kastedilmis olsaydi1 bu korkutmanin daha vurgulu yapilabilmesi i¢in aynen bdyle
denilmesi, yani agikg¢a bu sekilde ifade edilmesi gerekirdi. Boyle demedigine gore o halde

bu ifade ile sekiz melegin kastedildigi anlasilir.6'°

616 Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 259.

617 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetnime, s. 18.
618 Tbn Sina, Tis‘a Resdil, s. 128.

819 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 626.
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Diger yandan Allah’in Ars’a istivasini te’vil ederek istivaya istila; Ars’a da miilk
anlam1 veren Cehmiyye, Mu‘tezile ve te’vil taraftar1 Ehl-i siinnet alimleri ise Ars’in
tastyicilarinin meleklerden oldugu ifadesinin yer aldig1 « 2838 &) Gioe Jadgy\glai e Al
AR dag” “Melekler onun kiyilarindadir. O giin Rabbinin Arsi’ni, bunlarin da istiinde

7620 avetini te’vil ederek tasima isinin, meleklerin Allah’mn miilkiinii

sekiz tastyic tasir
idare etmeleri, ¢ekip ¢evirmeleri anlaminda oldugunu belirtmislerdir. Yani bu melekler
liigat manasiyla tagima isiyle degil tasimadan mecaz olarak alemin isleyisiyle Allah’in
gorevli kildigr melekler olarak goriilmiistiir. Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh
olmasi hasebiyle kiyamet giiniinde Ars’in taginmasi olayi, “Allah’in kudretinin hesap
giiniindeki tam ve kesin tezahiiriiniin isareti” olarak yorumlanmistir.5?! Fahreddin er-Razi
bu hususu su ifadelerle agiklamustir: “Ayetin ifadesinin bu sekilde gelisinin sebebi sudur:
Allah Teala insanlara, bilip-alisik olduklari tisluplarla hitab etmistir. Boylece mesela,
kendisi adina kullarinin ziyaret edecegi bir ev (Beytullah) yaratmistir. Halbuki kendisi
orada oturuyor degildir. Allah, boyle seyden miinezzehtir. Yine Allah, o Beytullah’in bir
kosesine bir tag koydurmustur. Bu da O’nun yerytiziindeki sag eli mesabesindedir. Clinkii
insanlarin bagkalarina, sag elini 6pmek suretiyle saygi gostermeleri, adetlerinden ve
yapageldikleri seylerdendir. Yine Allah Teala kullar1 {izerinde hafaza melekleri
gorevlendirmistir. Bu, Allah Subhanehli ve Teala’nin unutabilmesinden otiirti degildir.
Fakat biitiin bunlar, alisagelmis ve bilinen seylerdir. Yine aynen bunun gibi, padisah,
adamlarin1 hesaba c¢ekmek istediginde bir kiirsii (taht) iizerine oturur ve bdylece
yardimcilari, tahtinin etrafinda dururlar. Iste tipki bunun gibi Allah Teala da kiyAmet
giinli, bir Ars bulundurur. Melekler de orada yer alir, o Ars’in etrafinda donmeye
baglarlar. Biitiin bunlar, Cenab-1 Hak, o Ars iizerinde oturdugu ve ona muhta¢ oldugu i¢in
degildir. Aksine Beytullah (Ka‘be) ve erafindaki tavaf hususunda daha 6nce anlattigimiz
temsili bir manadan otiiriidiir.”%?2

Muhyiddin Ibnu’l-Arabi de bu konuda su te’vilde bulunur: “Allah sana yardim
etsin bilmelisin ki, Arap dilinde Ars kelimesi sOylenir de bununla miilk kastedilir. Bir

hiikiimdarin miilkiine zarar gelince, ‘Hiikiimdarin miilkii sakatland1’ denir. Bir de Ars

denir, bununla da taht kastedilir. Ars, miilk manasina alindig1 takdirde onun tasiyicilar

620 o]-Hakka, 69/17.
621 Heyet, Kur’dn Yolu, V, 445.
622 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayh, XXX, 626.
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onu ayakta tutanlardir. Arg’tan maksat taht oldugu takdirde de onun tasiyicilari, iizerinde
tahtin oturmus oldugu ayaklar yahut taht1 sirtina yiiklenenlerdir. Ars’1 tagiyanlar say1 ile
ifade edilir. Allah Resulii (s.a.v.) onlarin ciimlesini diinyada dort, kiyamette sekiz
saymistir. Bu baglamda ‘Arsini o giin sekiz kisi tasir’ ayetini okumus, ardindan ‘Onlar bu
giin diinyada dort kisidir’ demistir. ‘O giin sekiz kisi’ demesi ise ahiret giiniinde demektir.
Bize tarikat ehli kisilerin ilim, hal ve kesif bakimindan en biiyiiklerinden olan Ibn
Meysere-i Cili’den su sekilde rivayet olundu: Tasinan Ars, miilktiir. Miilk cisim, ruh, gida
ve mertebeyle smirlidir. Adem ve Israfil saretlere, Cibril ve Muhammed ruhlara, Mikail
ve Ibrahim riziklara, Malik ve Ridvan ise &diil ve cezaya tahsis edilmistir. Miilk
kapsaminda da ancak bunlar vardir. Gidalar —ki onlar riziklardir- hissi ve manevidir. Biz
bu hususta sadece bir vecih yani bir izah tarzin1 anlatacagiz ki o da miilk méanasinda
olandir. Ciinkii bunda onunla ilgili birgok fayda vardir. Ars’in tasiyicilari, onun idaresi
ile gorevli olanlardir. Onun maddi bi¢imi veya nurlu goriinlisii ve maddi bi¢imini idare
eden ruhu ve nurani goriiniisiinii idare eden ruhu, maddi seklin rizki olan giday1 ve ruhlar
icin ilim ve bilgi gidasini, cennete girmekle mutluluga ve cehenneme girmekle
mutsuzluga dair hissi mertebeyi ve ilmi ve ruhl mertebeyi diizenler. Dolayisiyla bu konu
dort mesele tizerine kurulmus olmaktadir. Birinci mesele siiret ve bigim, ikinci mesele
ruh, tigilincli mesele gida, dordiincli mesele mertebedir ki ama¢ budur. Bunlardan her
mesele de iki kisma ayrilarak sekiz olur. Iste bu sekiz, miilk Ars’mnin tasiyicilaridir. Yani
bu sekiz ortaya ¢ikinca miilk de ortaya ¢ikar ve bulunur.” Bu te’vili yaptiktan sonra
Ibnu’l-Arabi, ekler ve der ki; “Ars dedigimiz miilkiin tamami demek olan bu sekiz, yiice
Allah’mn nitelendigi sekiz 6l¢ii ile ilgilidir ki bunlar hayat, ilim, kudret, irade, kelam, semi,
basar ve tekvin sifatlaridir. Miilk de bu sekiz 6l¢ii ile sinirlanmistir. Bunlardan diinyada
goriinenler dorttiir: Stret, gida hissi, mutluluk hissi mertebesi, mutsuzluk hissi mertebesi,
sekavet hissi mertebesidir. Kiyamet giinii ise sekiz tamamiyla ortaya g¢ikar ayetinin

manasi budur.”%%

Hiilasa Fahreddin er-Razi ve Ibnu’l-Arabi’nin yapmis oldugu bu te’villerden de
anlayacagimiz iizere evvela Ars’in omuzlarda taginan bir taht olmadigr agiktir. Bu diinya

icin s6z konusu oldugunda miilk anlamiyla ortaya ¢ikan Ars, ister gorevlendirilmis

623 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-‘Arabi (6. 638/1240), el-Fiitihdtu’I-Mekkiyye fi
Ma‘rifeti’l-Esriri’l-Malikiyye ve’l-Memliikiyye (I-1X), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1999, C. I,
S. 226.
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meleklerce idare edilmesi manasinda alinsin, ister ibnu’l-Arabi’nin dedigi gibi {izerine
kaim oldugu bazi 6lgiiler manasinda alinsin yapilan bu te’villerin Cenab-1 Hak i¢in Ars’in
antropomorfik anlamlarda alinmasindan daha layik durdugu goriiliir. Ancak s6z konusu
ayet i¢in yapilan bu te’villerden Fahreddin er-Razi’nin, Ars’in temsili (sembolik) bir ifade
oldugu yoniindeki yorumu ayetteki (yevmeizin) “iias” kaydinin dikkate alinarak Ars’in
ahiret i¢in s6z konusu olmasiyla alakali yapilmis bir te’vil iken, Ars’in taginmasi iginin
meleklerin Allah’in miilkiinii idare etmeleri, g¢ekip cevirmeleri anlaminda oldugu
yoniindeki te’vilin ise ayetteki (yevmeizin) “ia 52” kaydinin dikkate alinmayarak Ars igin
yapilan genel tarzda bir yorumlama oldugu goriiliir. ibnu’l-Arabi’nin yaptig1 te’vilde de
hakeza (yevmeizin) “Yas” kaydi dikkate alinmamis ve Ars igin genel tarzda bir
yorumlama yapilmistir. Diger yandan incelendiginde Ars’in tasinmasi isinden bahseden
yukarida zikretti§imiz bu ayet grubunun ahiret baglaminda dile getirildigi goriilecektir.
Bundan dolayr Fahreddin er-Razi’nin Ars’in temsili (sembolik) bir ifade oldugu
yoniindeki yorumu daha uygun durmaktadir. Zira bir acizlik belirtisi olarak iizerine
oturmaya muhta¢ oldugu bir tahtin Hak Teala igin diisiniilmesi muhaldir. Bu tamamiyle
Hak Teala’nin o giin ululuk sifatlariyla tecelli edecek olmasinin ifadelere yansimasidir.
Bu diinyada nasil ki hiikiimdarlar tebaalarinin sorunlarini dinleyip onlara adaletle
hiikmetmek icin muhafizlar1 esliginde ihtisamli bir sekilde onlarin bulundugu salona
geliyorlarsa, insanlarin bildikleri bu duruma benzetme olarak Allah da aynen bir
hiikiimdar gibi insanlar1 yaptiklarina karsilik sorguya ¢ekmek ve onlar hakkindaki
hiitkmiinii vermek {izere mahser meydanina taginan tahtin iizerinde olarak tasavvur
edilmistir. Boylelikle Allah, gaybi bir konu olmasi dolayisiyla insanlarin anlamakta
zorluk c¢ektikleri kiydmet ve mahser hallerini, bu yolla yani somutlastirma metoduyla

onlara bildirmektedir ki daha rahat anlayip kavrayabilsinler.

7. Ars’in Kur’an’daki Kullanim Sekli

Kur’an’da Allah Teala’ya nispetle gecen Ars kavraminin oturmaya yarayan bir
nesne olmadigini ve bu kavramin ilahi yonetim ve hakimiyeti sembolize ettigini gerekli
delilleriyle her kosulda belirtmeye ¢alistik. Buna delil olarak Ars kavraminin gegtigi ayet
grubunun dilsel kullanimlarini inceleyip baglamsal analizlerini yaptigimizda s6z konusu

ayet grubunda yaratma, idare etme, hilkkmetme, miilkiyet ve rablik gibi Allah’in
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hakimiyetini ve saltanatini ¢agristiran bir¢ok ifadenin kullanildigini rahatlikla gorebiliriz.

Bu da esasen Ars kavraminin Allah i¢in lizerine oturulan bir tahttan 6te bir sey oldugunu

gosterir. Mesela, Ars kavraminin gectigi A ‘raf stiresinin 54. ayetinde;

>

il A b G o slalad) (313 2 40 K35 &) “Siiphesiz Rabbiniz, altt giinde gokleri
ve yeri yaratt1” ifadesinde Allah’in rablik sifatina ve yaratma fiiline malik oldugu
anlatilmaktadir. Bir seye rab olma ve onu yaratmak da o sey iizerinde hakimiyet ve
egemenlik ehliyetine, kudretine ve miilkiyetine isaret eder.

“ep_jaly e A éf.;mj Al Gualily Gdia Al Sigdy ooy 45 “Giindiizii, durmaksizin
kendisini kovalayan geceyle Orten, giinese, aya ve yildizlara kendi buyruguyla bas
egdirendir” ifadesi de aymi sekilde Allah’in miilkii lizerinde idare, yonetim ve
egemenlik sahibi olduguna delalet eder.

whaalladl & 2 @3 315 D A ¥ Bilesiniz ki, yaratmak da emir de (yalnizca)
O’nundur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir!” ifadesinde de ayni1 durum soz
konusudur. Dolayisiyla ayette gecen ) PP oW ;f;” “sonra Ars’a istiva etti”
ifadesi hari¢ tutuldugunda Allah’in idare, yonetim ve hakimiyetine bu denli
agirlik/yer verilmesi, ayetin salt bir tahta oturmak degil bundan Gte bir anlama isaret
ettigini gosterir. Yine Ars kavraminin gegtigi bir baska yer olan Yanus sdresinin 3.
ayetinde;

ol L b Gl el gl G 3 G0 2835 &) “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri
alt1 giinde yaratt” ifadesinde Allah’in rubibiyet sifatina ve yaratma fiiline malik
oldugundan s6z edilmistir. Yukarida da ifade ettigimiz {izere bir seye rab olma ve
onu yaratmak, o sey iizerinde hakimiyet ve egemenlik ehliyetine, kudretine ve
miilkiyetine isaret eder. Burada dikkat ¢eken bir husus daha vardir ki o da ayette « eﬁ
ol & s Fu” “sonra Ars’a istivé etti” ifadesinden hemen sonra gelen su ibaredir:
«5a¥) 3% “(Rabbiniz Allah) isleri yerli yerince diizene koyar.”®?* Bu ifadede Allah
Tealanin, isleri yonettigi ve idare ettigi anlamma gelen “¥ fiili, miizari fiil
formunda gelmistir. Bu da Allah Teala’nin kdinati yonetmesinde deyim yerindeyse
her an is basinda olduguna, yorulup da oturma eyleminde bulunmadigina isaret eder.
Ayrica bu ifade Yahudi ve Hristiyanlarin, Tanr1 kdinat1 alt1 giinde yaratt1 yedinci giin

dinlendi®?® seklindeki iddialarmi da giiriitiir niteliktedir. Zira “olé & 3 a3 & <O,

624 Yinus, 10/3; Ayrica Bkz. er-Ra‘d, 13/2.
625 Bkz. Yaratilig I1/1-3.
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her 4n yeni bir ilahi tasarruftadir’’®?® ayet-i kerimesinde de gegtigi iizere Allah her an

yonetmek ve hiikkmetmek durumundadir. Aksi durum zaten en basta ilahlik
makamina ters diiserek acizlikten yorulup dinlenmeye ihtiya¢ duyan Tanr figiirii gibi
bir paradoksu beraberinde getirir. Diger yandan Imam Maturidi, “>&¥) 5% ifadesi
baglaminda sunlar1 sdyler: “Onceki ayet hakkinda sdylendigi gibi, bu ayet de
kendisine kulluk tahsis edilmeye ve siikredilmeye layik olan, her seyi yoneten
Allah’tir, anlamina gelir. Kendilerine faydali olan seyleri kazandirmak ve zararli olan
seyleri defetmek suretiyle biitiin yaratiklarin menfaatlerini yoneten O’dur;
kendilerine kulluk yapanlara fayda saglamak yahut onlardan zarari defetmek bir
yana, bizzat kendilerine yarar saglamak yahut zararlar1 defetmek giicline sahip
olmayanlar degil! Baz1 miifessirler, ‘her isi yoneten O’dur’ mealindeki beyana
‘hiikiim veren O’dur’ diye anlam vermislerdir. Yonetme ve hiikiim, aynm seydir.
Bazilar1 da yonetir anlamina gelen ‘yudebbiru’ (5%) lafzina ‘yukaddiru’ (33), yani
takdir eder manasi vermistir. Bu da az dnce soyledigimiz gibidir; yani yonetme ve
takdir etme ayn1 anlama gelir.”%?

Allame Tabatabai’nin (6. 1401/1981) A‘raf stresinin 54. ayeti hakkindaki su
aciklamasi1 da bizim burada soylediklerimizi destekler niteliktedir: “Sonra Ars’a
istiva etti’ ctimlesi, Yiice Allah’in, miilkiiniin tiimiine egemen oldugunu, kii¢iik-
bliylik her gelismeyi diizenledigini anlatan kinayeli bir ifadedir. Evrensel diizenin
ayrintilari, bu yaygin egemenlige dayanir. Bu diizenleme sayesinde her varlik,
amacina kavusur ve her ihtiyag sahibi, ihtiyacini gergeklestirir. Bundan dolay1 Y{inus
stiresindeki ayn1 anlami ifade eden ayette ‘Sonra Ars’a istiva etti; isleri yerli yerince
diizene koyar’ denilerek, Ars’a istivanin hemen arkasindan gelismelerin planlanmasi
ve ¢ekilip ¢evirilmesi glindeme getiriliyor. Arkasindan ayrintilara geciliyor: * (o
°J-‘U e Hhaa {U;ﬁ‘é sallly Geayy Gga adky iy g ‘Giindiizii, durmaksizin
kendisini kovalayan geceyle oOrten, giinese, aya ve yildizlara kendi buyruguyla bas

egdirendir’”5%®

626 er-Rahman, 55/29.

627 e|-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, V1, 7.

628 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai (5. 1401/1981), el-Mizdn fi
Tefsiri’l-Kur’in (I-XX), 2. b., Beyrut: Meng@ratu Miiesseseti’l-A‘lemi 1i’1-Matbi‘at, 1971, C. VI, s.
150.
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Ele alip agikladigimiz bu ayetin (Ytnus, 10/3) bir benzeri de Buriic stiresinin

15. ayetidir ki Allah Teala bu ayette,

“3&33‘ GhAd P «0 serefli Ars’in sahibidir” buyurduktan hemen sonra gelen 16.
ayette de “d W J&¥ “Her diledigini yapip gergeklestirendir” buyurmaktadir.
Burada 6zellikle Allah’in her diledigini yaptigin1 bildirmesinde, isim ciimlesini ve
miibalaga siygasiyla gelen “Jaé” kelimesini kullanmasi olduk¢a énemlidir. Zira bu
iki kullanim birlikte gelmesi, vurgulu bir bigimde siirekliligi (istimrar) ifade eder.
Yani deyim yerindeyse Allah istediklerini her an yapadurur. Bu da kuskusuz
yukarida agiklamasini yaptigimiz « ¥ ¥ ifadesinin bir baska acidan aynismin
farkl1 bir tezahtiridiir. Taha stresinde ise,

o3l Al e Haa3” “Rahman Ars’a istiva etti”®2 buyrugu ve hemen akabinde
gelen “ i &a5 Ly gl Ly gadll b Ly ci3hidl (b L 47 “Goklerdeki, yerdeki ve

95630

ikisi arasindaki ve topragin altindaki her sey, yalnizca O’nundur”*" ayeti ile onu da

takip eden “uﬁb ) plag 4308 dﬂh 233 813” “Sen sozii agiga vursan da, gizlesen de
Allah icin birdir. Ciinkii O, gizliyi de bilir, ondan daha gizli olam da”%! ayeti
hakkinda Fahreddin er-Razi’nin su sdyledikleri olduk¢a dnemlidir: “Allah Teala, ‘O
Rahman Ars’a istiva etmistir’ buyurarak, miilkiinii anlatinca, miilk de ancak kudret
ve ilimle bulunup tam olunca, onun pesi sira 6nce kudretini, sonra ilmini zikretmistir.
Kudreti iste bu ayette (Taha, 20/6) anlatilanlardir. Bundan maksat sudur: Cenab-1
Hak, burada sayilan dort kismin da malikidir. Bindenaleyh O, goklerde bulunan
meleklerin, y1ldizlarin ve bunlar disindaki her seyin; yerlerde bulunan madenlerin ve
bos sahralarin, bu ikisi arasinda bulunan havanin ve toprak altinda bulunan seylerin
malikidir. Cenab-1 Hak ilmini de, ‘Sen s6zii agiga vursan da, gizlesen de Allah i¢in

birdir. Ciinkii O, gizliyi de bilir, ondan daha gizli olan1 da’ dyetiyle beyan etmistir.”6%2

Burada Imadm R&zi’nin de isret ettigi iizere bir seye malik olmak, o seyin
miilkiyetine sahip olmaya yetecek bir kudrete ve onu elde tutmaya yetecek bir ilme
ihtiyaci1 beraberinde getirir. Dolayisiyla burada su soru akla gelir: Eger ki “Rahman

Ars’a istiva etti” ayetinden kasit bir tahta oturmak ise o zaman hemen pesi sira

629 Taha, 20/5.
630 Taha, 20/6.
631 Taha, 20/7.
832 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIl, 10. Razi’nin, Allah’in ilminin kapsami hakkindaki agiklamalari igin

de ayrica bu yere miiracaat ediniz.
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Allah’mn kudretine ve ilmine atifta bulunan iki ayetin gelmesinin amaci nedir? ¢iinkii
kudreti ve ilmi olmayan bir kimsenin de tahta oturmas1 ve ayrica “Giad) & s 3ul”
“Arg’a istiva etti” ifadesinin onun i¢in de kullanilmasi pekala miimkiindiir. Buna
cevap su sekilde verilir: Allah Teala’nin, “Rahman Ars’a istiva etti” ayetinden hemen
sonra apacik bir bicimde kudretine ve ilmine deginmis olmasi elbette ki tesadiif
degildir. Oncelikle bilinmesi gerekir ki burada “Rahméan Ars’a istiva etti” ifadesi,
ilkin bakildiginda iki sekilde anlasilmaya miisait bir yap1 arzetmektedir. Biri, gergek
anlamda tahta kurulup oturmak, digeri ise eli altindakini yonetmek ve ona
hilkmetmektir. Iste Allah Teala’nin, “Rahman Ars’a istiva etti” ayetinden hemen
sonra kudretine ve ilmine dair bahis agmis olmasi, anlayis veghesini birinci
ihtimalden ikinci ihtimale ¢ekmekte ve birinci ihtimali gegersiz kilmakta ve ayni
zamanda anlatilan meselenin bir tahta kurulmanin disinda bir mesele (y6netme ve
hiikmetme) olduguna isaret etmektedir. “Rahman Ars’a istiva etti” ayetinden hemen
sonra Allah’in kudretinin ve ilminin hususen zikredilmis olmasinin, tesadif
olmadigini ve s6z konusu ayetin Allah’in, miilkiyeti altinda bulunanlar1 yonetmesine
ve hiikkmetmesine delalet ettiginin bir delili de “Rahméan Ars’a istiva etti” ayetinden
hemen sonraki ilk ayetin Allah’in kudretinden, ikinci ayetin de ilminden soz
etmesidir. Zira Allah’in “Rahman Arg’a istiva etti” ayetinden hemen sonraki ilk
ayette kudretinden bahsetmesi, bir miilkiyete malik olmak i¢in ilk gerekli olan seyin
kudret olmasindan dolayidir. ilk olarak bir miilkiyete malik olmak igin kudret gerekli
olmakla birlikte malikiyetin siirdiiriilebilirligi agisindan tek basina yeterli degildir.
Ciinkii bir miilkiyeti elde ettikten sonra onu elde tutmaya ve muhafaza etmeye
kudretle birlikte ilim de gereklidir. Bunun i¢in Cenab-1 Hak “Rahman Arg’a istiva
etti” ayetinden sonraki ilk ayette kudreti ve kudretinin kapsamindan bahsetmis,
sonraki ayette de ilminden ve kapsamindan sz etmistir. Bu, ayetlerin birbirleriyle

olan diizenini, intizdmin1 ve tesadiifi bir dizilisin olmadigin1 gosterir.

Ars kavraminin gectigi bir baska yer de Hadid stiresinin 4. ayetidir ki, burada
da ayn1 sekilde Allah’1n hakimiyetine delalet eden ifadeler s6z konusudur. Yakindan

bakacak olursak;

ol i B G2y i) G o2 37 “O (Allah) ki, gokleri ve yeri alti giinde
yaratandir” ifadesi yukarida zikrettigimiz iizere Allah’in yaratma fiilini ve kainatin

yaraticisi oldugunu agiklamaktadir. Bir seyi yaratmak ve onun yaraticist olmak da o
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sey lizerinde hakimiyet ve egemenlik ehliyetine, kudretine ve miilkiyetine isaret eder.
Ayette Gl S s FE ;,i” “sonra Ars’a istiva etti” ifadesinden sonra gelen su
ifadeler de oldukc¢a 6nemlidir:

>l DUy A L Gl akaa 5h 5 Leod ¢ Ja Lag skl e 055 La g e 580 L alY) B el La g
Py & st “0, yere gireni ve ondan ¢ikani, gokten ineni ve oraya yiikselen her seyi
bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi hakkiyla
gorendir.” Bu ifadelerde Allah Teala, yaraticist oldugu yer, gok ve iginde ne varsa
hepsinin, ilmi dahilinde oldugunu beyan etmektedir. Bu hususta Tabatabai, sunlari
sOyler: “Ars, ilahi tedbirler ve alemde gegerli olan rubtibiyet hiikiimleri ile ilgili biitiin
dizginlerin toplandigi makdm oldugu i¢in biitiin olaylarin taslaklari orada ozet
halinde Allah katinda mevcut ve O’nun tarafindan malumdur. ‘Sonra arsa istiva etti;
yere gireni ve ondan ¢ikani, gokten ineni ve oraya yiikselen her seyi bilir. Nerede
olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklariniz1 hakkiyla gérendir’ (el-Hadid,
57/4) ayeti buna isaret eder. Bu dyetin, “yer altina giren” “wa ¥ 4 gl @ sozleri ile
baslayan boliimii, Arsa istivanin aciklamasi niteligindedir. Buna gore Ars, her seyi
kapsayan, her seyi i¢ine alan bir genel tedbir ve yonetim makami1 oldugu gibi, ayni
zamanda bilgi merkezidir.”®*® Biitiin olaylarmn ilmi ve bilgisinin Allah katindaki
mevcudiyeti, yukarida belirttigimiz gibi Allah’in hakimiyetine ve egemenligine
delalet eder. Ozellikle Ars ile ilgili gelen ayetlerde Allah’in ydnetim, hakimiyet ve
egemenligine bu denli ¢ok deginilmesi ve ayni sekilde s6z konusu ayetlerde
insanligin kiiltlirel havzasinda yonetimle alakali olan ve varolus manasini da sadece
yonetme ve hitkkmetme eylemlerinin varligindan alan hiikiimdarlik tahtindan (Ars)
bahsedilmesi, bu kavramin hiikkmetme ve yonetme disindaki anlamlara delaletini
ortadan kaldirmaktadir. Zira tahtin en temel nedeni ve var olma sebebi, hikkmetme
ve yonetme eylemlerinin varligidir. Uzerinde hiikmetme ve yonetme fiilleri
gerceklestirilmeyen bir taht anlamsiz, 6nemsiz ve bir hi¢ olarak kalir. Oyleyse
diyebiliriz ki burada Ars kavrami, Allah’in hakimiyetini belirtmek tizere kullanilan
bir anahtar kavramdir ve asil gaye tahtin varligi ve bu varlig1 ispatlamak degil tahtin
varlik sebebi olan giic ve hakimiyeti gostermektir. Sayet iddia edildigi gibi s6z

konusu kavram, Allah i¢in s6z konusu oldugunda herkesin bildigi ve iizerine oturulan

633 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, V111, 158-159.
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634 ye 6rnek olmasi babinda Isra stiresinin 42.

bir taht ise eger, o zaman bir¢ok yerde
ayetinde;

> Sl il 53 1SN & sl LS g 4k (18 31 08 “De ki: Eger onlarin iddia ettigi
gibi, Allah’la beraber (baska) ilahlar olsaydi, o zaman o ilahlar da Ars’in sahibine
ulagsmak i¢in elbette bir yol ararlardi” seklindeki ifade ile Allah Teala’nin Ars’in
(Rabbi veya) sahibi oldugunu buyurmasi nedendir? Eger cevap, s6z konusu taht ile
oviinmek olsa bu dogru olmaz. Ciinkii diinyada hig¢bir hiikiimdar, “tahtin sahibi”
oldugunu kendisini 6vmek i¢in dile getirmez. Aksine kendisini “tahtin sahibi” olarak
ifade etmesi, sahip oldugu tahtin hiikkiimdarligina, yonetimine ve hakimiyetine delalet

etmesinden dolayidir. Diger yandan Y{suf stiresinin 100. ayetinde;

> cL0dlad) iy oAl e 4 4235” “Ana babasini tahtin iizerine ¢ikardi. Hepsi ona
(Yasuf’a) saygi ile egildiler...” ifadesi ile Hz. Y@suf’un kuyudan ¢ikarildiktan sonra
sahip oldugu tahttan bahsedilmistir. Hemen akabinde gelen 101. ayette ise Hz.

Yusufun;

> «s AV LA B oy el (a1 cl phial) b eudlat) Oyl G e 5 il G L8 B G
Cpallally ‘_,.\’LM Jlalua u-\ﬁﬂ” “Ey rabbim! Bana miilk/iktidar verdin ve bana riiyalarin
yorumunu da 6grettin. Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da ahirette de beni
himéye eden sensin. Miisliiman olarak canimi al ve beni salih kullarin arasina kat!”
ayetinde haber verilen ifadelerle Allah’in liitfuyla sahip oldugu taht yerine dogruca
“miilk” “ciad)” ifadesini kullanmig, diinyada sahip oldugu bu makamin ve riiyalarin
te’vilini Allah Teald’nin kendisine bahsettigini, kendisini diinyada da ahirette de
Allah’in himaye ettigini dile getirerek O’ndan Misliiman olarak canini almasini ve
salihlerin arasinda katmasini niyaz ettigi bildirilmistir. Dolayisiyla burada onceki
ayette Hz. YGsuf’'un hakimiyetini ve iktidarin1 temsil eden tahttan bahsedilmis,
sonraki ayette ise Hz. Yusuf’un, tahttan degil de dogrudan tahtin temsil ettigi
hakimiyetini ve iktidarini “miilk” “&ia” ibaresini kullanarak ifade ettigi haber
verilmistir. Buradan anlasiimasi gereken husus; Ars kavrami her zaman ve her yerde

kelime anlamiyla taht anlaminda kullanilmayabilir. Kullanildig1 yerlerde bazen

634 et-Tevbe, 9/129; el-Enbiya’, 21/22; el-Mii’minfin, 23/86, 116; en-Neml, 27/26; el-Mii’min, 40/15; ez-
Zuhruf, 43/82; et-Tekvir, 81/20; el-Buric, 85/15.
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bizzat hakimiyet, yonetim, iktidar, saltanat ve miilk anlamina da delalet edebilir. Iste

Allah’a nispetle kullanildig1 yerlerde Ars, s6z konusu bu manada kullanilmistir.

8. Ars’a Istiva

Allah Teala’nin “e 35w Qi e $aa30” “Rahman Ars’a istiva etti”®% buyrugu
hakkinda i‘rab bakimindan farkli okuyuslarla ayetin farkli anlamlar kazanmasi babinda
ayette gecen “er-Rahman” “c»a3” kelimesinin merfu olarak okundugu gibi mecrir ve
mansup da okunabilecegi soylenmistir. S6yle ki; “er-Rahman” “caa34” kelimesi, bir 6nce
gecen il iy Gadl Gl bae S (O Kuran ki) yeri ve yiice gokleri

636 ayetinde gegen “yaratandan” « (e

yaratan(Allah tarafin)dan peyderpey indirilmistir
#3” ifadesine sifat yapilmak suretiyle mecriir olarak okunabilir. Mecriir okundugu
zaman “s 5 Gioall e “Ars’a istiva etti” ifadesi sadece hazfedilmis bir miibtedanin
haberi olmus olur. Bu takdirde onceki ayetle birlikte anlam soyle olur: “(O Kur’an ki)
yeri ve yiice gokleri yaratan Rahméandan peyderpey indirilmistir. (O) Ars’a istiva
edendir.” Ancak “er-Rahman” “c»a3¥” kelimesinin merfu okunmasi, su agidan daha
makbul goriilmiistiir: S6z konusu kelime merfu okundugunda ya takdiren “O Rahmandir”
“’aa 3l 3a” seklinde medih iizere haber olur ya da bagindaki 1am-1 tarif ile “yaratan” « &
3” ifadesine isaret eden bir miibteda olur. Merfu olarak okundugunda s s Gl e
“Ars’a istiva etti” ifadesinin hem hazfedilmis bir miibtedanin haberi olmasi ve hem de
“er-Rahman” “&aa311” kelimesi ile birlikte miibtedanin ikinci haberi olmas1 miimkiindir.
Bu (merfu olarak okundugu) takdirde de dnceki ayetle birlikte anlam iki sekilde olabilir:
Birincisi; “(O Kur’an ki) yeri ve yilice gokleri yaratandan peyderpey indirilmistir ki O
(yaratan) Rahmandir, Ars’a istiva edendir.” Ikincisi; “(O Kur’an ki) yeri ve yiice gokleri

yaratandan peyderpey indirilmistir ki (O yaratan) Rahman Ars’a istiva edendir.”®%

fbn ‘Astr (5. 1393/1973), burada ozellikle Rahman sifatinin secilmesinde bu
sifatin insanlara bildirilmesinin amaglandigini séyler. Ciinkii Miisrikler Allah Teala’nin
Rahman diye isimlendirilmesini su ayet-i kerimede de buyuruldugu iizere inkar

etmislerdi: “Onlara Rahman’a secde edin denildigi zaman Rahman da neymis! Bize

635 Taha, 20/5.

6% Taha, 20/4.

837 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 51-52; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V111, 22; el-Kurtubi, el-Cami‘u li-
Ahkdmi’l-Kur’dn, XI, 169,
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emrettigin seye secde eder miyiz hig¢! derler ve bu emir onlarin nefretini arttiriverir.” (el-

Furkan, 25/60)°38

Miifessir Kurtubi de s6z konusu ayetin sebeb-i niiziliiniin s6yle oldugunu agiklar:
Allah Restli (s.a.v.), misrikleri yalnizca Allah’a ibadet etmeye ve O’na ortak
kosmamaya cagirdiginda bu is onlara agir gelmisti. Eb Cehil, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Rahman’dan soz ettigini goriince Velid b. Mugire’ye soyle seslenmisti: “Muhammed
bizlere Allah ile birlikte baska bir ilaha dua edip ibadeti yasaklarken, kendisi hem Allah’a,
hem de Rahman’a dua etmektedir.” Bunun iizerine Allah Teala “Rahman Ars’a istiva etti”
ayeti ile su ayeti indirdi: “De ki: ‘Ister Allah diye ¢agirip yalvarin, ister Rahman diye
cagirp yalvarin; hangisi ile (dua edip) yakarirsaniz (olur), en giizel isimler O’nundur.’
Namazinda da sesini ¢ok yiikseltme, ¢ok da kisma, bu ikisi arasinda (orta) bir yol
benimse.”®*® Daha sonra Allah Teald, “Rahman Ars’a istiva etti” Ayetinin pesi sira gelen
ayetlerden sekizinci ayette de: “Allah O’dur ki O’ndan baska ilah yoktur, en giizel isimler

yalnmiz O’nundur’®* buyurulmustur.%4!

Diger yandan Ars’a istiva’min te’vili hususunda Fahreddin er-Rézi, sunlari
sOylemektedir: “Cendb-1 Hak bizlere Araplarin dili ile hitab edince, O’nun bu lafizlarla
ancak bu lafizlarin Arapga olarak delalet ettigi manay: kastetmis olmasi gerekir. Imdi
‘istivd’ kelimesinin Arapga’da ‘istikrar (bir mekanda karar kilma)’ ve ‘istild’dan bagka
manast olmayinca ve ayette de bunu ‘istikrar’ manasina hamletmek imkansiz olunca
‘istila’ manasina hamletmek gerekir. Aksi halde, bu lafza higbir mana vermemis olmak
gerekir. Bu ise cdiz degildir ve mutlaka te’vile yonelmek gerektigi hususunda kesin bir
delildir. Soyle ki aklin delaleti, istiva’ya, istikrar manasini vermenin imkansizligini
gosterip; ‘istiva’ lafzinin zahiri de ‘istikrar’ manasina delalet edince, bizim ya iki delilden
her biri ile amel etmemiz yahut ikisini birden terketmemiz ya da nakli olani, akli olana
tercih etmemiz yahut da akli tercih edip nakli te’vil etmemiz gerekir. Birincisi batildir.
Aksi halde o zaman bir seyin hem mekandan miinezzeh olmasi hem de mekanda
bulunmas: gerekir. Bu ise imkansizdir. Ikincisi de imkansizdir. Ciinkii bu, iki zidd1

birlikte yok saymay1 gerektirir ki bu da yanlistir. Ugiinciisii de batildir. Ciinkii akil, naklin

638 Muhammed et-Tahir b. ‘Astr (6. 1393/1973), et-Tahrir ve’t-Tenvir (I-XXX), Tunus: ed-Daru’t-
Thnusiyye li’n-Nesr, 1984, C. XVI, s. 186.

639 g|-fsra, 17/110.

640 Taha, 20/8.

641 e|-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahkami’l-Kur’dn, XI, 170.
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esasidir. Zira yaraticinin varligy, ilmi, kudreti ve peygamber gonderisi akli delillerle sabit
olmadikca nakille de sabit olmaz. Dolayisiyla akli tenkid etmek, hem aklin, onunla
birlikte hem naklin tenkidini gerektirir. Bindenaleyh geriye ancak, aklin dogru olduguna
kesin olarak hiikmetmemiz, naklin de te’vili ile mesgul olmamiz kalir. Bu, maksadi elde

etme hususunda kafi bir delildir.”%42

Fahreddin er-Razi’nin ilgili ayetlerde gegen istiva kavrami hakkindaki bu
sOyledikleri ve te’vil taraftar1 alimlerin istiva’ya verdikleri istila (ele gecirme/ hakimiyeti
altina alma) anlami, selef mezhebi tarafindan reddedilmistir. Ciinkii iddialarina gore
Araplar istiva fiilinin istila anlamina geldigini bilmezler, sadece “Filan kimse filan seyi
istila etti” yani dnceden kendisine ait olmayan bir seyi miilk olarak ald1 dendigini ifade
ederler.5*® Bu manasiyla istila’nin acziyetten sonra galibiyet elde etmek demek oldugunu,
kendisine kars1 miicadele eden ve ¢atisan bir kimse bulundugunda ve ayni sekilde daha
oncesinde de onu istila etmis birisi mevcut oldugunda ancak istila denildigini soylerler.
Dolayisiyla Allah hakkinda acziyet durumu, kendisine karsi miicadeleye girisen bir
Kimsenin (miinazi’/miisari’) bulunmast ve Ars’in da ancak Allah’in yaratmasiyla
meydana geldigi i¢in daha 6nceden bir kimsenin (miistevlin) hakimiyetinde bulunmus
olup da sonradan Allah’in onu istila etmesi muhaldir demislerdir. Bu goriis ayn1 zamanda

Es‘arilere de nispet edilmistir.54*

Razi bu sdylenenlere karsi, Allah’in istilasinin, kudreti manasinda anlasilip tefsir
edilmesi halinde iddia edilen biitiin zithiklarin bertaraf olacagini ifade ederek
Zemahseri’nin bu konuda su sdylediklerine atifta bulunur:54° “Ars kralin taht1 oldugu ve
kralligin ayrilmaz bir pargasi oldugu icin, tahta kurulmak/oturmak ifadesi, miilk sahibi
olmak, kral olmak anlaminda kinaye olarak kullanilmistir. Nitekim ‘falanca tahta ¢iktr’
dedikleri zaman, onun fiilen bir tahtin iizerine oturmus olmasa da kral oldugunu
kastederler. Bu tarz kullanim, ‘kral oldu, malik oldu” anlaminda meshur oldugu ve ayni
manayi ifade ettigi i¢in de boyle séylenir. Haddizatinda bu sekilde ifade etmek (yani kral

oldu demektense tahta ¢ikti demek) daha agiklayict ve giigliidiir. Bunun bir benzeri,

642 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 9.

843 Ali Arslan, Biiyiik Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (Hiildsatu’t-Tefasir) (1-XV1), Istanbul: Arslan Yaynlari,
ty., C. VI, s. 14,

64 Sehabeddin Mahmid el-Aldsi (6. 1270/1854), Rithu’l-Me“dni fi Tefsiri’l-Kur"ani’l-“Azim ve’s-
Seb i’lI-Mesdni (1-XXX), Beyrut: Daru ihyai’t-Turas, t.y., C. XVI, s. 154-155.

845 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 9.
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‘falancanin eli baghdir’, ‘filanin eli agiktir’ gibi ifadelerin cimrilik ve comertlik
anlaminda kullanilmasidir ki bu &rneklerde de iki ibare arasinda ifade sekli disinda
herhangi bir fark bulunmamaktadir. Hatta elini hi¢c agmamis olan ve hatta hig eli olmayan
kimse hakkinda bile “eli agik’ ifadesi comert anlaminda kullanilir. Ciinkii bu ifade Araplar
nezdinde ‘comert’ ifadesi ile aynidir. Nitekim ‘Yahudiler Allah’in eli baghdir dediler!’
(Maide, 5/64) ifadesinde de kastedilen ‘O cimridir’ manasidir. Ayni sekilde, Aksine,
O’nun iki eli de agiktir’ (Maide, 5/64) ifadesinde de ‘O comerttir’ manasi kastedilmistir.

Bu ifadelerde ne ‘el’ ne ‘agiklik’ ne de ‘kapalilik’ kavramlari tasavvur edilmektedir.””84®

Miifessir Tabatabai de bu hususta su aciklamalarda bulunur: “Ayette gegen
‘isteva’ fiilinin koki olan ‘istivd’, bir sey lizerinde dengelenmek, istikrar bulmak
anlamma gelir. Kimi zaman esitlenmek anlammna da gelir. Ornegin, ‘333 33 35’
dendiginde, Zeyd ile Amr’m esit olduklari anlatilmak istenir. .49 & Gssiug ¥,
‘Bunlar, Allah katinda esit olmazlar’ (et-Tevbe, 9/19) ayetinde de bu anlamda
kullanilmistir. Ars hiikiimdarlarin tizerinde oturduklar1 taht demektir. Bu kelime, kimi
zaman kindye yolu ile hiikiimdarlik makami anlaminda kullanilir.” Tabatabai, s6zlerinin
biraz ilerisinde sdyle devam eder: “Oteden beri yerlesmis olan gelenege gore, toplumlarm
onderleri, liderleri ve hiikiimdarlari1 6zel oturma yerlerine sahiptirler. Bunlarla, siradan
halktan ayrilirlar. Minderler ve koltuk yastiklart gibi. Bu ayrimcilik, sonunda sedirlerin
ve tahtlarin icat edilmesine vardi. Hiikiimdarlar i¢in Ars yapildi ki bu, en yiice, en yliksek
oturma yeridir ve hiikiimdarlara mahsustur. Kiirsi, hiikiimdar taht1 ile birlikte diger koltuk
tiirlerini de igerir. Boylece taht ve egemenlik birbirinden ayrilmaz oldu. Sonugta, taht
denince hemen akla egemenlik geldigi i¢in taht (Ars), egemenlik anlamini tasiyan ve
saltanat makamini simgeleyen bir kelime oldu. Ulkenin yonetimi ile ilgili biitiin yetkilerin

dizginleri, buraya varip dayanir ve burada birlesir.”%4

646 @z-Zemahseri, el-Kegsaf, |11, 52.
847 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, V111, 148.
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SONUC

Kur’dn’da otuz iki yerde cesitli form ve manalarda zikrinin gectigini tespit
ettigimiz “Ars” kavrami, genis bir anlam yelpazesine sahip olup bir¢ok ilim dali
biinyesinde farkli manalarda ele alinip yorumlanan bir kavramdir. Basta tefsir olmak
tizere kelam, tasavvuf ve felsefe gibi bazi ilimlerde tizerinde durulmus ve etrafinda gesitli
fikirler ortaya ¢ikmustir. Tiim bu fikir ve goriislerin baslangi¢ noktasinda kuskusuz Kur’an
ve ondaki ilahi maksadin farkli bigimlerde anlasilmasi durumu yatmaktadir. Zira
Kur’an’da gecen soz konusu kavram, yorumlanmaya ve farkli sekillerde anlasilmaya

elverisli bir yap1 arzetmektedir.

Bizim bu c¢alismada giittiigiimiiz amag, ali/yardimci ilimlerden yararlanarak
Kur’an’in Ars konusundaki ana fikrini bulmak ve ortaya ¢ikarmak oldu. Onun i¢in
calismamizi giris ve sonug¢ haricinde ii¢ ana bolime ayirdik. Giris boliimiinde
calismamizin amaci, g¢ercevesi, izledigimiz yontemler ve basvurdugumuz kaynaklar
hakkinda genel bir bilgi verip ardindan Ars hakkinda yazilmis miistakil eserleri tanittik.
Birinci ve ikinci boliimde yardimci ilimler igerisinde bahis konusu edilen Ars’la ilgili
bilgi ve goriisleri aktararak konu hakkinda &n hazirlayict malumati sunduk. Ucgiincii
boliimde ise Ars kavramimnin Kur’an’daki kullanim alanim1 ve miifessirlerin,

tefsirlerindeki agiklamalarin1 ortaya koyarak Kur’an’in Ars kavrami hakkindaki ana

fikrini tespit edip bir sonuca ulagmaya calistik.

Birinci boliimde izledigimiz yol, en basta bir kavram olarak “a-r-s” maddesinin
etimolojik alt yapisini tespit etmek ve bunun igin gerekli dilsel yoniinii arastirmak ve
baglantili tiim manalar ortaya koyarak aralarindaki anlam agini analiz edip ortaya
koymak oldu. “A-r-s” maddesinin biitiin tiirevlerini, aralarindaki anlam 6rgiisiiyle ortaya
koyduktan sonra s0yle veya boyle, bir sekilde “Ars” ile iliskisi olan ya da iligkisi kurulan
baz1 kavramlari inceleyip s6z konusu baglantilar1 agiga ¢ikardik ve sonrasinda kelimenin

Tiirk dilindeki yerini ve kullanim seklini de ortaya koymaya calistik.

“Ars” kavrami hakkinda ligavi yondeki tim kullamimlarma bir vukufiyet
olusturduktan sonra kavramin tarih biliminde ve felsefe biliminde tarihi ve felsefi boyutu
tizerinde durduk. Burada ilk olarak “Ars” kavraminin sozlii ve yazili tarih i¢indeki yerini
tespit etmeye calistik. Bunun yani sira Islam dininde oldugu gibi diger dinlerde de Ars

tasavvurunun oldugunu farkettik. Biitiin dinleri ele almamiz miimkiin olmadig1 i¢in en
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belirgin dinlerden olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Hinduizm baglaminda Tanr1 yahut
tanrilarin taht iizerinde tasavvur edildigini ya da tasvirlerinin yapildigini agiklamaya
calistik. Bu dinlerdeki antropomorfik ifadelerin Islam’a nazaran daha ¢ok oldugunu, hatta
Hinduizm’de ve kismen de Hristiyanlik’ta sz konusu ifadelerden de Gteye gidilmek
suretiyle Tanr1 ya da tanrilarin kisilestirilerek resim ve heykellerinin yapildigini
anlatmaya calistik. Felsefe biliminde de baz1 islam filozoflariin Ars’1 dokuzuncu felek
olarak telakki ettiklerini, bunun da esasinda sudir nazariyesine ve Batlamyus’un kozmik

kuramina dayandigini agikladik.

Ikinci boliimde ise dini ilimler igerisindeki yerini tespit etmek iizere ilk olarak
hadis ilmindeki “Ars” kavramimi ele aldik. Hadislerde bu kavramin Allah’a nispetle
kullanildig1r yerlerde Allah’in hékimiyet alaninin zihinlerde tasavvur edilebilmesine
yardimet olacak ifadelerle onun biyiikliigiine atif yapilmis bir¢ok hadisin varid oldugunu
gordiik. Bunun yaninda bazi hadislerde Allah’a nispet edilen Ars’in cisme benzetildigine
ve bazilarinda ise kinaye olarak kullanildigina sahit olduk. Diger bazi hadislerde ise Allah
Teala’nin temsil edildigi bir makam/sembol olarak kullanildigina sahit olduk. Hadis
ilminden sonra Kelam ilmine geldigimizde ise bu ilimde evvela belli bagli bazi
mezhepleri ve onlarin haberi sifatlara ve miitesabih ifadelere yaklasimlarini ele aldik ve
tanimaya ¢alistik. Ardindan mezheplerin Ars etrafinda One siirtip tartigtiklari konulari ele
alip Ars hakkindaki fikriyatin daha da belirginlesmesini sagladik. Tasavvuf ilminde ise
Ars’in farkli bir sekilde degerlendirildigini gordiik; mutasavviflarin Ars ile insan
bedeninde bulunan kalp arasinda bir benzerlik kurduklarina, Ars’in biiyiik dlemde, kalbin
de kiiciik alemde Cenab-1 Hakk’in istivd mahalli olduguna yonelik agiklamalarina sahit
olduk.

Birinci ve ikinci bolimlerde “Ars” kavrami hakkinda sundugumuz 6n hazirlayici
genel malumattan sonra tezimizin tigiincii boliimiine geldigimizde ise bu boliimii de kendi
iginde iki ana basliga ayirdik. Birinci baslikta “Ars” kavramimin Kur’an’da nerede ne
sekilde gectigini bildirmek i¢in biitiin formlardaki kullanimlarini tespit edip ortaya
koyduk. ikinci baslikta ise miifessirlerin tefsirlerinde ilgili Ayetler baglaminda “Ars”

kavramini nasil ele alip yorumladiklarini ortaya koymaya calistik.

Genel itibariyle ¢alismamizda “Ars” kavraminin Kur’an’da hem Allah’a ve hem

de besere nispetle kullamldigim gordiik. Insana nispetle kullanildigi yerlerde onun
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hiikiimdarlarin {izerine oturduklar kraliyet koltugu olarak hakikat anlami ifade ettigi
hususunda -ufak bazi ayrintilar haricinde- herhangi bir goriis ayriliginin olmadigini, esas
gorlis ayriliklarinin, Ars’in Allah’a nispetle kullanildig1 yerlerde yasandigini gordik.
Allah’a nispetle kullanilan yerlerde Ars’in, insanlarda oldugu gibi ger¢cek manasiyla
Allah’mn iizerinde oturdugu bir taht oldugunu sdyleyenlerin yani sira onun, bizim tam
manasiyla bilemeyecegimiz bir taht oldugunu ve Allah’in, lizerine bilmedigimiz bir
tarzda oturdugunu sdyleyenler de olmustur. Bu anlayislarin temelinde Kur’an’1 lafzi
olarak degerlendirmek ve ondaki esas gayeyi tam anlamiyla kavrayamamak olmustur.
Oysaki Kur’an’daki biitiin ifadelerin hakikat ifade etmedigini ve mecazi bazi ifadelerin
de oldugunu kabul etmek gerekmektedir ki, aksi durumda dinin temel bazi dinamikleriyle

asla uyusmayacak bazi problemler ortaya ¢ikabilmektedir.

[k dénem alimlerinin goriisii boyle iken miiteahhir(in denen son dénem alimlerin
biiyiik cogunlugunun ise 6zelde Ars’a, genelde de haberi sifatlara ve miitesabih ifadelere
yaklasimi, te’vil ¢ikisli olmus ve s6z konusu ifadelerdeki ilahi maksadin zahiri
anlamlarda degil, onlarin tasidigi mecazi anlamlarda oldugu savunulmustur. Bu savdan
hareketle onlar, Ars’in, bir biitiin olarak Allah’in hilkmii altindaki miilkiine verilen bir
isim oldugunu ve bu bakimdan onun ilahi hakimiyeti temsil eden bir ifade oldugunu

sOylemislerdir.

Miiteahhir alimlerin tuttugu s6z konusu yolun, siyak-sibak baglaminda
Kur’an’daki ilgili yetlerin bir biitiin olarak degerlendirilmesi sonucunda Islam dininin
ruhuna ve tevhid anlayisina daha uygun diistiigiinii ifade etmekle birlikte nihai baglamda

bir degerlendirmede bulunmanin faydali olacagina inaniyoruz.

Evvela Ars kelimesinin hakikat manasinda kullanildig: yerler disinda gectigi ayet
ve hadisleri inceledigimizde Hak Teala’nin onun iizerinde oturmus ve onda karar kilmis
vehminin ortaya ¢iktig1 belirmektedir. Hal boyle olunca bu nasslar1 zahirine hamletmenin
miimkiin olmadigin1 ve bu nasslardaki murddullahin bagka anlamlarda aranmasinin

gerekliliginin ortaya ¢iktigini belirterek maddeler halinde su tarz izahlarda bulunabiliriz:

1. Tlk olarak Allah’m Ars’a istivd etmesi, hakikat anlamiyla alindiginda Ars’in
olmamas1 halinde diigmesi, asagiya dogru inecek bir sekilde ona yaslanmasi ve tizerinde
karar kilmis olmas1 demektir ki, nasil ki “falanca, koltuguna dayanmistir” dendiginde

anlagilan neyse, s6z konusu durumda da anlagilan ayn1 sey olur. Dolayisiyla bu anlamin
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kabul edilmesi Allah’in Ars’a muhtag olmasini, Ars’in olmamasi durumunda diismesini
ve asagiya dogru inmesini iktiza eder ki, bu muhaldir. Zira Miislimanlar, Ars’1 tutup
koruyanin Allah oldugu konusunda goriis birligi icerisindedirler. Hi¢ kimse aksini iddia

etmemistir.

2. Allah Teala’nin “Sonra Ars’a istiva etti”®® buyrugu, O’nun daha énce Ars’a
dayanmadigina delalet eder. Bu ise O’nun bir halden baska bir hale gec¢is durumunu
gosterir. Bir halden bir hale gegis ise sonradan meydana gelmis (muhdes) ve degisim
yasayip yok olan (fani) varliklarin nitelikleridir. Oysa Allah Teala bu tiir niteliklerden

miinezzehtir.

3. Allah’m istiva fiili meydana gelince, o fiil i¢in Allah’in bir hareket ve
kimildanis i¢cinde olmasi gerekir ki, bu da ayni sekilde sonradan meydana gelmis

(muhdes) olan varliklarin nitelikleridir.

4. S6z konusu nasslarin zahiri, Allah’in gokleri ve yeri yarattiktan sonra iizerine
istiva ettigini gostermektedir. Ciinkii ilgili ayetteki “?i” atif edati terahiyi ve sonraligi
gerektirir. Bu da zahire gore kurulma isinin sonra olduguna ve Allah’n, Ars’1 yaratmadan
evvel Ars’tan mistagni olduguna delalet eder. Hal bdyle olunca Allah’in, Ars’1
yarattiktan sonra istigna halinden, muhtag¢ olma haline girmesi gerekir ki, bu O’nun i¢in
imkansizdir. Dolayistyla O’nun, ultihiyet sifatinin geregi olarak Ars’1 yaratmadan once
nasil ona muhtag¢ degil idiyse yarattiktan sonra da ona muhta¢ olmamasi gerekmektedir.
Bu sebeple Allah’in Ars iizerinde karar kilmasi imkan dis1 olur. O halde diyebiliriz ki
biitiin bu agiklamalardan sonra s6z konusu ayetlerin, zahiri manasina hamledilmesinin
imkansiz oldugu sabit olmus olur. Boyle olunca da Kur’an’da gegen Ars kavraminin

gercek anlamiyla kullanilan hitkiimdarlik tahti degil, bu tahttan kinaye edilmek suretiyle

kastedilen idare, yonetim ve hakimiyet alan1 oldugu ortaya ¢ikmis olur.

648 el-A‘raf, 7/54; Yhnus, 10/3; er-Ra‘d, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57/4.
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