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GIRIS

Din felsefesi konular igerisinde ¢ok bahsedilmemekle beraber gerek Tanrimin
varliginin delillerinde “nizam ve gaye delili” olarak, gerekse problemlerin
aciklanmasinda ahlaki ve dini tecriibeyle birlikte ele alinan konulardan biri de “estetik”
konusudur. Bu konu ilk¢agdan baslayarak giinlimiize kadar gelen, insanlarin “giizel”1
isteme ve arama noktasinda bir araya geldigi ve bir¢ok diisiiniiriin de elde ettigi tecriibe
ve delillere de bakilirsa sonugta bir ‘yaratici ve Tanr1’ diisiincesine vardig1 goriilen bir
felsefedir.

Estetik kelimesi duyumla nitelenen, duyularla algilanabilen anlamlarma gelir.
Duyularla algilanabilen gilizelligin incelenmesi, giizellik duygusunu ortaya ¢ikarmaya
has olan olarak tanimlanmustir.! Insanlar yiizyillar boyunca her alanda gerek giinliik
hayatlarinda gerekse din ve iman alanlarinda giizel olani istemis ve yaptiklari tiim
islerde giizel olan1 bulmaya ¢alismiglardir.

Estetik 0Ozne; estetik bir tutumla deneyim yasayan, estetik nesneleri
degerlendiren, yorumlayan, elestiren kisidir. “Giizel, bilin¢li varligin isidir ve insan
olmanin anlammi ortaya koyar.”? Insanin ilgilendigi her alanda giizele olan bir
yatkilig1 vardir. Bu konu genelde felsefe tarihinde 6zelde din ve Islam felsefelerinde
delillerle agiklanmaya ¢alisilan bir konudur. Insan olmanin gerekliligi olarak biz bir
diizen, nizam ve amag belirleriz. Bu ylizden estetik demek sadece ‘giizel olan’ degildir.
Bunun tezahiirlerini de gerek sanat noktasinda gerek de inan¢ ve iman noktasinda
gorebilmekteyiz.

Sanat noktasinda baktigimiz zaman Islam diinyasinda ve bati diinyasinda bu
noktalar ayrim gdstermektedir. Estetik konusu kisilerin inan¢ ve iman diinyasina
goriindiigiinden fazla etkide bulunmustur. Bu noktada baktigimizda islam diinyasinda
heykel ve resim sanatinin olmamasi ve aksine bati diinyasinda bunlarin ¢ok daha fazla

yer almasi dikkat cekmektedir.

1 Stileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri sézliigti, Nobel Kitap,11. b., s.118.
2 Aydin Isik, Din ve Estetik, Otiiken Yayinlari, s.13.



Calismamizda estetik ve iman konusunun ve 0zellikle iman konusunda inang ve
tasdik kavramlari ele alinmaya calisilmistir. Iman ve inang kavramlar1 benzer kavramlar
gibi goriinse de aslinda mahiyet ve smirlar1 agisindan farklilik arzetmektedir. iman
kelimesi inang kelimesine gore dini anlamda ¢ok daha kapsayici bir rol iistlenir. Her
inanilan objeye iman edilmez. Fakat iman edilen objelere zaten inanma eylemi
gerceklesmistir. Tanr1 inancinda da bu sekilde bir yolla ilerlenir. “Tanr1 inanci demek
mutlaka Tanri’ya iman etme anlamina gelmeyecektir.”® Bu baglamda iman ve inang
kavramlar1 arasinda da belirgin fark ele alinmistir.

Ikinci boliimiimiizde konu olarak Iman konusunun 6znesi olan ‘Tanr1’ kavrami
incelemeye alimuistir. Ciinkii din konusunun tezahiiriinii gérebilmek ve inceleyebilmek
icin ilk olarak konunun kaynagina yani ‘Tanr1’ konusuna inmek ve oradan baglamak
gerekir. Tanrinin varligi konusu insanligin baslangicindan beri siiregelen neredeyse tiim
dini ve felsefi ilimlerin temel konusu olagelmistir. Tanrinin varligi konusu beraberinde
bircok konuyu da beraberinde getirmis. Diisiiniirlerin temel kavram ve tartigmalar1 bu
konu {iizerinde meydana gelmistir. Bu konuda farkli deliller ortaya sunulmus olup
giincelligini devam ettiren bir problemdir.

Tiim bu konular1 genel olarak harmanlamaya ve gerek felsefi gerekse kelami
acidan farkli bakis agilarina da yer vererek aciklamaya calistik. Bunlar1 yaparken ayeti

kerime ve hadisi seriflerden de yaralanmaya gayret ettik.

3 Ismail Cetin, fman ve Inkarin Felsefi Temelleri, Emin Yay., 1. b., 5.48.
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BIRINCI BOLUM
ESTETIK VE iIMANIN MAHIYETI

Bu béliimde estetikle ve imanla ilgili genel bir ¢erceve sunulacaktir. Estetik
nedir, konular1 nelerdir yahut kendisi i¢in neleri arastirmaya deger goriir gibi estetigin
kisaca siirlarindan bahsetmeye calisacagiz.

Iman ve inang noktasinda da yine iman nedir mahiyeti nelerdir, herkeste aym
sekilde mi anlasilir ve ayni etkiyi mi birakir konulari ele alinacaktir.

Genel olarak estetik, sanat, iman, inang bahisleri ilahiyat ve felsefe agilarindan

incelenecektir.

1. ESTETIK

Estetik konusu ortaya ¢iktigindan bu yana tek bir tanimla sinirli kalmamus, farkl
sekillerde ifade edilmistir. Bunlardan birkac1 soyledir:

“Yunanca ‘aesthetikos’ (duyumla nitelenen) ve ‘aesthesis’ (duyularla
algilanabilen) anlamlarma gelir. Duyularla algilanabilen giizelligin incelenmesi,
giizellik duygusunu ortaya ¢ikarmaya has olan.” olarak tanimlanmugtir. *

Estetik “sanat ya da giizellik alaninda s6z konusu olan degerleri konu alan
felsefi disiplin™, “duyulur algilar dgretisi”® ifadelerle tanimlanmaya galigilmustir.

Sanat ve sanat felsefesi terimleri de “Sozliikte “giizellik” anlamina gelen cemal
kelimesi, sanat felsefesi terimi olarak genellikle esya ve olgularda varlig1 hissedilen ve
insan ruhunda begenme, hoslanma, zevk alma gibi olumlu duygular ve yargilar doguran
nitelikleri ifade eder. {lmii’l-cemal ise “giizellik bilimi” demek olup giizelligin mahiyeti,
ilkeleri, sanatla ilgili deger yargilari, giizellik teorileri gibi konular1 arastiran estetik
kelimesinin ¢agdas Arap¢a’daki karsiligidir. (Cemil Saliba, I, 407-408)”.

Baz1 kaynaklarda son tanimda belirtildigi gibi sanat ve estetik kavramlar

birlikte ele alinirken genel olarak kabul edilen goriis ise sanat kavraminin daha ¢ok

4 S. Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri Ve Terimleri Sozligii, 11.Basim, Nobel Kitap, s. 118.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Y. ,3. b., Istanbul 1999, s.314

¢ Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Tdk Yaylari, Ankara Uni. Basimevi, 1975, s. 34.
7 Besir Ayvazoglu, ¢ ilmii’l-cemal”, Istanbul: DIiA, 2000, s.146-148
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estetik kavraminin altinda kaldigi goriistiir. Estetik kelimesi ¢ok daha genis bir sinir
cizerken sanat yapilan eserlerin bir goriintiisii olarak kullanilir. Sanat eseri kavrami da
bu sekilde olusmustur. Konu olarak da bu alana estetik adi verilmesi de bunun bir
gostergesi olarak kabul edilebilir.

Estetik bilimini felsefeye kazandiran A.G. Baumgarten olarak bilinir. 18.yy da
yasamis olan diigtinilir ‘Aesthetica’sini ortaya koyarak estetigin ilk eserini yayimlamustir.
Estetik bilimi bununla sinirl kalan bir bilim degildir. Daha 6nceki yillarda da ilkgagdan
beri tartisilan konunun tarih¢esinden ve ele aldigi konularindan kisaca bahsetmeye

calisalim.

1.1 Estetigin Konusu

1.1.1. Xenophon (MO 431-354)

“Grek felsefesinde ‘gilizel” iizerine ilk ciddi diislinme ile Xenophon’da

karsilagilir.”®

Sokratesin 6grencisi olan Xenophon felsefi bir kavram olarak giizel’i
incelemeye baslamistir denilebilir. O donemde giizel olanin birbirine benzeyip
benzememesiyle bailayan farkli goriisler yerini giizel ve iyi kavramlarinin benzer
manada kullanilmasina kadar gelmistir. Yani iyi ve faydali olan bir sey ayni zamanda
giizel olarak da adlandirilmigtir. Fakat biz ilk olarak “Giizel nedir?” sorusunu ele alip
felsefi bir sekilde tartisan kisi olarak kasimizda Platon’u goriiyoruz.’ Platon yasadig
dénem boyunca ‘glizel’i diisiinmiis ve mantik alanindan baslayarak cesitli sekillerde

yorumlamistir. Genel olarak bakildiginda Platon’un estetigi metafizik bir estetik temel

tizerine kuruludur.'®

1.1.2. Platon (MO 427-347)

“Estetigin babas1” olarak bilinen Platon’un diislincesinde ‘giizel’ ve ‘iyi” kavramlari
benzer manada kullanilir. “Ona gore erdem, “dogay1 izlemekle” ortaya ¢ikar ve erdem,
evrende acgikga goriilen uyum ve orantinin kiiciik bireysel bir evrende yeniden

yaratilmasidir. Erdem, giizeli sevmeye onu sevebilmeye baghidir. Yani erdem, giizele

8 {smail Tunali, Grek Estetik’i, 3.b., Remzi Kitabevi, s.23.
? {smail Tunali, a.g.e., 5.25.
10 Aydin Isik, Din Ve Estetik, Otiiken Nesriyat, 2.b.,s. 29.
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duyulan istekle onu elde etme giiciidiir.”!! Giizelligi sevgiyle birlestiren kisi hem iyiyi
hem de dogruyu 6grenmis olur. Ciinkii Platon’a gore giizel ve iyi ayn1 seylerdir.

1.1.3. Plotinos (204-264)

Daha sonra gelen Plotinos i¢in Grek felsefesinin son biiyiik atilimi adi verilir.
Estetik konusunda da onun felsfesinden sonra yiizyillar boyu Plotinos’un felsefesi kadar
derinlikte ve biiyiiliikte bir felsefenin ortaya ¢cikmadigindan bahsedilir.'?

Plotinos felsefesinde glizellik beden giizelliginden baslayarak ruh, nous ve Tanr1
giizelligi katma dogru yiikselen bir gizgi gosterir.!®> Ve giizelligi ikiye ayirir. “Biri 6z
bakimindan, 6zl geregince giizel olmamakla beraber, giizel gorlinen seyler ki, bunlar,
cogunlukla duyulur seylerdir. Digeri ise, 0z, mahiyet bakimindan giizel.” ' Oz
bakimindan giizel olan seyler fiziki agidan giizel olmayabilir yahut giizel goriinen bir
sey mahiyet olarak gilizel olamyabilir. Burada 6nemli olan giizel goriinenlere katilan
nedir? sorusunun cevabi olmalidir. Yani obje incelenmelidir. Plotinus geldigi bu

(3

diisiince ile “ yalmz Hristiyanligin giizellik anlayisma degil, Dogu’da Islamligin

giizellik anlayisina da etkili olmustur. Ciinkii gerek Bat1 gerekse Dogu mistisizmlerinin

temelinde Plotinos’un varlik ve giizellik anlayis: bulunur.”!’

1.1.4. A.G. Baumgarten (1714-1762) ve I. Kant (1724-1804)

Baumgarten ¢alismalarim genellikle siirsellige ve retorige dayandirmaktadir.'®
Tabii ki estetik sadece siirsellik ve retorikten ibaret bir alan degildir fakat
Baumgarten’in o donemde yapmak istedigi sey aslinda diger diisiiniirlerin ele almadigi
bir konuyu ortaya ¢ikarmaktir. Mantik ve diger yonlerden konulara bakilmis olup
duyum yoniinden higbir alanda bahsedilmemektedir. Duyum ve duyulur olanla ilgili
olarak ortaya ¢ikan ‘estetik’ bir ¢ok yonden dikkat c¢ekmis ve daha sonralari
bahsedecegimiz iizere Kant’in felsefesinde de biiyiik yer kaplamistir. Immanuel Kant bu

nedenle Baumgarten’den sonra estetigin asil kurucusu olarak bahsedilmektedir. !”

' Aydin Isik, a.g.e., s.190.

12 {smail Tunali, Grek Estetik’i, 3.b., Remzi Kitabevi, s.37.

Bage.s.55

14 3.ge.,s. 40.

Bage. s.55

16 Nesrin Ertiirk, “A.G. Baumgarten’da Duyusal Bilginin Bilimi Olarak Estetik”, Ulakbilge, 2015, Cilt 4,
Say1 7,s.119.

17 {smail Tunal1. "Kant Estetik’i ve Problemleri", Felsefe Arkivi 0 (2014): 65-81, 5.65
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Estetik bilimi ve felsefesi ilk olarak ortaya c¢iktigi donemdeki gibi kalmamis
ifade ve anlayis acisindan gelisim gostererek ilerlemistir. Bunlarin basinda yine kisaca
bahsettigimiz iizere Immanuel Kant duruyor. Kant Baumgarten’den sonra bu felsefenin
siirlanirini biraz daha genisletmis ve Baumgarten tarafindan “mantigin kiz kardesi”
olarak anilan estetik’i mantiktan uzaklastirmis ve ‘gilizel’ kavramiyla ‘iyi ve dogru’dan
ayrrarak onu salt estetik bir kavram olarak belirlemistir.'®

Burada aklimiza soyle bir soru takilabilir. Baumgarten ya da Kant’tan Once
Estetik konusu hi¢ konusulup tartigilmadi mi1? Burada bizim ilk olarak bahsettigimiz
kisim estetigin salt bir alan olarak ortaya ¢ikisidir. Elbette ilk¢ag filozoflarindan bu yana

“giizel” konusu tartigilagelmistir.

1.1.5. Hegel (1770-1831)

Estetik ve giizellik kavramlar: tizerine farkli goriisleri olan filozoflardan biri de
Alman filozof Hegel’dir. O “Sanattaki glizellik ile dogasal glizellik arasinda bir ayrim
yapar ve sanattaki giizelligi dogasal giizellikten {istiin tutar. ' Hegel’de sanat
giizelliginin iistiin olmasinin sebebi iki kez dogmus bir giizelliktir olmasidir. “Sanatsal
giizellik Tin’den dogmus ve Tin’den iki kez dogmus bir giizelliktir. Nasil Tin ve onun
yaratmalari, doga ve onun goriiniislerinden cok daha yiiksek diizeyde bulunuyorsa,
sanatsal giizelin kendisi de dogal giizellikten ¢ok daha yukarida yer alir.”?® Tin
kelimesinde kastedilen sey ‘her seyin 0zii ve temeli’ manasidir. Genel olarak Hegel

sanatsal giizeli iki defa dogdugu diisiincesiyle daha degerli géormektedir.

1.1.6. B. Croce (1866-1952)

“Giizellik kavraminin yerine anlatimi (expression) koyan, ya da giizelligi
anlatimla bir tutan; estetik, tlim anlatim aracilar1 (media) ile, insanin, en yetkin 6rnegi
dil olan simge yapim bigimleri ile ilgili oldugu i¢in estetigi genel dilbilim (linguistics)
olarak alan Italyan estetik¢isi Benedetto Croce (1866-1952) cagimizin en 0zgiin
»21

estetik¢ilerinden biridir.

Croce doga giizelligini ve sanat giizelligini fizik giizelligi ad1 altinda toplar ve

Bage, s71

19 Mehmet H. Dogan, 100 Soruda Estetik, Gergek Yaymevi, 5.100.
20 Hegel, Estetik, ¢ev. Nejat Bozkurt, Say Kitap Pazarlama, 1.b., .67
2l Mehmet H. Dogan, a.g.e., s.134.



bunlar1 sanat¢1 ruhunda bir fenomen olan asil giizellikten ayirir.?? Croce doga giizelligi
deyince varlik alanlarinin giizelligini, yapma giizel deyince de dogrudan dogruya sanat
yapitlarini ve sanat yapitlarmin giizelligini anlar.”®> Croce’ye gore “doga ne giizel ne de
cirkindir. Ama herkes, her sanatci, dogada kendi tinini diglastirabilir. Bu bakimdan bir
sanat¢1, dogada su belli obje’yi, bir bagka sanat¢1 da bu belli obje’yi tutamak noktast,
ilham kaynagi olarak ele alabilir.”** Burada Croce’ye gore onemli olan objeyi ilham
kaynagi olarak ele almak degil, dogal giizelliklerin sanat i¢in ele alinip alinmayacagidir.
Yapma giizel olarak bahsettigi seyi ise Croce sanat yapitlarindaki giizel olarak

adlandirr.
1.2. Estetigin Ontolojik Ve Epistemolojik Yapisi

Felsefe alaninda estetik konusu bakildiginda deger felsefesinin (aksiyoloji)
alanina girmektedir. Fakat estetik sadece bununla sinirli kalmaz ve diger biitiin alanlarla
da iliski icerisindedir. Dar anlamda ‘gilizel’i konu edinen estetik bilimi varlik alaninda
her seyi konu edinmekte ve arastirmaktadir. Estetik ile ilgili daha net ifade edebilmek
i¢cin yap1 olarak ve mahiyet olarak nelr icerdigine bakmak gerekmektedir.

Suje, ‘konu, 6zne’ anlamlarina gelir. Yani 1. Tekil sahis, “ben” olarak da ifade
edilir. Estetikte insan demektir. Ciinkii bahsettigimiz gibi ‘glizel, bilingli varligin isidir’
ve bilingli varlik da estetikte insandir. Bilingten kasit olarak da insanin diinyadaki
tecriibeleri olarak kabaca agiklanabilir. Yani “diinyadan biz goriiniiriiz, bizden de diinya
goriiniir.”?

Suje yahut estetik sujenin de yonelmesi gereken bir sey vardir. Kendisine konu
olmasi gereken bir olgu. Tek basina estetik yargida bulunamaz. Iste biz buna obje
diyoruz.

Obje, “hem epistemolojinin hem de estetigin ontik yapisi agisindan zorunlu bir
unsurdur.”?® Obje olmadig1 zaman bir etkilesimden ya da olmas1 gereken bir yargidan
bahsetmek miimkiin degildir. iki kisinin konusabilmesi i¢in ikinci kisiye ihtiya¢ vardir.

Estetik bir deger icin de suje ve objenin olmasi1 gereklidir.

22 fsmail Tunali, Grek Estetik i, Remzi Kitabevi, s.182.
Bage. s.186

24 {smail Tunali, Estetik, Remzi Kitabevi, 5. b., s.186.
25 Aydm Isik, Din ve Estetik, Otiiken Yay.,2.b., s.38.

% a.g.e.,5.40.



Estetik yargi ise “bir nesneyi higbir ¢ikar olmaksizin hoslanma ya da
hoslanmama yoluyla yargilama yetisidir.”?’ Suje ile obje arasinda meydana gelen
etkilesimden ortaya cikan bir mesaj olarak da belirtilebilir. Eger bu mesaj duygu ve
i¢sellik iceriyorsa bu mesaj sadece ‘yargi’ degil ‘estetik’ bir yargi olmus demektir.

Suje ve objenin ikisinin de anlasilir ve acik olmasi gereklidir. Karsilikli bir
etkilesim olmaz yahut kapalilik olursa yani temel unsurlardan birinde problem ¢ikarsa
estetik bir yargida bulunmak yahut arastirmak miimkiin degildir.

“Estetik yargilar bir yoniiyle duyuma bir yoniiyle de sujeye dayanan, evrensellik
ve tiimellik talebinde bulunan yargilardir. Onlarin bir bakima Askin’a tagsan bu ontik ve
epistemolojik yapilari, estetigin ve estetik tecrilbbenin ¢ogu zaman ‘Tanrr’yla
iliskilendirilmesine sebep olmustur.”?®

“Duyulur alg1 bize, var olan1 bildirir; fakat baska bir kavrama yoluyla var olanin
arkasina uzanabilecegimizi bize estetik gosterir.”?’ Aslinda var olanm arkasinda baska

bir alg1 daha vardir. ‘Satir arasin1 okumak’ denilen kavram da bize bunu ifade etmede

yardimci olabilir.

1.3. Estetigin Problemleri

Yukarida kisaca bilgi verdigimiz gibi ‘Estetik’ konusu filozoflar ve diger
diisiiniirlerce aslinda farkli farkli yorumlanmis ve tanimlanmistir. Ve su anda da hala bu
konuda ¢esitli goriis ve diisiinceler mevcuttur. Suut Kemal Yetkin estetigin
problemlerini sanat, estetik, yaratilig, sanat eseri, estetik heyecan, deha vb. basliklar
olmak {izere on ana baglikta inceler. Bu konuyu kisaca sanatci, sanat eseri ve estetik
heyecan basliklar1 altinda toplayabiliriz.

‘Sanat¢1t kimdir?’ sorusundan baslarsak, sanat¢i bir sanat eserinin olmazsa
olmazidir. “Sanat¢1 olmasaydi sanat eseri dogmazdi, ne sanatta, ne dogada giizellik
bulunurdu. Bir toplum iginde yasayan sanat¢inin her seyden once bir kisiligi vardir. Bu

kisiliktir ki, sanatgilarm eserlerini birbirinden ayririr.” 3 Kisilik noktasinda ayirict

27 Ayse Tekel, “Estetik Yargi Ve Estetik Yargiy1 Etkileyen Faktorler”, Sanat ve Tasarim Dergisi, 2015
Aralik - s.149-157

28 Aydm Isik, Din ve Estetik, Otiiken Yay.,2.b., 5.45.

Ya.ge.,s.43.

30 Suut Kemal Yetkin, Estetik ve Ana Sorunlari, Inkilap ve Aka Basimevi, 1979, s. 9.
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Ozellik sanatcinin algisindadir. Taklit ettigi sey gerceg§e ne kadar yakinsa o kadar
basarili demektir.

Sanat eserine gelecek olursak, sanat eserinde ne var ki bizi bu kadar etkiliyor
sorusunu diislinebiliyoruz. Sanat eserinde sadece sanat¢inin diislincesini gormeyiz.
“Bicim diisiincenin bir tiir giysisi olmaktan ¢ok uzaktir. Sanatgi, sairin sozciiklerine
karsilik, dogrudan dogruya bigimlerle diisiinen ve duyan insandir.”! denir.

Diger bir madde olarak estetik heyacan konusu vardir. Yaraticidan kopan bir

sanat eseri kendisini izleyecek birini bekler. “Estetik heyecan, bilincin birliginden, yani
tiim ruhsal giidlerin uyumundan gelmektedir.”*? Bir sanatin giizii olusturdugu estetik
heycana baglidir. Bu heyacani uyandirmayan bir sanat eseri olmamalidir.
Estetik konususun en 6nemli problemlerinin bir digeri de “giizel nedir?” sorusu ve buna
verilen cevaplardir. Duyum bilimi olarak estetik ve glizel kavramlarinda aslinda net bir
sonuca ulasmak miimkiin goriinememektedir. Clinkii bahsedildigi lizere giizel konusu
bilin¢li varlik olan insanin isidir ve bu noktada insanlar ve diislincelerine bir sinir
getirmek miimkiin goriinmemektedir. Giizel kavrami her insanda farkli bir olgu
olusturmakta ve algilanmaktadir.

Umberto Eco bir kitabininn girisinde Voltaire nin felsefe sozliiglinden bir alinti
yapar ve soyle soyler: “Bir kara kurbagasina giizelligin, gercek giizelligin, tokalon’un
ne oldugunu sorun. Size kahverengi sirtin1 ve sar1 karnini ve kii¢ii basindan portlemis
iki yuvarlak gozleriyle giizelligin disisinden ibaret oldugunu sdyleyecektir. Gineli bir
zenciye sorun; onun i¢in giizellik siyah yaglh bir cilt, ige gomiik gozler ve diiz bir
burundur. Seytana sorun: size giizelligin bir cift boynuz, doért pence ve bir kuyruk
oldugunu sdyleyecektir.” 3> Bu konuyu net bir sekilde agiklamaktadir. Zamana ve
zemine gore insalarin yasayis ve algist degismekte buna bagli olarak da giizel bulduklari
seyler farklilik gostermektedir. Toplumumuzda yerlesmis olan zevkler ve renkler
tartisilmaz sozii de buna bir 6rnek olarak zikredilebilir.

Bu baglamda giizelligin kavranabilir bir sey oldugu iddias1 karsimiza ¢ikiyor.
Bu iddia giiniimiiz felsefi estetigi tarafindan kabul edilmemektedir.?* Bunun sebebi

olarak giizelligin; ne kadar kavranabilir objelere doniistiiriilmek istense de bu

31 Suut Kemal Yetkin, a.g.e., 5.40.

32 Suut Kemal Yetkin, a.g.e., s.50.

33 Umberto Eco, Cirkinligin Tarihi, Editor, Tankut Gokge, s.10-12
Mage.,s33.



objelerdeki giizellik algis1 6znel bir algi oldugu i¢in kavranabilir olmasi iddias1 tam

olarak dogruluk tasimamaktadir.

2. IMAN
2.1. imamin Mahiyeti

Iman kelimesi giinliik hayatta birka¢ kelimeyle ayn1 manada kullanilmaktadir.
Inang, itikad ve tasdik kavramlari bunlardandir. Fakat 6zellikle inang kelimesiyle benzer
gibi goriinse de aralarinda 6nemli farklar bulunmaktadir.

Iman kelimesi “Sozliikte “giiven iginde bulunmak, korkusuz olmak”
anlamindaki emn (eman) kokiinden tiireyen iman “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek,
inanmak”™ demektir. “Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki
akd kokiinden tiireyen i‘tikad da “iman” karsiiginda kullanilir.”3?

Inang kelimesi felsefi sdzliikte “bir seyi giivenle dogru sayma durumu, biitiin
yapip etmelerimizin temelinde bulunan yasamadan gelen zorunlulukla dig diinyanin
(nesnelerin, bagka benlerin, Tanri’nin) var oldugu kabul etme; bilimsel ahlaksal estetik

ve fizik otesi agiklamalarda, dnermelerin dogrulugunu onaylama.””

olarak agiklanir.

Bu kelimeler arasinda sdyle bir baglant1 oldugu ortay konulabilir. iman ve inang
kelimeleri goriildiigii tlizere farkli manalara gelmektedir. Mahiyet acisindan da
degismektedirler. Inan¢ kelimesini sdyle Ornekleyebiliriz: “S6z gelimi bir insan
herhangi bir 6nerme, varlik ya da olay hakkinda bir inanca sahip olabilir.”*” Bu o objeye
iman ettigi anlamina gelmez. “Iman fiilinde siijenin (iman sahibinin) objeye (kendisine
iman edilen seye) yonelik derin giiclii bir bagliligi, daha da ileri samimi bir teslimiyeti
s6z konusudur.”*® iman etmek demek teslim olmak, giiven duymak demektir. Kisi her
inandig1 kisiye yahut nesneye giiven duymayabilir veya teslim olamayabilir. Olmak gibi
bir zorunluluk da s6z konusu degildir. Ve hatta inan¢ duydugu objeyi inandig1 halde
baska inandig1 bir varlik ya da diisiince sebebiyle yahut ona manevi olarak bir baglilik

sezmedigi i¢in kolaylikla vazgegebilir. Fakat iman konusu buna benzemez. Kisi iman

ettigi, teslim oldugu objeyi kolayca birakamaz ve bu konuda ona duydugu baglhlik,

35 Mustafa Sinanoglu,”iman”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), 2000, c.22, s.216.

36 Bedia Akarsu, “inancg”, Felsefe Terimleri sozliigii, TDK Yayinevi, Ankara, 1975, s.97.
37 1smail Cetin, [man ve Inkdrin Felsefi Temelleri, Emin Yaynlari, 1.b, s.40.
Ba.g.e.,s.40.
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sevgi, teslimiyet vb. duygular daha derin ve koklii olmaktadir. inan¢ ve iman iginde
bulundugu durum agisindan degerlendirilirse iman kelimesi ¢ok daha derin ve kapsayici
bir rol {istlenir. Ciinkii iman dogrudan manevi ve dini alanla ilgilidir.

Bu arada ‘Tasdik’ kelimesine deginmek yerinde olacaktir. Tasdik kelimesi dini
manada kesin inan¢ anlamindadir. Dini noktada kelam ilminde iman tarif edilirken
“kalp ile tasdik dil ile ikrar” ifadesi kullanilir. Fakat mantiksal bir terim olarak tasdik
kelimesine bakildiginda bunun iradi ve hissi olarak ikiye ayrildigini gérmekteyiz. Bu da
su sekilde agiklanmaktadir: “Iradaye dayanan tasdik zihni bir akttir; onda tercih
bulunur, fakat hi¢cbir duygusal unsur bulunmayabilir. Oysa hissi tasdikte bir giiven ve

teslimiyet s6z konusudur.” *°

Kelimenin ikinci manas1 agikladigimiz sekilde
yorumlanmustir.

Bu konuda su noktaya da deginmek gerekir. Iman etmek ve inanmak bir siije ve
obje arasinda oldugu i¢in bu da dénemli bir bahistir.*’ Inan¢ ve inanmak dedigimizde
sujeden objeye bir gidis s6z konusudur. Suje merak eder, arastirir, inanir veya farkl
sekilde bu inancini degistirebilir. Fakat iman dedigimiz konuda bu olgu tam tersi bir hal
alir. Imanda sadece siijeden objeye degil din noktasinda diisiiniirsek vahiy vb.
noktalarda objeden siijeye dogru bir etkilesim s6z konusudur. Hatta “objenin suje

lizerindeki etkisi ¢cok daha giiclii ve karmasik oldugu”*!

goriilmektedir. Vahiy iman
eden kisiye yol gosterir ve siije tabiri caizse vahyin yolunda ilerleyerek iman ettigi
objeyle deruni seklini vermis olmus. Vahye dayali dinlerde olan iliski bu sekilde
ilerlemektedir.

“Tanr1i’dan insana dogru bilgi akisini ifade eden vahiy iligkisinin genel amaci,
bir yandan insan1 kendisini kurtuluga goétiirecek gercek imana davet ederken bir yandan
da bu iman1 hak eden varligin nasil bir mahiyete sahip oldugu konusunda muhatabini
bilgilendirmektir.”*?

Bahsettigimiz etkilesimin ise derecesi istenildigi gibi olamayabilir. Bunu sdyle
aciklayabiliriz. Kisi inandig1 bir diisiinceyi kararli bir sekilde inanmis olsa da, herhangi
bir tartismaya konu oldugunda o diislinceyi birakma noktasinda tereddiit etmez. Fakat

iman noktasina gelecek olursak o sey ya dogrudur ya da yanlistir, bagka bir segenek ya

3% Hanefi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, ifav, 7.b. s.83.
40 fsmail Cetin, a.g.e. s. 46.

a.ge.s. 46.

2age. s 47.
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da ihtimal s6z konusu degildir. Ciinkii iman sadece zihni boyutta degildir. Onun
otesinde metafizik boyutta bir objedir. “Kalbin derinliklerine kk salan bir tasdiktir.”*’

Bu sebepten dolayr her inancin iman sayilmaycagi apagik bir gercektir.
Inandigimiz her seye iman etmek zorunda degiliz ama iman ettiklerimize inancimiz
tamdir. Ve imanda slipheye mahal yoktur. Eger kalpte sliphe varsa iman gitmis
demektir. “Ask ve masuk: suncacik yiirege diinya kadar sagma sapan agirlik yiikleyip
yliregin isyanini ask sanarak ask edebiyati yapmak ve Masuk’a yer kalmadi diye
aglamak da neyin nesi? Hi¢ Masuk sirk’i kabul edip miisrik bir ylirekte iskan eder
mi?”* Iman dedigimiz sey yaninda baska inanglar1 kabul etmeyen, tek ve bir olmasi
gereken bir kavramdir. Siiphe olmasi demek temellerinin sarsildigi manasina

gelmektedir.

2.2. Bilgi Ve iman iliskisi

Iman ve bilgi iliskisi gerek felsefede gerekse kelami manada dini konularda

stiregelen tartigmalar arasindadir. Daha Once de bahsettigimiz gibi imanin farkli
sekillerde tanimlar1 yapilmis bunlar arasinda iradi-hissi seklinde bir ifade kullanildig:
gibi benzer olarak da ‘Iman tasdik midir bilgi midir?” sorusu karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu konuda direk bu tartismaya girmeyip kelime degerlendirmesi yapacagiz. Bilgi ve
iman kelimelerine Oncelik verilmesi konusunda bazi diisiiniirlerin farkli goriisleri
mevcuttur. Bu goriisleri bati-dogu yahut Hristiyan-Islam diinyasi olarak ayirmak
miimkiindiir. Hatta ikinci ayrim daha da yerinde bir ayrim gibi goériinmektedir.

“St. Anselm ve St. Thomas gibi klasik hristiyan teologlarina gore eger bir sey

» 45 Burada

hakkinda bilgiye ulagilmigsa, artik o sey hakkinda imana yer yoktur.
hristiyan teologlarin anlatmak istedigi bilgiye imandan ¢ok daha fazla deger verdigidir.
Bir sey artik bilgi seviyesine ulastiysa onun ilerisinde hicbir sey olamadigidir. Bunun
sebebi de hristiyanlik dininde buluna bazi ritiiellerin akil ile bilgi ile ulasilmasinin
imkansiz olmasi olarak soylenebilir.

Fakat bu Islam dininde boyle degildir. islam dininde ve kaynak kitab1 olan

Kuran-1 Kerim’de belirtildigi {izere akla hitab etmeyen bir ayet yahut esas yok denecek

Bage. 241
a4 Kasim Kiigiikalp, Zamansiz Diisiinceler, Onto Yaymevi, 1.b., s.16.
4 [smail Cetin, a.g.e., s. 43.
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kadar azdir. Ayetlerdeki “hi¢ akletmez misiniz, hi¢ diisiinmez misiniz?” ifadeleri buna
ornek olarak verilebilir. islam dininde iman bilgiyle taglanirsa ¢ok daha saglam bir
yapiya biirlinlir. Bu yiizdendir ki her miisliman kisi dinini 6grenmek ve arastirmakla
miikelleftir. Ve baslangicta ‘taklidi’ olan imanini bilgiyle taglandirarak, ilerleterek

‘tahkiki’ iman noktasina ¢ikarmak icin ¢aba sarfetmelidir.
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IKiNCi BOLUM

ESTETIK VE SANATIN iMAN DUNYAMIZLA ILiSKiSi

Estetik ve sanatin iman konusuyla dogrudan iliski igerisinde oldugu bir ¢ok
noktada kendini gostermektedir. Din hayatimizin bir ¢ok alaninda islerimizin saatini
dahi belirlemede etkili olan bir konudur. Gerek bat1 gerekse dogu toplumlarinda bunun
aksini sdylemek dogru olmayacaktir. Sadece dogu-bati olarak degil ister semavi isterse
diger dini gruplarda insanlar iman ettikleri seylerin pesinden korii koriine gidecek kadar,
bu olgudan beslenecek ve bu olgudan istifade edecek, hayatlarin1 yonlerini degistirecek,
kiyafetlerinin renklerini sececek kadar bu konuyla baglanti icinde olmus ve
kalmislardir.

Hangi din olursa olsun hatta iman etmediklerini yok saydiklarmi bildigimiz
ateist olarak nitelendirdigimiz grubun bile kars1 ¢iktigr ilk kelime ‘Tanr1’ kelimesidir.
Bir yaraticinin olup olmadig: tartigilan hatta konularin kaynaginda yer alan temel

bahisdir.

1. TANRI VE ESTETIK
1.1. Tanrmin Varhgi

Iman, tasdik, inan¢ kavramlarini elimizden geldigince ele aldiktan sonra birgok
konunu ve sorunun da temelinde olan Tanrinin varligi konusuna gelmis bulunuyoruz.
Her donem ve devirde gerek felsefi gerek kelami tartigmalarin basinda yer alan Tanri
konusu iman, inang ve estetik konulariyla da dogrudan baglantilidir.

Iman konusunun sadece zahiri degil batini bir anlam icerdiginden bahsettik. Din
her zaman insanlar1 etkilemis bir olgudur. Gerek sosyal hayatta gerekse kiiltiirel hayatta
insanlar yasamlarint dinlerine, iman ettikleri objelere gore ayarladiklarini goriiyoruz.
Bunlar1 ortaya koyarken de sorunun yahut tabiri caizse kaynagin en basinda bulunan

yere inmek bu konular1 dogru degerlendirmekte bize yol gosterecektir.
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Tanrinin varhigim1 delillendirme sebeplerinden bahsedecek olursak bunlarin
basinda alemin kendisi yer almaktadir. Yasadigimiz diinyada siirekli bir gelisme ve
diizen igerisinde ilerlemektedir. Giinesin dogusu batisi, sabah aksam olusu, mevsimler
yapraklar, kar yagmur vs. doga olaylar1 insanlarin ilgisini ¢ekmis ve bu olanlara kayitsiz
kalmalart miimkiin olmamustir. Ayrica bunlardan ayr1 olarak yasayan canlilarin
durumlar ki basta insanin kendisi olmak {lizere her an yasamakta oldugumuz beden ve
viicut her biri bir yaratici oldugu fikrini diisiindiirmektedir. Bunlarin iistiine semavi
dinlerin kabul ettikleri kitaplar da eklenince bu konu diisiiniilmesi ve arastirilmast
gereken temel noktalardan biri haline gelmistir.

Tanrinin varhi@im kanitlamak amacgli akil ve mantik ¢ergevesinde felsefede bir
cok delil 6ne siiriilmiistiir. Halen bu deliller artmaya devam etmektedir. Baslica birkag

temel delille bahsetmeye ¢alisacagiz.

1.1.1. Ontolojik Delil

Bu delillerin basinda ontolojik delil gelmektedir. Bu delil ‘varlik’ ve ‘zorunlu
varlik’ kavramlarindan yola ¢ikarak ‘varlik’ fikrinin nasil olmasi1 gerektigini ortaya
koyarak Tanrinin varligina bir argiiman sunar.

“Teistik deliller i¢inde a priori olan tek delil, tecrilbbeden bagimsiz olarak
insanda var oldugu diisiiniilen en miikemmel varlik fikrinden (the idea of most perfect
being) yola c¢ikan ve bu fikrin mantiki ¢dziimlemesi iizerine kurulan ontolojik
delildir.”*¢

Tanimda a priori kavrami agiklandig {izere tecriibeden bagimsiz yani deneyden
uzak olan onermeler i¢in kullanilan bir mantik terimidir. Ontolojik delil 6nemini bu
noktadan almaktadir. Diger deliller tecriibe edilmesi gereken, tecriibeyle bilgiye ulasilan
delillerdir. Fakat ontolojik delilin kiside fitrat noktasinda bulunuldugu diisiiniiliir.
Ontolojik delili ayiran bir diger nokta ise baslangi¢ noktasidir. Miikemmel varlik
fikrinden yola ¢ikan ontolojik delil diger delillerin vardigi ve varmak istedigi son
noktadan ise baslamaktadir.

Ontolojik delili felsefeye kazandiran kisi olarak St. Anselm adi anilir. Anselm

bu konuda ilk 6nce Tanr1 kavraminin ne oldugunu tanimlamak gerekir der ve soyle bir

4 smail Cetin, a.g.e. s.55.
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tanim yapar: “kendisinden daha biiyiigii (miilkemmeli) diisiiniilemeyen varlik”*’. Ve bu
tanimla birlikte sOyle bir akil yiiriitmeyle ontolojik delili temellendirir:

“-Tanr1 kavrami ile kendisinden daha miikemmeli diislinlilemeyen bir varlig
kastetmekteyiz.

- Yanliz zihinde degil, zihin disinda da var olmak, en miikemle varlik olmanin zorunlu
bir vasfidir.

-O halde, kendisinden daha miikemmeli diisliniilemeyen bir varlik olarak Tanri
vardir.”*

Anselm yaptig1 bu 6nermeyle ontolojik delili agiklamaktadir. Bundan once ise

gerek Farabi’de gerekse Ibni sina’da bu delile rastlanmaktadir. Ve Descartes, Leibniz

gibi farkli bat1 filozoflar1 da bu delille ilgili farkli goriisleri vardir.

1.1.2. Kozmolojik Delil

Ismi geregince ‘kozmo, kozmos’ denilen diinya,evren daha genis ifadeyle ‘alem
delili’ olarak da karsimiza ¢ikar. Alemden Tanriya giden bir yol ¢izerek Tanrinin varlig
delillendirilmeye c¢alisilir. Estetikle de dogrudan ilgili olan bu delil bize iman
konusunda oldukga yol gosterir.

Kozmolojik delil tek bir delil ve argiimandan olusmamaktadir. Bu sebeple
kozmolojik deliller ailesi olarak ifade edilir. Ayrica tek bir sebebe de dayanmamaktadir.
Alemden yola ¢ikarak ‘sonlu varliklar, degisme, zaman’ kavramlar1 g¢ergevesinde
deliller farkli izler stirmektedir.

“Islam diisiincesinde, ilim, irade, kudret sahibi bir muhdise ulasma ¢abas: ile
“vacibu’l-vuciid” kavraminin agiklanmasi, sonlu ve sonsuz kavramlari, tartismalarin
agirlik noktasini olusturur.”*

Kozmolojik delil bir ¢ok filozofun ilgisini ¢ekmis ve bir¢ok arastirmaya konu
olmustur. gerek hristiyan gerekse miisliiman alimlerce dikkat ¢ekmigstir. Bati
felsefesinde bu delille akla ilk gelen kisi Thomas Aquinas olmustur. Islam
filozoflarindan da ozellikle Gazali ve Farabi’nin ‘hudus’ ve ‘ilk neden’ ile olan

aciklamalar1 6nem arz etmektedir.

Ta.ge.s. 57.
®a.ge. s.58.
4 Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, s.39.
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-Hudus delili: Kelam alimlerinin ¢ok kullandig1 bir delil oldugu i¢in ‘kelam
delili” olarak da adlandirilir. Hadis olandan yola ¢ikarak yani sonradan yaratilan ,
sonradan meydana gelen anlamindadir. Eger Tanr1 hakkinda disiiniiyorsak onun
yaratilmamig olmasi icab eder.

Gazali bu delili su sekilde agiklar:
“-Her hadisin hudus bulmasi i¢in bir sebebe ihtiyaci vardir.
- Alem hadistir.
- O halde onun da hudusunun bir sebebi olmasi lazimdir.”°
Stirekli degisen ve doniisen alemin hadis oldugu ortadadir.
Ve son olarak bu konuda imkan deliline kisaca deginelim.

-Imkan delili: Kozmolojik deliller ailesinin en meshur olanidir. Gériiniis olarak
hudus deliliyle benzerlik gostermektedir. Genel olarak sdyle bir yol izlenir:
Cevremizdeki varliklara baktigimizda varliklart miimkiin olan bir¢ok varlik
gormekteyiz. Ve bunlarin var olmasi i¢in bazi sebepler olmalidir ya kendisini miimkiin
kilan ya da kendisinin miimkiin kildigi. Bu sebepler silsilesi bu sekilde devam
etmemelidir ve bir sebebi olamayan bu zincirin basinda bulunmasi gereken bir ‘zorunlu
varlik’ olmalidir. Miimkiin varligin varligim1 yokluguna tercih edecek bir ‘zorunlu
varlik.” Bu da yiice yaraticidir.

Farabi’ye gore de varlik ikiye ayrilir. Vacip ve miimkiin varlik adi verilir. “Ona
gbre ‘miimkiin’, var olmak i¢in bir sebebe ihtiya¢ duyandir. Onun var olmasi da yok
olmas1 da ayni1 derecede imkan dahilindedir. Bagka bir deyisle, miimkiiniin yoklugunu
diistinmek, herhangi bir ¢eliski dogurmaz. Oysa ‘vacib’in durumu tamamen farklidir.
“Varlig1 zorunlu olan”in yoklugu diisliniilemez.” Bununla birlikte ‘vacib’ varlik birden
fazla olamaz. O’nun hakikati varolmaktir. Ibni Sina da Farabi’nin gériisiinii aym sekilde

benimsemistir.

1.1.3. Ahlak Delili

Insanmn ahlakla ilgili olan tecriibelerinden faydalanarak Tanrinmn varligi
ispatlayan delildir. Ahlak sozliik anlami olarak ‘“genel manada, mutlak iyi olarak

diisiiniilen veyya belli bir hayat tarzindan kaynagini alan davranig kurallarinin biitiinii ve

Ya.ge.,s.49.
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kisiler ve gruplarca benimsenen eylem kurallarinin tamami1™! olarak belirtilir. Felsefi
olarak da bu kurallar inceleyen felsefi alan denilebilir. “Ahlak delili denilince felsefede
akla ilk gelen isim siiphe yok ki, Kant’tir. Kant en 6nemli eseri olan Saf Aklin
Tenkidi’nde soyle der:

“Iddia ediyorum ki, ilahiyat sahasinda saf nazari akli kullanma cabalarmin
tamami verimsizlikle sonug¢lanmustir... Saf nazari aklin kullanis ilkeleri, tabiatin
incelenmesinde bizi herhangi bir teolojiye asla gdtiirmez. Bu durumda, akla dayali bir
teoloji, sadece ahlak konularma istinad etmek ve bu kanunlarin yol gostericiligini
istemekle olur.”?

Kant bu delili temellendirirken insanin ahlaki bir varlik olmasindan yola ¢ikarak
ise baglar. Aym gériiste olan baska bir diisiiniir de J. Locke’tur. insan ahlaki bir varliktir
ve bu ahlaki kurallara uyarak mutluluga erisebilir. Insanin amac1 zaten yasarken mutlu
olmaktir ve bunun i¢in ¢aba gosterir. Aslinda gergek mutluluk ya da ‘en yiiksek iyi
(summum bonum)’ a ulasilmasi gerekir. Insan i¢in mutlulugun yolu ahlakli olmaktan
gecer fakat her ahlakli olan mutlu olmamaktadir. Ahlak kurallarini hige sayanlarin ¢ok
giizel ve mutlu bir hayat yasadigina da sahit olmaktayiz. Bu sebeple bu ahlakli olan
mutlu olur tezi bu diinya i¢in her zaman gecerli olan bir durum degildir. iste kisi burada
bu hayatin var olacagi bir diinyanin miimkiin olam ihtimalini diisiinmeye baslar.
Insanlar bir biitiin olustursa ve ayn1 amag i¢in hizmet etseler dahi bu mutluluk ve ahlakli
olma diisiincesi meydana gelmeyecektir. Demek ki her seyi bilen goren, kudret sahibi
olan biri olmalidir ki en yiiksek iyiye ulasilsin.

Ayrica delilin diger bir kismi ahlak kurallar1 insan i¢in olan bir diinyada
insandan bagimsiz olamaz. Fakat insanlar kendi kurallarin1 kendileri olusturamazlar.
Boyle olmasi durumunda herkesin kendine gore iyi ve dogrusu olur ve herkes kendine
gbre ahlaklt olmus sayilir bu da bir kaosa sebep olur. Toplumda bilinen ‘herkes
Ozglirdiir fakat her kisinin 6zgiirliigli diger kisinin alanina girdigi anda sona erer’ sozii
manaen bunu desteklemektedir. Eger boyle ahlak ve mutluluk olacaksa bu kurallarin da
bir belirleyici olmasi gerekir. Zamana gore degismeyen ve her zaman dilimine uyum
saglayabilen kurallar1 da ancak Tanrinin kendisi olusturabilir.

Son olarak ahlak kurallar1 da ¢ogu zaman mutlulugu saglamadigina gore, bu

davraniglarin karsilifinin olacagi bir hayat olmalidir. “bu hayatin olmasi da, ruhun bu

S1'S. Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligii, Nobel Y.,11.b. s.4.
52 Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yay., 13.b. 5.94.
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diinya hayatindan sonra yok olmayip varligini devam ettirmesiyle miimkiindiir. Bu
nedenle, Tanr1’nin varligi ve ruhun 6liimsiizIiigii birer ahlaki 6nerme olmasalar da, onlar

zorunlu olarak kabul edilmelidir.””>

1.1.4. Estetik Delil (Nizam Ve Gaye Delili)

Alemde meydana gelen diizen ve amaghlik, gayelilikten ortaya cikan delildir.
Goriinenden goriinmeyene iman etmede en etkili delil olarak da nitelendirilebilir. Delil
kozmolojik delille de yakinlik gostermektedir.

Delil soyle agiklanir: Alemde var olan bir diizen vardir ve bu diizen kendsini
tekrar etmektedir. Tekrar eden bu diizen ve gaye hayatin devam etmesini saglamaktadir.
Alemdeki varliklar bu diizeni kendileri segme imkani bulunmamaktadir. Demek ki bu
diizeni olusturan, meydana getiren ilim, kudret, inayet sahibi bir yaratici vardir. Bu
varlik da Tanridir.

“Gaye ve nizam delili biiyiik 6l¢iide insanin estetik duygusuna hitap eder ve

Islami bir ifadeyle “Cemil olan ve cemali seven” bir uluhiyet anlayisina ulasmay1 gaye
edinir.”>* Ayn1 zamanda estetik delil denmesi de buradan gelmektedir.
“Estetik delilin en 6nemli i¢erimi, alemdeki gdzle goriilen diizen, uyum ve giizelliklerin
goriinmeyene (gaip) delalet edecek bir mahiyette oldugu anlayisidir.”>® Allah yarattig
her varlig1 giizel yaratmistir. Bir ¢icegin yapragindan, bir bocegin gozlerine yahut
kanatlarina kadar yaratilan her seyde biz diizen ve bunun {stiinde bir giizellik
mevcuttur. Burada 6nemli olan gérmeyi 6grenebilmek meselesidir.

Bu noktada alem, insan ve yaratilmis olanlarla ilgili olan Ibni Riist’{in

savundugu iki delil vardir. Onlara da deginmek yerinde olacaktir.

1.1.5. Inayet Ve Intira Delili

Ibni Riist nizam ve gaye delilini ‘Kuran delili’ olarak kabul eder.’® Ve ayr
olarak inayet ve ihtira delillerinden de bahseder.
Inayet delili: Inayet kelime anlanu olarak ‘isteme, amaglama, ilgilenme’ manalarina

gelir. Bu delil esas itibariyle insanla ilgilenir ve insane verilen degeri konu alir.

53 {smail Cetin, John Locke’da Tanri Anlayisi, 2.b., s.120.
%a.ge. s.62.

55 Turan Kog, Islam Estetigi, Isam, 5. b., s.110.

56 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s.68-69.
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Ibni Riist bu delilde iki basamaktan bahseder. 11k olarak alemdeki tiim varliklarin insana
uygun oldugudur. Ikinci asama ise bu uygunlugun tesadiifi olmadigiyla ilgilidir.

Ibni Riist bu delilden yola ¢ikarak alemdeki gece ve giindiizden, mevsimlerden

ve genel olarak tabiat olaylarindan bahsederek bunlarin insanla uygunluk gosterdigini
sOyler.
Ihtira delili: Kelime manasi1 olarak ‘yaratma’ demektir. “Bu delil ibni Riisd’e gore
hayvanlarin, bitkilerin ve semavatin varliklarim ihtiva edecek sekilde dile getirilir.”>’
Iki basamakta aciklanir. ilki; tiim varliklar yaratilmislardir. ikinci basamak ise tiim
yaratilan varliklar yaraticiya muhtactir.

Kuranmi1 kerimde gegen ayetlerle bu deliller tasdik edilir. “Gdokte burglarin ve
aydinlatict olarak ayin yaratilamasindan, insanin yiyeceklerine bakip diisiinmesi
gerektigini ifade eden bu ayetler ona gore inayet deliline vurgu yapmaktadir.”

Yine bir ayette gecen “gokler ve yer bitisikken, bizim onlar1 ayirdigimiz1 ve diri
olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi? hala inanmayacaklar m1?”>

Konumuzun Estetik ile iligkisine gelecek olursak ister insanin kendi fitratinda
olsun ister doga ve tabiatta olsun isterse de diisiincelerde olsun insanlar Tanriy1 ve
aslinda materyalist diislinceden ayr1 olarak bir seyleri kanitlamaya calisiyorlar.
Insanoglu Hz. Adem’den bu yana varligimi siirekli sorgulayagelmistir. Ben kimim,
nereden geldim, nereye gidiyorum ve amacim ne gibi sorular 21.yy bile hala kafa
karigtiran problemler arasindadir.

Bunlarin temelinde yatan giivenmek isteme arzusu yadsinamaz bir gercektir. Insan
giivenmek ister fakat bu giivenin de sonsuz olmasi gerektigini diisiiniir. Ciinkii giiven
duygusunda insan savunmasizdir. Tabiri caizse gardini indirmis beklemektedir. Bu da
giivendigi kisiye kendini teslim etmis demektir. Fakat insanlar diinyada bu giiven
duygusuyla imtihandadir aslinda. Insana ne kadar giivense de sonsuza kadar
olmayacagini anlamistir. “Insan ¢ig siit emmistir” lafi da aslinda bu giiven duygusunun
sarsilmasindan dolay1 gelmektedir. Genel olarak c¢evremize baktigimizda intihar
edenleri goriiyoruz. Bunun sebepleri arasinda en 6nemli olan sey ise giivensizlik ve

aslinda herkesin onu yanliz birakmasi belirtilir. Bu da aslinda insanlar disinda sonsuz

7T a.g.e. s.69.
58 Mehmet Sanverdi, Ibn Riisd’e gore Inayet ve Ihtira Delilleri, (yiiksek lisans tezi) Konya 2007, s.50.
59 Enbiya suresi 30.ayet.
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gilivenecegimiz bir olgunun olmas1 gerektigini ve bunun da yiice Tanr1 oldugu apacik bir

gercektir.

2. ETiK VE ESTETIiK

Konuya kelimenin sdzliik manasiyla baglayalim. Ahlak kelimesi Islam
ansiklopedisinde sdyle tanimlanir: « Ahlak Arapga’da “seciye, tabiat, huy” gibi
manalara gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. Sozliiklerde cogunlukla insanin
fizik yapis1 i¢in halk, manevi yapisi i¢in hulk kelimelerinin kullanildig1 kaydedilir.”°

Islam ahlakgilarmin ittifak ettigi bir ahlak tanim da vardir. “Ahlak nefiste iyice
yerlesmis olan dyle bir melekedir ki, insan davraniglar1 bu meleke sayesinde, (uzun
uzun) diisiinmeksizin, kolaylikla ortaya ¢ikar.”!

Insanin oldugu her yerde ahlak konusundan bahsedilmelidir. Tamimda da
belirtildigi gibi hem fiziki hem de manevi yapi1 i¢in bu kavram kullanilmistir. “Felsefe
tarthinde ilk defa Sokrates insani ve insanin problemlerini felsefenin ilgi alanina
tastyordu.” ® Insan sdz konusu olunca biitiin meseleler konusmaya agik olmalidir.
Ozellikle etik yani ahlak konusunda oldugu gibi. Insan hayatin her asamasinda okulda,
sokakta, evde, cocukken, is yasamindayken kisacasi her yerde bir insanla muhatap
olmaktadir. Bu agamalarda yasadigimiz siirece ahlaki olan yahut olmayan davranislarla
karsilagmamiz miimkiindiir. Hatta bunu genisleterek insanlik tarihi boyunca birbirimizle
i¢ ige ve etkilesim halinde oldugmuz kaginilmaz bir gergektir diyebiliriz.

Ahlak felsefesi de bunu acgiklamaya calismaktadir. Ahlak’1 felsefi yonden
aciklamaya caligsan bir diislince bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genel bir ifade ile
“ahlaki hayat hakkinda sistemli bir bi¢imde diisiinme, sorusturma, arastirma ve

9963

tartisma”®’ olarak tanimlanabilir. Ahlak ile etik kelimesi arasindaki baglantiyr da su

sekilde aciklayabiliriz. “Ahlak felsefesi davraniglarin ahlaki Oziinii ve yapisim
incelerken, ethik; davramislarm arkasindaki ilkeleri bilgi agisindan aktarir.”
Bunlar acgiklanirken felsefe kelimesiyle de baglanti kurulur. Felsefe kelimesi

hikmeti seven, pesinde kosan manasina gelmektedir. Yani insan ne kadar istese de

60 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), 1989, c.2, s.10.

¢! Enver Uysal, Ahlaki arlik Olarak Insan, Emin yaymlari, 1.b., s.53.
2a.ge.,s.23.
% a.g.e., s.40.
*age.,s4l.
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hikmete sahip olamaz ancak sevebilir ve pesinde kosabilir. Hikmete sahip olacak olan
ancak ylice yaratici olabilir.

Bu agikladiklarimiz arasinda sdyle bir baglanti kurabiliriz. Ahlak dedigimiz
kavram insanla birlikte var olan ve insanla devam edecek bir kavramdir. Insanlik tarihi
gibi genis bir tarihi i¢ine alir ve insandan bahsediyorsak ahlak kavramindan da
bahsetmek zorundayiz. Ve insanlar arasinda ahlaki olan ve olmayan biitiin davranislarin
oldugu ve yasadigimiz da bir gercektir. Bu nedenle Hz. Adem’den bu yana gelen
peygamberler Allah’in kullarina ahlaki olarak yol gostermek i¢in gonderdikleri birer
uyaricilardir.

Ahlak kavramindan bahsederken insanin hem maddi hem de manebi yoniinii
anlattigini belirtmistik. H-1-k kokiinden gelen kavram ‘halk’ seklinde okunursa fiziki
olarak yaratilis manasina gelir ve kas, goz vb. gibi goriintiiyii ifade eder. Fakat ‘huluk’
seklinde okunursa huy, karakter, miza¢g manasina gelir ve manevi olan gilizelligi ifade
eder. Yani ayn1 kavram iki seyi ifade ederek tek bir manada birlesmistir ve bunlar1 nasil
birbirinden ayirmiyorsak insanda da fiziki ve manevi yonii de birbirinden ayiramayiz.
Insan ancak bu iki yonii birlikte olursa kamil bir insan olma vasfini elde edebilir. Hz.
Peygamberin hadisine baktigimizda bunu acik bir sekilde goérmekteyiz. “Allah’im
yaratilisini giizellestirdigin gibi ahlakimi da giizellestir.” diyerek bize iki yénden biri
eksik oldugu zaman kamil olmanin da eksik olacagini belirtmis oluyor. Aslinda bu iki
yonii degisen ve degismeyen yonler olarak da anlayabiliriz.

Gazal’de bu sdyle belirtilir: “Giizellik denilen sey sadece gérme duyusuyla ilgili
olan bir sey degildir. Béyle zannedenler suretlere iltifat ederek aslinda yanlis bir sey
yaparlar. Gazaliye gore giizellik yanlhizca dis goriiniiste degildir. Eger dyle olsaydi kulak
giizel nagmelerden zevk alamazdi. Idrak edilen her sey ya giizel veya ¢irkindir.”*® der.
Gazaliye gore sevgi bir seyi zatindan dolay1 sevmektir. Asil sevgi budur.

Etik ve estetik arasinadaki iliskiye gelecek olursak, peki iyi ve giizel arasinda
nasil bir baglanti vardir? Giizel ve iyi kavramlarini ayni ¢ati altina alanlardan biri
Platon’dur. “ Onun felsefesinde “kalakathia™ terimi varlik hiyerarsisi i¢inde en tist
noktada bulunur, “giizel” ve “iyi” anlamina gelir. Ona gore 1yi ve giizel 6zdes olup, 1yi

olan daima faydali, faydali olan da giizeldir.”®” Platon gibi etik ve estetigi bir ¢ati

% Ahmed b. Hanbel, Miisned VI, 68,155. . .
% Naim Sahin, “Gazalide Etik ve Estetik Iligkisi”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt 47, say1 3., s. 93.
7 Naim Sahin, a.g.e., s. 105.
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altinda toplayanlardan biri de Islam filozoflarindan Gazali’dir. Gazaliye gdre yetkin
olan tiim sifatlar1 kendinde toplayan biri vardir. O varlik ise Allah’tir. O mutlak “Gtizel”
ve “lyi” dir.

Insanlar ahlak kelimesinin {izerinde ¢ok durmuslardir fakat mahiyeti iizerinde
diisinmek daha miithimdir. Cilinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi ahlak kelimesi iki
anlama gelmektedir. Biri maddi biri de manevi bir anlamdir. Ve Gazaliye gére manevi
olan, huy ve mizag giizelligi anlamma gelen manasi ¢ok daha miihimdir. Bir ayet-i
kerime de sOyle gecmektedir: “Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben ¢amurdan bir
insan yaratacagim. Ona tam seklini verip ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun i¢in
secdeye kapanin.” ®® Gazali burada “Allah’in bedeni ¢amura, ruhu da kendine nisbet
ettigini sOyleyerek bundan maksadin da Letaif-i Rabbaniye oldugunu sdylemistir.
Letaif-i Rabbaniye ise “Allah giizeldir, giizeli sever” den dolayr Allah’tandir.” ¢

demistir.

3. BATI VE iSLAM DUNYASINDAKI TEZAHURLER

Buraya kadar agiklana kisimda sanat, estetik,iman, bilgi, Tanr1 ve estetik ve etik
konular1 genel bir gercevede felsefi olarak kisaca ele alinmistir. Bunlar agiklanirken
Ozellikle ama¢ sanatin iman ve islami hayattaki tezahiirlerine géz gezdirirken alt
yapisina zemin hazirlamak olmustur.

Sanat ve estetik dedigimiz kavramlarda gerek bati gerekse dogu toplumlarina
baktigimiz zaman her zaman somut bir karsiigi olmustur. Ve 6zellikle Islam
diinyasindaki sanatlarda bunlarin manalar1 ¢ok genis ve derin bir sekilde karsimiza
¢ikmaktadir.

Bat1 diinyasina goéz gezdirirsek resim, heykel, miizik ve mimari alanlarda bu
tezahiirleri gérmek miimkiindiir. Islam diinyasinda ise sanat somut olarak hat, ebru,

tezhip, mimari ve dini musiki alanlarinda kendini géstermektedir.

Biitin bu ismini zikrettigimiz yahut zikretmedigimiz sanat dallarinin
yapilisindaki yahut ihtiya¢ duyulmasindaki amac insanin yaratilisindaki ‘gilizel’i arama

ve bulma giidiisiidiir. Hz. Ibrahim (a.s.) de oldugu gibi insanda iman nasul fitrat {izereyse

8 Sad suresi, 38/71-72.
% Naim Sahin, a.g.e., s. 106.
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giizeli arama ve bulma da fitrattandir. Hadisi serif de bunu desteklemektedir : « Her
dogan ¢ocuk fitrat lizere dogar. Sonra anne babasi onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi
yapar.”’? Firtat {izere dogmaktan kasit islam fitrat1 oldugunda ittifak vardir. Ayrica yine
“Allah cemildir, cemal sahiplerini sever” geregince fitratimizda gilizel olan vardir ve
insanlik tarihinden beri bu somut olarak bu zaman gelmeye devam etmistir.

Kisinin inanc1 yasantisin1 da derinden etkiler. Hatta kisi inandig1 seylere gore
hayatin1 tanzim ve tasnif eder. Ornegin Miisliiman olan bir kisi bir giiniinii ibadet
vakitlerine gore ayarlar. Diger insanlara gore bu durum anlamli gelmeyebilir. Fakat
inan¢ ve iman dedigimiz sey her kiside ve toplumda kendini somut olarak
gostermektedir. Ilmi anlamda gelismis olan yerlerde kisileri bir olay1 anlatirken mantik
cergevesinde kanitlarsaniz ikna edebilme oraniniz yiiksektir. Hristiyan birine ise kendi
dini ile ilgili bir sey soylediginizde bunu kabul etmemesi diigiiniilemez. Diinya iizerinde
her sey bu minvalde ilerlemektedir. Ve din, inang, iman bu ayrimin en iistiinde yer
almaktadir.

Tanriin varliginin delilerinde de bunu tabiattaki nizam ve gaye delili bize net
bir sekilde agiklar. insan giizel olam sever. Yaptig1 her seyde de bunu taklit etmeye
calisir. Ciinkii bu diizen, intizam ve ihtisam insan1 etkiler. insana huzur verir. Ve bunu
gerek ibadet yerlerinde, gerekse yazdig1 yazida uygulamak ister. Bu sadece yaptigimiz
islerde degil iman diinyamizda da etkili bir sekilde yer alir. Camilerimizdeki siislemeler,
hat ve tezhip ¢aligmalari bunlara biiyiik ve derin bir 6rnektir.

Batida da ayni sekilde gerek mimaride gerekse resim ve heykel alaninda bu

mana kendini gostermektedir.

3.1. Resim

Kelime manas1 olarak “Varliklarin, dogadaki goriiniislerinin kalem, firca gibi
araclarla kagit, bez vb. iizerinde yapilan bigimleri” ' aciklaniyor. Sanati insanlik
tarthinden baglatiyoruz. Resim de aym sekilde ilkcaglarda magaralardaki ¢izimlerden
baglamis ve giinlimiiziin dahi vazgecilmez sanat dallarinda biri haline gelmistir.

Zamanla gelisim gostermis ve Hristiyan kiiltlirtinde kiliselerde, mimaride vazgegilmez

unsurlardan biri haline gelmistir. Insanlar anlatmak istedikleri duygu ve diisiinceleri

70 Buhari, Tefsir (Rim), 2
"I Tiirk Dil Kurumu, “resim”, https://sozluk.gov.tr/
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resimler halinde ifade ediyor ve bu da insanlarin begenisini kazandikga ilerliyor. Bir ¢cok

kilisede bunun 6rneklerini gérmek miimkiindiir.

Resim denilince akla geometrik sekiller de gelebilir ancak genelde ilk gelen sey
insan tasvirleri gibi canli resimleridir. Bu da dini olarak eserlere yansmmistir. Islam
dininde canli resmi ¢izmek hos goriilmemis ve en giizelini Allah’in yarattii
diistintilerek bundan uzak durulmustur. Fakat Hristiyanlikta ise bdyle bir kural soz
konusu olmadigindan bir ¢ok eserde ¢okga insan ve hayvan figiirlerini gérmekteyiz. Bir
hadisi serifte bu su sekilde anlatilir: “Hz. Aise validemizin perdesinin iizerinde kus ve
kanatli at tasvirleri vardi. Efendimiz (s.a.v) onu gériince rengi degisti ve:“Ey Aise, onu

kaldir, zira her eve girip onu gordiigiimde diinya hatirima geliyor!” buyurdular.””?

Burada &nemli bir noktada dikkatmizi ¢ekmelidir. Islamda din ile diinya
birbirinden ayr1 degildir. sadece diinya i¢in ¢alisilmaz dinle birlikte olmalidir. Sonsuz
mutlulugu zaten istersek diinya islerinin de kisinin iyi olacag: diisiincesi hakimdir. Bu

sebeple gerek peygamberimizin sdziinde gerekse motiflerde bunu agik¢a géormekteyiz.
3.2. Heykel

“Tas, tung, bakir, kil, alg1 vb. maddelerden yontularak, kaliba dokiilerek veya

yogrulup pisirilerek bigimlendirilen eser, yontu, statii””?

anlamina gelen heykel kelimesi
bir sanat dali olarak giiniimiizde devam etmektedir. Heykel sanatinin da ¢ikis zamani
olarak ilkcaglar isaret edilse de amac olarak inan¢ &n planda olmustur. Insanlar put
denilen nesnelere tapmak icin bu heykelin ortaya ¢iktigin1 6ne siirmektedirler. Hatta
2019 da diinya kalic1 mirasina eklenen yeryiiziinde bulunan en eski yer olarak atfedilen
Gobeklitepe de buna 6nemli bir 6rnek olarak gosterilebilir.

MO 10000 yilma dayandirilan Gobeklitepe nin bir kiilt merkezi olduguna dair
kanitlar vardir. Bulunan merkezde T seklindeki biiyiik taslar, hayvan ve insan figiirleri
de buna kanit olarak gosterilmektedir. Bu tarih kitaplarin1 degistiren 6nemli merkez hala
aragtirilmaya devam edilmektedir. Fakat buradaki 6nemli nokta sudur. Bulunan en eski

yerde dahi insanlar yerlesik hayata gecmeden kendilerine bir tapmak yapmakla

ugrastyorlar. Kendi evlerindense inanci 6ne ¢ikariyorlar. inancin ve imanin fitri oldugu

72 Miislim, Libds, 88-91.
3 Tdk, “heykel”, https://sozluk.gov.tr/
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bir kez daha kanitlanmis oluyor. Yine oradaki taglarda bulunan heykel ve cizimler de
sanat ve estetige dair ilk somut 6rnekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Heykel sanatina Islami agidan bakacak olursak; Islamda ‘yaraticiya sirk
kogsmama’ kurali iman edilen hususlarin baginda gelir. Sirk kosmak ortak kogsmak
manasindadir. Bu da Kur’an-1 Kerim’de “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden

yardim dileriz.”7*

seklinde agiklanmistir. Heykel yaratici ile insan arasina bir araci
koymak manasina geldigi igin Islam dininde yasaklanmis sadece Allah’tan yardim

dilemenin daha dogru oldugu vurgulanmustir.

3.3. Hat

Islam sanatlarina geldigimiz vakit bunlardan en 6nemlisinin hat sanat1 oldugunu
sOyleyebiliriz. “Yazmak, ¢izmek; kazmak; alamet koymak™ anlamlarindaki Arapga hatt
masdarindan tiireyen ve “yazi, ¢izgi; ¢igir, yol” gibi manalara gelen hat kelimesi
(¢ogulu hutht ve ahtat), terim olarak “Arap yazisini estetik Olciilere bagl kalip giizel bir
sekilde yazma sanati (hiisnii’l-hat, hiisn-i hat)” anlaminda kullanilmistir. Kaynaklarda
genellikle “cismani aletlerle meydana getirilen ruhani bir hendesedir” seklinde tarif
edilen hat sanati, bu tarife uygun bir estetik anlayis cercevesinde yiizyillar boyunca
geliserek siiregelmistir.””

Hat sanatinda yazilar belirli bir diizene ve 0l¢iiye tabidirler. Ve hat sanatgist
olmak yani hattat olmak ise uzun bir zaman gerektirir. Sabir ve sebat gerektirir. Bunlar
olmadig1r vakit ne giizel yazidan ne de hattat olmaktan bahsedebiliriz. Islam
sanatlarindaki en mithim mesele aslinda kisinin inandig1, iman ettigi hakikatin sanatta
kendini an be an gostermesidir. Hz.Muhammed (sav)’den bu yana Kuran-1 Kerim’in
yazimina dikkat edilmis, bu islem 6zenle yapilmistir. Bir kamis bir miirekkep bir de
kalemle yapilan bu sanatin bugiine kadar kendini bu kadar gelistirmis olmas1 Islam’in
bir mucizesi olarak tanimlanabilir. Osmanli doneminde zirvesini yasayan hat sanati
Hattat Hamdullah, Semseddin Karahisari, Hafiz Osman gibi iinlii hattatlar1 da bu sanata

kazandirmistir.

74 Fatiha suresi , 1/5 B
75 Ugur Derman, “hat”, TDV Islam Ansiklopesidisi (DIA), 1997, C. 16, s. 427 st}
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Bu sanata sadece glizel yazi olarak bakilmasi degerini atfetmede eksik
kalacaktir. Bir ¢ok dilde giizel yaz1 vardir. Fakat hattin bu 6nemli merhalelere
gelmesinde Islam’in ve imanmin giiciinden bahsetmek gerekmektedir. “Allah giizeldir,
giizeli sever” diisturunca ilerleyen bu medeniyetin gerek camilerinde gerek
medreselerinde gerekse bir cok mekanlarinda hat sanati hem siisleme olarak hem de
insana kendisini, iman ettigi seyi hatirlatmada 6nemli bir rolii listlenmistir. “Hatta
Kuran’mn vahiy eseri olan sozlerine goriiniir bir sekil vermesinden dolayi, sanatlarin en
sereflisi olarak telakki edilir.””® Su anda baktigimiz zaman hat sanat1 olmayan bir cami
diisinmemiz olanaksizdir. Iste estetik ve iman bu noktada tam olarak birlesmis

olmaktadir.

3.4. Ebru ve Tezhib

‘Su iistiine yaz1 yazmak’ olarak da bilinen ebru sanat1 Islam sanatlarindan bir
digeridir. Islamda resim olmadigi icin batidaki resim sanatimn yerini almugtir
diyebiliriz. Bu sanata da sadece resim goziiyle bakilmamalidir. Yapilan her sanatta
oldugu gibi ebru sanatinda da her ¢izginin bir anlam1 vardir. Genel olarak ‘dogadaki
varliklar taklid edilemez ¢iinkii en giizelini yiice Allah yaratmistir’ diistincesiyle hareket
edilir. Ve 6rnegin lale figiirii bir olan Allah’1 temsil etmektedir.

Tezhib “Sozliikte “altinlamak™ anlamina gelen tezhib kitap sanatlarinin 6nemli
bir dalidir.””” Bu sanatla ugrasan kisilere miizehhib denir. Kagitta yazimin bulundugu
yerin cerceve kismma bu sanat islenir. Kiiciik motifler vardir. Ozellikle yine hat ile
birlikte yazilan Kuran-1 Kerim’lerin sayfalarinda, sure baslarinda, ayet sonlarinda bu

sanat kulanilmistir. Ebrudaki gibi her motifin bir anlami vardir.

3.5. Musiki

Miizik her donemde insanin tim duygularint anlatmak icin kullanilan en etkili
sanattir. Uziintiimiizde, sevincimizde, kelimelerle ifade edilemeyen tiim duygular1 ifade

etmektedir. Estetik bir duygudur.

76 Titus Burckhardt, Islam Sanati Dil ve Anlam, gev. Turan Kog, Klasik Yay.,3.b., s. 80.
7 Inci Ayan Birol, “tezhip”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, C. 41, s. 65.
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“Miizik yalnmzca zevk, nese, ask, hiiziin ve eglence katkisi degildir. Devlet,
millet birligini olusturan; savasta orduya duygu veren, yiiriiylis ve hareketini diizenleyen
de ses ve ritimdir.””® Arap toplumlarinda miizigin develere ritm tutturmak igin de
kullanildig1 rivayetlerde gegmektedir.

Musiki insanin ruh halini yansitir, dinginlik verir. Bu sebeple ilk donemlerden
glinlimiize kadar degiserek ve geliserek gelmistir. Ayrica miizikle tedavi ydntemleri
denenmis, makamlara gore tasnifler yapilmistir. Bu smiflandirmalara gore “Rast
makaminin gozlere etkisi oldugu, insana sefa verdigi, fel¢ illetine deva oldugu; Irak
makaminin korku ve kafasi caligmayanlara tesiri oldugu; Biiziirk makaminin zihni
temizleyip iyi geldigi, zihni actif1 anlasilmaktadir.”” Yine “sufilerin akli ve asabi
hastaliklarin musiki ile tedavi edildiginden bahsetmislerdir. Bu konuda Serrac: “eskiler
sevda (histeri) hastaligin1 hos nagmelerle (tib-i savt) ile tedavi ederlerdi. Bu sayede
280

hastanin illeti zail olur ve sthhate kavusurdu.” demektedir.

Islamm gelmesiyle miizikte de degisiklikler meydana gelmistir. Miizik ruhunu
tevhidi ve sevgiyi isleyen kelimelere birakmustir. “ Aise (r.a.)'den rivayet edilmistir:

"Birgiin Ebu Bekir (r.a.) yanima geldi. Ensardan iki kiz benim yanmimda Buas giinii
ensarin soyledigi mersiyelerden soyliiyorlardi. Fakat bunlar meslekten sarkici degildi.
Ebu Bekir (r.a.) "Peygamber evinde seytan diidiikleri mi?" diye ¢ikisti. O giin bayram
giiniiydii. Peygamber (s.a.s.): "Ey Ebu Bekir! Her milletin bir bayrami vardir. Bu
giin de bizim bayramimzdir." buyurdu.” 8! Peygamberimizin bu ve buna benzer
hadislerinden dolay1 miizik islamda haram kilinmamus, hatta ibadetlerde insan1 manevi
olarak tesvik ettigi de belirtilmistir.

Peygamberimiz yine Kuran-1 Kerim okurken giizel sesli olanlar1 tesvik etmistir.
“Ebu Hureyre diyor ki: bir keresinde Rasulallah mescide geldi, Kuran okuyan bir adamin
kiraatini dinledi, sonra da bu kim? diye sordu. Abdullah b. Kays denilince: Bu adama
Davud’un mizmarlarindan bir mizmar verilmistir, dedi.”®* Yine Peygamber Efendimiz
Hazreti Bilal’in de giizel bir sese sahip oldugunu belirtmistir.

Ezan sesinden bahsedecek olursak zamanla ezan okunurken makamklar tahsis

edilmistir. Bu makamlarin farkliliklarinin nedeni ise biraz Once bahsettigimiz

78 Ahmet Sahin Ak, Avrupa ve Tiirk-islam Medeniyetinde Miizikle Tedavi, Otiiken Yay., 3.b., 5.97.
Page.,s.112.

80age.,s.128.

81 Buhari, Ideyn, 2, 3

82 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Miizik ve Sema, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2012, s. 81.
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makamlarin insan ruhu iizerindeki etkisindendir. Sabah namazinin vakti insanlarin yavas
yavas giine basladig1 vakitlerdir. Ona gore saba makami uygun goriilmiistiir. Aksam
ezaninin vakti ise kisa oldugu i¢in hizli kilinmasi gerektigi anlaminda hizli okanan ezana

da evc veya segah makamlari uygun goriilmiistiir.

3.6. Mimari

Esasen bu baslik baghi basina bir tez konusu olup konuyu derinlemesine
incelemek gereklidir. Fakat genel hatlariyla acgiklamaya gayret edip Ozetlemeye
calisacagiz.

Titus Burckhardt Islam Sanati kitabinin 6nsdziinde sdyle sdyler: “Eger “Islam
nedir? sorusuna, basit bir sekilde, Islam sanatina ait, s6z gelisi, Kurtuba Camii’ni veya
Kahire’deki Ibn Talin Camii’ni veya Semerkand’daki medreselerden birini veya hatta
Ta¢ Mahal’i gostererek karsilik verecek olsaydik, cevap, kisa olmakla birlikte, yine de
gecerli olurdu; zira Islam sanati onun adinmn delalet ettigi seyi ifade eder ve bunu da
belirsizlige yol agmayacak sekilde yapar.”®?

Bu medeniyetin inancinin ve imanimin en somut gostergelerinden biri yapilan
eserlerdir. Yiizyilardir ayakta duran bu eserlerin her kivriminda Islamin ve imanm
niivelerini gormek miimkiindiir. Gerek hat eserlerinde gerek oymacilikta gerek ezan
sesiyle bu bir biitiindiir. Her bir nokta tevhidi ve teslimiyeti hatirlatmaktadir. Bunun bir
gostergesi olarak kisi camiye girdigi zaman huzurla dolmasi bu yilizdendir. Sadece
goriintii degil mana da kisiyi derinden etkilemektedir. Ibadetlerde bir ask ve sevk
vermesi, insanin kendine donmesi, kendini hissetmesi bu ince diisiincedendir. Her ne
yerde ne zaman olursa olsun ictenlikle yapilan her seyin bir etkisinin olacagi agiktir.
Glinlimiizde Miisliiman olamayanlar dahi dinledikleri bir Kuran sesinden etkileniyorlar.
Gezdikleri camilerden ilham aliyorlar. Bir Ayasofya bir Sultan Ahmet Camii bir
Selimiye Camii bu eserlerin basinda zikredilmelidir. Mermeri oyup Allah’in adini
yazdiran gii¢, kuvvet sadece isini sevmekle aciklanamaz. Rabbini sevmekle, Giizel’i
sevimekle ve Giizel olana erismek askiyla acgiklanabilir.

Burada Mimar sinan1 anmadan gegilmemlidir. ‘Koca Sinan’olarak da bilinen

Mimar Sinan. bir Osmanli mucizesi olarak tabir edilir. Yaptig1 eserlerle adi hala diinya

$3 Titus Burckhardt, Islam Sanati Dil ve Anlam, gev. Turan Kog, Klasik Yay.,3.b., s. 21.
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tizerinde konusulmaktadir. Her eserini incelikle diisiinmiis uzun siireli, saglam olmasi
icin gerekli dnlemleri almis ve eserlerini insa etmistir. Fakat Mimar Sinan’1 anlatan bir

dortliige bakarak devam edelim:

“Allah’1m binbir adinin hiirmeti i¢in
Sevgili Peygamberin izzeti i¢in
Huzuruna yakinlig1 i¢in enbiyanin
Sir hazineleri i¢in evliyanin
Padisah’1n arttir devletini

Ve diismana kars1 firsat zaferini

Bu binanin saglam olsun temeli

Diinya dondiik¢e dursun dengeli”®*

Bu derin dua ve niyazlarla yapilan eserlerin bugiine kadar ayakta, dimdik ve hala ilk
giinki gibi insanlar1 her defasinda bir kat daha etkilemesi sasirtici olmasa gerektir.

Genel olarak sanat dallaarina baktigimiz zaman bir camiide tezhip, hat, ebru,
musiki ve mimari olarak hepsini gérmemiz miimkiindiir. Ciinkii Islam dininde tiim
bunlar birbiri i¢inde miindemigtir. Hepsinin insana hissettirdigi duygular ve olgular
farklidir. Burada bakmak ve gormek arasindaki farki da bilmemiz gerektigini sdylemek
isterim. Ancak gorebilenler hissedebilirler ve manevi anlamda karli ¢ikarlar

diisiincesindeyim.

4. AYET VE HADISLERDE ESTETIK

4.1 Ayetlerde Estetik

e “Biz, gercekten insani1 en giizel bir bigimde yarattik.”*®
e “Andolsun biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve
denizde tasidik, kendilerine giizel gilizel nziklar verdik ve onlar

yarattiklarimizin cogundan iistiin kildik.””¢

8 Suphi Saatci, Bir Osmanl Mucizesi Mimar Sinan, Otiiken Nesriyat, 5. b., s. 73.
85 Tin s. 95/4.
8 fsra 17/70.
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e “Daglar1 goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler.
Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir. Siiphesiz ki O,

yaptiklarinizdan tamamiyla haberdardir.”®’

e “Sen elbette iistiin bir ahlaka sahipsin.”%®
e “Iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapanlar bilmelidirler ki, biz giizel

is yapanlarin ecrini asla zayi etmeyiz.”

e “Arsi, su iizerinde iken hanginizin daha gilizel davranacagini denemek ig¢in
gokleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur. Eger sen, "Oldiikten sonra mutlaka

diriltileceksiniz" desen kafirler derhal, "Bu biiyii gibi bir diizmecedir" derler.”*°

e “Onlarin sdylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayril.”"

e ‘. yeryiiziinii kupkuru ve cansiz goriirsiin; iizerine yagmur indirdigimizde ise

(bir de bakarsin) canlanip kabarir ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarir.”*?

e “Biz, Allah’in boyastyla boyanmisizdir. Boyas1 Allah’inkinden daha giizel olan

kimdir? Biz ona ibadet edenleriz” (deyin).”®?

Ayet ve hadislerde belirtilenlere gore de insan fitraten giizeldir, Giizel’i sevmek
ve istemek onda vardir. Hayatimizin her alaninda giizel isler yapmay1 Allah ve Rasulu
bize bildiriyor. Ancak bu sekilde ebedi mutluluga ve ebedi giizellige ulasacagimizi
belirtiyor. insan ¢ift yonlii bir varliktir. Hem maddi olarak fiziki giizellik de denebilir
hem de manevi yani i¢ giizellik. Buna beden ve ruh ayrimi da diyebiliriz. Sadece bedeni
beslemekle insan olmaz,ayni zamanda ruhun da beslenmesi egitim almas1 gerekir ki
kamil bir varlik olabilsin. Insan her zaman en iyisini ister en basta kendisi i¢in. Fakat bu

hep birlikte oldugu vakit ebedi giizellik bizimle olacaktir.

87 Neml 27/88.

88 Kalem 68/4.

8 Kehf 18/30.

9 Hud 11/7

91 Miizzemmil 73/10.
92 Hac 22/5.

93 Bakara 2/138.
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Iste bu sekilde bizim ruh ve beden giizelligimizin de yansimalari olarak sanatlar
bizim karsimiza cikiyor. Islam medeniyetindeki temel taslar olan tevhid, iman, ihsan
kavramlarinin somut bir gostergesidir. Bir sarmagik figiirtinden Allah’in sonsuzlugunu

gorebilmek ancak Islamin getirdigi estetik bir tavirdir.

4.2. Hadislerde Estetik

e " Giizel s0z ve (namaza giderken) atilan her adim, bir sadakadir! Yol gostermek

de bir sadakadir."**

e Hz. Peygamber, en erdemli iman hangisidir diye soruldugunda, "Giizel ahlak."
diye cevap vermis® ; kendisi, tekbirlerden sonra daima, "(Ey Allah''m!) Beni
giizel ahlaka eristir, senden baska giizel ahlaka yoneltecek yoktur!"® () seklinde

niyazda bulunmustur.

e "Hicbir anne baba, g¢ocuguna giizel terbiyeden daha degerli bir bagista
bulunmamustir."®’

e "Hz. Peygamber, sevimli ve i¢ acici olmayan kot isimleri, giizelleriyle
degistirirdi."® Ciinkii giizellik de, z1dd1 olan kavramlar gibi, sdzciiklerden yola
cikarak akil ve goniillere dogru hareket eder. Yine aym sekilde gilizel isim
vermekle alakali olarak: "Kiyamet giinii sizler, hem kendi isimlerinizle, hem de
atalarinizin isimleriyle ¢agrilacaksiniz. Onun igin, ¢ocuklarimiza giizel isimler
koyun." *° buyurmustur.

e "Allah insana her isinde giizel davranmasin1 emredip yazmistir. (Savasta bile)
oldiireceginiz zaman 6ldiirmeyi ihsan ile yapin. Hayvan keseceginiz zaman da
kesme isini ihsan ile/en giizel sekilde yapin. Kesecek kimse bigagini bilesin ve

hayvani sakinlestirsin."!%

%4 Buhari, Cihad, 72.

% {bn Hanbel, TV/388.
% Tirmizi, De'avat, 32.
97 Tirmizi, Birr, 33.

%8 Tirmizi, Edeb, 66.

% Ebu Davud, Edeb, 61.
100 Miislim, Sayd, 57.
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e "Kim Islam'da giizel bir ise dnciiliik ederse, hem kendi yaptiginin sevabini, hem
de kendisinden sonra o giizel isi yapanlarin sevaplarini alir. Ne var ki, o giizel isi

yapanlarin sevaplarindan da higbir sey eksilmez."!"!

Hz. Peygamber, genel olarak esyaya ve tek tek varliklara, “Allah giizeldir ve

» 102 pazariyla muamele etmistir.

gizeli sever.
Sanat, giizellik, zarafet, estetik, aslinda Yiice Allah"in essiz yaratisinda ve sonsuz
ornekleriyle goriilmektedir. Adeta bu misaller, ilahi cemalin, yeryiizline yansimadir.
O’nun yarattig1 her seyde ayr bir gilizellik, insanlar1 aciz birakan essiz bir sanat goriliir.
Oyle ki, Kur’an’da Rabbimiz, “sibgatullih” yani Allah’mn boyasindan, ve “Boyasi
Allah"inkinden daha giizel olan kimdir?” ' buyurarak tiim beseriyete meydan
okumustur.

Allah, yarattig1 her seyi en giizel sekilde yaratmakla kalmamis insanin fitratina
da giizelligi yerlestirmistir. Insan da , kendini yaratan ve yasatan Rabbi gibi, giizeli
sever ve glizellikleri gormek, yapmak, ve yetistirmek ister. Aslinda insanoglu, bu alanda
ne kadar ¢cok maharet ve beceri gosterirse gostersin, neticede ortaya koydugu eserler,
sadece Allah’in yarattig: giizellikleri taklit etmekten baska bir sey degildir.

Zarafet, denilince elbette Peygamberimiz, giiniimiiz insaninin aradig1 ve muhtag
oldugu en giizel 6rnektir. Zira onun biitiin hayati, tevazu, sadelik ve dogallik ve giizel
ahlahtan ibaretti. O’nda ki giizellik ve zarafet, onun tiim davranislarina yansimaktaydi.
Oturusu kalkisi, yemesi igmesi, giyimi kusami, konusmasi susmasi, ibadeti, ticareti,
ziyareti, merhameti, tebessiimii, kisaca her hal ve hareketi ayr1 bir giizellik timsaliydi.
Sevgili Peygamberimiz, “Allah"im! Benim yaratilisimi giizel kildigin gibi ahldkimi da
giizellestir. 1% diye dua etmesi de ¢ok manidardr.

Sonug itibariyle giizellik ve estetik slam sanatinin vazgecilmez ve temel unsurlari
olmustur.
“Ey Rabbimiz! bize diinyada da giizellik ver, ahirette de giizellik ver. Ve bizi cehennem

azabindan koru.”'%

101 Migslim, Ilim, 15.
102 Miislim, Iman, 147.
103 Bakara, 2/138.

104 Tbn Hanbel, 1, 403.
105 Bakara ,2/201.
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SONUC

Genel olarak bakildiginda ¢alismamizda estetik ve iman konularini genis bir
bakis agistyla ele almaya gayret edildi. Oncelikle estetik kavrami hem bat1 hem de dogu
felsefelerinde karsilig1 arastirilip agiklandi. Daha sonrasinda iman kavrami ele alinarak
estetikle olan bagi incelendi ve ortaya konulmaya calisildi.

Bunun sonucunda ilk c¢agdan bu yana gerek hristiyan teologlar gerekse
miisliiman diisiiniirler tarafindan bu konunun genel anlamda ele alindigin1 gordik.
Buradan hareketle Islam dininin temel kaynaklari olan Kurani Kerim ve hadisi
seriflerde konunun ¢okga ele alindigini tespit ettik.

Etik ve Estetik kavramlarinin da birbirinden bagimsiz olmadigini aslinda siki bir
bag ile baglanmis oldugunun ve bu iliskinin nasil agiklandigini arastirdik.

Bu baglamda aslinda estetik ve sanat alaninin kisinin iman ve inang diinyasinda
yadsinamaz bir yeri oldugu ve boylece kendini hem zihnen hem de fikren tatmin edilmis
hissettigi de apagik ortadadir. Ve bunun da tezahiirlerini gerek tabiatta gerek insan kendi
fitratinda gerekse diislince diinyamiz olmak {iizere her alanda gormektedir. Ayet ve
hadisler de bu diisiinceyi desteklemektedir. Insan fitrat: geregi Hz. Adem’den bu yana
hep Giizel’in pesinde olmustur. Arayislar bu minvalde ilerlemis ve etkisini de
gostermistir. Yaratici-insan-ahlak-estetik ve iman kavramlari gercevesinde genel olarak
cizilen bu gergcevede imanin insanin manevi diinyasina deruni olan etkisi ve bunun
gerek estetik gerekse ahlaki olarak etkisi goriilmektedir. Her ne olursa olsun iman
kavrami insan kavramiyla biitiinlesmis ve tezahiirlerini her alanda da gostermistir. Tiim
giizelligin yine ylice yaraticidan geldigi sonsuz giizelin, iyinin ve mutlulugun yine ylice
yaraticida oldugu goriilmektedir. Buna kanit olaraksa hem maddi olarak delillerde hem
de manevi olarak kutsal kitaplarda 6rnekleri verilmeye gayret edilmistir.

Sonug olarak i¢inde yasadigimiz diinya bizi hem estetik ve sanat bakimindan
tatmin etmekte ve her an bizi bir olan yaraticinin varligma gotiirmektedir. Insanin

varolugsundan beri gorevi ve sorumlulugu da bunu gostermektedir.
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