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EKMELUDDIN BABERTI ve KELAM iLMINDEKI YERI

AKkaid ve kelam alanindaki eserlerini Hanefi-Maitiiridi ekolii cercevesinde ele
alan ve h. vin. yiizyilda yasamis olan Ekmeliiddin Baberti (6. 786/1384) muhakkik
bilginlerden kabul edilmektedir. Anadolu’dan kalkip farkh bir cografyaya giden,
orada Eg’arilik baskin olmasina ragmen takip ettigi cizgiden taviz vermeyen ve
benimsedigi goriisleri yaymaya cahsan Baberti, yetistirdigi 6grenciler ve kaleme
aldig1 eserler vasitasiyla Anadolu’da islami ilimlerin gelismesine katki saglamistir.

Bu cahismada Béaberti’nin telifleri baglaminda kelami diisiince yapisi
incelenmeye ve kelam ilmindeki yeri tespit edilmeye gayret gosterilmistir. Tezde
karsilasilan en temel sorun Béaberti’nin bazi miiellefatinin el yazma halinde
bulunmasi ve ¢oziimlenmesi zor cetrefilli konularin yer almasidir.

Mukayeseli bir metot takip edilen tezde Baberti’nin fikirlerine temas ettikten
sonra, onceki kelam ulemasinin goriisleri ile karsilastirma yapilmis ve arastirmalar
nispetinde onun etkilendigi alimlerin kimler oldugu bulunmaya ¢aba sarfedilmistir.

S6z konusu tez dort boliimden olusmaktadir. ilk béliimde din ve akideye bagh
mevzulara temas edilmis, ikinci béliimde ilahiyyat konular1 incelenmis, iigiincii
boliimde niibiivveti ilgilendiren meseleler irdelenmis, dordiincii ve son boliimde ise
baz1 goriinmeyen varliklar ile dhiret hayati hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Sozciikler:

Bayburt Ekmeliiddin Baberti Hanefi-Matiiridi ekolii Kelam
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AKMAL AL-DIN BABARTI AND HIS PLACE iN ISLAMIC THEOLOGY

Akmal al-Din al-Babarti who lived in the vin"/xm"™ century and produced

work, in line with Hanafi-Maturidi school has been considered as one of muhaqqiq
scholors who have their own ideas.

Al-Babarti immigrated from Anatolia to Egypt. Although the Ash’arism was
dominant there at that times he persistently defended the Hanafi-Maturidi views on
theological issues and tried to spread them. Through his pupils and works he made on
important contribution to Islamic sciences in the Islamic world including Anatolia.

This study deals with al-Babarti’s theological views as derived from his works
and tries to determine his place in the science of kalam. The main problem for this is
that most of his works has not been printed yet. Forthermore these include
complicated and controversial issues.

Using a comparative method, after touching al-Babarti’s views, the study
makes comparisons with previous kalam scholors and explores what scholors
influenced him.

The study consists of four chapters. Formulated according to the mein
theological issues: the first 1s thore related to religion and creed, the second is divine
issues, the third is the prophethood and the last is insen creatures and here ofter.

Keywords:
Bayburt Akmal al-Din al-Babarti Hanafism-Maturidism Kalam
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ONSOZ

Islam diisiince gelenegi, beser tarihinin gordiigii, ¢esitli vecheleri icinde barindiran
koklii bir disiince gelenegidir. Bu gelenegin en dnemli pargalarindan biri de akli ve nakli
diisiinceyi uzlastirma iddiasmmi tastyan keldm ilmidir. Isldm diisiincesinin 6nemli
aktorlerinden birisini teskil eden kelam geleneginin anlagilmasi ise, bu gelenekte yer alan
ve bu gelenege katkida bulunan her bir figiiriin tetkik edilmesiyle miimkiindiir. Iste bu
saikle kelami yonili nerdeyse hi¢ arastirllmayan Baberti’yi kendimize konu edindik. Bu
yoniiyle bu ¢alisma kendi alaninda bir ilktir. Nitekim Baberti’nin keldmi goriislerinin su
ana kadar detayli bir sekilde incelenmemis olmasi ve hatta onun kelami diisiincesini
yansitan eserlerinin énemli bir yekununun tahkikinin bile ancak son yillarda yapilmaya

baslanmasi, elinizdeki bu ¢alismanin 6nemini gostermektedir.

Tezde mukayeseli bir metot kullanilmistir. Baberti’nin fikirlerine yer verildikten
sonra kendisinden Once yasayan kelam bilginlerinin goriisleri de dikkate alinip
karsilastirma yapilmis ve onun hangi inang ekolii igerisinde yer aldig1 tespit edilmeye
calistimistir. Konular Baberti’nin el-Maksad fi Usiili’d-Din, Serhu’l-Maksad fi ilmi’l-
Kelam, Serhu Vasiyyeti’l-imiam Ebi Hanife, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, Serhu
‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd’a ve
Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye isimli kelami telifler cercevesinde ele alinmaya
gayret gosterilmistir. Kullanilan kaynaklar arasinda Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din
adinda bir eser de yer almaktadir. S6z konusu calisma el-Maksad fi Usiili’d-Din’in
serhidir. Bu niisha eksik olmasi hasebiyle ve el-Maksad fi Usili’d-Din’in biitiin serhini
ihtiva eden ve tam niisha olan Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Keldm’dan ayirmak igin bu
isimle yazilmistir. Imam Ebsi Hanife nin (6. 150/767) el-Fikhu’l-Ekber adli risalenin serhi
olan Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye’ye gelince, bazi arastirmacilar tarafindan
Baberti’ye degil de Hakim b. Ishak’a (8. ?) nispet edilmesi sebebiyle bu eserdeki bilgiler

metin i¢ginde verilmeyip dipnotta gosterilmistir.



Bu tez, giris ve onu takip eden dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde din ve
akide kavramlarinin yani sira iman ve onunla iligkili diger mevzulara temas edilmistir.
Ikinci boliimde Allah’m varhigy, birligi, bilinmesi, sifatlar1 ve goriilmesi ile insanin kaderi,
fiilleri, gii¢ yetirmesi ve rizki gibi konulara yer verilmistir. Ugiincii béliimde niibiivvetin
tanimi, vehbiligi, hikkmi, ona duyulan ihtiyag, ismet sifatt ve Hz. Muhammed’in bi’seti
meseleleri konu edinilmistir. Dordiincii ve son boliimde goriinmeyen varliklardan melekler
ile kiyamet alametleri, hasr, ba’s, cennet-cehennem, sevab-‘ikab, havz, sefaat, kabir azabi
ve kabir nimeti, sirdt, mizn ve defterlerin dagitilmasi gibi hususlar ele alinmistir. Tezin
ekler kisminda ise Baberti’nin bazi el yazma miiellefatindan 6rnekler ile Kitabii’l-irsad’mn

Akide Kisminin El Yazma Metni ve tarafimizca yapilan Terciimesi konulmustur.

Tez konusunun belirlenmesinde diisiince ve tavsiyelerini benimle paylasan, tezin
planini olusturmada tecriibe ve bilgisiyle beni aydinlatan, ¢aligmam sirasinda yardimlarini
esirgemeyen ve her asamada yonlendirmeleriyle katkida bulunan ¢ok degerli danisman
hocam Prof. Dr. Cagfer Karadas’a, tezin temel kaynaklarin1 olusturan el-Maksad fi
Usiili’d-Din ve Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din adli eserleri anlama ve ¢6zme noktasinda
biiylik gayretler sarfeden kiymetli hocam Yrd. Dog¢. Dr. U. Murat Kilavuz’a, her zaman
maddi ve manevi destegini esirgemeyen saygi deger hocam Prof. Dr. A. Saim Kilavuz’a ve
muhterem hocam Dog. Dr. Tevfik Yiicedogru’ya tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Bu
arada yillardan beri 68renim gérmemize vesile olan, maddi ve manevi destegi saglayan
Tiirkiye Diyanet Vakfi’na goniilden minnettar oldugumu da ifade etmek isterim. Cesitli
sikintilara maruz kalip dini bilgiler edinme diislincesiyle beni Tiirkiye’ye gonderen sevgili
aileme de sonsuz siikranlarimi sunar ve Cenab-1 Allah’tan kendilerine saglik, afiyet, sabir

ve sifalar dilerim.

Umuyoruz ki bu calisma alaninda 6nemli bir boslugu doldurur ve kelam

diistincesinin anlasilmasina katki yapar.

Bursa 2011 Kadir Recep MUHAMMED
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GIRIS
EKMELUDDIN BABERTI, HAYATI ve ESERLERI

Kendi ifadesiyle asil adi Muhammed b. Mahmtid b. Ahmed’dir." Yine kendisinin
belirttigine gore bazen Ekmel el-Hanefi diye de anilmistir.? Biyografik eserlerdeki tam adi
ise Ekmeliiddin Muhammed b. Semsiiddin Muhammed b. Kemaliiddin Mahmad b. Ahmed

er-Riimi el-Baberti el-Hanefi’dir.’

' Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed er-Rimi el-Misri el-Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam
Ebi Hanife, 1. b., thk. Muhammed Subhi el-Ayidi-Hamza Muhammed Vesim el-Bekri, Daru’l-Feth
li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Amman, 2009, s. 59.

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 59.

> Schabiiddin Ebi’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed el-Akri el-Hanbeli ed-Dimeski ibnii’l-imad,
Sezeritii’z-Zeheb fi Ahbari men zeheb, C. VIII, 1. b., thk. Abdiilkadir Arnatit-Mahmud Arnatt, Daru
bn Kesir, Beyrut, 1992, s. 504. isminin degisik versiyonlar1 i¢in bk. Ibn Tagriberdi, en-Niictimii’z-
zédhire, C. XI, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1992, s. 248;
Hafiz Sehabiiddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, inba’ii’l-gumr bi ebnii’l-umr fi’t-
tarth, C. II, 2. b., Déru’l-Kﬁtiibi’l—‘ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 179; Hafiz Celaliiddin Abdurrahman es-
Styhti, Bugyetii’l-vu’at fi Tabakati’l-liigaviyyin ve’n-Niihat, C. I, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
[brahim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1964, s. 239; Leknevi, el-Feva’idii’l-behiyye, Daru’l-Marife,
Beyrut, ty., s. 195; Yusuf ilyas Serkis ed-Dimeski, Mu’cemii’l-Matb@’ati’l-Arabiyye ve’l-Muarribe,
C. 1, Daru Sadir, Beyrut, ty., s. 503; Umer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin Teracimii Musannifi’l-
Kiitiib, C. XI, Mektebetii’l-Mesna ve Daru’l-Thya ve’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ty., s. 298; Hayruddin
Zirikli, el-A’lam, C. VII, 3. b., Beyrut 1389/1969, s. 271; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin
Esmaii’l-Miiellifin ve Asidru’l-Musannifin, C. II, Maarif Basimevi, istanbul, 1955, s. 171;
Taskoprizade, Miftahu’s-se’Ade ve misbahu’s-siyAde fi mevdi’ati’l-uliim, C. II, thk. Kamil Kamil
Bekri-Abdiilvehhab Ebu’n-Nur, Matbaatii’l-Istiklali’l-Kiibra, Kahire, ty., s. 269; Makrizi, el-Hitat, C. I,
Déaru Sadir, Beyrut, ty., s. 421; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, C. I, Matba-i Amire,
Istanbul, 1333, s. 221; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
Istanbul, 1985, s. 360; Arif Aytekin, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, Ekmeliiddin Baberti, Serhu ‘Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, 1. b., Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islimiyye, Kuveyt, 1989, s. 11; Ra’d
Muhammed el-Berhavi, “Baberti”, Mevsii’atii A’1ami’l-Ulema ve’l-Udebai’l-Arab ve’l-Miislimin, I-
VIII, C. I, 1. b., Daru’l-Cil, Beyrut, 2004, s. 8; Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, iz
Yaymcilik, Istanbul, 2007, s. 270; Muhammed Subhi el-Ayidi-Hamza Muhammed Vesim el-Bekird,
“Tercemetii’l-Miiellif*, Ekmeliiddin Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, 1. b., Daru’l-Feth
li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Amman, 2009, s. 13; Cagfer Karadas, “Osmanh Ilim ve Kiiltiiriiniin
Onciilerinden Bayburtlu Ekmeleddin”, Avrupa Diyanet Ayhk Dergi, S. 113, Ankara, 2008, s. 46; H.
Murat Kumbasar, “Ekmeliiddin Baberti ve Ebti Hanife ile Ilgili Bir Risalesi”, Ekev Akademi Dergisi,
S.41, Y11 13, (Giiz 2009), s. 242; Galip Tiircan, “Béberti’nin el-Maksad fi ilmi’l-Kelam Baslikli Risalesi:
Tanitim ve Tahkik”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 17, Y1l 2006/2,
Isparta, s. 142; Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. Islim Ansiklopedisi, I-XXXX (devam ediyor), C.IV,
Istanbul, 1991, ss. 377-378; H. Tevfik Marulcu-Hiilya Altunya, “Baberti’nin Ruh, Kalp, Nefs, Akil, ve
Sirr Hakkindaki Goriislerine Iliskin Bir Risale: Tanitim, Tahkik ve Ceviri”, Siilleyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 23, Y1l 2009/2, Isparta, s. 140.



Baberti’nin dogum yeri hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler yer almaktadir.
Kendisinin hem Baberta’li hem de Bébert’li oldugu ifade edilmektedir.® S6z konusu
Bébertd, Bagdat yakinlarindaki Duceyl kasabasina bagli olan Baberta kdyiiniin ismi
olurken Babert ise, Erzurum yakinlarindaki Bayburt’'un eski adi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.” Kaynaklarm Baberti’nin dogum yeri hakkindaki ihtilafa ragmen ¢ogunun
ittifak ettikleri bir nokta vardir ki o da Rami nisbesidir.® Bahsi gegen nisbe genellikle
Anadolu’lu insanlar i¢in kullamlmaktadir.” Bu da Béberti’nin Baberta’li degil Bayburt’lu
oldugunu gostermektedir. Ote yandan Babertd’ya nisbet ya’s1 geldiginde Babertevi
seklinde bir nisbe tesekkiil edeceginden Baberti nisbesinin, Babert’e nisbet ya’si
getirildiginde olusacagi da ortadadir.® iste bu gerekge de Baberti’nin Béberta’li

olamayacagina delalet etmektedir.

Baberti, h. 710 m. 1310 yilindan sonra, su an Tiirkiye’nin Karadeniz cografi
bolgesinin Dogu Karadeniz boliimii sinirlar igerisinde kuzey dogu yoniinde ve Erzurum
yakinlarinda yer alan ( Babert) Bayburt’ta diinyaya geldi. Anadolu’da erken yaslarda ilme
baslayan Baberti ilmi birikimini artirmak i¢in Halep’e gitti. Burada Kadi Nasiruddin b.
‘Adim tarafindan Sazeciyye medresesine alindi. S6z konusu medresede bir siire kaldiktan
sonra medreseler ile hadis ve Kur’an okullar1 insa etmekle {in salan, ilme 6nem verip sahip
¢ikan, alimleri himaye eden Memliik sultanlar1 dénemindeki ilim ve ulema bagkenti olan
Kahire’ye gitti. H. 740 m. 1339°dan sonra takriben otuz yaslarinda iken bu ilim ve kiiltiir
merkezine geldi. Semsiiddin el-Isfehani ve EbGi Hayyan el-Endeliisi’nin yaninda

ogrenimine devam eden Baberti, hadis ilmini ibn Abdilhadi ve Dilasi’den, Hanefi fikhini

4 Leknevi, el-Feva’idii’l-behiyye, s. 197; Zirikli, el-A’1am, C. VII, s. 271; Bagdath Ismail Pasa,
Hediyyetii’l-‘arifin, C. II, s. 171; el-Berhavi, “Baberti”, Mevsiatii A’lami’l-Ulema ve’l-Udebai’l-
Arab ve’l-Miislimin, C. III, s. 8; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islimiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, s. 361.

> Zirikli, el-A’1am, C. VII, s. 271; Nasuhi Unal Karaarslan, “Bayburtlu Ekmeleddin”, Tiirk Tarihinde ve
Kiiltiiriinde Bayburt Sempozyumu, haz. Rifat Yildiz, Bayburt’a Hizmet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1994, s. 201.

6 Taskoprizade, Miftahu’s-se’ade, C. 11, s. 269; Zirikli, el-A’lam, C. VII, s. 271; Kehhale, Mu’cem, C.
XI, s. 298; ibnii’l-imad, Sezerat, C. VIII, s. 504; ibn Hacer, inbd’i’l-gumr, C. II, s. 179; ibn
Tagriberdi, en-Niic@imii’z-zahire, C. X1, s. 248; el-Berhavi, “Baberti”, Mevsiiatii A’lami’l-Ulema ve’l-
Udebai’l-Arab ve’l-Miislimin, C. III, s. 8.

7 Tiirkee Sozliik, 10. b., Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara, 2005, s. 1665.

8 Kumbasar, a.g.m., s. 242-243.



da Kivamiiddin Muhammed b. Muhammed el-Kaki, Hisamiiddin Hiiseyin es-Signaki en-
Nesefi ve Ebii’l Yisr el-Bezdevi silsilesinden aldi. Bu zincir Ebll Ytsuf ve EbGi Hanife’ye
kadar uzanir. Baberti, Memliikler’in idaresi altinda olan Misir, Sam, Hicaz ve Yemen’in
sultan1 Zahir Berkik ve devlet yonetiminde dirayeti ile taninan buna bagli olarak da
Kahire’de onun ismini tasiyan hankahina Baberti’yi seyh (6gretim iiyesi) olarak atayan
Emir Seyhiin’un katinda onemli bir konuma sahip oldu. Hankah, ibadet yeri olmasi
hasebiyle cami, dini ilimlerin 6gretildigi ve burada kalanlarin iage ile ibate hizmetinin
goriildiigii yoniiyle de medrese gorevini listleniyordu. Birka¢ kez kadilik teklifi alan
Baberti her defasinda miitevazi bir sekilde bu gorevi kabul edemeyecegini dile getirmesine
ragmen sultan Berkik destegini, dostlugunu, muhabbet ve saygisin1 devam ettirdi. {limdeki
derinligi ve dehasi sohret bulan Baberti’ye cesitli bolgelerden talebeler akin ederek
ilminden istifade etmeye calisti. Seyyid Serif Ebii’l-Hasan Ciircani (6. 816/1413),
Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari (6. 834//1431) ve Bedruddin Mahmiid b. Israil
(6. 823/1420), Baberti’nin en taninmis O6grencilerinden oldu. H. 786 m. 1384 yilinda
yetmis altt yasinda Kahire’de vefat etti. Cenazesine sultan Berkik da katildi. Nas1 ise

Seyhiin’un hankahima defnedildi.”

Baberti’nin telif hayati incelendiginde onun vellt bir yazar oldugu goriilecektir.
Takriben 76 yil siiren 6mriinde kirk1 agkin eser ortaya koymustur. Kaleme aldig1 kitaplarin
biiylik bir kismi serh ve hasiye niteligindedir. Burada Baberti’nin eserleri iki baslik altinda
ele alimacak ve Ozellikle kelami caligmalar tanitilmaya c¢alisilacaktir. Diger alanlardaki

miuellefatin ise sadece isimleri verilecektir.

I. KELAM ALANINDAKIi ESERLERI
A. e-MAKSAD fi USULI’D-DIN

Kelami tislupla kaleme alinan bu eser Baberti’nin de ifadesiyle Kelam ilmine dair
yazilan bir muhtasardir. Bu telifin asil ad1 el-Maksad’dir. Telif olarak kaleme alinmis bir
calismadir. Eser, bir Misir vezirinin istegi ilizerine hazirlanmistir. Bir mukaddime, iki
maksad ve bir hatimeden miitesekkildir. Mukaddimede daha ¢ok Usiilii’d-Din’in tanimi ve

konusu tizerinde durulmustur. Birinci maksadda ildhiyyat yani varlik, marifetullah ve

% el-Berhavi, “Baberti”, Mevsiatii A’lami’l-Ulema ve’l-Udebai’l-Arab ve’l-Miislimin, C. I, s. 8-9.



sifatlar meseleleri incelenirken, ikinci maksadda niibiivvet bahisleri ve imamet konusu
irdelenmistir. Hatimede ise sem’iyyata bir diger ifadeyle ahiret mevzularina yer verilmistir.
Galip Tiircan tarafindan “Baberti’nin el-Maksad fi ilmi’l-Kelim Bashkh Risalesi:
Tamitim ve Tahkik” adiyla Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde

yaymlanmustir.'

B. SERHU’L-MAKSAD fi ‘ILMI’L-KELAM

Bu calisma el-Maksad fi Usili’d-Din’in serhidir. el-Maksad fi Usiili’d-Din’in
actklamasi olmasi hasebiyle biiyiik bir 6nem arz eder. Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam,
Baberti’nin Kelam alanindaki vukufiyetini ortaya koyan ve onun Kelami diisiincesini
yansitan en onemli teliflerindendir. Ciinkii bagka bir alimin yazdig1 eserin degil kendisinin
kaleme aldig1 risalenin agiklamasidir. Siileymaniye Kiitliphanesinde bir mecmua iginde
bulunan ve eksik bir niisha olan Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din'' adli eserden de istifade

edilmistir.

C. SERHU VASIYYETI’L-IMAM EBI HANIFE

Kelami igerigi agir basan ve Eb(i Hanife’ye ait el-Vasiyye adli risalenin serhi olan
bu eserde kelam ekolleri arasinda yapilan tartigmalar ve bu tartigmalar sonucu ortaya konan
deliller zikredilmis, eser sahibinin mensup oldugu mezhebin goriisleri ispat edilmeye
calistlmistir. Tahkiki Muhammed Subhi el-Ayidi ve Hamza Muhammed Vesim el-Bekri

tarafindan yapilmis ve basilmistir."?

D. SERHU ‘UMDETI’L-‘AKA’ID 1i’n-NESEFI

Ebu’1l-Berakat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) el-‘Umde fi’l-Akéid adli eserin serhidir.
Kelami iislupla kaleme almmistir. Muhtemelen Nesefi’nin serhi olan el-I’timad fi’l-
I’tikad isimli kitab1 dikkate alinarak telif edilmistir. S6z konusu eserle Baberti’nin ¢cagdast
olan Teftazani’nin (6. 793/1390) Serhuw’l-akd’id’inin temel oOzelligi bazi yerlerdeki

aciklamalarin ayni olmasidir.

' Tiircan, a.g.m., ss. 141-166.

' Ayasofya no: 1384.

2 Amman, 2009.



E. SERHU TECRIDI’L-‘AKA’ID

Bu eser, Nasiruddin et-Thsi’nin (6. 672/1274) Tecridii’l-*aka’id isimli kitabinin
serhidir. Bir Oneri ve tavsiye lizerine kaleme alinmistir. Béberti’den Tecridii’l-
‘ak@’id’deki cetrefilli meselelerin aciklamasi, ¢oziimii ve Ozeti istenmis, Baberti de bu
kisileri kiramay1p taleplerine cevap vermistir. S6z konusu telifin Baberti’nin diger kelam

igerikli caligmalarindan pek farkli bir yonii olmadigi séylenebilir.

F. MUHTASARU’L-HIKMETI’N-NEBEVIYYE

Ebi Hanife’nin el-Fikhu’l-ekber isimli risalenin serhi olan bu esere el-irsad fi
serhi fikhi’l-ekber seklinde yanlis bir isim verilmistir. S6z konusu eser incelendiginde
onun asil adinin Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye oldugu goriilecektir. Kitabin basinda
el-Irsad fi serhi fikhi’l-ekber kayd: bulunmamaktadir. Baberti’nin anlattiklaria gére bu
calismay1 ortaya koymadan once yani Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye’yi yazmadan
evvel el-Fikhu’l-ekber’in meselelerini agiklamak iizere, akli degil nakli esas alan
kapsamli bir kitap telif etmis ve onu el-Hikmetii’n-Nebeviyye olarak adlandirmistir. Daha
sonra bunun 6zetini ¢ikarmis ve ona Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye ismini vermistir.
Eserin sonunda yer alan Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye tamamland: seklindeki kay1t
da tezimizi desteklemektedir. Bir diger ifadeyle kitabin asil isminin el-Irsad fi serhi

fikhi’l-ekber olmadigini ortaya koymaktadir.

Bu eserle ilgili yapilan tartismalar sadece bahsi gecen kitaba yanlis isim verilmesi
degil, onun Felsefe ve Ahlak alani ile ilgili oldugunun iddia edilmesidir."® Bir diger hata da
cesitli akademik ¢aligmalara istinaden bazi arastirmacilar tarafindan eserin Baberti’ye degil
de Hakim b. Ishak adinda bir sahsa nispet edilmesidir ki bu kisinin miistensih olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Gerekge olarak da Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye’de
kullanilan iislubun Baberti’nin yazi stili ile uyusmadigi gosterilmistir. Fakat Baberti’nin
akaidle ilgili yazdig: her eserde ayni metodu kullanmasi gerektigi seklinde bir kosul ileri
siirmek mantikla bagdasmamaktadir. Kaldi ki kendisi bahsi gecen kitab1 akli degil nakli
esas almak suretiyle yazdigini ifade etmistir. Bir sonraki kitap olan Serhu ‘Akideti Ehli’s-

siinne ve’l-cema’a da kullanilan iislubun Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-KelAm’indakinden

3 Kumbasar, a.g.m., s. 246.



farkl1 olmasi1 sebebiyle Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a’nin Baberti’ye ait
olmadigin1 sdylemek ne kadar tutarsiz ise Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye’yi
baskasina nispet etmek de o kadar tutarsizdir. Ciinkii Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye’de en az Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-ceméa’a’da oldugu kadar akil
yiriitmeler yapilmistir. Sonug olarak her eserin kendine has iislubu vardir ve bu islup

cercevesinde degerlendirilmelidir.

G. SERHU ‘AKIDETI EHLI’S-SUNNE ve’l-CEMA’A

Tahavi’nin (6. 321/933) el-‘Akidetii’t-Tahaviyye diye de meshur olan ‘Akidetii
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a adli eserinin serhidir. Baberti bu kitapta hem akli hem de nakli
delillere yer vermistir. Fakat konular fazla kelami ve i¢inden ¢ikilmaz tartigmalara
bogmamistir. Eser Arif Aytekin tarafindan tahkik edilmis ve nesredilmistir."* Bu arada
Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemid’a’nin Baberti’nin akaid ve kelamla ilgili
eserlerinden en onemlisi oldugu iddiasi"’, diger eserleri ile birlikte diisiinildiigiinde biraz
abartili oldugu soOylenebilir. Zira daha 6nce de ifade edildigi iizere Baberti’nin kelam
alanindaki vukufiyetini ortaya koyan ve onun Kelami diislincesini detayli bir sekilde

yansitan en 6nemli eseri Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam’dir.

H. KITABU’L-IRSAD

Kaynaklarda ismi ge¢meyen ve fakat sadece kiitiiphane taramalarinda Baberti’ye
nispet edilen bu kitap ilmihal tiirii bir eserdir. Hem itikad hem ibadet konularin1 ihtiva eder.
Inan¢ mevzular1 veciz bir sekilde ele alinmistir. Her ne kadar bu telifin adi kaynaklarda
zikredilmese ve sadece kiitliphane taramalarinda Baberti’ye nispet edilse de Baberti’nin
kaleme aldig1 bir eser oldugu noktasinda bir sliphe s6z konusu degildir. Zira Baberti’nin
diger kitaplariyla mukayese edildiginde goriislerinin birebir Ortilistiigli miisahede
edilmektedir. Baberti’nin goriiglerini yansitmasi bakimindan anilan kitabin itikatla ilgili

kismu, terciimesi ile beraber teze ek olarak konulmustur.

' Kuveyt, 1989.
5 Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C. IV, s. 378.



I. el-MU’TEKAD fi ‘ILMI’L-KELAM

Kiitiiphane taramalarinda tespit edemedigimiz bu eser, baz1 kaynaklarda Baberti’ye
izafe edilmektedir.'® Bu kitabin el-Maksad fi Usili’d-Din olmas kuvvetle muhtemeldir.

J. el- KEVASIFU’L-BURHANIYYE SERHU’L-MEVAKIF

Kaynaklarda Baberti’ye izafe edilen bu esere kiitiiphane taramalarinda
rastlanmamustir. Bu telifin Adudiiddin Ici’nin (6. 756/1355) el-Mevakif isimli kitabin serhi
oldugu ifade edilmis hatta Adudiiddin ici’nin Baberti’nin hocasi oldugu kaydedilmistir.'’

K. RISALE fi TA’RIFI’R-RUH ve’l-KALB ve’n-NEFS ve’l-*AKL ve’s-SIRR

Baberti’nin 6grencisi tarafindan derlenip bir araya getirilen bu risale, Baberti’nin
Tuhfetii’l-Ebrar fi Serhi Mesariki’l-Envar adli eserinde yer alan ruh, kalp, nefs, akil ve
sir ile ilgili gorlslerini ihtiva eder. H. Tevfik Marulcu ve Hiilya Altunya tarafindan
“Baberti’nin Ruh, Kalp, Nefs, Akil ve Sirr Hakkindaki Goriislerine Tliskin Bir Risile:
Tamitim, Tahkik ve Ceviri” ad: altinda tahkik edilmis ve Siileyman Demirel Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisinde yaymlanmistir.'®

II. DIGER ESERLERI

- et-Takrir ‘ald Ustli’l-Bezdevi

- en-Nukid ve’r-Rudid

- Serhu Menari’l-Envar

- Kaside f1 Medhi Ekmel

- el-Inaye fi Serhi’l-Hidaye

- Serhu Telhisi’l-Cami’1’-Kebir fi’I-Fiirt’
- Serhu’s-Siraciyye

- Risale fi Tahrici Mesaili’l-Feraid

' el-Berhavi, a.g.e., C. I, s. 9.
17" Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin, C. II, 2. b., istanbul, 1972, s. 1854; Karaarslan, a.g.m., s. 203.
'8 H.Tevfik Marulcu-Hiilya Altunya, a.g.m., ss. 139-153.



- Risale fi ‘Ademi Cevazi Bey’i’l-Hayevan

- Risale fi ‘Ademi Cevazi Raf’i’l-Yedeyn ‘Inde’r-Riikd’
- Riséle f1 ‘Ademi Viiclibi Tadmini’l-Menafi’i bi’l-A’yan
- Risale f1 Beyani Evveli Men Salla Salevati’l- Hams

- I’tiradat ‘ale’l-Mecma ve Ecvibetiiha

- Riséle fi’l-Cevab an Es’ile fi Mevadi’a Mubhtelife

- el-Intisar li Eimmeti’l-Ahyar

- Riséle fi’l-Cevab an Es’ile Evradeha Ba’du’t-Talebe

- en-Niiketii’z-Zarife fi Tercthi Mezhebi Ebi Hanife

- Tiihfetii’l-Ebrar fi Serhi Mesariki’l-Envar

- Tefsiru Ekmeli’d-Din

- Serhu’r-Risaleti’l-Ekmeliyye

- Hagiyetii’l-Kessaf

- Risale f1 Ashabi’l-Ehva ve’l-Bid’a

- Serhu Elfiye ibn Mu’ti"
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Siyati, Bugyetii’l-vu’at, C. I, s. 239; Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin, C. I, s. 112, s. 155, s. 351, 5. 443, s.
852; C. II,s. 1158, s. 1168-1169, s. 1287, s. 1806, s. 1854, s. 1977, s. 2015, s. 2032, s. 2035; el-Berhavi,
a.g.e., C. III, s. 9-10; Taskoprizade, Miftahu’s-se’ade, C. II, s. 269; Serkis, Mu’cem, C. I, s. 504;
Zirikli, el-A’1am, C. VIL, s. 271; Kehhale, Mu’cem, C. X1, s. 298; Ibnii’l-imad, Sezerat, C. VIII, s. 505;
ibn Hacer, inba’i’l-gumr, C. 11, s. 180; Leknevi, el-Feva’idii’l-Behiyye, s. 195; Bagdatli Ismail Pasa,
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Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, s. 361; Hayreddin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi, s. 270; Arif Aytekin, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, Ekmeliiddin Baberti,
Serhu‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd’a, s. 15-17; Cagfer Karadas, “Osmanli {lim ve Kiiltiiriiniin
Onciilerinden Bayburtlu Ekmeleddin”, s. 47; Galip Tiircan, a.g.m., s. 143-144; H. Murat Kumbasar,
a.g.m., s. 243-247; Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. IV, s. 378.



BIiRINCi BOLUM

DiN ve AKIDE

L. DIN

Baberti’ye gore, cinler ve insanlar, isimleri ve sifatlariyla beraber Allah’a ve O’nun
bir olduguna (tevhid), peygamberlerin getirdiklerine ve yaratilis (mebde) ile dhirete (mead)
iman etmekle yiikiimli olup bunlardan hig birisi i¢in farkli bir durum s6z konusu degildir.
Hi¢ kimseden Islam disinda baska bir din kabul edilmeyecegini savunan miiellif, “Kim
islam’dan baska bir din ararsa, bu ondan asla kabul edilmeyecektir”', “Siiphesiz Allah
katinda din, Islam’dir’?, “Din olarak sizin i¢in islam’1 sectim™ mealindeki ayetleri delil
olarak getirir ve séz konusu ayetlerin, dinin —ki bu da Isldm’dir- aslinin tek olduguna
delalet ettigini belirtir. Ayrica bu ayetlerdeki hitabin tiim miikelleflere yonelik oldugunu ve
dinin ash ile bu noktadaki miikellefiyetleri arasinda celiski bulunmadigini agiklar.”

Islam dini, guliivv (ifrat) ve taksir (tefrit) arasinda orta bir yoldur.’ Zira guliivv
veya taksire meyletmek, dogru yoldan sapmakla esdegerdir. Guliivv, haddi agsma, taksir ise,
eksik birakma yani asgari miikellefiyetleri yerine getirmeme anlamina gelir ki, her ikisi de
yerilmistir. Ciinkii kul, Allah Teédld’nin kendisi i¢in nihai smir olarak koydugu seyin

Stesine gecemeyecegi gibi, O’nun emrettigi seyin daha azini da yapmaz.®

islam dini, tesbih ve ta’til arasinda orta bir yoldur.” Bundan kasit, yaraticiyi

yaratilmiglara benzeten Miisebbihe ve Miicessime gibi tesbihe diigmeksizin ve Allah’tan

Al-i imran 3/85.

Al-i Imran 3/19.

Maide 5/3.

Bﬁberti,.Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, 1. b., thk. Arif Aytekin, Vizérati’l-Evkaf ve’s-

Sutini’l-Islamiyye, Kuveyt, 1989, s. 153.

> Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi et-Tahavi, Akide (Ehl-i Siinnet inanc¢ Esaslari), haz. Arif
Aytekin, Seha Nesriyat, Istanbul, 1985, s. 75.

6 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 153-154.

Tahavi, a.g.e., s. 75.
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biitiin sifatlarin1 nefyeden bagka bir deyisle onu sifatlar1 olmayan bir varlik olarak tasavvur
eden Mu’tezile gibi ta’tile gitmeksizin, nasslarda varit oldugu iizere Cenab-1 Hakk’a celal
ve kemal sifatlarinin ispat edilmesidir.®

islam dini, cebircilik ve kadercilik arasinda orta bir yoldur.” Bu, kendi fiillerini
gerceklestirme noktasinda kullarin hicbir rolii olmadigini 6ne siiren Cebriyye ve kullarin
fiillerinin kendi yaratmalariyla gerceklestigini ileri sliren Kaderiyye’nin degil de, ister
hayir ister ser olsun kullarin biitiin fiillerinin Allah’in yaratmasi ve onlarin kesbiyle
meydana geldigini iddia eden Ehl-i Siinnet’in metodudur.'’ Bu diisiinceye goére, Ehl-i

Siinnet’in takip ettigi usul ile Islim’1n ¢izgisi ve hedefi arasinda bir uyum sdz konusudur.

Islam dini, korku ve {imit arasinda orta bir yoldur."' Bir baska ifadeyle inanan kisi
korku ve iimit arasindadir. Ciinkii cezalandirilmayacagindan emin olmak, Allah’in
cezalandirmaktan aciz oldugunu zannetmektir. Ayrica giinahkar kimselere siddetli bir azap
verilecegini bildiren nasslara muhalefet etmektir. Baberti, burada Miircie mezhebini tenkit
etmektedir. Zira onlar, imanla beraber bulunan giinahin zarar vermedigini ve miiminlerden

. . . . ..t . .12
hi¢ kimsenin cehenneme girmeyecegini sdylemislerdir.

Allah’in rahmetinden timit kesmek de O’nun affetmekten aciz oldugunu zannetmek
ve miiminlere yonelik vaad, sefaat ile af igeren nasslara muhalefet etmek manasina gelir.
Bu diisiinceyle Hariciler ve Mu’tezile elestiriye tabi tutulmustur. Ciinkii bunlar, amel
olmaksizin imanin fayda vermeyecegini ve biiylik gilinah isleyenin tevbesiz Olmesinin,

cehennemde ebedi kalmasini gerektirdigini 6ne stirmiislerdir."

Gortildiigi tizere Baberti, dinin etimolojik ve terim manasi lizerinde durmamis,
daha ¢ok Tahavi’nin diisiincesini yorumlamis ve Isldm dininin bir bakima o6zellikleri
sayilan bazi hususlara dikkat ¢gekmeye calismistir. Aslinda Islam dininin 6zelliklerinden de
ote, Ehl-i Siinnet’ten farkli goriiglere sahip olan ekollerin tezlerini serdetmis ve onlari

ciiriitme yoluna gitmistir. Biitiin bu malumat icerisinde dikkat ceken nokta, Islim dininin

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 154.
Tahavi, a.g.e., s. 75.

10 Babert, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 154.
Tahavi, a.g.e., s. 75.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 154.
3 Baberti, a.e., s. 154- 155.
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Ehl-1 Siinnet anlayisi ile paralel tutulmasi ve her ikisinin hedefinin ayni oldugunun ifade

edilmesidir.

I1. IMAN ve AKIDE

Imanin etimolojik anlamini inceleyen alimler onun tasdikten ibaret oldugunu ifade
etmislerdir. Aslinda bu tezin dogrulugu noktasinda aralarinda bir fikir birligi de soz
konusudur.'* Dilcilerle ayni dogrultuda imana tasdik manasi yiikleyen Baberti,"> Hz.
Yusuf’un durumu ile ilgili olarak kardesleri ile babalar1 arasinda gecen diyalogda'® yer
alan “sen bize inanmici degilsin” ifadesinin “sen bizi tasdik edici degilsin” seklinde
anlasilmas1 gerektigine dikkat ¢ekerek bahsi gecen ayetteki “miimin> kavramim “tasdik
edici” olarak yorumlamis'’, imanin bir seyi dogrulamak, onaylamak ve benimsemekten
miitesekkil oldugunu ortaya koymus ve Kur’an-1 Kerim’den getirdigi delille de imanin
cesitli anlamlar igerisinde tasdik manasini tercih ettigini gdstermistir. Aslinda Baberti’nin
bu konudaki yaklasimi 6nceki keldmcilarin fikir ve diisiincelerine dayanir. Iman
methumunu aciklama noktasinda onun takip ettigi metodun O6zgiin olup olmadigi
tartigmalidir. Zira kendisinden o6nceki keldm eserleri incelendiginde imana iliskin

aciklamalarin farkli olmadig1 goriilecektir.'® Bunun sebebi ise serh ve derlemecilik

'Y Eba Nasr Ismail b. Himmad el-Farabi el-Cevherd, es-Sthah, “emn”, md., C. V, Daru’l-ilm li’l-Melayin,
Beyrut, 1979, s. 2071; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Ali el-Ensari Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, “emn”, md.,
C. XIII, Daru Sadir, Beyrut, 1990, s. 23; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-
Ta’rifat, Darii’n-Nefais, Beyrut, 2003, s. 99.

'S Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, no: 1717, vr.
232b, 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya no: 1384,
vr. 30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 61, 70; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye no: 2160, vr. 164a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-
Nesefi, Siileymaniye Kiitliiphanesi, Amcazade Hiiseyin, no: 312, vr. 122b; Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, no: 1324, vr. 64b;

1 yasuf 12/17.

17" Baberti, Serhu’l-Maksad fi “ilmi’l-Kelam, vr. 232b; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.30b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imdm Ebi Hanife, s. 61; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a;
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 122b; Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye,
vr. 64b.

Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitabii’l-Liima’ fi’r-red “ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, nsr. Richard J.
McCARTHY, el-Matbatii’l-Katulikiyye, Beyrut, 1952, s. 75; Kadi Ebl Bekir Muhammed b. Tayyib el-
Bakillani, Kitibu Temhidii’l-Evail ve Telhisii’d-Delail, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1993, s. 389; Ebl Manstr Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usiilii’d-Din,
Matbaatii’d-Devle, Istanbul, 1928, s. 247; Eb Ishak ibrahim b. Ali el-Firazabadi es-Sirazi, el-isara ila
mezhebi Ehli’l-Hakk, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 2004, s. 390; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitabii’l-
Irsad ila kavatri’l-edille-ti fi usali’l-i’tikdd, thk. Es’ad Temim, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
Beyrut, 1992, s. 333-334; Ebii’l-Yusr Sadrulislam Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet
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doneminde yetismis olmasi ve o devrin temel Ozelliginin daha ¢ok Onceki kaynaklar
tizerinde calismalar yapilmasidir.” Siki bir Hanefi olan Baberti’nin imanla ilgili yaptigi
aciklamalar ve verdigi misallerin Es’ari’de (6. 324/936) de gén’ilmesizo cok daha carpict
niteliktedir. Buradan hareketle Baberti’de yer bulan bu beyanlarin Eg’ari’ye kadar
uzandigini sdéylemek miimkiindiir. Fakat Baberti’nin direkt olarak Es’ari’den etkilenmesi
ve onun goriisleri ¢cercevesinde fikir sahibi olmasi diisiik bir ihtimaldir. Bir baska ifadeyle
mevzular1 ele alma noktasinda daha cok Hanefi-Matiirldi ekoliine mensup alimlerden
alintilar yapmasi kendi a¢isindan daha tutarli bir davranis olsa gerektir. Ama bununla
Baberti’nin, Es’ariler’den hig iktibas yapmadigi anlagiimamalidir.”’

“Kalbin baglandigi, belig bir sekilde yoneldigi sey” diye tarif edilen akide, fe’ile
vezninde olup mef’ul anlaminda kullanilmaktadir. Organlarin amel etmesiyle degil de,
daha ¢ok kalbin baglanmasi ve itikat etmesi ile alakali olmasi hasebiyle usilii’d-din de
akide olarak isimlendirilir. Bu durumda ustlii’d-din ile, fiir( ilminin aksine bizatihi ilim

kastedilmis olur. Ciinkii fiird ilminden kasit, ameldir.?

Malum oldugu iizere akide ve iman kavramlar1 arasinda ¢ok yakin bir iliski s6z
konusudur. Bu yiizden bu béliimde din ve akide methumlarinin yani sira, iman ve onunla

paralel giden diger meselelere de yer verilecektir.

Akaidi (Usiilii’d-din), trc. Serafeddin Gélciik, Kayihan Yaymlari, Istanbul, 1994, s. 209; Huccetii’l-
Islam Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, thyau Ulimi’d-Din, C. I, Daru’l-Kitbi’l-Arabi,
s. 11; Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-Din, thk. Abdiilhay Kabil,
Daru’s-Sekafe, Kahire, 1987, s. 99; Ebli Muhammed Nireddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-
Sabini, el-Bidaye fi Usiili’d-Din (Matiiridiyye Akaidi), 7. b., haz. ve trc. Bekir Topaloglu, Diyanet
Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 88; Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyin er-Razi, Muhassalii efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemai ve’l-hukemai
ve’l-miitekellimin, thk. Taha Abdurrauf Sead, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, y.y., ty., s. 237; Ebl
Muhammed Celaleddin Omer b. Muhammed el-Hucendi el-Habbazi, Kitabii’l-HAdA fi Usili’d-Din, 1.
b., haz. Adil Bebek, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, istanbul, 2006, s. 260;
Ebii’l-Berakat Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, el-‘Umde fi’l-Akéid, 1. b., haz. ve trc. Temel Yesilyurt,
Kubbealt1 Yayncilik, Malatya, 2000, s. 39.

1 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Giris, 6. b., Damla Yaymevi, Istanbul, 1993, s. 34; Serafeddin Golciik-
Siileyman Toprak, Kelam, 4. b., Tekin Kitabevi Yayinlari, Konya, 1998, s. 67; Siileyman Uludag,
islim’da inan¢ Konulan ve i’tikidi Mezhebler, 4. b., Marifet Yayinlar, istanbul, 1998, s. 255; A.
Saim Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve KelAm’a Giris, 10. b., Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s.
414; Hasan Mahmid es-Safii, Kelim’a Giris, 1. b., cev. Siileyman Akkus, Degisim Yayinlar1, Istanbul,
2009, s. 128; Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Keldm’a Giris, ISAM Yaynlari, Istanbul,
2010, s. 60.

2 Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Nazar ve Istidll, 2. b., Nehir Yaymevi, Malatya, 2003, s.
159-160.

2l Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 122b.
22 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 23.
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A. KAVRAMSAL CERCEVE

Kavramsal ¢erceveden kasit, dini bir methum olarak imanin Baberti’nin sahsinda
kazandig1 anlamin ele alinmasidir.

Sozliikteki manasin1 dikkate alarak imanin tasdikten ibaret oldugunu vurgulayan
Baberti,” bir kavram olarak imani “Allah Tedld dan getirdigi bilinen biitiin hususlarda Hz.
Muhammed’i kalben tasdik etmek” seklinde tammlayarak®® keldmcilarin goriisiiniin bu
yonde oldugunu belirtir.”> Goriildigii iizere Baberti ile kelam alimlerinin yaptigi iman
tanimlar1 arasinda bir ayniyet s6z konusudur ki, kendisi de bunu apagik dile getirmektedir.
Bu da Baberti’nin iman mevzuunda yaptigi izahatin kendisinden Onceki ulemanin
diisiincelerine dayandigi ve bu noktada takip ettigi metodun yetistigi ¢cevre hasebiyle bir
farklilik arz etmedigi tezini destekler mahiyettedir. Fakat buradan Baberti’nin keldm ilmine
hicbir katki saglamadigi anlasiimamalidir. Zira eserler {izerinde yapilan serh, hasiye vb.

calismalar kelami diisiinceyi daha iyi anlama ve anlamlandirma cabasidir.*

Bazi miiellefatindaki iman tarifinde Baberti’nin ‘keldmcilara gore’ ifadesini
kullandig1 goriilmektedir.”” Onun bu genel ifade ile tam olarak kimleri kastettigini anlamak
zordur. Fakat Es’ari ve Matiirldi keladmcilara atifta bulundugu kesindir. Ciinkii benzer bir

iman tanimma her iki ekoliin eserlerinde de rastlanmaktadir.?®

‘Kelamcilara gore’
ifadesiyle Ehl-i Siinnet disindaki keldmcilar1 bir bagka deyisle Mu’tezile ve Sia’yi

kastetmesinin miimkiin olamayisinin nedeni bunlarin farkli iman telakkilerine sahip

2 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 232b, 235b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi
Hanife, s. 61, 70; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a.

Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya no: 138, vr. 67b; Baberti,
Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 231b, 232a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30a;
Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 122b;
Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s.109; Galip Tiircan, a.g.m., s. 165. Baberti, “Allah
Teald’dan getirdigi bilinen biitiin hususlarda Hz. Mithammed’i kalben tasdik etmek” seklindeki iman
tanimlamasinin Ehl-i Siinnet tarafindan yapildigini dile getirir. Bkz. Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id,
vr. 164a.

> Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 61.

Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Kelam’a Giris, s. 60.

27 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232b; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 61.

Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi Usali’d-Din, C. II, ngr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri
Baskanligi Yaynlari, Ankara, 2003, s. 421; a.mlf., et-Temhid fi Usili’d-Din, s. 99-100; Razi,
Mubhassal, s. 237; Habbazi, el-Hadji, s. 260.

24

26

28
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olmasidir. S6z gelimi Baberti’nin naklettigine gore Mu’tezile, imanin kotiiliiklerden
kaginmay1 kapsayacak sekilde biitlin taatler i¢cin kullanilagelen bir isim oldugunu ve
yasaklanan seylerden uzak durmanin taat kapsaminda degerlendirildigini 6ne siirerken®
Sia (Isndaseriyye), imann kalp ve dille tasdik etmekten miitesekkil oldugunu ileri
siirrniistﬁr.3 0

Baberti’ye gore Hz. Muhammed’i tasdik etmek beraberinde Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve &hiret giiniine tafsili iman1 gerektirir.’! Dolayisiyla Hz.
Muhammed’i tasdik eden kisi miimin kabul edilmis olur.”* Imanin daimi bir farz oldugunu
Oone siliren Baberti, s6z konusu farzin diismesinin, ortadan kalkmasinin imkansizlig
tizerinde durarak zorlanma ya da baska bir mazeretten dolayr sakit olamayacagini
vurgular.* Tasdikin asli bir riikiin oldugunu ve ne sekilde olursa olsun sakit olamayacagini
savunan goriis aslinda Baberti’den birka¢ asir Once ortaya ¢ikmis ve onun bundan
etkilenmesine sebep teskil etmistir.>* Bu da alimler arasinda meydana gelen etkilesimi ve

fikir teatisini gostermektedir.

Iman ve kiifrii mecazi degil de hakiki smirlar1 cizilmis iki mefhum olarak
degerlendiren Baberti, kendisinde tasdik bulunanin miimin, kiifiir bulunanin ise kafir
addedildigini belirtir. Nitekim siyahligin bulundugu nesneye siyah, beyazligin bulundugu

nesneye de beyaz denilmektedir.”

¥ Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232a, 234a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30a, 31a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi,
vr. 123a; Tiircan, a.g.m., s. 165. Béberti, Mutezile’ye gore imanmn Allah’1 ve Rastl’linii tasdik etmek,
yasaklardan kagimnmak ve gorevleri ifa etmekten ibaret oldugunu da sodyler. Bkz. Baberti, Serhu
Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a.

3% Eba Ca’fer Nasiruddin Muhammed b. Muhammed et-Tisi, Tecridii’l-*Akaid, thk. Abbas Muhammed

Hasan Siileyman, Daru’l-Maarifeti’l-Cami’iyye, Kahire, 1996, s. 159.

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 61.

32 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 421; a.mlf., et-Temhid, s. 100; Habbazi, el-HAdi, s. 260; Nesefi, el-
‘Umde, s. 39; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam,
vr. 232a-232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30a-30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam
Ebi Hanife, s. 61; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 122b; Tiircan, a.g.m., s. 165.

33 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 231b-232b;

Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30a, 30b; Tiircan, a.g.m., s. 165; Ayrica bkz. Sa’deddin

Mesad b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-‘aka’id, 1. b., thk. Taha Abdurrauf Sead, el-

Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire, 2000, s. 112.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 107, Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-

Nebeviyye, vr. 61a.

Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 32a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’-Kelam, vr. 235b.

Ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I, s. 421.

31

34

35
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B. IKRARIN IMANDAKI ROLU

Ikrar, kalpteki inancin dil ile agiga vurulmasi anlaminda kullanilan bir 1stilahtir.*®
Ikrarn, imanin bir riiknii ve unsuru olup olmadig1 bir baska ifade ile imandaki roliiniin ne
oldugu hususu erken donemlerden itibaren tartisma konusu olmus ve bu ¢ergcevede alimler
tarafindan cesitli goriisler serdedilmistir.”’

Ikrar konusunu ele alan Baberti, onun Islami hiikiimlerin uygulanmas1 noktasinda
sart oldugunu ifade ederek bu hiikmiin Ebli Hanife tarafindan ileri siiriildiigii ve Ebl
Manstr el-Matiiridi (6. 333/944), Ebii’l-Hasan el-Eg’ari, Ebii’l-Bekir el-Bakillani (0.
403/1013), Eba ishak el-Isferayini (6. 418/1027) ile muhakkik Safii ulemasinca

benimsendigini kaydeder.*®

Baberti, bilginlerin savundugu ‘ikrar hiikiimlerin uygulanmasi noktasinda sarttir’
gorlistine bir degerlendirme yaparak sunlart kaydeder: Allah Teala, kendi basina
yasayamayan insani zayif ve dayanigmaya, miicadele etmeye, yardimlasmaya, birbirine
destek olmaya muhtag olarak yaratmistir. Ancak s6z konusu yardimlasma ve dayanigsmanin
meydana gelebilmesi icin kisinin i¢indeki maksatlar1 ve ihtiyac¢lar1 isaret, drnekleme, yazi
ya da lafizlar yoluyla anlatmasi gerekir. Biitiin bunlar icerisinde lafizlar en kolaydir.
Aslinda lafiz, kesik kesik sesler olup duyulan keyfiyetlerdir ve ihtiya¢ aninda bir zorlama
olmaksizin solunum organi yoluyla zorunlu soluk vermek suretiyle ortaya ¢ikar. Ancak bu
sekli izahin Otesinde lafizlar bir anlam tasirlar ve kisiler arasinda iletisim kurulmasini
saglarlar. Zira mevcid, ma’diim, makdl, mahsls, gaib ve sahid gibi kavramlar isaret ve

misalin aksine bu lafizlarla dile getirilir. Ma’diim, makil ve gaibe isaret edilemeyecegi

¢ Ali Arslan Aydm, islam inanclari (Tevhid ve ilm-i Kelam), Gonca Yaymlari, Ankara, 1984, s. 470;
A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 42; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 147.

7 Kadi Ebir’l-Kasim ishak b. Muhammed Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, Mektebetii Yasin,
Istanbul, s. 63, 64; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 61, 70; Baberti, Serhu Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 107; Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Serhu’l-
fikhi’l-ekber, thk. Mervan Muhammed es-Se’ar, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1997, s. 19.

¥ Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232a- 232b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30a-30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
61; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164b. ; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-Nesefi, vr.
122b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 107; Tiircan, a.g.m., s. 165; Ayrica bkz.
Nesefl, et-Tembhid fi Usili’d-Din, s. 100; Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi, Liibabii’l-
Kelam, thk. M. Sait Ozervarl, ISAM Yayinlari, istanbul, 2005, s. 156; Sabini, a.g.e., s. 87, 88, 90;
Habbazi, el-HAadi, s. 260-261; Nesefl, el-‘Umde, s. 39; Teftazani, Serhu’l-‘aka’id, s. 113.
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ortadadir. Ayrica her seyin bir misali de olmaz. Dolayisiyla Allah Teala, maksatlarina
ulagsinlar diye dildeki kelimeleri yaratarak, manalara karsilik lafizlar koyarak, onlara
kelimeleri 6greterek veya kelimeleri soyleme kudreti yaratarak liitufta bulunmustur.®
ikrarm tek basina imani olusturamayacag fikrini savunan Ebti Hanife’nin*® bu
diisiincesini aynen paylasan Baberti, imanin tasdikten miitesekkil oldugunu ifade ettikten
sonra onun Kerramiler gibi miicerret ikrar, Abdullah b. Said b. Kattan (6. 240/854) gibi
marifet ve tasdik sartiyla birlikte ikrar ve Cehm b. Safvan (6. 128/745) ile Mu’tezile gibi
salt marifet olarak kabul edilmesinin yanlis oldugunu belirterek bdyle bir tutumun yani
imana tasdik dis1 bir mana yiiklemenin zaruret olmaksizin onun sozliik anlamindan
soyutlanmasina vesile olacagini, iman soOzciigliniin liigat manasindan koparilmasi
durumunda aynisinin diger kelimeler i¢in de gecerli olabilecegini, bu durumun dilleri
ortadan kaldiracagim ve sem’i delillere ulasmayi imkansiz kilacagim dile getirir."
Gortldigl tzere Baberti, EbG Hanife’nin sadece ikrarin imani olusturamayacagi
diisiincesini savunmus ve imani tasdik dis1 yorumlarla izah eden tezleri elestiriye tabi
tutmustur. Onun tenkit ettigi gruplar ve sahislar igerisinde Siinni alimlerden ibn Kiillab’in
da bulunmasi ¢ok daha carpici niteliktedir. Bu da Baberti’nin Siinni bile olsa farkl
telakkilere sahip olan diisiiniirleri herhangi bir kaygi tasimadan rahat bir sekilde kritik

edebildigini ve objektif davrandigini gostermektedir.

Imanin tasdik degil de ikrar ya da marifetten ibaret oldugunu éne siiren fikirleri
hedef alan ve ¢iiriitme c¢abasi igerisinde bulunan Baberti daha c¢ok nakli deliller
cercevesinde bunlarin yanlisligini ortaya koymaya calisir. Baberti’ye gore ikrarin tek
basina imanmi olusturamamasinin nedeni miinafiklar hakkinda sdylenen ‘“Allah o

miinafiklarin hi¢ siiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder”®?

ayetidir. Burada
Cendb-1 Allah’in miinafiklar1 yalancilikla vasifladigi miisahede edilmektedir. Fakat

kendilerinde bir ikrar bulundugu konusunda higbir siiphe ve tereddiit s6z konusu degildir.

3 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 72-73.

“ Nu’man b. Sabit Ebi Hanife, el-Vasiyye, cev. ve nsr. Mustafa Oz, imdm-1 A’zam’m Bes Eseri i¢inde,

M.U.LF. Vakfi Yayinlari, istanbul, 2008, s. 87; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 69.

1 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 69, 70; Ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. II, s.
406; a. mif., et-Temhid fi Usali’d-Din, s. 100; Habbazi, el-HAd4, s. 261. Ibn Kiillab’in goriisii igin bkz.
Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda ibn Kiillib ve Kiillibiye Mezhebi, Emin Yaynlari,
Bursa, 2006, s. 122-124.

2 Miinafikin 63/1.

16



“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’1 inkar eden
ve boylece gdgsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap

2943

vardir”” ayetini esas alan Babertl, imanin dilde degil de kalpte yer edindigini, kalbin

imann yeri oldugunu belirterek “Heniiz iman kalplerinize girmedi”,* “iste Allah onlarin

kalplerine imami yazmistir’™*

ayetlerinin de bu diislinceyi destekledigini ve salt ikrarin
imani olusturamayacagini zikreder.*

Muhtemelen Kerrdmiyye, inancim dille aciga vuranlara Islami hiikiimlerin
uygulandigini gordiigii icin imanin salt ikrardan ibaret oldugunu iddia etmistir. Baberti’ye
gore bu noktada yoneltilebilecek bir itiraz yoktur. Ciinkii zahire gore hiikiim verilmistir.
Fakat nasslar hele de ayetler dikkate alinirsa imanin sadece dille ifade etmekten ibaret
olmadig1 ve s6z konusu goriisiin ahiretteki hiikiim ve uygulama agisindan tutarlt olmadig,
gercekte inanmayip inancini sadece dille agiklayanlarin kinandig1 ve biiyiik azaba dugar
olacag1,"” Hz. Peygamber bile devreye girse ve onlar i¢in af dilese affedilmeyecekleri,*
cehennemin en alt tabakasinda kalacaklari® goriilecektir. Ayrica iman kalple olmasayd:
250 A

“Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyen kimseler...””" ayetinin anlam ve

hikmeti de ortadan kalkardi.’' Zira iman sézde degil 6zdedir.

Imanin salt marifetten miitesekkil olamayacagimi iddia eden ve bu gériisiinii
“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) kendi 6z ogullarin1 tanmdiklar1 gibi
tanirlar™® mealindeki 4yet ile destekleyen Baberti, Ehl-i kitab’m kendi ogullarimi
tanidiklar1 gibi Hz. Muhammed’i biitiin yonleriyle tanidiklarini, onu diger kisilerden
muayyen ve miisahhas niteliklerle ayirt ettiklerini, ogullarini diger ¢ocuklarla hi¢bir zaman

kanistirmadiklarini, ¢ocuklarinin  kendilerinin  olup olmadigi noktasinda siiphe

# Nahl 16/106.

* Hucurat 49/14.

* Miicadele 58/22.

% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 70, 71.

7 Maide 5/41.

* Tevbe 9/80.

¥ Nisa 4/145.

0 Maide 5/41.

' Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 71; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
124a; Ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I, s. 412-413; a. mlf., et-Temhid fi Usiili’d-Din, s.
103.

52 Bakara 2/146; En’am 6/20.
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duymadiklarini aciklar.>® Ehl-i kitab’mn Hz. Muhammed’i tammalarini saglayan kriter,
Kur’an’dan &nce nazil olan diger semavi kitaplardir. Iste bu semavi kitaplar vasitasiyla
Yahudiler ile Hristiyanlar Hz. Peygamber’in sahip oldugu peygamberlik 6zelliklerini
biliyor ve onu bu hasletler araciliiyla taniyorlardi. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim onlarin
kendi ogullarini tanidiklar1 gibi Hz. Peygamber’i de tanidiklarini beyan etmistir.

Konuyla alakali hem akli hem de nakli delillere yer veren Baberti, sOyle bir hadisi
de zikretmistir: “Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, Omer b. Hattab Abdullah b.
Selam’a Allah Teala’nin Hz. Muhammed’e “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu

(Peygamber’i) kendi 6z ogullarmi tamdiklart gibi tanirlar™*

mealindeki ayeti inzal
buyurdugunu séylemis ve Abdullah b. Selam’a donerek bu bilgi ve tanimanin ne oldugunu
sormustur. Abdullah b. Selam ise, “ey Omer peygamberi gériince oglumu ¢ocuklarla
oynarken tanmidigim gibi tamdim” diye karsilik vermistir. Hatta peygamberi oglundan daha
cok tamdigini kaydetmistir. Omer de bu nasil olur diye sorunca, o da hak ve kesinlik
acisindan Muhammed’in peygamber olduguna taniklik ettigine, ayni seyin oglu i¢in gegerli
olmadigini, kadinlarin ne konustuklarini bilmedigini, oglunun annesinin belki de ihanet
etmis olabilecegini ifade etmistir. Bu durumda Omer onu basindan pmiis, Allah’in onu
basarili kilmasi icin niyazda bulunmusg, isabet ettifini ve gercegi sOyledigini

aciklamistir’™>.

Baberti, ayetlerden yola ¢ikarak Ehl-i kitab’in Hz. Muhammed’in
peygamberligini tasdik etmedigi i¢in miimin addedilemeyecegini ifade etmistir. Zira salt

marifet yeterli degildir. Asil olan tasdiktir.>®

Baberti’ye gore, kalbi tasdik olarak da ifade edilen iman gizli bir durum
oldugundan onun igyilizi tam olarak bilinemez. Bunun aciga c¢ikmasi ancak ikrar ile
gergeklesir. Allah kullar1 i¢in miras, evlilik, selam verme, selam alma, kani ve mali koruma
gibi yararlar takdir etmistir. Bu sayilanlarin icrasi i¢in kiginin miimin oldugunun bilinmesi

gerekir. Bunun igin ikrar, kalpte olana delil kilmmustir.”’

> Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 71.

> Bakara 2/146; En’am 6/20.

> Celaleddin es-Siiydti, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Mensar, C. II, 1. b.., thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, Merkezii Hicr 1i’l Buhls ve’d-Dirasat el-Arabiyye ve’l-Islamiyye, Kahire,
2003/1424, s. 32.

6 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 71-72, 70, 61.

°7 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 73.
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Verilen biitiin bu malumattan yola ¢ikarak Baberti’nin, iman tasdikle degil de salt
ikrar ve marifetle izah eden goriisleri reddetmeyi hedefledigini ve iman kavraminin aslinda

sadece tasdike karsilik geldigine vurgu yaptigini ifade edebiliriz.

C. IMANIN KALBIN TASDiKi, DiLIN IKRARI ve AMELDEN IBARET
OLDUGU IDDIASI

Imani kapsamu ve tarifi noktasinda alimlerin savundugu fikirlerle ulastig1 yargilar,
nasslarin farklihgina dayandigi bilinen bir gercektir. Iste bu farkliliktan dolayr imanin
sadece tasdikten, tasdik ve ikrardan, marifet ile ikrardan, salt ikrardan, marifetten ve tasdik,
ikrar ve amelden miitesekkil oldugu ileri siiriilmiistiir.”® Son iddia yani imanim kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve Islam’m esas1 olan riikiinleri islemekten ibaret oldugu tezi imam
Malik (6. 179/795), Evzai, Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve zahir ehli
tarafindan ortaya atilmistir.”” Ehl-i Hadis’e nispet edilen imann kalp ile tasdik, dil ile ikrar
ve amelden ibaret oldugu goriisii baz1 kaynaklarda farklilik arz etmekte, kalp ile tasdik
yerine kalp ile marifet seklinde takdim edilmekte® ayrica bunu benimseyenler yani imanin
kalp ile marifet, dil ile ikrar ve amelden miitesekkil oldugunu o6ne siirenler muhalif ve

bidatc1 kesim olarak degerlendirilmektedir.®!

D. IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI

Imanm tanim ve muhtevasina bagl olan imanin artmasi ve eksilmesi meselesi
lizerinde ittifak bulunmayan konular arasinda yer almaktadir. Imanin artmasi ve eksilmesi
hususuna deginen Baberti’ye gore, imani tasdikten ibaret saymak, siirekli itaat etmek ve

giinah islemek suretiyle imanin artip eksildigi ihtimalini ortadan kaldirir. Ciink{i imanin

% Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 64-65; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. II, s. 404-406; Usmendi,
Liibabii’l-Kelam, s. 155-156; Sabini, a.g.e., s. 87; Habbazi, el-HAad\, s. 261.

% Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232a, 234a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30a, 31a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
84; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 123a;
Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 108; Tiircan, a.g.m., s. 165; Ayrica bkz. Ebl
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah el-Makdisi Ibn Kudame, Liim’atii’l-i’tikdd, haz. Bekir
Topaloglu, Kelam [lmi Giris iginde, Damla Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 30.

0 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I, s. 404.

81 Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 64.
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asli, biitiin hususlan tasdik etmekten ibarettir.% Baberti, Matiiridi ekoliine gore, siirekli
itaat etmek ve giinah islemekle imanin artip eksilmedigini dile getirerek Safiiler ile zahir

.. : . . 63 . 64
ehlinin “Imanlarin1 bir kat daha arttirsinlar diye”,”” “Onlarin imanini artirmigtir”

65 anlamindaki hadisten hareketle siirekli

mealindeki dyetlerle “Iman yetmis kiisur subedir
itaat etmek ve gilinah iglemekle imanin artip eksildigini iddia ettiklerini zikreder. Ayrica
s0z konusu gruplarin, tek basina tasdikin iman olmadigini1 dolayisiyla imanin arttigin1 ve
siirekli itaat etmekle béliimlere ayrildigim belirttiklerini ilave eder.®® Baberti, cevap verme
sadedinde yukarida bahsi gegen ayetlerdeki artmanin teceddiid-i emsal® ile ilgili bir artma
oldugunu, imanin siirekliliginin (bekd) ancak bu yolla tasavvur edilebilecegini yani
teceddiid-i emsalle siireklilik arzedecegini, imanin bir araz kabul edildigini, arazin ise iki
zaman diliminde devam edemeyecegini ve teceddiid-i emsal vasitasiyla imanin bekasinin
diger arazlar gibi oldugunu ileri siirer.’® Imann artmasi ve eksilmesi noktasinda
Baberti’nin {izerinde durdugu teceddiid-i emsal teorisi kendisinin gelistirdigi bir nazariye
olmayip tam aksine dnceki kelamcilarin imanin artma ya da eksilme gostermedigini ispat
etme yoniinde kullandigi ve Baberti tarafindan aynen benimsendigi bir metottur.®’
Béberti’ye gore, imanin artip eksildigi izlenimini veren nasslar aslinda imanin artip
eksildigine degil iman semerelerinin artmasina ve iglenen giizel ameller sebebiyle kalpte
yer alan iman nurunun parlamasina delalet etmektedir. Zira iman bir nur ve ziyadir.” iman

semerelerinden kasit, imandan ¢ikmanin muhtemel oldugu yerlerde iman {izere kalarak

62 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 234a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 31a;
Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 110; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-
Nesefi, vr. 124a.

63 Fetih 48/4.

% Tevbe 9/124; Ayrica bkz. Enfal 8/2.

65 Buhari, “iman”, 3; Miislim, “Iman”, 57-58; Ebt David, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “iman”, 6; Nesai,
“Tmén”, 16; Tbn MAce, “Mukaddime”, 9.

6 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 67b, 68a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232a,
232b, 234a, 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30a, 31a, 31b; Baberti, Serhu
Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 74; Tiircan, a.g.m., s. 165, 166.

Kelamecilarin bagvurdugu teceddiid-i emsal teorisi “birbirine benzer olan seylerin yepilenmesi” seklinde

tanimlanmaktadir. Bu kavram hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Cagfer Karadas, “Islam Diistincesinde

Degisim ve Siireklilik”, Usil Islam Arastirmalari, S. 8, Y1l 2007, Adapazari, s. 9-16.

8 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 75; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
124b.

% Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 90; Nesefi, el-‘Umde fi’l-Akaid, s. 39.

" imanm nur oldugu fikri erken dénem kelam kaynaklarinda da gériilmektedir. Bkz. Semerkandi, es-

Sevadii’l-a’zam, s. 89.

67
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sevabin artirilmasidir. iman nurunun parlamas: ifadesinde bir istiare’’ séz konusudur.
Zaten hidayet ve taatin nur ve parlaklik, kiifiir ve bidatin siyah ve karanlik olarak ifade
edilmesi buna isaret etmektedir. Filan kisinin yiiziinde iman nurunu, falan kisinin alninda
ise kiifiir karanligin1 goérdiim denmesi buna bir 6rnek teskil eder. Baberti imanin nur ve
ziya oldugu diisiincesini mesrulastirmak icin “Allah’mn, ggsiinii Islam’a actig1, boylece

Rabbi’nden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?”"*

ayetini
delil olarak gostermekte” ve onceki kelamcilardan bagimsiz olarak hareket edemeyip
onlarm yer verdigi delile™ vurgu yapmaktadir. Aslinda bu durum meseleleri inceleme
noktasinda Baberti’nin eskileri takip ettigini ve getrefilli konularda 6nceki donemlerden
farkli ¢6ziimleyici bir metot kullanmadigini akla getirir.

Nasslarda imanla ilgili olarak gecen artmayi Baberti’nin “iman semerelerinin
artmasi ve iman nurunun parlamasi” seklindeki yorumlama tarzina” kendisinden énce
yasamis olan bazi kelamcilarin kaynaklarinda da rastlanmaktadir.”® Bu da sz konusu
gorlisiin  savunulmasi ve benimsenmesi noktasinda alimlerin tesir etme giiclinii ve
Baberti’nin 6nceki Hanefi-Matliridi kelam gelenegini tercih edip devam ettirdigini ortaya
koymaktadir.

Baberti’ye gore, riikiinlerden kasit farzlarsa, bunlar kesinlikle ziyadeyi kabul etmez.

Zira farz namazlarin alt1 olmasi, orucun otuz bir gilin siirmesi, farz olan haccin iki defa

yapilmasi s6z konusu degildir. Bu durumda siirekli itaat etmekle imanin arttig1 iddiasi

' fstiare “bir kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglamak i¢in benzesme ilgisiyle ve

bir karineye dayal olarak gergek anlamu disinda kullanilmasi” anlamina gelir. Bkz. Ismail Durmus-
Iskender Pala, “istiare”, T.D.V. Islim Ansiklopedisi, I-XXXX (devam ediyor), C. XXIII, istanbul,
2001, s. 315.

72 Ziimer 39/22.

> Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 68a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 232b, 235a-
235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30a, 32a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi
Hanife, s. 75; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 124b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-
siinne ve’l-cema’a, s. 110; Tiircan, a.g.m., s. 166.

™ Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I1, s. 416; Habbazi, el-HAdi, s. 266.

> Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 68a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232b, 235a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30a, 32a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
75; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 124b; Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-
cemia’a, s. 110; Tiircan, a.g.m., s. 166.

76 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. II, s. 416; Sabini, Miatiiridiyye Akaidi, s. 90; Habbazi, el-Hadji, s. 266;
Nesefi, el-“Umde fi’l-AKkaid, s. 39.
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gecersiz olmus olur. Yine taatler i¢in belirli bir sinir ¢izilemediginden riikiinlerle mutlak
anlamda taat kastedilemez.”’

Imanin artip eksilmesini imkansiz géren Baberti, bu tezin yanhshgini akli deliller
yoluyla ortaya koymaya c¢alisir. Buna gore iman diye vasiflanan riikiinlerden birinin
bulunmamasi, biitiin riikiinlerin yoklugunu gerektirir. Bir bagka deyisle bir parcanin
olmamasi, biitiiniin olmamasin1 gerektirir. Ayrica sonu olmayan bir sey ne artma ile ne de
eksilme ile nitelendirilebilir. Ciinkii iman kiifriin ziddidir ve her ikisinin ayni mahalde

bulunmasi miimkiin degildir.”

Béberti, imamin kulun tasdikinden ibaret oldugunu sik sik vurgular.” O, imanm
hem kendi i¢cinde hem de siirekli itaatle artmadigini, giinah islemekle de eksilmedigini
kaydederek Ebl Hanife’nin “imanin kiifriin eksilmesiyle artacagi, kiifriin artmasiyla da
eksilecegi, bir kisinin ise ayni anda hem miimin hem de kafir diisiiniilemeyecegi”™ fikrine
atifta bulunur. Baberti’ye gore iman ve kiifriin ayn1 kiside ve ayni anda bulunmasinin
muhal olusu kiifriin, imanin zidd1 olarak telakki edilmesi ve yalanlama ile inkar manasini
ihtiva etmis olmasidir. iste bu sebepten dolay1 Allah Teala kiifiir ile imani birbirinin zidd:
olarak kullanmustir.®' Kiifiirden kasit yalanlama, imandan murad tasdik oldugunu belirten
Baberti, EbG Hanife’nin goriisiinden esinlenerek iki zit seyin tek mahalde ve tek anda bir

sahista birlesmesinin imkansiz oldugunu 6ne siirer.™

Baberti, ibn Abbas ve Ebli Hanife’den sahabenin ilk zamanlarda toptan inandig,
daha sonra gelen her bir farza tek tek iman ettigi, toptan imana sahip olmakla birlikte
onlarin tafsili imanmmin da ayrica artigmin nakledildigini belirtir.*> Baberti’nin iktibas

ettigi bu rivayet degisik kelam eserlerinde de ge¢mektedir.®

7" Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 234b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 31b.
8 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 234b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 31b.
7 Baberti, Serhu’l-Maksad ﬁ_‘ilmi’l-Kelﬁm, vr. 235b; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 32a;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 74; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
124a, 125a; Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 103, 109, 110.

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 51.

81 Bakara 2/256.

82 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 74.

% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 75.

8 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. IL, s. 416; a. mlIf., et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 102; Usmendi, Liibabii’l-
kelam, s. 162; Habbazi, el-Hadi, s. 265, 266.
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“Imanin yetmis kiisur sube oldugu™ hadisini ele alan Baberti, bu rivayetin bizzat
imanin bu kadar sube oldugunu gostermedigini agiklayarak imanin yetmis kiisur sube
olmasi halinde eziyet veren seyi yoldan kaldirmanin da iman kapsaminda degerlendirilmesi

gerekecegini fakat bunun ittifakla boyle olmadigini beyan eder.®

E. IMANIN VUCUBIYETININ/VACIP OLMASININ KAYNAGI

Imanimn vacip olmasinin kaynag hakkinda mezhepler tarafindan gesitli fikir
yiirlitmeler yapilmistir. Ortaya ¢ikan bu farkli goriisler daha ¢ok akil ve nakil etrafinda
diigiimlenmektedir. S6z gelimi Mu’tezile, iman yiikiimliiliigliniin akla dayali oldugunu 6ne
siirerken Esg’ariler, nakle yani dine bagh oldugunu iddia etmislerdir.*’ S6z konusu gruplarmn
boyle bir yargiya varmalarinin temel amili birisinin akli digerinin ise nakli esas almasidir.

Imanin viicubiyetinin kaynag: tartismasinin yani sira imanin giizelligi, nimet verene
stikretme ve kiifrliin ¢irkinliginin akll olup olmadigi meselesi de giindeme gelmis ve
tartisilmigtir. Eg’ariler, Miisebbihe, Hariciler ve Rafiziler bunlarin sem’1 oldugunu, aklen
higbir seyin vacip olamayacagini, imanin giizelligi ve kiifriin ¢irkinliginin ancak seriat ile
bilinebilecegini ifade ederken Mu’tezile aklin, nimet verene siikretmeyi ve kiifriin
cirkinligini vacip kildigini, 6te yandan esyanin giizelligini bildigini ve varliklarin yararim
gerektiren hiikiimleri ortaya koydugunu belirtmistir. Matiiridiler’e gelince onlar
Es’ariler’le Mu’tezile arasinda bir yol tutarak fakat Mu’tezile’ye daha yakin durmak
suretiyle aklin bir vasita oldugunu ve onunla ancak bazi seylerin giizellik ve ¢irkinliginin,

imanin viicubiyetinin ve nimet verene siikretmenin bilinebilecegini zikretmislerdir.*®

Matiiridiler’e izafe edilen akilla ancak bazi seylerin giizellik ve ¢irkinliginin

bilinecegi diisiincesi®’ bazi kaynaklarda Es’ariler’e de nispet edilmistir.”® Goriildiigii tizere

8 Buhari, “imé4n”, 3; Miislim, “Iman”, 57-58; Ebi David, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “imé4n”, 6; Nesai,

“Iman”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 76.

7 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 232b-233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 63.

88 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 30b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 63-64; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi,
vr. 120b.

% Sabini, Mitiiridiyye Akaidi, s. 86; Nesefi, el-‘Umde fi’l-Akaid, s. 38; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
‘IImi’l-Kelam, vr. 233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-
Iimam Ebi Hanife, s. 64; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-*aka’id li’n-Nesefi, vr. 120b.
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bazi seylerin giizellik ve ¢irkinliginin aklen idrak olunacagi noktasinda Eg’ariler ile
Matiiridiler arasinda bir fikir birligi s6z konusudur. Fakat asil ihtilaf seriat gelmeden sevap
ve cezaya konu olan seylerin bilinip bilinemeyecegi cergevesindedir.

Giizellik ve c¢irkinligin aklen bilinen zati nitelikler oldugunun kaniti, faydali olan
dogruluk ile imanin hasen olusu ve zararli olan yalancilikla kiifriin kabih olusunun
herhangi bir diistinme, orf, seriat ve delil olmaksizin akil sahibi olan herkes tarafindan
zorunlu olarak bilindiginin ifade edilmesidir. Muhalif kabul ettigi kisilerin savundugu bu
goriise karsi ¢ikan Baberti diistinme, Orf, seriat ve delil olmadan bunlarin zorunlu olarak

bilinecegi tezine ihtimal vermemektedir.”’

Matiiridiler’le Mu’tezile arasindaki temel ayirt edici Ozellik, Mu’tezile’ye gore
aklin bizatihi gerektiren, deger yiikleyen, vacip kilan olmasi ve kulun kendi fiillerinin
mucidi sayilmasi; Matiiridiler’e gore ise aklin, bilgi (marifet) vasitasi kabul edilmesi ve
Allah’m bu akil vasitastyla bilgiyi hasil eden (muarrif) olmasidir. Yine peygamber farzlar

(viicub) bildiren, Allah ise rasilii vasitasiyla farz kilandir (mucib).”

Imanin aklen iyi oldugunu birka¢ ydnden ele alarak ispat etmeye calisan

Mu’tezile’nin bu diisiincesini Baberti iki maddede 6zetlemistir. Buna gore:

a) Allah’a siikretmek aklen vaciptir. Korkuyu defetmek de vaciptir. iki akli hal olan
nimet verene siikretme ve korkuyu defetme marifetullaha baghdir. Bu durumda

marifetullah da aklen vacip olmus olur.

b) Giizellik ve c¢irkinlik seriatla sabit olsaydi, o zaman onlarin mutlak anlamda yok
olmalar1 gerekirdi. Zira bunlar aklen degil de ser’an sabit olsaydi, o zaman akil, yalanin
kotli olduguna hiikkmedemezdi ve onun sari tarafindan sadir olmasi da imkan dahilinde

olurdu. Seriat bir seyin ¢irkinligine hiikmedince, yalanin sariden sadir olmasi miimkiin

% Sabini, Mitiiridiyye Akaidi, s. 85, 86; Razi, el-Erbein fi Usili’d-Din, C. I, thk. Ahmed Hicazi es-
Sekka, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1986, s. 346; Nesefi, el-‘Umde fi’l-Akaid, s. 38;
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 121b.

1 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-aka’id li’n-Nesefi, vr. 120b.

2 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 233a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 30b;
Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 65; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
120b-121a. Ayrica bkz. Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 48; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 86; Nesefi,
el-‘Umde fi’l-AKkaid, s. 38.
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oldugu i¢in bu noktada kesin bir bilgi, itikat ve hiikiim olusmaz. Dolayisiyla gilizellik ve
cirkinlik aslen sabit olamaz.”

Hasen ve kabth mefhumlarina farkli anlamlar yiikleyen Eg’ariler, bazen s6z konusu
kavramlarin kendisiyle oviilen ve yerilen kemal veya noksanlik sifati, insan tabiatina
uygun gelen ya da zit diisen sey veya ahirette kendisiyle odiillendirilecek ya da
cezalandirilacak sey i¢in kullanildigini séylemislerdir.”* Bu durumda kendisiyle 6viilen ve
eksik olmayan sifata, insan tabiatina uygun gelene ve kendisiyle odiillendirilen seye iyi
denildigi gibi kendisiyle yerilen ve eksik olan nitelige, insan tabiatina zit diisene ve

kendisiyle cezalandirilan seye de kotii denilir.

Es’ariler’in hiisiin-kubuh anlayisin1 degerlendiren Baberti, iyi kelimesiyle kemal
sifat1 ve insan tabiatina uygun olan seyin, kotii sdzciigiiyle noksanlik sifat1 ve tabiatina zit
diisen seyin kastedilmesinin, iyi ve kotiniin akll olusu noktasinda bir tartisma
yaratmayacagini, iyi ve kotii ile dhirette kendisiyle ddiillendirilecek ya da cezalandirilacak
sey kastedilemeyecegini, zira aklin bu alanda idrak etme giiciiniin bulunmadigin1 dile
getirir. Bunu da Allah Tedld’ nin peygamber gondermedigi siirece azap etmeyecegini ifade
eden ayete dayandirir.” Goriildiigii tizere Cenab-1 Allah azap etmeyi peygamber
gonderilmesine baglamistir. Bu durumda bir fiil aklen kotii olsaydi, peygamber olmasa da

azabin gerceklesmesi lazim gelirdi.”

Baberti, Mu’tezile’nin nimet verene siikretmenin aklen zorunlu oldugu tezine karsi
cikarak siikretmenin ancak bir faydadan 6tiirii zorunlu olabilecegini, faydadan 6tiirii vacip
olmamasinin ise abes bir fiili doguracagini ki bunun da kétii olacagini agiklar. Ona gore
bahsi gecen fayda, ya Allah’a ya da insana yoneliktir. Allah’a yonelik olmasi s6z konusu
degildir. Ciinkii O, bundan miinezzehtir. Insan agisindan ise bu fayda ya diinyada ya da
ahirette meydana gelir. S6z konusu faydanin diinyevi olmasi diisiiniilemez. Ciinkii bu

kisinin bosu bosuna ¢abalamasi ve kendini yormasidir. Faydanin uhrevi olmasi da miimkiin

% Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 233a-233b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
30b-31a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 67.

% Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 233b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 31a;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imadm Ebi Hanife, s. 67.

* Isra17/15.
% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 68.
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degildir. Zira akil ahiret hallerini idrak edemez. Son olarak Baberti, Mu’tezile ’nin korkuyu
defetmenin aklen vacip oldugu goriisiiniin de bu diinyevi ve uhrevi fayda cercevesinde

¢liriitmenin miimkiin oldugunu diisiiniir.”’

Baberti, Matiiridi alimlerinin imanin aklen zorunlu oldugunu savunmak suretiyle
bir seyi yapma sonucunda sevabin ve bir seyi yapmama neticesinde de cezanin hak
edilmesini kastetmediklerini izah ederek sevap ve cezanin seriata dayali oldugunu belirtir.
Imanin aklen zorunlu olusunu ifade etmekle iman etme noktasinda tercih cesitlerinin aklen
ortaya konmasinin kastedildigini kaydeder. Aklin yapma ve yapmamanin esit olduguna
hiikkmedemedigini sdyler. Tam aksine aklin, imanin &vgii ¢esidini gerektirdigine ve
imandan kacinmanin da yergi ¢esidi olduguna hiikmettigini aciklar. Bu sebeple de

Matiiridiler’le Eg’ariler arasinda bu meselede bir fikir ayriliginin bulunmadigina dikkat

ceker.”

F. IMANIN MAHLUK OLUP-OLMAMASI

Kokii ilk donem kelamcilara kadar uzanan imanin mahlik olusu meselesi daha ¢ok
kulun fiilleri ve bu fiillerin Allah tarafindan meydana getirilip getirilmedigi baglaminda
irdelenirken” onun yaratilmis olmadigi hususu ise, imanin Kur’ani bir kavram oldugu
cercevesinde ele almmustir.'” Goriildiigii iizere her iki sonuca yani imamin hem mahlik
hem de gayr-i mahlik oldugu neticesine nasslar dikkate alinarak ulasiimistir.'”' Bir baska
ifadeyle Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de her seyin yaraticisi olarak takdim edilmesi ve
imanin sey kapsaminda degerlendirilmesi, dolayli olarak imanin mahlik olusunu
gerektirir.'” Ote yandan da imamin Kur’an’da gegen bir kelime olmasi, onun mahlik

olmay1sina delalet eder.'®

7 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 68.

% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 69. Ayrica bkz. Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 87.

% Eb( Manstr Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, haz. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugci, ISAM Yayinari, Ankara, 2003, s. 618-623.

19" UUsmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 164.
101 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 622; Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 89; So6z konusu bu iki eserde

“imanin hem yaratildig1 hem yaratilmadig1, yaratildig1 iddiasinin da kiifre yol agtig1” seklinde iki farkl
hadise yer verilerek meselenin karmasik ve getrefilli olusuna dikkat ¢ekilmistir.
12 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 620.

183 Jsmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 164.
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Matiiridiyye ekoliiniin kurucusu kabul edilen Matiiridi’nin izinden giderek onun bu
noktadaki fikrini benimseyen ve kendini de Hanefi-Matiiridi ekolii i¢cinde goren Baberti,
iman1 mahlik olarak degerlendirir. Zira iman kulun fiilidir. Onu mahlik olarak
degerlendirmesinin amili kulun biitiin fiilleriyle beraber yaratilmis olmasidir. Baberti,
imanin hidayet ve tevfik yerine kullanilmasini kabul etmez. Ciinkii eger iman zikri gecen
sozclikler i¢in bir isim olsaydi o zaman varlig1 ancak bunlarla birlikte diisiintilebilirdi.
Imanin hidayet ve tevfik yerine kullanilabilecegi iddiasi onun gayr-i mahlik oldugu
goriisiine dayanir. Babertl’ye gore, imanin yaratilmis kabul edilmesinin bir diger sebebi de
onun emirle baglantili bir sey olmasidir. Emir de Allah’in kudreti altinda olduguna gore
iman da mahliik olmus olur.'” Imanin gayr-i mahlik oldugu tezi, imamin Kur’an’da gecen
bir kelime'® olmasina istinat eder. Bu diisiince tarzi, kelimenin bizzat imandan miitesekkil
olmadig1 ve ancak dil ile alakali oldugu, imanin kalpte ortaya ¢ikan bir fiil olarak telakki

edildigi 6ne siiriilerek iiriitiilmeye calisilmistir.'

G. IMANDA ISTISNA

“Ben ingallah miiminim” demek imandaki istisnay1 ifade eder. Baberti, siipheyi
barindiracak sekilde s6z konusu ifadeyi kullanmanin dogru olmadigini sdyleyerek “ben
insallah miiminim” soziiniin su an varligindan siiphe duyulan sey veya var olmak iizere
olan ma’diim hakkinda kullanildigini, halihazirda ise varligi kesin bir sekilde bilinen sey
(iman gibi) i¢in gecerli olmadigini belirtir. Safiiler’in imandaki istisnaya olumlu
baktiklarini, onlara gére bunun caiz oldugunu zikreden Baberti, Ibn Mesud’un istisnayi
kullandigini ve imam Safii’nin goriisiinin de bu yonde oldugunu aciklar.'”” Baberti,
imandaki istisnanin kullanilmasindan yana olan imam $afii’nin, s6z konusu ifadeyi sek ve

siipheye degil, “Allah dilerse Mescid-i Haram’a gireceksiniz”'®®

mealindeki ayette oldugu
gibi teberriike hamlettigini yani ona teberriikk manasi yiikledigini kaydeder. Zikri gegen

ayetle Allah Teala’nin siipheyi kastetmesinin muhal oldugunu savunan Safii, ayetteki

104 Babert, Serhu’l-Maksad fi ‘[lmi’l-Kelam, vr. 236a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 32a-
32b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imidm Ebi Hanife, s. 77.

15 Kelimeden kasit, “I4 ilahe illellah” ve “sehidellah” lafzidir. Bkz. Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 164.

1% Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 164.

107" Baberti, Serhu’l-Maksad ﬁ ‘flmi’-Kelam, vr. 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 32a;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 78-79.

198 Fetih 48/27.
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insallah so6zciigiiniin teberriik ve talim anlaminda kullanildigini dile getirerek “ben insallah
miiminim” ifadesinin halihazirda degil de gelecekteki sekke de hamledildigini iddia eder.
Kendisinden fayda umulan imanin, 6liim aninda var olan iman olduguna ve son nefesteki
iman konusunda herkesin siiphe icinde bulunduguna dikkat ¢eken Safii akli istidlaller
yapmak suretiyle imandaki istisnaya cevaz vermektedir.'”

Imandaki istisnay1 kabul eden Safiiler’in tezini degerlendirmeye tabi tutan ve “ben
insallah miiminim” lafziyla teberriikiin kastedilebilecegini ima eden ve bunun herhangi bir
tartismaya yol agmayacagini savunan Baberti, sliphenin kastedilmesinin akli ve nakli
yonden kabul edilmesinin gii¢ bir duruma neden olacagini zikrederek konuyla iliskili bazi

ayetlerin ¢oziimlemelerini Arap dili acisindan yapmaya calisir.''°

Alimler arasinda yasanan bu fikir ayrihigmin bigimsel oldugunu belirten Baberti,
Safii’nin iman anlayisinda oldugu gibi amellerin imandan sayilmasi halinde amelde
sliphenin ortaya cikmasinin, imanin hasil olmasinda da siipheyi gerektirecegini dile
getirerek Ebli Hanife’nin iman telakkisinde oldugu gibi ise, imanin tasdikten miitesekkil

olmasi halinde, ameldeki sekkin imanda siiphenin vukuunu gerektirmeyecegini sdyler.'"!

Baberti, Safii’nin iman telakkisinden yola ¢ikarak amelde meydana gelen siiphenin
iman olgusuna da yanstyacagini ifade ederek Ebl Hanife’nin iman anlayisi i¢in ayn1 seyin

gecerli olmayacaginin altini ¢izer.

Imanda istisna yapilmasinin dogru olup olmadig1 tartismasi hicri ikinci asra kadar

gotiiriilebilir. Zira Eb(i Hanife’ye nispet edilen eserler incelendiginde bdyle bir mevzunun

1 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 79; imam Safi’ye nispet edilen “el-Fikhul-ekber fi

‘ilmi Usiili’d-Din” adlh kitapta “ben insallah miiminim” ifadesinin imanda her hangi bir siiphenin
varligmi gostermedigi ve son anda miikafat vesilesi olacak olan imanin durumu ile baglantili oldugu
agiklanmaktadir. (Muhammed b. idris es-Safii, el-Fikhul-ekber fi ‘ilmi Usili’d-Din, srh. ve thk. Abdu
Ahmed Yasin, Daru’r-Ridvan, Dimagk, 2000, s. 115). Bu durumda Baberti’nin verdigi bilgilerle s6z
konusu eserde yer alan malumat arasinda bir paralellik miisahede edilmektedir.

10" Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 235b-236a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
32a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 78.

""" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 79-80.
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islendigi goriilecektir.''” Ebt Hanife’nin imanda istisnanin olamayacag fikri sonraki

alimleri de etkilemis ve Hanefi-Matiiridi ekoliiniin temel fikri haline ge:lmistir.113

H. MUKALLIDIN IMANI

Mukallidin imani konusu, Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bid’at olarak isimlendirilen
mezheplerce tartisilmig ve bdyle bir imanin sahih veya gayr-i sahih oldugu seklinde iki ana
tez ortaya c¢ikmustir. Mukallid kisinin imaniin sahih oldugu goriisii Ehl-1 Siinnet’in
savundugu diisiince olurken, sahih olmadig: fikri ise, Ehl-i Bid’at’in 6ne siirdiigli sav
olmustur.'"*

Onceki Hanefi-Matiiridi ulemasinin  izinden giderek onlarin  goriisleri
dogrultusunda fikir beyan eden'"” ve mukallidin imam meselesine yer veren Béaberti, boyle
bir imanin sahih oldugunu iddia ederek mukallidin de tasdik ile yilikiimlii oldugunu
zikreder. Mukallidin tarifini yapan Baberti, delil olsun olmasin mukallidin taklit ettigini
aciklayarak onun Miisliiman olarak degerlendirildigini sdyler. Boyle bir kisi i¢in Islam
hiikmiiniin sabit olmas1 veya Miisliiman olarak addedilmesinin sebebi, onun kendi inanci
ve itaatleri dogrultusunda tercihte bulunmasidir. Nazar ve istidlali terk ettiginden dolay1
fasik gibi kabul edildigini belirten Baberti, Ebli Hanife, Siifyan-1 Sevri, Malik, Safii, Evzai,
Ahmed b. Hanbel ve ¢ogu alimlerin kanaatinin bu yonde oldugunu yani mukallidin

imaninin sahih, fakat akli arastirmayi1 terk ettiginden giinahkar sayildigim1i kaydeder.

"2 Ahmed b. Hasan b. Sinaniiddin Beyazizade, el-Usiilii’l-miinife li’l-imam Ebi Hanife, cev. ilyas Celebi,

M.U.LF. Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 94.
13 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 624; Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 12; Nesefi, Tebsiratii’l-edille,
C. 11, s. 423-424; a. mlf.,, et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 106; Usmendi, Liibabii’l-Keldm, s. 163; Sabini,
Matiiridiyye Akaidi, s. 90; Habbazi, el-HAadi, s. 268-269; Ebiit Muhammed Riikniiddin Ubeydullah b.
Muhammed b. Abdiilaziz es-Semerkandi, el-‘Akidetii’r-Rukniyye fi serhi 1a ildhe illallah
Muhammediin Rasiliillah, thk. Mustafa Sinanoglu, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 121; Nesefi, el-
‘Umde, s. 39; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 235b; Béberti, Serhu’l-Maksad fi
Usiili’d-Din, vr. 32a; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 78; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 125a.
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-Nesefi, vr. 125b-126a; Imam Es’ari’nin mukallidin imani
hakkindaki goriisii tartisma konusudur. Ciinkii mukallidin imaninin durumuna iligkin farkl rivayetler s6z
konusudur. Fakat Pezdevi, bunlar igerisinde en dogru olanin, mukallit kisinin imanmin sahih oldugu
seklindeki rivayet oldugunu agiklar. (Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 219). Bu ylizden yukarda Ehl-i
Stinnet tabiriyle Matiiridi ve Eg’ari ekoller, Ehl-i Bid’at methumuyla da Mutezile mezhebi kastedilmistir.
Bu meselede Baberti’nin sadece Mutezili alimlere tenkit yoneltmesi, ortaya attigimiz tezi destekler
mabhiyettedir.
5 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 219; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 89; Habbazi, el-Hadi, s. 274;

Nesefi, el-‘Umde, s. 40; Siibki, es-Seyfii’l-Meshiir fi Serhi ‘Akideti Ebi Mansiir, thk. M. Saim

Yeprem, M.U.1.F.Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 40-41.
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ARy

Mu’tezile’den Ebi Hasim el-Ciibbai’nin goriisiinii de aktaran miiellif, Ciibbai’ye gore
mukallidin kafir oldugunu, kars1 delilleri ¢6ziimleyecek ve hasimlarla miicadele etmeye
imkan verecek sekilde inan¢ esaslarini akli delillerle bilmedigi ve karsi delili bertaraf
edemedigi ya da hasimlarla miicadele edemedigi siirece onun Miisliman olusuna
hitkkmedilemeyecegini ifade eder. Ebu Hasim el-Ciibbai’nin diisiincelerini elestiren Baberti,
bizzat Ciibbai’nin sart kostugu seye gii¢ yetiremeyecegini bir diger ifadeyle kars1 delilleri
coziimleyemeyecegini, bertaraf edemeyecegini ve hasimlarla miicadele edemeyecegini
belirterek bir sliphenin benzer siiphe ile degil kesinlik arzeden delillerle giderilebilecegini,
hem akli hem de nakli delillerin kat’iligi hususunda ihtilaf yasandigin1 beyan eder.''®

Ebli Hanife, Sevri, Malik, Safii, Evzai, Ahmed b. Hanbel ve ¢ogu bilginlere gore,
mukallidin imaninin gecgerli oldugu, istidlali terk etmesi sebebiyle giinahkar addedildigi

8 s6z konusu eserlerin Baberti

malumatinin''” daha onceki eserlerde mevcut 01m2151,11
tizerindeki tesirini gostermektedir. Ayrica burada dikkat ¢eken nokta, Ehl-i Rey ve Ehl-i
Hadis gibi iki farkli ekoliin aym fikri paylasmasi ve bu gercevede bir fikir birliginin var

olmasidir.

I. IMAN-AMEL ILiSKISI

Iman-amel iliskisi bashgindan kasit, amelin imandan ciiz kabul edilip
edilmedigidir. Bu sebeple burada iman-amel biitiinliigii meselesinden ¢ok amelin imana ne
derecede etki ettigi ve amelin imandan ciiz sayilip sayilmadigi konusuna deginilecektir.

Amelin, imandan miitesekkil olup olmadig1 hususunda farkl tezler serdedilmistir.
S6z gelimi, Ebli Hanife, amelin imandan bir parca oldugu fikrini kabul etmezken, Malik,
Safii, Evzai ve Ahmed b. Hanbel gibi alimlerden olusan Ehl-1 Hadis ise, amelin imandan
bir ciliz oldugunu ileri siirmiistiir. Ehl-i Hadis’in ulastig1 bu yargi, baska bir deyisle amelin
imandan ciiz oldugu fikri, onlarin iman telakkisinden kaynaklanmaktadir. Zira onlara gore

iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve Islom’1n esas1 olan riikiinleri islemekten ibarettir. Ehl-i

16 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 236a-236b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
32b.

17" Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 236b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 32b.
18 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 1, s. 42; Sabini, Mitiiridiyye Akaidi, s. 89; Habbazi, el-Hadi, s. 275.
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Hadis gibi ameli iman dairesinde degerlendiren Mu’tezile’ye gore ise iman, Allah ve
Rastlii’nii tasdik etmek ve glinahlardan kaginmaktan miitesekkildir.'"’

Hanefi-Matiiridi ¢izgisini takip eden Baberti, amelin imana dahil olmadigin1 ve
iman kapsaminda degerlendirilemeyecegini savunarak Fahreddin er-Réazi’ye (6. 606/1209)

gbre amelin imana dahil olmadiginin altini gizer.'

Amelin imana dahil oldugunu O6ne siirenler de kendi aralarinda fikir ayriligina
diismiislerdir. Mesela Safii, biiyiik giinahin (fisk) kisiyi iman dairesinden ¢ikarmadigini
iddia etmistir. Goriildiigii iizere bu goriis, zor anlasiimakla beraber'?' Safii’nin iman
anlayisi ile de tezat halindedir. Clinkii daha once de ifade edildigi lizere Safii, ameli iman
kapsaminda degerlendirir. Fisk da eylemle ilgili olduguna gore, bu durumda fiskin da iman
dairesinden ¢ikarmasi gerekir. Fakat onun, biiyiik giinah hususunda, benimsedigi iman

telakkisinden taviz verdigi ve farkli bir metot izledigi miisahede edilmektedir.

Safii’nin goriisiinin miiphem ve karmasik olduguna dikkat ceken Baberti'*
kendince bir takim ¢ikarsamalar yaparak imanin biitiin seyler i¢in isim olmasi halinde, bu
seylerin bir kisminin yok olmasi durumunda s6z konusu biitiiniin veya diger bir ifadeyle
biitiiniin hitkmiiniin de ortadan kalkacagini agiklar. Clinkii biitiin, ciiziin yok olmasiyla yok
olur ve bu durumda imanin da yok olmas: gerekir.'* Baska bir deyisle iman, tasdik, ikrar
ve ameller i¢in kullanilinca ve bunlardan birinin olmamasi halinde s6z konusu tasdik, ikrar
ve amellerin biitlinligliniin bozulmus olmas1 gerekir. Dolayisiyla amelsiz birinin miimin

kalmasi s6z konusu olamaz.'**

Iman-amel iliskisi cer¢evesinde Mu’tezile nin fisk diisiincesine temas eden Baberti,

onlarin iman telakkisi ile fisk goriisii arasinda bir tutarlilik oldugunu vurguladiktan sonra

19 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 84; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-

cema’a, s. 108.

Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 108.

Baberti, Serhu Vas1yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 84; Babertl, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s. 108.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 108.

12 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 84-85.

124 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 108.
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onlarin “fasik imandan ¢ikar fakat kiifre girmez” fikrine dikkat ¢eker ve iddialarini “Allah,

125 mealindeki ayetle temellendirdiklerini beyan eder.'*

inancinizi bosa ¢ikaracak degildir

Mu’tezile, amelin imandan ciiz kabul edilmemesinin imkansizligini ortaya koymak
icin soyle bir delillendirme yapar: Amel, imandan sayilmasaydi, o zaman amel, iman
kelimesinin delalet ettigi seyin bizzat kendisi, iman lafzinin delalet ettigi seyin bir boliimii
veya imanin delalet ettigi seyin zorunlu bir sonucu olmazdi. Béylece iman ismi amel i¢in
kullanilamazdi. Fakat Allah imani amel i¢in de kullanmustir. “Allah, inancinizi bosa

¢ikaracak degildir'?’

ayeti de bunu gostermektedir. Buradaki imaniniz ifadesinden kasit,
namazdir. Cilinkii miifessirlerin agiklamast bu yondedir. Dolayisiyla amel de iman

kapsaminda degerlendirilmektedir.'*®

Mu’tezile’nin bu istidlalini kabul etmeyen ve onlara cevap vermeye caligan Baberti,
imanin namaz i¢in kullanilmasinin kabul edilemez bir durum oldugunu, Mu’tezile’ nin delil
gosterdigi ayette yer alan iman sézciiglinilin tasdik anlamina geldigini ve s6z konusu ayetin,
Allah namaza olan imaninizi, namazin farziyetine olan inancinizi zayi edecek degildir,

seklinde anlagilmas1 gerektigini izah ederek Allah’in imani amel yerine kullanmadigin

kaydeder.'?

Aslinda Mu’tezile’nin ortaya attig1 delil, amel imanin ciizii olsaydi, imanin ayrica
amel ic¢in kullanilmasi caiz olmazdi, ama bu sekilde itlak olundugu da bir gercektir,

denilerek onlarm aleyhine de kullanilabilir.'*°

Baberti, amel imanin ciizii olsaydi, iman ayrica amel i¢in de kullanilamazdi,
seklinde delilin takrir edilisinin hasim tarafindan reddedilmesinin bir bakima imkansiz
oldugunu sdyleyerek Mu’tezile’nin, kiilliin (biitiin) clize (parga) atfinin mecazen caiz
oldugu fikrinin kabul edilmesinin, imanin namaza hamlinin mecazi yolla oldugunun 6ne

stiriilmesini gerektirecegine fakat s6z konusu hamlin mecazi olmadigina ve bu noktada

' Bakara 2/143.
126 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 85.
12" Bakara 2/143.
128 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 85.
12" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 85.

130 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 85.
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liigatteki mananin da dikkate alinmasi gerektigine, sozliikte ise tasdikin ibadet anlamini
icermedigine isaret eder. 131
Kur’an’in bir ¢ok yerinde amelin imana atfedilmesi'** sonucunda matufun, matufun

aleyhten farkli oldugu anlagilmaktadir.'**

Amel, imanin ciiziidiir. Ciiz de kiilden farkli bir seydir, amelin imana atfedilmesi,
amelin imandan ayr1 olmasimi gerektirmez, sorusunu giindeme getiren Baberti, ciiziin
kiilden farkli bir sey oldugunun kabul edilemeyecegini, amelin imandan ayr1 olmamasinin,
ayetlerde anlamsiz bir tekrara neden olacagini agiklar.'**

“Her kim, miimin olarak iyi olan iglerden yaparsa”'*’

ayetinde de goriildiigi lizere
iman, amelin sihhatinin sartidir. Sart ise, mesruttan farklidir. “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi”'*, “Ey iman edenler! Orug sizden 6nce gelip
geemis iimmetlere farz kilindig: gibi size de farz kilindi”"’ ayetlerinde ise, Allah Teala ilk
once iman mefhumuyla hitap etmis daha sonra da ameli farz kilmistir. Bu da iman-amel
arasindaki farkliligin ve iman kavraminin tasdikle sinirlandirildiginin bir gostergesidir.
Ayrica bogulacagim goren Firavun'*® ve azapla karsi karsiya kalan Yunus’un (a.s)

kavmi'*’ amele degil de tasdike yonelmis olmalari, s6z konusu farkliligin bir alameti olsa

gerektir.'*’

Cibril hadisini gdz onilinde bulunduran Baberti’ye gore iman, tasdik ve ikrarin yani

sira amelden de ibaret olsaydi, Hz. Muhammed (s.a.v.) s6z konusu hadiste bunu bildirmesi

141

gerekirdi. © Fakat Hz. Peygamber bunu haber vermemistir. Bu durumda bazilarinin 6ne

1 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 85, 86.

132 Bakara 2/3; Bakara 2/277.

133 Babert, Serhu Vas1yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 86; Babertl, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s. 108.

13 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 86.

35 Taha 20/112.

136 Bakara 2/178.

37 Bakara 2/183.

¥ Yanus 10/90.

9 Gafir 40/84.

140" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 86; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s. 108.

41 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s. 108-109. Cibril hadisi su sekildedir: Allah elgisi
bir giin insanlarla beraberken, bir adam (bu sahsin Cebrail (a.s) oldugu hadisin sonunda Peygamberimiz
tarafindan agiklanmistir) kendisine gelerek, iman nedir? diye sordu. Rastliillah da: Iman, Allah’a,
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142

stirdiigii gibi amel, imana dahil degildir. ™ Ciinkii iman, tasdik, ikrar ve amelden degil, Hz.

Peygamber’in getirdigi biitiin hususlari tasdik etmekten miitesekkildir.'*

J. IMAN-iSLAM MUNASEBETI

Iman ve Islim mefhumlar1 konusunda alimler arasinda yapilan tartismalar, daha
cok bu kavramlarin farkli anlaml sézciikler olup olmadigi noktasindadir. Iman ile Islam
kavramlar1 etrafinda ortaya c¢ikan miinazaralar baska bir ifadeyle bu iki sozciiglin es
anlamli kelimeler oldugunu ileri siiren tez, iman ve Islam’m bir biitiin olduguna, bunlarmn
birbirinden ayrilmasinin tasavvur edilemeyecegine yoneliktir. Yoksa mefthum itibariyle

ikisinin ayn1 sey oldugu kastedilmemektedir.'**

S6z konusu tartismay1 giindeme getiren Baberti, iman ile Islim’in miiteradif
kelimeler oldugunu zikredip “Kim, Islam’dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden
(bdyle bir din) asla kabul edilmeyecek™'* ayetini delil getirir ve imanin bir din oldugunu,
dolayisiyla Isldm’dan farkli olamayacagmi, farkli olmasi halinde ise, Allah nezdinde
makbul olmayacagini iddia eder.'*® “[sigm” denilen olgu disinda herhangi bir sey Allah
katinda din olarak kabul gérmeyecektir. Baberti’ye gore din, imana karsilik gelir baska bir
ifadeyle iman, dinin &6zii ve temelidir. Allah nezdinde sadece “Isldm™in makbul oldugu

buyrulduguna gére su halde Islam ve iman dzdes olmalidr.

Baz1 kaynaklarda Isldm’m istilahi ve liigavi olmak iizere iki farkli manasindan séz
edilmektedir.'¥’ Islam’1n, iman anlamina gelen ser’i manasi dikkate alimacak olursa, imanin
bir din oldugu iddias1 biiylik Olciide ¢oziilecektir. Zira s6z konusu ser’i anlamla iman ve

Islam arasinda var olan bu farklilik ortadan kalkar ve her iki kavram ayni manay: ifade

meleklerine, Allah’a kavusmaya, peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye inanmak demektir, cevabini

verdi. Bunun iizerine o sahis: Isldm nedir? dedi. Rastl-i Ekrem de karsilik olarak: Allah’a ibadet etmen,

O’na ortak kosmaman, namazi k'11man, fazr olan zekati vermen, ramazan ayinda orug tutman ve Kabe’yi

haccetmendir, dedi. Aym kisi: Thsan nedir? diye bir soru yoneltti. Hz. Peygamber de, Allah’a, O’nu

goriiyormus gibi ibadet etmendir. Ciinkii sen O’nu gdrmiiyor olsan da O seni goriiyor buyurdu. (Buhari,

“Iman”, 37; “Tefsiru sire 31”; Miislim, “Iman”, 1; Ebt Daviad, “Siinnet”, 15)

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 103.

Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 109.

44" Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 220; Teftizani, Serhu’l-‘aka’id, s. 118.

> Al-i imran 3/85.

146 Baberti, Serhu’l- Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 236b-237a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din,
vr. 32b.

147 Nesefi, el-“Umde, s. 40.
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etmis olur. Dolayisiyla ser’i manasi itibariyle iman, isldm anlaminda kullanilabilecegi gibi,
Islam da iman anlaminda kullanilabilecektir. Iste bu manay1 esas kabul eden Hanefi-
Matiiridi kelamcilar1 iman ve Isldm’in esanlamli terimler oldugunu ileri siirerken imanin
bir din oldugu, Isldm’dan farkli olamayacag:, farkli olmasi halinde ise, kabul edilmeyecegi

. - . . 14
6rnegine yer vermislerdir.'*®

Imanm bir din oldugu ve Islam’dan farkli diisiiniilmesi sonucunda Allah Teala
nezdinde kabul goérmeyecegi iddiasi, Baberti’den oOnce keldmla hasir nesir olanlar
tarafindan da ortaya atilmistir.'* Bu da s6z konusu diisiincenin, miiellifin hi¢ kimseden
etkilenmeksizin savundugu bir goriis olmadigini, tam aksine bunu baska kaynaklardan
alintiladigin ortaya koymaktadir.'”® Alimler arasinda var olan bu etkilesim ve fikir teatisi

sebebiyle onlarin Baberti iizerinde biiylik bir tesirinin bulundugu miisahede edilmektedir.

Nassin zahirini dikkate alan ulemanin zikri gecen iki methumu farkli sozciikler
olarak degerlendirdiklerini aktaran Baberti, “Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz iman

etmediniz, ama boyun egdik deyin”"'

mealindeki ayeti esas aldiklarini ve bunun
manasinin ac¢ik oldugunu ileri siirdiiklerini dile getirir. Bu tavrin sahiplerinin delil getirdigi
ayeti yorumlama ve bu ayetten hareketle ortaya ¢ikan diigiinceye cevap verme cabasi
icerisinde bulunan Baberti, ayette sozlilk manasindaki IslAm’in yani “teslim olmak” ile
“boyun egme’nin kastedildigini belirterek Allah Teala’nin bedevi Araplardan imani
nefyetigini ancak onlar hakkinda Islam’1 kullandigin1 agiklar. Buna gore ayetin, biz kilig
korkusu yiiziinden teslim olduk deyin seklinde anlasilmasi gerektigine vurgu yapar.
Hanefi-Matiiridi anlayisin1 savunurken hadislere de bagvuran Baberti, Cibril hadisinde Hz.
Peygamber’e iman ve Islam hakkinda ayri ayri sorular sorulmasimnin onlar arasinda bir

farklihgin bulunduguna delalet etmedigini izah eder. Ciinkii hadiste Islam cergevesi

icerisinde zikredilen amellerin farziyetinin kabulii onlarin iman igerisinde sayilmasini

148 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 426; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 160; Habbazi, el-Hadi, s. 270;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 236b-237a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
32b.

49" Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 426; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 160; Habbazi, el-HAdi, s. 270.

" Kargilagtirmak igin bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 426; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 160;
Habbazi, el-Hadi, s. 270; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Keldm, vr. 236b; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 32b.

51 Hucurat 49/14.
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gerekli kilar."’* Baberti, Kur’dn-1 Kerim’de gecen iman ve islom kavramlarinin

farkliliginin mecazi kullanimdan kaynaklandigini ifade etmek icin “Allah sizin imaninizi

59153

asla zayi edecek degildir ayetini Ornek olarak gosterir ve buradaki imandan kastin

namaz oldugunu ifade eder."**

iman ve Islam’in farkli kavramlar oldugunu &ne siirenlerin delillerini yorumlama

noktasinda Baberti’nin izledigi yonteme miiteahhirin ilm-i kelam donemi eserlerinde de

155

rastlanmaktadir. ”~ Bu da Baberti’nin kullandig1 iislubun 6zgiin olmadigin1 géstermektedir.

152 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 237a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 32b.
Baberti, iman esaslarindan her birini igtenlikle sdylemenin, kisinin kendisinde ikrar, tasdik ve ameli
hikkiimleri (namaz, zekat, orug, hacc) kabul seklinde bir durumu ortaya cikardigini dile getirir.
Goriildiigi iizere Baberti’nin ¢izmis oldugu ¢ergeve oldukga genistir. Zira ona gore her bir iman esasint
zikretme, tasdik ve ikrarin yani sira fikih alanina giren mevzular1 da pesinen kabul etmeyi gerekli kilar.
Bu da ben Allah’a inaniyorum fakat namazi kabul etmiyorum gibi bir kanaatin gegersizligini ortaya
koyar. Islam, séz konusu ameli hiikiimleri kabul etmekten ibaret iken iman, inanilmas1 gereken esaslari
ikrar ve tasdikten miitesekkildir. ikrar ve tasdikten kasit ise Allah’m tek olup ortagmin bulunmamasi,
cesitli sifatlarla nitelenmesi, ayrica Hz. Muhammed’in kitap ve seriatla gonderilen bir Rastl olmasidir.
Islam olmaksizin iminin varhgr diisiiniilemeyecegi gibi, iman bulunmaksizin da Islam tasavvur
edilemez. Bu, her iki kavramin sik1 iliskiler icerisinde oldugunu ortaya koyar. Fakat Islim’in sartlarini
yerine getirmeye baglamadan 6nce imanin bulunmasi kaginilmazdir. Zira iméan, zaman itibariyle degil de
riitbe acisindan Islam’dan once gelmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 6b, 60b)
Baberti, Ebu Hanife’nin Allah, melek, kitap, peygamber, dirilis ve kader gibi kavramlarla iman tarif
ettigini ifade eder. Aslinda Hz. Peygamber’in iman tanimin1 dikkatlice inceleyecek olursak onun da bu
kavramlar ger¢evesinde oldugunu gormiis oluruz. Zira s6z konusu terimler, sadece Allah ile peygambere
imandan daha tam ve tafsili imanin esaslarmi kapsar. Ahiret hallerini teskil eden ba’s, hesap, mizan,
cennet ve cehennemi tasdik etmek de iman esaslarindan kabul edilmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 6b, 7a)
Baberti, Ebu Hanife’nin iman taniminda ahiret giiniine yer vermedigini soyler. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 7a) Ger¢ekten de s6z konusu tarife bakildiginda Baberti’nin hakli oldugu
goriliir. O, ahiret giinii kavramina yer vermeden sadece belirli ahiret hallerini zikretmistir. Sayilan bu
ahiret halleri bir bakima ahiret gliniine de samil olmasi hasebiyle ayrica ahiret giiniinii zikretmeye gerek
duymadig seklinde agiklamak miimkiindiir.
Baberti, imanin elde edilmesi noktasinda kisinin biiylik rol oynadigini, bedenin bir vasita oldugunu ve
Allah’mn yardiminin da mutlaka bir paymin bulundugunu beyan etmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 39b)
Baberti, elest bezmiyle insanlarin iméan etmeyi benimsediklerini ifade etmistir. Onlarin bu iméan iizere
dogdugunu ise nasslar ¢ergevesinde ele almaya ¢alisarak iizerinde durdugu nasslardan hareketle miisrik
cocuklarinin cehennemde olacagi goriisiiniin isabetli olmadigimni savunmustur. Zira seriat, tebligin
ulagsmadig1 ve Allah hakkinda bir bilgiye sahip olmayanlar1 bagislamistir. Fakat bu bagislamaya bagh
olarak kiifre inanmamak da bir sart olarak kabul edilmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 39b-40b)

133 Bakara 2/143.

154 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 237a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 32b.

135 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 425, 428, 430; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 160-161; Habbazi, el-
HAdi, s. 271-273; Nesefi, el-“‘Umde, s. 40.
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II1. KEBIiRE ve TEKFIiR
A. IMAN-KUFUR ILISKIiSI

Iman-kiifiir iligkisine detayl bir sekilde temas etmeyen Baberti, kiifiir sdzciigiiniin
imanin zidd1 olarak telakki edildigini belirterek kendisinde iman bulunan kisinin miimin,
kiifiir bulunan kimsenin de kafir olarak isimlendirildigini agiklamakta ve her ikisinin
sinirlarinm belli oldugunu vurgulamaktadir. iman ve kiifriin hakiki seyler olduguna ise
siyahlikla beyazligi 6rnek olarak vermekte ve iman ile kiifriin siyahlikla beyazligin

gercekligi gibi gergek olduguna dikkat ¢ekmektedir.'>® Séz konusu gercekligi nassla ortaya

99157

koymaya calisan Baberti, “Iste gercek inananlar onlardir”'>’, “Iste onlar, gercekten

55158

inkarcilardir”'>® mealindeki ayetleri delil olarak getirmektedir.'>

1% Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 234b, 235b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi
Hanife, s. 78.

"7 Enfal 8/4.

"% Nisa 4/151.

'3 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 236a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
78. Baberti, insanlarin diinyada meylettikleri iman ve kiifiirden uzak olarak yaratildiklarini dile getirerek
iman ve itaatin kendilerine emredildigini, kiifiir ve isyanin ise yasaklandigini belirtir. (Béberti,
Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 39a) Bu diisiince ile Baberti insanlarin iman ve kiifiir {izerine
diinyaya gelmelerinin imkansizligini ortaya koyarak konuya muhtemelen adalet ilkesi agisindan
yaklagmig, dolayisiyla Allah’in adaletsizligini 6ne siirecek bir ihtimal ve goriisii daha bastan engellemis
olmaktadir.

Kiifiir cesitleri iizerinde de duran Baberti onlar1 su sekilde agiklar. Kiifr-i Inkari, kafirin hem kalp hem
dille inkar etmesi ve tevhitten habersiz kalmasidir. Kiifr-i Ciihad, kafirin kalbiyle bilmesi fakat diliyle
ikrara yanasmamasidir. Bu cesit kiifiir Iblis ve Umeyye b. Ebi Salt’ta goriilmektedir. Kiifr-i Inadi ise,
kalbiyle bilmesi ve diliyle ikrar etmesine ragmen kisinin Islam’1 din olarak kabul etmemesidir. Buna
genellikle Ebu Talib 6rnek olarak gosterilmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
39a, 39b)

Allah, insanlar terk etmek (hizlan) suretiyle onlarda kiifrii yaratmistir. Ama bu terk etmenin meydana
gelmesinin asil sebebi kisinin bedeni olup kul onu hak ettigi i¢in Allah Teédla kendisini bu sekilde
yiiziistli birakmistir. Hizlan kavramini, kulun Allah’in razi oldugu isleri yapmasi noktasinda muvaftak
kilinmamasi veya kendisine yardim edilmemesi tarzinda agiklamak da miimkiindiir. Son olarak da hizlan
Allah’1n adaleti geregi vuku bulan bir olay olarak da yorumlanmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 39b)

Baberti, iman ve kiifriin baski ile yaratilmis olabilecegi ihtimaline karst ¢ikarak iman ve kiifriin
olusmasinda, belirmesinde kisinin segimiyle sevgisinin gerekliligine dikkat ¢cekmektedir. Bahsi gegen iki
fiilin zorlama ile gergeklesip gergeklesmedigi noktasinda ise onun Kur’an-1 Kerim’den esinlenerek
bildirdigi goriis kayda degerdir. Kalbi mutmain oldugu halde elfaz-1 kiifre zorlanan miiminin kafir
olmadigy, kiifre diismedigi gibi iména zorlanan kafirin de miimin olmadigin1 vurgulamakta, ayrica iman
ve kiifrii, kiginin miidahale edebilecegi iki olay olarak degerlendirip birinin miimine digerinin ise kafire
sevdirildigini zikretmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 40b, 41a)
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B. BUYUK GUNAH iSLEYENIN DURUMU

Alimler, kasten biiyiik giinah isleyen fakat o giinah1 helal gérmeyen ve sari” ile alay

etmeyen kisinin durumu ve onun miimin olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir.'®

Baberti’ye gore, biiylik giinah isleyen ve tevbe etmeden, muvahhid olarak 6len bir
miisliiman, cehenneme girmis olsa bile orada ebedi olarak kalmaz. O, cehennemden c¢ikar
ve cennete girer. Baberti’nin bu ifadesinde, biiyiik giinah sahibinin cehennemde ebedi
olarak kalacagini ve oradan ¢ikamayacagini sdyleyen Mu’tezile’ye bir elestiri ve ret soz
konusudur. Bu ret de, tevbe etmemis de olsa biiylik giinah igleyenin iman dairesinden
cikmayacagii, miimin oldugu siirece cehennemde ebedi kalmayacagini, cennete de
girecegini iddia eden Ehl-i Siinnet {izerinden, biiylik giinah sahibinin imandan ¢iktig1,
tevbe etmeden 6lmesi durumunda kiifre girecegi ve cehennemde ebedi kalacagi goriisiine

sahip olan Mu’tezile’ye yapilmugtir.'®’

Hanefi-Matiiridi ekoliine gore, biiyiik giinah sahibi miimin ise, cehennemde ebedi
olarak kalmaz ve onun en son gidecegi yer cennettir. Ciinkii Cendb-1 Allah, iman eden ve
salih amel isleyenleri Firdevs cenneti ile miijdelemistir.'®* Soz konusu ayete gore, biiyiik
giinah sahibi miimindir. Kendisinde iman bulunmasinin yani sira o, oru¢ ve namaz
tirinden salih amel de islemistir. Isledigi giinahin haramlhgina inanmak ve
cezalandirilmaktan korkmakla birlikte nefsin arzularina yenik diismesinden dolay1 biiyiik
giinah islemistir. Fakat onun en son gidecegi yer cennettir. Zira, Allah Teala kendisine
ortak  kosulmasim1  bagislamadigini, bundan bagkasini, diledigi kimse igin
bagislayabilecegini beyan buyurmustur.'® Gérildiigii iizere Cendb-1 Allah bu ayette sirk
ve sirk disindakileri birbirinden ayirmis, sirkin affedilmeyecegini dile getirmis, sirk
disindakileri bagislayabilecegine iliskin bir iimit vermis ve sirk disindakilerinin
affedilmesini kendi iradesiyle iligkilendirmistir. Kendi iradesiyle iligskilendirmesi, biiyiik
giinah sahibinin bagislanmasinin miimteni’ degil, caiz oldugunu gosterir. Bu durumda
Allah’in, biiyiik giinah1 bagislamasi, o fiili isleyeni cehenneme gdéndermemesi veya

gonderip daha sonra onu atesten kendi rahmetiyle ¢ikarmasi imkan dahilindedir. Ciinkii O,

10" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 80.

11" Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 112.
162 Kehf 18/107.
163 Nisa 4/48.
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zuliimlerine ragmen insanlar icin bagislayici oldugunu ifade etmistir.'® Iste bu ayet, tevbe
etmeden Once bagislamanin miimkiin olduguna yani giinahin affedilebilecegine isaret

etmektedir.'®

Bir saatlik tevhid, yliz senelik kiifrii yok ediyorsa, bir saatlik giinahi neden yok
etmesin? sorusunu soran Baberti, biliylik giinah sahiplerinin cezalandirilmasinin nasslarla
sabit oldugunu belirterek s6z konusu ziimrenin kendi imanlar1 sebebiyle ilk 6nce cennete,
giinahlar1 dolayisiyla da daha sonra cehenneme girecekleri ihtimalini kabul etmemekte ve
durumun tam tersi cereyan edecegini yani biiylik glinahlar1 hasebiyle ilk 6nce cehenneme

. Ce 1
daha sonra da cennete gireceklerini zikretmektedir.'*®

“Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan
(glinah) lar ise diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, sliphesiz biiyiik

bir giinah isleyerek iftira etmis olur'®’

mealindeki ayetten hareketle Allah’in biiyiik giinah
sahiplerini cezalandirmasi ya da odiillendirmesine dair bir ipucu vermedigini ifade eden
Baberti, onlarin tebve etmeden 6lmesi durumunda Allah’in dilemesinin devreye girecegini

168
vurgular.

Ehl-i Siinnet, kendisinde tasdikin bulunmas1 sebebiyle biiylik giinah isleyenin iman
dairesinden ¢ikmadigini, tevbe etmeden 6len asinin durumunun Allah’in dilemesine bagh
oldugunu, s6z konusu mesietin affetme ve cezalandirma seklinde cereyan ettigini ileri
siirer. Yani Allah dilerse onu affeder ya da liitfuyla, o kiside bulunan iman ve taatlerin
hiirmetine veya baz1 se¢kinlerin sefaatiyle onu cennete koyar. Dilerse de ister kiigiik ister
biiylik giinah olsun, isledigi giinah miktarinca azap eder ve daha sonra onu cennete

génderir, fakat cehennemde ebedi olarak birakmaz.'®

Ebi Hanife, biiyiik giinah isleyenin halini Allah’a tehir ve havale ettigi i¢in Miircii
olarak isimlendirilmistir. Irca ise, zaten tehir anlamin1 tasir. Bununla baglantili olarak Eba

Hanife, kiiciik ve biiyiik glinah sahibi i¢in hem iimit besledigini, hem de korktugunu ifade

1% Ra’d 13/6.

15 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 112, 113.
166 Babert, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem&’a, s. 113.

"7 Nisa 4/48.

168 Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 113.

1" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 80.
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etmistir.'”’ Baska bir deyisle bdyle birinin cennete gidecegine dair timit besledigini ve
cehenneme girmesinden dolay1 da korktugunu sdylemistir.

Hariciler, “Kim Allah ve el¢isine karsi gelir ve sinirlarini ¢ignerse, Allah onu,

temelli kalmak tizere Cehennem’e koyar”'"!

ayetinden hareketle kiiciik veya biiyiik giinah
isleyenin kafir oldugunu, cehennemde sonsuza kadar kalacagini, ister kiiglik ister biiyiik
olsun biitiin giinahlarin sonugta isyan olarak isimlendirildigini ve bu agidan aralarinda fark
bulunmadigini iddia ederek cehennemin kafirler i¢in hazirlandigini ifade eden yeti'’
dikkate alip nasslarda cehennem tehdidine muhatap olan herkesin kafir oldugunu ve kafir

olan asinin ebedi olarak kalacag: yerin cehennem oldugunu dile getirmislerdir.'”

Mu’tezile, islenen giinahin biiyiik olmasi durumunda sahibinin fasik ismini
alacagini, yani ne miimin ne de kafir olacagini, iman dairesinden ¢ikacagini, fakat kiifre de
girmeyecegini, kendisi i¢in iman ve kiifiir arasinda bir mertebe olusacagini (menzile beyne
menzileteyn) kaydeder. Biiyiik giinah isleyenin nasil isimlendirilecegi noktasinda
bilginlerin ihtilaf ettiklerini sdyleyen bu ekol, Siinniler’e gore, kendisinde tasdikin
bulunmasi hasebiyle biiylik giinah sahibinin miimin, isledigi glinah sebebiyle de fasik
ismini aldigini, Hariciler’e gore, boyle bir kisinin kafir ve fasik oldugunu, Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728) biiyiik giinah isleyeni, fiilleri sozlerine aykiri olmasi nedeniyle
miinafik ve fasik olarak degerlendirdigini zikreder. Biitiin alimlerin fasik isminin kullanimi
noktasinda ittifak ettiklerini, manasinda ise ihtilafa diistiiklerini, kendileri (Mu’tezile)
tarafindan sadece iizerinde ittifak edilenin alindigini, ihtilaf edilenin terk edildigini iddia
eden Mu’tezile, tevbesiz Olen biiylik giinah sahibinin “Kim bir miimini kasten oldiiriirse,

59174

onun cezasi, i¢inde temelli kalacagi cehennemdir ayeti geregince ebedi olarak

cehennemde kalacagini, islenen gilinahin kiiclik olmast durumunda ve sahibinin
biiyiiklerden kacinmasi halinde kiigiik giinahtan dolay1 ceza gdrmesinin imkansiz oldugunu

one siirer.'”

170" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 80, 81.
71 Nisa 4/14.

172 Al-i fmran 3/131.

' Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 81.

"™ Nisa 4/93.

!> Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 81-82.
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Biiytik gilinah isleyenin durumu konusunda en dogru degerlendirmenin Hanefi-
Matiiridi mezhebi tarafindan yapildigini sdyleyen Baberti, ortaya attig1 bu iddiay1 ¢esitli
ayetlerle temellendirmeye calisir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas
yazildi: Ozgiire 6zgiir, koleye kole, kadina kadin. Buna karsi kimin cezasi, kardesi
tarafindan bir miktar bagislanirsa, artik iyi gelenege uymali ve ona iyilikle 6demelidir; bu
Rabb’inizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim, bundan sonra sinirlar1 asarsa, kesinlikle

onun i¢in can yakict bir ceza vardir”

ayeti lizerinde duran Baberti, biiyiikk giinah
olmasina ragmen, Allah’in kasten adam o6ldiireni miimin olarak isimlendirdigini, imanla
hasil olan kardeslik durumunun devam ettigini bildirdigini ve katilin cezasinin
hafifletilmesi ve kendisine merhamet gosterilmesini hak etmeyecek bir durumda
olmadigina hitkmettigini agiklar.'”’

Hanefiler’in savundugu tezin tutarliligimi, “Ey miiminler! I¢ten bir tevbe ile Allah’a
tevbe edin. Olur ki, Rabb’iniz, kétiiliiklerinizi siler”,'’® “Hepiniz Allah’a tevbe edin”!”
mealindeki ayetler ¢ercevesinde izah eden Baberti, glinahsiz kimseye tevbeyi emretmenin
muhal olduguna ve Mu’tezile’ye gore, biiyliik gilinahlardan kaginma halinde kiiciik

giinahlarin  bagislandigina vurgu yaparak tevbenin biiyliik giinah sahipleri hakkinda

oldugunu kaydeder.'®

Hanefiler’in goriisii daha makuldiir, ¢ilinkii iman tasdikten kiiflir ise yalanlamaktan
ibarettir. BOyle olunca da biiylik giinah isleyen kisinin tasdik hali devam etmektedir.
Tasdik ve yalanlamak birbirinin ziddi olmasi hasebiyle tasdik var oldugu miiddetce
yalanlamadan s6z edilemez. Bu durumda ortada yalanlama yokken biiyiik giinah sahibinin
kafir oldugunu, tasdik mevcutken imanin bulunmadigini, kalpte tasdik varken miinafik

oldugunu iddia etmek yanlistir."®!

Hanefiler’in fikrini destekleyen diger bir sey, fisk ve isyan methumlaridir. Cilinkii
fisk liigatte ¢itkmak demektir ve Allah’in emirleri disma ¢ikan kisiye fasik denir. Isyana

gelince, bu inkar veya yalanlama ile degil de fiilen emri yerine getirmemek demektir.

' Bakara 2/178.

77 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 82.
' Tahrim 66/8.

' Nur 24/31.

'8 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 82.

'81 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 83.
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Yalanlamak ise, emirleri yerine getirmemenin sart1 olmadigina gore, tasdik devam etmekte

ve fasik, miimin olma konumunu korumus olmaktadir.'®*

Uzerinde ittifak hasil olam aldigim ve ihtilaf edileni terk ettigini sdyleyen
Mu’tezile’nin bu fikrine elestiri getiren Baberti, ittifak edileni almanin ve ihtilaf edileni
birakmanin, selef goriislerinin biitiiniinden ¢ikmay1 gerektirdigini beyan ederek s6z konusu

diisiincenin gegersiz oldugunu ortaya koymaya calisir.'

Biiylik giinah sahibinin cennete girmesinin amili, onun miimin olmasi, imanin
devam etmesi ve salih amel islemesidir. “Inanan ve yararh is yapanlara gelince, hig

kuskusuz, onlarin konaklar1 Firdevs bahgeleridir™'®* ayeti de bunu desteklemektedir.'®

Mu’tezile’ye cevap verme ihtiyacini hisseden miiellif, ayetlerde gecen tehdidin
cehennemde ebedi kalmayla bitisik zikredildigini ve fakat bu ebedi kalmanin, biiyiik
giinah1 helal gorenler icin gegerli oldugunu, onlarin bu gilinahit helal gérmeleri sebebiyle

kiifre diistiigiinii ve bu kiifiirleri sebebiyle tehdide muhatap olduklarini beyan eder.'*®

Nasslarda ahirette Miisliimanlarla kafirlere esit bir muamelenin yapilmayacaginin
ifade edilmesi, inananlarin inanmayanlara olan iistiinliiglinii ortaya koymak i¢indir. Ciinkii
inanan inanmayan herkes cehennemde ebedi kalmis olsa, bu durumda var olan farklilik

ortadan kalkar ve bir esitlik meydana gelir. Boyle imanin faydasindan bahsedilemez.'®’

Konuyla alakali olarak Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler, biiyiik giinah
isleyenin ceza goreceginin, ardindan cehennemden c¢ikarilip cennete yerlestirileceginin
delilini teskil etmektedir.'® Bahsi gecen bu rivayetleri esas alan Ehl-i Siinnet, biiyiik giinah
sahibinin devamli olarak cehennemde kalmayacagini, bir giin oradan c¢ikip cennete

girecegini belirtmistir.

Biiylik giinah meselesi noktasinda serdedilen biitiin goriislerin, fasitk mefhumu

etrafinda diigiimlendigi bir gercektir. Fakat dikkat ¢eken nokta, s6z konusu kavrama farkl

'82 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 83.

'8 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 83.

'™ Kehf 18/107.

'8 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 83.

"% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 83.

187 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 114.

188 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 114-115.
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manalarin yiiklendigidir. S6z gelimi, Mu’tezile bu kelimeyi ne miimin ne de kafir olarak

yorumlarken, Hariciler kafir, Ehl-i Siinnet ise, giinahkar miimin olarak anlamistir.

C. TEKFIR MESELESI

Tekfir, bir kimseyi kiifre nispet etmek yani kafir olduguna hiikmetmek anlamina
gelir."® Tekfir konusu, hem miirtekib-i kebire hem de ehl-i kiblenin kiifre nispet edilip
edilemeyecegi ¢ergevesinde gilindeme gelmistir. Miirtekib-1 kebirenin tekfir edilip
edilemeyecegi dogrudan iman-amel iligkisi ile alakali iken, ehl-i kiblenin kiifre nispet

edilip edilemeyecegi ise hadislerle ve baz1 asir1 gruplarin fikirleriyle iliskilidir.

Biiyiik gilinah isleyenin tekfir edilip edilemeyeceginin iman-amel iligkisiyle
baglantili olmasinin ifade edilmesi, Hariciler’le Mu’tezile’nin iman telakkisi ve onlarin
miirtekib-i kebirenin durumuna iliskin verdikleri hiikiimden kaynaklanmaktadir. Zira
Hariciler biiyiik giinah isleyen mislimanin imandan ¢iktig1 ve kiifre girdigini iddia
ederken, Mu’tezile ise onun imandan ¢iktigin1 ve fakat kiifre girmedigini, iki mertebe

arasinda bulundugunu ileri siirmiistiir.'”°

Hz. Peygamber’den ehl-i kiblenin tekfir edilmemesi gerektigine dair rivayetler, ehl-
1 kiblenin tekfirinin caiz olup olmayisinin hadis boyutunu teskil eder. Asir1 bazi gruplarin
tekfir edilip edilemeyecegi meselesi ise, Gulat gibi baz1 mezheplerin serdettigi fikirlerle
ilintilidir.

Ehl-i kible tabiri hem Kabe’ye dogru namaz kilan hem de Hz. Muhammed’in din

adma getirdigi biitiin hususlar tasdik edenler olarak tarif edilmektedir.'”’

Bu tanima gore
ehl-i kible tekfir edilmemeli ve miisliman kapsaminda degerlendirilmelidir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in getirdiklerine inanmak, tekfiri engellemektedir. Fakat Rafiziler’den olan

Gulat bir baska ifadeyle asir1 Siiler bu kapsam disinda tutulmaktadir.'®? Zira s6z konusu

189 Ahmet Saim Kilavuz, iman Kiifiir Siir1 (Tekfir Meselesi), Marifet Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 93; A.
Saim Kilavuz, “Tekfir”, islim’da inanc¢ ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, I-IV, C. IV,
M.U.L.F.Vakfi Yaymlar, istanbul, 1997, s. 323.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 102.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 102. S6z konusu tabir bazen sadece “Kébe’ye
dogru yonelerek namaz kilanlar” olarak da tarif edilmektedir. Bkz. Metin Yurdagiir “Ehl-i Kible”,
T.D.V. islam Ansiklopedisi, I-XXXX (devam ediyor), C. X, istanbul, 1994, s. 515. Fakat Baberti’nin
yaptigi tanim daha tutarli ve daha kapsamli gériinmektedir.

Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 102.

190
191

192

43



grup Cebrail’in (a.s) vahiy hususunda hata ettigini, Allah’in bu vahyi Hz. Muhammed’e
degil de Hz. Ali’ye gonderdigini ileri siirerler. Hatta bunlar igerisinde Ali’ye ilahlik izafe
edenler de mevcuttur. Boyle olunca her ne kadar Kabe’ye yonelerek namaz kilsalar da

3

miimin  degillerdir.'”® Ciinkii onlarin niibiivvet telakkileri Islam’in takdim ettigi

peygamberlik anlayisi ile bagdagmamaktadir.

Goriildiigii lizere Baberti, ehl-1 kible tanimina Hz. Muhammed’in getirdiklerine
iman etme hususunu da ilave etmistir. Bunu dahil etmesinin sebebi, Kabe’ye salt

194

yonelmenin imana delalet etmemesidir. ~~ Burada onemli olan Rasll-i Ekrem’in teblig

ettikleridir.

Hz. Peygamber’in teblig ettiklerini kabul etmek, tevhide inanmak ve dine baglilik
gdstermek, kisinin miimin ismini almasi ve kendisine Islami hiikiimlerin uygulanmasina

. 195
vesile olur.

Kur’an-1 Kerim’deki Aayetleri dikkate alan Babertl, miiminin islemis oldugu
glinahtan dolay1 kiifre diismeyecegini ve tekfir edilemeyecegini savunur. Fikrini “Ey
inananlar! Igten bir tevbe ile Allah’a tevbe edin”,'”® “Eger inananlardan iki topluluk,
birbirleriyle savasirlarsa”,'”” “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildr™'®®
mealindeki ayetlerle temellendiren Baberti, ilk ayette Cendb-1 Allah’in giinahkar
miiminlere tevbeyi emrettigini, tevbenin, O’nun bir emrini veya yasagini ¢ignedikten sonra
tekrar emrine uyarak O’na yonelmekten ibaret oldugunu, Allah’in giinah isleyeni miimin
olarak isimlendirdigini, bunun da giinah sahibinin isledigi giinahtan dolayr iman
dairesinden ¢ikarmadigini beyan ederek ikinci ayette, o iki gruptan her birinin haddi asip
bliyiik giinah islemis olmasina ragmen Allah’in onlar1 miimin diye niteledigini kaydeder.
Ugiincii ayete gelince biiyiik giinah islemesine ragmen kasten adam oldiirenin miimin
olarak vasiflandigini aciklayan Baberti, s6z konusu ayetin devaminda yer alan “Buna kars1

kimin cezasi, kardesi tarafindan bir miktar bagislanirsa” ifadesinde kisas cezasini affeden

kimse ile katilin din kardesligine dayali olarak kardes ilan edildigini ifade eder. Ona gore

195 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem’a, s. 96.

Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 96.
195 Babert, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 96.
"% Tahrim 66/8.

7" Hucurat 49/9.

1% Bakara 2/178.
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katil, oldiirmek suretiyle kafir olmus olsaydi, kardes olarak nitelenemezdi. Ciinkii iman
hem ikrardan hem de amelden ayr1 bir seydir. Iman kalp ile tasdikten miitesekkil olup ikrar
onun gostergesidir. Glinahin mahalli de organlardir. Bu durumda kalpte iman bulunmakla
organlarla giinah iglemek arasinda bir c¢eliski s6z konusu degildir. Celiskiden soz
edebilmek icin iki zit seyin -iman ve kiifiir gibi- ayni mahalde bulunmasi gerekir.
Dolayisiyla tasdik var oldugu siirece iman da var olacaktir. Bu arada giinahin islenmesi
organlarla ilgilidir ki bu da amel kapsamina girer. Fakat amel imana dahil degildir. Sonug
olarak salih amelin yok olmasiyla imanin yok olmasi diisiiniilemez.'”” Zira her ikisi de

farkli seylerdir.

Biiytik giinah isleyen o giinah1 helal saymadig1 miiddetce miimin kabul edilir. Fakat

isledigi giinahi helal sayarsa Allah’in haram kildigini inkar etmesi sebebiyle kiifre diismiis

olur. “Kim Allah’m indirdigi ile karar vermezse, iste onlar inkarcilardir’**

201

ayeti buna

isaret etmektedir.

Miimin tasdik ve ikrar sonucunda miimin olmus ve imana girmistir. Bu durumda
ancak inkar ve yalanlama s6z konusu olursa kafir olur ve iman dairesinden ¢ikar. Ciinkii
iman ve kiifiir birbirinin ziddidir ve birisi, digerinin gelmesi veya yerine geg¢mesiyle
ortadan kalkar. Kendisinde kesin inan¢ bulunmasina ragmen biiyiik giinah isleyen kimse
kiifre diismez ve kendisini miimin yapan seyi inkar ettigi bilinmedigi siirece onun kiifriine

hiikmedilmez.2*

199 Babert, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 102, 103.
290 Maide 5/44.
201 Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 103.

22 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 106.
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IKiINCi BOLUM

ILAHIYYAT KONULARI

I. VARLIK KONUSU ve ALLAH’IN VARLIGI MESELESI

Baberti, tasavvur edilen her seyin vacib, miimteni’ ve miimkiin gibi kategorilere
ayrildigini ifade eder. Yoklugu imkansiz olani vacib, varligr imkéansiz olani miimteni’,
yoklugu ve varligi imkansiz olmayani, yani yok olmasi ile var olmasi esit derecede olant
ise miimkiin olarak agiklar. Mevcidun tasavvur edilen oldugunu belirten Baberti, onun
zorunlu olarak miimteni’ olmadigim dile getirir.' Aslinda Allah’in varligi miisahede
olunmamakla birlikte bir bakima tasavvur kapsamina girer. Eger tasavvur edilen bizatihi
var olmasaydi, var olmak onun asli 6zelligi olmasaydi, varligi muhal olsaydi, o zaman
kendisi i¢in diisliniilmesi imkansiz olan bir durum ortaya ¢ikmis olurdu. Viiclib, bizatihi
var olmay1; imtind’ imkansizligi; imkan ise hem var olmay1 hem de yok olmayi ifade eder.
Birincisi ile Allah Teala, ikincisiyle s6z gelimi Allah’in yoklugu, iiciinciisii ile de alem

kastedilir. Baberti her ii¢ kavramin da diisiiniilebilirligini ortaya koyar.

Varlik kategorilerini bu sekilde agiklayan Baberti, Allah’in varligini vacib kavran

ve zorunluluk ilkesi g¢ercevesinde ele alir. Ona gore Allah’in varligt zorunlu degil de

' Baberti, el-Maksad fi Usdli’d-Din, vr. 57b-58a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 149b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 13a; Tiircan, a.g.m., s. 150.
Varliklar, zat1 ve varlif1 geregi ¢esitli isimler alirlar.

A. Zat1 sebebiyle varlig1 zorunlu olan (Vacibii’l-viicid: Zorunlu varlik). Bir varligin boyle bir isimle
adlandirilmasinin sebebi, yoklugunun diisiiniilmesi imkansiz olmasi, herhangi bir varliga bagl olarak
ortaya ¢ikmamasi ve varliginin kendi zatindan olmasidir. Bu da Allah Teald’dir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 20a)

B. Zati sebebiyle varligt miimkiin olan (Miimkinii’l-viicGd: Zorunlu olmayan varlik). Zorunlu
olmamakla nitelenen varligin hem var olmaya hem de yok olmaya nispet edilmesi esit derecededir. Bu
durumda olanin varligini yokluguna tercih eden bir miireccih olmalidir. Dolayisiyla miimkiin varlik,
varlig1 noktasinda bir miiessire ihtiya¢ duyar. Fakat bu miiessir miimkiin ise, o zaman muhta¢ olma
durumu ya bir bagka varlikta biter ya da sonsuza kadar devir ve teselsiile gidilir ki, her ikisi de
gegersizdir. Baberti, sz konusu akil yiirlitme ile zihin diginda (harigte), zorunlu olmayanin varligini
aldig1 zorunlu bir varlik sabit oldugunu (ispatlandigini) soyler. (Béaberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 20a)
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miimkiin olsaydi, miimkiin i¢in varlikla yokluk esit iken, onun varligin1 yokluguna tercih
etme Ozelligi zatindan dolay1 olmazdi. Zaten s6z konusu 6zellik zat1 dolayisiyla olsaydi bu
varlik vacib olurdu. Bahsi gegen tercihin bir bagka varlik tarafindan yapildigini, bu varligin
ya vacib ya da miimkiin oldugunu, miimkiin olmas: halinde kisir dongii ve teselsiil
meydana gelecegini kaydeden Baberti, biitiin bu ¢éziimlemeyi yaptiktan sonra vacib olan

bu varligin Allah Teala oldugu sonucuna ulagir.”

Aslinda keldamin ve kelamcilarin Allah’in varlig: ile ilgili her hangi bir sorunu
yoktur. Boyle bir mevzua temas edilmesi, bir varlik kategorisi belirlenmesi, Allah’in
varligi noktasinda problem yasayan tabiatcilar veya dehriler’ sebebiyledir. Onlarin
diisiincelerine o donem itibariyle kars1 koymak gorevini iistlenen biiyiik 6l¢tide kelamcilar

olmustur.

1. iISBAT-I VACIB

Allah’n varlig1 ya felsefecilerin en ¢ok basvurdugu imkan delili ya kelamcilarin sik
stk kullandig1 hudas delili veya her ikisiyle ispat edilir. Fakat bu ispat metodu daha ¢ok
cevher ve araz kavramlar1 ¢ergevesinde yapilir. Kur’an-1 Kerim’de imkan deliline isaret
eden ayetler vardir. S6z gelimi “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz”* mealindeki ayet buna
bir drnek teskil etmektedir. imkan delilinde en c¢ok kullanilan ve kendileriyle imkan
delilinin en cok takrir edildigi methumlar, miimkiin ve vacip terimleridir. Buna gore
miimkiin varlik, zat1 itibariyle kendisini var edecek bir varliga ihtiya¢ hissederken, vacip
olan, kendi varligi s6z konusu olunca baska varliklara muhta¢ olmayandir.” iste bahsi
gecen ayette boyle bir anlam da s6z konusudur.

Imkan deliline delalet eden Ayetler oldugu gibi hudiis deliline kaynaklik eden

’96

ayetler de mevcuttur. Mesela “Batanlari sevmem™ diyen Hz. Ibrahim’in kissasindaki

metot, varliklar1 idrak etmede en isabetli metottur. Aslinda bu enfiisi ve afaki delil olarak

2 Baberti, el-Maksad fi Usdli’d-Din, vr. 58a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 149b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 13a; Tiircan, a.g.m., s. 150.

Dehriyye “dehrin giiciine inanan ve dehri her seyin sebebi kabul edenler” anlamina gelmekle beraber
alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist felsefe akimi i¢in de
kullanilmaktadir. Bkz. Bekir Topaloglu-Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 68.

* Muhammed 47/38.
Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 30.
®  En’am 6/76.
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da adlandirlir ki bunlara Kur’an’da da temas edilir.” Enfiisi delil soyle takrir edilir: Herkes
yokken var olmustur. Yokluktan sonra viicud bulanin bir mucidi olmasi1 gerekir. Fakat s6z
konusu mucid ne kendisi ne ebeveyni ne de bir baskasi olabilir. Ciinkii bunlarin buna
benzer bir terkipten aciz olduklar bilinen bir gergektir. Dolayisiyla bu mevcudattan farkl
kadim bir yaraticinin bulunmasi sarttir. Afaki delile gelince, alem degiskendir. Bu
degiskenlik gozleme dayalidir. Bir bagka anlatimla herkes mevsimlerin, gece ve giindiiziin,
dogma ve batmanin, gok giriiltiisii ile simsegin farklilik ve degiskenligine taniklik
etmektedir. Degisken olan her sey hadistir ve hadis olanin kadim bir muhdisi olmasi
gerekir. Bu muhdis de hadis olursa bu durumda bir bagska muhdise ihtiya¢ duyar ki boylece

gecersiz olan devir ve teselsiil ortaya cikar.®

Bu ¢ikarim metodunun peygamberlerle miitekaddimin alimlerin usulii oldugunu
kaydeden Baberti’ Hz. ibrahim’in kendisiyle, babasiyla, kavmiyle ve Nemrud’la olan
miicadelesi ve makamlarindan bahsederek kendisine yonelik olan ilk makamin yani rabbini
bulma noktasindaki siirecin kelamcilarin daha ¢ok alemin degiskenligi ve hadis olusu

hususunda kullandig1 bir metot oldugunu izah eder.'

III. ALEMIN HADIS OLUSU

Alem, “Adllah’in haricinde bulunan seylere” denir."

Muhdes kavramini, “varliginin baslangici olan, adem veya bir baska gseyle
oncelenen” seklinde tarif eden Baberti kadimi, “varligimin ibtidasi olmayan” seklinde
tanimlar ve Miisliimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ile Mecusiler’in cisimlerin hem zat hem
de sifat itibariyle muhdes oldugunu ileri siirdiiklerini beyan eder. Aristo ve taraftarlar1 bu
cisimlerin hem zat hem de sifat itibariyle kadim oldugu goriisiinii serdetmislerdir.
Felsefecilerin ¢ogu ise cisimlerin zat itibariyle kadim, sifat itibariyle de muhdes olduguna

kanaat getirmislerdir.'”

7 Fussilet 41/53.

Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 30-31.
Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 31.

' Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 31-32.
1" Baberti, Serhu “‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 80a.

12 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 83a-83b.
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Filozoflarin delillerini tek tek ele alip detayl bir sekilde inceleyen Baberti, onlari
cliriitme sadedinde icadin bir bagka ifadeyle yaratmanin kadim, yaratmanin taalluk ettigi
seyin ise hadis oldugunu 1srarla vurgular.”> Alemin hadis olusu meselesini, onu olusturan
cevher ve arazlardan hareketle ispatlama yoniine giden Baberti ilk once araz tanimini
¢Oziimler ve arazin bir baska seyle kaim olmasi seklindeki kullanimini tenkit eder. Arazin
tarifinde gegen kiyam ifadesiyle var olma kastediliyorsa, kelimenin hakiki anlam disinda
yani mecazi olarak kullamildigin1 belirterek bir seyin tanimlanmasinda mecazin
kullanilamayacagina dikkat c¢eker. Yine kiyam ile kendisinin zaman i¢inde siirekliligin
kastedilemeyecegine ve bunun batil bir goriis olduguna vurgu yapar. Zira arazin
stirekliliginden bahsetmek s6z konusu degildir. Kiyam mefhumundan yola ¢ikarak arazin
tenkidini yapan ve Onceki kelamcilarin araz tarifini kabul etmedigi sezilen Baberti arazi,
“zatlar tizerine zait olan muhdeslerin sabit sifatlarinin ismi” seklinde tanimlar. Arazlardan
hali olmasi (ayr1 kalmasi) muhal gorillen cevher'®, cevher-i ferd veya ciiz’ ellezi la
yetecezza ise, Baberti’ye gore ne gercekte ne zihinde ne de temsili olarak boliinebilir.
Fakat filozoflarla Mu’tezili alim Nazzam ciiz’ ellezi 1a yetecezza’min varligin1 kabul
etmeyerek bir ciiz ne kadar kii¢iik olursa olsun onun sonuna kadar boliindiigiinii iddia
etmiglerdir. Ciinkli her miitehayyizin (yer kaplayan) sag1 solundan farkli olmakta ve bu da

bsliinmeyi zorunlu kilmaktadir."

Baberti, felsefecilerle Nazzam’a kars1 zatin tek olmasinin cevazini ortaya koyarak
sO6z konusu yonlerin zatla kaim iki araz oldugunu iddia eder. Goriildiigii {izere yukarida
araz tarifini elestiriye tabi tutan ve kiyam tabirinin bu tanimda mecazi olarak yani var olma
anlaminda kullanilmasina kars1 ¢ikan Baberti burada kiyam ifadesini kullanmak suretiyle
bir ¢eliskiye diisiiyor. O, cevherin bdliinemeyecegi tezini siirdiirerek ¢izgiden (hat)
ornekler verir ve ¢izgi ucunun boliinmedigi, boliinmesi halinde ise u¢ olmaktan ¢ikacagi
fikrini ortaya koyar, ayrica ciiz ellezi la yetecezzanin ispati noktasinda bilginlerin

goriislerini aktarir.'

> Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 83b.

4 Nesefi, el-*Umde, s. 5.

]_Sa?lberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 84a; Nazzam’in goriisii i¢in bkz. Abdiilhadi Eba Ride,
Ibrahim en-Nazzam’da Tabiat Anlayisi, 2. b., ¢ev. Hiiseyin Aydin, Nehir Yayinevi, Malatya, 2003, s.
54-55.

16 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 84a-84b.
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Alemin huddsunu ispatlamak igin ilk ©nce aynlardan yola ¢ikan Baberti,
cevherlerin yaratildiginin ispatlanmas1 sonucunda zorunlu olarak arazlarin da
ispatlanacagini kaydederek arazlarin cevherlerle kaim olusunu dile getirir ve aynlarin
yaratildig1 sirada arazlardan hali bulundugunu, arazlarin meydana gelmesinden sonra
{izerine gelen sey oldugunu iddia eder.'” Kendisi bir Hanefi-Matiiridi kelamcisi olmasina
ragmen s6z konusu ekoliin benimsedigi goriisiin biraz disina ¢ikiyor. Ciinkii Matiiridiler’e
gbre, cevher meydana geldigi zaman kendisiyle birlikte arazi da tasir yani ayn arazdan hali
olarak var olmaz. Buradan hareketle Baberti’nin, Matiiridiler’in genel kanaatine

katilmadig1 sdylenebilir.

IV. ALLAH’IN BIiRLiGi (TEVHID)

Baberti, Allah’in var oldugu meselesini ispattan sonra O’nun tek oldugu hususuna
yonelmistir. O, Seneviyye’nin kainat i¢in iki yaratici kabul ettiklerini, alemde iyiligi
yaratan tanriin nur ya da Yezdan seklinde adlandirildigini, evrende hakim olan kotiiligt
meydana getiren ilahin ise zulmet veya Ehrimen olarak isimlendirildigini aciklar ve
Yezdan’in kidemi noktasinda bir fikir birliginin hasil oldugunu, Ehrimen’in kadim olup
olmadig1 konusunda ise goriis ayriliginin yasandigini kaydeder ki bu baglamda bazilari
Ehrimen’in kidemini iddia ederken bir baska kesim onun hadis olusunu ileri siirmiistir.
S6z konusu malumati aktaran Baberti, Seneviyye’'nin ilah taksimini ele alarak iyilik
tanrisinin, kotiiliikleri ortadan kaldiramamasinin acizlige sebebiyet verecegini dolayisiyla
uluhiyete layik goriilemeyecegini, onun gii¢ yetirmesi fakat yapmamasinin, gii¢siiz bir tanr1
olmasima yol acacagini, koti fiillere riza gosterenin kotii olacagimi soyler ve her iki

durumda da iki tanr1 anlayisinin gegersizliginin ortaya ¢ikacagii vurgular.'®

Hiristiyanlarin teslis inancini tenkide tabi tutan Baberti, Kur’an-1 Kerim’deki

bilgilerden istifade ederek bahsi gegen grubun Hz. Isa ile Hz. Meryem’in ilahligini ileri

' Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 84b-85a. Béberti, biitiin varhiklarn Allah tarafindan
yoktan yaratildigini, s6z konusu yaratmanin sadece varligi degil, ayrica onlarn 6zellik ile fiillerini de
kapsadigimi belirterek var etme noktasinda baska ortaklarin mevcudiyetinin muhalligine ve yaraticisiz
olarak var olmanin imkansizligina dikkat ¢eker. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 34a-
34b) Buna paralel olarak da en gilizel surette meydana gelen varliklar igerisinde nimet ve kudretle
donatilan insan tiriinlin secildigini, ona eserden miiessire, sahitten gaibe giden istidlal metodunun
gosterildigini kaydeder. (Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 79b) Kelamcilarin isbat-1
vacib noktasinda en ¢ok basvurduklari eserden miiessire ulasma metoduna yiizeysel bir sekilde Baberti
tarafindan da temas edilmistir.

18 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 85b-86a.
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siirdiiglinden s6z eder. Onun ama ve abrasi tedavi etmesi, Oliileri diriltmesi, insanlarin
yedikleri ile biriktirdiklerinden haber vermesi, Hiristiyanlarm Hz. Isa’y1 bu sekilde itham
etmelerine sebep teskil ettigini beyan eder. Hz. Isa ile Hz. Meryem’in Kur’an’daki
ifadeyle yemek yemeleri'” ve yemege ihtiyag duymalari her ikisinin hadis oldugunu

gosteren bir delildir. Hadis olanin ilah olmast ise s6z konusu degildir.*

Sicaklik, serinlik, 1slaklik ve kurulugun ilahligini 6ne siiren tabiatgilar: kritik eden
Baberti, ilahlig1 6ne siirlilen maddelerin kendi baglarina kaim olmayan arazlar oldugunu

dile getirerek hadis olan arazlarin ilah olma Szelliginin bulunmadigmin altmi gizer.*'

Kainatin Ziihal, Miisteri, Merih, Ziihre, Utarid, giines ve ay gibi felekler tarafindan
idare edildigini savunan Eflakiyye veya Miineccime’nin’” diisiincelerini ¢iiriitmeye calisan
Baberti, bunlarin mutluluk, mutsuzluk, ay tutulmasi, giines tutulmasi, dogma ve batma ile
nitelendigini ifade ederek sozli gecen niteliklerin Allah’in emri altindaki seyler olduguna

delalet ettigini agiklar.”

Islam’1n tevhid ilkesini zedeleyen goriislere deginen Baberti kendisinden &nce bazi
kelamecilarin yaptigi gibi teméanu’ delilini kullanarak Allah’in birligini ispat etmeye calisir.
Teménu’ delilinin takriri ise soyledir: Alemin yaraticisi tektir. Ciinkii lemin iki yaraticisi
olsayd aralarinda irade ¢atigmasi ortaya ¢ikardi. Bu da ya her ikisinin ya da sadece birinin
sonradan olduguna delil teskil eder. Zira onlardan biri bir sahista hayat1 digeri de Sliimi
yaratmak istese bu durumda ya her ikisinin iradesi hasil olur ki, bdyle bir seyin
diistiniilmesi, tek mahalde zitlarin birlesemeyecegi ilkesinden dolayr muhaldir. Ya da her
ikisinin de iradesi gerceklesmez ki, bu onlarin aciz ve giigsiiz kaliglarina isarettir. Veya
sadece birinin iradesi gergeklesir ki, bu da iradesi gergeklesemeyenin acizligine bir kanittir.
Aciz olanin ilah olmast ise miimkiin degildir. Teméanu’ delilini bu sekilde agiklayan
Baberti, s6z konusu delilin “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle

ikisinin de diizeni bozulurdu™** mealindeki ayetten alindigin1 séyler.”

¥ Maide 5/75.

20 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 86a.
2l Babert, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 86a.
2 Sabani, a.g.e., s. 184.

2 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 86a.
* Enbiya 21/22.
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V. ALLAH’I BILMENIN iMKANI
A. BILGI TANIMI ve BILGI EDINME YOLLARI

Baberti, alimlerin pek ¢ok bilgi tanimi1 yaptiklarimi zikrederek Matiiridi’nin “Aklin
ve duyularin mevzuuna giren her seyin (mezkur) tamnmasini saglayan bir sifattir’™®
seklindeki bilgi tarifinin daha c¢cok Hanefi-Matiiridi ekolii tarafindan tercih edildigini
belirtir.”” S6z konusu tamm her ne kadar Matiiridiler tarafindan daha ¢ok benimsenmis olsa
da Eg’ariler nezdinde de kabul goren bir tarif olmustur. Zira Teftazani’nin (6. 793/1390)
her hangi bir referans gostermeden esbabul-ilm basghig1 altinda Matiiridi’ye atfedilen bu

28

bilgi tanimima yer verdigi gorilmektedir.” Bu da farkli noktalarda Matiiridiler ile

Es’ariler’in birbirlerinden etkilendikleri ger¢egine bir isarettir.

Bahsi gecen tarifi, zikredilen seyin ortaya c¢ikmasi seklinde izah eden Baberti,
mezkurun mevcid veya ma’dim olarak da ifade edilebilecegini sdyler ve bilgi edinme
yollarinin yaratici i¢in degil de yaratilmis varliklar icin gecerli oldugunu dile getirir. Bilgi
edinme yollarinin sadece mahlukata yonelik olmasinin gerekgesi, Allah’in zatina ait olan

ilmin her hangi bir sebebi veya vasitasi bulunmamasidir.”

Eskiden beri gelen bir an’aneye gore bilgi edinme yollari hep iige indirgenmistir.”
Insanda olusan bilgi ya kendi biinyesinden veya disaridan olmak iizere bir sebebe baglidir.
Bu sebep kisinin kendinden ise bu takdirde ya zahiri sebeplerden veya dahili sebeplerden

hasil olur. Kisinin kendi biinyesine bagli zahiri sebepler, duyu organlaridir. Dahili sebepler

2 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 37; Ayrica bkz. Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-
Din, s. 6; Nesefi, el-Umde fi’l-Akéid, s. 6; izmirli ismail Hakki, Yeni ilmi Kelam, C. II, Matbaa-i
Amire, Istanbul, 1340-1342, s. 97-98.

Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I, 2. b., nsr. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara,

2004, s. 19; Siibki, es-Seyfu’l-meshir fi serhi Akideti Ebi Mansiir, s. 12; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s.

23; Topaloglu, Kelam ilmi Giris, s. 70.

27 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81a.

2 Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 23.

2 Babert, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81a.

0 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 11-12; Ebi Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Ciimelii
Usiili’d-Din, thk. ve trc. Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul, 1989, s. 8; Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 9;
Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I, s. 24; a.mlf., et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 3-4; Usmendi, Liibabii’l-
Kelam, s. 37; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 17; Habbazi, el-HAd1, s. 10; Semerkandji, el-‘Akidetii’r-
Rukniyye, s. 44; Nesefl, el-Umde, s. 2-3; Teftazani, Serhu’l-akd’id, s. 23; {zmirli, Yeni ilmi Kelam,
C. I, Evkaf1 Islamiyye Matbaasi, Istanbul, 1339-1341, s. 56; Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi
Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi Problemi (Sempozyum), Arasta Yaymlari, Bursa, 2003, s.
6.
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ise akildir. Kisinin disaridan elde ettigi bilgiler, haberdir.*' Buna gore bes duyu organi,
dogru haber (miitevatir haber ve haber-i rasiil) ve akil, bilgi edinme yollarmi olusturur.*
Baberti, donemindeki biyolojik ve tibbi verileri kullanmak suretiyle dis duyular1 izah
etmeye calisir. S6z gelimi isitme duyusu, isitme kanalinin ¢ukurunda yayilan sinirlerde
mevcut bulunan bir kuvvedir. Bu duyunun islevi de canlilarin seslerini idrak etmektir.
Goriildiigii tizere bu duyu organinda tibbi ve biyolojik veriler s6z konusudur. Diger
duyular da buna benzer bir sekilde tarif edilmistir.*® Bilgi elde etme yollarmm ikincisi
sayilan dogru haber bir bagka ifadeyle miitevatir haber, yalan iizerinde ittifak etmeleri veya
birlesmeleri tasavvur olunamayan bir toplulugun dillerinde sabit olan, degismeyen haber
seklinde izah edilmistir.>* Baberti’nin yer verdigi miitevatir haber tanimi aynen Metnu’l-
‘Ak&’id’te de yer almaktadir.® Bu da baz1 noktalarda Baberti’nin, Omer en-Nesefi’den (6.

537/1142) yararlanmig olabilecegini gostermektedir.

Dogru haberin ikinci kismi kabul edilen haber-i rastil hususunda Baberti, bilgiyi
gerektiren  Allah’in haberi yerine peygamberin  haberi ifadesinin  kullanilip
kullanilamayacagi sorusunu glindeme getirmis, olasi bir soruya karsi haber-i rasl’iin de
Allah kaynakli bir bilgi oldugu yamtinin verilebilecegini kaydetmistir.’® Bilgi edinme
yollarinin {igiincii ¢esidi olan akil ise, duyular vasitastyla goriinenlerin, istidlal yoluyla da

gériinmeyenlerin idrakini saglayan nurani bir cevher olarak tanimlanmustir.®’

Varliklarin hakikatini yadsiyan Sofistler, sozlerdeki safsatalarindan dolayr bu
isimle adlandirilmis olup inadiyye, indiyye ve laedriyye gibi gruplara ayrilirlar. Inadiyye,
seylerin gercekligini reddetmekle birlikte varliklarin bos bir vehim ve hayalden ibaret
oldugunu 6ne siirer. Indiyye, varliklarin siibutunu inkar ederek onlarm bir takim inanglara
bagl oldugunu ifade eder. Bir seyin cevher, araz, kadim ve hadis olmasi, bizim ona o

sekilde inanmamizdan ileri geldigini savunur. Laedriyye ise, varlik hakkindaki bilginin var

31 Siibki, es-Seyfu’l-meshiir fi serhi Akideti Ebi Mansir, s. 12; Béaberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-
Nesefi, vr. 81a.

32 jzmirli, Yeni ilmi Kelam, C. 1, s. 56-58.

33 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81a-81b.

3% Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81b.

35 Eba Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefl, Metnii’l-aka’id, haz. Faruk Dere Erzurumi, 2008,
s. 60; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 26.

36 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81b.

37 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81b.
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olup olmadigin1 yadsiyarak siiphe icinde olduklarini, siiphe i¢inde bulunduklarindan da
siiphe ettiklerini zikreder. S6z konusu grup kendi tezini ispatlamak i¢in bir de olgular
diinyasindan 6rnekler verir, varlik alaninda serap ve sudaki ay gibi ger¢ekligi bulunmayan
bir takim seyler goriildiigiinii dile getirir. Bu serap her ne kadar su olarak goriinse de
gercekte su degildir. Suda goriilen ay da gergekte ay ile higbir ilgisi yoktur. Yine kiyida
bliyiik olan, kiyidan uzaklasmak suretiyle kii¢iik goriilmeye baslar. Buradan hareketle
bahsi gegen grup, duyulara miiteallik konularda hata meydana gelmesinden Gtiirii, gérme
duyusu basta olmak iizere duyu organlarina giivenilemeyecegini belirtir. Buna gore bilgi ve

hakikatler, gercekligi bulunmayan zan ve hayalden miitesekkildir.*®

Sofistlerin iddialarina iligkin bilgi veren Baberti, onlarin tezlerini ¢iiritmek ig¢in
verdikleri 6rneklerden hareket eder ve suyun degil de serabin miisahede edildigini, sudaki
aym degil de aymn aksinin (yansima) gorildiigiinii aciklar. S6z gelimi, aynaya bakanin
kendisi degil de onun suretinin aksi goriiliir. Yine kiyida biiyiik olanin kiigiik goriilmesi,
suyun bulunmasindan kaynaklanir. Bu sebepten dolayr vapurda bulunana karadakinin
aksine ilk Once agaclarin tepesi daha sonra ise dallar1 ve govdeleri goriiniir. Bu da

yeryliziiniin inigli ve ¢ikigl olmasindan ileri gelir.39

Duyularla idrakin tam olabilmesi i¢in algiya konu olanin ne ¢ok yakin ne de ¢ok
uzak olmasi gerektigini kaydeden Baberti, asir1 yakinhik ile asir1 uzakligin algilamay1
bozdugunu aciklar. Ayrica Sofistlerin iddialarina kars1 ¢ikarak hata ve siiphenin onlarin

duyularinda, akillarinda ve zatlarinda bulundugunu séyler.*

Baberti, Miilhide ve Rafiziler’in, Onermelerinin ¢elisik olusu nedeniyle akil
araciligiyla elde edilen bilgiyi kabul etmediklerini zikrederek onlara karst ise akli
Oonermelerin higbir zaman birbiriyle c¢elismedigi, meydana gelen farkliligin da bir

eksiklikten kaynaklandig1 cevabim verir.*!

Ehl-i Siinnet, nasslardan hareketle akillarin yaratilistan farkli farkli oldugunu iddia
ederken Mu’tezile ise, tam tersini yani akillar arasinda bir farkliligin bulunmadigini ve

aklin teklifin dayanagi (menat) oldugunu ileri siirer. Buna mukabil Ehl-i Siinnet, sozii

3% Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81b-82a.
3 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 82a.
40 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 82b.
41 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 82b-83a.
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gecen grubun yaptigi acgiklamaya katilmayarak aklin teklif i¢in yeterli oldugunu izah
eder.” Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile’nin teklif goriisleri iyice tetkik edilirse fazla bir
farkliligin olmadigi goriiliir, sonucuna varilir. Ciinkii teklif noktasinda her ikisi de akla

Onem atfetmis ve akli bir bakima teklifin sart1 kosmuslardir.

flhami, feyiz yoluyla kalbe mananin ilka olunmasi seklinde tanimlayan Baberti,
onun kesin bir bilgi kaynagi olmadigini belirterek benzeriyle ¢elisebilecegini agiklar. S6z
gelimi biri kalkar da benim sdylediklerimin hak olduguna dair bana ilham geldi diyebilir.
Buna hasmi da kars1 ¢ikarak hayir senin sdylediklerinin yanlis olduguna iliskin bana ilham
geldi diyebilir. Bu durumda ilk kisi hasmina sen ilham ehlinden degilsin seklinde itirazda
bulunur, fakat hasmi ayn1 sekilde mukabelede bulunabilir. Bu bilgiyi veren Baberti taklidin
de bilgi kaynagi olmadigimi sdyler ve ayni durumun taklit i¢in de gecerli oldugunu

zikreder.®’

B. ALLAH’I BILMENIN IMKANI ve MARIFETULLAH

Allah’in zatin1 bilme meselesi hem kelamcilarla filozoflarin hem de Hasviyye ile
Siiler’in tartisma konusu olmus ve degisik kesimlerin farkli delillendirmeler yapmasina yol
acmustir. S6z gelimi kelamcilar Allah’in hakikatini bilmeyi miimkiin goriirken, filozoflar
onlara kars1 ¢ikarak mantiktaki bes tiimelden olan ve sadece Allah disindaki varliklar i¢in
gecerli olan cins ve fasil gibi zati 6zelliklerle ancak bir seyin bilinebilecegini iddia
etmislerdir. Bu durum yani s6z konusu 6zelliklerle Allah’in hakikatini bilmenin kendisi
icin imkansiz bir terkibe sebebiyet vereceginden filozoflarca muhal kabul edilmistir. Zira
bir miirekkebin Oncelikle miirekkep varlik durumuna gelmesi igin cliz ve pargalardan
tesekkiil etmesi kacinilmazdir. Allah’in yukarida gegen ozelliklerle bilinmesinin kendisi
icin imkansiz bir terkibe neden olmasinin sebebi, bu ciiz ve parcalarin, miirekkebin
biitiinlinli 6ncelemesi ve parganin biitliniin var olusundan dnce var olmasi, ayrica Allah’in
kadim olmamasina yol agmasidir. Fakat Allah, kadim bir varlik olarak bilinmektedir.
Sonu¢ olarak Allah’in bir takim o6zelliklerle bilinmesi hususu O’nun kidemine halel

getireceginden hakikatinin bilinmesine imkén yoktur.**

2 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 83a.
# Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 83a.
4 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 58a; Tiircan, a.gm.,s. 150 .
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Felsefecilerin yaptig1 akil yliriitmenin daha kolay anlasilabilmesi i¢in sdyle bir
ornek vermek miimkiindiir: insan miirekkep bir varliktir. O, hayvan ve konusan olmak
iizere iki ciizden meydana gelmistir.*> Simdi bu iki ciiz, onun pargalari olmakla birlikte
onun kiilliinii yani biitiin varligin1 6nceler. Bu ylizden onun baslangici1 olmayan bir varlik
olmas1 miimkiin degildir. Bu gibi akil yiiritmelerden hareketle, bagka bir deyisle kidemi
izale edecegi diisiincesiyle filozoflar, Allah’in hakikatinin gercek manada bilinemeyecegini

savunmuslardir.

Bu noktada Baberti, kelamin temel mantalitesinden ayrilarak kelamda bir delil
olarak kabul edilmeyen ve sadece kisisel bir duygudan ibaret olan, baglayicilig1 ferdi olan
kesf ve ilhama sarilarak Allah’in bunlar vasitasiyla da bilinebilecegini bir alternatif olarak
ileri stirmektedir. Bu baglamda filozoflarin sahip oldugu sinirlandiric1 goriisler disinda da

O’nun marifetine yénelik farkli yollarin bulundugunun altim gizmektedir.*®

Marifetullah1 vacip olup olmadigi agisindan da ele almak miimkiindiir. Nasslarin
zahirine bagh kalan Hasviyye, marifetullahin vacip olmadigini ileri siirerek akli delilleri
reddetmisler ve asil vacip olanin nasslarin zahirinden c¢ikarilan sahih itikad oldugunu

vurgulamislardar.”’

Miisliimanlarin ¢ogu ise marifetullahin vacip oldugunu iddia etmis fakat onun
metodu noktasinda ihtilaf etmislerdir. Sufiler ve tarikat ehli, marifetullaha riyazet, kalp
tasfiyesi ve ilhamla ulasilacagini 6ne siirmiislerdir.”® Marifetullahin masum bir imamin
ogretmesi ile gerceklestigini sdyleyen Ismaiiliyye’den Talimiyye grubu imam tayinini
gerekli gorerek herhangi bir zamanda insanlart marifetullaha sevkedecek masum bir

imamn bulunmamasin1 imkansiz sayarlar.*

Kelamcilarin biiyiik bir kismina gelince onlar, marifetullahin nazar ve istidlalle
hasil oldugunu, Allah’in varligint bilmenin zorunlu olmadigin1 ve bir delil gerektigini dile

getirirler. Nakli delilin Allah ile niibiivvetin varligina bagl oldugunu, temel meselelerde

4 Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yaynlari, Ankara, 1998, s. 36.

4 Babertl, el-Maksad fi Usdli’d-Din, vr. 58a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 152a;
Tircan, a.g.m., s. 150.

7 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 29.

* Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 30.

4 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 30.
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(ustl) nakli delille istidlal yapilmayacagin1 dolayisiyla istidlalin akli delillerle miimkiin

oldugunu zikrederler.”

Marifetullah ile ilgili biitlin bu bilgiler dikkate alindiginda Baberti’nin, kelamcilarin
nazar ve istidlal metodunu degil de daha ¢ok Sufiler’in marifetullah anlayisini benimsedigi
sOylenebilir. Zira ona gore de marifetullahin ilham, kalp tasfiyesi ve kesifle gerceklesmesi

imkan dahilindedir.

VI. ALLAH’IN SIFATLARI

Sifatlar konusu genel olarak Islam Diisiince Tarihinde &zel olarak ise Kelam’da
bliyiik tartigmalara sebebiyet vermis bir mevzudur. Kelam’1 anlagilmaz ve gilic kilan
herhalde sifatlar problemi cercevesinde tesekkiil eden fikir ve diisiinceler olmustur.
Tartisma dyle bir doruk noktaya ulasmistir ki, farkli ekollere mensup kisilerin birbirine dil
uzatmalar1 ve hatta kiifiirle itham etmelerine yol agmistir. Gereginden fazla abartilan ve
cigirindan ¢ikan bu mesele toplumun sosyo-kiiltiirel yapisina da biiyiik ve agir bir darbe
indirmistir. Buna ilaveten de miisliimanlar arasindaki giiven ve iligkilerin sarsilmasina
neden olmustur. Sifatlarin, daha dogrusu keldmullah’in bir uzantist olarak Mihne
doneminde meydana gelen hadiseler bu konuda bir 6rnek teskil etmektedir. S6z konusu
sorun, iki ayr1 ugta bulunup, dozu kagiran Ehl-i Hadis ile Mu’tezile taraftarlarinca ¢oziime
kavusturulmaya calisilmis, fakat ne yazik ki sarf edilen ¢abalar bosuna gitmistir. Bu gibi
problemlere ¢oziim {iretme konusunda biri nassin zahirine takilmisg, digeri ise, sadece akli
hareket noktas1 olarak almis, dolayisiyla da Islam kiiltiirii i¢in hi¢ de hos olmayan tablolar

ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden sifat ve sifatlara bagli olan diger ilahiyyat bahislerinde saglikli

0 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 30. Baberti, marifetullahin Kur’an-1 Kerim’de

aciklandiktan sonra bir kisinin kalkip Allah’t ger¢ek anlamda bilmedigini iddia etmesi bir takim
sakincalara yol acacagindan bahseder. Nasslarda tanmitildigi sekilde Allah’1 bilmek, O’nu bilmemeyi
gerektirmez. Zira boyle bir seyi ileri siirmek, marifetullahin yokluguna sebep teskil eder. Allah’in
bilinmediginin tevazu ve acizlik olarak sdylenmesi, imana her hangi bir halel getirmez. Fakat bu ifade
kalpte bir inang olarak yerlesse kisinin imanimni kaybetmesine neden olabilir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 65) Baberti, marifetullahla ilgili olarak Haniye fetvasindan sunu nakleder:
“lyi isler yapan bir adamm kalbinde miimin olmadigma dair bir siiphesi vardir. Bazi amelleri,
miiminlerin amellerine uygun olmadig1 icin kalbinde bdyle bir siiphesi varsa bu gercekten salih bir
miimindir. Fakat Allah’1 tanimadigindan dolay1 kalbinde miimin olmadig1 gibi bir diisiincesi varsa ve bu
diistince saplant1 haline doniismiigse kiifre diismiis olur. Ama aklina bdyle bir sey gelir de kendini
inkdrda bulursa iman dairesinden ¢ikmaz. Ciinkii bu gibi durumlardan sakinmasi olduk¢a zordur”.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 66a)
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bir sonuca varabilmek i¢in nasslar1 biitiinclil bir metotla degerlendirmek gerekir. Bu
dogrultuda da akla diisen gorev de unutulmamali ve gerekli oldugu yerde ihmal

edilmemelidir.

A. SIFATIN MAHIYETI

Baberti, Allah’in zati iizerine zaid bir sifatin var olup olmadigi noktasinda
bilginlerin ihtilaf ettiklerini, Ehl-1 Siinnet keldmcilarinin bodyle bir sifatin var olusunu
savunduklarini, digerlerinin ise zaid bir sifatin bulunmadig1 yoniinde goriis serdettiklerini
dile getirir. Allah’a zaid bir sifatin varligin1 kabul etmeyen kesimin delillendirmesine gore
s0z konusu sifat ya kadim ya da hadis olmalidir. Bu sifat Allah’in zati ile kaim
diisiiniildiiginden hadis olmasi imkansizdir. Ciinkii bu durumda Allah’in zati havadise
mabhal teskil eder ve degisime ugrar. Fakat Allah hakkinda bdyle bir sey tasavvur edilemez.
Zira hadis olma o6zelligi sonradan kazanilan bir 6zellik olmanin yani sira bir tiir
farklilagsmaya da yol agmaktadir. Bahsi gegen sifatin kadim olma ihtimali de gecersizdir.
Ciinkii bu, taaddiid-i kudema yani birden fazla kadimin varlig1 diisiincesine gotiiriir. Fakat

bu da Allah hakkinda diisiiniilemez.”!

Goriildigl tizere Allah’in zat1 lizerine zaid bir sifatin varligini1 kabul etmeyenler,
bdyle bir seyi savunmanin Allah’in zatinda degisiklik gerektirecegi ve taaddiid-i kudemaya
neden olacagi diislincesiyle kelamcilar1 elestirmisler ve onlarin tezlerini iki agidan

cliriitmeye calismiglardir.

Allah’a zaid bir sifatin bulunup bulunmadigr meselesinde Baberti’nin zat-sifat
ayirimi yaptigr goriilmektedir. O, birden fazla kadim varliklarin ortaya ¢ikmasinin ancak
zatla miimkiin olabilecegini ortaya koyar. Dolayisiyla kadim ve tek olan bir varliin zatiyla
kaim, ezeli ve ebedi bir takim sifatlara sahip olmasinin baska kadim varliklarin varligini
gerektirmeyecegini ifade eder. Buna ilaveten Hiristiyanlarin {i¢ uknumu sifat olarak

adlandirmakla birlikte viicud, ilim ve hayattan ibaret olan bu ii¢ uknumu aslinda ii¢ ayr1 zat

31 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 58a-58b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 152a;
Tiircan, a.g.m., s. 150.
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kabul ettiklerini zikreder ve Hiristiyanlarin bu sebepten dolay1 kafir addedildigini

kaydeder.”

Baberti, cogu alimlerin, kemal sifatlardan olan mustak isimlerin Allah Teala icin
kullanilmas1 noktasinda mutabik kaldiklarin1 soyleyerek mustak meselesinde goriis birligi
saglayamadiklarindan s6z eder. Yaratiklar icin kullanilan seyin Allah igin
kullanilamayacag1 goriisiinii savunan Felsefeciler boyle bir durumda yani varliklar icin
kullanilanin Allah hakkinda kullanilmasi sonucunda bir benzerligin hasil olacagini iddia
etmislerdir. Bahsi gecen teze elestiri getiren ve bunun gecersiz oldugunu dile getiren
Baberti’ye gore ise, benzerlik sadece isimlendirmede ortaya ¢ikmis olsaydi o zaman zitlar
meydana gelmezdi ki, bu apacik bir tutarsizliktir. Mu’tezile, kendi anlayisina gore bir
benzerlik meydana gelmemesi i¢in Allah’in ilim sifati olmaksizin alim oldugu kanaatini
benimsemistir. Onlar, varliklardaki ilim sifatindan yola ¢ikarak bu goriisii serdetmislerdir.
Benzerligin olusmasina iliskin Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda yasanan tartismalar1
giindeme getiren Baberti, Ehlii’l-Adl ve’t-Tevhid olarak adlandirilan grubun, benzerligin
ortaya ¢ikmasi i¢in en asgari nitelikte ortak olusunun yeterli oldugunu kabul ettiklerini

ifade ederken Hanefi alimlerine gore ise benzerligin temel kriterinin, biitiin niteliklerde

2 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 58b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 152b;
Tiircan, a.g.m., s. 151. Zat-sifat miinasebetine iligkin Baberti’nin yorumlama tarz1 dikkat ¢ekicidir.
Kendi donemine kadar tartigmalar1 géz oniinde bulundurarak Ehl-i Stinnet’in ortaya koydugu diisiinceyi
biraz daha anlasilir hale getirmistir.

Allah, biitiin sifatlar1 kendinde toplayan, barindiran zatin ismidir. Rabb ise, terbiye eden manasindadir.
(Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 79b-80a)

Baberti sahabe, tabiin ve miigtehit alimlerin, sifatlarin Allah’in ne ayni ne de gayrt oldugu hususunda
ittifak ettiklerini sOyleyerek zat-sifat arasinda ancak mefhum ydoniinden ve kavramsal diizeyde bir
farklilik diistiniilebilecegini, varlik agisindan zat-sifat arasinda bir bagimsizlik s6z konusu olamayacagim
soyler. (kavramsal diizeyde zat-sifat ayni degil, varlik bakimindan birbirinden ayr1 degil) S6z gelimi
ilim, kudret, sem’, basar, kelam vb. terimler zat methumundan farklidir. Bundan dolay: sifatlar varlik
itibariyle degil kavram olarak zattan ayrilir. Dolayisiyla Allah’m varlig1 zatinin ayni olup sifatlar1 zatinin
gayri degildir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 13b, 15b)

Insan gii¢ yetiren (kadir), duyan (semi’), goren (basir) ve konusandir (miitekellim) 6rneginde her bir
yiiklem (mahmul) 6zneden (mevzu) varlik agisindan degil de mefthum yoniinden farklilik arzeder. Ciinkii
isitenin varlig1 gii¢ yetirenin varligindan ayr1 olmadig1 gibi konusanin varligi da goérenin varligindan
farkli degildir. Goriildiigii iizere varlik hep ayni kalmakta fakat kavram degisiklik gostermektedir.
(Babertl, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 15b-16a)

Kisinin kendileriyle vasiflandigi kudret, sem’, basar, keldm gibi sifatlarin her biri, nitelenen varliktan
farklidir. Zira insan tek basmna (zat) degil de bir takim vasitalarla gii¢ yetirir, isitir, goriir ve konusur.
Fakat zatini, kendinde meydana gelen bir suretle degil bizzat bilir. Bu sebeple ilim, insanin varligindan
ayr1 degildir. Allah Teéla ise, bizatihi kendisini bildigi gibi diger tiim varliklar1 da bilir. Bir vasita ve
baska varligin ortaklig1 ile degil bizzat zat1 ile gii¢ yetirir ve yaratir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 16a)
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ortakligin oldugunu kaydeder. Hatta tek bir nitelikte iki seyin ayrilmasi, benzerligi ortadan
kaldirir. Sonug¢ olarak yaratiklarin bilgisi muhdes, Allah’in ilmi ise ezeli oldugundan
Mu’tezile iddialarinin aksine varliklarla Allah’in ilmi arasinda higbir benzerlik mevcut
degildir.>

Baberti, ilim vb. sifatlarin ispatlanmasit hususunda nakli ve akli kanitlarin

mevcudiyetinden bahseder. “Ilmiyle indirendir**

mealindeki ayet nakli delili olustururken
alemin miikemmel yaratilisi, diizeni ve sanati akli delili olusturmaktadir. Buna gore
kainatin bir cansiz, bilgisiz ve gii¢sliz varliktan ¢ikmasi diistiniilemez. Allah’in kudret
sahibi olmasi, irade sahibi olmasini1 da gerektirir. Bir baska deyisle kudret, beraberinde

iradeyi de getirir. Ciinkii kudret, iradeye uygun olarak etki eder.”

Baberti, Allah’in insanlarca detayli bir sekilde bilinmeyen bir takim isim ve
stfatlarinin  bulunup bulunmadigina iligkin kelamcilarin gortis ayriligina diistiiklerini
belirterek cogu alimlerin bunun miimkiin, geri kalan kesimin ise imkansiz oldugunu
serdettiklerini sOyler. Baberti’ye gore ise akil bunu muhal gérmemektedir. Goriildiigi
tizere bu durumda kendisi de cumhura gore diistinmiis olmaktadir. Allah’in ayrintili olarak
bilinmeyen isim ve sifatlarinin bulundugu goriisiinii benimseyen Baberti, miimkiin olusunu
Hz. Peygamber’den naklettigi dualar cercevesinde kanitlamaya ¢alisir. Imkansiz oldugunu
One siiren kesim, insanin tam bir bilgiyle yiikiimlii tutuldugu hususunu delil olarak
getirmistir. Baberti ise onlarin delilini reddederek insanin marifete dair getirilen kanit

miktarinca miikellef oldugunu iddia eder.>

Sifatlarin Allah’1in 6ziine hulul ettigi, 6ziin sifatlarin mahalli oldugu, sifatlarin ilahla
birlikte, ilahta veya ona yakin bulundugu fikrini yadsiyan Baberti, sifatlar hakkinda bu
sekilde konusulamayacagina dikkat ¢ekerek s6z konusu ifadelerin cisim 6zelligi tagidigin

ve sifatlarin zatla kadim oldugunun séylenmesi gerektigini vurgular.’’

Eskiden beri gelen bir an’aneye gore sifatlar Allah’in ne ayn1 ne de gayr kabul

edilmistir. Ayn1 diisiinceyi paylasan Baberti, gayriyyeti selbetmek ayniyetin varligim

3 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 91b-92b.
** Nisa 4/166.

5 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 92b.

6 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 92b-93a.
7 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 93a.
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gerektirdigi gibi ayniyeti selbetmek de gayriyyetin varligini gerektirdigini agiklayarak ne
aynidir ne de gayrnidir ifadesinin bir bakima ya aymidir ya da gayrnidir siklar1 arasinda

tictlincii bir sik olduguna temas eder.”®

1. Siibiiti Sifatlar

a. Kudret

Bir dine mensup olan insanlar, Allah Teala’nin alemin varligina tesirinin kudretle
oldugunu one siirerek s6z konusu tesiri Allah’in yaratmasi veya yaratmamasinin imkan
dahilinde olmasi seklinde agiklamislardir. Buna karsi filozoflar, bahsi gegen tesirin
zorunluluk yoluyla oldugunu ve bunun da alemin zorunlu olarak var olmasi anlamina

geldigini iddia ederek giinesin aydinlatmasini 6rnek olarak vermislerdir.™

Baberti’ye gore alemin yokluktan var olmasi ile alemin zorunlu olarak ortaya
cikmasi arasinda bir ¢eliski s6z konusudur. Ciinkii alem Allah’tan zorunlu olarak ortaya
¢iksaydi, alem kadim olurdu ki bu durumda ii¢ ihtimal meydana gelirdi. Birinci ihtimale
gore alemin Allah’tan sudur etmesi bir sarta bagli olmayacakti. ikinci ihtimale gore kadim
bir sarta bagli olacakti. Ugiincii ihtimale gdre ise hadis bir sarta bagli olacakti. Babert,
birinci ve ikinci ihtimale gore alemin kadim olmasi gerektigine vurgu yaparak alemin
kadim olmamasi halinde maliiliin illetten sonra gelmesi gibi muhal kabul edilen bir durum
olacagini zikreder. Yine o, {ligiincii ihtimale gore alemin tamami degil de bir kisminin var

olmas gerektigine dikkat cekerek bunun gegersiz oldugunu savunur.®

Alemin yokluktan sonra var olmasi ile Allah’in alemi zorunlu olarak ortaya koyan
olmas1 arasinda bir ¢eliski bulundugunu kaydeden Baberti alemin yokluktan sonra var
olmasi ihtimalinin ispatlandigini, Allah’in alemi zorunlu olarak ortaya koyan olmasi
diisiincesinin ¢uriitildiigiinii belirtir. Filozoflar karsi ¢ikarak miieesirin kadir olmasi
durumunda fiil ve terkin (yapma ve yapmama, yaratma ve yaratmama) gii¢ yetirilen iki sey

olacagini ileri siirerler. Onlara gore kadir olan, her ikisine de potansiyeli olandir. Fakat terk

% Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 93a.

' Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 58b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 154b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 16a; Tiircan, a.g.m., s. 151.

% Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 58b-59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 154b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 16a; Tiircan, a.g.m., s. 151.
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gii¢ yetirilen degildir. Yokluktur, yokluk da mahza higliktir. Salt hiclik ise gii¢ yetirilen
degildir.!

Filozoflara cevap verme sadedinde Baberti, kadir olan1 bir seyi yapmasi ve
yapmamas1 miimkiin olan zat olarak tarif ederek kadirin yapmamay:1 yapan seklinde
tanimlanamayacagini ifade eder. Sonu¢ olarak Allah kadir olunca kudreti de biitlin
miimkinata samil olur. Zira bir seyin kudrete konu olmasmin sebebi miimkin olma
ozelligidir ki bu da biitlin miimkinat arasinda miisterek bir vasiftir. Dolayisiyla biitiin

miimkinat Allah’m gii¢ yetirdigi sey olur.*®

b. Ilim

Alimlerin ¢ogu Allah’m alim oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Allah’m biitiin
varliklarin yaraticist olmasi, alim olusunun delilini teskil eder. Ciinkili ister aracilarla ister
vasitasiz olarak yaratsin biitlin varliklar O’na dayanir. Varliklar1 bilmenin yani sira Cenab-1
Allah kendi zatin1 da bilir. Zira bilgi, idrak edilenin miicerrette hasil olmasindan ibarettir.
Allah zatin1 bilmekten gafil olmadigina gore, kendini bilmeye de muktedirdir. Ayrica
varligin ilk kaynagin1 (mebde, mebde-i evvel) bilmek, ondan sadir olani bilmeyi gerektirir.

Neticede Allah’in bulunduklari hal tizere biitiin mevcudati bilmesi lazim gelir.”® Cogu

6! Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 154b, 157a-
157b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 16a-18a; Tiircan, a.g.m., s. 151.

62 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 59a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 157b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 18a-18b; Tiircan, a.g.m., s. 151-152. Baberti, kudret ile
hayat sifatlarini, Allah’m ezeli sifatlar1 olan kudretle kadir ve hayatla hayy oldugunu belirtmek suretiyle
aciklar. Kudrete konu olan bir seye hadis ile degil kadim kudretle gii¢ yetirir. Aksi diisiiniilseydi devir ve
teselsiile gidilecekti. Bu ise muhaldir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 9a)

Baberti, kudretle hayat sifatlarini, kudret ve hayati yaratanin 6lii, aciz ve gii¢siiz diisiiniilemeyecegi
cercevesinde degerlendirir. S6z konusu degerlendirmeyi ilim ve hayat iliskisi baglaminda da siirdiiriir.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 9a-9b) Bu ise, yaratma ve hayat vermenin ilimle siki
bir iliski igerisinde oldugunu gosterir. Yani bir seyi yapmak, oncelikle o sey hakkinda gerekli bilgiye
sahip olmayi gerektirir. O bilginin yoklugu, yapilan isin diizenli ve saglikli olamayacagina isarettir. Bu
durum sadece hadis varliklar i¢in gecerlidir. Bazilarinin engelli yaratildig1 da vakidir. Fakat bu, Allah’in
cehaletini degil imtihana tabi tutma yetkisinin O’nun elinde oldugunu ve smavin zorlugunu ortaya koyar.

Baberti, genelde Allah disindaki varliklarin 6zelde ise insanin sahip oldugu giiciin yaratilmis oldugunu,
smirlt bazi seylere gii¢ yetirildigini, bu gii¢ yetirmenin vasitalar ve yardimlarla oldugunu soéyleyerek
Allah’m kudretinin kadim ve zatindan ayr1 diigiiniilemeyen bir sifat1 oldugunu belirtir. Ayrica her hangi
bir vasita ve ortaklik ile degil, miistakil zatiyla kadir oldugunu ilave eder. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 18a) Buradaki temel espri, varliklar arasinda bulunan farkliligin altimi
cizmektir.

63 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 160a;
Tiircan, a.g.m., s. 152. Béberti’ye gore, Allah Teéld biitin mevcudati, goriinen ve goriinmeyeni bilip
yerde ve gokte bir zerre miktari bile ilminden uzak olamaz. Fakat O’nun bu bilme fiili sonradan zatinda
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alimlerin Allah’in alim olusu noktasinda fikir ayriligina diismediklerini belirten Baberti,
yaratmanin ilim sifatiyla i¢ ice oldugunu, her seyin Allah’a dayandigini ve Allah’in sadece

varliklar1 degil kendi zatin1 da bildigini dile getirir.

c. Hayat

Allah’in hay oldugu konusunda ¢ogu alimlerin fikir birligi ettigini ve bu noktada
bir sorun bulunmadigin1 belirten Baberti, bilginlerin hayat sifatinin yorumlanmasi
noktasinda ihtilaf ettiklerini kaydeder. O, felsefecilerle Mu’tezili alim Eb0’l-Hiiseyn el-
Basri’nin (6. 436/1044) s6z konusu sifat1 ilim ve kudretin miimteni’olmamasi seklinde tarif
ettigini, Ehl-i Siinnet’le geri kalan Mu’tezile ulemasinin ise, zatin bilmesi ve gii¢
yetirmesini miimkiin kilan sifat diye tanimladigini agiklar. Hayat sifatim1 bu sekilde
tanimlayanlar Allah’in hay olusuna hayatin kemal sifati, aksinin noksan sifat1 oldugunu
delil getirmiglerdir. Baberti’ye gore hayatin ayrilmaz parcalart olan ilim, kudret ve hikmet
Allah Teala’da mevcuttur. Dolayisiyla melziim lazim1 gerektirir. Bir baska deyisle hayatla
birlikte zorunlu olarak bulunan ilim, kudret ve hikmetin var olmasi, hayatin da var
olmasmi gerektirir. Ciinkii Allah alim ve kadirdir. Iste bu sebeple kadir ve alim olan her
varligin diri olmasi zorunludur. Allah’in diri olmasi (hayat), bilmesi ve gii¢ yetirmesini

miimkiin kilan bir sifattir. Hayatla kastedilen itidali nev’iyi takip eden ve onunla ortaya

meydana gelen bir etkilenme, degisiklik ve intikal sonucunda ger¢eklesmeyip kadim bir ilimle olusur.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 9b) Baberti bu ifadelerle miimkiin varliklarin bilgi
edinme yollarinin Cenédb-1 Allah i¢in gegerli olamayacagini ortaya koyar. Zira s6z konusu varliklarin
baslangicta her hangi bir maliimata sahip olmadiklari ama daha sonra g¢esitli metotlar1 kullanmak
suretiyle bilgi edindikleri malumdur. Béaberti’nin, bilginin edinmesinde kabul, ¢cevreden etkilenme, bir
seyi onceden eksik bilip sonradan detayli bir sekilde 6grenmekle olusan degisiklik, varliklar arasinda
bilgi alis verisi neticesindeki intikal gibi halleri Allah’tan izale etme amacini giittiigii ortadadir.

Allah Teala, yaratilmig varliklardan hareketle kendisinde ilim sifatinin bulunduguna isaret eder. Hig
yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir (Miilk 67/14) ayeti de
buna delil teskil eder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 9b-10a)

Baberti, akilli varligin (melek, insan) kendini (zatin1) bilme ve kavrama noktasinda kendi disinda bir
surete (imaj) ihtiyag duymadigini ifade eder. Dolayistyla s6z konusu varlik, zatint kendisinde yerlesmis,
kendisinde bulunan bir suretle degil bizzat bilir. Fakat diger varliklar1 zihninde bulunan ama zatindan
ayr1 bir imaj vasitasiyla idrak eder. Allah Teala ise, zatin1 kendisinde bulunan bir suretle degil bizzat
bildigi gibi, diger varliklar1 da bu sekilde bilir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 13b)

Varliklarla Allah’m sifatlar1 arasinda bir miisabehetin s6z konusu olamayacagini ifade etmek igin
Baberti insanlarin, varliklart bir takim vasitalar (duyu organlar1) ve zihinde olusan suretlerle (imaj)
bildiklerini, Allah Teéla’nin ise, diger varliklar i¢in gegerli olan bilme vasitalarina ihtiyag duymaksizin
bizzat ve miistakil zatiyla bildigini zikreder. (Béaberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 17b-
18a).
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cikan ve kendisinden de canliya ait diger kuvvelerin (potansiyellerin) neset ettigi bir kuvve

degildir. Ciinkii bu Allah i¢in muhaldir.**

d. Irade

Allah’mn miirid oldugu noktasinda bilginlerin ittifak ettiklerini zikreden Baberti,
iradenin manasi konusunda ihtilaf ettiklerini s0yler. Hanefi-Matiiridi ekolii ile Ciibbailer ve
Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1024) goriisiinii aktaran Baberti, onlara goére iradenin ilim
stfatindan farkli oldugunu ve fiilin, miimkiin alternatifler arasindan belirli bir sekil ve
belirli bir zamana tahsisini gerektirdigini ifade eder. Iradenin Neccar (6. 220/835)
tarafindan Allah’in maglup olmamasi veya icbar altinda birakilmamasi seklinde tarif
edildigini belirten Baberti bu tanima karsi ¢ikarak cansizlarin da bdyle oldugunu yani
maglup edilmedigini ve zorlanmadigini, fakat onlarda iradenin de bulunmadigini,
dolayistyla boyle bir tarifin isabetli olmadigini agiklar. Ka’bi’nin (6. 319/931) Allah’in,
kendi fiillerine gore iradesi kendi fiillerini bilmesi, baska fiillere gore iradesi ise onlari
emretmesi seklindeki irade anlayisini da reddeden Baberti, ilmin bir seyin belli bir
zamanda ve belirli bir sekilde tahsisini gerektirmedigini ve ilmin maluma tabi oldugunu
ileri siirer. Irade ve kudret arasindaki farka temas eden miiellif, kudretin 6zelliginin etkide
bulunma ve var etme oldugunu dile getirerek bu tesir ve icadin herhangi bir zamanda veya
su ya da bu zamanda ortaya c¢ikmasinin esit derecede miimkiin oldugunu, iradenin
ozelliginin ise tercih oldugunu beyan eder. Iste bu malumatla yaratmanin tercihten farkli
oldugu ortaya ¢ikmistir. Ciinkii icad tercihe mevkuftur. Fakat mevkuf, mevkufun aleyhten

farklidir.®

Hadis bir varligin ortaya ¢ikisinin (viicud) daha 6nce ve daha sonra olmast miimkiin
olmayacak bi¢imde belli bir zamana tahsis edilmesi ve bunun i¢in irade sifatina da ihtiyag

duyulmamas1 s6z konusu olamaz mi? sorusunu giindeme getiren Baberti, var oldugu

4 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 59b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 163b;
Tiircan, a.g.m., s. 152.

65 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 59b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 164b-165b,
167a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 91; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s. 41; Tiircan, a.g.m., s. 152-153 .
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zamandan 6nce bu hadis varligin miimteni’ (bir varlik) ve sonradan miimkiin olacagini,

bdyle bir degisimin ise imkansiz olacagim séyler.®

[radenin varligin1 kabul ettiklerini fakat bunun hadis bir sifat da olabilecegini iddia
eden Kerramiyye’'nin tezini tutarsiz bulan Baberti, bunun miimkiin olamayacagin
zikrederek boyle bir sifatin Allah’in zatinin havadise mahal teskil etmeyi gerektirecegini
kaydeder. Yine iradenin her hangi bir mahalli olmadigini ileri siiren Mu’tezile’yi de tenkit
eden miiellif, bunun imkansizligin1 ortaya koyarak bir sifatin mahalli olmadan varliginin

diisiiniilemeyecegine vurgu yapar.®”’

e. Sem’ve Basar

Allah’in semi’ ve basir oldugu ve O’nun isitmesi ile gdrmesinin cismani organlarla
olmadig1 noktasinda bir fikir birligi mevcuttur. Gazzali (6. 505/1111), Ka’bi ve Ebu’l-
Hiiseyn el-Basri, sem’ ve basarin isitilecek ve goriilecek seyleri bilmekten miitesekkil
oldugunu ileri siirer. Onlara goére s6z konusu bu iki sifat isitilecek ve goriilecek seyleri
bilmekten ibaret olmasaydi, bu durumda iki ihtimal ortaya ¢ikardi. 11k ihtimale gére sem’

ve basar sifatlarin kadim olmasi1 halinde isitilecek ve goriilecek seylerin de kadim olmasi

6 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 59b-60a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 167a;
Tiircan, a.g.m., s. 153.

7 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 60a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 167a;
Tiircan, a.g.m., s. 153. Babertl’ye gore Allah, ge¢miste olmus bitmis ve gelecekte meydana gelecek
olanlarin hepsini kadim iradesiyle dileyendendir. Dolayisiyla ister bu diinyada olsun ister ahirette olsun
O’nun iradesi, takdiri ve kazasi disinda vuku bulan hicbir sey yoktur. Ciinki O, diledigini
yapandir.(Gasiye 88/16) Bu noktada O’nun iradesini ve hiikmiinii geri gevirecek her hangi bir gii¢
mevcut degildir. Kulun giinahlardan sakinmasi ve itaat etmesi, ancak O’nun iradesi, destegi ve basarili
kilmasi ile miimkiindiir.( Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 10b-11a)

Baberti bu ifadelerle irade sifatinin siimuliinii ortaya koymakla birlikte bir fiil ya da olayin ancak
Allah’m iradesi ¢ergevesinde gerceklestigini de vurgulamaktadir.

Baberti, kainatta gii¢ sahibi varliklarin iradesi ile Allah’in iradesi arasinda bir mukayese yaparak O’ nun
dilemesi olmadan insan, cin ve melek gibi yaratiklarin ortaklasa bir zerreyi hareket ettirmek veya
hareketsiz kilmaya gii¢ yetiremeyeceklerini hatta bunu dileyemeyeceklerini savunur. Bunu da “Sizler
ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah her seyi
bilendir, hikmet sahibidir” (Insan 76/30) ayeti ile irtibatlandirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 11a)

Allah’m ezelde iradeyle mevsuf oldugunu belirten Baberti, O’nun ezelde varliklarin belirli vakitlerde
mevcudiyetini diledigini, takdir ettigini ifade ederek her hangi bir 6ne ge¢me, gecikme ve degisme
olmaksizin bir fiil, olay veya varligin takdir edilen zamanda yaraticinin bilgisi ve dilemesi dogrultusunda
vuku buldugunu kaydeder. (Béaberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 11a)
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gerekir. Ikinci ihtimale gére ise de sem’ ve basar sifatlarin hadis olmasi durumunda

Allah’mn zati havadise mahal teskil eder. Fakat her iki ihtimal de batildir.*®

Baberti, ¢cogu Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Kerramiyye alimlerine gore sem’ ve basar

sifatlarinin isitilecek ve goriilecek seyleri bilmekle ilgili olmadigini kaydeder.69

Baberti, sem’ ve basarin isitilecek ve goriilecek seyleri bilmekten miitesekkil
olmadigin1 savunarak bahsi gecen niteliklerin Allah’1 isitilecek ve goriilecek seyleri idrak
etmeye hazir hale getiren iki kadim sifat oldugunu izah eder. Ayrica isitilecek ve goriilecek
seyler var oldugu zaman idrakin gergeklestigini ilave ederek sem’ ve basarin kadim
olmasinin isitilecek ve goriilecek seylerin kadim olusunu gerektirmedigine dikkat c¢eker.
Sem’ ve basar sifatlarinin delili, Allah’in hay olmasidir. Bir bagka ifadeyle Allah’in diri
olmasi, sem’ ve basarin varligin1 gerektirir. Zira sem’ ve basarin hay olan bir varlikta

bulunmamasi bir eksikliktir. Allah’in eksik bir varlik olmasi ise s6z konusu degildir.70

68 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 60b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 173a-173b;
Tiircan, a.g.m., s. 154 .

% Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 173b.

0 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 60b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 173a-174a;
Tiircan, a.g.m., s. 154. Sem’ ve basar bir kemal ifadesidir. Bu iki 6zellikten mahrum olan ise, eksik bir
varliktir. Allah Teéld, sem’ ile ses ve kelimeleri isitirken basar ile sekil ve renkleri goriir. Her ikisi de
O’nun ezeli nitelikleridir. Cenab-1 Allah’in s6z konusu sifatlarinin duyulan ve goriilen nesnelere konu
olmasi, kendisine sonradan bir gérme veya duymay1 gerektirmez. Zira O, hudis belirtilerinden uzaktir.
(Babertl, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 10a-10b)

Baberti, gizli agik her seyin Allah tarafindan isitildigini ve goriildiigiinii ifade ederek (Baberti,
Mubhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 10a) gok cisimleri, yeryiizii ve karanligin O’nun gérmesine bir
engel teskil etmedigini, hatta karanlik bir gecede karincanin yiiriiyiisiinii bile gordiigiinii belirtir. Ayrica
isitme ve gorme duyularmin yaratilmasi ile sem’ ve basar sifatlarina sahip olmak arasinda bir iligki
kurar. Bir baska ifade ile s6z konusu duyularin yaraticisi olan varligin gérmemesi ya da isitmemesi aklen
kabul edilemez bir durum oldugunu vurgular. Ciinkii bu defa hem muhdes varliklarin sani’den daha
miikemmel olmalar1 gerekir hem de Hz. ibrahim, babas1 Azer’e kars1 putlarm gérmedigini, duymadigin,
fayda vermedigini bir delil olarak ileri siiremezdi. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
10b)

O, sekil ve renklerin goriilmesinde, ses ve kelimelerin isitilmesinde duyu organlarin ihtiyacina dikkat
cekerek bunun Cenédb-1 Allah hakkinda diisiiniilemeyeceginin yani sira zatinin kadim olusundan
hareketle gormesi ve isitmesinin de kadim oldugunu ortaya koyar. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 18a-18b) Kisinin uyku halinde sekil ve renkler gordiigiinii, ses ve kelimeler duydugunu,
fakat hali hazirda ve gergek anlamda sekil, renk, tasavvur ve konugmanin mevcut olmadigini, belli bir
stire sonra rityada goriilene uygun olarak aynisinin ne eksik ne de fazla olarak uyanikken gériildiigiinii,
bunun yaninda sekil ve renklerin yaratilmadan Once Allah tarafindan nasil goriildiigiini, ses ve
kelimelerin de meydana gelmeden nasil isitildiginin insanlarca garip karsilandigini dile getirir. (Baberti,
Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 18b) Goriildiigii lizere Baberti basar ve sem’ sifatlarini, insanin
rilyast cercevesinde agiklamis Allah’in zati ile sifatlari arasinda bir iliski kurup bu iligkinin diger
varliklar i¢in de s6z konusu oldugunu zikretmistir. Zira varligindan 6nce yokluk bulunan bir varligin,
varligindan sonra da yokluk bulundugu miisahede edilen hadiselerdendir. Dolayisiyla Béberti’nin,
Allah’1n zat1 ve sifatlari arasinda kurdugu iligkinin dayanak noktasmin duyulur alem oldugu sdylenebilir.
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f- Kelam

Baberti’ye gore kelam, ezeli bir sifat olup harflerden meydana gelmis olan Kur’an
diye isimlendirilen nazmin ifadesidir. O, Allah’in miitekellim olusuna iliskin vuku bulan
icma ile peygamberlerin tevatiiriinii kelam sifatinin varhigina delil getirerek kelam sifati
olmadan konusmanin ger¢eklesemeyecegine atif yapar. Kelamin manasi noktasinda alimler
arasinda goriis ayriliginin meydana geldigini zikreden Baberti, Hanbeliler’in Kur’an’in
harf ve sesten ibaret oldugunu iddia etmelerinin yani sira onun Allah’in zatiyla kaim kadim
oldugunu da ileri siirdiiklerini kaydederek Mu’tezile’nin birbirinden ayirt edebilme 6zelligi
tasiyan ve isitme duyusuna konu olan Kur’an lafizlarinin kadim olmayip Allah Teala’ nin
zatiyla kaim bulunmadigin1 6ne siirdiiklerini agiklar. Ehl-i Siinnet ise, onlar nefsi kelam
olarak isimlendirilen, susma ve dilsizligin zidd1 telakki edilen, boliinme kabul etmeyen,
harf ve sesten miitesekkil olmayan Allah kelaminin tek, ezeli, kadim ve O’nun zatiyla kaim
bulundugu goriisine meyletmisledir.”' Allah’m  keldm sifatina iliskin ekollerin
diisiincelerini aktaran Baberti, Allah’in keldminin ses ve harflerden ibaret olmadigini ifade
ederek O’nun tek, ezeli, boliinmeyen; susmaya, dilsizlige ve ¢cocukluktan kaynaklanan bir
takim eksikliklere de zit olan bir kelamla konustugunu, emrettigini ve yasakladigin
savunur. O, lafizlarin mahlik oldugunu sdyledikten sonra bunlarin seslerden miitesekkil
oldugunu belirtir ve bu seslerin de araz olduguna dikkat ¢eker. S6z konusu lafizlarin
kelamullah diye isimlendirilmesi, Allah’in kelamina delalet etmesinden kaynaklanir. Bu
kelam Arapga olarak lafza dokiilmiisse Kur’an adin1 alir. Ibranice olarak lafza dokiilmiisse
Tevrat ismini alir. Siiryanice olarak lafza dokiilmiisse Incil olarak isimlendirilir. Biitiin

bunlarda bir farklilik s6z konusudur. Bu farklilik O’nun kelaminda degil, lafizlardadir.”

Baberti’nin verdigi biitiin bu malumattan sonra onun, kelam sifatin1 ezeli, Kur’an’
ise harflerden miitesekkil bir manzume olarak kabul ettigi ve Ehl-i Stinnet’in fikrini

benimsedigi ortaya ¢ikar.

Babertl emir, nehiy ve haber gibi seylerin lafiz, yazi ve isaretle ifade edilmeyen

halinin nefsi kelami olusturduguna deginerek s6z konusu kelamin ilim, irade ve kudretten

"I Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 93b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
103-104.

2 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 60b-61a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 174b-
175a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 104; Tiircan, a.g.m., s. 154-155.
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farkli olusuna dikkat ¢eker. Bahsi gegen kudret de irade dogrultusunda yani ona uygun
olarak bir tesirde bulunur. Yine arastirmamiza konu olan zat, Allah’in bu tek kelamla
emredici, yasaklayici ve haber verici oldugunu belirttikten sonra emretme, yasaklama ve
haber verme hususlarinin farklilik arz etmesine ragmen tek bir zatin farkli hususlarla
nitelenmesinin miimkiin olup olmadig1r sorusunu giindeme getirip adi gecen hususlarin
farkli farkli oldugunu kabul etmedigini, biitlin bunlarin ayni seye yani bildirmeye raci
oldugunu aciklar. Ona gdre emir, bir seye uymayi talep eden bir haber ise, yasak da yapilan
fiili kesmeyi talep eden bir haber olup her ikisi de haberi gerektirendir. Tek bir zatin farkl
hususlarla nitelenmesinin miimkiin olup olmayisi sorusunu dile getiren Baberti bahis
konusu hususlarin farkli olusunun kabul edilebilecegini miimkiin saymakla birlikte

bunlarla vasiflanmanin ancak taallukata ve zamanlarin farkliligina gore olabilecegini ifade

3
eder.’

Allah’in kelaminin harf ve lafizlardan ibaret olusunun yani sira onun hadis
oldugunu ve fakat Allah’in zatiyla kaim bulunmadigini savunan Mu’tezile, O’nun konusan
varlik (miitekellim) olmasinin melek, peygamber veya levh-i mahfuz gibi belirli bir seyde
manalara delalet eden ses ve harfleri yaratmasi anlamina geldigini izah ederek kendi tezini
akli ve nakli delillerle temellendirmeye ¢aligir. Akl1 delil, duyulur diinyasinda kelamin harf
ve seslerden miitesekkil olmasidir. Onlara gore bu, gayb diinyasinda da gecerli olan bir
ilkedir. Zira harf ve seslerin kadim bir zatla kaim olmasi imkansizdir. Sonu¢ olarak bu

kelam hadis olur ve zatla kaim olamaz. “O, her seyin yaraticisidir”’*

ayeti kerimesi ise
nakli delili olusturur. Mu’tezile’nin anlayisina gére Allah her seyin yaraticisi ise, Kur’an
da sey kapsamina giriyorsa, onun da yaratilmis olmasi kagmilmazdir. S6z konusu grubun
tezlerini elestiren Baberti, duyulur diinyasinda keldm sifatinin ses ve harften ibaret
olmadigin1 kaydederek onun 6z ile kaim bir anlam oldugunu ifade eder ve Ahtal’in “Asil

s6z kalpte olandir bil, kalbe bir kilavuz kilnmus dil” siirini delil olarak getirir.”

Baberti, kelamin zat ile kaim, ezeli, tek bir manadan ibaret oldugunu ve sesle

harften miitesekkil olmadigini iki yonden ispatlamaya calisir. Birincisi, eger kelam hadis

3 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 93b-94b.

™ En’am 6/102.

> Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Ne§eﬁ, vr. 94b-96a; Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s. 63; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 104-105.
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olsaydi, o zaman Allah ezelde kelamdan uzak olmus ve daha sonra bu sifatla vasiflanmis
olurdu ki yaratilmighk 6zelligi olan degisiklige maruz kalirdi. Allah ise bundan yiicedir.
Ikincisi ise, bu kelam yine hadis olsaydi, o zaman ya Kerramiyye’nin ileri siirdiigii gibi
Allah’n zatinda ya Mu’tezile’nin iddia ettigi iizere Allah’in zat1 disinda baska bir mahalde
ya da Ebl Huzeyl’in (6. 235/849) 6ne siirdiigii gibi hi¢cbir mahalde olmaksizin ortaya
¢tkmis olurdu. Fakat biitiin bu ihtimaller gecersizdir. Clinkii Kerramiyye’nin dedigi soz
konusu olsayd1 yani kelam Allah’in zatinda sonradan ortaya ¢ikmis olsaydi, bu sefer O’nun
zat1 havadise mahal teskil etmis olurdu. Havadise mahal teskil eden her sey ise hadistir.
Neticede Allah’in zati da hadis olmasi gerekir ki boyle bir seyin kendisi hakkinda
diisiiniilmesi miimkiin degildir. Mu’tezile’nin diisiindiigii gibi olsaydi yani kelam bagska bir
mahalde ortaya ¢iksaydi, bu defa bu mahal miitekellim olurdu. Zira her sifat bir mahal ile
kaimdir. Dolayisiyla kelami yaratan degil s6z konusu mahal o sifatla muttasif olur. Fakat
bu diisiince tarzi da mantik digidir. Eb Huzeyl’in goriisiine gelince onu iki yonden
elestirmek miimkiindiir. Birincisi, keldmin araz olusudur. Bir arazin herhangi bir mahalde
bulunmamasi s6z konusu olamaz. Kelamin araz olusunu inkar etmek beraberinde kelamin
sifat olusunu inkar etmeyi de getirir. Biitiin bunlar zat olmadan sifatin kaim oldugunun
ifade edilmesini gerektirir. Fakat bu da imkansizdir. ikincisi ise, keldim bir mahalde
olmasaydi, Allah’in zatinin vasiflanmasi bir baska zatin nitelenmesinden daha evla
olmazdi. Yine kendisiyle kaim olmayan bir keldmla Allah’in zatinin vasiflanmasi miimkiin
olunca, kendisiyle kaim olmayan bir hareketle nitelenmesi niye miimkiin olmasin.”

“Kendi iglerinden de: Bu soylediklerimiz yiiziinden Allah’in bize azap etmesi

gerekmez miydi? derler””’

mealindeki ayetin nefsi kelama isaret ettigini sdyleyen Baberti,
Hanbelilerin Kur’an’in yaratilmis olmadigin1 savunduklarini kaydederek bu goriisiin kabul

edilebilir bir goriis olmadigini zikreder.”®

Kur’an harflerinin mahlik olmayip Allah’mn zatiyla kaim oldugunu, delillerin
kelamullahin kidemine isaret ettigini ve Allah’in keldminin harflerden ibaret oldugunu

iddia eden Hanbeliler’in bu diisiincesini tenkit eden Baberti, kelamullahin harflerden

6 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akﬁ’.id li’n-Nesefi, vr. 95a-95b; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l—Kelﬁm,' vr. 175a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s. 63-64; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 106; Tiircan, a.g.m., s. 155.

7 Miicadele 58/8.

8 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 96a-96b.
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miitesekkil olmadigini, harflerin Allah’in kelamina delalet ettigini, harflerin birbirini takip
ettigini ve pespese geldigini, bogaz ve dudak gibi organlar vasitasiyla ortaya ¢iktigini, bu
Ozelliklere sahip olan her seyin hadis oldugunu ve s6z konusu organlarin tecsimi

andirdigini dile getirir.”

Kelamullahm isitilip isitilemeyecegi meselesine de deginen miiellif, kelamullahin
harflerden ibaret olmadig1 zaman Allah kelaminin isitilemeyecegini ve Hz. Musa’nin Allah
kelamini isittigi i¢in kelimullah diye isimlendirildigini savunanlara itiraz etmekte ve ses ile
harfi olmayan bir seyi isitmenin imkansiz olmasi hasebiyle Hz. Musa’nin bdyle
isimlendirildigini ifade eder. Delil olarak da EbG Mansir el-Matiiridi’nin konuyla alakali
olan goriisiinii gosterir. Buna goére Hz. Musa, Allah’in kelamina delalet eden bir ses
isitmistir. Kelimullah ismi ona has kilinmistir. Ciinkii kitap ve melek araciligi olmaksizin
isitmistir.*

Es’arl’ye gore ise Allah’in kelami isitilebilir. Zira var olan her seyin goriilmesi

miimkiin oldugu gibi isitilmesi de imkan dahilindedir.”!

7 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 61a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 176a-176b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 106; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, s.64; Tiircan, a.g.m., s. 155.

0 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 176b-177b;

Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 107; Tiircan, a.g.m., s. 155.

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 107. Baberti’ye gore, Allah Teala ezeli sifat1 olan

kelamla konusandir. Dolayisiyla kendisi varliklardan biriyle konustugunda hadis olanla degil kadim

kelami ile konusur. S6z konusu bu kadim keldma deldlet eden harfler ve kelimeler de evrenin
yaratiligindan dnce levh-i mahfiiz’da yazilmistir. Oyle ki, Hz. Musa’ya konustugu zaman bu yazil olan
kelimelere uygun olarak konusur. Fakat hadis olan ise, kendi keldmi olmayan ancak kelamin belirtileri
olan harfler ve kelimelerden miitesekkildir. Bu agidan Allah Teédld’nin kelam sifati ile yaratilmis
varliklarin konugmast arasinda bir benzerlikten bahsedilemez. Ciinkii yaratilanlar vasita (dil) ve harflerle
konusmalarini yaparken Cenédb-1 Allah bunlar olmaksizin konusur. (Béaberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 10a, 17b) Allah’in vahiy (ilham), perde arkasi veya elci (melek) gondermek suretiyle
insanla konustugunu dile getiren ayet de bunu ortaya koyar. (Stra 42/51)
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Baberti, “Allah Musa’ya konusmadan once de miitekellimdi” ifadesinin Ehl-i Bid’at’mn iddiasini
cliriitmek maksadiyla sdylendigini belirtir. Zira onlara gore, Allah’in Musa’ya konugmasindan Once
miitekellim olmasi s6z konusu degildir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 17b; Ayrica
bkz. Sablni, Matiiridiyye Akaidi, s. 31) Mutezile’nin iddiasinin hem aklen hem de naklen tutarlilik arz
ettigi soylenemez. Bir defa bu goriis, Allah’m ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile
konustugunu inkar etmeyi de gerektirir. Ama O’nun s6z konusu peygamberle konustugu nakli delillerle
sabittir. Bu ylizden Mutezile’nin goriisii nasslar agisindan isabetli degildir. Allah’m 6nceden
konusmayan belli bir siire sonra ise konusan bir varlik olarak algilanmasi ise, hadislere konu teskil
edeceginden hareketle bu tezin akli ve mantiki bir yonii oldugu da diisliniilemez.

Baberti, Kur’an ile Allah’in kelam sifati ve Hz. Peygamber’e indirilen Arap¢a manzumun kastedildigini
dile getirerek anlaminin harfler vasitasiyla ve okumak (kiraat) suretiyle anlasildigini, s6z konusu sifatin
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g. Tekvin

Tekvin yaratma demektir® ve fiil, icad, halk, ihtira, tahlik ve ihdas ile es anlaml1 bir

sozciiktiir. Biitin bunlarla ma’dimun yokluktan varliga ¢ikarilmasi kastedilmektedir.”

Tekvin sifatinin temel dayanagi “Biz, bir seyin olmasini diledigimizde, ona soziimiiz,

sadece “Ol!” demektir. O da hemen oluverir™®* mealindeki ayettir. Bu ayeti géz dniinde

AAAAAA

sifat ezeli olup makdurun varligina taalluk eder ve onun var olmasinda etkilidir. Bir baska

82
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mushaflarda harflerle yaziya gegirildigini kaydeder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
14b-15a)

Insanlarm fiillerinden olmas1 hasebiyle Kur’an’m okunusu ve yazilis1 yaratilmis olarak kabul edilirken
Allah’in sifati1 olan keldm ve Kur’an gayri mahlik addedilmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 15a)

Kur’an’in yaratilmis olmadigi ifadesinden Allah’in kelam sifati anlagilir. Bu noktada adi gegen sifatin
mahlik oldugu iddias1 kiifiir alameti sayilmistir. (Eb( Hanife, el-Vasiyye, s. 88-89) Zira bu sekilde
Allah’1 hadis vasiflarla niteleme durumu ortaya ¢ikar.

Baberti’nin, Ebu Yusuf’tan naklettigi bir rivayete gére Ebu Yusuf, halkul-kur’an konusunda Ebu Hanife
ile alt1 ay miinazara ve miizakere sonucunda her ikisi de Kur’an’imn mahlik oldugu iddiasmin kiifrii
gerektirdigi kanaatine ulagmistir. (Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 28; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-
Imam Ebi Hanife, s. 107; Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 15a-15b; Ali el-Kari,
Serhw’l-fikhi’l-ekber, s. 72)

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kelamimin isitildigi buyrulmustur. (Bakara 2/75) Yine Kur’an’da ifade
edildigi iizere Allah Teald, Hz. Musa ile konugsmustur. (Nisa 4/164) Bu durumda Hz. Musa, her hangi bir
vasita olmaksizin ve perde arkasindan Tevrat olan kelamini igitmistir. Fakat onun isittigi kelimeler
kadim olmayip hadistir. S6z konusu kelimeler, Allah’in ezeli sifat1 olan kelamin belirtileridir. Baberti,
Allah’m Musa’ya konugmasi sirasinda adi gecen peygamberin O’nun soziinii, siitun gibi bir bulutun veya
atesin i¢inden yahut ta Cebrail ya da baska meleklerin gonderilmesi ile isittigini, bulutun da kendisini
kusattigini (Ali el-Kéari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, s. 77; Ebii’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Hanefi
el-Magnisavi, Serhu’l-fikhi’l-ekber, Daru’n-Nil, istanbul, 2007, s. 26) belirterek Allah’in vahiy (ilham),
perde arkasi veya elgi (melek) gondermek suretiyle insanla konustugunu dile getiren ayeti (Stra 42/51)
delil olarak kullanmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 16b-17b)

Konusmak ve isitmek birbiriyle baglantili fiiller oldugu igin Baberti bu kapsama giren ayetler
cercevesinde goriisiinii belirtmeye caligmistir. Baberti’nin, Hz. Musa’nin Allah’mn kelamini hem vasitasiz
ve perde arkasindan hem de bulutun veya atesin iginden isittigini sdylemesi celigkili goriinmektedir. Zira
Kur’an’da s6z konusu peygamberin O’nun keldmini aracisiz isittigine dair bir agiklik bulunmamaktadir.
(Sabilini, Matiiridiyye Akaidi, s. 35, dipnot-1) Bu sebeple nasslarda da gectigi tizere (Stra 42/51)
konusma her ne kadar vasitasiz olarak gergeklesebilirse de isitmede mutlaka bir vasita olmalidir. (a.e., s.
35, dipnot-1)

Tevrat ve Kur’an metninin kelime ve ayetleri, Allah’in kelam sifatinin alameti ve delilleri oldugundan
O’nun kelami olarak degerlendirilmistir. Cilinkil s6zii gecen metnin kaynagi Cenab-1 Allah’tir. Bir
hadisin okunmasi, okuyanin sozii olarak anlagilmayip da Hz. Peygamber’e atfedilmesi bunu teyit
etmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 17a)

Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 177b; Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
92.

Nesefl, Tebsiratii’l-edille, C. I, ; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 179a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imdm Ebi Hanife, s. 120; Baberti, Serhu
‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 97b; Baberti, Serhu °‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 90;
Tiircan, a.g.m., s. 155.

Nahl 16/40.
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deyisle makduru var eder. Tekvinin kudretten farkli olup olmadigir hususu tartismalidir.
Matiiridiler’e gore farkli iken, Es’ariler’e gore aynidir. Tekvinin kudret ve irade ile
iligkisine gelince, kudret makdurun var olma imkanina taalluk ederken, irade ise makdurun
var olus zamaninin belirlenmesine taalluk eder. Ister kudret ister irade olsun miikevvenin
varligini higbir sekilde gerektirmez. Boyle olunca da miikevvenin var olusunu gerektirecek

bir sifata ihtiyag vardir. Bu sifat da tekvindir.®

Selef alimleri tekvini miikevvenden farkli telakki etmisler (tekvin, miikevvenin
gayridir) ve biitiin sifatlar gibi tekvinin de Allah’in zatiyla kaim ezeli bir sifat oldugunu
ileri siirmiiglerdir. Onlara gore tekvin, alemin ve onun her bir pargasinin var olma zamani
geldiginde yaratilmasini ifade eder. Ciinkii alem, Allah’1n yaratmasiyla hadistir ve yaratma
Allah’m sifati olmasaydi, alem O’nun yaratmasiyla hadis olmazdi. Dolayisiyla alemin
kadim olmas1 gerekirdi. Eger tekvin hadis olsaydi, o zaman bagka tekvine ihtiya¢ duyardi.
Yani hadis farzedilen tekvin, kendisini yaratacak bir bagka tekvine muhta¢ olurdu. Zira
biitliin havadis Allah’in yaratmasina muhtagtir. Bu durumda hadis olan tekvin ya teselsiile
gider ya da kadim bir tekvinde son bulur. Yine tekvin hadis olsaydi, ya Allah’in zatinda
ortaya ¢ikmis olacakti ki O’nun zat1 havadise mahal teskil ederdi. Zatinin havadise mahal
teskil etmesi ise imkansizdir. Ya da Allah’in zati disinda ortaya ¢ikacakti ki bu durumda
tekvin O’nun sifatt olmazdi. Ciinkii bir seyin sifat1 baska bir seyle kaim olmaz. Tekvin
sifat1 bagka varlikla kaim olsaydi, o zaman Allah degil de tekvinin kaim oldugu varlik

yaratici olurdu.®

Malum oldugu tizere Es’ari, zati sifatlar1 kadim ve Allah’in zatiyla kaim, tekvin
gibi fiili sifatlar1 hadis ve Allah’la kaim olmayan sifatlar olarak degerlendirir.®” Tekvin ile
alakali olarak Es’ariler’le Matiiridiler arasindaki tartisma tekvinin hadis bir sifat kabul

edilip edilmeyecegi ve tekvinle miikevvenin ayni olup olmadig1 noktasindadir.

Baberti, Es’ari’nin tekvinle fiili sifatlarin hadis oldugu iddiasini reddeder. Ciinkii
Es’ari’ye gore de alem “kiin” hitabiyla viicud bulmustur. Bu da tekvindir. “Kiin” hitabinin

Allah’1n zatiyla kaim ve ezell bir kelam oldugu noktasinda Matiiridiler’le Es’ari arasinda

85 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 61a-61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 177b-
179a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imdm Ebi Hanife, s. 92; Tiircan, a.g.m., s. 155.

86 Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 90-91.
87 Nesefi, el-Umde, s. 18.
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higbir ihtilaf yoktur. Dolayisiyla Es’ari’nin tekvini hadis kabul etmesi, kendi goriisiinde

celiskiye diismesi anlamina gelir.88

Baberti, Eg’ariler’in tekvinin miikevvenin ayni oldugu tezini de kabul etmez. Clinkii
tekvin Allah’in zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Miikevven ise bdyle degildir. Her ikisinin bir

ve ayni oldugunu sdylemek, dsvmenin déviilenle ayni oldugunu kabul etmek gibidir.*

Neticede tekvinin kadim olmasi, miikevvenin kadim olmasimi gerektirmez. Cilinkii
miikevvenin varligi, miikevvenin var olacagi zaman tekvinin kendisine taalluk etmesine

baglidir. Dolayisiyla tekvinin kendisi kadim, taalluku ise hadistir.”

2. Tenzihi Sifatlar

a. Kidem
Sozliikte kadim, tizerinden uzun zaman gegen anlamina gelir. Fakat Allah i¢in s6z

konusu olunca varliginin baglangici olmamasi kastedilmektedir.”'

Allah kadimdir. Yani varliginin baslangici olmayandir. Cilinkii hadis olsaydi, bir
muhdise ihtiya¢ duyard1 ki s6z konusu muhdis de bir bagka muhdise muhta¢ olurdu ve bu
sekilde ya teselsiil meydana gelirdi ya da kadim bir varlikta son bulurdu. Kadim bir

varlikta son bulunca teselsiiliin de imkansiz oldugu ortaya ¢ikar.”

b. Beka

Kadim olan Allah’in daim olmas1 bir zorunluluktur. Ciinkii kidem, ademi ortadan
kaldirir. “Allah evvel ve ahirdir®. Allah’in bizzat evvel ve ahir olmasi herhangi bir
zamana bagli degildir. Allah, kendi ilk ve son olusundan baskasinin ilk ve son olusu

anlasilmasin diye zatin1 bu sifatlarla nitelemistir.”*

% Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 91.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 91.
Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 91.
Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 39.
Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 39.

# Hadid 57/3.

% Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 39-40.
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c. Vahdaniyet

Vahdaniyeti vahid ve ehad isimleri baglaminda agiklayan Baberti her iki ismin es
anlamli oldugunu belirterek Cendb-1 Allah’in Kur’an-1 Kerim’de kendini bunlarla
niteledigini sdyler.”” Her ne kadar bunlar miiteradif kelimeler de olsa aralarinda bir incelik
de s6z konusudur. S6z gelimi vahid, sifat i¢cin kullanilirken ehad ise daha ¢ok zat icin
kullanilir. Buna gore Allah zatinda ehad, sifatlarinda vahiddir. Ezheri’den iktibas yapan
Béberti’nin acgiklamasina gore Allah’in, sifatlarinda vahid olmasinin iki manasi1 mevcuttur.
[lki, Allah’m vahid olup dengi olmamasi ve higbir seyin O’na benzememesidir. ikincisi de
Allah’in vahid ilah ve rabb olmasinin yami sira uluhiyette ve rububiyyette seriki

96
bulunmamasidir.
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Allah’mn ortagi ve benzerinin olabilecegini kabul etmemektir. Ciinkii O fiillerinde tektir
(vahid) ve varliklar1 meydana getirmede hi¢ kimse O’nun ortag1 olamaz. Zatinda da tektir
(vahid). Zira onda kisimlara ayrilma ve terkip diisliniilemez. Allah fiillerinde ve zatinda tek
oldugu gibi sifatlarinda da tektir (vahid). Ciinkii varliklar icerisinde sifatlarina benzeyen

yoktur.”’

d. Muhalefetiin li’l-havadis

Baberti, siiblti sifatlarla vasiflanan Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh olmasi
gerektigini, dolayisiyla Miicessime’nin iddia ettigi gibi cisim olmadigini, her cismin
miirekkep ve her miirekkebin de hadis oldugunu belirterek Miisebbihe’nin aksine bir yonde
de olmadigini, yonde olmasi durumunda bdliinme kabul edecegini ve cisim olacagini veya
boliinemeyecegini ki atom gibi olacagini ifade eder ve biitiin bu telakkilerin Allah igin

gecersiz oldugunu dile getirir.”®

> Ziimer 39/4; Thlas 112/1.

% Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 28-29.

7 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 29. Allah’in say1 yoniinden degil de kendisinin
ortag1 bulunmamasi yoniinden bir olmasi noktasinda Baberti bir sayisinin iki manasini verir. Birinci
manast say1 eksenlidir. Yani kendisiyle ikinin yarisi kastedilir ki bu sayilarin baslangicini teskil eder.
Ikinci anlamu ise, O’nun zat1 ve sifatlar1 agisindan bir ortagi, benzeri ve esi bulunmamasina ydneliktir.
Dolayisiyla Allah’in bir oldugunun ifade edilmesi ile sayisal nitelikli anlam degil, O’nun dengi olmadigi,
bir baska deyisle ikinci anlam kastedilir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 7a-7b)

% Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 62a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 183b;
Tiircan, a.g.m., s. 156.
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(1) Allah Cisim Degildir

Allah’in cisim olarak tasavvur edilemeyecegini One siiren Baberti, cismin
cevherlerden miirekkep oldugunu, O’nun ise cisim 6zelligi tasimadigini, cisimden sani’
olamayacag1 gibi sani’in de cisim olarak diisiiniillemeyecegini kaydeder. Allah Teala’nin
cevher olmadigina gore cevherlerden miirekkep olmadigi da ortaya ¢ikmis olur. Zira ciiziin
yoklugu kiilliin yoklugu anlamina gelir. Dolayisiyla cisim kavramini kullanip onunla
miirekkebi kastetme hem isim hem de mana noktasinda bir hatayr dogurur. Cisimden her
bir ciiziin ya hayat, ilim, kudret, sem’, basar ve irade gibi kemal sifatlarla ya da cehalet ve
acziyet gibi zitlarla nitelenmesi, mana agisindan hatanin meydana gelmesine sebep teskil
eder. Fakat her iki ihtimal de kabul edilemez. Ciinkii cisimden her bir ciiziin s6z konusu
sifatlarla vasiflanmasi birden fazla yaraticiy1 gerektirir. Zitlarla vasiflanmasi ise yaraticinin
hadis olusuna yol agar. Boyle bir seye yol agmasinin nedeni, zitlarin hudus belirtileri
olmalarinin yani sira s6z konusu alametlerin mutlak anlamda eksiklik kabul edilmesi ve bu

noksanligin sonradan olmanin emarelerinden sayilmasidir.”

Baberti, cisim kavraminin kullanilip kullanilamayacagi meselesine de temas ederek
onunla zatla kaim olmanin kastedilmesinin manada degil de lafizda bir hatayr meydana
getirecegini zikreder ve isimlerin tevkifi olduguna dikkat ¢eker. Ona gore cismin zatla
kaim olma manasinda kullanilmasi aklen miimkiin olabilir fakat seriatta Allah icin bdyle
bir kullamim s6z konusu degildir."® Goériildiigii iizere Baberti bahsi gegen terime kendi
basina var olma manasi yiliklenmek suretiyle Allah hakkinda kullanilmasina kars1 ¢ikar ve
Allah’a izafe edilecek isimlerin bir bakima nasslarda ge¢mesi gerektigine isaret eder. Her
ne kadar akil tarafindan bu mefhumun nispet edilisi miimkiin olarak gériinse de burada asil

olan nassa baglliktir.

Kerramiyye’nin konuyla ilgili olarak ileri siirdiigli delil, her varlifin miitehayyiz
veya miitehayyize hulul eden olmasidir. Baberti, bu iddiay1 reddederek her varligin ya

alemin i¢inde ya alemin disinda ya da ne i¢inde ne de disinda olabilecegini sdyler ve

% Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 88b.
100" Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 88b-89a.
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liclincii  ihtimalin  gegersizligi iizerinde durup bir ile ikinci ihtimalin tasavvur

edilebilecegini ifade eder.'"!

Kerrdmiyye’nin cisim anlayisinin sey nitelemesi gibi oldugunu savunan goriise de
yer veren Baberti, Allah’in sey oldugu nitelemesinin nasslarda bulundugunu ileri siirerek

cisim nitelemesinin Kur’4n ve hadislerde ge¢medigini aciklar.'®*

Mevcid, vacib ve kadim ifadelerinin nasslarda ge¢medigi halde Allah hakkinda
kullanilmasinin caiz olup olmadigi meselesini giindeme getiren Babertl, adi gecen
kavramlarin Allah’a nispet edilisinin icma ile sabit oldugunu ve icmain ser’i delillerden
kabul edildigini dile getirir. Buna bagli olarak da vacib ve kadim lafizlarinin es anlamli

kelimeler oldugundan bahseder.'®
(2) Allah Bir Yonde ve Sekil Sahibi Degildir

Baberti, Allah’in bir yonde bulunmasi ve sekil sahibi olmasina ihtimal vermez.
Ciinkii sekil ve yonler farklilik arz eder. “Rabbimi en giizel surette gordiim™'®* hadisini
Allah’in sureti bulundugu noktasinda delil gosterene o, rivayette gecen sekil ifadesinden
kastin Allah’in zati oldugu cevabini verir. Yine Baberti, dua ve yakarma esnasinda ellerin
semaya dogru kaldirilmasi ile cariye hadisine Allah’mn yonii oldugunu kanitlamak iizere
bagvurana ellerin kaldirilmasinin Allah’in degil de riziklarin goklerde yerlestirilmis olarak
bulundugu ve cariyenin semaya isaret etmesinden sonra miimin olduguna hiikmedilmesi
karsihigin1 verir. Zira Hz. Peygamber onceden cariyenin putperest oldugunu zannetmis
fakat Allah’in gokte bulundugunu isaretle ifade ettikten sonra onun miimin oldugu

hiikmiine varmistir. 105

(3) Allah Cevher Degildir

Allah’in cevher gibi telakki edilemeyecegi fikrini savunan Baberti, O’na ad1 gegen
methumun izafe edilemeyecegini iki yonden incelemeye ¢alisir. Cevherin bir asildan ibaret

oldugunu, boliinemeyen en kii¢iik par¢anin cevher ismi aldigini ve onun miirekkeplerin asl

11" Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 89a.

102 Babert, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 89a.

195 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 89a.

104 Tirmizi, “Tefsir”, 39.

15 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 89a-90a.
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kabul edildigini belirten Baberti, ne Allah’in asil ne de cevherin sani olabileceginden
bahseder. Iste bu kelamcilarm sahip oldugu gériistiir. Zira onlarin terminolojisinde cevher
bir asil yani temel maddedir. Filozoflara gore ise, cevher mahiyet olup var oldugu zaman
her hangi bir yerde olmamustir, bir baska ifadeyle bir yere hulul etmis degildir. Baberti,
filozoflarin cevhere atfettikleri mahiyet manasinin da Allah hakkinda kullanilmasina kars1
cikarak Allah Teala’nin mahiyet olup var oldugu zaman bir yerde bulunmaz seklindeki
zihniyetin ¢arpik olduguna dikkat ¢eker ve O’nun varliginin zatinin ayn1 oldugunu agiklar.
Biitiin bunlar Baberti’nin ele aldigt ve Allah’a cevher denilemeyecegini gosteren ilk
delildir.'®

Cevherin Allah’a izafesinin imkansiz olusunun ikinci delili cevherin boliinemeyen
ve yer kaplayan olmasidir. Yer kaplayanin temel 6zelligi surada veya burada seklinde duyu
organlar1 vasitastyla isaret edilmesi miimkiin olmasidir. Ozelligi boyle olan her sey ise

hadistir. Sonug olarak cevherin de hadis oldugu ortaya ¢ikar.'"’

Hiristiyanlarin cevherin hakiki bir sey i¢in kullanildigi, onun kaim bi nefsihi
oldugu, Allah’in bu manayla nitelendigi ve cevher kabul edildigi iddiasina deginen Baberti
bunun temelsiz oldugunun altini ¢izerek Ebu’l Berakat en-Nesefi’nin serhinden alintilar
yapmak suretiyle kendisi tarafindan Hiristiyanlara verilen cevabi kaydeder. Buna gore
cevher, sozliikteki mana itibariyle “kiyam bizzat” anlamina gelmeyip asil ifade eder. Bunun
yaninda kelimeyi lugatte isaret edilmeyen bir manayla tarif etmek ve belirtilen manalar

disina ¢ikmak apacik bir cehalet olarak g(jlriilmiistiir.m8
(4) Allah Araz Degildir

Baberti, Allah’in araz olmayisi meselesinde O’nun araz kavramiyla
vasiflanamayisini giindeme getirerek s6z konusu nitelemenin gegersizligini arazin siirekli
(baki) olamayisina baglar ve kelamcilarla filozoflarin arazin arazla kaim olma tartismasini
yansitarak bahsi gecen tartisma konusunun bir bagka deyisle arazin arazla kaim olma
diisiincesinin kelamcilar tarafindan benimsenmeyen sadece filozoflar indinde kabul géren

bir goriis oldugunu dile getirir. Buna bagli olarak da her iki kesimin mevzu ile iligkili olan

1% Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 87b-88a.
17 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 88a.

108 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 88a-88b; Ayrica bkz. Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-
Din, s. 7.
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delillendirme ve degerlendirmelerine yer verip kendisinin kelamcilar gibi diisiindiigiinti

hissettirmeye ¢alisir. 109
(5) Allah Herhangi Bir Mekanda Degildir

Baberti, Miisebbihe ve Kerramiyye’'nin aksine Allah’in her hangi bir mekanda yer
tutmadigini ifade ettikten sonra mekan ile mekan tutmanin tarifine geger ve onu, “bir seyle
doldurulmus olan ve zihinde tasavvur edilebilen bir bosluk™ seklinde tanimlar. Aristo ise,
mekan1 “kapsanan seyin zahirine temas edip kapsayan cismin i¢ sathr” olarak tarif eder.

Miisebbihe ve Kerrdimiyye, “Rahman, Ars’a istiva etmistir”''?

mealindeki ayetiyle aklin
kesin olarak her varlik i¢cin mekan tahsis ettigi hiikkmiine tutunarak Allah’in ars lizerinde
yer tuttugunu One siirmiiglerdir. Baberti s6z konusu gruplar1 tenkit ederek mekanin
sonradan ortaya ¢ikmasi hasebiyle Allah’in mekandan miinezzeh kilinmasi daha ezelde
sabit oldugunu dile getirir ve onun yaratilmasindan sonra O’nun yer tutmasi, yaratilma
belirtilerinden olan degisikligi doguracagini iddia eder. Ayrica bir seyin yaratilmasi, icattan
ibaret oldugundan ve kelamciya gore mekan, zihni tasavvur telakki edildiginden Allah’in
mekan1 meydana getirdikten sonra yer tuttugu seklindeki ifadenin dogru olmadigini ilave
eder. “Rahmén, Ars’a istiva etmistir™''', “Sonra semaya yoneldi”''?, <O, kullarimn iistiinde
mutlak hakimiyet sahibidir”'"®, “Rabbinin zat1 baki kalacaktir”''*, “O’nun zatindan baska
her sey yok olacaktir”'®, “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratti”''®, “Kalpler Allah’in iki

< 117
parmagi arasindadir”

gibi dyet ve hadisleri anlama noktasinda iki farkli metot mevcuttur.
Selef mezhebinin anlayisini yansitan birinci metoda gore nasslar oldugu gibi kabul
edilmekle beraber onlarin muradi Allah’a havale edilir. Bir bagka ifadeyle O’nun zat ve
sifatlarin1 yaratilmiglara benzemekten mutlak anlamda miinezzeh kilarak muradinin ne
oldugu ile istigal etmemek. Halef mezhebine iligskin olan ikinci metot ise, nasslar1 tasdik

etmenin yan1 sira Allah’in zat ve sifatlarma layik olacak sekilde ayet ve hadisleri

1" Baberti, Serhu “‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 86b-87b.
10" Taha 20/5.

" Taha 20/5.

12" Bakara 2/29.

'3 En’am 6/18.

14 Rahmén 55/27

115 Kasas 28/88.

16 Buhari, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 112.

17 Tirmizi, “Kader”, 7.
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yorumlamaktir. S6z konusu usulde bir kesinlik ve tayin olmayip zan ve ihtimal
bulunmaktadir. Ilk yol daha giivenli kabul edilirken ikincisi ise daha saglam

goriilmektedir.'®

Allah Teala her hangi bir mekanda degildir ¢linkii mekan kavrami alem igin
gegerlidir ve alem Allah disindaki seyler i¢in kullamilir. Alem muhdestir. Zira degiskendir.
Degisken olan her sey de sonradan ortaya ¢ikmistir. Boyle olunca Allah’in bir mekanda
bulunmasi s6z konusu olamaz. Mekansiz olma O’nun ezeldeki halidir. Ciinkii ezelde yer
kaplamig degildir. Allah haricindeki seylerin hadis oldugu kesindir ve Allah da mekam
yarattiktan sonra mekan edinmis olsaydi, onceki durumu degismis ve kendisinde bir seye
temas etme 6zelligi ortaya ¢ikmis olurdu. Fakat degisiklik ve sonradan meydana gelen bir
takim Ozellikleri kabul etme, hudus belirtilerindendir. Hudus belirtileri ise Allah hakkinda
diisiiniilemez. Zira eger Allah herhangi bir mekanda ise 0 zaman mekan1 yaratmadan once

nerdeydi sorusu akla gelir.'"”
(6) Allah Keyfiyetle Nitelenemez,

Allah’in renk, tat, koku, sicaklik, serinlik, 1slaklik ve kuruluk gibi ilintilerle
nitelenmesini imkansiz goren Baberti, s6z konusu arazlarin cisim 6zelliklerinden oldugunu
belirtir. Ona gore keyf, zat1 itibariyle boliinme ve bolinmemeyi kabul eden bir araz olup

tasavvuru bir bagka seyin tasavvuruna bagli olmamaktadir. Allah Teala maiyetle (nelik) de

8 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 90b-91b. Béberti’ye gore Cenab’1 Allah arsa istiva

etmis olmakla birlikte mekan tutma ile kurulmaktan uzaktir. Ars, Allah’1 tasimaz, tam aksine O, ona
hilkmeden ve ondan farkli olan bir varliktir. Aynm1 zamanda arsin {lizerindedir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 8b) Goriildiigii iizere Baberti’nin haberi sifatlar konusunda izledigi metot
biraz farklidir. Soyle ki, o bir sifat olarak istiva kavramini kabul etmekle beraber tesbihe diismemek
diistincesiyle onu tevil eder. Bu agidan diisiiniildiigiinde Selef’in yolundan ayrilmamaya c¢alistig1 gibi, bir
kelamci olarak da tavir takinip tevili benimser ve kullanir. Miitekaddimin ile miiteahhirin alimlerinin
bakis acilarini yansittigi sdylenebilir.
Baberti, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”(Kaf 50/16), ayetinden hareketle Allah Teéla’nin her
varliga yakin oldugunu ifade eder.. Ayette gegen yakiligin, diger varliklarin yakinlig1 gibi olmadigini
soyler. Bunu da Allah’1in zat1 ve sifatlari ile varliklarin zat1 ve sifatlari ile irtibatlandirir. Bir bagka ifade
ile zat ve sifat noktasinda Allah ile varliklar arasinda nasil bir farklilik s6z konusu ise, ayni sekilde
kendisine nispet edilen yakinligin da bir farklilik arz etmesi s6z konusudur. Bununla baglantili olarak
Baberti, hulul diisiincesine karsi ¢ikarak Allah’in her hangi bir seye hulul etmesi veya O’na hulul
edilmesine ihtimal vermez. Bunu, zatinda kendisi disinda bagka bir sey olmadigi gibi, zat1 kendisi
disinda bulunanlarda da degildir, seklinde de ifade eder. Yine ona gore, bir mekanin kendisini
kapsamasindan ya da zamanin sinirlamasindan bahsedilemez. Zira bunlar hadis varliklar i¢in gegerli olan
kavramlardir. Bu tiir kavramlara gerek duymamasi O’nun zat ve sifatlarinda yetkin oldugunu gosterir,
yetkin olugunun ifadesidir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 8b-9a)

19" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 97-98.
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vasiflanamaz. Zira maiyet, ya cinsinin yada hangi ¢esit mahiyetin oldugunun sorulmasini
ifade eder ki O, her ikisinden yiicedir. Clinkii O’nun varliklar arasinda ortak bir yonii yok
ki cins olsun. Yine O, miirekkep degil ki kendisi i¢in bir mahiyet diisiiniilsiin. Gerekgesi de
mabhiyetin terkip 6zelliklerinden sayilmasidir. Boliinmekle nitelenmesi de muhaldir. Sebebi
ise boliinmenin terkip 6zelliginden olmasidir. Kendisine sonluluk izafe edilmesi kabul
edilebilir bir sey degildir. Ciinkii sonluluk, miktar ve sayilar cinsindendir. Sonradan
olanlara benzemekle de ittisaf olunamaz. Nedeni ise muhdeslerden hicbir seyin kendisine
benzememesidir. Sonug olarak ilim, kudret vb. niteliklerle nitelenen bir varlik, yaratilmis
varliklarda olan seyden daha yiice ve daha lstlindiir. Bunun illeti de aralarinda bir iligki

bulunmamasidir.'*
(7) Kiyyam bi nefsihi

Baberti, kiyam bi nefsihi sifatin1 kayylm ismi ¢ergevesinde izah eder. Buna gore
kayylm, herkesin kazandigin1 gézeten ve koruyan, varliklarin islerini idare eden, bizatihi

kaim olan ve baskalarini da kaim (var) kilandir.'*'

VII. RUYETULLAH

Islam diisiince ekolleri arasinda tartisilan mevzulardan bir tanesi de ru’yetullahtir.
Kadim bir yaraticinin hadis varliklar tarafindan miisahede edilmesinin miimkiin olup
olmayisi, tartisilan hususun temel tasini olusturur. Ehl-i Siinnet’e daha dogrusu Hanefi-
Matiiridi ekoliine mensup bir alim olarak Baberti bu konuyu ele alarak Mu’tezile,
Haricilerle Filozoflar1 karsisina almis ve kendince bir takim delillendirmeler yapmustir.
Baberti’nin Mu’tezile, Haricilerle Filozoflar1 hedef almasinin sebebi, bunlarin ru’yetullahi

nefyetmesi ve akli deliller ¢cergevesinde bunu ispat etmeye ¢alismasidir.

Mu’tezile, Allah’in goriilebilecegine ihtimal vermez. Zira Kur’an’da “Gozlerin
O’nu idrak edemedigini, fakat O’nun, gozleri idrak ettigi”'** buyrulmustur. S6z konusu
mezhebin reddettigi, Allah’in gozlerle goriilmesidir. Zira bir seyi gormek, o seyin cihette

bulunmasini zorunlu kilar. Bu ise hudls alameti bir baska ifade ile yaratilmishk belirtisi

120 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 90a-90b.
121" Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem’a, s. 44.
22 En’am 6/103.
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oldugundan Allah i¢in diisiiniilmesi s6z konusu degildir. Buna gore Cenadb-1 Allah gozlerle

degil de kalp, marifet ve bilgi ile goriiliir.'*

Mu’tezile, Filozoflar ile Hariciler, Allah’in goriilmesinin muhal olmasina iliskin
akli delil bulundugunu iddia eder. Onlara goére, gorme olaymin meydana gelmesi icin
gorenle goriilenin karsi karsiya gelmesi, gdormeyi imkansiz kilacak derecede uzak veya
yakin olmayan belirli bir mesafenin bulunmasi ve goéren ile goriilen arasina gérme
iginlarmin ulasmasi gerekir. Fakat Allah hakkinda boyle bir sey imkansizdir.'** S6z konusu
gruplarin ru’yetullaht muhal gérmesi, kendilerine gdre ru’yetin bir takim hadis belirtileri

gerektirmesinden kaynaklanir.

Baberti bu gruplara itiraz ederek gérme halinin olusmasi i¢in kendileri tarafindan
ileri stiriilen sartlarin  gecersiz oldugunu savunur. Sartlarin sahid ve gaibe gore
degismedigini, sart olan bir seyin bir bakima herkesi kapsadigini ifade ederek goriiliir
olmay1 var olmanin &zelliklerinden sayar. Ona gore gorme, bir seyin oldugu gibi gozde
gerceklesmesidir. Bir sey her hangi bir yonde ise o cihette goriiliir, yok eger yonde degilse

. . .- 125
o zaman cihette olmaksizin miisahede edilir.

Baberti, Allah’in hem kendisi hem de baskalar1 tarafindan goriliir olmasint bir
kemal sifati olarak degerlendirir. Kemal sifat1 olan her seyin Allah i¢in gegerli oldugunu
savunur. Dolayisiyla O’nun hem kendisi hem de bagkalari tarafindan goriilmesinin sz

konusu oldugunu dile getirir.'*

Allah’mn, Miisliimanlarca goriilmesini kendilerine yapilacak bir ikram olarak
aciklayan Baberti, ikramin hak edene yapildiginda bir kemal sifati olacagini, miimin

kisinin de bu ikrami hak ettigini, bunun sonucunda O’nun miiminler tarafindan

123" Kadi imadiiddin Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Usiilii’l-hamse, thk. Faysal Bedir
Avn, Matbiatu Camiatii’l-Kuveyt, Kuveyt, 1998, s. 74.

124" Nesefi, et-Temhid fi Usdli’d-Din, s. 38-39; Baberti, el-Maksad fi Usdli’d-Din, vr. 62b; Baberti,
Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 188a; Tiircan, a.g.m., s. 157.

125 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 62b-63a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 189b;
Tiircan, a.g.m., s. 157. Ayrica bkz. Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 121; Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-
Din, s. 41; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 42.

126 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 63a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 190a;
Tiircan, a.g.m., s. 157.
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goriilecegini ve bazi nakli delillerin ru’yetullaha delalet ettigi noktasinda sadece inat¢ilarin

siipheye diistiiklerini kaydeder.'?’

VIII. KADER ve KAZA

Miiellif kaderin iki tiirlii oldugunu izah eder. Birincisi, hayir-ser, giizellik-¢irkinlik,
hikmet-sefeh tiiriinden Allah’in takdir ettigi sekilde her seyin var oldugu smirdir. Ikincisi
ise, hayir-ser nevinden her seyin ve bunlara karsilik sevap ve cezanin meydana gelisinin

aciklanmasidir.'?®

Kader, varlik aleminde sartlar gergeklestikten sonra tek tek varliklara
indirgenmis bicimde ve Allah’in hiikkmettigi sekilde tikel olarak varliklarin var olmasini da

ifade eder.'”’

Bir terim olarak kaza methumuna da deginen Baberti onun hiikiim, emir ve fiil
anlamuna geldigine isaret ederek'* kazamn, biitiin varliklarin apagik bir kitapta ve levh-i
mahfuzda yaratmaya uygun olarak toplu ve icmali bir sekilde var olmasindan miitesekkil

oldugunu ilave eder.""

127 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 63a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 190a;

Tiircan, a.g.m., s. 157-158.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 52. Sirrina erigilmeyen mevzulardan bir tanesi de
kader konusu olup sifatlardan bagimsiz olarak incelenmesi s6z konusu degildir. So6ziini ettigimiz
sifatlarin basinda ise Allah’in ilim sifat1 geldiginden hep bu gergevede ele alinmistir. Baberti, Allah’in
varliklar takdir ettigini ifade ederek ezelde onlar hakkinda bilgi sahibi olmamasmin imkansizliginin
altin1 ¢izer. Takdir etme bir bakima yazma manasini tagimaktadir. Bir bagka deyisle diinyada ve ahirette
olmus ve olacak seylerin levh-i mahfuzda kaydedilmesini ifade eder. Dolayisiyla ister goriinen alemde
olsun ister goriinmeyen alemde kayittan uzak hicbir sey yoktur. Hz. Peygamber’in hadislerine gore,
Allah Teala’nin yarattig1 ilk sey kalem olup ona yazmayi emretmis, o da ne yazacagini sormustur.
Cendb-1 Allah ise, kiyamet giinliine kadar olacak seyleri yazmasini sdylemistir. (Béaberti, Serhu
Vasiyyeti’l-imam Ebf Hanife, s. 129; Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 36a)

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 91.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 56. Kaza, varliklarin yaratiligini ifade eder ki s6z
konusu yaratma ol hitkmiiyle ortaya ¢ikmaktadir. “Bir seyi yaratmak istedigi zaman O’nun yaptig1 ol
demekten ibarettir. Hemen oluverir”, ayeti ise buna dayanak teskil etmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 36b) Kazaya yaratma manasi yiiklemekle Baberti’nin Hanefi-Maturidi ekol
icerisinde yer aldig1 belirmis olmaktadir. Yukarida gecen ol ifadesini belirli bir lafiz olarak ele almayan
Baberti, onun ezeli bir sifat seklinde anlagilmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Bu ol lafz1 da gok, yer
ve bunlarin disinda olanlarin meydana gelisini ihtiva edip adetullah genel itibariyle bu sekilde cereyan
etmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 36b)

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 91.
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A. INSAN FIILLERININ OLUSUMU

Insan fiilleri 1ztirari ve ihtiyari olmak iizere ikiye ayrlir.'”? Iztirari fiillerin
olusumunda insanin herhangi bir iradesi ve rolii olmadiginda mezhepler arasinda bir ittifak
soz konusudur.”*® Asil tartisma ihtiyari fiillerin olusmasinda kulun herhangi bir giicii,
kudreti ve irade ozgiirliigiiniin bulunup bulunmadigi noktasindadir. Iste bu noktada
diisiince ekolleri tarafindan farkli goriisler serdedilmistir. Baberti bu ekollerin hem

fikirlerine hem de kendilerince yapilan delillendirmelere temas etmistir.

Ehl-i Stinnet, hem kullarin hem de diger biitiin canlilarin fiillerinin yaraticisinin
Allah oldugunu sdylemis ve O’nun disinda bu fiillerin baska bir yaraticisinin olmadigin

ifade etmistir. Bu ayn1 zamanda sahabe ve tabiinin de griisiidiir.'**

Mu’tezile, kendilerinin ihtiyari fiillerin yaraticisi olduklarini ileri siirmiisler ve
Ciibbai ortaya cikincaya kadar insana yaratict ismini vermeyi cesaret edememislerdir.
Ciibbai icad ve halk arasinda bir farkin bulunmadigini ortaya koymus, insanlar fiillerinin
yaraticis1 olarak isimlendirmis ve {immetin icmainin disina c¢ikmakta bir beis

o . .- 135
gormemistir.

Cehm b. Safvan basta olmak {izere onun mensubu olan Cebriyye ve Es’ariyye’nin
kurucusu olan imam Es’ari, insanin bir giicii, fiili ve se¢cme Ozgiirliigiiniin kesinlikle
olmadigini, onun biitiin fiillerinin s6z gelimi titreme ve nabiz atmasi gibi 1ztirari oldugunu

ve varliklara nispet edilmesinin mecazi oldugunu iddia etmislerdir."*°

Cebriyye ile Mu’tezile’nin goriisii, bir makdurun iki kadirin kudretiyle

gergceklesmeyecegi esasina dayanir. Onlar tek bir makdurun iki kadirin kudreti altina

132 pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 159.

133 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islaim Akaidi ve Keldm’a Giris, s. 152; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 74.

134 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “Ilmi’l-
Kelam, vr. 179a; Baberti, Serhu Vas1yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 115; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 114a; Tiircan, a.g.m., s. 155.

135 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “Ilmi’l-
Kelam, vr. 179a; Béaberti, Serhu Vas1yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 115; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akd’id li’n-Nesefi, vr. 114a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 137; Tiircan, a.g.m.,
s. 155.

136 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “Ilmi’l-
Kelam, vr. 179a; Béaberti, Serhu Vas1yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 115; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 114a-114b; Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 137; Tiircan,
a.g.m.,s. 155.
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girmedigini sOylerken goriinmeyen alemin delili mesabesinde olan goriinlir alemden
hareket etmislerdir. Ciinkii kadir i¢cin makdur olan, bir saik kadiri fiill yapmaya
sevkettiginde ortaya ¢ikmasi gerekirken, bir sey de kadiri fiilini yapmaktan alikoydugu
zaman da fiilin hasil olmamasi gerekir. iki kadir igin tek makdur farzedilse ve kadirlerin
birinde fiil yapma motivi ¢iksa, digerinde de fiil yapmama saiki hasil olsa, bu durumda bu
fiilin hem bulunmas1 hem de bulunmamasi lazim gelir. Fakat bu imkansizdir. Dolayisiyla
tek bir makdurun iki kadirin kudreti altinda bulundugunu iddia etmek muhal olur."’
Insanin yaratma kudretinin olmadigmi savunan Cebriyye, fiillerin yaraticisinin
Allah olduguna vurgu yaparken, Mu’tezile ise “Namazi tam kilin, zekat: hakkiyla verin™'*®
mealindeki ayette Allah’in fiill yapmay1 emretmesi sebebiyle insanin fiiller {izerinde
giicliniin bulundugunu, gii¢siiz olana herhangi bir seyin emredilemeyecegini ve Allah’in,
insanlarin fiilleri lizerinde kudretin taalluku seklinde bir tesirinin mevcut olmadigin1 6ne

o R |
surmustur. 39

Cebriyye ve Mu’tezile’den her biri kendi iddialarina akli ve nakli delil getirmis ve
diger ekoliin iddia ettigi hususlara cevap vermeye ¢alismustir.'*" S6z gelimi Cebriyye nin
birinci deliline gore fiil, kulun se¢imi ve kudretiyle meydana gelseydi ve Allah’in hareket
ettirmek istedigi cismi kulun durdurmak istemesi gibi kulun Allah’in iradesine aykirt bir
sey dilemesi sonucunda ya her ikisinin istegi gerceklesir ki bdylece iki zit yani hareket ve
siikun bir araya gelir; ya da ikisinden birinin istegi gerceklesmez ki iki zit sey yani hareket
ve siikun ortadan kalkmis olur; veya sadece birinin istegi ortaya ¢ikar ki miireccih olmadan
tercih etme lazim gelir. Cilinkii her ne kadar Allah’in kudreti kulun kudretinden daha
siimillii olsa bile tek makdurda tek basina etkide bulunma acgisindan her iki kudret de

esittir.'!

17 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-
Kelam, vr. 179b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 115-116; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akd’id li’n-Nesefi, vr. 114b; Tiircan, a.g.m., s. 155.

138 Bakara 2/43.

139 Nesefi, el-Umde, s. 34; Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-

Keldm, vr. 179b, 181a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imiam Ebi Hanife, s. 116; Baberti, Serhu

‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 114b; Tiircan, a.g.m., s. 156.

Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 116.

1" Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 180a-180b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi
Hanife, s. 116.

140
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Cebriyye ikinci delilini, “Allah her seyi yaratandir”'*?, “Oysaki sizi ve yapmakta
olduklariniz1 Allah yarattr”™'®, “Allah kimi dilerse onu sasirtir, diledigi kimseyi de dogru

59144

yola iletir ayetleri ¢ercevesinde ortaya koyar. Bir bagka anlatimla birinci delil,

Cebriyye’nin akli, ikinci delil de nakli delilini olusturur. “Allah her seyi yaratandlr”145
ayetini esas alan Cebriyye, ef’al-i ‘ibadi sey olarak degerlendirir ve bu fiillerin

yaraticisinin Allah oldugunu 1srarla vurgular.'*®

Mu’tezile, Cebriyye’nin akli deliline, iki kudretin kars1 karsiya gelmesi sonucunda
kulun degil Allah’in isteginin gergeklesecegini kaydetmek suretiyle cevap verir ve
makdurda tek basina etkide bulunma noktasinda iki kudretin esit olmasini kabul
etmediklerini agiklar. Tam tersi onlarin kuvvet ve zayiflik agisindan farkli olduklarim
belirtir. Bu iki kudretin farklilig1 nedeniyle bir kadirin belli bir siirede belli bir mesafeyi
katetmeyecegi sekilde bir baska kadirin ayni siirede ayni1 mesafeyi katedebilecegini dile
getirir. Kudretlerin esit olmas1 halinde makduratin da esit olmasi gerektigine dikkat ¢eker
ve bunun bdyle olmadigina isaret eder.'*’

»148

Mu’tezile, Cebriyye’nin nakli deliline “Elleriyle kitap yazanlara yaziklar olsun™ ™,

55149

“Onlar zandan bagka bir seye tdbi olmaz” ™, “Kendilerinde bulunani degistirinceye

kadar”'>’, “Hayr, nefisleriniz sizi (bdyle) bir ise siiriikledi”'!, “Nihayet nefsi onu itti”'>%,
“Herkes kazandiklarina kars: bir rehindir”'>, “Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar

. 5,154 . e e 155 . v e 156 . . .
etsin” ™", “Dilediginizi yapm™ ™, “Dileyen ondan (Kur’an’dan) 6giit alir” ™, “Sizden ileri

42 Ra’d 13/16.
143 Saffat 37/96.
" En’am 6/39.
145 Ra’d 13//16.

146 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 180a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
117.

47 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 180b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
117.

148 Bakara 2/79.

" En’am 6/116.

130 Enfal 8/53; Ra’d 13/11.
51 yasuf 12/18, 83.

152 Maide 5/30.

53 Tar 52/21.

13 Kehf 18/29.

155 Fussilet 41/40.

136 Abese 80/12.
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gitmek ya da geri kalmak isteyen kimseler icin™"’

, gibi fiilleri kullara nispet eden ve
fiilleri onlarin iradelerine baglayan ayetlerle cevap vererek kendi iddialarini bir takim akli
delillerle desteklemistir. Buna gore kulun se¢me 0zgiirliigii olmasaydi, onun yikiimlii
tutulmasi kabih ve tutarsiz olurdu. Ciinkii bu durumda onun fiilleri cansiz varliklarin fiilleri
gibi gerceklesmis olurdu. Iste bu sebeple kulun 6zgiir olmadig iddias1 batildir. Zira teklifin
kabih olmadig1 hususunda biitiin akil sahipleri miittefiktir.'*®

AAAAAA

olan suursuz ve iradesiz fiiller arasinda bir fark bulundugunu gérmiisler ve sadece ihtiyari

fiillerde ihtiyari bir etkisi olduguna dikkat cekmislerdir.'”

Allah’in her seyin yaraticis1 oldugu ilkesi, Hanefi-Matiiridi ekoliine mensup
bulunanlar1 fiili mutlak anlamda kulun se¢im ve iradesine nispet etmeyi engellemis ve
onlar1 bir arayisa sevketmistir. S6z konusu bilginler orta yolu bulmaya ¢alismis ve sonunda
halk-kesb diisiincesi ortaya ¢ikmustir.'® Fiillerin hem Allah’in kudreti hem de kulun kesbi
ile meydana geldiginin ifade edilmesi su manaya gelir. Kul kesin karar verip bir taati
islemeye yoneldiginde Allah bu taat fiilini kulda yaratir. Eger masiyet islemeye kesin karar
verip de yoOnelirse Allah bu masiyet fiilini onda yaratir. Buna gore de kul her ne kadar
mutlak manada yaratici olmasa bile bir bakima kendi fiilinin yaraticis1 mesabesinde olur.
Fakat kulun bir yaratma kudreti olmayip sadece bir fiil, secim ve gilicii mevcuttur. Bir
makdurun iki kadirin kudretiyle gerceklesip gerceklesmeyecegi meselesine gelince iki fakl
kudret s6z konusu oldugu i¢in imkansiz bir sey degildir. Birinci kudret, Allah’a ait olan
yaratma (ihtird’) giicii, ikincisi ise kula ait olan kazanma (iktisab) giiciidiir. Burada asil
imkansiz olan makdurun her ikisi yaratma kudreti veya yapma kudreti olan iki kudretle

gerceklesmesidir. Biitlin bu bilgiyi veren Béberti bu konuda Selef alimlerinin izinden

57" Miiddessir 74/37.

'8 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 179b-180a; Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-imdm Ebi
Hanife, s. 117.

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 118.
Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 137.
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gitmenin daha yararli olacagini diisiinmekte, tartismay1 terk etmeyi tavsiye etmekte ve

bilgiyi Allah’a havale etmeyi daha dogru bulmaktadir.'®’

Hem Mu’tezile’nin hem de Cebriyye’nin telakkilerinin asir1 olduklarimi kaydeden
Baberti bu noktada en dogru goriisiin Ehl-i Siinnet daha dogrusu Hanefi-Matiiridi mezhebi
tarafindan benimsendigini dile getirerek s6z konusu ekoliin hem kulun 6zgiirligiinii hem
de Allah’in yaraticilik vasfini ifade eden ayetleri dikkate aldigini ve bu ¢ercevede bir tez

ortaya attigini agiklar.'®?

B. ISTITAAT

Istitaat konusunda mezheplerce tartisilan husus, istitaatin fiilden 6nce, fiilden sonra

veya fiille beraber bulunup bulunmadigidir.

[stitaat, kudret, kuvvet ve takat kul hakkinda kullanilinca aym1 manay: ifade etmis
olur. Yani bu sozciikler es anlamli kelimelerdir.'® Fiilin meydana gelisinde etkili olan
beraber olmasaydi bu durumda ya fiilden énce ya da sonra olurdu. Istitaatin fiilden sonra
olmasi s6z konusu degildir. Zira istitaatin fiilden sonra olma ihtimali imkan dahilinde
olsaydi, istitaat olmadan fiilin hasil olmasi gerekirdi. Fakat bu imkansiz bir seydir.
Istitaatin fiilden once gelmesi de tasavvur edilemez. Ciinkii fiil aninda var olmazd.
Istitaatin fiilden 6nce gelmesinin diisiiniilemeyeceginin ve fiil aninda var olmamasinin
illeti onun araz olusudur. Arazin da iki an ve iki zamanda baki kalmadigi malumdur. Fiil
zamaninda kudret olmayinca fiilin kudret olmadan ortaya ¢ikmasi gerekirdi ki bu aklen
imkansizdir ve ortada el olmadan bir seyi almaya benzer. Boylece ihtiyag aninda Allah’tan
miistagni olunurdu. Fakat Allah’tan miistagni olmak nassa aykir1 bir durumdur. “Allah

59164

zengindir, siz ise fakirsiniz ayetinde de goriildiigli lizere nassin gerektirdigi Allah’a

muhtag olmaktir.'®®

161 Nesefi, el-Umde, s. 34; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “Ilmi’l-
Kelam, vr. 179b, 181b; Babertl, Serhu Vasiyyeti’l-Imdm Ebi Hanife, s. 118-119; Baberti, Serhu
‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 115a; Tiircan, a.g.m., s. 156.

162 Babert, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem&’a, s. 137.
'6 Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 53.

1% Muhammed 47/38.

15 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 123.
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Mu’tezile ve Kerramiler’in ¢ogu, istitaatin fiilden 6nce bulundugunu ileri siirer.
Onlara gore istitaat, fiilden 6nce olmasaydi ve fiil yokken var olmasaydi, emir geldiginde
fiill yapma kudreti yokken gii¢siiz olan1 miikellef tutmak olurdu. “Allah her sahsi, ancak

95166

giiciiniin yettigi 6l¢iide miikellef kilar”'® ayeti geregince bu sey muhaldir.'®’

Baberti, istitaat ile ara¢ ve gereclerin, organlarin ve sebeplerin elverigli ve saglam
olmasinin (selametii’l-esbab ve’l-alat) kastedildigini belirtir. “Yoluna giicii yetenlerin o evi
haccetmesi, Allah’in insanlar {izerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah

biitiin alemlerden miistagnidir™'®®

ayetinde Allah’in tam da bunu kastettigini zikreder.
Ayeti yoruma tabi tutan Babertl dyette bizzat fiil yapma kudretinden degil de azik ve
binekten s6z edildigini agiklayarak yiikiimlii tutmanin arag-gereg, organlarla sebeplerin

elverisli ve saglam olmasina dayandigim dile getirir.'®

Baberti’ye gore ara¢c ve gerecler, organlarla sebepler elverisli ve saglam iken
miikellef, fiil yapmaya yonelirse kendisinde gercek kudret ortaya ¢ikar. Fakat s6z konusu
organlar ve sebepler elverisli ve saglam olmayinca kul herhangi bir fiille miikellef
kilinmaz. Ciinkii kul, fiil yapmaya direkt olarak yoneldiginde kudret meydana gelmez ve
0zl itibariyle gli¢ yetirmeyen biri 6ziirlii sayilir. Sonug olarak yiikiimlii tutmak arag-gerec,
organlarla sebeplerin elverisli ve saglam olusuna dayaniyorsa ve sebeplerle organlar

saglikli olunca aciz kimseyi miikellef tutmamak gerekir.'”

Baberti agik ve gizli olmak lizere iki tiir istitaatten bahseder. Gizli olan, fiilin
kendisiyle var oldugu ve Allah’in fiille beraber yarattig1 istitaattir. Eger bu giic, itaatlere
yonelik ise tevfik, ma’siyetlere yonelik ise hizlan adini alir. Bu tiir istitaat Allah tarafindan
yaratildigindan yaratilmig varliklar bununla vasiflanamazlar. Kul daima Allah’in tevfiki,
iradesi ve destegine muhta¢ olmasi i¢in bu tiir istitaat fiille beraber olup parmakla beraber
yiliziigiin hareketine benzer. Kul her an Allah’a ihtiya¢ duydugu i¢in fiili tek basina

meydana getiremez. Bu tiir istitaatle ger¢ek kulluk ve muhta¢ olma ortaya g¢ikar. “Ey

1% Bakara 2/286.

17" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 123.

'8 Al-i Imran 3/97.

1 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 123-124. Ayrica bkz. Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s.
169.

170" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 124.
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insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise kendine yeten ve c¢ok villendir™!”!

ayeti de
bunu ortaya koyar. Aslinda bu ayet, gizli kudretin fiilden 6nce ve kulun makduru oldugunu

iddia eden Mu’tezile’nin tezini hedef almakta ve onu giiriitmektedir.'”

Acik istitaat ise yapabilme giicli ve arac ile gereclerin, organlarla sebeplerin
elverigli ve saglam olmasimi ifade etmektedir. Bu gii¢, fiilden 6nce bulunmaktadir.
Yiikiimli tutmanin dayanagi arag-gereg, organlarla sebeplerin elverisli ve saglam

173
olmasidir.

IX. RIZK
Hanefi-Matiiridi ekoliine gore rizk, ister helal ister haram olsun gidadan ibarettir.
Rizkin gidadan miitesekkil oldugunun delili “Yeryiizinde yliriiyen her canlinin rizki,

yalnizca Allah’m iizerinedir”'™

mealindeki ayettir. Herkese bir rizk takdir edilmistir ve
hayatta oldugu siirece kendisine takdir edileni elde eder. Herkese takdir edilen bir rizk
olduguna gore birinin baskasinin rizkini yiyemeyecegi gibi, bagka birinin de onun rizkin
yemesi miimkiin degildir.'”

Mu’tezile’ye gore ise rizk, miilkiyetten miitesekkildir. Onlarin iddias1 “Kendilerine

verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar”'’®

ayetine dayanir. Mutezile, harami rizk
olarak kabul etmez. Ciinkii haram sahip olustan farkli bir seydir. Dolayisiyla bir bagkasi

onun rizkini yiyebilecegi gibi o da baskasimin rizkim yiyebilir.'”’

1 Fatir 35/15.

172 Babert, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 135.

'3 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 135-136.

74 Had 11/6.

175 Nesefi, Tebsngtﬁ’l-edille, C. II, s. 279; a.mlf,, et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 74; Nesefi, Metnii’l-
aka’id, s. 61; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 137; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 75-76; Habbazi, el-
Hadji, s. 190; Semerkandi, el-*‘Akidetii’r-Rukniyye, s. §9-90; Nese;ﬁ, el-Umde, s. 37; Baberti, Serhu
‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 120a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 120.

176 Bakara 2/3.

"7 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 279; a.mlf., et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 74; Usmendi, Liibabii’l-
Kelam, s. 137; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 75; Habbazi, el-Hadi, s. 190; Semerkandi, el-
‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 89; Nesg:ﬁ, el-Umde, s. 37; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
120a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 121.
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Eger rizk Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi miilkiyetten ibaret olsaydi, hayvanlarin ona
sahip olmas1 disliniilemeyeceginden riziklanmamis olurlardi ve Allah’in vadinden

. . 178
donmesi s6z konusu olurdu.

Onceki kelam alimleriyle Baberti’nin rizk agiklamalari mukayese edildiginde
Baberti’nin bu konuda yeni bir sey sOylemedigi ve onun yer verdigi izahatin ancak

eskilerin tekrarindan ibaret oldugu goriilecektir.

178 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. II, s. 279; a.mlf., et-Temhid fi Uséli’d-Din, s. 74; Sabani, Matiiridiyye
Akaidi, s. 76; Semerkandi, el-‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 90; Nesefi, el-Umde, s. 37; Baberti, Serhu
‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 120a.
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UCUNCU BOLUM

NUBUVVET KONULARI

Kelam’da niibiivvet meselesi ilahiyyat konularindan sonra ikinci sirada yer alir. Her
ne kadar ikinci siraya alinmis ise de aslinda hem ildhiyyat hem de sem’iyyat konulari
peygamberlik kurumuna baghdir. Ciinkii ister Allah ile ilgili ister ahiret ile ilgili olsun,
varliklara ulastirilmas1 gereken biitiin bilgiler peygamberden gecer. Bu da peygamberin
gerekliligine ve ona duyulan ihtiyaci ortaya koyar. Bu ihtiya¢ gida ve su gereksinimine
benzer ve karsilanmamasi halinde bir takim bosluklarin meydana gelmesine yol agar ki, bu
bosluklar zamanla insan {iriinii olan diisiincelerle doldurulur. iste bu faciay1 énlemek icin
Cenab-1 Allah insanlardan 6zel olarak sectigi kisileri vasita kilarak bu ihtiyact karsilamis

ve kiyamet giiniinde huzurunda uydurulacak bahanelerin 6niinii kapatmistir.

I. NUBUVVETIN TANIMI ve VEHBILIGI MESELESI

Baberti, niibiivveti “Cendb-1 Allah’in ‘seni peygamber olarak gonderdik, sen de
bizden sana geleni teblig et!’ buyurarak sectigi kimseye bahsettigi bir ozellik (mevhibe)”
olarak tamimlar.'! S6z konusu tarif Baberti’nin, niibiivvetin vehbi olup olmadigi
tartigmasina iligkin goriisiinii de bir bakima yansitir. Buradan hareketle ona gore
peygamberligin sonradan kazanilan bir 06zellik olmadig ifade edilebilir. Boyle bir
degerlendirmede bulunmamiza sebep teskil eden sey, Ehl-i Siinnet’in daha belirgin bir
ifadeyle Es’ariler ile Matiiridiler’in bu noktadaki goriisleridir.”> Baberti’nin Hanefi-
Matiiridi ekolii igerisinde yer almasi, dolayli olarak bdyle bir diisiinceye yonelmis

olabilecegine bir isarettir. Ciinkii o, bagli oldugu mezhebinin tercih ve taklit edilmesi

' Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 253a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 192a;
Tiircan, a.g.m., s. 158.

2 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yaynlari, istanbul, ty., s. 21.
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gerektigini savunan bir alim olarak takdim edilmektedir.’ Ashnda bazi itikadi konularda
mensup oldugu mezhepten farkli bir iddia ile ortaya ¢iktig1 da bir vakiadir.* Fakat sonug
olarak niibiivvet ona gore Allah vergisidir ve herhangi bir calisma ile elde edilmesi

miimkiin degildir.

Baberti, Eg’ariler tarafindan niiblivvetin, “Allah’in ‘seni peygamber olarak
gonderdik, sen de bizden sana geleni teblig et!’ buyurarak sec¢tigi kigiye bahsettigi ozellik”
seklinde tarif edildigini belirtir.” Goriildiigii iizere Es’ariler ile Baberti’nin niibiivvet tanim
arasinda bir paralellik gbze carpmaktadir.’ Bahsi gegen tanimim ilk 6nce Es’ariler

tarafindan yapilmis ve Baberti’nin bunu aynen tercih etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Niiblivvet tanimini ¢oziimlemeye ¢alisan Baberti birka¢ temel noktaya isaret eder.
O, “Allah tarafindan bahsedilen biz ozellik (mevhibe)” kaydiyla, Allah’tan bagkasindan
olan mevhibenin, “sectigi kimseye” kaydiyla Allah’in, se¢ilmis kimselerden baskalarina
bahgettigi seylerin kapsam disinda birakildigin1 belirtir.  “Seni peygamber olarak
gonderdik, sen de bizden sana geleni teblig et! buyurarak” seklindeki kayitla da, Allah’in
sectigi kullarina “seni peygamber olarak gonderdik, sen de ... teblig ef” buyurmaksizin

bahsettigi seyler disarida tutulmustur.’

II. NUBUVVETE DUYULAN IHTIiYAC

Insan1 tabiat1 geregi medeni bir varlik olarak kabul eden Baberti, insanin tek basina
ve digerlerinden bagimsiz olarak hayat siiremeyecegine dikkat ¢ekerek onun, iiretilmesi
gereken gida, elbise, konut gibi temel ihtiyaclardan yoksun kalamayacagina, kendisi igin
olmazsa olmazlar1 mesabesinde bulunan bu gereksinimleri bizzat diizenlemesi, yapmasi
miimkiin olamayacagina temas eder ve bu noktada yine kendi cinsinden olan bagkalarinin
yardimma ihtiya¢ duyacagmi belirtir.® Ekin ekme, ekmek pisirme ve terzilik yapmay:
ornek olarak gosterip bu dayanigsmayir ve insanlarin birbirine olan gereksinimini dile

getirmeye caligir. Ona gore bu dayanisma bir baski ve zorlama ile meydana gelirse, bu

Arif Aytekin, “Béberti”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C. IV, s. 378.

Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 44b-45a;

Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 192b.

Karsilastirmak igin bkz. Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 192a-192b.
Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 192b-193a.

Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 253a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 193a;
Tiircan, a.g.m., s. 158.
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durumda var olan diizenin bozulmasi kaginilmaz hale gelir. Yani aligveris, nikah, rekabet
ve adaletsizlik sebebiyle insanlar arasinda olusabilecek ¢ekismelerle bu diizen herciimerce
ugrar. Dolayisiyla nizamin bozulmasini engelleyecek ve zulme kars1 da adaleti saglayacak
din ve seriat gibi mutedil bir kanun bulunmalidir. Bunun yani sira getirilen dinin kabul
edilmesi noktasinda geri kalanlarin boyun egmesi i¢in, diger varliklardan itaati hak etme ve
ona layik olma o6zelligi ile ayirt edilen bir kanun koyucu (peygamber) da zorunludur.
Ciinkii bu sekilde nizami bozacak ¢ekismelerin meydana gelmesine firsat verilmeyecektir.
S6z konusu itaat ise, peygamberlere apagik ve g6z alici mucizeler tahsis etmek suretiyle

ancak gerceklesebilir.”

Diger taraftan insanlar, kendilerine fayda saglayan seyin bozulmasini hos gérmezler
ve kotiiliige kars1 cikarlar. Korku ve imidin onlar1 giinahlar1 terk etmeye ve taati yerine
getirmeye sevketmesi icin itaatkarin sevap, asinin cezayr hak ettigini aciklayacak bir

kurum gerekir. Bu ise niibiivvettir.'®

Goriildiigii tizere Baberti, insanlarin birbirine ihtiyaci, aralarindaki dayanismayz,
birtakim c¢ekismelerin vuku bulmasi sonucunda nizamin bozulmasinin Oniine gegilmesi
gibi hususlar1 dikkate almak suretiyle peygamberligin gerekliligine vurgu yaparak

mucizelerin verilmesini, itaatin ger¢ceklesmesinin temel sart1 olarak kabul eder.

Niiblivvete duyulan ihtiya¢ konusunda Baberti’nin sahip oldugu diisiinceler, Ebl
Manstr el-Matiridi’de de goriilmektedir.'’ Bu da Matiiridi’nin, ortaya attig1 fikirlerle
kendisinden sonra gelen alimleri tesir altinda biraktigini ve onlara esin kaynagi oldugunu

gbstermektedir.

Baberti, niibiivvete duyulan ihtiyacin Islam filozoflar1 tarafindan akli gercevede
aciklandigini ancak s6z konusu izahin Hanefl ulemas: tarafindan ser’i hiikiimler bahsinde
yapildigini ve bu bilginin zikri gegen bilginler tarafindan Islam filozoflarindan énce ortaya

kondugunu zikreder. Dolayisiyla bahsi gecen filozoflar bu diisiinceleri ya Hanefiler’den

°  Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 253a-253b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam, vr.
193b, 195b; Tiircan, a.g.m., s. 158.

' Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 196a.

" Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 271- 285.

12 Siibki, a.g.e.,s. 32.
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almislar veya kendileri iretmislerdir.”” Bu agiklama ile Baberti, peygamberlige duyulan
ihtiya¢c konusunda Hanefiler’in izah tarzin1 benimsemekten taviz vermedigini gostererek
onlarin fikirlerine bagl kalmaya c¢alisigmni ve bu noktada Hanefi ulemasinin Islam

filozoflarinin tesiri altinda kalmadigini vurgular.

IIL. NUBUVVETIN HUKMU

Peygamber gonderilmesinin hiitkmii noktasinda {i¢ temel yaklasim s6z konusudur.
Birinci goriis peygamber gondermenin vacip ikincisi, caiz ti¢linciisii de muhal oldugudur.
Mu’tezile, bi’setin zorunlu olusunu savunurken Ehl-i Siinnet, onun cevazini ileri
stirmiistiir. Siimeniyye ve Berahime adindaki Hint kaynakli gruplar ise, peygamber

géndermenin imkansizligina kanaat getirmislerdir.'*

Verilen bu kisa malumattan sonra, kelam alimlerinin ¢ogunluguna gore peygamber
gondermenin caiz, muhakkik kelamcilara gére vacip, Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye’ye
gore ise muhal oldugunu belirten Baberti, son gruplari elestirerek onlarin tezlerini ¢iirlitme
cabasi icerisinde bulunur. Zira onlar, akli hareket noktasi alarak niibiivvetin gerekliligine
imkan tanimamuslardir.”” Bu noktada Béberti onlara cevap verme sadedinde, her iki
diinyada insanin ihtiyag duydugu hususlar1 bilme konusunda aklin yeterli
sayillamayacagini, ahirete miiteallik meselelerde bosluklar meydana getiren birtakim
saptirict  siipheleri ortadan kaldirmada aklin yeterli giice sahip bulunmadigini ve bu
misyonu istlenecek olanin ancak peygamber olabilecegini kaydeder. O, aklin etkinlik
alanmin sinirh olduguna, sem’iyyat bahislerinde aklin tevakkuf etmesi gerektigine isaret
ederek onun ibadetlerin mahiyet, keyfiyet ve kemiyetine iligkin bir bilgisinin olmadigini ve

biitiin bunlarin peygamber ve kitap vasitasiyla bilinebilecegini ifade eder. Buna bir de

5 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 195a.

4" Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 129; Sabini, el-Bidaye fi usuli’d-din, s. 45; Abdiillatif Harpiti,
Tenkihu’l-kelam fi ‘aka’idi ehlil-islam, cev. ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman, T.D.V. Elazig Subesi
Yaymlari, Elaz1g, 2000, s. 233.

Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye peygamber gonderilmesini imkansiz saymuslardir. Ciinkii onlara gore
peygamber eger aklin gerektirdigi seyi getirecekse, akil bundan miistagnidir, boyle bir seye ihtiyaci
yoktur. Bu durumda da bi’set abes olur. Eger peygamber aklin kabul etmeyecegi seyi getirecekse bu ise
reddolunur. Zira akil Allah’in delilidir. Onun delilleri ise ¢elismez. Insanlar birtakim emir ve nehiylerle
yiikiimliidiir. Insanlarmn fiilleri giizel ve ¢irkin olmak iizere ikiye ayrlir. ilki emredilmis, ikincisi
yasaklanmistir. Fakat akil bunlar1 bilme konusunda yeterlidir. O, glizele yonelmeye, c¢irkinden
uzaklagsmaya yatkin olarak yaratilmigtir. Sonug¢ olarak peygamberlere ihtiya¢ soz konusu degildir.
(Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 193b-194a; Benzer ifadeler icin bkz. Nesefi, el-Umde
fi’l-AKkaid, s. 27; Baberti, Serhu Umdeti’l-Akaid li’n-Nesefi, vr. 107a-107b).
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hayatin olmazsa olmazlar1 mesabesinde bulunan sanatlarin 6gretilmesi ve ilaglarin fayda ve
zararlarinin belirlenmesi hususunu da ilave etmektedir. Ciinkii ilaglarin fayda ve zararlarim
tespit etme noktasinda deneyler yeterli degildir. Olsa bile bu uzun bir zaman gerektirir ki,
beraberinde birgok tehlikeyi de getirir. Niibiivvete gelince o, bunlarin tabiat ve yararlarim
bir sikint1 yasamadan, bir tehlike séz konusu olmadan agiklar. Iste biitiin bu misalleri veren
Baberti, peygamber gondermenin viicubiyeti (zorunlulugu) ve gerekliligi konusunda

bunlarin delil teskil edebileceginden soz eder.'®

Peygamber gonderilmesini kabul etmeyen gruplarla bir miicadele igerisinde
bulunan Baberti’nin, bi’setin hiikmii meselesinde muhakkik kelamcilar tarafinda yer
aldigin1 soyleyebiliriz. Zira onlar gibi niibiivvetin hikmet geregi olarak vacip oldugunu dile
getirir. Ancak o, s6z konusu zorunlulugun Mu’tezile’nin iddias1 gibi olmadigini belirterek
onu hikmet, ilim ve irade baglaminda izah etmeye c¢alisir.'” Bir baska ifade ile bi’setin,
hikmetin gerektirdigi bir vacip oldugu gériisine meyleder.'® Son olarak da Baberti, bis’eti
miimkiin gérenlerin Cenab-1 Allah’a hi¢bir seyin vacip olamayacagi tezinden yola ¢ikarak

iddialarini temellendirmeye calistiklarini belirtir."

IV. PEYGAMBERLERIN TEMEL OZELLIGI: ISMET

Peygamberler, kendileri i¢in bir zorunluluk olan ismet sifatina sahiptirler. Ismet,
giinah isleme giicii bulunmakla birlikte peygamberligi zedeleyici birtakim davraniglardan
alikoyan nefsani bir melekedir. S6z konusu meleke, peygamberleri kiifiirden, hem
vahiyden 6nce hem de vahiyden sonra korurken, diger giinahlardan ise sadece vahiyden
sonra muhafaza eder. Hem vahiyden 6nce hem de vahiyden sonra kiifiirden korudugunu
ifade eden goriis, bilginlere hastir. Haricller’in Fudayliyye kolu, peygamberden giinah
sadir olabilecegini esas alarak kiifrii miimkiin gormiistiir. Onlarin bdyle bir yargiya
varmalarinin amili, kendilerine gore her giinahin kiifiir niteligi tagimasidir. Fudayliyye
disindaki gruplar ise, takiyye olarak kiifrii miimkiin hattd vacip bile gormiis ve kisinin
kendisini tehlikeye atmasinin haram oldugunu 6ne siirmiislerdir. Vahiyden sonra biiyiik

giinah iglemeyi miimkiin géren Hagviyye’nin tezi kesinlikle tutarli degildir. Cilinkii biiyiik

' Baberti, Serhu’l-Maksad fi ilmi’l-Kelam, vr. 193b- 194b.
7 ae., vr. 194b-195a.

Sabini, a.g.e., s. 45; Harpiti, a.g.c., s. 233.

19 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 195a.
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giinah islemek peygamberler i¢cin miimkiin olsaydi, herhangi bir baskiy1 6nlemek i¢in yalan
sOylemek de caiz olurdu. Ayrica sozleri yalan ihtimali tasiyacagindan dolayr da hiiccet
kabul edilmezdi. Nadiren de olsa bazi kelamcilar ismet denen bu melekenin kiifiir
disindaki masiyetlerden vahiyden once peygamberi korumasini da miimkiin gormiistiir.
Zira vahiyden Once peygamberlerin sozlerini kabul etme zorunlulugu s6z konusu degildir.

Dolayisiyla vahiyden sonra oldugu gibi bir ismet sart1 aranmamaktadir.

Peygamberlerin mutlak anlamda kiiflirden korunmalar1 tartismasi akil ve nakil
cergevesinde cereyan etmistir. Akl delil olarak kabul edene gore peygamberlerin vahiyden
once kiifiirden korunmalari miimkiin olsaydi, bu ancak aklen miimkiin olabilirdi. Zira
ortada bir vahiy yoktur. Yine akli esas kabul eden, vahiyden sonra peygamberlerin
kiifiirden korunmalarin1 aklen miimkiin gérmemis olsaydi, bu durumda iki delil olarak
kabul edilen akil ve vahiy catigmis olurdu. Eger peygamberlerin kiiftirden korunmalarin
dinen miimkiin gérmemis olsaydi, yine sdz konusu deliller arasinda bir ¢catisma meydana
gelirdi. Fakat bunlar asla catisma igerisinde bulunamaz. Ciinkii her ikisi de Allah’in
hiiccetidir. Vahiyden once peygamberlerin kiifiirden korunmalarinin dini bir gereklilik
oldugunu ve seriatin 6nceki akli imkani neshettigini ifade etmek de dogru degildir. Dogru
olmamasinin sebebi ise, akli delillerin neshedilemeyisidir. Akl delil olarak kabul etmeyene
peygamberlerin vahiyden once kiiflirden korunup korunmadiklarina iliskin herhangi bir
delil gerekli degildir. Vahiyden 6nce vahiy diye bir seyden s6z etmenin imkansizligindan
hareketle kendisine goére korunup korunmamalari vahye gore olmus olur. Dolayisiyla
vahiyden O6nce onlarin kiiflirden korunmalarinin miimkiin olusunu reddetmeyip akli hiiccet
olarak kabul etmesi gerekir. Kiifriin bizatihi ¢irkin oldugunu belirtmek daha uygun olsa
gerektir. Durum bodyleyken peygamberler sdyle dursun avamdan bile kiifriin sadir olmasi

hos goriilmemektedir. *°

Baberti’nin ifadesine gore bazilari, peygamberin nefsinde veya bedeninde bulunan
bir 6zellik dolayisiyla onun giinah islemesinin muhal oldugunu savunmuslardir. Fakat
Baberti boyle bir ismet tarifine karsi ¢ikarak “De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim.

Bana ilahimizin bir tek ilah oldugu vahy olunuyor. Artik O’na ydnelin, O’ndan magfiret

2 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 253b; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 196a- 198a;
Tiircan, a.g.m., s. 158.
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dileyin. Ortak kosanlarin vay haline!”,”' “Eger seni sebatkr kilmasaydik, gercekten,

nerdeyse onlara birazcik meyledecektin™

mealindeki ayetler cergevesinde bu goriisi
¢iiriitmeye ¢alisir.”> Buna gore ilk dyet, kendisinden giinah ¢ikmasmin imkam noktasinda
peygamberin diger insanlar gibi olduguna delalet ederken ikinci ayet ise, Cenab-1 Allah’in
Hz. Peygamber’i onlara meyletmeme hususunda sabit kildigini, sabit kilmamasi
durumunda ise onlara meyledebilecegini ve glinah kabilinden olan bu meyletmenin kendisi
icin imkéansiz olmadigini gdstermektedir.** Ciinkii giinah islemek onun hakkinda miimteni
olmus olsaydi, oviilmeyi hak etmezdi. Bir de peygamberden gilinah sadir olmasinin
imkansizlig1 s6z konusu olsaydi, emir, nehiy, sevap ve cezanin hikmeti de ortadan kalkmis
olurdu. Dolayisiyla ismeti, giinah isleme gilicii bulunmakla birlikte peygamberligi
zedeleyici birtakim davranislardan koruyan nefsani bir meleke olarak tanimlamak daha
uygun olsa gerektir. Bu nefsani meleke aslinda sabit nefsani bir hibe olup bunun saglam
olmamas: diisliniilemez. Yani peygamberi koruyan bu meleke gelip gegici bir hal olmayip
her zaman var olan bir mekanizmadir. Ismet adin1 tastyan bu nefsani meleke giinah ve

taatleri bilmek suretiyle sabit ve degismez olur. Zira bunlar1 bilmek taate yonlendirir ve

masiyetten alikoyar.”

Peygamberden biiyiik giinah sadir olamayacagimin delili, kendisinden giinah
cikanin fasik bir baska ifadeyle giinahkar oldugu ve bdyle birinin tanikli§inin kabul
edilmeyecegidir. Baberti, soz konusu kisiden biiylik glinah sadir olmasini miimkiin
gorenlerin “Allah seni affetti. Fakat dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, sen yalancilar
bilinceye kadar onlara nicin izin verdin?*®, “Béylece Allah, senin gecmis ve gelecek

”27, mealindeki

glinahin1 bagislar. Sana olan nimetini tamamlar ve seni dogru bir yola iletir
ayetleri delil olarak ileri siirdiiklerini belirtir. Bu durumu caiz gdrenlere gore, meali verilen

ayetlerde gecen affetme ve magfiret ifadeleri giinahin gerceklestigine bir isarettir. Hatta

2l Fussilet 41/6.

2 sra 17/74.

2 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 196a-196b.
X ae., vr. 196b.

® ae., vr. 196b-197a.

% Tevbe 9/43.

2T Fetih 48/2.
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Hz. Adem’in Rabbi’ne isyan ettigini ifade eden ayet™ de bu durumu teyit etmektedir.
Peygamberden biiyiik giinah sadir oldugu iddiasina pek yanasmayan Baberti, ilk iki ayetin
evla olani terk etme seklinde yorumlandigini, tigiincii ayetin de niibiivvetten 6nceki duruma
isaret ettigini ve Hz. Adem’in isyan ettigini zikreden Ayette muzafin hazfedildigini,

dolayistyla Adem’in degil de Ademogullarinin isyan ettiklerini sdyler.”

V.PEYGAMBERIN ERKEK OLMASI

Niibiivvete iligkin olarak mezhepler arasinda tartisma konusu olan diger bir husus
da peygamberin erkek olup olmayacagi meselesidir. Eg’ariler erkek olma sartini
kosmazken, Matiiridiler kadinin peygamber olamayacagmi israrla vurgulamslardir.®
Peygamberin erkek olup olmayacagi tartismasina deginen ve tabii olarak Matiiridiler’
savunan Baberti, kadinlarin sosyal hayattan kopuk olmalarindan ve evlerinde
kalmalarindan bahseder. Ona gore, kadinin peygamber olamayacaginin en temel delili,

niibiivvetin davet yapmak i¢in toplum i¢ine ¢ikmay1 ve mucize gostermeyi gerektirmesidir.

B Taha 20/121.

»  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 198a; Baberti, kendisine nispet edilen Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye isimli eserinde zahitlerin hal ve hareketlerinden yola ¢ikarak peygamberlerin
ismet sifatini ortaya koymus, zahitlerin kiiciik ve biiyiik giinahlardan korunmalarinin yani sira birtakim
diinyaliklardan da kaginip sadece zaruret olanla yetindiklerini 6ne siirmiistiir. S6z konusu kesim ile
peygamberler arasinda bir mukayesenin yapilmasi gerektigini sdyleyen Baberti, ister niibiivvetten dnce
ister niibiivvetten sonra olsun peygamberlerden sadir olan seyin ancak zelle ve hata olabilecegini dile
getirmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 44b-45a) Ayrica peygamberlerin zelle
fiiline yonelmekten beri olduklarina vurgu yaparak olasi bir yonelisin, yiiklendikleri misyona ters
diistiigiinii ve meydana gelen ayak siirgmelerinin ancak bir imtihan geregi olduguna dikkat ¢ekmistir.
(a.e., vr. 46a) Bu baglamda Ebu Zeyd ed-Debisi ile Muhammed es-Serahsi’nin goriislerine de yer
vererek kendi fikirlerini bu sekilde temellendirmeye calismistir. (a.e., vr. 45a-46a) Ekmeliiddin, zelle
kavramiyla peygamberlerden kasithi olarak sadir olanlarin, hata kelimesiyle de kasit olmaksizin insanin
soziinden veya fiilinden ortaya cikanlarin, bir bagka deyisle, hata ile kasitsiz olarak meydana gelen
zellelerin kastedildigini belirtir. (a.e., vr. 46b)

Baberti’nin zahitlerin kiiciik ve biiyiik giinahlardan korundugu iddiasi1 onun, sufileri peygamberlerin
diizeyine yiikselttigini hissettirmekle beraber sufilik yoniiniin de bulunabilecegine delalet etmektedir.
Fakat bahsi gecen tez, kelam mantalitesi agisindan isabetli ve kabul edilebilir bir diisiince tarzi1 degildir.
Zira ismet, peygamberlerin giinahlardan korunmuslugunu dile getiren bir kavram olmakla beraber Siinni
keldmda sufilerin ismetinden nerdeyse bahsedilmemektedir. Ehl-i Siinnet disindaki mezheplerde boyle
bir fikrin hasil olmasi biraz daha kabul edilebilir bir durum iken, siki bir Matiiridi olan Ekmeliiddin’in
boyle bir goriis belirtmesi, kavranmasi gii¢ bir durumdur.

Baberti, niiblivvetten dnce giinahlardan, niibiivvetten sonra ise hem giinahlardan hem de miibahlardan
korunan hakkinda kii¢iik ve biiyiik giinah isledigi seklinde bir tez ileri siirmenin miimkiin olamayacagini
da savunur. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 49a)

30 Sabini, a.g.e., s. 46; izmirli, Yeni ilm-i Kelam, C. 1, s. 115.
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O, peygamberin erkek olma sarti yaninda akilli, ahlakli ve giizel yaratilisli olmasi

gerektigini de ilave eder.’’

VI. MUCIZELERIN IMKANI

Baberti, Hz. Peygamber’den once niibiivvet iddiasinda bulunulmasi ve bu iddianin
imkansiz olmasi halinde herhangi bir delil talep etmeksizin direkt olarak reddedilmesi
gerektigine dikkat ¢ekerek kendi zamaninda ortaya ¢ikmasi miimkiin olan bir niibiivvet
iddiasinin da herhangi bir delil talep etmeksizin reddedilmeye mahkum oldugunu soyler.
Hz. Peygamber’den 6nce miimkiin olan bir niibiivvet iddiasinin delil (mucize) olmadan
kabul edilemeyecegine vurgu yapan Baberti, Hariciler’in Ibadiyye kolu ve baz1 Batiniler’in
boyle bir durumda mucize sartin1 kogsmadiklarini aciklar.*® Ona gore, niiblivvet iddiasinin
kabulii bir delile (mucize) baghdir. Ciinkii risalet iddias1 miimkinat alanindadir. Bir diger
deyisle niibiivvet iddiast muhal olmayan bir seydir. Boyle bir iddiada bulunacak kiginin
verdigi haber yalan ihtimali tagiyabileceginden, iddiasinin dogrulugunu ispat etmesi igin

delil gostermesi sarttir. >

Baberti, mucizelerin imkanina temas ettikten sonra mucize methumuna geger ve
onu, normalde olmamasi gereken bir seyin ortaya c¢ikmasi veya olmasi gerekenin
gerceklesmemesi seklinde zuhur eden, bir meydan okuma sonrasinda gerceklesen ve karsi

konulmas1 ya da benzerinin getirilmesi imkansiz olaganiistii hal seklinde tanimlar.** Ornek

31 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 198b; Baberti, Serhu Umdeti’l-Akéid li’n-Nesefi, vr.

110a.

Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 198b-199a; Baberti, Serhu Umdeti’l-Akaid li’n-Nesefi,
vr. 108a.

Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 199a; a. mlf., Serhu Umdeti’l-Akéid li’n-Nesefi, vr.
108a.

Baberti, el-Maksad fi Usiili’d- Din, vr. 253b; a.mlf,, Serhu’l-Maksad fi ilmi’l-Keldm, vr. 199a;
Tiircan, a.g.m., s. 158; Baberti, kendisine nispet edilen Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye adli
kitabinda peygamberlerden sadir olan olaganiistii olaylarin mucize ismini aldigini, s6z konusu olaylarin
peygamberlerin niibiivvet ve dogruluguna delil teskil ettigini, dolayisiyla onlarin ortaya ¢ikis sebebini
olusturdugunu ifade ettikten sonra (Béberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 57b)
peygamberlere verilen mucizeler arasinda en biiylik mucizenin Kur’an-1 Kerim oldugunu, onun mucize
olusunun iki yonlii, yani hem lafiz hem de mana itibariyla oldugunu zikrederek Kur’an’in kolayca
anlagilan bir tertibi ve dikkat ¢eken bir metni olmasmin, onun lafiz agisindan mucize olugunu ortaya
koydugunu dile getirir. Az soziin ¢ok boyutlu mana tagimasi, manalarin birgok hikmetler ifade etmesinin
ise onun mana yoniinden mucize olusuna delalet ettigini kaydederek s6z konusu lafiz, mana ve tertibin
inceden inceye diisiiniildiigiinii, bir benzerinin ortaya konmasi i¢in varliklara meydan okundugunu ve
varliklarin buna gii¢ yetiremeyeceklerini ayetler ¢ergevesinde agiklamaya calisir. (a.e., vr. 47a-48a)
Baberti Mirac ve Isra olayina da temas etmistir. “Kim Miraci inkar ederse bakilir, eger Mekke’den Beyt-
i Makdis’e kadar olan isra kismini inkar ederse kafirdir. Beyt-i Makdis’ten daha yukari gikisini inkar

32
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olarak da gizli seylerden haber vermeyi gosterir. Fakat gaybten haber vermenin
olusabilmesi i¢in nefsin safligini, yiice prensiplerle irtibat halinde olmasin1 ve normalden
daha uzun bir siire yemekten uzak durmasini sart olarak kosar. Biitliin bunlarin amac ise,
nefsi hem kutsi aleme yakinlastirmak hem de bedeni kuvvetlerden uzaklastirmaktir. Ayrica
mucize gosterecek kisinin, suyun akisini1 engellemek veya onu parmaklar arasinda akitmak
gibi baskalarinin gili¢ yetiremeyecegi seyi yapmasi gerekir. Bu sekilde de Cenab-1 Allah,
onu kéinata hakim kilacak ve bedenindeki birtakim organlar1 kullandig1 gibi kainattaki

maddelere tasarruf edebilecektir.*

Baberti’nin mucizeye iliskin yaptig1 agiklamalar goz onlinde bulunduruldugunda
onun Islam filozoflarinin gériislerini aktardigim1 ve onlarin tesiri altinda kaldigin
sOyleyebiliriz. Aslinda boyle bir sonuca ulagmak zor olmasa gerek. Ciinkii bunu kendisi de
itiraf etmektedir.’® Bu noktada Baberti’ye getirilebilecek en biiyiik elestiri, felsefecilerin
aciklamalarina, Ehl-i Siinnet’in goriislerine nispetle alabildigine genis yer vermesidir.
Boyle bir tenkidi hak etmesini mesrulastiran sebep, asir1 Hanefi alimlerinden olmasina

ragmen felsefecilerin fikirlerini benimsemis olmasidir.

ederse kafir olmaz” gériisiine yer veren Baberti, Mekke’den Beyt-i Makdis’e kadar olan Isra olayini
inkdr edenin kafir olarak kabul edilmesinin, kesin bir delil (ayet) ile sabit olan bir konunun
reddedilmesinden kaynaklandigini belirterek, Beyt-i Makdis’ten baglayan Miraci yadsiyanin bidatci
olarak degerlendirilmesinin, nasslarda kesin bir delil ile sabit olmayan bir hususa ihtimal vermemekten
ileri geldigini kaydeder ve Isra olayina “Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah’m sami yiicedir. Hig siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir” (isra 17/1) ayetini delil
olarak gosterir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 82a-82b) Baberti’nin goriislerini
tespit etmeye calistigimiz kisimda bir ¢eligki sezilmektedir. Ciinkii o, bir taraftan mirac hususunda hem
Kur’an’da hem de siinnette kat’i bir delil bulunmadigini sdyler, bir taraftan da Mirac1 yadsiyanin bidatgi
telakki edildigini ifade eder. Kur’an’da yer almayan bir hususun kabul edilmemesi, bidatin
benimsenmesini gerektirir mi? Bilindigi iizere bidat, sinnetin zidd1 olarak tarif edilmekte ve buna Kitap
da dahil edilmektedir. (Bekir Topaloglu, Kelim Ilmi Giris, s. 152) Dolayisiyla siinnette mevcut
olmayan ve Rasiliillah’tan sahih olarak nakledilmeyen bir seyi inkar etmek suretiyle ona aykirt hareket
edilmis olur mu? Hayir. Zira hakkinda kesin bir delil mevcut degildir.

Isra ile Mirac kavramlari arasinda bir ayirim yapan ve Mirac’a iliskin nasslarda kesin bir delil olmadigini
savunan Ekmeliiddin, “Bana Burak’1 getirdiler. Bu merkepten biiyiik, katirdan kii¢iik, uzun ve beyaz bir
hayvandi. Adimini goéziiniin gorebildigi en son noktaya koyardi. Ben buna binerek Beyt-i Makdis’e
geldim ve Burak’1 benden 6nceki peygamberlerin hayvan bagladiklart halkaya bagladim. Sonra mescide
girerek orada iki rekat namaz kildim. Sonra ¢iktim, derken bana Cibril bir kap dolusu sarap, bir kap
dolusu da siit getirdi. Ben siitii se¢tim. Bunun {izerine Cibril, fitrati1 segtin dedi. Sonra beni semaya
cikardr” (Miislim, “Iman”, 74) anlamindaki hadise de yer vererek hadis edebiyatinda bdyle bir olaymn
bulunduguna dikkat cekmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. §3a)

35 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 253b; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 199a, 199b;
Tiircan, a.g.m., s. 158-159.

36 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 201b.
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Baberti’nin, Ehl-1 Siinnet’e atifta bulundugu tek yer, Allah Tedla’nin kadir ve
muhtar oldugu, dolayistyla kullarindan diledigi kimselere vahiy, mucize, melek ve kitap

tahsis edebilecegi goriisleridir.”’

Mucize, “peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi ve herkesi
benzerini meydana getirmekten dciz birakan tabiat iistii olay” seklinde de tanimlanir ve bir
olayin mucize kapsaminda degerlendirilebilmesi i¢in tasimasi1 gereken Ozellikler arasinda
Baberti’nin saydig sartlar mevecut degildir.*® Kendisi saymus oldugu sartlarla peygamberin
mucize gostermesi i¢in ¢aba sarf etmesi gerektigi izlenimi vermektedir. Fakat mucizenin

Allah’m fiili oldugu hususunda higbir tereddiit s6z konusu degildir.*®

Baberti, yukarida yapilan mucize tarifinin en dogru tarif oldugunu One siirerek
mucizenin harikulade 6zelliginin, iddiada bulunan kimsenin digerlerinden ayirt edilmesi
icin oldugunu sdyler. Ona gore, mucize taniminda gegen yapma ve yapmamaktan kasit,
mutat olmayam getirmek veya mutat olan1 engellemektir. S6z gelimi Hz. Isa’nin besikte
konusmasi®® mutat olmayani getirmeyi ifade ederken, Hz. Zekeriyya'nin susmasi*' da
mutat olan1 engellemeyi ifade etmektedir. Mucizede meydan okumanin bulunmasi, irhas ve
keramet gibi diger olaganiistii hallerden ayirt edilmesi i¢indir. Olaganiistii bir hal gosterme
anlamina gelen irhas, peygamberlik belirtisi olup kendisinde gergeklestigi kisinin belli bir
zaman sonra peygamber olarak gonderilecegine isaret etmektedir. Malum oldugu lizere
olaganiistiiliik acisindan mucize ile keramet arasinda higbir fark yoktur. ikisini ayiran
temel kriter, meydan okuma ve birisinin peygamberde digerinin de velide
gerceklesmesidir. Meydan okuma iki taraf arasinda meydana gelen ¢ekismede kimin galip
gelecegini ortaya koyar. Karsit koyamamanin ifade edilmesi ise, sihir vb. den ayirt etmek

icindir. Ciinkii biiyii gibi seylerde karsi koyma s6z konusu olabilir.**

7 Baberti, el- Maksad fi Usili’d-Din, vr. 253b-254a; a.mlf.,, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 199b,
201b; Tircan, a.g.m., s. 159.

Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelim Terimleri Sozliigii, s. 219.
Sabini, a.g.e., s. 46; Topaloglu- llyas, a.g.e., s. 219.

% Meryem 19/30.

“' Al-i Imran 3/41.

4 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 199b-200a.
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Baberti, kehanet ve miineccimlik gibi hususlar1 reddeder ve kahin ile miineccimin
asla peygamber olamayacaginin altim1 ¢izer ve gaybi bilginin sadece vahye muhatap

kilinan kisiye verildigini ifade eder.*

VIL. HZ. MUHAMMED’IN NUBUVVETI

Hz. Muhammed’in peygamberligini ortaya koyan husus, onun niibiivvet iddiasinda
bulunmasi ve mucize izhar etmesidir. Bu durumda peygamberlik iddiasinda bulunan ve
ardindan bunu mucize ile destekleyen herkes peygamber kabul edilir. Hz. Peygamber’in
niibiivvet iddiasinda bulunmasi tevatiiren sabittir. Yine Kur’an-1 Kerim’i getirdigi, onunla
Arapcga’y1 son derece fasih, belig ve sanath kullanan s6z ustalarina meydan okudugu, s6z
konusu fasih ve belig kimselerin, kendilerini bu meydan okumaya cevap vermeye sevk
edecek pek cok sebep bulunmasina ragmen bundan geri durduklar1 (buna yanagmadiklari)
da tevatiiren sabit olup Hz. Muhammed’in mucize gosterdigine delalet eder. Gaybden
haber vermesi ve bunun aynen gerceklesmesi de mucize kabilindendir. O, Allah’1,
sifatlarin1 ve isimlerini bilme gibi nazari hikmet veya ahlak bilgisi, ev ve iilke yonetimi
gibi ameli hikmetin en yiiksek noktasina herhangi bir 6grenme vaki olmaksizin ulagmistir.
Biitlin bunlar olagantistii hallerin en yiicelerindendir. Bunun yaninda aym ikiye yarilmasi,
agacin yiirliylip gelmesi, tasin selam vermesi ve parmaklar arasindan suyun ¢ikmasi gibi
hissi mucizeleri de zikretmek gerekir. Biitiin bunlar arasinda ortak nokta miitevatir
olmasidir. Tabiat iistii bir olayin vuku bulmasi, niiblivvet iddiasinda bulunani dogrulamaya

yoneliktir.**

VIII. PEYGAMBERLERIN MELEKLERE USTUNLUGU

Peygamberlerin meleklerden iistiin olup olmadigi meselesi kelam alimlerinin
zihinlerini mesgul etmis ki, bu ¢ergevede cesitli diigiinceler ortaya ¢ikmistir. Bahsi gegen
konuya Baberti de temas etmis ve bunu avam ile havas terimleri baglaminda ele almistir.
Buna gore insanlarin segkin ziimresi olarak kabul edilen peygamberler, biitiin meleklerden
daha istiin bir konumda olurken, dindarlardan olusan halk tabakasi ise, meleklerin

avamindan daha iistlin bir mertebede yer almaktadir. Meleklerin seckin ziimresine gelince

# Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, s. 151.

*  Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 254a; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 201b-202a;
a.mlf., Serhu Umdeti’l-Akaid li’n-Nesefi, vr. 109b; Tiircan, a.g.m., s. 159.
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bunlar da insanlardaki avam tabakasindan daha yiice bir mahaldedir. Bu goriisleri aktaran
Baberti, ele alinan mevzunun bazi kelam eserlerinde daha detayl bir sekilde incelendigine

dikkat ¢ekmistir.*

IX. IMAMET

Imamet, Hz. Muhammed’den sonra ser’i kanunlarm uygulanmasi ve dini alanin
korunmasi noktasinda bir sahsin bu gorevi {istlenmesini ifade eder. imam tayin etmenin
vacip oldugunu savunan Baberti, her ferdin imama uymasi gerektigini 6ne siirer. Clinkii bir
belde taatleri emredecek, giinahlar1t menedecek, zulmii mazlumlardan giderecek muzaffer
bir liderden yoksun kalinca, orada adaletsizlik yayilir ve kaos hakim olur. Goriildiigii gibi
lidersiz bir toplum i¢in ¢esitli zararlar mevcuttur ve bunlar1 imkan nispetinde defetmek
herkesin gorevidir. Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 sahabiler imam tayin etmenin
gerekliliginde ittifak etmis fakat hangi sahsin atanacagi hususunda fikir ayriligina diigmiis,
bir siire sonra Hz. Peygamber’in namaz kildirma goérevini vermesine dayanarak Hz. Ebu
Bekir’in devlet bagkanliginda, Rastliillah’in “Benden sonra iki kisiye, Ebli Bekir ve
Omer’e uyunuz”46 hadisinden hareketle Hz. Omer’in hilafetinde, daha sonra da Hz. Osman

ve Hz. Ali’nin liderliginde fikir birligi etmistir.*’

Tartisma konusu olan imamet meselesinde Ehl-i Siinnet, devlet baskan1 segmenin
insanlar iizerine nassla vacip oldugunu soéylemis, Ebii’l-Hiiseyn el-Basri ve Bagdat
Mu’tezilesi insanlar iizerine aklen vacip oldugunu ileri slirmiis, bagka Mu’tezile alimleri
bunun nassla Allah’1n iizerine vacip oldugunu ifade etmis, imamiyye Allah’a aklen vacip
oldugunu iddia etmis, Hariciler imam tayininin mutlak anlamda vacip olmadigin belirtmis,
Ebl Bekr el-Asam ise huzur ve barig esnasinda vacip olmadigini, huzurun bozulmasinda

ise imametin devreye girdigini ve devlet bagkan1 atamanin vacip oldugunu kaydetmistir.48

Imamin sartlarina deginen Baberti, kadinlarin akli ve dini eksik olmas1 hasebiyle

imamin erkek, kolenin ikinci sinif kabul edilmesi sebebiyle hiir, ¢cocukla delinin kendileri

4 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 64b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 208b-209a;
Tircan, a.g.m., s. 160.

% Tirmizi, “Menékib”, 16, 38.

47 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 65a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 212a-212b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 21b; Tiircan, a.g.m., s. 160-161.

# Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 212b-213a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
21b.
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tizerinde velayetleri olmamasi nedeniyle biilug cagina ermis ve akilli, i¢ ve dis giiclere
karst bolgeyi korumasi gerektiginden cesur ve Hz. Peygamber’in “Imamlar

Kureys tendir™®

sozii geregince Kureysli olmasi gerektiine vurgu yapar. Ismet sifatina
sahip bulunma, Hasimi ve zamanin en faziletlisi olmasinin s6z konusu sartlar arasinda yer
almadigia dikkat ¢eken Baberti, takvanin kemal sart1 oldugunu kaydederek fadil varken

mefdilun imametinin caiz oldugunu ve fasiklig1 sebebiyle azledilemeyecigini dile getirir.”

# Miislim, “Iméaret”, 2.

Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 65a-65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 214b-
215b; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 141a; Tiircan, a.g.m., s. 161.

50

104



DORDUNCU BOLUM

SEM’iYYAT KONULARI

I. GORUNMEYEN VARLIKLAR

A. MELEKLERE IMAN

Baberti, meleklere iman konusunda daha ¢ok meleklerin 6zelliklerine deginerek,
canlilarin olusumu noktasinda onlarin ruhani varliklar oldugunu, Allah’in izni ¢ergevesinde
yeryliziine inip gokyiiziine ¢iktiklarini, Allah’1 zikretmekten haz duyduklarini, zamani
O’na kulluk etme ve O’nu tanima ile ge:c;irdiklerini,1 O’nun emirleri disina ¢ikmadiklarini
ve kendilerine emredileni yerine getirdiklerini belirtir.” Goriildiigii iizere Baberti meleklere
imanin 6nemi, faydalar1 gibi hususlara degil de daha ¢ok onlarin sahip olduklar1 6zellikler

tizerinde durmustur.
B. MELEKLERIN CESITLERI

1. Kiramen Katibin

“Sunu iyi bilin ki ilizerinizde bekgiler, degerli yazicilar vardir, onlar, yapmakta
olduklarinizi bilirler”, “insan hicbir s6z sdylemez ki, yaninda gézetleyen yazmaya hazir
bir melek bulunmasin™ ayetlerini Kirdmen Katibin meleklerinin varligma delil getiren

n A5 1rc A AL A e .. . o . 6
Baberti,” Kiramen Katibin’in amelleri cisim olan sahifelere yazdigini zikreder.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 95.

Tahrim 66/6.

Infitar 82/10-12.

Kaf 50/18.

Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 126.

Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s.
137; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 132a.
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Baberti’ye gore Allah Teala’min varliklarin yaptiklarin1 bilmesine ragmen soz
konusu meleklerin varliklarin isledigi fiilleri kayda gecirmesinin hikmeti, kullarin salih
amel yapmaya tesvik edilmesi ve giinah islemekten alikonmasidir. Zira “Herkesin, iyilik
olarak yaptiklarmi da kétiiliik olarak yaptiklarini da hazir buldugu giinde (insan) isteyecek

ki kotiiliikleri ile kendisi arasinda uzun bir mesafe bulunsun’’

mealindeki ayetten de
anlasildig1 gibi kul, Hafaza® meleklerinin yazdig1 iyi veya kéti fiillerle karst karsiya
kalacak ve onlarin yaziya gecirdiklerini okuyacaktir. Iste insan iizerinde gozetleyen, goren,
yaptiklarim1 kaydeden varliklar bulundugunu bilince daha fazla salih amel yapmaya 6zen

gosterir ve yasaklardan azami 6l¢iide kaginmaya calisir.”

2. Miinker ve Nekir

Renkleri mavi olan ve kabirde kula rabbi ve dini hakkinda soru sormakla gorevli
olan Miinker ve Nekir’in varligi hem nass hem de akilla sabittir. Allah Teala’nin ruhu
cesede iade etmesi veya ona hayat vermesi, Miinker ve Nekir’in varliginin aklen miimkiin
olusunu gosterirken “Olii veya sizden biriniz buyurdu, defnedildigi zaman ona siyah (tenli)
ve mavi (gozlii) iki melek gelir. Birine Miinker ve obiiriine de Nekir denir. Miiteakiben o
iki melek sorar: Bu adam (Muhammed) i¢in ne demistin? Bunun iizerine o, (6lmeden 6nce)
sOyledigini aynen soyler. O, Allah’in kulu ve Rasil’iidiir; Allah’tan bagka ma’bud-i hakiki
olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve Rasil’li olduguna sehadet ederim. Sonra o iki
melek, senin bunu sdyledigini esasen biliyorduk, derler. Sonra onun kabri yetmis arsin
murabba’ (kare) olarak genisletilir; sonra aydinlatilir ve sonra kendisine uyu, denilir. O da
aileme doniip onlara haber vereyim mi der. O iki melek, gelin- giivey gibi uyu ki, onu
(gelin ve giiveyi) ailesinden elbet en ¢ok sevdigi kisi uyandirir, derler. O kisi, Allah onu o
yatagindan mahsgere kaldirincaya kadar (rahat rahat uyur). Sayet miinafik ise, insanlarin
(O’na peygamber) dediklerini isittim ve ben de ayni seyi sdyledim, (hakikat midir)

bilemiyorum diyecek. Bunun {izerine o iki melek, senin bunu sdyledigini esasen biliyorduk

7 Al-i Imrén 3/30.

Hafaza “miikelleflerin yaptiklari iyilik ve kotiiliikleri kaydedip muhafaza eden ve bu amagla onlari takip
etmekle gorevli bulunan melekler” anlamima gelir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri
Sozliigii, s. 105. Kitaplarin Hafaza melekleri tarafindan yazilmasimin hikmeti, kiyamet giinii sorgulanan
insanlara yaptiklar delil olarak sunulmasidir. Kulun isledigi koti fiilleri inkar etmesi sonucunda melek
ona yaptiklarini gosterecektir. Melegin unutmasi sdz konusu olursa , o zaman amel defterleri glindeme
gelir. (Nesefi, Bahru’l-Kelam, trc. Ramazan Biger, Gelenek Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 101)

Baberti, Serhu ‘AKideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 126.
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derler. Sonra topraga, ¢ullan onun iizerine, denilir. Toprak onun iizerine c¢ullanir; bu
cullanma neticesinde yan kaburga kemikleri yerlerinden oynar ve Allah onu o yatagindan

10 v e
7 “Misliman,

mahgere kaldirincaya kadar toprakta devamli olarak azap icinde kalir
kabrine konulup da sual melekleri tarafindan soruldugunda Allah’tan baska hicbir tanri
yoktur, Muhammed Allah’1n elgisidir diye sehadet eder. Iste bu sehadet, Yiice Allah’in su
kavlidir: Allah, iman edenlere diinya hayatinda da, ahirette de, o sabit s6ziinde daima sebat

ihsan eder. Allah zalimleri sasirtir. Allah ne dilerse yapar™''

, “Siiphesiz kabir, ahiret
konaklarmin ilkidir. Eger olii, bu konaktan kurtulursa, ondan sonrasi daha kolaydir.
Kabirden kurtulamazsa, ondan sonrasi daha zordur”'? anlamindaki hadisler de Miinker ve

Nekir’in nakil agisindan varligini gosterir."

Hayat1 olmayan bagska bir deyisle cansiz olan birine soru sormanin muhal oldugu
gerekcesiyle Cehmiyye ve bazi Mu’tezile alimleri, Ehl-i Siinnet’in Miinker ve Nekir
anlayisint reddetmislerdir. Ehl-i Siinnet ise, suali anlayacak ve cevap vermeye gii¢
yetirecek sekilde ruhun cesede iade edilmesi veya ruh olmadan cesede hayat verilmesiyle
Miinker ve Nekir’in kabirdeki sorgusunun imkan dahilinde oldugunu agiklayarak onlarin

tezini ¢lirlitmeye calismustir.'
II. AHIRET HAYATININ DEVRELERI

A. KIYAMET ALAMETLERI (ESRATU’S-SA’A)

Deccal’in gikmasi, Hz. Isa’nin gokten inisi, giinesin batidan dogmas1 ve Dabbetii’l-
arz adindaki canlinin ¢ikmasindan olusan kiyamet alametlerine iman etmenin gerekliligine
vurgu yapan Baberti, Hz. Peygamber’in bunlar1 haber verdigine ve bu husustaki hadislerin

cokca olduguna dikkat ¢ekmekle yetinmistir.15

Tirmizi, “Ceniiz”, 70.

Buhari, “Tefsiru sire 14”.

2" Ahmed b. Hanbel, I, 63.

3 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 133; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
130a-130b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 127-129. Ayrica bkz. Teftazani,
Serhu’l-aka’id, s. 96.

4 Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-Din, s. 89—9_0; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 178; Sablni, Matiiridiyye

Akaidi, s. 91; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 133; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id

li’n-Nesefi, vr. 130a-130b.

Baberti, Serhu °‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 150. Kiyamet alametleri konusunda “Biz
miizakere ederken Peygamber (s.a.s) yanimiza ¢ikageldi ve neyi miizakere ediyorsunuz, diye sordu.
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B. HASR, BA’S ve AMELLERIN KARSILIGI

Hasr, Allah Teala’nin insanlar1 hesaba ¢ekmek lizere, ikinci dirilisten sonra bir
araya toplamasi ve toplanma yerine sevk etmesi anlamina gelirken, ba’s ise daha c¢ok
yeniden dirilisi ifade etmektedir.'® Fakat kaynaklarda da belirtildigi gibi baz1 kelamcilar
hem hagr hem de ba’s methumuna ayni manay1 yiiklemis ve ikisini es anlamli kelimeler
olarak degerlendirmistir.'’ iste her iki kelimeyi miiteradif géren kelamcilar arasinda
Béberti de yer almaktadir."® Ona gore ba’s, diinyada islenen hayir ve serrin karsiligimi
vermek tlizere kiyamet giiniinde cesetlerin hasredilmesi ve diriltilmesini ifade eder. Ba’s
hak olan bir seydir. Clinkii bizatihi miimkiindiir. Hz. Peygamber de varligin1 ve meydana
gelisini haber verdigine gére ona inanmak sarttir. Ba’s, aklin kabul ettigi bir durumdur.
Ciinki ilk yaratma miimkiin olduguna gore iade etmekten miitesekkil olan hasr evleviyetle
miimkiindiir. Allah Tedlad biitiin miimkinata kadir olup her seyi en ince detaylara kadar
bilir. Kadir olduguna gore ciizler dagildiktan sonra Allah’in onlar1 bir araya getirmesi ve
onlarda hayat1 yaratmasi da giicii dahilindedir. “Once yaratan, dliimiinden sonra tekrar
dirilten O’dur. Bu, O’nun i¢in daha kolaydir”," “Ey Muhammed! De ki: Onlar ilk defa
yaratan diriltecektir. O, her tiirlii yaratmay1 bilendir. Gokleri ve yeri yaratan, kendilerinin
benzerini yaratmaya kadir olmaz mi? Elbette olur; ¢iinkii O, yaratan ve bilendir”,*
mealindeki ayetler yeniden dirilise, ba’s meselesinin Allah i¢in higbir sorun teskil
etmedigine, O’nun bilen ve gii¢ yetiren olduguna ayrica Allah’in ciizleri birlestirmeye ve

onlara hayat vermeye kadir olduguna isaret ederken “Str’a {iiflenince, kabirlerinden

Ashab, kiyameti aniyoruz, dediler. Siz ondan dnce on alamet gérmedikce, o koymayacaktir, buyurdu.
Dumani, Deccal’l, dabbeyi, giinesin battigi yerden dogusunu, isa b. Meryem’in inisini, Ye’clic ve
Me’clic’ii ve biri doguda, biri batida, biri de Arap yarimadasinda olmak iizere ii¢ yerin batacagini,
bunlarim sonu Yemen’den ¢ikip insanlari hagr olunacaklari yere siirecek bir ates olacagini anlatt1”
(Miislim, “Fiten ve Esrat’iis- Saa”, 13) hadisine yer veren Baberti bu rivayet disinda her hangi bir goriis
belirtmis degildir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 83b)

Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 413, 418; Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve
Kelam’a Giris, s. 346, 350; Bekir Topaloglu—ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 117, 39 ;
Stileyman Toprak, “Hasir”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, - XXXX (devam ediyor), C. XVI, Istanbul,
1997, s. 416; Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, [-XXXX (devam ediyor), C. V,
Istanbul, 1992, s. 98.

7" Siileyman Toprak, “Hasir”, T.D.V. islam ansiklopedisi, C. XVI, s. 417.
'8 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 130.

' Ram 30/27.

2 yasin 36/79-81.
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Rablerine kosarak c¢ikarlar”,”' “Sar’a iiflenince, Allah’in diledigi bir yana, goklerde

olanlar, yerde olanlar hepsi diisiip 6liir. Sonra Stir’a bir daha iiflenince hemen ayaga kalkip

9.

bakisir dururlar™® gibi ayetler de yeniden dirilisi ortaya koymaktadir. Sonug olarak ba’s ve

hasr, zartrat-1 diniyye’den® oldugu i¢in ona iman etmek farz telakki edilmigtir.**

Her ne kadar me’adin anlami noktasinda bir fikir birligi saglanmamis olsa bile din
mensuplar1 cismani hasr konusunda ittifak etmislerdir. Ma’diim olan1 iade etmeyi miimkiin
gorenler, Allah Tedla’nin miikellef olanlarin hayatlarina son vermesinin ardindan onlari
tekrar diriltecegini ileri silirerken, ma’dimun iadesini muhal sayanlar ise, Allah’in
bedenlerin asli ciizlerini ayirdiktan sonra ciizleri bir araya getirip onlara hayat verecegini
iddia ederler.” Baberti’nin yer verdigi bu bilgi Nasiruddin et-Ttisi’nin Telhisu’l-Muhassal
adli eserinde de mevcuttur.”® Bu da Baberti’nin inceledigi konularda sadece Hanefi-

AAAAAAA

diisiince ve agiklamalarindan bir nebze de olsa etkilendigini ortaya koyar.

Ba’s ve hasr konusunda bilginlerle mezheplerin mutabakat saglayamadigi nokta,
bas ve hasrin cismani olup olmayacagidir. Ehl-i siinnet, Mu’tezile ve $ia ba’s ile hasrin
cismaniligini kabul ederken, Islam filozoflar1 hem ba’s hem de hasrin cismaniligini
redederek her ikisinin de ruhani olacagini 6ne siirmiislerdir.”’ Islam filozoflarinin diger
alimlerden farkli bir goriis belirtmelerinin sebebi, ma’dimun ayniyla iadesini imkansiz

gormelerindendir. Kelamcilar, filozoflarin bu disilincesine kars1t “ecza-i asliyye”

21 yasin 36/51.

2 Ziimer 39/68.

3 “Dini gereklilikler” manasma gelen zaririt-1 diniyye “dinden olduklar: kesinlikle sabit olan” veya

“dinden olduklari kaginilmaz bir sekilde kabul edilen hususlar” diye tanimlanir. Bkz. Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 345.

** Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 130.

» Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 139.

26 Ebd Ca’fer Nasiruddin Muhammed b. Muhammed et-Tasi, Telhisu’l-Muhassal, (Fahreddin er-Razi’nin
Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l- Miiteahhirin’iyle birlikte nsr. Taha Abdurrauf Sa’d),
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, ty., s. 233.

2 Yusuf S_evki Yavuz, “Ba’s”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C. V, s. 99-100; Siileyman Toprak, “Hasir”,
T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. XVI, s. 417.
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formiiliiyle cevap vermislerdir. Buna gore her canlinin bazi asli parcalar1 mevcuttur ve

beden bu asli ciizlerden tesekkiil edecektir.?®

Filozoflarin aksine genelde Ehl-i Siinnet 6zelde ise Hanefi-Matiiridiler’e gore
ma’dliim olani iade etmek miimkiindiir. Bir baska anlatimla varlik sahnesinden kaybolanin
tekrar varlik sahnesinde yer almasi ve diriltilmesi aklin miimkiin gordiigii bir durumdur.
Ciinkii ma’dimun yokluktan sonra varlig1r imkansiz olsaydi, bu durumda ya zatindan, ya
zatinin zorunlu kildig1 oOzelliklerinden (levazim) ya da arazlarindan (avariz) dolayi
imkansiz olurdu. ikinci ihtimal olsaydi, yani zatimn zorunlu kildig: &zellikler nedeniyle
varlign muhal olsaydi, ilk varligi da zorunlu olarak miimteni olurdu. Ugiincii ihtimal
olsaydi, bir bagka ifade ile arazlar1 sebebiyle varlig1 miistahil olsaydi, o zaman arazlarin

. . o« . . A - . . 29
ortadan kalkmasi neticesinde sadece zat1 kalacagi icin ma’dimun varligr miimkiin olurdu.

Ma’dimun ayniyla iadesini miimkiin gérmeyen filozoflar’® ma’dimun mutlak
olumsuzluk oldugunu iddia etmis ve ma’dimun tekrar yaratilmasina hiikiim
verilemeyecegine kanaat getirmislerdir. Baberti ise, filozoflarin ma’dimun iadesinin imkan
dahilinde olduguna hiikiim verilemeyecegi goriisiine karsi ¢ikarak hiikiim verilemez
ifadesinin de bir hiikiim ifade ettigini ve var olmayana, miimteni olana ve bizatihi yok

olana verilen hiikiimle ¢elistigini sdyler.”’

Bedenlerin hasri meselesine deginen Baberti Miisliimanlarin, Allah Tealda’nin
oldiikten ve ciizlerine ayrildiktan sonra bedenleri dirilttigi hususunda ittifak ettiklerini
belirtir. Miisliimanlarin bu noktadaki fikir birliginin amili, hagrin aklen miimkiin olmasi ve

Hz. Muhammed’in bunu haber vermesidir.>

2 Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 346; Cagfer Karadas, islam Diisiincesinde

Ahiret, Emin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 92; Topaloglu-Celebi, Kelaim Terimleri Sozliigii, s. 139; Yusuf
Sevki Yavuz, “Ba’s”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. V, s. 100.

»  Baberti, el-Maksad fi Usdli’d-Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 216a;
Tircan, a.g.m., s. 161.

30 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 131a.

31 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 216a;
Tiircan, a.g.m., s. 161.

32 Baberti, el-Maksad fi Usf!li’d-Di‘n, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 217b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 140; Tiircan, a.g.m., s. 161.
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Malum oldugu iizere felsefecilere gore illet ile malul arasinda fail-meful iliskisi
degil fail-kabil iliskisi s6z konusudur.”® Baberti filozoflarin fail-kabil iliskisini goz niinde
bulundurarak hagrin aklen miimkiin olusunu bu cercevede ele almaya ¢aligmistir. Baberti
s6z konusu bu iki mefhumu kullanirken biiytik 6l¢iide Raz1’den etkilenmistir. Zira Razi’nin
Muhassal’indaki aciklamalarla Baberti’nin izah tarzi arasinda bir paralellik goze

carpmaktadir.*

Bir Oliiniin ciizlerinin bir araya getirilmesi ve onlara hayat verilmesi, kabil
acisindan hasrin aklen miimkiin olusuna delalet eder. Aslinda boyle olmamis olsaydi, bir
baska ifade ile bir ceset s6z konusu ozellikleri yani bir araya getirilme ile hayati1 kabul
etmemis olsaydi, ilk yaratilista bunlarla vasiflanamazdi. Hasrin fail agisindan miimkiin
olusuna gelince, Allah Teala her sahsin ister asli ister fazladan olan ciizleri olsun onlari
biitiin detaylariyla bilmekle beraber kudretinin biitiin miimkinata samil olmasi hasebiyle
asli ciizleri bir araya getirmeye ve onlarda hayati yaratmaya da kadirdir. Boyle olunca

bedenlerin diriltilmesi de aklen miimkiin olmus olur.*®

Ciirtdiigiinde, kemiklere kim hayat
verecek? De ki: Onlart ilk defa yaratan, onlara hayat verecek. Gergekten de O, her tiirlii
yaratmay! bilir”® “Str’a iifiirilecek, bir bakarsin ki, kabirlerden Rab’lerine dogru
kosacaklar™’ “O zaman, diyecekler ki: Bizi yeniden kim geri déndiirecek? De ki: Sizi ilk
defa yaratan™® “Insan, kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi santyor? Ama hayir,

biz, parmak uglarini bile, eski durumuna getirmeye gii¢ yetiririz*’ mealindeki ayetler

tevili kabul etmeyecek derecede agik olup hasrin nakli delilini olusturur.*’

3 Cagfer Karadas, “Hocazdde’nin Tehafiit'iinde Sebeplilik Meselesi”, Uluslararasi  Hocazide

Sempozyumu, ed. Tevfik Yiicedogru-Orhan $. Kologlu-U. Murat Kilavuz-Kadir Gdmbeyaz, Bursa,
Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa, 2011, s. 165-166.

Karsilastirmak igin bkz. Razi, Muhassal, s. 232; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 141.
35 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 217b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 141; Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, s.
91-92; Tiircan, a.g.m., s. 161.

36 Yasin 36/78-79.
7 Yasin 36/51.
¥ fsra 17/51.

¥ Kiyamet 75/3-4.

4 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 65b-66a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 217b-
218a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 140; Tiircan, a.g.m., s. 161-162.

34
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Cismani hasrin olmadig1 iddiasina Baberti “Kiyamet vakti de gelecektir; bunda

’74

siiphe yoktur. Allah da kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir™*' mealindeki ayeti delil

getirerek kabirlerde bulunan seyin beden oldugunu savunur.*

Hz. Musa cismani hasrden s6z etmedigi gibi Tevrat’ta da bu konuya rastlanmaz.
Fakat kendisinden sonra gelen Hezekiel ve Suayb (a.s) gibi peygamberler bundan
bahsettiklerinden dolay1 Yahudiler cismani hasr1 kabul edip inanmuslardir. Incil’de ise iyi
kimselerin melekler gibi olacaklar1 ve ebedi bir hayatla yiice bir mutluluga erisecekleri
ifade edilir. Gériinen o ki, Incil’de sadece ruhani hasrden bahsedilmistir. Kur’an-1 Kerim’e
gelince, onda hem ruhani hem de cismani hasrden s6z edilmistir. “Yaptiklarina karsilik
olarak, onlar i¢in ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez”*, “Giizel davrananlara

daha giizel karsilik, bir de fazlas1 vardir™**

mealindeki ayetler ruhani hasre isaret ederken,
“Kendi yaratilisini unutarak bize karst misal getirmeye kalkisiyor ve su ¢lirlimiis kemikleri
kim diriltecek ? diyor. De ki: Onlar1 ilk defa yaratmig olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii

yaratmay1 gayet iyi bilir™*

, “Nihayet Siar’a ifiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar
kabirlerinden kalkip kosarak Rablerine giderler™*, “Derilerine: Nigin aleyhimize sahitlik
ettiniz? derler. Onlar da: Her seyi konusturan Allah, bizi de konusturdu. ilk defa sizi O
yaratmustir. Yine O’na déndiiriiliiyorsunuz, derler”™’, “(insan) diisiinmez mi ki, kabirlerde
bulunanlar diriltilip disar1 atildigi zaman™*, “Kiyamet vakti de gelecektir; bunda siiphe
yoktur. Allah da kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir™® mealindeki ayetler ise
cismani hasre delalet etmektedir. Biitlin bu ayetlerden dolay1 6nceki seriatleri birlestirmis
olan (cami) Hz. Muhammed kendisinden 6nce yagsamis olan peygamberlerden farkli olarak

hem cismani hem de ruhani hasrden haber vermistir.”® Daha énce Baberti’nin Tasi gibi

* Hac 22/7.

*2 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 141.

“ Secde 32/17.

' Yanus 10/26.

¥ Yasin 36/78-79.

% Yasin 36/51.

47 Fussilet 41/21.

# Adiyat 100/9.

¥ Hac 22/7.

0 Tqs, Telhi‘sg’l-Muhassal, s. 233; Baberti, el-Maksad fi Usﬁlijd-Din, vr. 66a; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 218a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 140; Tiircan,
a.g.m.,s. 162.
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alimlerden alinti yaptigi1 ve etkilendigi ifade edilmisti. Bu tezin diger bir delili de
Baberti’nin peygamberlerin cismani ve ruhani hasr anlayisi ile kutsal kitaplarin hagr

telakkisi hakkinda verdigi malumattir.

Baberti’nin yer verdigi bir itiraza gore bir insan bagka bir insani yer ve yenilen
insan yiyen insanin bir pargasi olursa, bu durumda yenilen insan ya yiyenin bedeninde ya
da yenilenin bedeninde diriltilecek. Hangi ihtimal olursa olsun ikisinden biri tam bir biitiin
olarak tekrar yaratilamaz. Baberti bu itiraza, her birinden diriltilecek olan seyin bu degisen
suret degil tam aksine kisiyi insan kilan ve dmriiniin basindan sonuna kadar kendisiyle
varligimni siirdiiren asli ciizler olduguna dikkat ¢ekmek suretiyle cevap verir ve yenilen
insanin yiyende bir fazlalik oldugunu dolayisiyla onun yiyenin iginde diriltilmeyecegini

savunur. 1

Amellerin karsiligi hususuna tafsilathi bir sekilde deginmeyen Baberti onun
nasslarla sabit oldugunu sdyledikten sonra konuyla alakali olan “Ey inkar edenler! Siz,
bugiin hi¢bir mazeret One siirmeyin; ¢iinkii siz, ancak yaptiklarimizin karsiligimi
gormektesiniz”,”? “Yaptiklarma karsihk olarak™’ mealindeki yetlere yer vermis ve

bununla ilgili olan ayetlerin sayilamayacak derecede fazla olduguna dikkat cekmistir.>*

C. CENNET ve CEHENNEM

Aklen miimkiin olmas1 ve nassla sabit olmas1 hasebiyle cennet ve cehennemin su
anki varligindan bahseden Baberti cennet ve cehennemin su anki mevcudiyetinin miimkiin
olusunu, kendisinde iyilik yapanin ddiillendirilecegi ve kotilik yapanin  da
cezalandirilacagi bir yeri diisiinmenin muhal olmadig1 cergevesinde agiklar. Ona gore
miimkiin olan, bir seyin meydana gelisini farz etmenin muhal olusunu gerektirmeyendir,

daha kisa bir ifadeyle gergeklesmesinin farz edilmesi muhal olmayandir.>

1 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 66a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 218a-218b;
Tiircan, a.g.m., s. 162.

% Tahrim 66/7.

> Secde 32/17.

> Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131.

> Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 66a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 219b;
Tiircan, a.g.m., s. 162.
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Miikafat yeri olan cennetin ve ceza yurdu olan cehennemin su an yaratildigi goriisti,
cumhurun genel kanaatidir. Abbad es-Saymeri, EbG Hasim ve Kadi Abdiilcebbar ise bu
diisiinceye kars1 ¢ikarak cennet ve cehennemin su an yaratilmadigini ileri slirmiistiir.
Abbad, miikelleflerin girmeden once bunlarin yaratilmis olmasinin aklen kabul edilebilir
bir durum olmadigin1 sdylerken, EbG Hagim ise farkli bir goriis ortaya atarak cennet ve
cehennemin su an yaratilmasinin aklen miimkiin, naklen imkansiz oldugunu

56
savunmustur.

Baberti cennet ve cehennemin su an var olabilecegine ihtimal vermeyenlerin
itirazina da yer verir. Buna gore cennet ve cehennemin su an var olmasi biitliniiyle
muhaldir. Clinkii eer su an cennet ve cehennem mevcut ise, o zaman ya feleklerde ya bu
alemde ya da bir bagka dlemde olacaktir. Fakat biitiin bu ihtimaller imkansizdir. Bu ii¢
ihtimalden birincisinin gegersiz olmasinin nedeni, feleklerin parcalanmadigr ve fakat
cennetle cehennemin feleklerde bulunmasi ile feleklerin pargalanacagi hususudur. Zira
cennetteki nehirlerle agaclar ve cehennemdeki tabakalar feleklerin pargalanmasini zorunlu
kilar. Ikinci ihtimalin batil olusunun sebebi, bu durumdaki hasrin tenasiih diisiincesini
andirmasidir. Ugiincii ihtimalin diisiiniilemeyeceginin illeti de bu alemin kiire biciminde
olmasidir. Feleklerin basit yani miirekkep olmadigi, seklinin de kiire bi¢iminde oldugu da
bilinmektedir. Eger kiire bi¢ciminde olan bir bagka alem farz edilse bu defa iki alem

arasinda miimteni olan bir bosluk (hala) hasil olur.””’

Babertl s6z konusu itiraza karsi c¢ikarak itirazda zikredilen seyin, feleklerin
par¢alanmasinin imkansizligina, alemin kiire bigiminde ve boslugun miimteni’ olusuna
dayandigin1 sOyler ve biitiin bunlarin imkansiz olduguna vurgu yapar. Bunlarin imkansiz
olusunun, cennetin felekler aleminde, yedinci gokte sidretii’l-miintehd’nin yaninda,

cehennemin ise yerin altinda bulunmasinin miimkiin olmasindan kaynaklandigimi belirtir.”®

6 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 220b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 23a;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 133-134. Ebii Hasim’in cennet ve cehennemin su an
yaratilip yaratilmadig1 goriisii i¢in bkz. Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, ISAM
Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 537.

7 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 66a-66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 219b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s. 162-163.

% Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 219b-220a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s. 163.
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“Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer aras1 kadar olan ve Allah’a karsi

gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmis bulunan cennete kosun™’, “Kafirler i¢cin hazirlanmig

atesten sakinin

60 . A . A
7" mealindeki ayetler cennet ve cehennemin su an var olusunun nakli

delilini olusturur.’’ Séz konusu ayetlerde mazi sigasinin (cennet ve cehennem

hazirlanmistir) kullanildigina dikkat ¢ceken Baberti var olmayan bir seyin hazirlanmig

olamayacagini belirterek cennet ve cehennemin su an var olduguna bu ayetleri isaret

62

sayar.

D. SEVAB ve ‘iIKAB

Hanefi-Matiiridi alimleri, taatlere karsi verilen miikafatin Allah’in bir Litfu,

giinahlara karsi verilen cezanin ise, Allah’m bir adaleti oldugunu ileri siirmiislerdir.”® Bu

ifadeden Allah’in litfu cergevesinde miikafat, adaleti dogrultusunda da ceza verilecegi

anlasiimaktadir.’*  Miiminler, taatlerinden dolay1 ve Allah’in miikafat vaadine uygun

60
61

62

63

64

Al-i Imran 3/133.

Al-i Tmrén 3/131.

Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 220a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s. 163.

Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 220a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s. 163. Baberti, “Rabbinizin bagisina,
genisligi goklerle yer arasi kadar olan ve Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmis bulunan
cennete kosun” (Al-i imran 3/133), “Kéfirler igin hazirlanmis atesten sakmin” (Al-i imrén 3/131)
mealindeki ayetler baglaminda cennet ve cehennemin su an itibariyle yaratilmis oldugunu ortaya
koyarak cennetle cehennemin su an yaratildig1 ve ebediyen yok olmayacag: ifadesinin, halen onlarin
yaratilmadigi ve sonlu oldugunu iddia eden Cehmiyye’ye karst bir antitez olarak ileri siiriildiigiini
zikreder. Dolayisiyla cennetle cehennem yok olmayacagi gibi, Allah’in miikafati ve cezasi da son
bulmaz. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 71b-73a)

Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 66b-67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 222a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 24b; Tiircan, a.g.m., s. 163.

Baberti, miimin olarak 6len ve islemis oldugu giinahlar icin tevbe etmeyen ayrica sefaati de kaybedene
Allah’in adaleti ¢ergevesinde azap edilecegini, sefaate layik goriilmesi neticesinde ise kendisine
yapilacak sefaatin kabul edilecegi ve Allah’in fazileti sonucunda affedilecegini sdylemistir. Miiminlerin
cehennemde ebedi olarak azaba dugar olmayacaklarini belirten Baberti, imanin cehennemde ebedi olarak
kalmaya engel teskil ettigini zikretmis ve hardal tanesi agirliginca kalbinde iman bulunanin cehennemde
kalmasmin imkansizligini 6ne siirmistiir. Bu durumda iyilikleri kotiiliiklerine baskin gelen dolayisiyla
terazileri de agir gelen miiminlerin cennete girecegini, bunun ziddi olan yani koétiiliikleri iyiliklerine
baskin gelen ve sefaati de hak eden miiminlere yapilacak olan sefaatle terazileri agir gelecegi buna bagh
olarak da cennete yerlestirileceklerini savunmustur. Fakat kotiiliikleri iyiliklerine baskin gelmesinin yam
sira sefaate de layik goriilmeyenlerin terazileri hafif gelecegini ve cehenneme gireceklerini kaydetmistir.
(Babertl, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 55b-56a) Cendb-1 Allah, “O giin kimin tartilan ameli
agir gelirse iste o, hosnut edici bir yasayis i¢inde olur. Ameli yegni olana gelince, iste onun anasi (yeri)
Haviye’dir.” (el- Karia 101/6-9) demek suretiyle bu durumu apagik olarak ortaya koymustur.
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olarak cennette ebedi kalirken, kafirler ise Allah’in kendi ceza soziinii ger¢eklestirmek icin
cehennemde sonsuza dek bekletilir.®> Allah’in miikafat séziinden (vaad) ve tehdidinden
(vaid) donmesinin s6z konusu olmadigim1 kaydeden Baberti, “Kim zerre miktar1 hayir
yapmussa onu goriir”®® mealindeki ayet geregince giinahkar miiminin azabinin bitecegini ve

ancak azaptan kurtulduktan sonra miikafat gérebilecegini ifade eder.®”’

Cennet ehlinin cennette, cehennem ehlinin de cehennemde ebedi kalacagi goriisii,
Es’ari’nin aksine Matiiridiler’e gore kiifrii bagislamanin aklen miimkiin olmadigina delalet
eder. Her ne kadar nasslar bunun tersini ortaya koysa da yine Es’ari’ye gére miiminlerin
cehennemde, kafirlerin ise cennette ebedi birakilmalari aklen mimkiindiir. Zira Allah
kendi miilkiinde istedigi sekilde tasarrufta bulunur. Dolayisiyla bunun zuliim olarak
algilanmasi s6z konusu olamaz. Ciinkii asil zuliim bir baskasinin miilkiinde tasarrufta
bulunmaktir. Matiiridiler’e gore ise miiminlerin cehennemde, kafirlerin de cennette ebedi
kalmalar1 miimkiin degildir. Sebebi de hikmetin iyi ile kotiiniin arasinda bir ayrim
gerektirdigidir. Iste bu nedenle Cenab-1 Allah iyi ile kotiiniin esit olmadigini “Yoksa biz,
iman edip de iyi isler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Veya

()’,68

(Allah’tan) korkanlar1 yoldan c¢ikanlar gibi mi sayacagiz?™", “Yoksa kétiiliik isleyenler

Olimlerinde ve sagliklarinda kendilerini, inanip iyi ameller igleyen kimseler ile bir mi

r1”%, “Oyle ya, (Allah’a) teslimiyet

tutacagimizi sandilar? Ne kotii hiikiim veriyorla
gosterenleri, (o) gilinahkarlar gibi tutar miy1z hi¢? Size ne oluyor? Ne bicim hiikiim

veriyorsunuz?”’’ mealindeki ayetlerle ortaya koymustur.”'

Bahsi gegen ayetler gosteriyor ki miiminlerin cehennemde, kafirlerin ise cennette

ebedi kalmalar1 zuliimdiir. Ciinkii bu bir seyi yeri disinda baska bir yere yerlestirmeye

Baberti, Allah Teala’nin dogustan gelen imanlari ile miimin ¢ocuklari cennete yerlestirecegini, onlarin
cennet ehlinden olacagini, kendileri i¢in af dilenmeyip sadece hayir dua yapildigini dile getirmistir.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 56a-56b)

65 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 222a-222b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 24b; Tiircan, a.g.m., s. 163.

% Zilzal 99/7.

7 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 222b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 24b; Tiircan, a.g.m., s. 163.

% Sad 38/28.

% Casiye 45/21.

* Kalem 68/35-36.

' Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 149.
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benzer. lyilik yapana kétii davranmak ve kétiiliik yapana iyi davranmak, diger bir ifadeyle
kotliyli miikafatlandirmak ve 1yiyi cezalandirmak, bir seyi yeri disinda bir yere
yerlestirmeye benzer ki bu da zuliimdiir. Fakat Allah Teédld zuliim yapmaktan

miinezzehtir.”?

Hikmet gozetildigi takdirde miilkiinde tasarruf olabilecegine dikkat ¢eken Baberti,
hikmete ters davramldiginda sefeh olacagini savunarak “Iman edip yararh is yapanlara
gelince onlar da cennetliktirler. Onlar orada devamh kalirlar””, “Inkar edip ayetlerimizi

yalanlayanlara gelince, onlar cehennemliktir, onlar orada ebedi kalrlar”™

ayetleriyle
cennet ehlinin cennette, cehennem ehlinin de cehennemde ebedi kalacaklarinin ispat

edildigini izah eder.”

E. HAVZ

Havz konusu ile ilgili “Benim havzimin bir kenar1 bir aylik yoldur. Suyu siitten
daha beyaz, kokusu miskten daha glizel, kadehleri de gokteki yildizlardan daha ¢oktur.
Ondan bir kere icen bir daha ebediyen susamaz™’®, “Ebu Zerr (r.a) anlatiyor: Ey Allah’in
Rastlii dedim, Kevser havzinin kaplar1 nedir? Su cevab liitfettiler: Nefsimi kudret elinde
tutan Allah’a yemin olsun, onun kaplar1 agik ve karanlik bir gecede gokteki yildizlardan
daha ¢oktur. Cennetin kaplarindan kim igerse artitk Omriiniin sonuna kadar hi¢ susamaz.
Havzin cennetten ¢ikan iki olugu giiriil giiril akar. Genisligi uzunluguna denktir. Bu da
Ammén’dan Eyle’ye olan mesafe kadardir. Suyu siitten daha beyaz, baldan daha tatlidir””’,
“Hz. Enes (r.a) anlatiyor: Rastliillah’a, Kevser nedir? diye sorulmustu. Cennette bir
nehirdir. Allah onu bana verdi. O, siitten daha beyaz, baldan daha tatlidir””® hadislerine yer

veren Baberti bu rivayetleri zikretmekle yetinmis ve alimlerce yapilan herhangi bir

tartismaya deginmemistir.””

> Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 149.

7 Bakara 2/82.

* Bakara 2/39.

7 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 150.

6 Tirmizi, “Kiyamet”, 14, 15.

77 Miislim, “Fedail”, 36; Tirmizi, “Kiyamet”, 16.

% Tirmiz, “Kiyamet”, 15.

7 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 132b-133a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cema’a, s. 81. Baberti, havz konusunda “Benim havzimin bir kenari bir aylik yoldur. Suyu siitten
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F. AFFETME ve SEFAAT

Konuyu ilk 6nce nakli deliller ¢ercevesinde inceleyen Baberti, “O, kullarindan
tevbeyi kabul eden, kotiiliikleri bagislayan ve yaptiklarmizi bilendir™®, “O, yine de ¢ogunu
affeder”®' mealindeki dyetlerin affa isaret ettigini belirttikten sonra affin tanimi iizerinde
durarak bagislamanin, hak edenin cezasimi vermemekle gergeklestigini izah eder.” Biiyiik
gilinah sahipleri i¢in yapilacak olan sefaat meselesine gelince, bu noktada cesitli ayet ve
hadisler mevcuttur. Sefaat meselesine “Hem kendinin, hem de inanmis erkek ve kadinlarin

giinahlarinin bagislanmasimi dile”™

mealindeki ayeti delil getiren ve mevzuyu bu baglamda
ele alan Baberti, soz konusu ayette Allah Teala’nin, Hz. Muhammed’e miiminlerin
giinahlar1 i¢in bagislanma dilemesini emrettigine temas eder.** imani dolayisiyla biiyiik
giinah sahibini miimin olarak degerlendiren Baberti, Hz. Peygamber’in Allah’in emrine
boyun egmek ve emrine muhalefet etmemek i¢in kebire sahibinin affin1 diledigini ve Hz.
Muhammed hosnut olsun diye Cenab-1 Allah’in “Siiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de

hosnut olacaksin™®

ayeti geregince onun duasimni ve tevbe etmemis olan biiyiik giinah
sahibi i¢in yapacag sefaati kabul ettigini dile getirir.*® “Takva sahiplerini heyet halinde
cok merhametli olan Allah’in huzurunda topladigimiz, giinahkarlar1 da susuz olarak
cehenneme siirdiigiimiiz giin, Rahman nezdinde s6z ve izin alandan bagkalarinin sefaata

5987

giicleri yetmeyecektir”™”’ ayetini delil getiren Baberti, biiyiik glinah isleyenin Allah

nezdinde s6z ve izin (ahit) aldigmi dolayisiyla onun da bu Aayet kapsaminda

daha beyaz, kokusu miskten daha giizel, kadehleri de gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan bir kere
icen bir daha ebediyen susamaz” (Tirmizi, “Kiyamet”, 14, 15) hadisini zikredip havz, onun nitelikleri,
(su, kadeh, koku) cennet ehlinin yiyecek, i¢ecek ve kiyafetlerinin, asillar1 itibariyle bilinen fakat vasiflar
yoniinden miitesabih oldugunu dile getirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 71a, 72a)

% Sira 42/25.

' Sara 42/30.

2 Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 67a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 225b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 26b; Tiircan, a.g.m., s. 164.

% Muhammed 47/19.

% Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 225b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 26b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imdm Ebi Hanife, s. 146;
Tircan, a.g.m., s. 164.

8 Duha 93/5.

8 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 225b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 26b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s.
146-147; Tiircan, a.g.m., s. 164.

¥ Meryem 19/85-87.
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degerlendirildigini izah eder.®® Yine “Allah rizasma ulasmig olanlardan baskasma sefaat

’98

etmezler”™™ ayetini de zikreden Baberti, kebire sahibinin iman1 ve taati1 dolayisiyla rizayi

ilahiyye’ye ulastigin1 ve bu sebepten dolay1r da kendisi i¢cin sefaatin yapilabilecegini

kaydeder.”

Sefaate iliskin hadisler igerisinde yer alan “Sefaatim timmetimden biiyiikk giinah

5991

isleyenler i¢indir”™" rivayeti ise Hz. Muhammed tarafindan yapilacak olan sefaatin hem

vukuunu hem de daha gok biiyiik giinah isleyenleri kapsadigini vurgulamaktadir.”

Hz. Muhammed’in sefaatinin azabi ortadan kaldirma veya eksiltme etkisinin
bulunmadigini iddia eden Mu’tezile kendi diisiincesini “Oyle bir giinden korkun ki, o
giinde hi¢ kimse baskas i¢in herhangi bir demede bulunamaz™®, “Ve bir giinden sakinin

ki, o giinde hi¢ kimse bagkasi namna bir sey 6deyemez™*, “Zalimlerin ne dostu ne de sozii

% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 147.

¥ Enbiya 21//28.

% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 147.

Ebt David, “Siinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Mace, “Ziihd”, 37.

Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 225b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 26b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 147;
Tiircan, a.g.m., s. 164. Cendb-1 Allah kullarina kars1 liitufkar olup hakettikleri sevabin kat kat fazlasini
verecegini miijdelemistir. “Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kat1 vardir. Kim de
katiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir. Onlar haksizliga ugratilmazlar” (En’am
6/160) ayeti buna apagik olarak isaret etmektedir. Hz. Peygamber de cesitli vesilelerle bunu dile
getirmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 69a)

91
92

Baberti, amele on katindan yediyiiz katina kadar yapilan fazlaligin, insanlarmn isledikleri amelin fazilet
farkliligina ve kapasitelerinin (istidat) cesitliligine gore olacagim kaydederek kulluk noktasinda esit olan
iki taraftan sadece birine daha fazla sevap verilmesinin tutarsizlifina temas ettigi gibi giinah isleme
hususunda da esit olan iki taraftan sadece birini affetmenin adaletsizligine de deginir. Ciinkii ona gore,
Allah lLiitfuyla ihsan eder ve affeder. Liitfunda her hangi bir farklilik s6z konusu degildir. Dolayisiyla biri
icin daha az, bir bagkasi i¢in daha fazla liitufkar olmasi tasavvur edilemez. Zira O, cimri ve aciz olmayip
bu iki kavramin tam ziddi olan comertlik ve gii¢ yetirme sifatlariyla ittisaf olunur. Yine giinah
konusunda esit olan iki taraftan sadece birini cezalandirmasi da sanina yakigsmayan fiillerdendir. Giinah
ister biiylik ister kii¢iik olsun eger insan sefaati hak etmemisse o, Allah’in adaleti geregi cezaya maruz
kalir. Fakat sefaate layik goriilmiigse Allah’in liitfu icab1 bagislanir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-
Nebeviyye, vr. 69a-69b)

Baberti, sefaat konusunu “Sefaatim immetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir” (Ebti David, “Stinnet”,
21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Mace, “Ziihd”, 37), “Kiyamet giiniinde iimmetime ii¢ grup sefaat
edecektir: Peygamberler, veliler ve sehitler” (Ibn Mace, “Ziihd”, 37), “Kiyamet giiniinde ben
peygamberlerin imami, hatibi ve sefaatlerinin sahibi olacagim. Fakat bunu éviinmek i¢in séylemiyorum”
(Tirmizi, “Menakib”, 1; ibn Mace, “Ziihd”, 37) mealindeki hadisler ¢ercevesinde ele alarak bu noktada
her hangi bir agiklama yapmamis ve kendine 6zgii bir fikir ortaya koymamistir. (Baberti, Muhtasaru’l-
Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 70a-70b)

% Bakara 2/48.
** Bakara 2/123.
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9995

dinlenir sefaatgist vardir”””, “Ey iman edenler! Kendisinde artik alig-veris, dostluk ve

kayirma bulunmayan giin (kiyamet) gelmeden once, size verdigimiz riziktan hayir yolunda

9996

harcayin™®® mealindeki ayetlerle desteklemeye calisir.”’

Mu’tezile’ye gore ilk iki ayet umumidir ve herhangi birinin baskasi adina bir sey
O0deyemeyecegine isarettir. Dolayisiyla Rasiliillah’in gefaatinin etkisinin oldugunu ileri
siirmek, ayetin ruhuna terstir. Bu yiizden sefaatin herhangi bir tesirinden s6z etmek
miimkiin degildir.”® Cendb-1 Allah’m ikinci ayetle geneli kapsayacak sekilde biitiin
zalimlerin sefaatcisin1 nefyettigini belirten Mu’tezile, asilerin zalim olduklarini ve
kendilerinin higbir sefaat¢isinin olamayacagini iddia eder.”” Uciincii ayetle mutlak anlamda
sefaatin reddedildiginin goriindiiglinii sdyleyen Mutezile, bahsi gecen ayetle asiler

hakkindaki sefaatin reddedildigine vurgu yapar.'®

G. KABIR AZABI ve KABIR NIMETI

Baberti, kabir azabi ile kabir nimeti konusunda naklin haber verdigi ve aklin
reddetmedigi hususlar1 kabul edip onlara inanmanin gerekliligine isaret ettikten sonra
kotiiler gibi kabir azabini hak edenlere azap edilecegini, iyiler gibi kabir nimetini

kazananlara da miikafat verilecegini kaydeder.'"’

% Gafir 40/18.
% Bakara 2/254.

7 Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 27a; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 147-
148.

% Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 226a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 27a;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 147.

% Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 226a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 27a;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 148.

1% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 148.

' Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd’a, s. 127. Baberti, Miinker ve Nekir’in sorulari,
kabirde ruhun cesede iade edilmesi, kabrin sikistirmasi ve 6liimden sonra diriltme gibi kabir hallerinin,
asillart itibariyle bilinen fakat vasiflar1 yoniinden miitesabih oldugunu ifade ederek cesedi yakilip kiil
olan kafirin ruhu da cesedine iade edilecegini, kendisine aci g¢ektirilecegini, verilecek azap noktasinda
yakilan kafir ile yakilmayan kafir arasinda hi¢bir farkin olmadigin1 ve yakilan cesedle ruhun iade
edilmesinin vasfi bilinmemesi yoniiyle biitiin bunlarin miitesabihattan sayildigin1 séyler. (Baberti,
Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 74a-74b) Baberti kabir hayatina iligkin bu agiklamay1 yaptiktan
sonra “Olii veya sizden biriniz buyurdu, defnedildigi zaman ona siyah (tenli) ve mavi (gdzlii) iki melek
gelir. Birine Miinker ve obiiriine de Nekir denir. Miiteakiben o iki melek sorar: Bu adam (Muhammed)
icin ne demistin? Bunun iizerine o, (6lmeden Once) soyledigini aynen soyler. O, Allah’in kulu ve
Rastl’tidiir; Allah’tan baska ma’bud-i hakiki olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve Ras0l’i
olduguna sehadet ederim. Sonra o iki melek, senin bunu sdyledigini esasen biliyorduk, derler. Sonra
onun kabri yetmis arsin murabba’ (kare) olarak genisletilir; sonra aydinlatilir ve sonra kendisine uyu,
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S6z konusu azabin kafirlere ve bazi giinahkar miiminlere, nimetin de taat ehline
cesede hayat verilmesiyle yapilacagini belirten Baberti, bir niiansa dikkat ¢ekerek ruhun
bedene iade edilip edilmeyecegi noktasinda tevakkuf ettigini, azabin ruha, bedene veya her
ikisine yapilacagina dair goriislere temas ettikten sonra kabir azabinin keyfiyeti ile istigal

eoe e e . 102
etmedigini 6ne siirer.'’

Baberti’nin kabir azabina iligkin olarak ruhun cesede iade edilip edilmeyecegi
hususunda hem tevakkuf ettigini'®®, hem Miinker ve Nekir’in kabir sorgusunun ruhun
cesede iade edilmesiyle miimkiin oldugunu sdylemekle celiskiye diistiigi miisahede

edilmektedir.'*

“Oyle bir ates ki, onlar sabah aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacag: giinde de

59105

‘Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun’ denilecektir” ™, “Hatalarn (kiifiir ve

isyanlar1) yiiziinden suda boguldular ve cehenneme sokuldular da kendileri i¢in Allah’tan

95106

baska yardimcilar bulamadilar gibi ayetlerin Kur’an-1 Kerim’de kabir azabinin

denilir. O da aileme doniip onlara haber vereyim mi der. O iki melek, gelin- giivey gibi uyu ki, onu
(gelin ve giiveyi) ailesinden elbet en ¢ok sevdigi kisi uyandirir, derler. O kisi, Allah onu o yatagindan
mahsere kaldirincaya kadar (rahat rahat uyur). Sayet miinafik ise, insanlarin (O’na peygamber)
dediklerini isittim ve ben de ayni seyi sdyledim, (hakikat midir) bilemiyorum diyecek. Bunun {izerine o
iki melek, senin bunu sdyledigini esasen biliyorduk derler. Sonra topraga, ¢ullan onun iizerine, denilir.
Toprak onun {izerine ¢ullanir; bu ¢ullanma neticesinde yan kaburga kemikleri yerlerinden oynar ve Allah
onu o yatagindan mahsere kaldirincaya kadar toprakta devamli olarak azap icinde kalir” (Tirmizi,
“Cenaiz”, 70), “Miisliiman, kabrine konulup da sual melekleri tarafindan soruldugunda Allah’tan baska
higbir tanr1 yoktur, Muhammed Allah’n el¢isidir diye sehadet eder. Iste bu sehadet, Yiice Allah’mn su
kavlidir: Allah, iman edenlere diinya hayatinda da, ahirette de, o sabit sdziinde daima sebat ihsan eder.
Allah zalimleri sasirtir. Allah ne dilerse yapar” (Buhari, “Tefsiru sre 14”), “Siiphesiz kabir, ahiret
konaklarinin ilkidir. Eger o6lii, bu konaktan kurtulursa, ondan sonrasi daha kolaydir. Kabirden
kurtulamazsa, ondan sonrasi daha zordur” (Ahmed b. Hanbel, 1,63) anlamindaki rivayetleri nakleder ki,
bunlar berzah hayatinin vukuuna isaret eden delillerdir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye,
vr. 74b-75b)

Sem’iyyat bahisleri i¢inde yer alan meselelerin vasif yoniinden miitesabih oldugunu 1srarla vurgulayan
Baberti, s6z konusu meselelerin akilla idrakinin imkansizligin1 ortaya koymakta ve bunlarin i¢yiiziine
iliskin yapilacak herbir zihni faaliyetin, akil yiiriitmenin nasslara tezat teskil edecegini ileri siirer. Bu
sebepten dolay1 bu noktada nakle bagl kalmay1 salik vererek bunlari akilla kurcalamanin, nasslara karsi
tavir almaya yol acacagini ifade eder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 75b-76a)

12 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilm_i’l—Kelﬁm, vr. 226b-227a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.

27b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 131.

Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 131.

1% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 133.

"% Mii’'min 40/46.

1% Niih 71/25.
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varligina isaret ettigi kabul edilir.'”” Hem Nuh kavmi hem de Firavun ailesi ile alakali olan
ayetleri esas alan Baberti, suda bogulma ile sabah aksam atese sunulmanin diinyada
gerceklestigini soyleyerek'®™ “Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa Sldiirdiin, iki defa dirilttin.
Biz de giinahlarimiz1 itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var mudir? derler”'”
mealindeki ayette gegen ‘bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin’ ifadesinin kabirde baska
bir hayat ve baska bir 6liim bulunduguna isaret ettigini izah eder.''® Kabir azabim reddeden
Mutezile kendi iddiasim “Orada ilk 6liimden baska bir 6liim tatmazlar™''', “Sen kabirde

112 gibi dyetlerle desteklemeye galismistir.'” Mutezile ilk

bulunanlara isittirecek degilsin
ayetin cennet ehlinin orada ilk 6liimden bagka bir 6liim tatmayacaklarin1 ve kabirde baska
bir hayat ile bagka bir 6liim bulunmas1 halinde onlarin 6liimii iki defa tatmalar1 gerektigini
ifade ederek bunun da Ayetin ruhuna ters diistiigiinii ileri siirer. Ikinci ayetin kabirde
isittirmenin muhal olusuna delalet ettigini iddia eden Mu’tezile, defnedilenin kabirde diri
olmasi halinde isittirmenin de miimkiin olacagini zikreder ve bu durumun ayetin manasi ile
tezat teskil ettigini belirtir.''* Mutezile’nin birinci yorumuna cevap olarak Slimle diinya
nimetlerinin kesildigi gibi cennet nimetlerinin kesilmedigi denilir. Ayrica Mutezile’nin
kabir azabmin olmadigina iligkin delil getirdigi ayette Oliimiin tek oldugu
kastedilmemektedir. Ciinkii Allah Teala, Hz. Musa ve Hz. Isa dénemindeki bir ¢ok insani

diriltmis ve onlar1 ikinci defa vefat ettirmistir. Ikinci yoruma ise, isittirememenin

defnedilenin idrak etmemesini gerektirmedigi sdylenerek cevap verilir.'"®

107 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 235; Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 89; Usmendi, Liibabii’l-
Kelam, s. 178; Habbazi, Kitabii’l-HAdi fi Usili’d-Din, s. 234; Semerkandi, el-‘Akidetii’r-Rukniyye,
s. 135; Baberti, el-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 67a-67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr.
226a-226b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 27b; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-
Nesefi, vr. 131a; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 96-97; Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam,
402; Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Keldm’a Giris, s. 333; Tiircan, a.g.m., s. 164,

1% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 131; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
131a. Ayrica bkz. Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 89.

19 Gafir 40/11.

"% Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 131.

""" Duhan 44/56.

"2 Fatir 35/22.

3 Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 226b ;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 27b; Tiircan, a.g.m., s. 164.

14 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 227a-227b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
28a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 132.

15" Baberti, el-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 226b, 227b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 27b-28a; Tiircan, a.g.m., s. 164-165.
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H. SIRAT

Sirat, kilictan daha keskin, kildan da daha ince olan ve yaratilmiglarin kendisinden
ge¢meleri i¢cin cehennemin tizerine kurulan bir kopriidiir. S6z konusu kopriiden diinyada
islenen amellere ve ulasilan derecelere gore kimileri simsek, riizgar ve yaris at1 gibi hizl,
kimileri de yaya ve karinca gibi yavas gececektir.''® iste bu durumu Baberti “Sonra biz,
5117

Allah’tan sakinanlar1 kurtaririz; zalimleri de diz istii ¢okmiis olarak orada birakiriz

ayetiyle ifade etmistir.''®

Cok keskin ve ince olmakla nitelenen bir kopriiden gegmenin miimkiin olmadigini,
mimkiin olsa bile bunun miiminler i¢in bir azap olacagni One siiren bazi Mu’tezile
alimlerine cevap veren Ehl-i Siinnet, bunun havada ug¢makla suda yiirimekten daha

sasirtict bir sey olmadigini savunmustur.'"”

Siratin kiligtan keskin ve kildan ince seklindeki niteleme her ne kadar sahih
hadislerde gegmese de bdyle bir niteleme, onun iizerinden gegmenin zorlugunu ifade etmek
icin yapilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.'*

I. MiZAN

Hem miiminler hem de kafirler i¢in gegerli olan mizan, amellerin miktarini aciga
121

vuran bir tart1 olup varliklarin ister hayir ister ser olsun biitiin amellerini tartar. ©~ Baberti

1% pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 231; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 180; Sabini, Matiiridiyye
AKkaidi, s. 92; Nesefi, el-Umde fi’l-Akaid, s. 43; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 229a;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr. 29a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
132a-132b; Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131; Teftdzani, Serhu’l-akd’id, s.
101; Cagfer Karadas, Ususu’l-Akideti’l-Islimiyye, Emin Yayinlari, Bursa, 2010, s. 93-94. Siratin,
kiligtan daha keskin, kildan da daha ince oldugunu ve cehennemin sirti iizerine kuruldugunu ifade eden
Baberti sirat meselesiyle alakali olan “Cehennemin iizerine sirat kurulacak, O’ndan ilk gegen ben ve
timmetim olacaktir. O giin peygamberlerden baska konusan bulunmayacak. O giin peygamberlerin duasi
da ‘Allah’im selamet ver selamet’ seklinde olacaktir. Cehennemde sa’dan dikeni (hurma dikeni veya
dikenli bir bitki) gibi mahmuzlar olacaktir. Ancak su kadar var ki, onlarin biiyiikliigiinii, 6l¢iisiinii ancak
Allah bilecektir, insanlar (iyi) amelleri sayesinde oradan siiratle gegeceklerdir” (Buhari, “Ezan”, 129;
“Tevhid”, 24; Miislim, “imén”, 81; Ahmed b. Hanbel, II, 29) gibi bazi hadisleri nakletmekle yetinmis
bunun diginda da herhangi bir agiklama yapmamustir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
71b-72a)

"7 Meryem 19/72.

18 Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131.

19 Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 180; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Keldm, vr. 229a-230b; Baberti,
Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 29a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 132b;
Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 101.

120 Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 357.
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bu Olgiiniin keyfiyeti, mahiyeti ve i¢ylizi hususunda tevakkuf etmenin gerektigi
gorisiindedir.'** “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hicbir
sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet

terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz”'>

, “O giin tart1 haktir.
Kimin (sevap) tartilar1 agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif
gelirse, iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik ettiklerinden dolay1r kendilerini ziyana
sokanlardir”'**, “O giin kimin tartilan ameli agir gelirse iste o, hosnut edici bir yasayis

icinde olur. Ameli yegni olana gelince, iste onun anasi (yeri, yurdu) Haviye’dir”'*

ayetleri
ile “Allah kiyamet giinlinde iimmetimden bir kisiyi herkesin 6niinde ayirip o kisi aleyhinde
doksan dokuz dosya acacaktir. Her bir dosyanin boyu goziin gorebildigi mesafe kadar
olacaktir sonra kendisine sOyle soracaktir: Bunlardan bir seyi reddediyor musun? Amel
muhafizim katip melekler sana haksizlik yapmiglar midir? O kimse hayir Ya Rabbi! diye
cevap verecektir. Sonra herhangi bir 6zriin var m1 buyuracak o kimse hayir ya Rabbi diye
cevap verecektir. Bunun iizerine Allah sdyle buyuracak evet yanimizda sana ait makbul bir
amelin vardir ve bugiin sana asla haksizlik edilmeyecektir. Uzerinde ben sehadet ederim ki
Allah’tan bagka gercek ilah yoktur. Muhammed de onun kulu ve Rastlii’diir yazili bir kagit
parcasi ¢ikarilacak ve Allah kendi tartinda kendin bul diyecektir. O kisi de diyecek ki: Ya
Rabbi bu tek kagit parcasi... ve bu dosyalar nasil olacak bu tarti isi... Allah’ta buyuracak ki
bugiin sana asla zulmedilmeyecek... Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Giinah sicilleri bir
kefeye konulacak, kagit parcasi da bir kefeye konulacak sicillerin konuldugu kefe yukari

kalkacak kagit parcasi agir ¢ekecektir. Allah’in ismi yaninda hi¢ birsey agir basamaz™'*®

12l pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 229; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, s. 92; Nesefi, el-Umde fi’l-Akaid,
s. 43; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ilmi’l-Keldm, vr. 230b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din, vr.
29a-29b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 137; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-
Nesefi, vr. 132a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 132; Teftazani, Serhu’l-aka’id,
s. 99; Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 355; Cagfer Karadas, Ususu’l-
AKideti’l-Islamiyye, s. 91.

122 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ilmi’l-Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 29b;
Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 137; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
132a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 132. Baberti’nin bu goriisii benimsemesinde
onceki alimlerin rolii biiytiktiir. Zira s6z konusu diisiince bazi bilginlerin fikirleri arasinda yer
almaktadir. Bkz. Nesefi, el-Umde fi’l-AKkaid, s. 43.

2 Enbiya 21/47.

124 A’raf 7/8-9.

123 Karia 101/6-9.

126 ibn Mace, “Zithd”, 17.
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hadisi ve Rastlullah’in araz olan amellerin tartilmasindan sorulmasinin ardindan mizanin
amel defterlerini tarttigii belirttigi rivayeti'”’, mizanin gercekligini ve vuku bulacagini

. - 128
gosterir.

Baberti, Allah Teald’nin iyilikler Olcilisiinde nurani, koétiiliikler oOlgiisiinde de

zulmani cisimler yaratip bunlarin tartilacagi kanaatinin de meveut oldugunu soyler.'”

Amellerin tartilmasi noktasinda amellerin yok olmus arazlar oldugu, yok olan bir
seyin tartilamayacagi, agirlik ve hafiflikle nitelenemeyecegi itirazina karsi, nasslarin bunun
gercekligini ortaya koydugu, mizanin keyfiyetinin bilinemeyecegi, i¢yliziiniin bilgisinin
Allah’a havale edilmesi gerektigi ve O’nun amellerin miktarini diledigi tarzda kullarina

bildirdigi seklinde cevap verilmektedir.'*°

J. DEFTERLERIN DAGITILMASI ve OKUNMASI

31 Defterlerin

Ehl-i Siinnet’e gore defterlerin dagitilmasi ve okunmasi haktir.'
dagitilmasi ve okunmasi konusuna deginen, bunun gergek oldugunu savunan ve bununla

baglantili olan “Her insanin amelini boynuna bagladik. Insan icin kiyamet giiniinde,

127" ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, C. XIII, 1. b., thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz-
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1989, s. 659.

' Baberti, Serhu’l-Maksad fi ilmi’l-Kelam, vr. 230b-231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr.
29b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 137-138; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-
Nesefi, vr. 132a; Baberti, Serhu ‘AKkideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 132.

129" Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 138; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr.
132a.

B30 Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 179; Habbazi, el-Hadi, s. 235; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-

Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usilli’d-Din, vr. 29b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam

Ebi Hanife, s. 138; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 132. Baberti, mizan meselesini “O

giin tart1 haktir. Kimin (sevap) tartilari agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif

gelirse, iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik ettiklerinden dolay1 kendilerini ziyana sokanlardir ” (A’raf

7/8,9), “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, higbir sekilde haksizlik edilmez.

(Yapilan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goéren olarak biz

(herkese) yeteriz” (Enbiya 21/47) ayetleri baglaminda ele alarak Kitabu’l-Vasiyye’den “Amel

defterlerinin okunmasi haktir” (Ebli Hanife, a.g.e, s. 90), “Kitabini oku! Bu giin sana hesap sorucu olarak

kendi nefsin yeter” (isrd 17/14) manasindaki alintry1 yapar ve islenen amellerin derecesi, buna bagh
olarak da miikafat veya cezanin hak edilip edilmemesi, kiyamet giinii adalet terazilerinin kurulmasinin
hikmetini teskil ettigini dile getirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 70b-71a)

Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 35; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 92; ibn Kudame, Liim’atii’l-

i’tikad, s. 35-36; Habbazl, el-HAdA, s. 235-236; Semerkandi, el-‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 137; Nesefi,

el-Umde, s. 43; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 99-100; Serafeddin Golciik, islam AKaidi, Esra Yayinlari,

Istanbul, 1999, s. 290-292; Kilavuz, Anahatlariyla islam AKkaidi ve Kelam’a Giris, s. 351-352; Cagfer

Karadas, islam’mn inanc Yapisi, Emin Yayinlari, Bursa, 2006, s. 128; a. mlf,, islam Diisiincesinde

Ahiret, s. 53-54; a.mlf, Ususu’l-Akideti’l-Islaimiyye, s. 92.
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acilmig olarak Oniine konacak bir kitap cikaririz. Kitabin1 oku! Bugiin sana hesap sorucu

»132 avetlerini zikreden Baberti, miiminlere kitaplarin sag,

olarak kendi nefsin yeter
kafirlere ise sol veya arka tarafindan verilecegini ifade ederek'” varliklarm diinya
hayatinda ister taat ister masiyet tiirlinden olsun isledikleri biitiin fiilleri igeren bu
defterlerin Hafaza melekleri tarafindan yazildigim kaydeder.** Ehl-i Siinnet’in bu
diisiincesine kars1 ¢ikan Mu’tezile’ye gore Allah’in ilmi engin olmasi hasebiyle kitaplarin
okunmasi seklinde bir goriisii benimsemek mantikla bagdagmamaktadir. Dolayisiyla boyle

35 Mu’tezile’nin tezini ¢iiriitmeye calisan

bir seyin vuku bulmasi s6z konusu degildir.
Baberti kitaplarin okunmasi olayinda varliklari ilgilendiren fakat i¢yiiziine tam olarak vakif
olunamayan bir maslahat ve hikmet olabilecegine dikkat ¢gekmekte ve bir seyin mahiyetini
biitiiniiyle kavrayamamanin o seyin abes olusunu gerektirmedigine vurgu yapar. Ayrica
bahsi gegen hikmetin Allah’in cezalandirma noktasinda adil davrandigina ve haddi

asmaktan yiice olduguna matuf olabilecegine isaret eder.'*®

12 fsra 17/13-14.

133 “Kjtabi sag tarafindan verilen: Alin, kitabimi okuyun; dogrusu ben, hesabimla karsilasacagimi zaten
biliyordum, der” (Hakka 69/19-20), “Kitab1 sol tarafindan verilene gelince, o: Keske, der, bana kitabim
verilmeseydi de, hesabimm ne oldugunu bilmeseydim!” (Hékka 69/25-26), “Kimin kitab1 sagindan
verilirse, kolay bir hesapla hesaba cekilecek” (Insikak 84/7-8),“Kimin de kitabi arkasindan verilirse,
derhal yok olmay1 isteyecek; alevli atese girecek” (Insikak 84/10-12) ayetleri kitaplarin miiminlere sag,
kafirlere ise sol veya arka tarafindan verilecegine igaret etmektedir.

134 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili’d-Din, vr. 29b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 138-139; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-
Nesefi, vr. 131b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131.

135 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aké’id li’n-Nesefi, vr. 131b-132a.

136 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aké’id li’n-Nesefi, vr. 132a.
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Baberti’nin akaid ve kelam alaninda kaleme aldig1 eserlerin kahir ekseriyeti serh ve
hasiye niteligindedir. O, klasik kelami meseleleri akli ve nakli delillerle destekli olarak
islemistir. Eserlerinde EbG Manstr el-Matiiridi, Hakim es-Semerkandi, Debisi, Fahru’l-
Islam Ali Pezdevi, Serahsi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Nureddin es-Sabani, Fahreddin er-
Razi, Nasiruddin et-Tisi, Ebu’l-Berakat en-Nesefi gibi alimlere atiflar yapmis ve onlarin
goriislerinden istifade etmistir. Bazen so6zii gecen bilginlerin teliflerinden isim vermeden

iktibas yaptig1 da varittir.

“Matiiridi alimler” ifadesi pek kullanilmayan Baberti’nin c¢aligmalarinda onun
yerine daha c¢ok “Hanefi alimlerimiz”, “Hanefiler’, “alimlerimiz”, “ashabimiz”,
“seyhlerimiz”, “Ehl-i Siinnet”, “Ehl-i Siinnet taraftar: olan ashabimiz”, “Ehl-i Hak” gibi

ifadelere yer verilmistir.

Din ve akidenin yani sira iman ve onunla paralel giden diger mevzulara temas eden
Baberti, dinin etimolojik ve terim manasindan s6z etmemis, daha ¢ok Tahavi’nin fikirlerini
yorumlamig ve Islam dininin bir bakima 6zellikleri sayilan bazi hususlara dikkat cekmistir.
Aslinda islam dininin 6zelliklerinden de &te, Ehl-i Siinnet’ten farkli goriislere sahip olan
ekollerin tezlerini serdetmis ve onlart ciirlitme yoluna gitmistir. Biitlin bu malumat

icerisinde dikkat ¢eken nokta, Islam dinini, Ehl-i Siinnet anlayis1 ile aynilestirmesidir.

Imanmn hem sézliik hem de terim manasina deginen Baberti’nin bu konudaki
aciklamalar1 Oonceki kelamcilarin iislubu ile birebir oOrtiismektedir. Burada kullanilan
‘onceki kelamcilar’ ifadesinden kasit sadece Matiiridi kelamcilar degildir. Ciinki
Es’ariler’in konuyla alakali yaklasimi da bu dogrultudadir. Imanin kavramsal cergevesini
cizen Baberti onu “Allah Tedld’dan getirdigi bilinen biitiin hususlarda Hz. Muhammed’i
kalben tasdik etmek” diye tanimlamis ve kelam ulemasinin telakkisinin bu yonde oldugunu

ifade etmekle kendisinin miitekelliminden farkl1 diisiinmedigini ortaya koymustur.

fkrarin imandaki roliinii degerlendiren Baberti, onun Isldimi ahkdmin icrasinda sart

oldugunu ileri siirmiis, bunun Ebli Hanife tarafindan ortaya atildigini belirtip EbG Manstr
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el-Matiiridi, Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Bakillani, Isferdyini ile muhakkik ulemasinca
benimsendigini kaydetmis, ikrarla marifetin tek basina imani olusturamayacagi fikrini
savunarak imanin kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amelden ibaret oldugu tezinin imam Malik,
Evzai, Safii, Ahmed b. Hanbel ve zahir ehli tarafindan ortaya atildigini dile getirmis,
imanin artma ve eksilme gosterdigi iddiasin1 teceddiid-i emsal gibi akli delillere bagvurarak
cliriitmeye calismis, imanin vacip olmasimin kaynagi iizerinde durarak Hanefi-Matiiridi
diisiinceyi izah etmis, kulun fiili olarak kabul ettigi imani1 mahlik addetmis, imanda
istisnanin s6z konusu olamayacagi fikrine sahip olan Ebl Hanife’'nin izinden giderek
stipheyi barindiracak sekilde “ben ingsallah miiminim” ifadesinin kullanilamayacagina

dikkat ¢cekmis ve mukallit kisinin imaninin gegerli oldugunu 6ne stirmiistiir.

Iman-amel, iman-islam ve iman-kiifiir iliskisine deginen Baberti, Hanefi-Matiiridi
cizgisini takip eden bir alim olarak amelin imana dahil olmadigin1 ve iman kapsaminda
degerlendirilemeyecegine vurgu yapmis, iman ile Islaim’in miiteradif kelimeler oldugunu
zikretmis, iman mefhumunun kiifiir kavraminin zidd1 olarak telakki edildigini belirtmis ve
kendisinde iman bulunan kisinin miimin, kiifiir bulunan kimsenin de kafir olarak

isimlendirildigini agiklamistir.

Biiyiik gilinah isleyenin durumunun ne olacagi meselesini irdeleyen Baberti, biiyiik
giinah isleyen, tevbe etmeden muvahhid olarak 6len, isledigi giinah sebebiyle cehenneme
giren bir miisliimanin cezasim ¢ektikten sonra cehennemden ¢ikip cennete girebilecegini
ifade etmis, isledigi glinahi helal saymayan miimine ve Ehl-i Kible’ye (Gulat hari¢) tekfirin

yapilamayacagina kanaat getirmistir.

Umumi olarak varlik, hususi olarak Allah’in varligi konusunu ele alan Baberti,
tasavvur edilen her seyin vacib, miimteni’ ve miimkiin gibi kategorilere ayrildigindan sz
ederek Allah’in varligin1 vacib kavrami ile zorunluluk ilkesi ¢ergevesinde agiklamis ve
O’nun mevcidiyetinin cevherle araz kavramlarinin ¢okg¢a kullanildigi imkan ve hudis

delili ile ispat edildiginin altin1 ¢izmistir.

Allah’in birligi, bilinmesi ve sifatlar1 gibi mevzular1 isleyen Baberti, isbat-1
vacib’ten sonra tevhidin de zuhur ettigini sdylemis, Allah’mn tek olusunu kabul etmeyen
diisiinceleri aktarip ciirlitmeye c¢alismis, ¢esitli gruplarin tartisma konusu olan marifetullah
noktasinda kelamin temel mantalitesinden ayrilarak kelamda bir delil olarak kabul

edilmeyen, sadece kisisel bir duygudan ibaret olan, baglayicilig1 ferdi olan kesf ve ilhama
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sartlarak Allah’in bunlar vasitasiyla da bilinebilecegini ileri siirmiis bir diger ifadeyle
kelamcilarin nazar ve istidlal metodunu degil de sufilerin marifetullah anlayigim

benimsemis ve miinazaralariyla birlikte sifatlar hakkinda bilgi vermistir.

Ru’yetullahin varligini savunan ve bu noktada karsit goriislii olan ekolleri tenkide
tabi tutan Babertl, goriiliir olmayr mevcudiyetin 6zelliklerinden sayarak ru’yetullahi

Miisliimanlara yapilacak bir ikram olarak degerlendirmistir.

Kader ve kaza ile yakindan alakali olan insan fiillerine isaret eden Babertl bu
konudaki telakkileri delillendirmeleriyle beraber aktarmis ve hem kulun 6zgiirliiglinii hem
de Allah’1n yaraticilik vasfini géz ardi etmeyen Hanefi-Matiiridi mezhebinin goriisiiniin en

isabetli oldugunu beyan etmistir.

Selametii’l-esbab ve’l-alat diye bilinen klasik istitaat diislincesini benimseyen
Baberti, istitaat1 agik ve gizli olmak iizere iki kisma ayirmus, fiilin kendisiyle var oldugu ve
Allah’mn fiille beraber yarattigi istitaatin gizli, yapabilme giicii ve arag¢ ile gereclerin,
organlarla sebeplerin elverisli ve saglam olmasi seklinde tarif edilen istitaatin ise acik

isititaat ismini aldigin1 zikretmistir.

Hanefi-Matiiridi ekol ile Mu’tezile’nin rizk anlayisini aktaran Babertl, rizk
konusunda onceki alimlerden farkli bir sey sdylememis ve sadece soz konusu telakkilere

temas ederek Mu’tezile’ye kars1 Matiridiler’in fikrini savunmustur.

Bi’set konularini sistematik bir sekilde irdeleyen ve ilk 6nce peygamberligin tanimi
lizerinde duran Baberti, onu Allah’in bahsettigi bir 0Ozellik (mevhibe) olarak
degerlendirmis, ardindan da peygambere duyulan ihtiyact insan ekseninde agiklamaya
calismistir. Niibiivvetin viicubiyetini savunan ve onu hikmet ilkesi baglaminda izah eden
Baberti, ismet sifatina fazlasiyla 6nem vermis ve onu giinah, biiyiik giinah ve kiifiir
kavramlar1 agisindan incelemeye tabi tutmustur. Mucizenin imkanina, tarifine ve Hz.
Muhammed’in peygamberligine de yer veren Baberti, Hz. Muhammed’in peygamber
olusunu onun niiblivvet iddiasi, mucize izhar etmesi ile teorik ve pratik hikmet

cercevesinde ele almustir.

Imameti, Hz. Muhammed’den sonra ser’i kanunlarin uygulanmasi ve dini alanin
korunmasi noktasinda bir sahsin bu gorevi iistlenmesi diye tanimlamig, imam tayin
etmenin vacip oldugunu savunmus ve her ferdin imama uymasi gerektigini 6ne stirmiistiir.

Imamin sartlarina deginen Baberti, onun erkek, hiir, biilug cagina ermis, akilli, cesur ve
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Kureysli olmas1 gerektigine vurgu yapmis, ismet sifatina sahip bulunma, Hasimi ve
zamanin en faziletlisi olmanin s6z konusu sartlar arasinda yer almadigina dikkat ¢ekmis,
takvanin kemal sarti oldugunu kaydederek fadil varken mefdGlun imametinin caiz

oldugunu ve fisk sebebiyle azledilmedigini dile getirmistir.

Sem’iyyat meseleleri igerisinde islenen meleklere iman hususunda Baberti,
meleklere imanin 6nemi, faydalar1 gibi noktalara degil de daha ¢ok onlarin sahip oldugu

ozellikler lizerinde durmus ve meleklerin ¢esitlerine temas etmistir.

Ahiret hayatinin devrelerini teskil eden kiyamet alametleri, hasr, ba’s, cennet-
cehennem, sevab-‘ikab, havz, sefaat, kabir azabi-kabir nimeti, sirdt, mizan ve defterlerin
dagitilmas1 mevzularinda Baberti, kiyamet alametlerine iman etmenin gerekliligine vurgu
yapmis, farkli mefhumlar olmasina ragmen hasr ve ba’si es anlamli kelimeler olarak
degerlendirmis, ba’s1 diinyada islenen hayir ve serrin karsiligini vermek iizere kiyamet
giinliinde cesetlerin hasredilmesi ve diriltilmesi diye tanimlamis, kelamecilarin filozoflara
kars1 gelistirdikleri ecza-i asliyye formiiliine de§inmis, cennetle cehennemin su anki
mevcudiyetini ve mahlik olusunu reddedenlerin itirazina cevap vermek suretiyle her
ikisinin su an var oldugunu savunmus, Allah’in lLitfu cercevesinde miikafat, adaleti
dogrultusunda da ceza verilecegini belirtmig, havzi hadislerle ortaya koymus, sefaati
Mu’tezile’nin goriisiinii de géz 6niinde bulundurarak ele almis, kotiiler gibi kabir azabim
hak edenlere azap edilecegini, iyiler gibi kabir nimetini kazananlara ise miikafat
verilecegini ifade etmis, kabir azabina iliskin olarak ruhun cesede iade edilip edilmeyecegi
hususunda hem tevakkuf ettigini hem Miinker ve Nekir’in kabir sorgusunun ruhun cesede
iade edilmesiyle miimkiin oldugunu sdylemekle celiskiye diismiis, siratin kiligtan keskin,
kildan ince ve yaratilmislarin kendisinden ge¢meleri i¢in cehennemin iizerine kurulan bir
koprii oldugunu dile getirerek keskin ve ince olan bir kopriiden ge¢menin miimkiin
olmadigini 6ne siiren baz1 Mu’tezile alimlerine, havada u¢gmakla suda yiiriimenin bdyle bir
kopriiden daha sasirtici olmadig1 kanaatine sahip olan Ehl-i Siinnet’in goriisiiyle cevap
vermis, mizanin keyfiyeti, mahiyeti ve i¢yiizli noktasinda tevakkuf etmenin gerekliligini
One silirmiis ve ahirette defterlerin herkes tarafindan okunup miiminlere sagdan, kafirlere de
sol veya arka tarafindan verilecegini ayrica bu olayda varliklari ilgilendiren fakat i¢yliziine
tam olarak vakif olunamayan bir maslahat ve hikmet olabilecegini, mahiyeti kavranamayan

seyin ise abes olmadigini beyan etmistir.
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Baz1 hususlarda Selef diislincesini benimsemis olan bir diger ifadeyle tevakkuf
etmenin gerekliligini savunan Baberti, genel olarak kelami meseleleri kelam mantigiyla
irdelemis, bunu yaparken de Hénefi-Matiiridi ekoliiniin telakkisini 6n plana ¢ikarmis ve
nadiren de olsa miitekellimin metodundan farkli bir kanaat ileri siirmiistiir. Sadece baz1
noktalarda onun Selef yontemine bagvurmus olmasi, biitiiniiyle Selef’in izinden gittigi ve
onlarin mantalitesine sahip oldugunu sdyleyemeyiz. Zira o Selef’in metodunu kullanirken
her seyin akilla kavranamayacagi ve ¢oOzililemeyecegi hakikatine isaret etmeyi
amaglamigtir. Bu ayni1 zamanda Siinni keldmcilarin benimsedigi yontemdir. Dolayisiyla
Baberti Siinni keldm inang, ilke ve yontemine bagli kalmis ve bunu her eserinde 6ne

cikarmustir.
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Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din’in Yer Aldig1 Mecmuamin Kapak Sayfasi
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Serhu’l-Maksad fi Usiili’d-Din’in Ik Sayfasi

135
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Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye’nin ilk Sayfasi
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Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye’nin Son Sayfasi
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Kitabii’l-irsad’in Akide Kisminin Terciimesi

Dogru yola ulastiran Allah’a hamdolsun. Allah’in rahmeti ve selami Allah’in
kendisine yiice bir yaratilis bahsettigi peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’e,

ailesine ve biitin ashaba olsun.

Imdi bu (elinizdeki eser), Ebi Hanife (Allah kendisine gani gani rahmet etsin)’nin

mezhebine gore bir mukaddime, iki kitap ve bir hatime ihtiva eden bir muhtasardir.

Bu eseri dogru yolu arayanlara bunu ve 6grenim gorenleri hosnut etmek igin telif
ettim ve onu irsad diye isimlendirdim. Kiyamet giiniine kadar da tedaviilde kalmasini imit
ediyorum. Isimi gii¢c ve kuvvet sahibine tevdi ediyorum. Siiphesiz O, kullarina kars1 ¢ok

merhametlidir.
Mukaddime

Bil ki Allah, cinleri ve insanlar1 kendisine kulluk yapmak i¢in yaratmistir. Fakat
kullugun keyfiyet ve kemiyeti akilla kavranamaz. Bu yiizden Allah Teala, kullar i¢in
gerekli olan ibadetleri, bu gerekliligin keyfiyetini, ne kadar ve ne zaman ibadetin
gerektigini ve kimlere vacip oldugunu agiklayan, itaatkarlari cennet ve cennet nimetleriyle
miijdeleyen, asileri de ¢esit ¢esit azaba karsi uyaran peygamberler gondermistir. Allah bizi
de sizi de nimete nail olan itaatkarlardan eylesin. Allah’in gazabina ugrayan inkarcilardan

ve sapkinlardan eylemesin.
Birinci Kitap Inanc¢lar Hakkindadir

Allah Teala elg¢isi Hz. Muhammed’e sdyle buyurur: “De ki: Ey insanlar! Gergekten
ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in el¢isiyim. Ondan bagka tanri
yoktur. O diriltir ve dldiiriir. Oyleyse Allah’a ve immi peygamber olan Rasiil’iine-ki o,
Allah’a ve onun s6zlerine inanir- iman edin ve O’na uyun ki dogru yolu bulasiniz. (Araf

7/158)

Dolayisiyla ey peygamber risalet gorevini yerine getir, mesaji ve emaneti ulastir.
Inkarcilar, Hz. Muhammed’i ve teblig ettiklerini yalanladilar. Allah Teald ise, ayin

yarilmasi, agacin hareket etmesi, tagin selam vermesi, gaipten haber vermesi, bir ¢ok insant
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az bir yiyecekle doyurmasi gibi mucizelerle Hz. Peygamber’in ortaya attigi iddianin
dogrulugunu agiga c¢ikardi. En agik mucize de diger hi¢cbir mucizede goriilmeyecek sekilde
zaman siirdiik¢e (kiyamete kadar) baki kalacak olan Kur’an’dir. Rasiliillah, muhataplardan
kars1 koymalarini talep etti, fakat onlar aciz kaldilar, boylece niibiivveti ispat edilmis oldu.
Iste bundan sonra da bize onun emirlerine itaat etmek ve onun yasaklarindan kagmmak
vacip oldu. Hz. Peygamber, Rabb’i katindan getirdigi bilinen hususlarda kendisini kalp ile
tasdik etmek ve dil ile ifade etmekten miitesekkil olan iman1 emretti. Bu sebepten dolay1
biz, Allah’in mevcut, tek, kadim; kendisi i¢in yokluk s6z konusu olmayan, ezeli ve ebedi
bir hayatla hay (diri), ezeli bir ilimle alim (bilen), ezeli bir kudretle kadir (gii¢c yetiren),
ezeli bir irade ile miirid (dileyen), cismani vasitalar (uzuvlar) olmaksizin semi’ (isiten) ve
basir (goren), zatiyla kdim ezeli ve harf ile ses tiiriinden olmayan tek bir kelamla

miitekellim (konusan) oldugunu kalple inanir, dil ile ikrar ederiz.

O araz, cisim ve cevher degildir. Noksan sifatlar ve sonradan hasil olan
niteliklerden miinezzehtir. Renk, tat, koku, parcalara ayrilma, sonlu olma ve muhdes
varliklara benzeme gibi vasiflarla nitelenemez. O, tek bir mekinda yer kaplamadig:

(miitemekkin) gibi arsa da kurulmus degildir.

Varliklar1 ve yaptiklarini yaratmis, rizklar1 ve ecellerini tayin etmistir. Yasam
siirelerini tamamlayinca, Allah 6liim melegine (Azrail) yaratilmiglarin ruhlarin1 almasini
(kabz) emreder. Onlar 6liip defnedildikten sonra Cenab-1 Allah, sorular1 kavrayacak ve
cevap verebilecek sekilde onlara tekrar hayat bahseder. Bundan sonra ise kendilerine
Miinker ve Nekir adinda iki melek gelir. Bunlar 6liiniin yanina oturur ve mahlikata
gonderilen bu adam (Muhammed) hakkinda ne dersin? diye soru sorar. Kabirdeki de o,
Allah’in kulu ve elgisidir, ben Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in
Allah’in kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim, der. S6z konusu iki melek de biz zaten
senin boyle diyecegini biliyorduk, diye karsilik verir. Daha sonra onun kabri yetmis arsin
kare genigletilir. Sonra aydinlatilir ve kendisine uyu, denilir. O da aileme doéniip onlara
haber vereyim mi? der. Miinker ve Nekir ise uyu, derler. O da ailesinden en ¢ok sevdigi
kisinin uyandirdigr gelin ve gilivey gibi uyur. Boylece o kisi, Allah onu yatagindan
diriltinceye kadar uyur. Sayet miinafik ise, insanlarin (bahsi gecen adama peygamber)
dediklerini isittim ve sOyledim. Fakat dogru olup olmadigini bilmiyorum, der. Bunun
tizerine o iki melek, aslinda biz senin bunu sdyleyecegini biliyorduk, der. Sonra topraga,

onun iizerine ¢ullan, denilir. Toprak tizerine ¢ullanir. Bu ¢ullanma neticesinde yan kaburga
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kemikleri yerlerinden oynar ve Allah onu yatagindan diriltinceye kadar toprakta devamli
olarak azap i¢inde kalir. Ister kiiciik ister bilyiik olsun her 6lii (Miinker ve Nekir tarfindan)
sorguya cekilecektir. Bu, insanlardan gizlenmis, denizde 6lmiis veya yirtict hayvan
tarafindan yenmis olsa bile. Esah olan goriise gore, peygamberler sorguya ¢ekilmeyecektir.

Kabirde kafirler ile Allah’1in diledigi baz1 asi miiminler azap gorecekler.

Allah Teala cesetleri hasredip kiyamet giiniinde diriltecektir. Miiminin kitab1
sagindan, kafirin ise solundan verilecektir. Kendisiyle amellerin miktar1 bilinen mizan
kurulacak ve kullarin ister hayir ister ser olsun biitiin amelleri tartilacaktir. Cehennemin
tizerine kurulmus, kildan ince kiligtan keskin ve koprii vazifesi géren sirattan, elde ettikleri
konumlara goére kimileri simsek, riizgar ve yaris at1 gibi hizli, kimileri de yiiriiyerek veya
karmca gibi yavas gececektir. Cenab-1 Allah cennet ehlini liitfu ile cennete yerlestirecek
daha sonra zatini, benzetme ve nitelik olmaksizin gosterme ikraminda bulunacak ve
cehennem ehlini de adaletiyle atese atacaktir. Allah’in kiifiir ile degil de giinahlar
sebebiyle cehennemi hak edeni ya kendi comertligiyle ya peygamberin sefaatiyle ya da
baz1 seckin sahsiyetlerin sefaatiyle bagislamast miimkiindiir. Fakat kiifrii affetmesi soz
konusu degildir. Cennet ve cehennem su an yaratilmis olup fani olmayacaklar1 gibi
bunlarin sakinleri de yok olmayacaklardir. Allah’in Hz. Adem ile ziirriyetinden aldig:
misak haktir. Bununla ilgili olarak Rasiliillah’tan su ifadeler rivayet edilmistir: Allah
Teala, Hz. Adem’i yeryiiziine indirdiginde Adem’in neslini sag eliyle meshetti —ki Allah’in
her iki eli de sagdir- ve onun sulbiinden kiyamet giinline kadar yaratilacak herkesi taneler
gibi ¢ikarip Oniine serdi. Daha sonra onlarin akillarina (yani ruhlarina) kadin ve erkek

suretlerini koydu ve onlara dedi ki ben sizin Rabbiniz degil miyim? Evet dediler.

Levh-i Mahftz’a, kaleme, levh-i mahfiiz’da takdir ettigi her seye, kiyamete kadar
gerceklesecek her seyin olacagr sekilde yazilip bittigine iman ederiz. Kulun hataen yaptig
hicbir sey onu musibete maruz birakmak icin degildir. Bagina gelen musibet de onu hataya

sevk etmek i¢in degildir.

Baski uygulasalar, zulmetseler dahi imamlara, devlet bagkanlarina isyan etmeyi

caiz gormeyiz.

Cismani olan sahifelere kullarin yapip ettiklerini yazan Kiramen Katibin
meleklerine inaniriz. Iyi veya kotii her imamin arkasindan namaz kilmay1 kabul ederiz. Hz.

Peygamber’in bildirdigi Deccal’in ¢ikmasi, Dabbetii’’1-Arz, Ye’ciic ve Me’ciic, Niizil-i
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Isa, giinesin batidan dogmasi gibi nakille sabit olan ve aklen kabul edilen hususlara da
iman ederiz. Ayrica peygamberlerden sonra en iistiin olanin Ebsi Bekir, sonra Omer, sonra

Osman, sonra Ali (Allah hepsinden razi olsun) olduguna inaniriz.
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