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Onsoz

Keldm ilmi, Isldm’in dogusunu izleyen yillarda, Miisliiman toplum igerisinde
meydana gelen dini siyasi ve sosyal nitelikli bazi olaylar neticesinde ortaya ¢ikmis
Islam? ilimlerden biridir. ik yillarda kendine has, orijinal bir ilim olan kelim, Islim
toplumunun degisik kiiltlir miraslariyla kargilagmas: sonucunda felsefe ve mantikla
tamsmig, hicri VIII. Asrin ortalarindan itibaren bir duraklama ve donuklagma evresine
girmigtir. Kelam ilmi, bu duraklama donemi siiresince yeni ve orijinal fikirler
tiretememis, daha ziyade te’lif edilen eserler lizerinde serh ve hésiyeler yapilmak
suretiyle Isldmi ilimler arasinda varhgini stirdtirmiigtiir. Keldm ilmi, bu serh ve hasiyeler
déneminde donuklagmis ve ilerleme kaydedememistir. Bu durum, sadece keldm ilmine
has bir 6zellik olmayip, Miisliimanlarn giinliik hayatini diizenleyen fikih ilmi de
(giinliik hayatin siirekli degisme ve yenilenmesine ragmen) dahil olmak {izere biitiin
Islamf ilimlerde yasanmugtir. Neticede Isldmi ilimlerde, taklit zihniyeti bas gdstermis ve
bu ilimler Isldm toplumunun problemlerini ¢6zmekten gok uzak, degisen, gelisen ve
ilerleyen Bat1 bilimi karsisinda yetersiz kalmiglardir. islam itikadim savunma gorevini
{istlenmis olan keldm ilmi de taklitgilikten dolayr Isldim’in inang sistemine yénelik
olarak yapilan itiraz ve hiicumlara cevap veremeyecek duruma gelmistir.

Reform ve Ronesans hareketleriyle her alanda biiyiik atilim ve agilimlar
gergeklestiren Avrupa’nin bilimi Kilise’nin tahakkiimiinden kurtarmas: sonucunda
Bat, 6zellikle bilim ve teknolojide ilerlerken Isldm diinyas: bilimsel, siyasal ve askeri
hemen her alanda bir kriz ve ¢okiisiin esiginde bulunmaktaydi. Osmanh Isldm
toplumunun ¢okiigii ve Avrupa’da ortaya ¢ikan sekiiler-cagdas medeniyetin yiikselisi
ve Isldm diinyasinda taraftar bulmaya baslamasiyla Isldmi ilimler ( keldm,fikih vb.),
yeni olusturulan birgok beseri disiplin (sosyoloji, sosyal psikoloji,psikoloji,
antropoloji vb.) karsisinda mesruiyet krizine girmig, muhteva ve metotlarinda revizeye
gitme ihtiyac1 hissetmiglerdir. Isldmf disiplinler arasinda kendisine bir diinya goriisii,
kurma, Miisliiman cemaat i¢in inangsal bir ¢ergceve olusturma gérevi verilmis olan

kelam ilmi, bu c¢agdas donemde biiyiik oranda islevini yitirmigtir. Ayrica



Islam diinyasinda bu kotiiye gidis sebebiyle her alanda bir “batiilasma” hareketi
baslamig, gerilemenin sebepleri tartigilmis ve Miisliimanlar Bati’nmin bu ilerlemeyi nasil
gerceklestirdigini aragtirmaya yonelmiglerdir. Batilillagsma hareketleriyle birlikte biiyiik
bir énem kazanan “Modern Bilim” anlayisi, Islami ilimlerin g¢ehresinin degismesi ve
yenilenmesi fikrinin olugsmasinda biiyiik bir rol oynamagtir.

Caligmamizda Osmanli’mn son devirlerinde keldm ilmiyle ilgili olarak yapilan
calismalar1 incelemeye galigtik. Giris boltimiinde, galigmaya alt yapi olusturmasi ve Bati
ile Islim diinyastmn hangi durumda oldugunu tespit edebilmemiz agisindan, Islam
dleminde yenilik diisiincesinin olusumuna etki eden dmiller incelenmisﬁr. Bu ¢ergevede
Bat1 diistincesindeki degisim ve Isldm diinyasimin bu degisme ve gelismeye gosterdigi
uyum ve tepkiler ortaya konulmaya ¢alisilmigtir,

Aragtirmamizin birinci boliimiinde Osmanli’da siireli yaymnlardan biri olan
“Ceride-i [lmiye” ele alinmigtir. Sehhii’l- Islimlik Makami’nin resmi yayin organi olan
ve 1918-1922 yillar1 arasinda yaymlanan Ceride, hem resmi hem de tarihi bir 6neme
sahip olmakla beraber, asil ¢aligma alammiz olan keldm ilmiyle ilgili bilimsel bir gok
makalenin de yayimlandig bir dergi niteligindedir. Bu makalelerde, kelam ilmi klasik
yontemlerle iglenmekle birlikte, XIX. Yiizyildan itibaren Modern Bati Bilimi’nin
firettigi ve genelde dine, 6zelde ise Islam’a kars1 olan fikirlerin ve akimlarin Islam
diinyasinda biraktifi veya birakabilecegi olumsuz tesirler izale edilmeye caligilmustir.
Bu baglamda Darii’l- Hikmeti’l- Isldmiye azalarimin kaleme aldign bu yazlarda,
pozitivizmin, dini insan hayatindan diglayan tavrina karsi, dinin gerekliligi ve hikmeti,
psikolojik, sosyolojik ve ahlaki agidan insanoglunun dine olan ihtiyact vurgulanmustir.
Osmanli halkimin savag yillarinda i¢inde bulundugu psiko-sosyal durum goéz o6niine
almarak, din karsit1 bir ¢ok akimin Isldm diinyasina sizma gayreti igerisinde oldugu bir
ortamda, Miisliimanlar i¢in gok 6nemli olan irsad ve teblig vazifesi ifa edilmigtir.

Calismanin ikinci béliimiinde Isldm diinyasinin énemli ti¢ merkezinde (Osmanl
Tiirkiye’si, Misir, Hint- Pakistan alt kitas1) yenilik diistincesinin olusumu ve sebepleri
tizerinde durulmustur. Islim dleminde yasanan askeri ve siyasi bagarisizliklar, ilim
adamlari1 bu basansizliklarin sebeplerini ele alan yazlar yazmaya sevk etmistir.
Neticede Islami ilimlerin (6zellikle keldm ve fikih) muhteva ve yontemlerinin giiniimiiz

diinyasinda Isldm toplumunun ihtiyaglarma cevap veremedigi seklindeki yaygin kanaat



olusmus ve Islam aleminde “yenileme ve canlandirma” (tecdid ve islah) fikri 6nem
kazanmustir. Bu tecdid ve 1slah fikri cercevesinde bahsedilen iic merkezdeki yeni kelam
caligmalar1 ve eserleri bu merkezlerden 6nemli sahsiyetlerden ornekler verilerek bu
boliimde incelenmistir.

Ukctincii béliimde ise, son devir keladm ilminin metot ve muhtevasina deginilmistir.
Bu boliimde, son dénem keldm ilminin temel problemlere (bilgi ve varlik, uldhiyet,
niibiivvet) yaklagim tarzi, bu problemlerin ¢tzlimiinde getirdikleri yeni ve farkli agilim
ve degerlendirmeler incelenmeye galisilmistir. Ayrica, son devir keldm calismalarinda
daha onceki doénemlerden farkli olarak goze carpan yenilik ve farkhliklar bagliklar
halinde incelenmistir.

Gerek tez konumun fespitinde, gerekse aragtirma sirasinda yasadigim problemleri
agsmamda bana her tiirlii yardim ve destegini esirgemeyen degerli hocam Yard. Dog. Dr.
Tevfik Yiicedogru Bey’e, fikirleriyle bana katkilarda bulunan Dog. Dr. Cafer Karadas’a
ve Arastirma Gorevlisi Orhan Sener Kologlu'na, caligmalarim sirasinda kargilagtigim
sikintilar: benimle paylasan ve sevkimi artiran esime tesekkiiri bir borg bilirim.

Gayret bizden muvaffakiyet ise ylice Allah’tandur.

Sadettin NARMAN
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1. XIX. YUOZYILDA BATI’NIN DEGIiSEN YUZU

XX. yiizyilin sonlarina dogru Isldm diinyasinda Miisliiman ilim adamlan “kelam
ilminin yenilenmesi” fikrini vurgulamaya baglamiglardir. Bunun baslica gerekgesi ise
ilim ve felsefenin defistigi seklindeki yargi olmustur. Diinyadaki fikir,ideoloji ve
felsefe cereyanlan karsisinda, [sldm akaidinin savunulmasi maksadiyla keldm ilminin
yeni bastan kurulmas: ihtiyaci', Aristo felsefesinin inkiraza ugradigmi, ilimde artik
tecriibenin hakim oldugunu ve keldmin dayandig: felsefenin {i¢ asirdan beri gegerliligini
kaybettigini, ayrica “Sufestaiyye” ve “Dehriyye” mezheplerinin yerini pozitivist ve
materyalist akimlarin aldigini sdyleyen son dénem keldmecilari, (ki bunlardan ileride s6z
edilecektir) kelamin eski Yunan felsefesi yerine modern bati felsefesi ile diyalog iginde
olmasm savunuyorlardi.? Dolayisiyla Keldm ilminin son dénemlerdeki arayislarmmn
Batidaki kiiltiir,bilim ve diisiince alamindaki yenilik ve degisimle bir baglantist
bulunmaktadir. Bu sebeple once Bat: diisiincesinde modern donemi baslatan etkenler,
XVIL yiizyil “modernlesme”si ile XVIII. yiizyil “aydinlanma™s1 g¢ergevesinde
aragtirilmali, sonra da bunlarin XIX. yiizyildaki sonuglan tizerinde durulmalidir.®

Boylelikle kelamcilari etkileyen amillerin ve degisimin ne oldugu ortaya konabilecektir.

A) Batinin Bilim Ve Diisiincede Ilerlemesi

Batida 15. ve 16. yiizyillarda vuku bulan Ronesans ve Reform hareketleriyle
baslayan siiregte, modern diigiince en yiiksek deger olarak Tanr yerine insam1 koymus,
hakikatin tek olgiisiinlin vahiy degil akil oldugunu 6ne stirmiistii. XVII. ve XVIIL
yiizyillarda hakim olan “Aydinlanma Hareketi” ise temsil ettigi yogun bir akilcilikla
dinlerin dngordiigii metafizik alani tamamen reddetmese bile her seyi fiziki ve dogal
nedenlerle agiklamaya ¢alismig ve kartezyen diigiince denilen ¢ifte varlik anlayigim
hakim kilmaya ¢aligmigtir. 4

' ULUDAG Siileyman, Islam Dustincesinin Yapisi, s. 79

2 OZERVARLI M. Sait, Kelamda Yenilik Arayislart, .17

3 OZERVARLI M. Sait, a. g. €. 5.17

* COSKUN Ali, Modern Toplumsal Diisiince Tarihinde Din Sorunu, Bilgi ve Hikmet, Ki§-95, sy. 9, s. 40
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Modern ¢agin insasina yol acan Ronesans, Hiimanizm, Reform ve Aydinlanma
gibi entelektiiel, dini ve kﬁl’;ﬁrel akimlar elbette birtakim nesnel, siyasal, ekonomik ve
bilimsel gelismelerle birlikte, etkileserek ylirtimiistiir.

Modernlesmenin baslangici olarak alabilecegimiz XV. ve XVI. yiizyillarda ortaya
¢ikan bu akimlar, Kilise’nin hakim oldugu bir diinya gercekliginden kopmanin ilk
isaretleridir, Ronesans ve Hiimanizm, ortacagin insan, diinya ve bilim anlayigina bir
tepki olarak antik cagin kaynaklarina yonelmis ve oradan yepyeni bir diinya goriisii
cikarmugtir. Yiizyillarca kilise, sabit bir gerceklik anlayisim savunmus; insan ve
diinyanin bizzat giinahkar oldugunu zihinlere yerlestirmisti. Oysa yeni ¢agin onciileri,
tabiatin iyi oldugunu ve diinya yagaminin pozitif bir anlam tagidigini haber veriyorlardi.
Bunun sonucunda da siyasal anlamda Kilise’nin etkisi geri tepmis, Kilise’nin azalan bu
etkisi bir bagka anlamda toplumsal ve siyasal yagamin laiklesmesini /sekiilerlesmesini
beraberinde getirmistir. Bilimsel anlamda ise, bilimsel diisiince Kilise babalarinin
tekelinden kurtulmustur.5

Greko-Romen ve Yahudi-Hiristiyan temellere dayal: bati  diisiincesinin
Ronesans’tan itibaren girdigi yeni donemde iki belirgin vasif kazandigi goriilmektedir.
Birincisi, baglangicta ticari amacli pratik hedeflerin gelismesi, bunun sonucunda
“dogrudan “tabiata yonelip ona hilkmetme istegine paralel bir bilim metodunun ortaya
cikmasidir. Ikincisi ise elde edilen bazi teknik basarilar sonrasinda akil hiikiimranlig: ve
rasyonellesme hareketinin baglayip bunun diisiincede pozitivizm ve maddeciligi
dogurmasidir.®

Batidaki metot degisiminin Onciileri aym: zamanda bilimde yeni teorilerin de
kuruculandir. Batlamyus’un (miladi 2. yy.)o giine kadar hakim olan yer merkezi
nazariyesine karsi, gﬁnes'nierkezli nazariyeyi gelistiren Nikolaus Copernikus (1473-
1543) yeni bir dénemi farkinda olmadan baslatan kisi olmustur.” Batida modern bilimin
temellerini atan diigiiniir, modern bilimin kurucusu sayilan Galileo Galilei (1564-
1642)Aﬁstotales v.b.0nceki diigiiniirlerin nesnel bir sonu¢ alamayislarinin nedenini, hep

varligin 6ziine iligkin caligmalar yapmalarini ileri stirmiistiir.Ona gore yapilacak is

5 CANATAN Kadir, “Kilise-Devlet Iliskilerinin Tarihsel Gelisimi, Bilgi ve Hikmet”,Yaz-95, sy. 11, 5.27-
28

¢ OZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.18

"OZERVARLI M .Sait, a.g.e. 5.18
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niteligi birakmak nicelige yonelmekti.® Galilei ilim adamlarimin Aristo fizigindeki
algilanabilir ozellikler yerine uzunluk, sekil, sayi, agirlik ve hareket gibi Olciilebilir
objektif ozellikleri dikkate almalann gerektigini, zira ancak Ol¢imle dogru bilgi
edinilebilecegini savunmusgtur.’

Pozitivist hareketin baglangic noktas: kabul edilen Francis Bacon (1561-1626)
diigiinceyi ve bilgiyi aym temel {izerine oturtmaya galigmugstir. Ona gore bilgi / bilim;
onceki donemlerde oldugu gibi insanin kéinata uyumunu saglayan, onunla biitiinlestiren
bir olgu degil, ona egemen olmasim gergeklestiren bir giictiir. Bacon’a gore “bilmek
egemen olmaktir”. [Ik egemen olunacak obje de dogadir. Dogaya hakim olmak onun
yasalarim bilmekten geger. Bu bilgi, yontemli bir bilgi, bir bagka deyisle hikmetlerini
cozmeye yonelik degil,dogay1 kullamima agan, kurgulanmis bir bilgidir.10 Bu goriigleri
itibariyle Bacon,deneysel felsefenin kurucusu, felsefi agidan “Yenicag Pozitivizmi” nin
babasidir.'!

Modern diigiincenin asil manada kurucusu ise yeni bilimi felsefede kullanarak
sistem kuran Fransiz filozof Rene Descartes’in (1596-1650) oldugu kabul
edilir.Descartes modern bilimin kurulmasinda iki noktada etkili olmugtu: Subtans (t6z)
sorunundan hareketle ulagtifi mekanizm ile nesnel diinyadan ilahi olam tecrit etmek;
akli soyutlayarak belirlenecek yontemle istenen istikamette calismasint saglamak. Her
iki noktada da hakim olan egilim rasyonelcilik (akilcilik) tir.'” Sunu da unutmamak
gerekir ki Descartes her seyden 6nce matematik¢idir. O, kendini geometri ve cebire
veren bir filozof olmaktan ¢ok, metafizik yapan bir geometrici ve cebircidir. Amaci ise
matematik metodu evrensel bilime uygulamak, bunu felsefe metodu yapmaktir.”
Hedefi hakikati bulmak, dogruyu yanligtan ayirmaktir. Akli, bilgide kesinligi
verebilecek, iyi ile kotiiyli aymwrabilecek tek vasita olarak goren filozof kesinligi
sebebiyle matematigi kendisine model olarak almistir. Ote yandan onun diializmi,

ilimde sekiilerlesmeyi de beraberinde getirmigtir. Birbirinden ayn iki saha olusunca

SAYDIN Mustafa, “Modernizmin Dinden Bilime Yaptig1 Yolculugun Seriiveni”, Bilgi ve Hikmet,Giiz-
95,sy.12, 5.125

® OZERVARLI M. Sait, a.g.e.s.18

'© AYDIN Mustafa, a.g.m. ,s.125

' WEBER Alfred, Felsefe Tarihi ,(gev: H.Vehbi ERALP) s. 209

2 AYDIN Mustafa, a.g.m. 5.126

'3 WEBER Alfred, a.g.e. s.214

12



modern ilim mensuplan dine atifta bulunma geregi duymamislardir. Neticede Tanr,
din{ bir s6ylemden cikanilip tabiata ve matematik hakikétlere indirgenmistir.**

Batida modern diinya goriisiiniin sekillenmesinde birinci derecede rol oynayan bir
diger isim de Isaac Newton’dur(1642-1727). Newton cisimler arasinda kuvveti esas
alan mekanik fizik hakimiyetini pekistirmis ve iki asir devam ettirmistir. Fizik evren
ona gore bir sebep-sonug silsilesidir ve tabiat kanunlarina gore igler. Hicbir maddi
varlik bu mekanik zorunlulugun diginda kalamaz."

Modern bilimde her konuda matematiksel iligki aranmasi;olaylar arasinda stirekli
bir diizeni,yani kat1 - bir sebep-sonu¢ determinizmini de  beraberinde
getirmigtir.Determinizm, fizik diinyay: otomatik olarak ¢alisan bir saat gibi telakki eden
Newton mekanik fiziginin en 6nemli genel sonucudur. Bu sisteme gore kiinat ve
gezegenler, baslangicta tanrn tarafindan yapilmisti, ancak ¢ekim kanunu yerlestirildikten
sonra bagka bir ilahi miidahaleye ihtiyac duymadan her sey kendi kendine igliyordu.
Yaraticinin yeni imaji, mimar, matematik¢i ve saat imalatgis1 olarak algilanmaya
baglandi. Bu yiizden Tanr1’y1 sadece mekanik sistemin baslangicinin izahi ile sinirlayan
“Deizm” revag buldu. Boylece XVII. yiizyildan sonra rasyonalite ne c¢ikarilip vahiy
ikinci plana itildi.'®

Matematik ve tecriibenin birlestirilmesinden ibaret olan bilimsel metod ve onun
evrensel otoritesi kabul edilen akil sayesinde hakikat garantisine sahip olduguna inanan
modern insan, bundan bd&yle tabiat diizenini kesfetme gorevini lstlenmeye basladi.
Insan ve onun ihtiyaglar1 belitleyici unsur iken modern dénemde insanin iizerinde
yasadig1 diinya ve kainat 6n plana <;1kt1.17

Duyulara dayali felsefe sistemi Iskog filozof David Hume ( 1711-1776) ile
zirvesine ulagti. Duyularin algilanmasina dayali tek cesit bilgi kaynag: kabul eden
Platon (Eflatun) ile Descartes’in ikili bilgi, yani “yaniltict hissi” ile “kesin akli” bilgi
teorilerini reddeden Hume, buradan hareketle metafizik bilgiyi yanlis ve dayanag:

olmayan bir nevi zihni yamlma (illusion) saydl.18 Eski metafizik yerine, yani esyanin

14 ZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 19-20
15 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 20
16 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 20-21
7 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 21
18 ZERVARLI M. Sait, a.g.c. ,s. 22

13



Oziiniin sdzde bilimi yerine, s1§ zihinleri karanliklariyla doldurarak énemli ve felsefi bir
tavir takinan, hurafe ve cetrefil dil karmasi olan bos bilim yerine, Hume’a gore elestiriyi
koymak gerekir. Bagka bir deyisle insan zihnin 6ziinii ciddi bir gekilde incelememiz ve
melekelerinin tam bir analizini yaparak, eski metafizigin ugrasmak iddiasinda
bulundugu soyut ve agkin konulara varmak kabiliyetinde olmadigmna inanmamiz
gerekir.19 Hume’a gore diisiincelerimizin kumasi tamamiyla dig duyulardan yahut i¢
duyudan alinmstir; ruhun fonksiyonu bunlarnm siraya koymak ve birlestirmekten
ibarettir, yahut bagka bir deyisle, fikirler izlenimlerin kopyalaridir. Ona gore Ozetle,
Oncesinde bir duyu al gilamasi bulunmayan higbir seyde bilgi olmaz.”

Aydinlanma caginin biiyiik filozofu ise skolastik metafizige yaptig elestirisiyle iin
kazanan Immanuel Kant’tir. (1724-1804). Kant, “aydinlanma”yi insanin kendi sugu ile
diigmiis oldugu bir engin olmayis durumundan kurtulup, aklin1 kendisinin kullanmaya
baglamasi, kiiltiirel diinyasini ona gore yeniden tanzim etmesi olarak tanimlamaktadar.?!

Kant’in bu tamimina gore akil, insamin Oncelikli bir 6z alanidir. Kendini
ilgilendiren her tiirlii seyi agiklayip kuracak bir kaynak ve hatta bir dlcektir. Ne var ki
insan, ylizyillar boyunca onu yeterince kullanmamus, dizginlerini (6zellikle) dine
kaptirarak kendi Ozgiirliiglinden olmustur. Bu nedenle insanin 6zgiirliigii, aklinin
Ozglirligli ile Ozdestir. Aklin Ozgiirligii ise onu agkinliktan, dolayisiyla dinin
diinyasindan arindirmasina baglidir.

Kant, duyular 6tesindeki alana “noumenon” , tecriibe ile bilinen dig diinyaya ise
“fenomenon” adim verir. Kant “ noumenon” olarak adlandirdig: agkin alem ve Tann ile
baglantiyr ahlak yoluyla kurarak, ahlaka dayal1 bir metafizige ulasmistir. Filozofa gore,
insan sadece bilen bir varlik degil, aym zamanda yapip eden bir varliktir ve aslinda
kisiyi yonlendiren akil, ne yapilmasi gerektigini gosteren pratik akildir. Diinyada
mutlak iyinin var olmasi, ancak ahlaka uygun bir giiciin varligi ile miimkiindiir. Bu
varligin tanr oldugunu soyleyen Kant O’nu mutlak iyinin gerekli 6n sarti olarak kabul
etmis , boylece akli delillerle ispat edilemeyecegini savundugu Allah’in varligin

ahlaken zorunlu gormiistiir.

' WEBER Alfred, a.g.c. 5.292-293

2 WEBER Alfred, a.g.e. ,s. 294

2l AYDIN Mustafa, a.g.m. s.127

2 ZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.22-23

14



Hume’un , kurdugu sistem geregi her seyi duyulara hasredip cevher ve sebep-
sonug iligkisi de dahil olmak iizere biitiin ideleri reddetmesi , Kant’in ise ahlaki alanda
Tanr’ya yer verse de metafizigi bilgi alaninin digina itmesi , aragtirmacilara gore
Aydinlanma filozoflan1 kendilerini Hiristiyan mirastan ayirmak isteyen bir anlamda
modern putperestlerdi. Insamn bilmeye ve emegiyle tabiatin biitlin gizliliklerini
cozmeye kabiliyetli olduguna dair inancin yerlestigi Batinin XIX. yiizy1li, biiyiik capta

bilime iman ¢agi olmustur. 2

B) Modernlesme Ve Sonugclar:

Toplumsal ve sosyo-kiiltiire]l olaylar iizerinde diisinme geleneginin , insanin
varolusuyla birlikte baglayip diistince ufuklarimizin uzandig1 en eski tarihlere kadar
gittigini biliyoruz. Ote yandan giiniimiizde biiyiik &lciide etkili oldugu goériilen Modern
Toplumsal Diistincenin ise Modern Bati’nin tarihi ve sosyo-kiiltiirel sartlartyla yakindan
iligkili oldugunu da bilmekteyiz.

Buraya kadar yapilan sey daha ¢ok Modern Bati Diisiincesi’nin teorik olarak
gecirdigi doniisiim ve bunun temel dayanaklarinin fikri boyutunu tespit etmeye
yonelikti. Yakin dénem Miisliiman ilim adamlarina yukarida zikredilen diisiiniirlerin
bazi goriigleri yansimis ve onlarin bazi eserleri terciime edilmigtir. Ote yandan Bati’da
modern diisiincenin mekanik tabiat anlayis1 , bilgiyi madde ve ol¢iimiine endekslemesi
neticesinde baglayan diinyevilesme siireci XIX. yiizyilda adeta patlama yapmus ve arka
arkaya kat1 Pozitivist ve materyalist akimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bati,
sekiiler ve diialist diinya goriistinii benimseyen radikal diisiiniir ve teorilerle XIX:
yiizyilda zirve noktasina ulasmugtir. 24 Bunlar arasindan Islam diinyasina en ¢ok tesir
edenler soyle siralanabilir: '

Bu diisiintirlerden Aguste Comte (1798-1857) ii¢ hal kanunuyla insanlik tarihini
“teolojik\ dini , metafizik” ve “ pozitif” olarak ii¢ devreye ayirmustir. % jlk defa
Comte’nin kullandifi  “pozitivizm” kavramu XIX. Yiizyiin temel kavrami haline

gelmis ve tecriibi bilim de yegane evrensel bilim olarak takdim edilmistir.

» OZERVARLI M. Sait, a.g.e. .23
2 OZERVARLI M. Sait,a.g.e. s. 23
% WEBER Alfred, a.g.e. s.397
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Comte’nin pozitivizmine gore bilgi/bilim fenomenlere dayamr., ne var ki bu da
gorelidir. Bilgi dogasi itibariyla , degismezlikleri ifade eden “kavram”larla ard1 ardina
geligleri anlatan “fenomenlerin yasalar1 “arasinda aklin kurdugu bir ilinti ve buradan
hareketle gelecek fenomenleri “onceden gorebilme  igidir.2®

XIX. yiizyihn diigliniirleri olgularin ele alinip incelenmesi ve agiklanma
bigimlerini (rasyonalitesini) bir hayli spekiilatif buluyorlardi. Bir bagka deyigle 18.
yiizyl akilcilifn da (tabiri caizse)kutsallik kokuyordu. Onun igin XIX. Yiizyil daha
spekiiler (materyalist/din dig1 ) bir yol izledi. Feurbah, Marks bunun somut Srneklerini
vermiglerdir. Ancak bizzat aklin sekiilrlestirilmesinin en agik 6rnegini ve yontemini
Pozitivist felsefesiyle Auguste Comte gdstermistir. >’

Pozitif felsefe biitiin olaylar: tabii kanunlara baglar ve sebeplerinin aragtirilmasim
anlamsiz bulur. Zira sadece gordiigiinii nakleden tabii bilim , her problemi ¢dzebilecek
glice sahip oldugu gibi , biitiin toplumlar i¢in gegerli evrensel kanunlar da koyar.
Comte, sisteminin geregi olarak biitiin dinleri reddetmis, kiiltiirel boslugu doldurmak
icin kendisi de yeni bir din kurma ihtiyaci hissetmigtir. “insanlik dini” adim verdigi bu
yeni dinin esas1 bilim, temel hedefi de diizen ve ilerlemedir. Comte’a gore bilim ve
teoloji arasinda uyusma s6z konusu degildir. 28

XIX. yiizyilin diger etkili diigiiniirii Charles Darwin (1809-1882)dir. Darwin “The
Origin of Secies” kitabiyla “Darwinizm” olarak iin yapan modern evrim nazariyesini
kurmugtur. XVIII. Yiizyildan itibaren iki sistem karg1 karsiya bulunuyordu. Tiirlerin
sozde degismezligine dayanan birincisine gore, her hayvan ve bitki tiirli , biitiin diger
cinslerden ayrn olarak yaratilmigtir. (Linne’nin veCuvier’in yaraticilik teorisi-
creationism); prensiplerini Diderot’un Robinet’in dile getirdikleri ikincisine gore , tiirler
bu kelime ile gosterilen seyin daha belirgin ve daha sabit gesitlerinden bagka bir sey
degildir ve dogus yoluyla birbirlerinden gelirler (transformizm veya evrimcilik).
Tiirlerin degismediklerini soyleyen “dogma”ya kargi, “transformizm” onlarin

degistiklerini ileri stirmektedir. %

2 AYDIN Mustafa, a.gm. s. 129

21 AYDIN Mustafa a.g.m. s. 129

2 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 24
® WEBER Alfred, a.g.e. s. 390
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Goriildiigii gibi daha 6nce de evrim fikri biliniyorsa da Darvin yeni gbzlem ve
deliller {izerinde durmus , dogal selleksiiyon (natural sellection) fikrini evrime dahil
etmistir. *° Darwin canlilarm gelisimini, bir mekanizma kurarak izah etmistir. Ona gore
tiirlerin arasinda tabii olarak meydana gelen bir “hayat kavgasi” (struggle for life),
“rekabet” bulunmaktadir. *! Darwin tiirler arasinda acimasiz bir savagin oldugunu ileri
stirerek varliklarin bu “hayat kavgasi”nda ancak gii¢ ve kuvvetleriyle ayakta durabildigi
neticesine varmug, boyle bir tabiat diizeninde Tanr1 inancina kendisini ikna edememisgtir.
Canlilar sisteminde diizen degil diizensizlik ve tesadiif gérmeye bagladif: icin eskiden
sahip oldugu Tanr1 ve din inancindan uzaklagmugtir. 32

Yukanida sozii gegen “hayat kavgasi”nda “ayiklanma”y1 belirleyen, pozitif bir
tistlinliiktiir, bir fazlalhiktir.bu kavgada zayif olan cins yok olup giderken pozitif
iistlinltige sahip olan cins.(tiir) hayatta kalarak tabiatin sectigi “varlik” haline gelir/ve
daima geliserek mitkemmellegir.

Darwin ‘in bilimsel sonug diye takdim edilen goriisleri ,insan1 Allah’in kiymetli
yarati1 degil , tabiatin bagaril1 ve gelismis bir hayvanindan ibaret goriiyor, bu da pozitif
maddeci anlayig1 destekliyordu. P

XIX. Yiizyilin bir diger diisiiniirii ise felsefeyi tarihi ve sosyal hadiselere aktarmak
isteyen Karl Marx (1818-1883) tir. Marx “Communist Manifesto” ve Das Kapital” adli
eserlerinde Hegel’in etkisiyle, kapitalist sistemin celigkileri sebebiyle ¢okecegini ve
zorunlu olarak yerini sosyalizme birakacagini savunarak tarihin materyalist yorumunu
yapmistir. Marx, Hegellin diyalektiginj materyalizm ile uzlagtirarak her seyi maddeye
dayandiran Pozitivist bir sistem kurmus, diyalektik materyalizmi “i¢ kanun” (Nicel
degismelerin nitel sigrama ve devrimlere doniigsmesi, zitlarin birligi ve nefyin nefyi)
lizerine temellendirip bunlar1 ferdi ve toplumsal hadiselere de genellestirmis, boylece
tabii ve sosyal olaylarda zorunlu degisime dayal1 bir determinizm ortaya glkarmlstlr.34

Marx’in Yeni- Hegelci Alman ateistlerinin etkisiyle gelistirdigi sistematik

diigiincesine gore Tanri,insanin idealize ettifi kendi imajindan bagka bir sey degildir.

3 ZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 24

*' WEBER Alfred, a.g.e. 5.391

32 )ZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5. 24-25
> ZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5. 25

¥ OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 25
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Yani kendisinin olmasi gereken halini; bagka bir deyisle stipermeni yansitan hayali bir
tasvirden ibarettir. Halbuki kisi; insanligina geri dénmeli ve kendisini esaret altina
alacak her seyden kurtulmalidir.®
Aymn diiglinceyi, glinlimiizdeki ateist goriiglerin 6nemli kaynaklarindan biri olan
Fransiz sosyologu Emile Durkheim’de de gormekteyiz. Onun tarafindan gelistirilen
“sosyolojik teori” ye gore Tanri, toplumun, (fertlerin diisiince ve davraniglarini kontrol
altinda tutmak i¢in) farkina varmadan uydurdugu hayal irinii bir kavramdir. Yine bu
teoriye gore, insan, dini bir duyguyla kendisini agan bir varlik kargisinda korku ve iimit
icinde beklerken, aslinda, Tanr1 adi verilen evrenin &tesindeki bir varlik karsisinda
degil, kendisini ¢epecevre saran toplum realitesi karsisinda durmaktadir. Tanr fikri,
toplumun yaptirim ve giic islevini gosteren bir semboldiir.>¢
Gortiliyor ki XIX. ylizyllda Bati’'min entelektiiel cevrelerinde materyalist /
Pozitivist akimlar vasitasiyla sekiiler anlayis, agnostisizm ve siiphecilik yayilmigtir.
Ayrica Nietzsche tarafindan 6nemle savunulan ve ateist varolugcularca gelistirilen

“ahlaki gerekcelere dayanarak Tanr’yi reddetme”’

goriisii de oldukga yayginlik
kazanmistir. Her ne kadar Pascal, Kierkegard ve Bergson gibi muhafazakar diistiniirler
mevcut olsalar da, bunlarin siireci degistirecek veya yon verecek kadar bir etkileri
goriilmemistir. Bu asirda bilim adamlar1 her seyin akli bir yorumunu elde etmenin
Otesinde bagka bir ¢aba ve tutkulari kalmamigti. Pozitif-sekiiler zihniyetin yerlesmesini
sekiilarizasyon faaliyetlerine endiistri devrimi, sehirlesme ve makinelesme daha da hiz
kazandirmastir.

Pozitivizm, bir din niteligi tagiyordu, diger siireclerin reddedilmesini ve kendine
mutlak imani emrediyordu. Bu, bir tiir mantiksal agiklama bicimi idi ve bir tarihsel
siirece de oturtulmustu. Kendisi en {ist noktada yer aliyordu, bir bakima karsithig1 ifade
eden din ise, gegmiste alt b;asamaklarda bir yerlerde bulunuyordu. Pozitivizm, gecmis
ylizyillarda dinin, hayatin her alaninda etkin oldugu gibi, simdi o da bir bilgi anlayisiyla
ayn1 gorevi yapacak, dinden bosaltilan koltuga oturtulacakt:.*®

3 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 25
¥AYDIN Mehmet, Din Felsefest, s. 220
3 AYDIN Mehmet, Din Felsefesi, s. 214
3 AYDIN Mustafa, a.g.m. s.129
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Bati diinyas1 bu seyirle devam edip XIX.yiizyilda kati Pozitivist akimlar
dogurdugu sirada, Isldm diinyas: da fiili bir degisim siirecine girmis, kendisini zorlayan
disindaki bu diinyadan yararlanma niyetini géstermeye baglamigti. Ancak bu sirada
Miisliimanlar, gii¢lit bir konumda olmayip, ¢esitli problemler i¢inde, toprak kaybeden
ve adeta herhangi bir dayanak arayan zayif bir durumda bulunuyordu. Nitekim bu
karsilagmada XIX.ylizyilin Batili entelektiielleri ile, kendi isimleriyle s6hret bulan
akimlar, Isldm diinyasimn bir kisim aydinlarim dogrudan etki alanina gekmeyi bagardi.
Batic1 olarak bilinen aydinlar biiyiik oranda bunlarin tesiri altinda , s6z konusu gorisleri
nihai bilim telakki ederek derhal alinmalarini, dini muhafazakériigin Miislimaniar: geri
biraktigim savundular. Bunun sonucunda materyalizm, pozitivizm ve darvinizm gibi
Islim dininin inang esaslarimi tehdit eden akimlar Isldm diinyasma sizmaya ve
Miisliimanlarin kafalarimi kurcalamaya muvaffak oldu.*

2. BATIDAKI DEGISIMIN iSLAM DUNYASINA YANSIMASI: BATILILASMA
Bu béliimde, yukarida anlatilan bati diisincesinden, Isldm alemindeki aydin ve ilim
adamlarmin hangi 6l¢iide ve boyutlarda etkilendikleri ve bu etkilenmenin sonuglar:
tizerinde durulacaktir. Ardindan Miisliiman bilginlerin “Modern Bat1 Diiglincesi” ne
kars1 takindiklar tavirlar ve bu konuda kendi aralarinda vuku bulan tartismalar ve fikir
ayriliklar1 ele alinacaktir. Bu vesileyle de keldm ilmindeki yenilik diistincesi ve
gelismelerin hangi sartlarda ortaya ¢iktif tespit edilmeye ¢aligilacaktir.
A) Batihlasma Kavram Ve I¢erigi
Batihlasma (Garplilagma) kavrami, giiniimiiz Tiirk¢e’sinde genel olarak Bati
iilkeleri disinda kalan toplumlarda, &zel olarak ta Osmanli Imparatorlugu ile
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Bati’'nin gelismiglik seviyesine ulagabilmek igin
gergeklestirilen  siyasi, sosyal ve kiiltiirel hareketleri ifade etmek {lizere
kullanilmaktadir.*
Osmanli toplumu igin degisimden bahsedilince, bunun batililagma manasinda

oldugu ve Tanzimat’la baglatildifi malumdur. Genellikle batililasma hareketleri

® OZERVARLI M. Sait, a.g.e. 2627
“ HANIOGLU M. $iikrti, “Batililasma”, D.LA. .5, 5.148
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Tanzimat’la baglatilir ise de Bati’ya yonelmenin fasilalarla da olsa daha eskilere
dayandig1 sﬁylenebilir.41

Ancak Osmanlilarin Batiya yoneliginin baslangictan beri oncelikle askeri ve
egitim miiesseselerini i¢ine alan degigme, bagkalagma ve geligmelere, bir taraftan sosyal
olaylarin karakteri, diger taraftan Osmanli Devleti’nin tarihi 6zelligi ve cografi konumu
dikkate alinarak bir¢ok isim verilmistir. XVIII. Yiizyilin baglarinda “teceddiid” veya
“islahat” daha sonra “Tanzimat olarak adlandirilan hareketler, Istanbulun gesitli
kesimlerindeki farkli yasayis bicimlerini de ifade etmek tizere “asrilik”, “asrilesme”
gibi benzer kavramlarla de anlatilmaya caligilmigtir. Osmanli’nin son yillann ve
Cumhuriyet’in baglarinda “Batililagma Hareketi”ni ifade edecek bir tarzda
“muasirlagma”, muasir medeniyet seviyesine ulagma gibi tabirlerle de anlatilmus,
dildeki sadelestirme gayretiyle zamanla bunun yerine “cagdaslasma” deyimi
benimsenmis ve kullamlmlstlr.42

Bazi aragtirmacilar “Batililagma” kavramu yerine — “Cagdaglasma”  veya
“modernlesme” kavramlarim kullanmayir uygun gorseler de, cagdaslasma  biitiin
toplumlar icin gecerli bir harekettir ve farkli toplumlarin birbirlerinden bazi sosyal ve
kiilttirel miiesseseleri almasi seklindeki bir hareketi anlatmaktadir. Ayrica modernlesme
ve ¢agdaglagsma kavramlan batililagma kavraminda oldugu gibi kiiltiirel ve sosyal deger
ifadelerinden bir manevi deger ifade etmeyen, nispeten notr ve daha c¢ok maddi
gelismelere yonelik bir anlam tagimaktadir. Bu bakimdan Tiirk tarihinde o6zellikle
Tanzimat’tan giinlimilize kadar yapilagelen yenilikler icin ‘“cagdaslasma” ve
“modernlesme” den ¢ok “Batlhlagma” kavrami uygun diismektedir.43

Batililagma (garplilagma) hareketinin iki, iki buguk asirlik gibi uzun bir tarihi
vardir. Bu itibarla onun burada etraflica bir tahlilini yapmamiz miimkiin degildir. Biz
kisaca “garplilagma” hareketinin icerik ve amacini irdelemeye calisacagiz.

Bu iki asirlik faaliyetin ilk yarisinda, biitlin gayretlerin, ordunun 1sladh1 hususunda
toplandi@i goriiliir. O zamanin miicedditleri, Avrupa Xkarsisindaki maglubiyetin

sebeplerini ordunun kifayetsizliginde, orduda diizenin bozulmasinda ve garbin

“'TOKU Neset, Ug Tarz-1 Siyasetin Golgesinde Toplumsal Degisim, Bilgi Hikmet, Kig-95, sy. 9, s.112
“2 HANIOGLU M. $iikrii ,a.g.md. D.LA., c.5,5.148
“ HANIOGLU M. Siikrii , a.g.md. D.LA,, c.5,s. 148
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tistiinltiglinii de askerlerinin iyi yetistirilmis olmasinda bulurlar. Binaenaleyh islah
etmek veya garp teknifine gore yeni bir ordu meydana getirmekle meselenin
halledilecegi kanaatindedirler. Her defasinda yeniden baslamak iizere, I. Mahmut,
III.Mustafa, I.Abdiilhamit, IIL.Selim ve hatta II.Mahmut zamanindaki islahatlarin esas
gayesi budur. Dolayisiyla ggrphlasma (batilillagma) hareketinin agirlik noktasimi ordu
teskil etmektedir. Diger yenilik tegebbiisleri, hep bu mevzu etrafinda toplanmis, bu
gayeye miiteveccih gayretleri kuvvetlendirmek icin yapilmustir.**

Batililasma kavraminin muhtevasina, kisaca degindikten sonra, {slam diinyasinin
Bat1 ile ilk kiiltiirel temaslarinin ne zaman ve hangi sartlarda bagladigini irdeleyerek
konuya daha da aciklik kazandirabiliriz.

B) Bati ile ilk Mliskilerin Baglamas:

Osmanli Devleti, duraklama devrine gelinceye kadar ilmi canliligini ilk
donemlerdeki gibi devam ettiremese de askeri bagarilar ve sosyal miiesseseleri ile
glictinii kabul ettirmis Akdeniz ve Karadeniz’i i¢ine alabilecek sekilde Avrupa’nin
ortalarina kadar hakimiyet kurmus biiyiik bir devletti. Belli bir donemden sonra
egitimde miispet ve tabii ilimler ile felsefenin ihmal edilmesi*® sebebiyle, Ronesans ve
Reform hareketleriyle ilim ve teknik agisindan ilerleyen Bati’nin gerisinde kalmstir.
Bunun akabinde askeri yenilgilerin bag gostermeye baslamasi ve Karlof¢a Antlagmast’
nin (1699) yapilmasi ile Osmanli tarihinde bagarisizliklarin hakim oldugu bir déneme
girmis oldu.® |

Osmanli Devleti’nin ekonomik, idari, askeri sikintilarla karsilagmasi yoneticileri
islahat tedbirleri almaya sevketmistir. Ancak genellikle yapildigimin aksine, bu
tedbirleri bir cesit “Batililagma” baglangic1 olarak goérmek yanlis olur. Gen¢ Osman,
IV.Murat ve Kopriiliiler devrindeki ilk islahat girisimleri, Bati’'min taklidi gibi bir
diisiincenin tamamiyla diginda, imparatorludun meselelerine biitiiniiyle kendi i¢
dinamigi cercevesinde ¢dziimler bulma diigiincesini tagimistir. Zira Osmanli aydin ve

yoneticileri degil Batr’ya karsi bir Ozenti igerisinde olmak, Bati kiiltiiriine kars:

“ TURHAN Miimtaz, Garplilagmamn Neresindeyiz?, s.226-227
4> OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 27
4 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s.27
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kiigtimseyici bakis agilarim siirdiirmiiglerdir. Nitekim bu dénemde yazilan 1slahat
konulu “Ko¢i Bey Risalesi” nde, Bati’y: taklit anlaminda bir ifadeye rastlanmaz, bilakis
her seyin diizen i¢inde oldugu eski donemlerdeki kurallarin uygulanmasi ile ¢dziim
bulunmas: siirekli bir bicimde 6nerilir. '

Osmanli Devleti’nin (1699) Karlof¢ca, (1718) Pasarofca, (1878) Berlin
Antlagmalariyla 6nemli toprak kaybina ugramasiyla , demografik yapisindaki degisme
olgusu karsisinda tipki bugtinkii gibi , dini ve ki unsurlar nasil ayni siyasi formiilii
destekler hale getirebiliriz, sorusuna cevaplar aranmaya baglandi. Iste bu noktadan
itibaren “daha iyi yonetim” ad: altinda Batr’ya yonelmeler baglamugtir. 8

Bundan sonraki safhada, artik fetih ve askeri seferler diginda Batr’min diger
yonlerine ilgi duyulmaya baslandi. Bu ise Imparatorlugun Bati ile ilgilenmeye
baglamas1 bigiminde ortaya ¢ikmugtir. Ozellikle Lale Devri siiresince Bati kiiltiir ve
miesseselerine yogun bir ilgi olusmustur. Bu dénemde Damat Ibrahim Pasa tarafindan
1721 yilinda Paris’e elgi olarak goénderilen Yirmisekiz Mehmet Celebi’ye verilen
talimatta “Fransa’min vesait-i umran ve maarifine dahi layikiyla kesb-i ittila ederek
kabil-i tatbik olanlarin takriri” ifadesi goze ¢arpmaktadir. *° Nitekim Mehmet Celebi
‘nin beraberinde Paris’e gotiirdiigii Sait Mehmet Efendi Istanbul’da matbaa kurmak i¢in
ilk girisimleri baglatmstir.

II.Mahmut déneminde (1808-1839) getirilen pek ¢ok yeniliklerle hizlanan degisim
hareketi, Mustafa regit Paga tarafindan Abdiilmecit’in tahta ¢iktig1 1839 senesinde ilan
edilen Tanzimat Fermam ile resmiyet kazanmigtir. 1876’da “Kanun-1 Esasi’nin ilan
edilmesine kadar giden ve idari diizenlemelerin &tesinde, bir yeniden yapilanma stireci
baglatilmig oldu. Cesitli Bat1 gehirlerinde kalan kisilerin Avrupa’ya hayranliklarini ,
orada gordiikleri terakki, ulum, fiinun, usul, talim, intizam, temizlik ve “sivilizasyon” u
Svmeleri ile Bati’ya olan ilgi ve merak daha da artti. Bunun {izerine Bati’y1 tanmima

50

amaciyla Fransa’ya Ogrenciler gonderildi.”” Avrupa’ya gonderilen bu o&grenciler

vasitasiyla Avrupa’nin iistiinliiglintin ilim ve fenden kaynaklandifi kanaati hakim

4T HANIOGLU M. Siikrii, a.g.md. D.L.A,, ¢.5, 5.149

®UYANIK Mevliit,Giintimilz Tiirkiye’sinde Din Devlet liskisi ve Ug Tarz-1 Siyaset, Bilgi Hikmet, Yaz-
95 sy.11, 5.56

“ HANIOGLU M. Sitkri, a.g.md. 5.149

% ZERVARLI M. Sait, a.g.c. s. 28

22



olmaya baglamustir. Bu diigiinceden hareketle bagta Ishak Efendi (6.1843) olmak tizere
modern fen ve riyaziye konularinda eserler basiimaya basland1.”

Ancak biitiin bu cabalarin , temelde askeri bakimdan biiyiik bir ¢okiintii iginde
olan bir devletin yOneticilerinin bliyiik bir yap1 degisikligini tasarlamadigi da bir
gercektir. Bati1 ile gelistirilen iligkiler sonucunda buradaki degisik ictimai yapr ve
kiilttirlerle karsilasan Osmanli seckinlerinin gegirdigi zihniyet degisikliginin yakin
tarihte yasanilan biiylik toplumsal degisimin hazirlayicis1 oldugunda siiphe yoktur.
Osmanli toplumunda Bati’y1 tamdid igin kendisini diger toplum unsurlarinin &niinde
goren ve kendisine oteki kesimleri egitme , degistirme ve yodnlendirme vazifesini
atfeden bir seckinler (aydinlar) grubu ortaya ¢ikmugtir. >
bati kiiltiirlinii 6grenip, bat1 ile blitiinlesme arzusu igerisine girmelerinin Osmanli’ya
tesiri nasil ve ne derecede olmustur? Bu soruya cevap vermek yerinde olacaktir.

1839 Tanzimat Fermam ile birlikte Batt Medeniyetinin tesirlerine resmen agilan
Osmanl1 imparatorlugu Bau’mn siyasi, edebi ve felsefi birikimini Fransiz kiiltiirii
vasitasiyla tammigtir. Bunda Fransa’ya génderilen 6grencilerin biiyiik rolii olmustur.
Omegin Sinasi, Tanzimatin mimarlarindan Mustafa Resit Paga tarafindan Fransa’ya
gonderilen 6nemli bir simadir. Paris’te Ernest Renan’la tamisan ve onunla defalarca
goriisen Sinasi, bu pozitivist filozofa ait fikirleri Fontenelle, Voltaire, Montesquieu ve
Concorcet’ninkilerle birlikte “Tasvir-i Efkar” adiyla tek basina cikardifn gazetede
popiiler seviyede yaymaya calismugtir.>

Pozitivizm’in kurucusu olan Fransiz filozof August Comte’un Mustafa Resit
Paga’ya yazdifi 4 subat 1858 tarihli mektup Bati’nin pozitivist ve materyalist
diisiincelerinin Osmanli’ya s1izma ¢abalarinin en iist 6rnegi sayilabilir. Bu mektubunda
Comte, Islam dininin gerceklik anlayisimn Osmanh imparatorluguna “Insanlik Dini”ne
intisap etmede kolayliklar saglayacagini ve devletin, Bati’nin yasamak zorunda oldugu

“metafizik devre”yi yasamadan “pozitif din” devresine gecebilecegini telkin etmisti. 54

3! Ishak Efendi’nin “Mecmua-1 Ulum-1 Riyaziye” adh dort ciltlik eseri ilk defa 1831-1838 yillar arasinda
Istanbul’da basilmustir.

%2 HANIOGLU M. Siikrii, a.g.md. 5.149

3 KUTLUER lilhan, “Batililasma”, D.1.A.,c.5,s. 153

3 KUTLUER llhan, a.g.md. D.LA. c.5,s. 154
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Batililagma faaliyetlerinin tesiri egitim-6gretim kurumlarinda da hissedilmigtir.
Osmanli ordular1 XVIII. ylizyilda Avrupa kargisinda birbirini takip eden yenilgilere
ugrayinca bunun sebeplerini aramaya baslayan aydin ve idareciler Bati’daki gelismeleri
fark etmis, Oncelikle askeri alanlarda olmak iizere zamanla Bati’nmin biitiin egitim ve
Ogretim kurumlarim takip edip 6rnek almaya baglamiglardir. II. Mahmut 1824 yilinda
yayinladig1 bir fermanla biitiin ¢ocuklarin bulug cagina kadar mecburi ilkdgretime tabi
tutulmasim1 emretmis, okuma ¢agindaki cocuklarin mekteplerden alinarak herhangi bir
ise verilmesini yasaklamigtir. O zamana kadar devletin ilgilenmedigi ve sadece
vakiflarin yOnetip gelistirdigi ilkogretimi bir devlet meselesi yapmasi bu 6gretimi
mecburi kilmay1 ve biitlin halka yaymay: hedef almasi bakimindan 6nemli olmakla
birlikte, Ogretimin mahiyet ve muhtevast bakimindan herhangi bir  yenilik
getirmemistir.>

Batililagma hareketi bakimindan Osmanl: tarihinin déniim noktasi olan Tanzimat
Fermani’nda maarif konularina dair herhangi bir ifade yer almazken 1856’da cikarilan
Islahat Fermam maarif meselelerine biiyiik 6l¢iide nem verilmesini 6ngormekteydi.*®

1846’da kurulan Mekatib-i Umumiye Nezariti (bugiinkii Milli Egitim
Bakanlig1)’ndan beri yapilan islah ¢alismalari olumlu bir sonug¢ verememistir. Deneme
yanilmalarla gecirilen uzun yillara ragmen gecmiste (hatta bugiin bile) Tiirk maarifinde
milli, koklii ve geleneklesmis bir sistem ve zihniyet birligi gerceklestirilememis; iki
asirdir s6zii edilen “ilim ve “fenler”de Tiirk milletinin tarihi ve kiiltiiriine uygun,
ihtiyaclarina cevap veren, medeniyet diinyasinda 6zledigi mevkie oturmasim saglayan
bir seviyeye  ulasamamstir. Bunun sebebini Halis Ayhan Hoca soyle dile
getirmektedir:

“Cagdaglasma ve ilerlemenin en temel sarti olan bilgilenme ve
aydwmlanma guurunu halka benimsetmekle yiikiimlii olan aydinlarin, Bati
bilimiyle Ban ki;iiigini ve degerlerini birbirine karistirmast ve deger
buhramina ugramasi gercegi Ozlenen gelismenin en temel engeli

olmugtur.”’

%> AYHAN Halis, “Batihlasma”, D.LA. c.5, s. 159
8 AYHAN Halis, a.g.md.-D.L.A.¢c.5,5.159
5" AYHAN Halis., a.g.md. D.L.A.c.5, 5.162
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Miimtaz Turhan ise bu gergegi s6yle dile getirmistir: “Garpla sirf sekil benzerligi
altinda fakat herhangi bir gaye ve hedeften mahrum, memleketin hakiki ihtiyaglarindan
uzak bir maarif tegkilati , gittikge genigleyen ve miitemadiyen bir ¢i1g gibi kendiliginden
biiyiiyen tesisleriyle, bos dénen ve yalmz giiriiltii ¢ikaran bir ¢ark halinde, memleketin
kesesinden ¢ektii muazzam paralaria sirf onun sirtindan geginen insanlar ortaya
atmaktadur...”®

Yapilan bu 1slah ¢aligmalarina ragmen egitim-6gretim kurumlarinda herhangi bir
diizelme olmamistir.Bati’nin ilerlemesini saglayan o “ilim ve fen™ bir tiirlii elde
edememis , zihniyeti batililagmis baz1 aydinlarin gabalariyla tarihinden, kiiltiiriinden ve
dininden bilingli olarak uzaklagtirilan bir toplum yetistirilmeye ¢alisiimistir.

Osmanli Devleti Tanzimatla birlikte girmis oldugu batihlagma siirecinde her
alanda oldugu gibi hukuk alaninda da Avrupa’ya (Bati’ya) ayak uydurmaya
caligmistir.Bu baglamda hukukta batililagma, genel anlamdaki batililagmaya paralel
olarak 19. ylizyilda baslayan ve Cumhuriyet dénemindeki hukuk inkilaplariyla doruga
ulagan devletin siyasi ve hukuki yapisim bati normlarina uydurma gabasi *° olarak
tamimlanabilir.

Tanzimatla bagladigi kabul edilen Batililasma hareketleri igerisinde hukuk
alaninda yapilan diizenlemeler 6nemli bir yer tutar. Bu caligmalar sadece hukuki
yapiin ve kanun sisteminin kismen de olsa Bat1 standartlarina uygun hale getirilmesi
sonucunu dogurmamug, yine bu alanda Cumbhuriyet devrinde goriilen “topyekiin”
batililagma ¢aligmalarina da uygun zemin hazirlamigtir.

XIX.ylizyil Bati’da bir kanunlagtirma asr1 olmustur. Avrupa’nin i¢inde bulundugu
siyasi 6zelliklede hukuki dagimiklik onlar1 kanunlagtirmaya bu vesile ile de siyasi ve
hukuki birligi saglamaya yo6neltmis ve bu asirda hukuk ilminin gelismesi de
kanunlagtirmada itici bir rol oynamigtir. Tanzimat doneminde her konuda bati’ya
y6nelen Osmanli deviet adamlari, Bati’daki bu yeni cereyanin etkisinde kalarak Bati

drneginde “kanunlastirma” galismalarina yonelmislerdir.%

8 TURHAN Miimtaz, Garplilasmanm Neresindeyiz? s. 232
® AYDIN M. Akif, “Batihlagsma”, D.L.A.c. 5, s. 162
% AYDIN M. Akif, a.gmd. D1A.c.5,s. 163
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Aslinda Osmanli devlet adamlarinin Bati’ya yoneligleri tamamen kendi istek ve
rizalariyla da olmus sayilmaz. Bati, 6zellikle hukuk alaninda Osmanli’ya baski kurarak
bu kanunlastirma devrinde oldukca etkin rol oynamugtir. Batr'min hukuk alaninda
Osmanliya tesir ve zaman zaman baski yapmasinin bazi sebepleri vardir.

Birincisi; Batili devletlerin kendi mezheplerine mensup azinliklar1 destekleyerek
bunlar nezdinde itibar kazanma, bu vesileyle Osmanli Devleti’nin i¢ islerine karigma ve
gayr-1 miislimleri siyasi, hukuki, iktisddi ve sosyal a¢idan daha giiclii hale getirme
arzusudur. Bu sebeple Fransizlar Katoliklerin, Ingilizler Protestanlarn, Ruslar ise
Ortodokslarin hamisi roliinii istlenmig,her firsatta bunlarin lehine yeni imtiyaz ve
haklar istemiglerdir. Nitekim hukukta batililagmanin bir tezahiirti olan bu
diizenlemelerden Osmanl Devleti Miisliimanlar degil, Batililar ve onlarin giidiimiindeki
azibiklar faydalanmgtir.*' Hatta Osmanli Devleti’'nin Avrupa devletlerinin ortak
sOmiirgesi haline geldigiﬁin belgelerinden ibaret olan  Tanzimat ve Islahat
Fermanlar’min tamamen Hiristiyan tebaaya imtiyazlar verilmek iizere ilan edildigine
siiphe yoktur.®*

Ikinci sebep ise, alabildigine genis Osmanli iilkesinin bu asirda hizla sanayilesen
Batili devletler i¢in ¢ok uygun bir Pazar olusturmasidir. 1838 de Ingiltere ile imzalanan
Balta Limam antlagmasi ve diger Batili devletlerle imzalanan benzer antlagmalar
gimriik duvarlarim1 biiylik Olctide yikmig ve Osmanli pazarlart Avrupa sanayi
iriinlerinin  istilasina ugramigtir. Osmanh {ilkesinde. ticari iligkilerden dogacak
ihtilaflani, Batili tiiccarlanin aligik oldugu hukuk diizeninde ¢6zmek igin ticaret
mahkemelerinin ve kanunlarinin Bati modelinde olmasi hukuk diizeninde ¢dzmek icin
ticaret mahkemelerinin ve kanunlarmmin Bati modelinde olmasi hususunda Avrupa
stirekli baski yapmustir. Nitekim, Tanzimat'tan sonra ser’iyye mahkemeleri yaninda
kurulan ilk mahkemelerin ticaret mahkemeleri olmasi ve Bati’dan alinan ilk kanunun
ticaret kanunu olmas: tesadiifi degildir. Zira Ahmet Cevdet Pasa bu “kanunlastirma”
caligmalarinin sebeplerinden birini Avrupalt tacirlerin Osmanh iilkesine sikca gelip

gitmeleri olarak gostermektedir.®

¢ AYDIN M. Akif, a.g.md. D.LA. ¢.5, 5. 162

82TOKU Neset, “Ug Tarz-1 Siyasetin Golgesinde Toplumsal Degisim”,Bilgi ve Hikmet, Kis- 95, sy: 9,
5.115

8 AYDIN M. Akif, a.g.md. D.LA. c.5 ;5. 163
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Uglincii sebep ise, bati devletlerinin 6zellikle Fransa’nin kendi kanunlarimin
Osmanli Devleti tarafindan kabuliiyle bir ilmi ve kiiltiirel itibar arama gayreti ic,;erisine
girmesidir. Fransa kendine itibar aramak i¢in bu konuda elinden gelen her seyi yapmisg
ve bu hususta bagarili olmustur. Nitekim 1850 tarihli ticaret kanununda, 1858 tarihli
ceza kanununda ve 1858 tarihli arazi kanununda Fransiz kanunlarindan
yararlanilmigtir.*

Hukukta Batililagsma hareketi icerisinde Osmanli medeni kanunu diyebilecegimiz
“ Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye”nin 6zel bir yeri vardir. Bu kanun Cevdet Paganin bagkani
oldugu bir heyet (Mecelle Cemiyeti ) tarafindan 1869-1876 yillann arasinda
hazirlanmigtir. Hazirlanigi sirasinda cereyan eden tartigmalar Tanzimat devrinde hukuk
alaninda baslayan Dogu-Bati miicadelesini ¢arpici bir sekilde ortaya koymaktadir.
Komisyonda bulunan iiyelerden bazilari bu kanunun Fransa’dan alinmasina meyletmis
hatta Sadrazam Ali Pasa bu hususta Sultan Abdiilaziz’i ikna etme gayreti icine
girmigtir. Ancak Ahmet Cevdet Pasa, Fuat Pagsa ve Miitercim Riistii Paga’nin 1srarlar
sonucunda Batr’dan iktibas yerine milli bir medeni kanun hazirlanmasi cihetine gidilmis
ve “Mecelle” hazn'lanmlstlr.65

Osmanli devletindeki Batililagma hareketlerinin 6zellikle hukuk alaninda yapilan
biitiin Tanzimat donemi boyunca bizzat Bati tarafindan tesvik edildigi agikardir. Hatta
tegvikin yeterli olmadifi yerlerde Osmanliya bu yonde baskilarin da yapildig:
goriilmektedir. Biitiin bu olup bitenler, aslinda bu donemde Osmanlinin siyasi ve
iktisadi bakimdan Avrupa’min destegine muhta¢ olmas: Osmanli devlet adamlarinin
yenilesme hareketlerini Bati’nin istekleri dogrultusunda diizenleme mecburiyetinde
birakmugtir. Nitekim Tanzimat dénemini baglatan Giilhane Hatt-1 Hiimayun’u Bah
devletlerini 19. yiizyilin bagindan beri cesitli problemlerle ve ozellikle Misir Valisi
Mehmed Ali Paga’nin -isyanmiyla bunalan  Osmanli devletinin yamna ¢ekme
diislincesiyle haz1rland1§1 gibi, Islahat Fermani da Kirim savasi sonrasinda toplanan
Paris kongresinde yine Bat1 devletlerini etkileme diigiincesiyle ¢ikarilmustir.

Islam diinyasinin cografi olarak batiya en yakin konumda bulunan noktalarindan

birisi de Misir’dir. Misir’in Bati ile temasi 18.yiizyilin sonu, 19. yiizyilin basinda

% AYDIN M. Akif, a.g.md. D.L.A. ¢.5, 5. 164-165
% AYDIN M. Akif, a.g.md. D.LA. ¢.5, 5. 165
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Napolyon’un Misir’1 isgali (1798-1801) ile olmustur. Bu isgal Islam diinyasinda yeni
bir donemin baglangici olarak kabul edilir. Her ne kadar daha erken donemlerde
Endonezya adalar1 Hollandalilar tarafindan ve Hint yarimadasmin bir kismu Ingilizler
tarafindan somiirgelestirilmeye baslamigsa da, bu yerler islam diinyasmun merkezi
sayillmadig: icin ¢ok biiyiik degisim ve calkantilara sebep olmamugtr.5

Napolyon Misur ulemasim yerli halkin dogal onderleri olarak gérmiis ve onlarin
dostlugunu kazanmak igin hicbir ¢abadan geri kalmamistir. Onlari, yonetici elitin
giiciiyle divanda bosalan yerleri doldurmaya; Tiirk ulemasinin isgal ettigi biirokratik
mevkilere oturtmaya davet etti. Fransizlarin Misir’a, Misirlilara Miisliiman bir ortamda
ozgtirliik, ve kardesligi yerlestirmek icin geldikleri yoniinde bir propaganda baglatti.
Ancak ulemay1 Fransizlarin dostlugu ve iyi niyeti konusunda ikna edemedi. Ulema; *
Biitiin bunlar icimize sizmak igin hile ve diizenbazlik. Bonapart bir Hiristiyan
cocugudur.” Diyerek Fransizlara kars1 diisiincelerini aglklarmslardlr.67

Misirda Mehmet Ali Pasa (1805-1849) ekonomik, sosyal, politik ve egitim
alanlarinda “yepyeni bir organizasyon”68 ortaya koymasi sebebiyle, tarih¢iler tarafindan
modern Misir’in kurucusu olarak kabul edilir. Pasa, Napolyon‘un biraktifi makinelerle
Bulak’ta bir matbaa tesis etti. Cesitli askeri, mithendislik ve tip okullar1 agti. Fransa’dan
hekim, miihendis ve subaylar getirterek onlardan yararlanmigtir. Ardindan Fransa’ya
Misirli 6grenciler géndermeye baglanugtir.

Fransa'ya gonderilen dgrencilerin Misir’a geri donerek tesvik edici goriiglerin de
katkisiyla Bat1 bilim ve teknolojisi Misir’da ilgi odag: haline gelmis ve Fransiz egitim
modeline gore bir¢ok okul acilmustir.

Mehmed Ali Paganin Oliimiinden sonra Batililagma caligmalan torunu Hidiv
Ismail Pasa doneminde (1863-1879) teknik ve sosyal alanlarda mzlanmgtir. Bu
donemde din ve fen ilimlerini bir arada toplayan “Daru’l — Ulum” agilmug, Ezher’in
egitim Ogretim programi yenilenmistir. Fransiz kiitliphaneleri model alinarak Hidiv

Kiitiiphanesi (Dartil — Kiitiip) tesis edilmi.gtir.70

% ZERVARLI M. Sait , Kelamda Yenilik Arayislari, s. 29

8 BAGADER Ebubekir, Modern Cagda Ulema, (gev; Osman Bayraktar) s. 124
% BAGADER Ebubekir, Modern Cagda Ulema, (gev; Osman Bayraktar) s. 138
% OZERVARLI M. Sait, a.ge. s.30
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Ancak biitiin bu olanlar onceleri Misir iktidarina yiiriiyen Mehmed Ali Pasa’nin
ayrilmaz bir miittefiki olan ulemanin’’ yonetimle arasim agrmstir. Ciinkii ulema, ilknce
bir yabanci fikirler manzumesi olarak degil; kendi iktidarlarina ve servetlerine ¢irkin ve
kanunsuz bir sekilde el konulmasi, kendilerine ait statiilerin yeni gruplarca ele
gecirilmesi seklinde idrak etti. Kisacasi ulema igin ¢agdaslasma; istirap cekme, politik
gii¢ kaybetme ve toplumsal tistiinliigiinden taviz verme anlamna geliyordu.’

Ulemanin bu karsi ¢ikis tavri Misir’da Modernizmin gelisini sadece geciktirdi,
ama hicbir sekilde onun toplumun biitiin katmanlarina niifuz etmesine engel olamadi.
1882 de Misir’1 isgal eden Ingilizler Misir’dan cekilip, bagimsiz bir Misir devleti
kurulunca modernlesme ve batililagma daha da hizlanmugtir.

Cagdaslagma (Batililagma) Misirda bagariyla geciktirildi.Bunun agir faturas1 da
Islam’a ve ulemaya kesildi. Seyhler toplumun g¢agdaslasan unsurlarindan biitiiniiyle
soyutlandilar, geleneksel gortisleri biitliniiyle reddedildi. Hayatta kalma miicadelesi
veren geleneksel kurumlar ya yok oldular, ya da sekil degistirdiler. Batililasma
sonucunda egitim, hukuk ve adalet mekanizmasi ulemanin elinden alinarak politik
etkileri azaltldi. Ulusguluk,. Miisliiman toplum igin pesine diisiilecek hakim bir fikir
haline geldi. Dinin politik etkisi azaldi. Modern Miisliiman din islerini iilkenin dinsel
giiclerine havale edip, toplumun medeni hukuk kanunlariyla yonetilebilecegini kabul
edince ulemaya daha az ihtiyaci kald:.” Dolayisiyla dini konular haricinde, ulemanin
topluma yon verme hususunda hi¢bir niifuzu kalmamis oldu.

Cografi konumu itibariyle batiya en uzak noktada buluna Hindistan’in batililarla
yiiz yiize gelmelerinin daha erken devirlerde oldugu yukarida belirtilmisti. Mogol
imparatorlugunu ¢okmeye baglamasiyla birlikte, somiirge sistemlerini genisletmek
isteyen Ingilizler, Hint yarimadasina el atmiglardir. 1857 senesinde Miisliman-Hindu
ittifakiyla yapilan miicadelenin bagarisizlikla sonuglanmas: tizerine Hindistan'da siyasi
hakimiyet Ingiltere’nin eline gegmis ve bir Ingiliz hiikiimeti kurulmugtur.™

Ingilizlerle yapilan miicadelenin kaybedilmesi sonucunda, liderlerin bir kismi

Hindistan’1 terk etmis, digerleri ise Ingilizlerin istiinliigiini gorerek durumu

"' BAGADER Ebubekir, a.g.e. s.128
"> BAGADER Ebubekir, a.g.e. 5.139
> BAGADER Ebubekir, a.ge., s. 167
™ OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s.31
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kabullenmek onlarla isbirligi yapmak zorunda kalmustir.” Ingilizlerle uyum icerisinde
olmay1 Miisliimanlarin yararina gorenlerin basinda “Sir” iinvaniyla Seyid Ahmed Han
(1817-1898) gelir. Seyyid Ahmed Han, Miisliimanlarin geri kalmasinin sebeplerinin
siyasi alandan ziyade ictimai sahada oldugunu diisiiniir,’® ve bu alanda calismalar

yliriitiir. Bu ¢aligmalara ise ilerleyen boliimlerde deginilecektir.

C) Modern Batr’nin islaim Aleminin Giindemine Girmesi

Siyasal, sosyal veya ekonomik herhangi bir ideolojinin agiklanmasinda tarihsel ve
kiiltiirel arka planin dikkate alinmamasi, onunla ilgili yeterli ve dogru bilgiyi imkansiz
kildigr gibi, séz konusu ideolojinin yeserdigi ortamdan tamamen farkli bir ortama
adaptasyonu da onunla ilgili yeterli ve dogru bilgiyi imkansiz kilacaktir. Biz bir 6nceki
baslik altinda Bat1 ideolojilerinin tarihsel, ekonomik ve kiiltiirel arka planini, bir bagka
deyisle batinin bilim ve teknolojideki ilerlemesinin itici gii¢lerini kisaca izaha calistik.
Simdi ise Bati’nin Islam 4leminin giindemine girmesi yada oturmasinin sebeplerini
irdelemeye c¢alisacagiz.

Islam dini 12 yiizy1l boyunca kendi icinde tutarli bir diizen tesis etmistir. Ancak
Miisliimanlar 18.ylizyildan itibaren varliklarina yonelik tehlikeli siyasi, ideolojik ve
fikri meydan okumalarla karsilasmiglardir. Miisliimanlar somiirge zihniyeti ve kiiltiirii
altinda iktisadi ve fikri bir bunalim gegirmeye baglayinca, bu durum karsisinda aydinlar
su sorulara cevap aramaya baglamuslardir. Islam giintimiiziin siyasi, fikri, toplumsal ve
ekonomik ihtiyaclarini karsllayabilir mi? Islam 4lemi nicin bu duruma diismiis ve
gerilemigtir? Vahiy yada Islam, ilerlemenin oniinde bir engel mi ki Islam alemi
geriledi? Vahiyle akil arasinda bir tezat mu vardi da Miisliimanlarin hayat tarzlar1 ve
bilgi diizeyleri modern diinyanin ¢ok gerisinde kalmustir?”’ Iste Miisliiman aydinlar,
Islam 4leminin icinde bulundugu pek te i¢ agici olmayan bu duruma diiglis sebeplerini
arama caligmalar1 sebebiyle, bat1 bilim ve Kkiiltiiriinii glindemlerine almuglar onlarin

ilerleme sebeplerini arastirmaya baslamiglardir.

> OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s.31

8 UYANIK Mevliit, “19.Yiizy1l islam Yenilikgilerine Gore Islam’m Uygulanabilirligi Meselesi”, Bilgi
ve Hikmet, Kig-95 sy. 95:104
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Ayrica Islam diinyasinin igine girmis oldugu “Batililagma” siireci Bat1’y1 ve Bati
medeniyetinin mesruiyeti meselesini, Islam fikir diinyasmin ana meselelerinden biri
haline getirmigtir. Islam aleminin entelektiiel anlamda Bati’y: tanimas1 iki safhada
gerceklesmistir, Birincisi ¢esitli vesilelerle 18. yiizyilin sonlarindan itibaren baglayan
ve Miisliiman aydinlarin Bat1’y1 gelistirdigine inandiklar: teknoloji, idari yapi, askeri
donanim ve diger yonleriyle tammasidir ki, bunun uyandirdif: tepki genelde hayranhk
seklinde olmustur. Ikincisi ise, Batih gliclerin islam cografyasina fiili miidahaleler
yaptiklari, siyasi niifuz veya iktisadi somiirti gayeleri giittiikleri fark edilmis, bir bagka
deyisle Batr’mn bir diger yiiziiniin goriilmeye basladig1 safhadir.”®

Burada her iki safha igin birkag 6rnek vermek yerinde olacaktir. Sinasi birinci
safthaya Ornek olarak gosterilebilir. Zira o, Paris’te Ernest Renan’la tanmigmis ve bu
pozitivist filozofun goriislerine hayranlifini belirtmis ve onun fikirlerini Voltaire ve
Montesqieu’nin fikirleriyle birlikte Tasvir-i Efkér adiyla tek basmna c¢ikardig:
gazetesinde popliler seviyede yaymaya 9a11$m1$t11‘.79

Bir diger 6rnek ise Rifda Rafi el- Tahtavi’dir. (1801-1873) Misir’dan Fransa’ya
génderilen ilk 6grenci kafilesinde (1826-1831) din gorevlisi olarak katilan Tahtavi,
seyahati sirasinda Fransiz aydinlanma diisiiniirlerinden etkilenmis, dondiikten sonra
yazdig1 “Paris Hatirat’” eseri ve Fransizca’dan yaptig1 terctimelerle Misir aydinlarimin
dikkatini Batr’ya yoOnelten kisi olmugtur. Tahtavi, kitap ve yazilarinda Avrupa
iilkelerinin matematik, tabii bilimler ve metafizikte en list seviyeye yiikseldigini ifade
ederek Bat1 medeniyetinin gelismisligine dvgiiler yagdirmgtir.®°

Bati1’ya hayranlif1 6n planda olan bir diger sahsiyet de Tunuslu Hayrettin Pasa’dur.
(1820-1889). Hayrettin Pasa ilerlemek isteyen bir milletin Bati’y1 ytikselten dmilleri
adapte etmesi ve toplumsal kanunlar1 uygulamas: gerektigini aksi takdirde hakimiyet
altina girecegini savunur. Hayrettin Pasa’ya gore, Bati’nin terakkisini gergeklestiren
unsur Hiristiyanlik degildir. Ciinkii Hiristiyanlik siyasete karigmayip diinya hayatinda
zithdii emreden bir dindir. Oyle ise ilim ve sanayide ilerlemeleri, siyasette yaptiklari

diizenlemeler (Tanzimat) ile ticaret ve ziraattaki basarilar: ile olmugtur.®"

® OZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.32
” KUTLUER {lhan, “Batililagma”, D.LA., ¢.5, 5.153
% GZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.33
8 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. .33
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Ikinci safhada ise Batihilarin, dzellikle Fransa ve Ingiltere’nin Islam diinyasma
yonelik emelleri ortaya gikinca, Miisliimanlarin kiiltiirel ve dini kimligine miidahale
edilince, Misliiman diistiniirlerin tavirlar1 da bir degisiklige ugramistir. Bati’ya karg
duyulan hayranlik ve sevginin, XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yerini kismi
nefret ve sartli kabule biraktig1 goriilmektedir.®

Tanzimat devrinde Ali Suavi Efendi, Ingiliz Kerim Efendi, Harputlu Hoca Ishak
Efendi, Omer Hilmi Efendi, Cevdet Paga gibi aydinlar Bati medeniyetine karst
gosterilen 6zel ilgiye tepki olarak kiiltiirel kimligin esasim belirleyen konularda Islam
klasiklerini terciime etmislerdir.®’

Batililagma hareketlerine duyulan tepkiler sonucunda, diistince planinda énemli
bir olusum olan “Yeni Osmanlilar” hareketi kendini gostermeye baglamigtir. Yeni
Osmanlilar, Bati’nin hiir irade sisteminin temel taslarnn olan Kanun-i Esisi ve meclisi
benimsemekle birlikte Islam hukuku diginda yeni bir hukuk sistemi geligtirilmesine
karst c¢ikmuglardir.®® Seriatin icinde kalmak sartiyla kanunlar gikarlabilecegini
savunuyorlards.®

Islam diinyasinda batililasma hareketleri karsisinda degisik tavirlar takinan
gruplar ortaya ¢ikmig, birbirinden farkli diisiinen aydinlar kendi fikir diinyalarindan
yeni projeler olusturmaya baglamiglardir.

D) Batihllagsma Konusundaki Tavir Ayrihiklar:

Islam diinyasindaki Batihilasma siireci igerisinde Miisliiman ilim adamlan ve
aydmlar arasinda Bati bilim ve kiiltiirline kargi farkli bakig agilari ve yaklagimlar
olugsmustur. Bu bakis agilar1 sonucunda da fikir ayriliklar1 ve gruplagmalar olugmugtur.
Bir tarafta, yeni diiglincelere ve yenilige tamamen kapali ve mevcut durumu sorgulamak
istemeyenler vardi. Diger tarafta ise, ¢cagdas Bati’nin maddi gii¢ ve nimetlerini 6n plana
cikararak, Bati medeniyetinin 6rnck alinmasim talep eden aydin ve diistiniirler

bulunuyordu.

2 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s.34

% KUTLUER filhan, a.g.md. s.153

% TOKU Neset, “Ug Tarz-1 Siyasetin Golgesinde Toplumsal Degisim”, Bilgi ve Hikmet, Ki15-95, sy: 9,
s.115
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11

Bu iki tip tavir Tonybee’nin Civilization on Trial” (Medeniyetlerin
Yargilanmasi) adli eserinde “zeolat” ve “herodian” tip olarak isimlendirilmektedir.
“Zeolat” denilen tip, dis baski ve tesirler kargisinda degismeye kargi mukavemet eder,
kendi medeniyetinin stlinligiinii iddia eder. Ve bir gegit “arkaizm”e -daha 6nceki
caglara ait unsurlann eserlerinde kullanma- sifimarak bu medeniyetin gegmisteki
basarilar ile 6viiniir. “Herodian” tip ise, aym tip baski ve tesirler karsisinda kozmopolit
bir tavir takimr; kendi eski medeniyetini biisbiitiin bir tarafa birakir.3® Tonybee’nin
kavramlarim 8diing alacak olursak Islam diinyasinda Batililagma karsisinda birbirine zit
iki tip olan “zeolat” ve “herodian” tipi de gérmekteyiz. Zeolat tip Bati’min her geyine
kargtyken, herodian tip Bat1’y1 her geyi ile kabul etmekteydi.

Batililagma karsisinda aydinlar arasinda bir tiglincli grup daha bulunmaktaydi. Bu
kesim, Bati’y1 taniyip onlardan yararlanmay: kabul etmekle birlikte kapilar1 sonuna
kadar agmayan yenilikgi Isldm alimleri idi. Batililasma konusunda asil miicadele her
seyiyle Bati’y1 kabullenen grup ile bu tigiincii grup (yenilikgi Islam 4limleri) arasinda
gecmekteydi. XX. Yiizyilin baglarinda iyice belirginlesen bu saflagsma, ayn1 zamanda
islam diinyasindaki yayin hayatimn ana meselesi haline gelmistir.®” $imdi bu iki grup
arasinda gegen tartismalar ana hatlariyla ortaya konmaya g¢aligilacaktr.

Batililagma hareketinin Osmanli Imparatorlugu igerisinde en yogun bir sekilde
tartigildig1 IT. Mesrutiyet déneminde kendilerine “Garpgilar” adini veren bir grup ortaya
¢ikmigtir. Yine bu dénem Osmanli toplumunda Batililagma konusundaki fikirlerin
sistematik hale getirilerek kapsamli ve etkili oldugu devre olma 6zelligini tasimaktadir.
Bu dénemde batililasma alanmindaki fikirler “Garpgilik” ad1 verilen bir diigtince hareketi
tarafindan ortaya konulmustur.®®

II. Megrutiyetin ilanindan hemen sonra “Mehtap ” dergisinde (kapatildigi donemde
“Sebtdb” adiyla ¢ikmistir) bu alanda ilk tartigmalar baglamistir. 1911°de Doktor
Abdullah Cevdet tarafindan yaymlanmaya bagslayan Ictihdd mecmuasi bu distince
hareketinin merkezi haline gelmistir. Bagta Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakki ve Celal

Nuri Beyler olmak lizere materyalizm, pozitivizm, darvinizm, freudizm gibi Bat1’daki

% GUNGOR Erol, islam’m Bugiinkii Meseleleri, 5.192
*” OZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.35 .
8 HANIOGLU M. Siikrii, “Batililasma”, D. 1. A. ¢.5, s. 148-150
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sivri akimlara kendilerini kaptiran pek ¢ok yazar, Osmanli toplumunun gerek yapisal
problemler gerekse bu problemlere bagli siyasi meselelerin ¢dziimii icin topyekiin
Batililagsma diginda bir caresinin bulunmadigim iddia etmislerdir. Garpgilar, batililagma
hareketi 6niinde engel olarak gordiikleri din kurumuna ve geleneksel degerlere kargt da
bilyiik bir miicadele baslatrmglardir.¥

Osmanli’da II. Megrutiyet’i gerceklestirip Ittihad ve Terakki hakimiyeti ile idareyi
ele alan Jon Tiirkler basta olmak tizere, 1900’lerin bagindan itibaren Osmanli’da
batilillagma ¢izgisi farkli bir boyut almigtir. Kiiltiirel degerler de dahil olmak iizere her
yOniiyle Bati Medeniyetinin 6rnek alinmasini savunan ve “Terakki” edebilmek icin dini
kaygilarin bir tarafa birakilmasim1 yada tamamen kisisel yorumlara tabi tutulmasin
isteyen bu goriisiin taraftarlari, bilimin her konuda tartigilmaz ustiinliigii ilkesini
yerlestirmeye gallstllar.go Bu goriisteki sahislarin en 6nemlileri ise Abdullah Cevdet,
Baha Tevfik’tir.

Pozitivist diisiinceleri Osmanli toplumunda yaymaya calisan Abdullah Cevdet,
biiyiik tartismalara yol acan R.Dozy’nin “Essai sur I’historie de I’Islamisme” adl
kitabim1 “Tarih-i Islamiyet” ismiyle terciime edip yayimlamistir. Hz. Peygamberin
hayatin1 marazi psikoloji ile acgiklamaya calisan ve kendisinin din diismani olarak
taninmasina sebep olan s6z konusu kitap aleyhine pek cok tenkit kaleme alinmistir.
Yine Abdullah Cevdet “Ifade-i Miitercim” bash# altinda terciimesine yazdi giris, yer
yer dindar insanlarin duygularimi rencide edici ifadeleriyle, onun Dozy ile adeta sug
ortag1 sayillmasina yol agmustir. Cevdet daha da ileri giderek aslinda boyle bir ilmi eser
vermis olan kimsenin (Dozy’nin) Miisliiman sayilmas: gerektigini iddia etmistir.”’

Baha Tevfik (1881-1914) ise materyalizm ¢iirinin atesli savunucularindan biri
olarak kurdugu “Teceddiid-i Ilme ve Felsefi Kiitiiphanesi” yaymeviyle Batili bir ¢ok
materyalist filozofun kitaplarini yay1rnlanu§t1r.92 Baha Tevfik, ezeli madde anlayisiyla
materyalizmin Tiirkiye’de fikir babaliimi yapan kigidir.”

% HANIOGLU M. $iikrii, a.g.md.- D. I. A. c. 5, s. 150-151

% OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 35

"' HANIOGLU M. Siikrii , “Abdullah Cevdet”, D.LA. c..1, s. 90-93
2 KUTLUER llhan, a.g.md. D.1.A.c.5, 5. 155-156

% OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s.36
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Misirda ise durum biraz daha farkhilik arz etmekteydi.Ciinkii Misir’da Baticiligi
biiyiik 6lgtide Suriye ve Liibnan’dan gelen Hiristiyanlar temsil etmistir. Bunlardan Sibli
Stmeyyil (1850-1917) modern bilimi ve pozitivist diislinceleri Arap diinyas: ile
tamigtirmada biiyiik bir rol oynayan Stimeyyil 6zellikle Darvinizm’e Arap diinyasinda
zemin hazirlamigtir. * Hiristiyan asilli bir diger yazar olan Farah Antun (1874-1922),
Avrupa’mn bagarisimn dini baglardan kurtulmasiyla oldugunu, Islam diinyasimn da
aymi yolu izlemesi gerektiini ve ilmin tamamen dinin yerini almasi gerektigini
soylemigtir. %

Ozetle, her seyi maddeye dayandirarak Tann diistincesini reddeden materyalizmin
;bilimi temel esas olarak kabul eden ve bu anlayigla akli yegane Glgii olarak géren
dolayisiyla vahyin insan hayatina miidahalesini inkar eden pozitivizmin; ilahi dinlerde
Allah tarafindan yaratildigina inamlan insanin tabii bir tekamiil sonucu hayvanlardan ,
hatta cansiz tabiattan tiiredigini savunan Darvinizm’in , Batida Islam diinyasina sizmas:
sonucunda bir kisim aydinlar kendilerine “batic1” adimi vererek bu yolu tutmus , dine,
dinsel ve kiiltiirel motiflere kars: bir miicadeleye girmislerdir.

Batici kabul edilen bu gibi aydin ve diigiiniirlerin kargisina , aralarindaki bazi
gorlis farkliliklariyla beraber ortak bir &zellik olarak Islimi kimligi savunan ve
topyekiin batililagmayr reddeden Misliman aydinlar ¢ikmigtir. Bati’'nin ilim ve
teknikteki bagarilarini reddetmeyen ancak bir hayat tarzi ve diinya goriigii olarak Bati’y1
tenkit etmekten ¢ekinmeyen bu aydinlar , hem geleneksel egitim géren hem de bati’y1
tantyan Islamei aydinlar grubunu olustururlar.

Baticilara karsi ortaya ¢ikan muhafazakar yaklasimin baginda , kalici ortak
duygulara dayanmayan , tarihsel birikim ve geleneklerden ¢ok insan aklinin gelisik ve
kesinligi kugkulu bir {iriiriinii olan bilimsel verilerin tek referans olamayacagim
vurgulayan Sait Halim Pasa (1863-1921) gelir. %0Ona gore bat1 medeniyetinden istifade
tesebbiislerimizin hezimetle sonuglanmasina ragmen , milli terakkimizi temin igin , o
medeniyetten biiyiik 6l¢iide faydalanmaya mecburuz.Sait Halim Pasa s6yle diyor :

“Bizzat yasanan tecriibeler gunu ispat etmigtir ki , Ban

medeniyetinden hakikaten istifade edebilmemiz , onu aynen tatbik ile

% OZERVARLI M. Sait, a.g.c. s.36
% OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s.37
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miimkiin degildir. O halde bizim takip etmemiz gereken yol , Avrupa
medeniyetini millilestirmek , miimkiin mertebe muhitimize 1simdirmak
olacakar.” *”

O “Neden geri kaldik?” sorusuna kafa yormugtur. Ona gére Miisliimanlar
dinlerinin kiymetini bilmemekte , Islamiyet'in nimetlerinden yararlanmamaktadirlar.
Islam diinyasinin geri kalmasmin sorumlusu Islamiyet degildir. Eger oyle olsaydi
Araplar , Farslar , Tirkler gecmiste Islam’la birlikte yiiksek bir medeniyet
kuramazlardi. Islam’a geregince sarildiklarinda yiikselmisler, bunu birakip “eski adet ve
aligkanliklarina” doniince gerilemiglerdir. Paga’ya gore Miisliimanlar , siirekli degisen
zamanin icaplarim dikkate almamislar , bu degigsmeyle meydana gelen yeni ihtiyaglarin
, ancak dinlerini daha yliksek ve verimli tarzda tatbik etmeleriyle karsilayabileceklerini
anlayamamuiglar ve bu ylizden gerilemislerdir. %

Sait halim Pasa’ya gore ; biri (Islam toplumu) maddi refahtan , digeri (Bati
toplumu) ictimai saadetten mahrum olan bu iki zit kutup birbirlerinden eksiklerini
gidermeye (;ahsma.hdlr.99

Paga bat1 hayranhglylé yapilan yenilik ve islahatlara siddetle kars1 ¢cikmakta, te
yandan mutlakiyeti de elestirmektedir. Ona gore mutlakiyet Islam’in ruhuna terstir ,
ancak korii koriine bati1 taklit¢iliiyle ortaya c¢ikan mesrutiyet idareleri de bizim
biinyemize uymamaktadir. Onun savundugu ¢izgi asil olmasi1 gereken fakat Osmanli’da
yalniz kalmus bir ¢izgidir. “Islam’in yenilikgi” cizgisi. 100

Topyekiin bir Batililagmaya kars1 ¢ikan bir diger yenilik¢i sahsiyet $ehbenderzade
Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914)’dir. Filibeli 1slahat meselesini istikbale yonelik hayat
memat meselesi olarak goérmektedir. Ona gore hayat yenilesme demektir. Bir hali
muhafaza fikriyle hayat fikrini birlestirebilmek i¢gin kara cahil ve tamamiyla gafil olmak
icap eder. 101 Bu diigtinleri ile Filibeli 1slahat ve yeniligi hayatin kagimilmaz bir kanunu
ve sonucu olarak gormektedir. Ayrica Filibeli Ahmet 1slahata olan ihtiyaci su s6zleriyle

dile getirmektedir:

% ()ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , s. 38

" DUZDAG M. Ertugrul , Sait Halim Paga Buhranlartmiz Ve Son Eserleri , s. 76

% ELIACIK R. Ihsan , Islam’m yenilikgileri , ¢.2, s. 511-512
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“Bugiin Miisliimanlarin ¢ok biiyiik bir ekseriyeti , siyasi noktadan tabi ;

iktisadi zaviyeden tam manasiyla esir; ilim ve maarif hasta ve alildir... '*

Filibeli’ye gore Isldm dininin rakibi ve muarizi , diger bir din degil , “hiir
diistince” ile “ilim ve felsefe” dir. Ona gore medenilesmis Avrupalilara , yalmz siyaset
sahasinda degil, bilhassa iktisat sahasinda rekabet edebilmek ve yagayabilmek igin,
Miisliimanlarin Avrupa zihniyetine sahip ve malik olmalari lazimdir. O halde yapilacak
sey ,dini his ile fenni diisturlar bagdastirmak, ikisini yekdigerine yardimer kilmaktir. '

Materyalist fikirleriyle tanmnan Celal Nuri Ileri ile Ahmed Hilmi’nin “Isldm’da
Fikir Ozgiirltigti, Gazali, Eg’ari, Ibn Riigd, Aristo ve Felsefe” hakkindaki tartigmalart
ilgin¢ iddialar ve savunmalar icermektedir. 104 Aslinda Osmanl Isldmcis: Filibeli ile
Osmanl1 materyalisti Celal Nuri arasindaki bu tartigmalar Isldm’in yenilik¢i yorumuyla,
laik ve materyalist diistincenin ortiigtiigii ve terslestigi noktalan da ele veriyor. Islim’imn
yenilik¢i yorumcusu, diigiince tarihimize yonelik kimi elestiriler yapmakta fakat bunu
bir laik sdyledigi zaman onunla aym safa diismemek i¢in muhafazakarlasmaktadir. 105

Mehmet Akif Ersoy (1876-1936) bu yenilik¢i ve Islamci ¢izginin Tiirkiye’deki bir
diger onemli sahsiyetidir. Akif, siyasi ve iktisadi gelisme igin maneviyattan
vazgegmeksizin bilim ve teknolojinin alinmasinda bir sakinca gormemektedir. 106 by
goriislerini Akif su dizelerle dile getiriyor:

Almniz ilmini Garb’n, aliniz satanini

Veriniz hem de mesainize son siiratini

Crinkii Kabil degil yasamak bunlarsiz

Ciinkii milliyeti yok sanatin, ilmin yalniz

Iyi hatirda tutun ettigim ihtar: demin

Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gecmek icin

Kendi mahiyet-i ruhunuz” olsun kilavuz

Ciinkii beyhudedir Ummid-i Selamet onsuz. 107

12 KARA Ismail , Tiirkiye’de Islameilik Diistincesi , s. 54

13 KARA Ismail , Tlirkiye’de Islamcilik Disstincesi, s. 58

1% ELIACIK R.ihsan, Islam’n Yenilikgileri, c. 2, s. 499 (Tartigmalarin bir 6zeti igin bk. Aym eser s.
499-503)
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Akif’in “Fatih Kiirsiisiinde” adh eserindeki su sozleri onun Islam toplumunun
bugiinkii hale diismesinin sebebi hususundaki goriiglerini ortaya koymaktadir.

“Bir takimlart diyor ki; bir zaman dinler is gorebilirdi; mesela
Nasraniyet, bin iki bin sene evvel insaniyet icin belki miifid olabilirdi; fakat
artik bugiin muzirdir. Sizin Miisliimanhiginiz da béyle. Bundan bin ii¢ yiiz
sene evvel ise yarayabilirdi; fakat bugiin mani-i terakkidir.

Buna cevap ¢ok: Evet, sizin Nasraniyetiniz hakikaten mani-i terakkidir.
Nitekim siz Hiristiyanliga veda etmeden terakki edemediniz. Biz ise aksine:
Miisliimanliga veda ettikten sonra tedenniye bagladik. Git gide bugiinkii hale
geldik.....” 1% _

Osmanl Tiirkiye’sinden bir ismi daha zikrederek bu konuya nokta koyabiliriz. Bu
isim, medrese kokenli bir yenilik¢i olan Ahmed Cevdet Paga’dir. Ahmed Cevdet Pasa
denilince ilk akla gelen (daha once zikredildigi gibi ) “Mecelle” adli kanunlastirma
calismasidir. Bu, 6nemli bir galigmadir, ciinkii Mecelle, Islam diisiincesi tarihinin
derinliklerinde siirekli var oldugunu iddia ettigimiz “yenilik¢i damar” mn hukuk
alanindaki en onemli sigramalarindan birisidir.'®

Ahmed Cevdet Paga’nin Batililagmaya kars1 olan tavrini “Mecelle” nin hazirlanigi
sirasinda gormekteyiz. Bu kanunun hazirlanigi sirasinda gecen tartigmalarda Ahmed
Cevdet Paga, Bati’dan iktibas yerine milli bir medeni kanun hazirlanmasindan yana
tavir almig ve basaritli olmugtur. Ayrica bu kanunun hazirlamginda cereyan eden
tartismalar Tanzimat deviinde baglayan Dogu-Bati miicadelesini carpici bir sekilde
ortaya koymaktadir.'*°

Ahmed Cevdet Paga Hayrettin Karaman’in dedigi gibi Islam’in “ihyacr” ve

“miiceddit” simalarindan birisidir.!*!

Ciinkii Cevdet Pasa Avrupa’dan kanun ithal
edilmesini reddetmekte, varolanlar1 da yetersiz gérmektedir. Re’yi ve akli esas alan
hukuk felsefesini isleterek, Islam’in kendi biinyesinde barindirdig1 yenilik¢i dinamizmi

harekete gegirerek sorunun iistesinden gelinecegine inanmaktadir.''

1% KARA Ismail, a. g. e. s. 297

19 g1 JACIK R. Ihsan, a. g. . ¢.2, 5. 456

0 AYDIN M. Akif, “Batililagma™, D. I. A. c.5, s. 165

HIB1 JACIK R. Ihsan, a. g. . ¢.2, 5. 479

"2 ELIACIK R. Ihsan, a. g. e. ¢.2, 5. 479, Cevdet Paga’min egitim,sosyoloji ve hukuk alanindaki daha
ayrintil goriisleri icin bk. a. e. ,'s. 461482
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Topyekiin batililagmaya kars1, ancak mevcut diizende yenilik yapilmasina taraftar
olan Misir’daki onde gelen sahsiyet ise, Cemaleddin Efgani’dir. Efgani, Islém
diistincesi tarihi i¢inde yeni ¢agin baslangic simasi olur. Gazzili’den sonra siirekli
gerileyen Isldm’1n yenilik¢i yéniinii canlandirmaya ¢aligmigtir. O
Islam diinyasindaki anti-somiirgeci tepkiyi siyasal dile ¢evirmis, kaynaklara doniis,
bid‘at ve hurafelerden arinma, akil ve bilimi esas alma, Bat1 karsithg ve Isldm birligi
gibi birgok slogam ¢agdas Isldmciligin muhayyilesine sokmustur. Efgani, ictihad
kapisinin agik olduunu séylemis, daha gok akli delillere dayal: ictihadi tegvik etmis,
taklidin terk edilmesini savunmugtur. O, Bati karsitlifi ve monarsik yo6netimler
karsisindaki muhalif durusuyla Isldmci muhbalefetin dilinin olusmasinda ¢ok 6nemli
katkilar saglamigtir. '3

Efgani’nin literatiiriinde “kaynaklara doniis” ¢ok 6nemli bir yer tutar. Ciinkii onun
icin kaynaklara doéniig, pragmatik bir anlam tagimaktadir. O, sémiirgeciligin ahtapot
kollan arasina girmis Isldm diinyasmmn kurtulusu igin gérkemli dénemlere génderme
yapiyor ve Islam diinyasinda birlik ve dayamigmanin saglanmasi igin buradan ilham
aliyordu. Siyasal anlamda ayaga kalkisin, ancak dini bir canlanmaya bagh oldugunun
farkindaydi. Bu nedenle ilk dénemlerin Isldm anlayigina ve bunun dogurdugu biiyik
enerji patlamasma hayranlik duyuyordu. O’na gére Miisliimanlar, tekrar o gorkemli
gecmisi, diriltmek igin yeniden isldm’a sarlmaliydi.!*

Misir’da Efgani’den sonra gelen bir diger yenilik¢i sima ise, Muhammed Abduh
(1849-1905)tur. Abduh Misir’da iistadi Efgani’nin anlayigimi devam ettirerek her
firsatta [slam’in miidafaasim yapmustir. Misir’da batililasma yanlisi olan ve Islim’:
siddetle tenkit eden Suriyeli Hiristiyan yazar Farah Atun’a Abduh “El-Menar”

115 Ayrica O, Islam diinyasmin

dergisinde yazdig1 bircok makale ile cevap vermistir.
XIX. yiizyil sonlarinda i¢inde bulundugu durum ve maruz kaldify yabanci isgalin
baslica sebepleri olarak taklit zihniyeti ile yetersiz egitimi gérmektedir. Abduh, Hidiv
Ismail Pasa’min Bati kanunlarim Misir’da yerlestirme faaliyetlerine, her toplumun

kendine has 6zellikleri oldugunu vurgulayarak kars: ¢ikmig, degisimi hi¢ kabul etmeyen

3 ELIACIK R. Ihsan, a. g. e.c.2, s. 361

114 CANATAN Kadir, “Bir Okuma Bigimi Olarak Fundamentalizm Ve islimcilik”, Bilgi ve Hikmet,Giiz-
95, sy:12, 5.61

115> ABDUH Muhammed, Tevhid Risalesi (gev: Sabri Hizmetli), s. 34
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bazi Ezher mensuplarinin tavirlarina katilmadig: gibi, islam diinyasindaki Batililagma
¢abalarimi da kaynaklarim dahi iyice bilmeden yapilan bir taklitten ibaret saymugtir.!*®
Abduh ictihad ruhunun canlandirilmasi, taklidi terk ve dogrudan delile sarilma gibi
temalan 6n plana ¢ikarmus,isldm birligi idealini savunmus, bagmmsizlik¢1, anti-
emperyalist,islimc1 muhayyileyi fikirleriyle beslemistir.!’’” Efgani’nin miicadelesi 6z
olarak sOmiirgecilige kars1 verilen bir miicadele iken, Abduh siyasi alandan ziyade
ictimai sahada Islam diinyasimn geri kalmasmnin arkasinda yatan diger sebepleri
arastirma tizerinde yogunlasmustir.!’® Abdub’un temsil ettigi Islém ve Batt bilimi
arasinda dengeye dayal yenilik¢i diislince, kendisinden sonra Kasim Emin (1865-1908)
ve Muhammed Regid Riza (1865-1935) gibi 6grencileri tarafindan farkli ¢izgilerle de
ternsil edilmistir.'"®

Hint yarimadasinda ise Bat1 kiiltiiriine karsi elestirel yaklagim Bati’da egitim
gbrmiis olan filozof sair Muhammed Ikbal (1876-1938) tarafindan yapilmistir. Bat1’y
aydinlatan pozitif ilmin, Kur’an’da mevcut oldugunu vurgulayan ikbal’i , bir kistm
basarilarina ragmen, Bati’nin geldigi nokta tatmin etmemistir. Ozellikle insan ruhunu
tahrip eden cemiyet hayat, onda bat1’ya kars nefret uyandirmugtir, '

“Bati’min bilimi, Dogu’nun agki” diyerek “akil ve agk™ insanlifin yitik hikmeti
olarak goren Ikbal’in biitiin felsefesi, bu séziinde &zetlenebilir. Ikbal’in felsefesi “akil
ve ask” bu yeni medeniyetin harci yapmak, Isl4m iginde kalarak yenilenmek, ictihad
miiessesesinin isletilmesi {izerine kuruludur denilebilir. ikbal’in diistindiigii yenilikler
siyasi, sosyal, kiiltiirel ve hukuki bagliklar altinda toplanabilir. Ikbal siyasi olarak
monarsi ve diktatorliigli reddeder, iginde pek ¢ok kusur barindirmasina ragmen
demokratik diizeni kabul eder. Sosyal agidan orta siifin korunmasim, tist sifin
yiiksek vergilendirme yoluyla orta siif diizeyine indirilmesini, alt simflarin ise orta
smuf diizeyine yiikseltilmesini savunur. Boylelikle feodalizmin kékinti kazimak
gerektigini sdyler. Hukuk felsefesini ise “degisimde daimilik” adim verdigi felsefi bir

kavramla izah eder. O’na gére muameldt sahasi, degigim kanununa tabi olmak

116 HZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 39

"7ELIACIK R. Ihsan, a. g. . ¢.2, s. 430

8 UYANIK Mevliit, a. g. m. Bilgi ve Hikmet, Kig- 95, sy:9, s. 104
' OZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 39

120 §ZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 39-40
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zorundadir. Daimfi olan ibadetlerdir, yiikiimliiltiklerdir, bunlar degismez. Geri kalan1 ise
muamelattir, muamel4tta ise degisim kanununa tdbi olma zorunlulugu vardir.'?!

Ayrica Bati’nin bilim,felsefe ve diplomasisinin XX.yiizyilin baginda ulagtif1 savag
ve iflas, Ikbal’in Bati’ya daha da soguk bir tavir takinmasina sebep olmustur.'?

Biitiin bu anlatilanlardan anlagiliyor ki, Tanzimat’tan (1839) itibaren Isldm
diinyas1 fiili olarak Bati’nin 6nce idari yapi, hukuk ve kiiltiiriinii tanimig ardindan
diistince ve bilimi ile temasa gegmistir. Bati diisiincesinin ve kiiltiirtintin Islam
diinyasina naklinde en 6nemli vasita terciimeler olmustur. Bati’dan Islam diinyasina ilk
giren kurumlar ise egitimde Bati tipi okullar, yaymn hayatinda gazete ve mecmualar,
diigtince bazinda da felsefi akimlardr.

Batililagma politikalarinin amaci  igine diiglilen kotii durumu “bir an 6nce”
diizeltmektir. Ancak bu yapilirken kisa vadeli pratik hedefler gozetilmis, Avrupa
medeniyetinin temeli, diinya goriigii ve gelecegi yerine, onun goériinen taraflan {izerinde
durulmustur. Bagka bir deyisle iyice tahlil edilmeden, sartlarinin farkliliy1 g6z 6niine
alinmadan, Bat’nin goriiniir bagarilar1 ve zahiri tistiinliikleri esas alinarak gekilsel bir
takim degisiklikler yapilmak istenmistir. '

Tanzimat (1839)ile baslayan “Batililagma” ¢aligmalan siiresince [sldm diinyasinin
icine diistiigli durumun sebepleri tartigilmis ve bunun sonucunda da Isldm diinyasinda
dort tiir siyasi yolun belirginlestifi ortaya ¢ikmaktadir. Batihlasma kargisinda
Miisliiman aydinlar farkli diiglinmiis ve bu konuda tavir, fikir aynliklari olugmugtur.
Bunlar ortaya ¢ikis sirasina gore Osmanhcilik, Isldmeilik, Tiirkgiilik ve Baticiliktir.'**
Biz burada bu akimlarin savunucularmi zikretmekle yetinecegiz. Ancak Islamcilik
diigtincesinde olanlar1 en sona birakmay1 uygun gérmekteyiz.

Osmanli devletine tabi cesitli milletleri birlegtirerek bir Osmanli kimligi
olusturmay: hedefleyen “Osmanlicihk” fikrinin savunuculari : II.Mahmut, Sultan
Abdiilmecit gibi padisahlar, Ali Paga, Fuat Paga, Mustafa Resit Pasa gibi devrin ileri
gelen devlet adamlan, Ahmet Mithat Efendi, Ali Suavi, Hoca Tahsin Efendi, Namik
Kemal, Recai Zade Ekrem ve ilk dénem Geng Osmanlilar1 gibi aydinlardir. Ancak

21 ELIAGIK R. fhsan, a.g.e. c. 3,s. 11-85

122 3ZERVARLI M. Sait, a.g.e. s.40

13 §ZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 40

124 CELEBI llyas, Osmanli’dan Cumhuriyet’e isldm Disiincesinde Arayislar, c.1, s.XIII
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Yunanistan, Bulgaristan, Sirbistan, Karadag ve biitiin Balkanlardaki isyan hareketleri,
bu siyasetin tutmadigim gtisterrnistir.125

Osmanl1 aydinlari arasinda bir grup aydin, “Tiirk” soyundan gelen unsurlarin bir
araya getirilmesi tezini islemeye bagladilar. Bu goriisii siyasi planda ittihat ve Terakki
Firkasi, Enver, Talat ve kismen Cemal pasalar; fikri planda ise Yusuf Akcura, Ziya
Gokalp, Semseddin Sami, Mehmed Emin, Necip Asim, Veled Celebi, Hasan Tahsin,
Celal Nuri gibi aydinlar savunmusturlar. Fakat bu siyaset tarzi da Enver Paga’min
hayalperest uygulamalar: ve orta Asya’daki dramatik 6liimiiyle sonucsuz kalmustar.'?

Tanzimat'tan beri siiregelen bu tezler, dozlar farkli da olsa Bat ile belli bir oranda
uzlagmayr 6ngormekteydi. Ancak Islam diinyasinda, ozellikle de  Osmanl’da
secmecilige kargt ¢ikan, “Bati’nin ilmini, fennini alalim, kiiltiirti onlara kalsin” fikrini
reddeden, radikal bir batidilagmay: ongoren, “Alacaksak hepsini almaliyiz, medeniyet
bir biitiindiir.” diyen bir aydin grubu daha vardi. Bu diigiinceyi savunan simalar
ise,;Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Kiligczade Hakki, Agaoglu Ahmed, Prens Sebahattin
ve Besir Fuad gibi aydinlardi. Bu goriisiin siyasi ve askeri plandaki temsilcisi ise
Mustafa Kemal’di.'”’

Ardindan bazi aydinlar “Bari Miisliiman unsurlari bir arada tutalum.” fikrinden
hareketle “Islamcilik” diisiin.cesini savunmaya bagladilar. Bu fikrin savunuculari,Cevdet
Pasa, Filibeli Ahmed Hilmi, Said Halim Pasa, sonraki Gen¢-Osmanlilar, Cemaleddin
Efgani, Muhammed Abduh ve Mehmed Akif gibi donemin ileri gelen aydinlaridir. Bu
donemin siyasi plandaki miman ise II. Abdiilhamit’tir. Bu hareket ise, en biiyiik darbeyi
Balkan Savasi’ndan sonra yemistir. Zira, bu tarihten sonra Miisliman Arnavut ve
Araplar’in isyan hareketleri “Islam Birligi” projesini bosa glkanmstlr.128

Baticilar tarafindan ileri siiriilen “Islim medeniyetinin misyonunu tamamladig1 ve
tarihe mal oldugu” seklindeki iddianin aksine, Islim’s yeniden diinya sartlar1 igerisinde
zihinlere benimsetmek isteyen bu ilim adamlari, Islim diisiincesine birgok katkida

bulunmuslardir. Bat:’nin ilim ve tekniginden yararlanmada bir sakinca gérmeyen bu

12 CELEBI ilyas, a.g.e. c.1, s. XIV

126 ELIACIK R. [hsan, a.g.e. .2, 5. 451
127 CELEBI lyas, a.g.e. c.1, 5. XV

128 CELEBI ilyas, a.ge. c.1,s. XV
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aydinlar, Bat’’'nin yasam tarz1 ve kiiltiirel degerleri i¢in aymi kabulii gostermemisler,
bunu toplumsal dejenerasyona sebep olacag i¢in reddetmiglerdir.'?’

Islam kiiltiirti ile Bati’min ilim ve teknigini bir araya getirmek isteyen bu aydin
tabaka, Batr’nin geligmesini saglayan bu unsurlari, temelleri Islam kiiltiiri i¢inde yer
alan, asil itibariyle bizde var olan, kavram ve miiesseseler olarak gérmiiglerdir. Bu
sebeple Miisliimanlari, medeniyetin zirvesi olan ilk asirlara yoneltmisler, medrese
icindeki geleneksel IslAm kiiltiirlinii de canlandirmaya ¢alismislardir. Ayrica bu 4limler,
Isldmi ilimlerde yorumlama kabiliyet ve teknigini yeniden ihyd etmisler, taklidin
mecburiyet ve emir olmadigimi, Isldm’in ilk kaynaklarma inilmesi gerektigini
vurgulamiglardir. Bati’da dogan materyalizm, pozitivizm,ve Darvinizm gibi dini
dislayan diigtince akimlarina karsi reddiyeler ve bazi orijinal elestiriler getirebilmis
olmalar1 da onlarin bir diger basarith yoniidiir. Kisacasi, biitiin zorluk ve kayiplara
ragmen Islam diinyas: varlik ve kimligini muhafaza etmis, Bat: ile temastan olumsuz
taraflar yamnda,birgok yonden de yararlanabilmigtir.'*°

Iste bu diisiincedeki Isldm Alimleri, [Im-i keldm’1 yeni ihtiyaglara gére tekrar ele
alma y 6ntemiyle, Bat1 menge’li pozitivizm, materyalizm ve Darvinizm gibi akimlarla
miicadele edip, Isldm inancim tehlikeye sokan diisince sistemlerini bertaraf etmek
amaciyla yeni ¢alismalar igine girmiglerdir. S6z konusu keldm &limleri, miitekaddimun
ve miiteahhirun ilm-i keldmindan sonra yeni bir donemin (Yeni Ilm-i Keldm) baglaticisi
olacaklardir.

12 HZERVARLI M. Sait, a. g. e. , 5. 42
130 OZERVARLI M. Sait, a. g. e. , s. 42
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L.BOLUM
KELAM’DA YENILIK HAREKETLERI



1)YENILIK HAREKETININ BASLAMASI VE SEBEPLERI

XIX. yiizyilda yasanan siyasi ve askeri basarisizliklar, Osmanli aydin tabakasin,
Isiim aleminde bas gosteren bu gerilemenin sebeplerini tahlil etmeye sevk
etmigtir.Daha ¢cok gazete ve dergilerde yer alan bu yazilarda bagta egitim sistemi,
ekonomik faaliyetler, diigiince sistemi tizerinde duruluyordu. Aslinda Osmanli toplumu
ve sistemi durup dururken ¢tkmedi. 600 yil ayakta kalan biiyiik bir devletin hayatina
savaglar da son vermedi, tam aksine savaglar ve askeri yenilgiler derindeki ¢okiis ve
ciirlimeyi tescil ettirdi, i¢ clirlimeyi hazirlayan ve hizlandiran 6nemli sebeplerin istiinii
orttii. Ozellikle toplumun Saéhkh yasamasindan sorumlu cevreler, ulema ve yoneticiler
toplumlarina kars: iistlendikleri sorumluluklari yerine getirmediler." Bu noktada Islam
diinyasimin Avrupa medeniyetine hangi oOlciide yaklasacagi, Miisliimanlarin siyasi
varlify v.e Islam tmmetinin siyasi gelecegi ilgili tartismalar Miisliiman ilim adamlarinin
glindemine girmeye baslad1. Bu sebeple de Islam ilimlerinin mevcut durumu ve onlarn
yeniden Isldm toplumuna yon verecek hale gelmeleri icin neler yapilabilecegi
tartisilmaya basland1.2 Daha da gerilere gidecek olursak Isldmi ilimlerdeki “yenilenme”
gereksinimini ortaya cikaran sebepleri 16. yiizyilla kadar dayandirabiliriz. Ciinki
Avrupa’da 16. yiizyilda baglayan ve 19. yiizyila kadar devam eden Ronesans, Reform,
Aydinlanma ve Sanayi Devrimi gibi gelismeler sonucunda ortaya ¢ikan yeni durum
(modernite) , Dbilinen * nedenler, “Miisliman millet”in siyasi biitiinliigiiniin
parcalanmasina sebep oldu. Bu yeni duruma 6zgii yeni paradigma, kendi metafizigine
(pozitivizm) uygun olarak, kendi bilimlerini icat etti: Beseri veya sosyal bilimler.
Modernizm ve sekiilarizm, artik “Islam diinyas1” olarak anilabilecek olan biinyeyi niifuz
altina aldig1 oranda, isla‘uni ilimler® cercevesinde isleye gelen islami referans sistemi alt
iist oldu ve Miisliimanlarin itikadi, ahlaki, hukuki, kiiltiirel, sosyal acgilardan kimyast
bozuldu.* Bagka bir deyisle Osmanh Isldm toplumunun ve Islami ilimlerin ¢okiisi,

Avrupa’da ortaya cikan sekiiler-cagdas medeniyetin yiikselisi ve Islim diinyasinda

' BULAC Ali, Islam Diinyasinda Toplumsal Degisme, .80

2 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.45

3 fslamt ilimler kavram igin bk.UYANIK Mevliit, “Islami {lim” Kavramsallagtiriimasi, Islamiyat, c.6,
sy.4, 2003, 5.23-35

* HATIBOGLU M. Sait, Islamiyat , c.6, sy.4, 2003, 5.5
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taraftar bulmaya baglamasiyla bu disiplinler (Isldmi ilimler) otoritesini yitirmis ve
mesruiyet krizine girmisti®

Islami ilimlerin muhteva ve usullerinin ihtiyaca cevap vermedigi seklindeki
yaygm kanaat, bu ilimleri yenileme ve canlandirma (tecdid ve 1slah) fikrini giindeme
getirdi ve bu yOndeki ¢aligmalar ilim ¢evrelerinde giderek hiz kazandi. Bu hareket
belirgin olarak kendini tefsir ilminde gdsterdi.’ Bu noktada su sorunun cevabim vermek
yerinde olacaktir: “Nigin yenilenme diisiincesi ilk 6nce kendini tefsir ilminde gosterdi ?
Nigin c¢agin aklimi izleyerek gecmiste kalmis olan gelenedi, eski akli bir kenara
birakarak sadece kutsal metinden “ilham almak” fikri Isldm diinyasinda giindeme geldi
? Bu sorulann cevabim Batr’daki reformasyon ¢aligmalarinin isldm diinyasina bir iz
diigimii geklinde izah etmek miimkiin olabilir. $6yle ki; Reformasyon ¢aligmalariyla
birlikte Bati’da, Katolik gelenegi bir kenara birakmak ve bu gelenegin kutsal kitap
iizerindeki egemenliginden kurtulmak yaklagimi olugtu. Buna gore Kilise kurumu ve
gelenek yerine Kutsal Kitap tek otorite ve kurtulug kaynagi olarak gériilityordu. Bati’da
Kutsal Kitap kurtulus ve iman igin gerekli ve yeterli biitiin bilgileri igerdigi ve bunlar
siradan miiminler tarafindan bile kolaylikla anlasildigi igin ilave kaynaklara ve din
bilginlerinin yorumlarina gerek goriilmemisti. Dolayisiyla insam1 baglayan tek bilgi,
Kutsal Kitap’ta dgretilen bilgi olmaliydi.” Bati’daki bu diistincenin yansimas: olarak
Islam diinyasinda c¢agdas diistinceyi savunanlara gore, artik sadece Kur’an, Isldm’a
kaynaklik etmeliydi. Bu ¢agdageilarla birlikte Islam’da da bu “Kutsal Kitap” anlayiginin
biitiin b elirgin 6 zellikleri g 6riilmeye baglandi. Bundan bdyle Kur’an en bagta ve agik
olarak gelenekten bagimsiz, kendi bagina bir dokiiman olarak ele alinmaya ¢aligilmgtir.
Oysa gelenekte, Kur’an onun ilk Misliiman'da hayatlagmig sekli olarak Kur’an’a
eklemlenen “Siinnet”, Kur’an’in ve Siinnet’in Miisliiman cemaat tarafindan hayata
gegirilmig sekli olan icma ve bu tecriibeleri izleyerek igleyen bir akil yliriitme olarak
kiyas-1 fukaha ile birlikte bir kaynak olarak goriilmekteydi. Bagka bir ifadeyle, Kur’an
tek basina degildi. Kur’an gelenegi olugturan diger kaynaklarla birlikte Kur’an idi
ve Kur’an onlarin da bulundugu bir baglamda okunup anlagilmaktaydi. Ancak ¢agdas

3 GULER ilhami, “Islami ilimler ve Sosyal Bilimlerin ‘islami’ligi Sorunu”, islamiyat, c.6, 2003,sy.4, 5.20
¢ OZERVARLI M. Sait, a.g.e. 5.46 _
" PACACI Mehmet, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsir’e ne oldu ?, Isldmiyat, c.6, 2003, sy.4, .96
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donemde Kur’an, artik Stinnet ile birlikte ¢ok daha az, icma ile birlikte ise hi¢ anilmaz
olmustur. Bundan bdyle, biitlin yorum caligmalar: Kur’an tizerinde yogunlasacaktir ve
artik 6nemli olan, sadece “Kur’an’in dogru anlagilmasi” olacaktir.®

Bu yaklagtmin belirgin niteliklerini ¢cagdagciliin baglangic noktas: olarak kabul
edilen Muhammed Abduh ve Resid Riza’dan itibaren gérmekteyiz. Onlara gére Kur’an
vahyine ait olmayan birgdk beseri unsur, gelenekte Kur’an tefsirine alinmig ve
tefsirlerde Kur’an’in bizzat kendisinin konusmasina izin verilmemistir. Bu yaklasima
gore Islam toplumunun sikintilarnin yegane sebebi Kur’an‘in dogru anlasilmamasidir
ve bunun baghca miisebbibi de gelenektir. Bu toplumun kurtulmasinin tek yolu
Kur’an’in dogru anlasilmasindan gegmektedir. Gelenekte ise onu dogru anlamadigs igin
elestiriyi sonuna kadar hak etmektedir.”

Bu yaklagimin bir sonucu olarak Isldm diinyasinda yeni bir usul ve sistemle bazi
tefsirler yazilmaya baglandi. Seyid Ahmed Han’in (1817-1898) Tefsirii’l-Kur’an, Ebi’l-
Kelam Azad’in (1888-1958) Terciimanii’l-Kur’an, Cemaleddin el-Kasimi’nin (1866-
1914) Mehdsinii’t-te’vil, Abduh’un katkisiyla Resid Riza’'nin (1865-1935) Tefstrii’l-
Mendr, Mahmud Siikrd el-Alusi’nin (6.1342/1924) Ma delle aleyhi’l-Kur’an ile daha
sonralar1 Tantdvi Cevheri’nin (6.1359/1940) el-Cevéhir ve Elmalilh Hamdi Yazir’in
(1878-1942) Hak Dint Kur’an Dili adl tefsirleri yeni ilimlere uygun yorumlarin
yapildig1 daha ¢ok kevni ve akli ayetlere agirligin verilmis oldugu bu tiir eserlerdendir.'®

Aym distince ve yaklasim kendini Islam’in diger ilimlerinde de gostermistir.
Fikihta ictihdd kapisimin kapahiligr diistincesi tenkit edilerek, dinde ictihddin 6nemi,
mezhep taassubunun zararlén, biitiin mezheplerin goriislerine bagvurulmasi1 ve fikhin
asrin ihtiyaglarina gore birlestirilip kanuniagtiriimasi tartigilmaya baglanmugtur. !

Isiam diigtincesindeki gagdas sdylemin savunucularindan ola Fazlur Rahman
(1919-1988) isiam’daki uyusukluk ve durgunlufun sebebini fikha dayandirarak soyle
izah etmektedir: “Islam’da uyusukluk, fikhin temellendigi esaslarda bulunmaktadir ve

12

bu ¢ok Onceki tarihlere dayanmaktadir.’”” Alimler mevcut diizeni mesrulastirmak igin

8 PACACEMehmet, a.g.m. 5.97

 PACACI Mehmet, a.g.m. 5.96-98

19 ZERVARLI M.Sait, a.g.c. 5. 46

' ZERVARLI M.Sait, a.g.e. 5. 46

12 FAZLUR-RAHMAN, Islam ve Cagdaslik (gev. Alparslan Agikgeng- M. Hayri Kirbasoglu) s.80
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calismuslardir. islam hukuku rast gele bir sekilde Kur’an ve Siinnet’e dayamyordu ve
Kur’an’in toplumsal- ahlaki degerleri sistemlestirilmemigti. Ona goére fikih hayatin
ihtiyaclarindan kopuk idi. Hatta fikih bir hukuk olarak bile adlandirilamaz."?

Fikihtaki durgunlugun asil sebebi ise “Islam’da ictihad kapist kapanmustir”
hiikmiiniin yaygin kanaat haline gelmesidir. Fazlur Rahman’a gore ictibhad kapisinin
kapanmasinin istenmesi, gerekli goriilmesi ya da bu kapinin fiilen kapatilmas: hakkinda
hicbir yerde herhangi bir kimse tarafindan verilmis bir hiikiim mevcut degildir. Ancak
hicbir zaman resmen kapanmamug da olsa, taklit yani salt otoritenin kabulii o denli
glicli olmustur ki, ictihad gercekte hic vuku bulmamustir. Bu sebeple daha sonraki
yazarlar tarafindan “ictihad kapisinin kapandifina” dair verilmis hiikiimler
bulunmaktadir. Bu durum yani taklide karg1 seslerin yiikselmeye baglamasiyla 6zellikle
Ibn Teymiyye’nin ortaya ¢ikmasina kadar devam etmistir.*

Fikhi distincenin ilk donemlerdeki yoOntemini arastiran Fazlur Rahman, o
donemde “Miisliiman olarak hayatta kalmak™” ve “adalet” icin “aklin kullanilmasi”nin
agirhikta oldugunu tespit eder. Ancak biz, Bagsta Islam tefekkiiriiniin tesekkiil devirleri
olmak iizere, IslAim’in gelisimi konusundaki genel bilgisizligimizden dolayi, miras
aldigimiz sosyal, siyaéal, hukuksal ve ekonomik kurumlar1 kendi deyimiyle neredeyse
“Kur’an’in kendisinden daha kutsal addeder olmusuz.”15 Taklit, ictihadin Oniine
gecmistir. Weber terminolojisini kullanacak olursak, “biirokratik otorite” “karizmatik
otorite”nin yerine gegmistir.16

Yenilik¢i soylemin bir diger diistiniiri olan Ebu Zeyd’e gore, buglin
Miisliimanlarin uluslar arasi emperyalizm kargisindaki basarisizliinin sebebi gerici bir
gelenegi miras almalaridir. Metinle olguyu birbirinden ayiran, sosyal ve siyasal giicleri
desteklemis olan gelenek ve bu gericiligini siirdiirenler, buglinkii meydan okuyuslara
karst bizim Sniimiizde engel olusturmaktadirlar.'’?

Islam diinyasmin neden geri kaldigini ve yenilik hareketinin nereden ve nasil

baglamas1 gerektigini irdeleyen Muhammed Abid Cabiri’de bu konuda diger

3 FAZL.UR-RAHMAN, a.g.e. 5.83

' Razlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (gev. Salih Akdemir) s.141

1% Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji Makaleler I, (cev. Adil Ciftci) 5.95

16 CIFTCI Adil, “Fazlur Rahman ‘i Dinamik Seriat Anlays1”, Islamiyat , c.1, 1998, sy. 4, 5.172
" PACACI Mehmet, a.g.m. , 5.98
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diustintirlerle aym: diigtinmektedir. Ona gore; “bugiinii yasayan bizler, atalarimizi
yonlendiren eski kavram, metot ve goriis acilarina mahkum edilmekteyiz. Bu
mahkumiyet bizi — belki hi¢ farkinda dahi olmadan — gecmisin sorun ve gatismalarina
cekmekte, gelecege bakisimizi da gegmisin sorun ve gatismalar yonlendirmektedir.”*®
Bu sebeple gegmisimizi bugiinimiizde yasamakta ve yagatmakta oldugumuzu, ge¢misle
bugiiniin farklilagmasim goremedigimizi, tarihsiz olarak diistindiigtimiizii vurgulayan
Cabiri, “tarih bilinci”mizin, ardigikliga degil tortulagmaya, diizenlilige degil kargasaya
dayanir hale geldigini stiylemektedir.19

Bu gergevede Islam hukuku ve fikihtaki duraganlasmanin en biiyiik sebebinin her
seyden Once diisiinsel bir aktivite olan “ictihad”in yapilmayis1 veya yapilamayisina
baglayan Cabiri’ye gore, bugiin islam ulemasinin ezici cogunlugunda eksik olan husus
hayata ayak uyduran bir ictihadi becerememeleridir. Hayatin gerisinde kalan bir
ictihadin ise bugiine fayda31 yoktur. O halde hareket noktas1 siirekli ictihad ve hayata
ayak uydurmak olan, yeni bir tedvin ¢agim bagslatmaya ihtiya¢ vardir.?’ Bu ise her
seyden Once bir metot ve zihniyet meselesidir. Yani salt fiiru konular: esas alan bir
ictihad degil, ictihad yapan aklin yeniden yapilandirilarak, devreye sokulmasi, bagka
bir deyisle metodolojik olarak yeniden yapilanmay1 esas alan bir ictihad anlayigimin
ikame edilmesi gerekir. Bu diistinsel aktivitenin metodu ise, ¢oziilmeye calisilan
problemin dogasina gore sekillenecek bir metot olmalidir.*!

Biitiin bu sebeplerden dolay1r XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren ictihad ve tercihe
yer veren fikih eserleri telif edildi, ardindan yeni usul caligmalar ortaya c¢ikti. Cesitli
zorluklara ragmen baglatilan kanunlagsma hareketi, Bat1 “code” larinin adapte edilmesi
yoniine girmisse de, bu . caligmalar Istanbul’da “Mecelle” ve “Hukuk-i Aile
Kararnamesi”, Kahire’de “Miirsid’iil Hayran” ve “Kanun-iil ahval’ig-sahsiyye” gibi

Islamf literatiire dayal: tirtinlerin cikmasina vesile oldu.”

18 Cabiri M. Abid, Arap aklinin Olugumu (gev. ibrahim Akbaba), s.64

¥ Cabirf M. Abid, a.ge.,s.66

2 Cabiri M. Abid , “Cagdag Diinyada Seriatin Tatbiki Problemi” (gev. Abdullah Sahin), islamiyat, c.1,
s?'.4, 1998, 5.36

2l Cabiri M. Abid, a.g.m. , 5.32-33

2 OZERVARLI M.Sait, a.g.e. ,5. 46, Ayrica yeni usul eserleri ve miiellifleri igin bk. Hayrettin karaman
“Islam Hukuk Tarihi”, s.338-347
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“Esref’til- ulum” olarak nitelendirilen Keldm’da® ise yenilik ihtiyaci ve diigiincesi
daha yogun bir ¢aba ve 1srarla vurgulanmigtir. Bunun baglica gerekgesi ise, akide ile
baglantis1 sebebiyle 6nemli bir yer isgal eden bu ilmin gerek muhatap olarak aldig1
akimlar, gerekse dayandig ilm-i felsefi veriler bakimindan zamaninin gerisinde kaldigi
diisiincesidir.”* Aslinda Osmanli medreselerinin i¢inde bulundugu durum bu diigiinceyi
destekleyici mahiyettedir.

Osmanli medreselerinde miiteahhirin  kelamcilaninin ~ kullandiklarn  cedel
(diyalektik) metodu kullanilmaktaydi. Bu fikih¢ilarin “es-Sebru ve’t-taksim” dedikleri
metod olup bazen sarthi kiyaslar geklinde, bazen de “kiyas-1 hulf” diye ifade edilirdi.
Buna gore bir tez ortaya atilir, s6z konusu tezle ilgili iki veya daha ¢ok ihtimal vardir.
Kelameci bu ihtimalleri birer birer ¢lirlitmek igin biitiin birikiminin ortaya koyar. Bunlan
reddederken hatira gelebilecek sual-1 mukadderelere cevap vermek igin de bir bahis
agar. O sual-1 mukadderelere cevap verirken aklina bagka bir ey daha gelir ve onlar1 ele
almaya baglar. Sonunda hatira gelebilecek her diigiinceyi sonuna kadar tartisip tiiketir.
Elbette ki bu kadar ayrintiya dalan zihin yorulup, tikanmakta ve senteze varacak gligten
maalesef uzak kalmaktadir. O giiniin kelamcisi, alim ve entelektiieli, zeka ve
kabiliyetini bu ayrintilari tartigarak kanitlamaya c¢aligtyordu. Hayatla hic iligkisi
olmayan bu meseleler, din ve ilim adina higbir sey ifade etmiyordu ve tamamen zihni
fantezilerden ibaretti. Iste bu yontem, ulemanin zihnini igdis eden yéntemdir. Osmanl
bu yontemi Onceki nesillerden devralmig ve yeni bir yontem gelistirememistir. Bu
sebeple de ilim ve diistince hayati tikanmugtar.”

Peki metot ve muhteva olarak ilm-i kelam’da yenilik ihtiyaci sirf bu sebepten
dolay1 mi hasil olmugtur? Acaba keldmcilar1 bu ilimde yeni arayiglara sevk eden baska
sebepler yok muydu? Hig siiphesiz vardi, kisaca bu sebeplere deginerek, Islam dleminde
keldm ilminde ne gibi yenilikler ortaya konmugtu? Sorusunun cevabim aramaya
caligabiliriz.

Kelam ilmindeki yeni arayislarin ikinci sebebi ise;Bati kaynakli felsefi ve ilmi
nazariyelerin, Allah, O’nun tabiat ve insanla olan iligkisi, Ahiret hayatiyla ilgili

BTAFTAZANI, Serhu’l Akaid, (gev. Siileyman Uludag), s.100

2 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. .46

% KAYA Mahmut, “Osmanh Medreselerinde Felsefe-Kelam Miinasebetleri”, Isldm Digiincesinde Yeni
Arayiglar 11, 5.167-168
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muayyen dini inang¢lar ve niibiivvet hakkinda bazi problemler dogurmasiydi. Miisliiman
filozof ve keldmcilar tarafindan yiizyillar boyunca tartisilan bu problemler, XIX.
yiizyilin akilcilign ve ilmi geligmelerine paralel olarak yeni boyutlar kazandi. Biitiin bu
problemlerden de ayr olarak, ana mesele daha genel bir seviyeye cikartilarak akil ve
dinin uzlagip uzlagsmayacagi konusunda diigiimlendi. E. Renan ve Sir William Muir gibi
batili tenkitgilerin Islam’a yonelttikleri hiicumlar ¢ift yonlii bir giice sahipti. Ad1 gecen
tenkitciler ortacagin son devirlerinde Islam toplumunda goriilen sosyal ve ekonomik
geriligin, Islam medeniyetinin 6ziinde bulunan kalite diistikliigiinden ileri geldigini ne
stirmekteydiler. Bununla, akil ve hoggoriiye yabanci bir “Bedevi” olgu olarak goriilen
Islam’in diisiik bir degere sahip olmasindan ileri geldigi iddia ediliyordu. Bu safhada,
ortagag Islam diinyasinda filozoflarla keldmcilar arasinda goriilen catigmalar, acik bir
bicimde “Akil” ve “Din” arasinda cereyan eden bir catisma olarak kabul edilmis ve
bundan da islam’in “Akla karg1” bir din oldugu sonucuna variimist:.”® iste (kelamcilar),
Islam’a kars: Bat1 kaynakli bu saldirilara cevap vermek igin kelim metodlarinda yenilik
ihtiyac: hissetmislerdir.

Kelamdaki yenilik ihtiyacinin iictincii sebebi de sudur. Bilindigi gibi Avrupa’da
Ronesans ve Reform hareketlerinden sonra fikir,sanat ve ilimde meydana gelen
degisikliklerle Yunan felsefesi, modasim: ve itibarim1 kaybetmistir. Gazzali’den itibaren
sekiz asir boyunca keldm kitaplarimizda yer yer kabul, yer yer reddedilen ve filozoflarin
tesis ettigi felsefe de Yuné.n diistincesine istinat ediyordu. Bati’da Ingiliz filozof Bacon
(1561-1626) ile Fransiz filozof Descartes (1596-1626) “metod” hakkindaki yeniliklerini
ortaya koyduktan sonra, felsefi diisiince yeni bir ¢igir almig ve birgok kuvvetli filozofla
kendisini yenilestirmigtir. Bugiin Isldm alemi de dahil biitiin diinyaya yayilmig bulunan
bu diisiince ve yeni metot karsisinda ilm-i keldm da metodunu yenilemek ve
degistirmek zorunda kalmgtir.””

Eski keldm kitaplarimiz Allah’in varligi (isbat-1 vécip) konusuna yer vermislerse
de bu, giiniimiiziin ihtiyac1 karsisinda yeterli degildir. Ciinkii kelam kitaplarinin
ekserisinin yazildif1 ortacag, biitiin diinyada dinlerin hakim oldugu bir ¢agdir. Bu
cagda, hatta miiteakip gagla:rda Islam diinyasinda Allahsizlik cereyam (ilhad) zayiftir,

% FAZLUR BAHMAN , Islam, (_gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), 5.299
2 TOPALOGLU Bekir, Kelam ilmi Giris, s. 37
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hatta yok gibidir. Be sebeple keldmcilar, daha ¢ok &Alemin kadim olmadigiu (héidis
oldugunu) ispat ederlerken bu konuya temas etmemiglerdir. Kelamecilar, Dehriyye’yi
reddetmek igin isbat-1 vécip konusunu iglemislerdir. Muattila, maddiye, Tabiiye gibi
isimlerle de amlan Dehriyye, milattan 6ncesine, Democritos’a (M.0.V.as1r), Epicuros’a
M.0. 341-270) kadar dayanir. Oysa ki bugiiniin ilm-i keldminda Allah’in varhg ve
birligi problemi, en énemli konulardan birini teskil eder. Ciinkii Allahsizlik,(ateizm)
glintimiiz Isldm diinyasinda da varligim hissettirmektedir.”® Iste keldmcilar, modern
Bati’nin (iriinii olan ve insan hayatinda dine ve Tanri’ya yer vermeyen pozitivizm,
materyalizm.Darvinizm, Froydizm vb. akimlara kars1 Isldm itikadimi savunacak yeni bir
metoda ihtiyag duymuslardir. Clinkii bu cereyanlara ait tenkit ve cevaplar eski keldm
kitaplarimizda bulmaya imkén yoktur.”® Bu durumda Isl4m dininin muhafizi olan
Keldm’a acil sorumluluklar yiiklendigi ve hizla yeni ¢aligmalara ihtiya¢ bulundugu dile
getirilmigtir. Asagida Batililagma hareketinin baslica 6nemli merkezlerinde (Osmanli.
Misir, Hindistan) keldm ilmi ile ilgili yapilan bu tiir yeni tegebbiis ve teklifler tizerinde
durulacaktir.

a) Osmanh Tiirkiye’sindeki Yenilik Cahsmalar

Osmanli merkezi kelam ilmi ile ilgili goriis ve yorumlar konusunda aktif bir
konuma sahiptir. Cesitli dergilerdeki makale ve tartigmalardan son donem Osmanls ilim
adamlan arasinda kelam konularimin ihtiyaca cevap vermedigi diigiincesine sahip
olanlarin bulundugu kolayca anlagilmaktadir. Nitekim “Sirat-1 Miistakim”de ¢ikan bir
yazida, ihtiva ettigi konu ve problemler itibariyle, 500 sene evvel telif edilen kelam ve
felsefe kitaplarinin artik kafi gelmedigi belirtilerek, eski “sufestaiyye” nin yerine artik
maddeci ve tabiatgilarin gegtigi, “dehriyyun”un da bicim ve kihf degistirdigi, bu
sebeple, mevcut fikirlere karst red ve tashih vazifesi gorecek yeni kitaplarin
nesredilmesi gerektigi vurgulanmigtir.>

XIX. ylizyll sonlarinda pek ¢ok Osmanli 4limi tarafindan dile getirilen dini
ilimlerin, 6zellikle keldm ilminin metot ve muhteva bakimindan yenilenmesi fikri, Bati

diinyasinda ilim ve felsefe alaninda elde edilen yeni gelisgme ve degismelerin bu

2 GOLCUK Serafeddin - TOPRAK Stileyman, Kelam, s.71
» TOPALOGLU Bekir, a.g.e., 5.39
¥ OZERVARLI M.Sait, a.g.c., 5.47
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alimlerce de goriillip tespit edilmesine dayanmaktadir. Bu donemin felsefe ve keldmla
mesgul olan iinlii simalart Bati’da Aristo felsefesinin, dolayisiyla klasik keldmla i¢ ice
bulunan eski Yunan diigiincesinin gecerliligini kaybettigini, Bat1 diinyasinda ilimde
artik deney ve tecriibenin hakim oldugunu, dini diglayan ve inkir eden eski gruplarin
yerlerini materyalist ve pozitivist inkérci akimlarin aldigini, bu gelismeler karsisinda
kelam ilminin mutlaka modern Bat:1 felsefesiyle yakindan ilgilenmesi gerektigini ileri
stirityorlards.®! ,

Kelam ve akaid kitaplarina yonelik tenkitler Osmanlilarin Batic1 kanads tarafindan
da yapilmugtir. Siyasi olarak Ittihad-i IslAm’1 savunan, diisiince bazinda materyalist
egilimlere sahip olan Celal Nuri, kelamcilarin uluhiyet anlayigi ve Allah’in alken ispafi
cabalarim elestirerek akaid kitaplarmin degistirilmesi gerektigini soyler.”> O’na gore
zamanla, dinin esasiyla ilgili olmayan birtakim gelenekler dine ilave edilmistir. Bunlar
gittikce cogalarak dinin hakikatini Srtmiistiir. O dinsizligin ve din aleyhtarlifinin bu
ilavelerden ¢iktif1 kanaatindedir. Dolayisiyla itikad kitaplarinin bu tiir ilavelerden
arindirilmasi ve yeniden yazilmasi kanaatini dillendirmistir.>

Mehmet Ali Ayni (1869-1945) Batr’da geligen materyalizm, pozitivizm ve
Darvinizm gibi kotiimser ve inkarci akimlarin Tiirk gencligini etkiledigini gormiistiir.
Bu akimlar kargisinda “genglerin fikii selametini muhafaza etmeleri igin yazdigim
belirttigi Reybilik, Bedbinlik, Ldilahilik Nedir? (Istanbul,1341) adli eseriyle, Tevfik
Fikret’in Tarih- i Kadim’inde (Istanbul, 1321)ileri slirdiigii ateist ve materyalist fikirleri
ilmi, felsefl ve ahlaki bakimdan tahlil ve tenkit ederek bu fikirlerin yanlighifini ortaya
koymug,tur.34

Kelamin konu ve metodunun yenilenmesi hususuyla ciddi bir sekilde ugragan
alimlerden biri Osmanli’min son dénem kelamcis1 olan Abdullatif Harputi’dir (1842~
1914) . Bilim ve felsefedeki degisim, baz1 bilim adamlar1 ve felsefecilerin bilimi dine
kars1 kullanmak istemeleri sebebiyle Harpiiti, fizik ve astronomi ile ilgilenmis ve

objektif kriterler esas alindiginda bu ilimlerde Isldim dinin zor durumda birakacak

' YURDAGUR Metin, “Harputi Abdullatif’, D.LA.,c.16,235-236

32 HZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.47, Celal Nuri’nin bu konudaki diistinceleri igin bk. Celal Nuri, Tarih-i
Istikbal, 1, 5.119-120

3 DUYMAZ Recep, “Celal Nuri Ileri”, D.1.A.,c.7, 5.243

3 ARAR [smail, “Mehmet Ali Ayni”, D.L.A., c.4, 5.274
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verilerin ¢ikmayacagim savunmugtur. Batili yazarlarin ve Miisliiman aydinlarin
modernlige dayanarak Islam’a ya da dinin kendisine yaptiklari ithamlar: etkisiz kilmak
icin ¢aba sarf etrnistir.35

Harputi’ye gore degisen felsefeyi elemeye tabi tutup, Isldm’a uyan goriisleri
hemen tespit edip almak, bdylece onlardan yararlanma imkani bulmak, uymayan
gortsleri ise eger te’vil ve uzlastirmaya miisait degillerse reddetmek ve bu suretle yeni
bir kelam ilmi tedvin etmek icap etmektedir.*®

Uss-i Islém: Hakdik-i Isldmiyye’ye Miistenid Yeni Akdid ismiyle bir risale
nesreden (Istanbul,1332) Filibeli bu kisa risalesinde, Islam inancinin ilkelerini
Ozetlemekte, Comte’un “li¢c hal kanunu” nu tenkit ederek, din-bilim iligkisi ile dinin
duygu ve ruh yonii tizerinde durmaktadir.’’ Filibeli her dénem insammin ayri bir
zihniyeti bulundugu igin,.bugiinﬁn insaniin eskinin mantik ve bilgileriyle tatmin ve
ikna olmasimn miimkiin olmadigim vurgulamaktadir. Dolayisiyla O’na gore Islam
toplumunun biiyiik bir diigiince devrimine ve ciddi bir yenilenmeye ihtiyaci vardir.*®
Ayrica Filibeli dini akidelerin yaminda dini duygunun Onemini eserlerinde sik sik
vurgulamaktadir. Miiellif bu yolla keldma yeni bir boyut kazandirmaya calisir.Ona gore
din, dinf his ve duygu ile kaimdir, bunlarsiz din ayakta kalamaz.*

Kelamda yenilenme hareketinin Tiirkiye’deki en 6nemli simasi ise, Izmirli ismail
Hakki’dir (1868-1946). Yeﬁi Ilm-i Kelém adli eseri ve aym konuda cikan birgok
makalesiyle kelamin yenilenmesi icin bilyiik gayretler sarf eden Izmirli Ismail
Hakki’nin bu caligmalari daha ¢ok Cumbhuriyet Oncesine tekabiil etmektedir.’ Iyi
egitim almug bir Osmanli miinevveri olarak Izmirli, degisen sartlar sebebiyle doneminin
diger simalan gibi yenilenmenin bir ihtiya¢ oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple Islam
diisiincesini yeniden ele almak istemektedir. Bagvurdugu yol, ise sifirdan baglamak
degil “siireklilik icinde yenilik™ ilkesi geregince, saglam bir ktke dayanarak yenilik

yapmaktir. Bu nedenle Izmirli, kelam ilmini yeniden ele alarak yetersiz kaldig noktalart

35 OZERVARLI M.Sait, a.g.e. 5s.47-48

% OZERVARLI M.Sait, a.g.e. 5.48, Daha genis bilgi icin bk. Harputi, Tarih-i [lm-i Kelam, s.111-115
7 OZERVARLI M.Sait, a.g.e., s.48, IL. Bsliim,dipnot 10

% OZERVARLI M.Sait, a.g.e. , 5.49

% KARA ismail a.ge. ,s.58

4 5ZERVARLI M.Sait, a.g.e. , 5.49
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gidermeye caligir. Islam ve Bat1 felsefesi tarihini gok iyi okuyarak, Islam diisiincesini
karsilagtirmal1 diisiince ve felsefe tarihi baglaminda yeniden ingé etmek ister.”

Hig stiphesiz keldm alimleri tarih boyunca ortaya ¢ikan ihtiyaclara gore hareket
etmiglerdir. Zaman zaman Islam diinyasim tesiri altina alan veya bu 6zelligi gosteren
cereyanlara ayak uydurmak ve onlara karg1 Islam akdidini savunmak ve agiklamak igin
metotlarinda daima degisiklik yapmigslardir. Yani keldm ilminin temel konular1 olan
iman esaslart degismemis, ancak bu esaslarin izah ve ortaya konma tarzinda
degisiklikler olmustur. Bu noktada son devrin keldm alimleri kendilerine su soruyu
sormuslardir. Acaba ¢agimizin ilm-i keldmi ayn1 iman esaslarint hangi metotla miidafaa,
izah ve ispat etmelidir? Bu sorunun cevabini arayan son dénem keldm &limleri,
cagimiza kadar yazilmis olan kelam kitaplarinda konu edilen bazi fikirlerin bugiin
gecerliligini yitirmis oldugunu ve bdylece eski keldm kitaplarinin kifayetsiz bir halde
oldugunu gérmiislerdir.

Bu goriiste olan Izmirli, yasadigi donemde keldm disiplininin artik ilim degerini
kaybettigini, giiniin ihtiyaclarina cevap veren yeni bir keldma ihtiya¢ bulundugunu ifade
eder ve bu goriisiinii kelam tarihinde daha 6nce meydana gelen degismelere dayandirir.
O’na gore, Fahreddin er-Razi keldmu, nasil ki Bakilldni keldminin yerine ge¢mis, yani
Rézi’nin asrinda Bakillani keldmi kafi goriilmemisse, kendi déneminde de Rézi kelami
ihtiyaca cevap vermemektedir. Aristo felsefesinin inkirazi sebebiyle kelamuin ona
dayanan bazi meselelerinin de zorunlu olarak degismesi ve onlarin yerine yeni
felsefenin bazi meselelerinin ilave edilmesi, bdylece asrin ihtiyaclarina uygun ve
mevcut felsefeye denk bir keldmin yazilmasi gerekmektedir. Clinkii, kelam ilminin
amaci ve temel konular degismemekle birlikte metodu ve kullandifi bazi deliller
zamana ve ihtiyaca bagli olarak degisebilir. Bu sebeple, kelamda skolastik metod
yerine, modern metodolojinin kurallar uygulanmahdlr.42

Bu diigiinceden hareketle “Yeni {lm-i Kelam”m yazan [zmirli, eserinin giris
kismina “kelam ilminin yenilenmesi” baslikli bir bolim agmustir. Burada Izmirli,

Islam’1 akli delillerle savunan kelamin cagin gereklerine gore yeniden ele alinmasindan

yanadir. Zira bizzat kelam tarihi, bu yenilenmelerin siireklilik arz etmesi ve devamiyla

“' ELIAGIK R.Ihsan, [slam’n Yenilikgileri, c.3, 5. 110
2 OZERVARLI M. Sait, “izmirli ismail Hakki”, D.I.A. ¢.23, 5. 533
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olugmugtur. Onceki kelamcilar mantigz reddederken, sonrakiler mantik kurallarin
alabildigine kullanmuglardir.

Izmirli’ye gére bugiin bir ¢ok filozof semavi dinleri yeterli gsrmeyerek “tabii din”
dedikleri evrensel bir ahlak diisiincesi gelistirmislerdir. Halbuki Isldm  zaten
evrenseldir. Ancak ne yazik ki bu yiice din yavag yavas niifuzunu kaybetmektedir. Bir
takim akilsizlar islam’a saldirmakta, inanglarimiza hurafe, dini ahkamimiza da geride
kalmig kurallar olarak bakmaktadirlar. Dini miidafaa etmekle gorevli zevatin
vurdumduymazlhigi da cabasidir. Bunun sebebi dinin 6ziinii anlamadan 6nyargilara sahip
olmak ve bu dosdogru olan dinimizin bir tiirlii kendini anlatamamasidir.**

Modern Bati diisiincesinde ortaya c¢ikan ve Miisliiman aydinlan etkilemeye
baslayan inkarci akimlara karst Izmirli’nin stirdiirdiigli miicadele 6zellikle materyalizm
ve pozitivizme yonelik olmustur. Materyalizmin ilmi aragtirmaya tahammiil
edemedigini sdyleyen Izmirli’ye gore digardan bilimsel goriiniiyorsa da iyice
incelendiginde bu akimin ilim ve tecriibeyle uyusmadigi, bos fikir ve safsatalardan
kurulu nazariyelere dayandifi kolaylikla fark edilir. Ciinkii modern fizikte artik her
seyin asli maddeye dayandirilmamakta, aksine madde enerjiye doniislip yogunlagmus bir
kuvvetten ibaret goriilmektedir. Pozitivizmin de insanlifin yiiksek diislince anlayisini
durdurmaya caligtiim belirten Izmirli’ye gore, varligin baslangici ve kayna@
konusundaki sorulart goz ardi etmek insan bilgisinin iflasi demektir Nitekim
pozitivizmin kurucusu Auguste Comte’un dinin yerine pozitif bilimi ikame etmek iizere
sistem kurmaya calisirken sonunda “insanlik dini” adi altinda yeni bir din olusturma
noktasina gelmesi ibret alinacak bir durumdur.*

Izmirli, modern felsefenin Islam alemine girmesinin geg olmasi sebebiyle taklit
ve terciime devrinin agilamadigim dolayisiyla da s6z konusu felsefenin tam anlamiyla
tesekkiil etmedigini séylefnektedir. O’na gore bu yeni felsefenin yanlis mecralara ve
geleneksel Islam anlayigina ters diigen bir yéne kaymamasi icin gayret sarf edilmeli,

vahiyle ¢atigmamasi temin edilmeli, hatta gerekirse bazi unsurlar reddedilmelidir.*®

“ ELIACIK R.ihsan, a.ge., c.3,5.122

“4 {smail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, (haz. Sabri Hizmetli) , s.123
> OZERVARLI. M .Sait, a.g.md., D.LA., ¢.23, 5. 535

46 fsmail Hakk: {zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, c.I, s. 147
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O, keldm: bir yandan modern diigiince ile irtibatlandirmaya caligirken, diger
yandan da bu ilmin felsefi tartigmalar i¢inde kaybolmasim da istememektedir. Dénemin
bilimini sahiplenme ve baglayici olmasina yol agma tehlikesine kars1 yerinde olan bu
tavir, diger taraftan keldmda diigiince agilimim engelleme riskini de beraberinde
getirmektedir. Islam diislincesini temsil konumunda olan keldm ilminin fikrd
zenginlikten soyutlanmasi diigliniilemez. Ancak vahyi/ sem’? inanglar1 felsefi bir
sGylemle ele almak hem s6z konusu inang esaslarinin anlagilmasini zorlagtiracak hem de
akli yorumlarin inang olarak algilanmasina yol agabilecektir. Bu noktada Isldm dininin
prensip ve ozelliklerini, kisaca Islam’in bir din olarak sunulusu ile Islam alimlerinin
felsefl konulardaki (varlik, bilgi, tabiat hatta ullihiyet) fikir tiretimlerini ayr1 ayr ele
almak gerekir. Biri ile dinin takdim, teblig ve korunmasi, digeri ile de Islami tefekkiir ve
gelenegin devamu temin edilmis olacaktir. Boylece iman esaslarinin bozulmas: veya
girift bir hale gelmesi engellenmis olacaktir.*’

Izmirli’nin metodolojisi , yani ictihad felsefesi kendi deyimiyle “meslek ve
metodu” modern felsefe ve dini ilimlere bakis1 ile ortaya gikmaktadir. Zira O, bir
taraftan felsefeye olan ihtiyaci dile getirirken diger taraftan da keldm ilminin gelenegini
bir tarafa birakip yok saymamgtir.Hatta Izmirli bilim ve felsefe’nin fiziki alemle ilgili
teori ve iddialar karsisinda kendi tabiriyle bi- taraf (tarafsiz) kalmakta, Oyle de boyle
de olabilir” diyerek agik kapi birakir. Ancak felsefe ve bilimin fizik 6tesi aleme
burnunun soktugu yerlerde miidahale etmekte, Islim keldminin klasik goriigleriyle
bunlan iptal etme yoluna gitmektedir.”®

Yine Izmirli meslek ve metodunu anlatirken menstbiyetinin hi¢bir mezhep ve
firkaya ait olmadigini, ancak Islim dinine oldugunu séyler. Metot ve gizgisini kendi
ifadesiyle soyle agiklar:

“Selefive olsun, miitekellime olsun, mutasavvifa olsun, feldsife
olsun, hangi firka olursa olsun hak ve hakikat ugrunda ¢alisan bir grubu
ulu orta reddetmeyi hicbir vakit kabul etmem... Hadislerin tetkik ve tenkid
edilmesini hadisgilere, fer 't hiikiimlerin ¢ikariimasin fikihgilara, kalbe ait

vdridlere ve hallerin tezkiyesine ait hususlart mutasavviflara, hisse dayali

“7 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 51
 “® ELIACIK R.Ihsan, a.g.e., c. 3,s.124
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gergekleri fen bilginlerine , dogruluk ve iyilige ait tetkikleri filozoflara,
hillasa her hali ehline bwrakirim. Ancak gorebildigim bir hatayr da
soylemekten ¢ekinmem... Iyi biliniz ki fikirlerim de Gazzali’nin
eserlerinden miilhemdir. ™

Izmirli, ilm-i keldmin degigen ¢agin ihtiyaglarina cevap verebilmesi igin keldmda
gerceklesmesini istedigi degisimi kendi ifadeleriyle su zemine oturtmak istemektedir:

“Ilm-i keldmin mebadisi ve vesaili ihtiyac-1 asra gore degisir.
Hasim bagkalastikga, muanid degistikce ilm-i keldnun siret-i miidafaasi
bagskalagsir. Ancak ilm-i kelamin mekdsidi asla degismez. "’

Yani Izmirli’ye goére, kelam ilminin gayesi (mekasidi) asla degismez, vahye dayal:
olan temelleri higbir suretle degisiklige ugramaz. Ancak kullanilan vasita (vesail) ve 6n
bilgiler (mebadi), yani izah ve ispat sekli zamana ve ihtiyaca gore degisir. Ayrica
kelam, muhalif diisiince ve akimlarin (hasim ve muanid) zamanla dedismesi ile de
vesail (suret-i miidafaa) degistirir.

Izmirli, Osmanlimn son dénemlerindeki kanisik ve problemli bir gevrede basta
kelam ilmi olmak iizere, Isldmi ilimlerdeki anlayis , kavrayis ve yorumlayisin yeniden
canlanmasi i¢in c¢aba harcamustir. O c¢aligmalarini, yogunlugunu keldma vermekle
birlikte, i¢inde bulundugu toplumun problemlerini ¢dzmek amaciyla hukuk, fikih ustlii,
siyaset, hilafet, devlet, kadn haklan, felsefe vb. konular iizerinde yapmigtir.”*

Izmirli’nin rasyonel ve elestirel bakis agisina sahip olmakla birlikte eserlerinde tek
bir ¢izgiyi takip etmedigi de goriilmektedir. Ozellikle sifatlar ve kader gibi bazi
konularda selef tavrinin dogru bulurken, akli meselelerde de istidlallere bagvurmasi,
tercihlerinde degisik Isldm mezhepleri yamnda isldm filozoflarindan da yararlanmasi,
yine bazi konularda ¢agdas bilim ve diisiincenin verilerini kullanmasi onun bu eklektik
yaklagimum ortaya koymaktadir. Izmirli her ne kadar bir diisiince sistemi ve ekol
olugturamamigsa da temsil ettigi gelenege bagli yenilik ¢izgisiyle son donem Osmanlh

diisiincesi igerisinde nemli bir yer edinmistir.>

* KARA Ismail, a.g.e., 5.437-438

% jsmail Hakki Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 5.59

3! {zmirli’nin bu konudaki goriigleri igin bk. Kara Ismail, Tiirkiye’de Islameilik Diigiincesi, 5.435-469
2 )ZERVARLI M. Sait, a.gmd., D.LA., ¢.23,5.535
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Goriiliiyor ki Izmirli, yeniligi “stireklilik icinde degisim”, “sabit din dinamik
seriat” cizgisinde olup, temel gaye ve ilkelerden sapmadan keldmda ve de Islam
ilimlerinde metot degisimine acik ve imkan veren bir yapidadir. O’nun yenilikg¢iligi,
kokten degisim ve sifirdan baglama girisimlerinin sonu¢suz kalacagim bildigi igin,
temelsiz bir yenilenme ve islah hareketi degil, ana ilkelerden vazgecmeksizin bu

ilkelerin izah ve ortaya konus tarzina (yani metoda) dair bir yenilikgiliktir.

b) Orta Dogu Bolgesindeki Yenilik Calismalar

Islami literatiirde “islahat”, “nahda” ve “ihya” terimleriyle ifadelendirilen fikri-
siyasi modern hareketler, 19. yiizyildan itibaren Bati tilkelerinin fikri-siyasi- iktisadi
agidan Isldm alemine yo6nelik emperyalist yaklasim ve somiirge zihniyetine karsi,
geleneksel miras: yeni bir kavrayis ile tammlayarak, yeni sartlara ve sorunlara ¢coziimler
tiretmeyi hedefler.>

Son donemlerde Misir’da keldm ilminin problemleri ile ugragan ve bu ilmin daha
verimli bir hale gelmesi igin ¢aba sarf eden kisi Muhammed Abduh’tur.(1849-1905)
Abduh ve calismalarina gegmeden kendi ifadesiyle “iistadim” dedigi Cemaleddin
Efgani’ye ve goriislerine kisaca yer verelim. Kisaca dememin sebebi , biz bu
caligmamizda son donem kelam ilminde yapilan veya yapilmaya calisilan yenilikleri
irdelemeyi amag¢ edindik. Efgani’nin ¢alismalan ise ilmi ve kiiltiirel bir ¢ergeveden
ziyade siyasal bir diizleme oturmaktadir. Bu agidan arastirmacilar, Efgani’ye 19.
yiizyilda politik Islam’in sézciiliigiinii yapan disiintir goziiyle bakmuslardir. Bir devlet
projesine dayanan “Politik Islam” , 6ziinde resmi bir din goriisiine dayals, verili diinyayi
kendi yontemleriyle Islamlagtirmaya galisan total bir egilimdir.s 4

Efgani XIX. yiizyilda emperyalist Bati’nin ilerlemesi, Islam diinyasinin ise geride
kalmasimin sebepleri lizerinde durarak “Ne yapmal1?”’ sorusunu kendisine sorar. Efgani
Islam diinyasinda dirilis ve ihyayr gerceklestirebilmek icin Abduh’la birlikte Paris’te
“Urvetii’l- viiska” gibi, direnig¢i bir tegkilat ve aymi isimle bir dergi kurmustur. Bu

53 UYANIK Mevliit, Bilgihin Islamilegtiriimesi ve Cagdas Islam diistincesi, s.21
3% CANATAN Kadir, “Gelenek, Din ve Modernite”, Bilgi ve Hikmet, Kis 1995, say1:9, s.38-39

59



dergide Islam aleminin neden geriledigine ve nasil kurtulacagma dair bir yaym
politikas1 izlemislerdir.>

Efgani, Isldm diinyasindaki bazi aydlnlarln56 her yerde bati tipi okullar agilarak
Miislimanlarin ~ icinde bulunduklari durumdan  kurtulabilecekleri  goriigiine
katilmamaktadir. O’na gbre Bat1 tipi okullar, Bati’min kendi tarihi icinde yavas yavas
gelismigtir. Islam diinyas1 alt yapisiz olarak, kendi geligim siirecini takip etmeden , bu
okullart oldugu gibi kendi biinyesine aktarirsa , bu higbir ise yaramayacaktir. Bununla
sadece batililarin enelcriné hizmet edilmis olunacaktir. Oysa yapilmas: gereken, gercek
dine (islam’a) doniistiir.”’

Efgani “uyuyan dev” olarak vasiflandirdigr Islam diinyasimn kurtulusunu, dinin
ilk dogus yillarindaki haliyle anlagilmasi ve yasanmasina baglamaktadir. O’na gore
timmetin ¢okiisi, dinin saf halinden uzaklagtiriimasi, bidat ve hurafelerle doldurulmasi
sebebiyle olmustur. O , bu c¢okils ve ¢oziilmenin, ilim ve hilafetin birbirinden
ayrilmasiyla bagladiginin dusunur Urvet’iil- viiskd'min ilk sayilarinda yazdigi bir
sayisinda bu konulara yer vermistir. O’na gore ilimden kopan hilafet, kisa siirede
saltanata doniismils ve bircok yerde saltanat iddiasiyla emirlikler ortaya cikmis ve
birbirlerini yiyip bitirmislerdir. Kendi bagina kalan ilim diinyas1 ise, hareketsiz bir
goriintii meydana getirmis, okunanlar zihinlerde birer hayal {iriinii haline gelmis, bircok
grup ortaya ¢ikmus, itikatlar bozulmugtur. Bunun sonucunda da ilim hareket ve gayrete
getiren degil, uyusturan bir bilgi haline gelmistir.>®

Selefiye ekoliiniin son donemlerdeki temsilcilerinden biri olarak goriilen Efgani®
herhalde Islam’in temel kaynaklarina doniis cagrisinda bulundugu icin bu ekol
mensuplarindan  sayilmaktadir. Ciinkii O Islim’in temel kaynaklarna doniigii
savunmakla birlikte, epistemolojisini akil iizerine bina eder. O’na gore aklin 6niindeki
vehim ve hurafeler arindikca insan gergegi anlamada mesafe kat edecektir. Efgani
Batr’da reformculanin Islam’1 taklit ederek yenilikler yaptigini, tstiinliigii ruhban

sinifindan alip akla ve bilgiye verdigini soylemektedir. Isldim’da ictihad kapisinin acik

» ELIACIK R. Ihsan, a.g.e., c.2, 5.345-346

%8 Efgani’nin kastettigi aydin Seyid Ahmed Han’dir. S. Ahmed Han “Aligarh Koleji’ni
kurmustur,Calismalarim kitaplar yazarak, dergiler yayinlayarak, konferanslar diizenleyerek yiirtitmiistir.
STELIACIK R. Thsan, a.g.e., c.2, 5.347

8 ELIACIK R. fhsan, a.g.e., c.2, 5.350

% TOKU Neset, “Islami Fundamentalizm Miimkiin miidiir?”, Bilgi ve Hikmet, Gliz 1995, say1:12, s.18
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oldugunu sdylemis, daha ¢ok akli delillere dayali ictihadi tegvik etmis, taklidin terk
edilmesini savunmustur.m

Efgani, miicadelesini somiirgecilige karsi siyasi alanda ve Islam’in temel
kaynaklaima doniis fikrini, bu kaynaklan siyasal bir gozle okuyarak vermistir.®! Ayrica
Efgani bu miicadelesini verirken Islam’daki akla ters diigiince ve yorumlardan, o ana
kadar yapilan ilave ve yamalardan, yabanci etkilerden islam’in arindirilmas: gerektigini
soyleyerek, bu faaliyetin bilim ve teknolojiyle uyugan hakiki ve saf Islam’1 bulana kadar
devam ettirilmesini ister. Bu arindirmanmin yapilabilmesi icin ise, hem Islam’in hem de
modern toplumun diigmani olan kadercilik, taklit ve ataletin terk edilmesi gerektigini
savunur.®

Misir’da Isldm toplumunun, Bat1 karsisinda yasadig1 entelektiiel ve epistemolojik
bunalimi agma c¢abasini en yogun sekilde Muhammed Abduh’ta (1849-1905)
gormekteyiz. Abduh, kendisini etkileyen ve hocast olan Efgani ile kaynaklara doniis,
akilcilik, ictihad ruhunun canlandimlmasi ve Islam birligi gibi fikirlerde uyusmakla
birlikte, bu amaclara ulagmak icgin kullanilacak olan vasita ve metotta farkli goriise
sahiptir. Efgini daha ¢ok savas ve miicadele adamiyken, Abduh diislince ve Kkiiltiir
adamidir. Efginl somiirge ve istibdat hareketlerinden kurtulmadik¢a egitim ve 1slahin
higbir ige yaramayacagim sdylerken ,Abduh sémiirge ve istibdadin yok olmasini egitim
ve Ogretimin bir sonucu olarak gormektedir. Bu yontem farkliligns aym1 amaci
gerceklestirmek icin Efgani’yi siyasete, Abduh ‘u ilim ve kiiltiire yoneltmigtir. Aslinda
Efgani ile Abduh arasindaki bu farklilagsma daha onceleri Seyid Ahmed Han ile Efgani
arasindaki farklilagmanin bir tekrarindan ibarettir.® Zira Efgant klasik Islami yenilikgi
aydinlar arasindayken, Seyid Ahmed Han liberal ve baticti aydinlar arasinda
zikredilmektedir.** Bu diigiince yapilarmin yansimasi olarak Efgani “Urvet’iil-Vuska”

direnis teskilatin1 kurarken, Seyid Ahmed Han “Aligarh Koleji ni kurmugtur.®

% ELJACIK R. Ihsan, a.g.e.,c.2, 5.355-361

8! CANATAN Kadir, “Bir Okuma Bigimi Olarak Fundamentalizm ve islamcilik”, Bilgi ve Hikmet, Giiz-
95, sy.12, 5.61
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Efgani ile fikir aynligina diigen Abduh, onun ve siyasi ¢izgisini birakmus, biitiin
gayretini tedrisati yeniden diizenlemeye, kelam ve fikihta istidlal ve ictihad:
calistirmaya, bdylece bu ilimleri ilk dénemlerdeki canliliina kavusturmaya yénelmistir.
Ezher’de hocalik yapan, donemindeki keldm ilminin durumunu hi¢ tasvip etmeyen
Abduh, hi¢ kimsenin elinde Eg’ari , Matiiridi Bakillani ve Isferdini alimlere ait bir
kitabin bulunmamasmdan‘ hatta kitap¢ilarda da bunlarin eserlerine rastlanmamasindan
yakinmaktadir. Zamanin keldm tedrisatindan da memnun degildir. Ciinkii o zamanlar
Ezher’de talebeler , muhtasar kitaplar diginda bir kitap okumamaktadirlar.%® Hatta bu
kitaplar1 okuyan kimselerin , lafizlar {izerindeki tartismalar ve metotlarla ilgili
tetkiklerden bagka bir sey bulamadigini sOyleyen Abduh bu lafiz tartigmalarim ve
metotlar1 da begenmemektedir.67 Ona gore bu kitaplann okuyan talebeler sadece
ibarelerin ne manaya geldigini 6grenmekte , delil ve mukaddimeleriyle bir bahsi
dgrenip dogrusunu yanlisindan ayirabilme seviyeleri bulunmamaktadir.®®

Aslinda bu yoniiyle Abduh, medreselerde okutulan Islam? ilimlerde ozellikle
keldam ilmindeki ylizeysellife vurgu yapmaktadir. Muhtasar keldm kitaplarinda
yazilanlar ylizeysel olarak ogrenciler tarafindan okunmaktaydi. Oysa herhangi bir
ibareyi okumak, onu anlamak ve igerigini kavramak anlaminda degildir. Nitekim
metinden ne murad olundugu okuyan tarafindan anlasilmazsa yapilan is sadece
lafizlardan ibaret kalir.

Abduh miiteahhirin dénemi miitekellimlerini, Yunan kaynakh felsefe ile beslenen
filozoflardan etkilenip onlarin goriislerini taklit edercesine savunmakla suglamaktadir.
Ona gore miiteahhirin kelamcilari , keldamin meselelerini felsefi problemlerle
kangtirmig, sonucta keldm kitaplarinda lafiz ve iislup tartismalarindan bagka bir sey
kalmanmug ve akil diglanmigtir. Bu durum ise gergek dinden biitliniiyle uzaklagilmasina
sebep olmustur.69

Abduh akla ileri derecede vurgu yapmis, yenilikciliin kadim iddiasin
tekrarlayarak “akla doniis” cagrisi yapmugtir. Naklin akla gore tevil edilmesini sdylemis,

% OZERVARLI M.Sait, a.g.e., 5.53
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Islam’1 gergek kimligi ile ¢agin insamna sunmaktadir. Fakat ona ne yeni esaslar ilave
etmigler ne de onun bazi hiikiimlerini ¢ikarmiglardir. Bunun ise reformla ve modernizmle
bir ilgisi yoktur. Onlarnki , Bati emperyalizmine kars1 miicadele etmek, Isldmi kavram
ve anlayislan yeniden akilc: bir metotla belirleme ve gelistirme hareketinden ibarettir.”

19. ylizyildan itibaren Bati tilkelerinin hakimiyetine kargi Orta Dogu bélgesinde
alternatif olusturma caba ve diiglincesi sonucunda Abduh’ un disinda cagdas Islam
diistincesi egilimi gosteren bagka sahsiyetler de vardir. Misir’da yenilik¢i metodu
kullanan ve Abduh *un 6grencisi olan {i¢ salus onun mirasim ii¢ istikamette geligtirmigtir.

Kasim Emin, Abduh’ un 6zellikle kadinlarla ilgili yenilik¢i fikirlerini stirdiirdii.
Misir toplumunda kadinlarin iginde bulundugu geri durumdan kurtulmasi igin ¢aligmalar
yapmugtir. Isldm’in kadina bakisim tenkit etmek amaciyla “el- Mer etiil-Cedide” eserini
yazmugtir.”® Oliimiinden sonra Misirh kadinlar arasinda esitlik, kadinmn hor goriilmemesi,
¢ok eslilige karsi olus vb. bir ¢ok konuda ileri adimlar atilmasim saglamistir. ”’Ayrica
Kasim Emin, Isldm’in Hiristiyanlik karsisindaki ilerlemeci konumunu ispatlamak i¢in
pozitivist bir yaklagim igerisine girmistir.”® Siyasal agidan laisizmi savunan Kasim Emin
Orta Dogu bolgesinde sekiiler Pozitivizmin temsilciligini yapma goérevini tistlenmisgtir.
Sosyal tahlillerinde ise Darvinci bir ¢izgi izlemigtir.”

Abduh’ un felsefi yoniinii devam ettiren sima ise Mustafa Abdurrazik’tir.
Comertlik, hoggtri, insan sevgisi, digergamlik ve erdemi merkeze alan bir felsefi {slam
diiglincesini canlandirmaya caligtr.%

Abduh’ un 6zellikle selefe doniik yoniinii ise Resid Riza esas almugtir. Bati fikir
geleneginin etkisiyle zamanla Misir’da geligen laikgi egilimlere karsi giderek nakilci/
selefl bir karaktere biiriinmiigtiir. Selefi ekol olarak isimlendirilen Efgini- Abduh ve
Resid Riza iigliisiiniin icerisinde en selefi olam Resid riza idi. Ona gore selefin saf ve
ding Isldm anlayigmna doniis, Miisliimanlara istedikleri gii¢ ve kuvveti verecekti. Islim’n

piiriten bigimine vurgu yapan Vehhabilige de hayranlik duyan Resid riza, Efgéni’nin

S ABDUH Muhammed, Tevhid Risalesi, (gev: Sabri Hizmetli) 5.48-49
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7 ELIACIK R. Ihsan, a.g.e. .2, s.428
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sezgiyi alemi agiklama araci olarak gormemigtir.”® Hatta Hiristiyan Ferah Antun’a
cevap verirken, nassin sultasina karst akli ortaya koyarken, o devrin siyasal ve
toplumsal durumundan etkilenerek pozitivist yorumlarda dahi bulunmustur. Bu
pozitivist yorumlar Kur’an ayetlerinin tefsirinde dahi bulunmaktadir. Abduh “Fil”
suresindeki Ebabil kuglarinin attiklar: taglar1 “mikrop” olarak tefsir etmigtir. Bu tavriyla,
modern bilimlerin ve akilcilifin etkisinde kalarak Kur’an ve din yorumunu ¢agdas bir
gergeveye kavusturmak istemektedir.”! Bu ise, 19. yiizyilda yasanan fiili ve fikid
somiirge sebebiyle, Isldm diinyasindaki zihinlerin Bati’nin fikri geleneginden
etkilenmesinin bir sonucudur.”

Abduh ‘un yenilenme diigiincesini ii¢ noktada toplamak miimkiindiir:

1) Aklin sivil veya dinl liderlerin tahakkimii olmaksizin yalmzca
delilin otoritesine boyun egecegi sekilde diigiinceyi taklit agindan kurtarmaya ¢agri.

2)Din ile bilim arsindaki baglants,ikisinin ayrilmaz iki dost kabul edilisi, O’na gore
din ve bilim arasinda ¢atigmaya gerek yoktur, ¢iinkii ikisinin de insanmin ihtiyacim
karsilamada g6revi vardir, biri digerinden yoksun olamaz.

3) Dinin anlagilmasinda ve dini bilgilerin kazanilmasinda ihtilaf ¢ikmazdan 6nceki
ilk kaynaklara bagvurma.”

Biitiin bu farkli diigiiniis ve yenilik¢i girisimlerine ragmen Abduh’un keldmu,
temelde ve igerik itibariyla mevcut gelenekten farkli olamamigtir.Biitiin farklilifn baz
seyleri daha gok vurgulamasi veya terk etmesindendir.™

Aslinda Abduh ve hocast Efgini’nin reformist ve modernist olmalari, kelimenin
gercek anlaminda dogru bir degerlendirme olarak goriinmemektedir. Ciinki bu iki
kavramm Hiristiyan diigiince ve kiiltiir tarihindeki anlami olduk¢a 6nemlidir. Hiristiyan
dinini yenileme, Hiristiyan kural ve kavramlarini yeniden diizenleme, Hiristiyanliga yeni
bir sekil ve muhteva kazandirma manalarim tagiyan bu kelimeler, Fransiz Rénesans ve
reformu ile kullanildigi anlaminda uygulama imkan1 bulmugtur. Bu noktada Efgéni ve
Abduh , (diger ge¢mis alimlerin kendi zamanlarinda gérdiikleri iglevi yerine getirerek)

" ELIACIK R. Ihsan, a.g.e. c.2, 5.430
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siyasal yaklaginm ile Abduh’un entelektiiel yaklagimimin arasinda bir yerde duruyordu.®!
Resid Riza eserlerinde , adeta hocasina olan bagliligini gostermek icin, “Ustadii’l-Imam”
dedigi Abduh’tan sik sik aktérmalarda ve onun fikirlerine atiflarda bulunur.®

Orta Dogu bolgesinde yazilarinda din ve bilimi uzlastirmaya, Islam diisiincesini
yeniden canlandirmaya ¢alisan bir diger entelektiiel ise Misirhi Ferid Vecdi’dir (1878-
1954). Ferid Vecdi bir taraftan cagdas Islam diistincesini ilim ve akil temellerine
dayandirmaya cahisip yenilik¢i hareketin dnciileri arasinda yer alirken, diger taraftan da
Islam alemini etkisi altina’ alan materyalist felsefeye karst miicadele vermistir. O,
Kur’an’in i’cazina itiraz eden Taha Hiiseyin’e karst Kur’an’in iistiinliigtinti, kadinin
statiistinlin, ¢cagdas Batili degere gore belirlenmesi gerektigini savunan Kasim Emin’e
karst da Islam’mn kadmna bakigim savunup yozlagmayi redden bir cizgi takip etmistir.
Bu konuda Kasim Emin’e kars1 “el-Mer’etii’l-Miislime” adli bir reddiye de yazmugtir.®

Ferid Vecdi’nin asil meshur oldugu ilim ise kelam ilmidir. Itikadi konularda akll
deliller kullanan Ferid Vecdi , muhtemelen pozitivist ilmi atmosferin etkisiyle iman
esaslarini duyu verilerine dayanan delillerle kanitlamaya ¢aligmus, klasik sekliyle yetersiz
buldugu kelam ilminde modern ilimlere paralel olarak yenilikler yapmak istemistir. Fikri
miicadelelerinde daha ¢ok materyalizmin tenkidi lizerinde duran Vecdi , Miisliimanlarin
mezhep taassubuyla olusan inanclarindan kurtulmadikga itikadi ve ictimai problemlerini
cozemeyeceklerine inénmlsﬁr. O, materyalizmi elestirmesine ragmen evrim teorisinin
esasini tegkil eden “tabii ayiklanma” fikrini Kur’an’a uygun bulmus, bazi ayetleri bu
goriisii teyit eden deliller arasinda zikretmigtir.>*

XX. yiizyihn ilk yarisinda dine kargt yapilan tenkitleri, Batili ilim adamlan ile
diigiiniirlerin  goriiglerinden faydalanarak cevaplamaya calisan Ferid Vecdi, dini
diigiinceye dinamizm kazandiran bir kisiliktir. Dinle ilmi ve akli uzlastirmaya caba sarf
etmesine ragmen itikadi problemlere rasyonel bir yaklasimdan ziyade onlar sensiialist
bir anlayigla ¢cézmeye gayret etmis, yani dini, gézlem ve deneyi esas alan metotlarla
temellendirmek istemistir. Efgni ve Abduh’un onciiliigiinii yaptift yenilik¢i akimin

icinde yer alarak ozellikle materyalizme kars1 miicadele vermis, bu sebeple de ilim adina

8t CANATAN Kadir, a.g.m. Bilgi ve Hikmet, Giz:1995, say1:12, 5.61
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ileri siiriilen teorilerin etkisinde kalmigtir. Goriigleri Islam Aleminde yankilar
uyandirmig, Abbas Mahmut el-Akkad, Muhammed Ahmed el- Gamravi, Muhibbiiddin
el-Hatib ve Muhammed Tevfik Ahmed gibi cagdas Misirli alimler iizerinde etkili
olmustur.85

Ancak kendisi bagta Mustafa Sabri Efendi olmak iizere cesitli alimlerce tenkit
edilmigtir. Bu tenkitler daha gok, Tirkiye’deki inkilaplart ve Batililagma hareketlerini
kesin bilgi sahibi olmadan tasvip etmesi, dini metinleri kamitlanmamug ilmi teorilerin
1s18inda  yorumlanmasi, materyalizmi reddetmesine ragmen pozitivist metottan hareket
etmesi, alken imkansiz gorlinen hususlari miimkiin hale getirebilecegine inanacak
derecede bilime giivenmesine karsilik, dinin haber verdigi baz: hususlar: (hissi mucizeler
gibi) imkénsiz kabul etmesi ve ilmin sinirlarini neredeyse dini de icine alacak sekilde
genisletmesi gibi noktalarda toplanmaktadur.%

Asil caligma alammmizin disinda kalsa da , Orta Dogu bolgesinde “Bati
Modernitesi” karsisinda siirekli gerileyen Islami gelenegi bagka bir agidan (siyasal
acidan) diriltmeye calisgan ve Bati’'min fikri, siyasi ve iktisadl hakimiyetine ve
sOmiirgesine karg1 yeni bir alternatif olusturma ¢abasina giren diigiiniirlere de kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Bu diigiiniirler, Islimi yenilenmeyi kiiltiirel boyutta, ilmi ve
fikri cercevede ele alan aydmlar gibi, Islim’in yenilenme hareketlerinin merkezine
koymakla birlikte din alimi olmayan fakat biiyiik 6l¢tide modern bilgi birikimine sahip,
mubhtelif meslek gruplarinda uzman olup , siyasetle ugrasmakta ve Islam’1 kamu hayatina
tagimay1 hedeflemektedirler.

Islam’1 siyasal bir ideoloji olarak teorize eden bu Islamci yenilik¢i grubu Batililar,
“Fundamentalist Isldam” , Militan Islam”, “Radikal Islam” gibi ifadelerle
tammlamaktadirlar.®’” Bu diigtiniirlerin temel ozellikleri, fslam’t modern terimlerle
yeniden diigiinmek olup, ne milliyet¢i, ne modernist ne laik ve ne de muhafazakardirlar.
Ciinkii bu grup, ne gecmisi iitopya haline getirerek muhafazakar bir tavir i¢indedirler, ne
de laik ve liberaller gibi gelenegi iitopyalagtirma gayreti igerisindedirler. Hiikmiin sadece
Allah’a ait olduunu s6y1eyérek O’ndan bagka tegrii kaynag: kabul etmezler. Bu sebeple
olsa gerek, Muhammed Arkoun bu tiir faaliyetleri “Siyasal Islamcilik” ya da Islami

85 YAVUZ Y. Sevki, a.g.md. D.LA. c.12, 5.394
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hareketler” yerine “Ihtilalci Islamcilik” seklindeki bir tamimlamamn daha uygun
oldugunu diisiinmektedir, *

Bat'min “Radikalizm” veya “Radikal Isldim” ve “Fundamentalist Isldm”
tamimlamalar1 bize gore eksik ve haksiz bir tamimlamadir. Ciinkii radikalizm, toplumsal
ve siyasal diizenin tlimiiniin ya da bir kismunmn kokten degisimini isteyen ve degisim icin
reformculugun Gtesinde, éiddet yolunu benimseyen siyasal bir fenomendir.¥
Fundamentalizm, Hiristiyan-Protestan gelenege ait bir olgu olarak ilk kez XIX. ylizyilin
sonu ile XX. yiizyilin basinda Amerika’da ortaya cikan bir harekettir. Bu hareketin
basim cekenler ultra - konservatif Protestan din adamlaridir. Gelisen sekiilarizm ve
modernizme karg1 yonelttikleri itirazlar1 ve Hiristiyanligin vazgecilmez temel ilkelerini
12 boliimlik “The Fundamentals” (1910) adli yapitta ortaya koymuslardlr.90 Bagka
bir ifadeyle Fundamentalizm, dini ve din dis: kiilttirdeki modern egilimlere tepki olarak
XIX. yiizyilin sonu ile XX. Yiizyihn baglarinda, baz1 Protestan ¢nderlerin  Amerika’nin
geleceginden duyduklan endise sonucunda, Hiristiyan teolojisine ait “Bin yur?!
inanisinin yayginlagmas: ile birlikte gelisen dini Protestan hareketidir.”” Ozetle
Fundamentalizm, Bat1’ya 6zgii bir projenin, yani modernligin sonuglarina tepkisel olarak
beliren bir dine doniis hareketidir.

Yenilenme diislincesini daha ziyade siyasal sdylemle ifade eden hareketlere bu
tammlama, ¢irkin, hosgoriisiiz, siddet yanlis1 ve fanatiklikle es anlamli olarak batililar
tarafindan bilingli ve art niyetli olarak kullanilmaktadir. O kadar ki bir insanin kendisini
Miisliman olarak kabul etmesi, fundamentalist diye nitelendirilme tehlikesini
beraberinde getirmektedir. Burada sunu oOzellikle vurgulamak yerinde olacaktir.
Moderniteye bir tepki olarak dine doniis hareketleri seklinde tezahiir eden ve belli bir

gelenekten kopuk olarak kendini tamimlayan Fundamentalizm, yalmzca Bati’ya 6zgii bir

88 UYANIK Mevlilt, a.g.e. 5.33-35
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fenomen degildir. Aym seyler islim diinyasinda da gozlemlenmektedir. Ancak Bati’da
fundamentalist diye nitelendirilen hareketlerle Islim diinyasindaki reaksiyoner
hareketleri aym kefeye koymak dogru olmaz. Ciinkii Islam diinyasinda fundamentalist
diye nitelendirilen hareketler, dini protesto mahiyetinden ziyade Bati somiirgeciligine
veya Bat1 yanlis1 yerli iktidarlara kars: siyasal bir tepki mahiyeti tagimaktadir.”

Esas olarak Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir gibi orta cag sonlarimin cihad
teorisyenlerinden etkilenen, hareketli bir zihniyete sahip olan bu grup, klasik metinleri
okuyup bu giiniin meselelerini ¢dziimlemeye ¢alisirken modern diistince verilerinden ve
ideolojilerinden istifade eder. Ornegin Fethi Yeken, Isldm devletini kurmak icin “Nebevi
Yontem” ile beraber, Rosseue, Voltaire vb. nin temellerini att181 Fransiz Ihtilali ile Marx,
Engels, Fichte ile birlikte Nietzche’nin fikirleriyle beslenen Nazizm’den bile
faydalanabilecegini sdyler. Bununla beraber bu grup, paradoksal bir sekilde modernizmi
ve modern Bati diislincesini cahiliyye olarak ele alip elestirmekten geri durmaziar.”*

Hasan el — Benna, Mevdudi, Seyid Kutub, Said Havva, Abdulkadir Udeh, Fethi
Yeken, Muhammed Kutﬁb ‘vb. diisiintirler Isldm’1 siyasal bir ideoloji olarak teorize
ederek 6zellikle yonetim ve Isldm devleti fikri tizerinde yogunlagmiglardir. Islam devieti
idealinin “dogusu” iizerinde Hasan el —Benna, “y0netimi” tizerinde Seyid Kutub, “sekli”
iizerinde ise Mevddi etkili olmuglardir.”® Aslinda Islam devleti fikri Resid Riza’ya ait
bir fikirdir. O diriltilmesinin miimkiin olamayacagimi dusiindiigii Hilafet sistemine
karsilik olarak “Islami devlet” kavramim glindeme getirmistir. Iste Resid Riza tarafindan
tiretilen bu kavram, Mevd{di tarafindan gelistirilmis ve zamanla dini diistincenin
merkezi haline getirilmistir. Isldim’in Batini yorumu ve tasavvufi gelenegin dini
diisiincenin daralmasina neden oldugu varsayimi, bu yeni si,yasal pratikte asilmaya
caligilmistir. Konjoktiirel durum ve ulus devletlerin Miisliimanlarin aleyhine politikalar
tiretmeleri sonucu bu kavram, iimmetin muhalefetini yansiyarak belirginlesti ve glic
kazandi. fslam diinyasinda politize olmus Islami hareketler kendi farkliliklarimi bu

kavrama dayanarak ortaya koydular. “Islimi Devlet” talebi modern Miisliman zihnin
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toplumu “yukaridan asagiya dogru Islimilestirme” iradesine bir gondermedir.®® Kisaca
Islamcilik hem gelenege hem de modernizme yonelik bir elestirel diistince akimudir. 7

Islami devlet kavramini ideallestiren hareketler, dinin ideolojik boyutunu toplumsal
yasama yansitma amacina yonelik ¢aligmalarini siyasal hareketler kurarak yiiriittiiler. Bu
baglamda, Misir’da fhvanii’l-Miislimin, Pakistan’da Cemaat-i Islam, Urdiin’de Hizbii’t-
Tahrir, Endonezya’da Marjumi Parti, Liibnan’da et-Tevhidii’l-Islami ve Ciindillah gibi
siyasi olusumlar meydana getirilmistir.”®

Goriilen o ki, Islamcilar (Islam’1 siyasal bir gézle okuyup, ideolojik olarak teorize
edenler) modern ulus devletin ulusal ideolojilerin Miisliiman toplumun Bati1 uygarlif
karsisinda maglup oldugu bir tarihsel kirilmanin esiginde oldugu tespitinden hareketle,
tamamen savunmaci bir ruh haliyle, sathi ve derinliksiz benzetmelerle olugmus bilgi ve
siyaset anlayisiyla hareket etmislerdir.”® Ancak, Isldm diinyasi,Kur'an ve siinneti
modelci ve formel bir kategoriye indirgemek ve Kur’ani kavramlarn basit bir
yorumlamayla siyasal bir dile terciime etme yanlighigindan kurtulmalidir. Malum olan
sudur ki, ne oldugu tam olarak ortaya konulamamus “Islami Devlet” kavramiyla, ne
iimmetin sorunlar1 ¢ziime kavusturulabilmis, ne de bunalim i¢indeki ulus devlet asilarak

alternatif ve sahici bir tasar1 olusturulabilmigtir.

¢) Hint-Pakistan Bolgesindeki Yenilenme Hareketleri

Aragtirmacilar Hint alt kitasinda keldmda yenilenme ihtiyacimi ilk olarak Seyid
Ahmet Han’in (1817-1898) dile getirdigini naklederler.'® Ancak Islam aleminde bir
diisiis donemi olan orta cagla, modern donem arasindaki gegisi saglayan101 Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi (1703-1766)’ye yer vermeden ve modern dénem Oncesi Hint alt
kitasinin siyasf, itikadi, iktisadi ve ictimai durumuna bakmadan bu modern dénemi dogru
olarak analiz etmenin sihhatli olamayacag1 kanaatindeyiz. Bu bakimdan ¢nce Hint alt

kitasimin durumuna bir goz atmayi, Dihlevi’nin bu bolgede icra ettigi fonksiyonu,
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% UYANIK Mevliit, a.g.e. s.34

% KOKTAS Eytip, a.g.m., 5.147

10 &ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5. 55

V' HIZGUN Saban Ali, Seyid Ahmed Han ve Entelektiie]l Modemnizmi, s.19
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ardindan da modern dénem olarak adlandirilan yenilik hareketlerine ge¢meyi uygun
gbérmekteyiz.

Hind alt kitasina islam’m giriginin, Arap tiiccarlarin seyahatleri’®? ve Hz. Omer’in
hilafetinde Hakem b. Ebi’l- As es-Sakafi onderliginde Hind Okyanusu yoluyla
diizenlenen deniz seferleri ve yine aym donemdeki kara seferleriyle'®, miladi 712
yilinda Muhammed b. Kasim komutasinda Miisliimanlarin bélgeye ayak basmasiyla
olmustur. Ancak etkinlikleri 10. yiizyildan itibaren gériilmeye baslanmgtir.'*

Bolgedeki itikadi yapilanmaya gelince; Siinnilik yaygin olmakla birlikte, Ismaili,
Karmati ve Imamiyye inancindan olan Siiler, Budistler, Sihler’de bu bolgede yaygin
halde mevcuttur. Hint-Pakistan bdlgesinde bir kiiltiiriin diger bir kiiltlir tizerinde tam bir
hakimiyet kurmasindan ziyade Kkiiltiirler aras1 bir karigim oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda fikri ve dini bir uzlagma saflanamamas: lizerine Ekber Sah (1556-1605)
¢oziimii eklektik (segmeci) bir din anlayisinda aramaya baglamist.'® Sofi bir yapiya
sahip olan Ekber Sah, Hind mistisizminin, mehdilik fikrinin,b6lgede bulunan tasavvufi
hareketlerin (Subraverdiyye, Kadiriyye, Naksibendiyye, Cistiyye) de etkisiyle “sulh-ii
kiil” adim verdigi, “kimsenin dini inanci yiiziinden baskiya ugramayacagi” seklinde
tammladify bir siyasay: takip eder. Bir adim daha ileri giderek Hindu ve Hiristiyan
unsurlardan olusan yeni bir dinin nesrine baglar ve 1579 yilinda “yamlmazlik
buyrultusu” denen fetvay: ¢ikartir.'® Bu fetva ile din ve diya liderligini ilan ederek
“miictehid-i zaman” ismiyle adina hutbeler okutur.'” Ekber Sah bu elektik din
anlayistyla din ve diinya islerinin ayrilarak bir tiir laisizm kurmay1 denemis, o dénemden
itibaren siirekli olarak giindemde kalmig, Hint-Pakistan alt kitasinda etkili olmugtur.'®®
Ancak Ekber’in bu tutumunun etkileri kendisinin agan dini kavgalarin baglamasina start

verdi.'®”

12 BLIACIK R. fhsan, a.g.e. , ¢.2, 5.256

19 DAUDI Zaferullah, SahVeliyyullah Dihlevi’den Ginlimiize Pakistan ve Hindistan ‘da Hadis
Caligmalan, 5.30-36

1% UYANIK Mevliit, a.g.e. , .39

19 JYANIK Mevliit, a.g.e. , 5.40

1% pJZGUN Saban Alj, a.g.e. , 5.13

T UYANIK Mevliit, a.g.e. , 5.42

198 UYANIK Mevliit, a.g.e.,sdl

199 Genis bilgi i¢in bk. DUZUN §. Ali, a.g.e. ,s.13-17
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Saban Ali Diizgiin, Hindistan’daki siyasi yonetimleri d6rt béliimde inceler. 1)
Mogollardan 6nceki dénem 2) Mogol dénemi 3) Pargalanma donemi 4) Ingiliz idaresi
dénemi ve Pakistan’m ortaya ¢ikist.'*® Hint alt kitasinin siyasi yonden bizi ilgilendiren
son ii¢ donemdir, 6zellikle de son iki dénemi. Ciinkii yukarida bahsedilen eklektik din
anlayis1 Mogol déneminde ortaya g¢ikmigtir. Dihlevi ve onun yenilik hareketi yine bir
Mogol dénemi olan par¢alanma dénemi igerisinde zuhur etmistir. Asil modernist Islam
anlayiginin ortaya ciktign (ki asil konumuz budur) dénem ise Ingiliz donemidir.
Konumuzun diginda kaldig: i¢in biz bu dénemleri siyasi olarak ele almayr uygun
gormemekteyiz.'"!

Sah Veliullah Dihlevi, {liglincii dénem olan pargcalanma donemi igerisinde
yasamugtir. Dihlevi daha 6nce belirtildigi {izere Ortagag klasik isldmi ile modern Isldm
arasindaki gegisi saglayan 6nemli bir unsurdu. O, Hindistan’1n yetistirdigi klasik Islam
sonrast dejenerasyonu reddeden sadelestirme hareketlerinin en Onemlilerinden birine
liderlik etmigtir. Muhammed b. Abdiilvahhab’in aksine igten yetistii i¢in reddetme
yerine canlandirmak taraftartydi.''? D ihlevi’nin tece ddiid ve 1slah faaliyetleri, isldm’m
yeniden diigiiniilmesi ve yorumlanmasi amaciyla girigilen kapsaml bir sentez ve yenilik
cabasi ifade etmektedir. Bu bakimdan baz kitaplarda Dihlevi, “Islam modernizminin
kurucusu” olarak tanitilmaktadir.'!?

Dihlevi Islam diistincesinin gelismesinde kalic1 bir etki birakmugtir. Dihlevi dinin
esasinin bir, seriat (sir’a) ve yOntemlerin (minhac) ise farkli oldugunu sdyler. Dinin
esasinu tegkil eden konularin; Allah’: tevhid, tenzih, saygiyla O’na yonelme, Allah’in
ezeli takdirine, meleklerine, kitaplarina, ahiret giiniine, cennet ve cehenneme inanma vb.
konular oldugunu ve bu dinin esaslarinin baki kaldigim1 degismedigini vurgular.fakat
0zel konumlarin dikkate alinmasi sonucu devrin ihtiyaglarimi kargilamak iizere getirilen
hiikiimler, kurumlar, seriat ve yontem olmaktadir. Bunlar degiskendir.!'* Ozellikle bu
goriigiiyle Dihlevi, “yenilenme” konusunda kafa yoran bir ¢ok diistiniirii etkilemistir.

Zira Ikbal’in “degisimde dimilik” adim verdigi felsefi kavram ve bunun sonucunda

"9 DHUZGUN Saban Ali, a.g.e. , 5.9

! Genis bilgi igin bk. DUZUN $. Ali, a.g.e. , s10-30

2 p3ZGON §. Ali, a.gee. ,s.19

"B ELIACIK R. ihsan, a.g.e. , c.2, 5. 255-256

14 DIHLEVI Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l- Baliga (gev. M. Erdogan), s. 325-327

71



ulagtin “daimi olan ibadetlerdir, yiikiimliilikklerdir, geri kalam1 ise muameldttir,
muamelatta ise degisim kanuna tabi olma zorunlulugu vardir.”'’® hiikkmii Dihlevi’den
miilhemdir. Seyyid Ahmed Han ise dinin degigmeyen yoniiniin itikat, ibadet ve ahldk
oldugunu, geri kalan hiikiimlerin (hadler dahil) muamelat alanina girdigini ve yenilik ve
degisime agik oldugunu sdylemigtir. Osmanli’da da bu goriige Seyid Bey, Ziya Gokalp
ve Halim Sabit gibi isimler katilmaktadr.''®

Dihlevi, mevcut ekoller arasindaki ihtilaflar1 asgari diizeye indirgemeyi hedeflemis,
dort mezhebi uzlagtirma gayreti icerisinde olmustur 7, ki buna ustl-ii fikihta “Telfik-i
Mezahib” denilmektedir. Dihlevi’ye gére, bir konuda bir
mezhebi diger konuda bagka bir mezhebi taklit etmek, hatta dilediginden kolay olan1 bile
almak caizdir. Ancak O, bu teklifin dért mezheple (Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli) smirh
olmak sartiyla caiz olacagi kanaatindedir.''®

Kendisinde sonra dini ve siyasi olarak {i¢ hareket, niivesini Dihlevi’ye borgludur.
1) Kur’an ve Hadis ¢aligmalar1 yliriiten ve Seyh Ahmed Barelvi’nin kurdugu Diyobend
akimi (Ehli’l- Hadis) (Miicahidfin Hareketi). 2) Isldm devleti yaratma diistincesi (Hoca
Seriatullah’in kurdugu Faraidi Hareketi). Bunlar 20. yiizyilin baslarinda kendilerine
“Enlii’l-Kur’an” adim vererek slinneti ve birinci grubu reddetmislerdir. 3) Islam
toplumunun akide, gelenek ve ahlaki degerlerinde reformu savunan hareket. Bu grup ise
Sir Seyid Ahmed Han ve Aligarh akimudur.!'

Bat:1 ilimlerinde biiyiik bir metod degisimi yasandigim 6ne siiren Seyid Ahmed
Han’a gére, mevcut bilimle keldm ilminin kurulusu sirasinda karsilagilan eski Yunan
felsefesi arasinda gok biiyiik farklar vardir. Ciinkii eski felsefenin temelleri tecriibe ve
miisahedeye degil, akli ve kiyasi delillere dayamiyordu. Bu sebeple yine akli yollarla
reddedilmeleri kolaydi. Halbuki bugiiniin ilmi tecriibelerle kurulmus ve gézler dnilinde
cereyan etmektedir.'?® O “tabiata uyma” adlandirdig: bir l¢ii ortaya atarak, Islam’mn bu
Olgii ve ilkeye gore en yiiksek derecede dogrulandifi sonucuna vardi. O’na gére akil en

onemli standarttir. O, Isldm’1in mahiyetini kendi goriisiine gore agiklarken, modern diinya

" ELIACIK R. ihsan, a.g.e., ¢.3, s. 85

16 ELIACIK R. ihsan, a.g.e. , ¢.3, s. 126

" DUZGUN S. Ali, a.g.e. ,s.19-20

"8 ELIACIK R. fhsan, a.g.e., c.2,s. 313

¥ pUZGUN S. Ali, a.g.e. , s. 20, UYANIK Mevliit, a.g.c. , 5.45-46
120 HZERVARLI M. Sait, a.g.e. s. 55
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goriigiiyle Isldm Ogretilerini kaynastirmak istemekte, bunu yaparken de muhafazakar
Islamf yorumu canlandirma ve ona dayanma yerine , (ki Abduh boyle yapmistr) Ortagag
Islam filozoflarmin kabul ettikleri ana ilkelere dayanma yolunu secti.'®! Kisaca O,
mevcut modern ilimlerle uyusan , modern ve yeni bir keldm ilmine ihtiya¢ oldugunu
sOyleyerek yeni bir metot gelistirmeye ¢aligmistir.

Bir kelamc1 olan Seyyid Ahmed Han Isldm’a yeniden canlilik kazandirmak igin
akilc1 felsefeye dayanan keldm ilminin ilkeleri ile ictihad kavrami tizerinde durmanin
gerekliligini vurgulamugtir. Ozellikle Ingiltere seyahati sonrasinda Nashariyye
(Natiiralizm, Tabiatgthk) akimmin  dnclisi  olmustur.’”?  Ondokuzuncu  yiizyil
Avrupa’sinn akilcilifindan ve tabiat felsefesinden biiyiik 6lgiide etkilenen Seyid Ahmed
Han, keldm ilminin, iliski i¢inde bulundugu c¢agdag ilimlerden bagimsiz olarak
yapilandirilmasinin miimkiin olmadigi {izerinde durarak yeni bir ilm-i keldm
gelistirmeye calismigtir. Bu ilm-i keldm ise keldmdi (Natural Teology). Tabii keldm
geleneksel olarak insan akilinin vahyin katkisi olmadan Allah ve ilahi diizenin isleyisi
hakkinda bilgi sahibi olabilecegi temel tezi tizerine oturtulmustur.’?* Aslinda tabii kelam,
tabiatta tanrimin varlifimin delillerini arama ve tabiattan hareketle Allah’a ulasma
anlaminda hem Islam keldmcilarinda hem de Islim filozoflarinda vardir. Fakat
aydinlanma devrinde ele alindig1 veya tarif edildigi sekliyle bir “tabii kelam” hi¢bir dini
diistincede yer almamugtir. Clinkii bu tarz bir keldmin maksadi, dinden bagimsiz olarak
gelistirilecek akli argiimanlarla dine ihtiyag hissetmeden de baz1 gercgeklerin
kesfedilebilecegidir.

Seyyid Ahmed Han’in gelistirme ¢abas1 ig¢inde oldugu keldmda temel fonksiyon,
tabiat ve tabiat¢ilik kelimeleri tizerindedir. Ahmed Han ondokuzuncu yiizyil bilim
adamlarinin izinden giderek kéinattaki tiim organik, inorganik ve begeri faaliyetlerin
bagli oldugu mekanik bir isleyis diizenine sahip evren anlayigina kanidir.'"** En temel
eseri olan “Tefsiru’l- Kuran”da ayetleri “ kanun-u fitrat” dedigi tabiat yasasi tlizerinde
yorumlamigtir. Zira O “kanun-u fitrat” dedigi tabiat yasasimin Allah’in “fiili ayeti” ,
Kur'an’m ise Allah’in “sozlii ayeti” oldugunu diisiinmiiy ve ikisi arsinda geligki

12! FAZLUR RAHMAN, islam, s. 304
12 UYANIK Mevlit, a.g.e. , 5. 47

12 pjZGUN §. Ali, a.g.e. ,8.59-60

12 DUZGUN §. Ali, a.g.e.,s.74
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olamayacagimi gostermeye caligmugtir.'>> Tabiat kanunlari Allah’n isi (Work of God),
Kur’an’da Allah’in s6zii (Word of God) olduguna ve her ikisinin kaynagi da aym
olduguna gore ikisi arasinda geligki olamaz. Ona goére tabiatta her sey sebep- sonug
iligkileri igerisinde cereyan eder. Bu Allah’n siinnetullahidir ve bu tabiat kanunlarinin
isleyisinde bir degisikligin olmas1 s6z konusu degildir.'2

Seyyid Ahmed Han’in, keldm ilminin modern bir g¢ergeveye kavugturulmasi ve
metod yenileme ihtiyacimin hasil oldugu kanaatine varmasinda, modern bilimle olan
temasinin bir roléi olmakla birlikte kendisinden 6nce Hind alt kitasinda olugan miisait
zeminde payi vardir. Zira Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (1703-1762) “Delillere dayal bir
keldm ilminin zamam gelmistir” geklinde cedel ve miinazaraya dayali klasik
metodolojinin degistirilmesini amaglayan s6zii bu yénde ona énemli bir referans noktasi
olmustur.'”” Ayrica kendisi goriislerini temellendirmek i¢in sadece Ehl-i siinnet
kaynaklariyla yetinmeyip zaman zaman Mutezile’nin ve Islam filozoflarimin goriislerini
de kaynak olarak kullanmigtir. Zira Seyyid’in tabii keldm (natural Teology) diye
temellendirdigi bu tarz bir keldmun Isldm diinyasinda ilk kez Mutezile ile ortaya ¢iktig

soylenebilir.'?®

Mu’tezile keldmu, tabii keldmin muhtevasiyla benzerlik arz etmesine
ragmen vardiklari sonuglar agisindan aralarinda esasli farklar bulunmamaktadir. Fakat
akl 6n plana ¢ikarma gibi mithim bir ortak paydaya sahiptirler.'®

Seyyid Ahmed Han bu natiiralist bakis agisina gére Kur’ani 6gretiler, ne siyasi ne
de medeni hukuka karismamaktadir. Ona gore Islam bir din olarak toplumsal bir sisteme
sahip degildir, hatta Kur’an baz1 dini nazariyeler ve genel ahlak kurallar1 icermekten 6te
bir igleve sahip degildir."*® Iste bu goriisler Seyid Ahmed Han ile bir bagka yenilikgi
olan Efgani arasindaki farklilagma ve ayrisma noktalarindan birini olugturmaktadir.
Efgéani, Seyyid’in fikirlerini {i¢ noktada elestirmisgtir:

1) Ahmed Han’in asir1 rasyonalist goriisleri ve kelam ilmi anlayisi, Kur’an’in

yanlig anlagilmasina neden olabilecek bidatlerle doludur.

2 ELIACIK R. [hsan, a.g.e. , .2, 5. 369
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Bilgi ve Hikmet, Kig 95, say1: 9, s. 105

74



2) Ahmed Han’in egitim anlayisn Hindistan’da Ingilizlere hizmet etmektedir.
(Efgani Seyyid’i Ingilizlerle uyum icerisinde olmasim ve Ingiliz isgaline ses
cikarmamasim Ozellikle elestirmistir.)*

3) Bu hizmetin dogal sonucu olarak Seyid Ahmed Han, Pan-Islamist ve evrensel
Islam hilafeti anlayiginin en biiyiik diismanidar. !

Seyyid Ahmed Han “ahlak” ve “hakikat” kavramlan iizerinde oldukgca fazla durur.
O’na gore “din”, ahlaki kriteri tesis etmek i¢in zorunlu bir disiplindir, 6ziinii de inanctan
ziyade hakikét olusturur. Boylece, hakikdt, insan akli ile kavranabildifi gibi, aym
zamanda tabiat kanunlariyla da 6zdes bir sey haline gelmektedir. Bu taktirde akil iie,
hakiki akaidi, yanlig/batil akaidden ayirmanin miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Diger
bir ifadeyle, dini hakikatin Slgiisii, tabii aklin normlarina uygunluguyla belirlenir. Kriter
boyle tespit edilince, yani \;ahiy ile tabiat dzdeslesince diger kaynaklarin (hadis, icma
vb.) reddi zorunlu gtiriilmektedir.132

Kur’an ayetlerinin tahlil ve yorumunda sadece ve her zaman lafzi yorumun
olamayacagini, bunun yaninda ayetlerin sembolik ve tahlili yorumlarinmin da yapilmasi
gerekir.** Kurdugu sistem geregi, vahiy ve tabiat kanunlar aklin kanunlanyla uyum
icinde olunca ve dolayisiyla Kur’an’da tarihe, tabiata ve akla aykirt hicbir sey
bulunmayacag1 sonucunuﬁ zorunlu bir hiikkmti geregi mucizeleri reddetmistir.133

Fazlur Rahman’a gore O, kurdugu sistemin bir sonucu olarak tabiat ve tabiat
kanunlarinin bagimsizligim ortaya koymak gayesiyle sadece mucizeyi inkar etmekle
kalmamus, Islam filozoflarinin “Sudfir Nazariyesi”ni diizelterek, onlar gibi Allah’1 “flk
Sebep” olarak tasvir etti. Seyyid Ahmed Han’in hareket noktas: bir tiir Bat1 akilcilif
oldugundan varilan sonug, Islam’mn yeniden ifade edilmesi degil, sahsi agidan

yorumlanmasidir. Burada agagi- yukari, ortacag Miisliman filozoflarinin izinden

* Seyyid Ahmed Han’1n siyasi goriisleri icin bk. Diizgiin Saban Aili, a.g.e. s. 41-58

131 UYANIK Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, .50, DUZGUN §$. Ali,
a.g.e., s.44-45

2 UYANIK Mevliit, a.g.e. , s.47-48

*#* By tiir yorumlan icin bk. ELIACIK R. Ihsan, a.g.e. c.2, 5.369-375

133 CANATAN Kadir, “Bir Okuma Bi¢imi Olarak Fundamentalizm ve islamcilik™, Bilgi ve Hikmet,
Giiz/95, sy.12, 5.62
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gidilerek Islam’in yeni bagtan ifade edilmesinden cok, Islam’la birtakim fikirlerin
kaynastirilmasina tesebbiis edilmigtir.'**

Goriiliiyor ki Sah Veliyyullah Dihlevi’deki hafif dozajdaki tabiat¢i vurgu,
biitiiniiyle bir diigiiniis sisteminin temeli haline getirilmigtir. Seyyid Ahmed Han’in
cabasi, Bati modernizminin, istiinlik sagladifi bir dénemde, islam diinyasinda ortaya
cikan entelektiiel ve siyasa.lﬁkrizi Ozdeslesme yoluyla agmaya calisan “ Savunmaci ve

Konformist”!3

ve XIX. yiizyillda dominant bir ger¢eve olan natiiralizmin agir1 derecede
etkisinde kalan bir anlayigtir. Zira O’nun ve izinden giden arkadaslarinin (Sirak Alj,
Muhsin Miilk, Miimtaz Ali) goriisleri su ilkelere indirgenebilir.

1) Din ve bilimin verilerini uyumlu hale getirme (Pozitivizm)

2) Kur’an’1n akilct ybrﬁmu (Rasyonalizm)

3) Vahiy ile doga yasalarini uyumlagtirma (Natiiralizm)

4) Hukukun liberalizasyonu (Liberalizasyon)

5) Hadislerin radikal elestirisi, icmanin reddi ve ictihadin her Miisliiman’in hakk1
olarak genisletilmesi. (Antitradisyonalizm)'

Seyyid Ahmed Han yeni-Mu’tezile kelaminin kurucusu olarak diisiince tarihine
girmistir. Onun neo-mu’tezili (yeni mu’tezili) misyonu yiikleniginde Veliyyullah ekoliine
baghhgmin Snemli bir rolt vardir. Fakat bu neo-mu’tezili hareket, ilk mu’tezili
hareketten bircok noktada ayrilir. Ciinkii Hindistan’daki neo-mu’tezili hareket bilyiik
oranda kiiltiirel bir harekettir."*’

Seyyid Ahmed Han’in yenilik¢i diiglincelerine kisaca degindikten sonra, (onun
bilgi-varlik, ulfthiyyyet, niibiivvet goriislerine ayrintili olarak bir sonraki bd&liimde
deginilecektir.) yakin donemdeki keldm hareketinin Hindistan alt kitasindaki asil
teorisyeni olan Sibli Nu’méani’ye (1857-1914) gecebiliriz.

Sibli Nu’'méni tarih¢i yoniiyle de taninmakla birlikte, Bat1 bilim ve diistincesinin
tesiri karsisinda, zamanindaki diger Miisliiman diistintirlerden farkl1 olarak keldma, fikih

ve siyasetten daha fazla 6nem atfetmistir. Kelam tarihi konusunda yazdigt llmii’l-Kelam

adli kitabimin Onsodziinde, eski keldm ilminin bugiin faydasiz ve yetersiz oldugundan

13 FAZLURRAHMAN, islam, 5.304
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dolayisiyla yeni ve degisik tarzda bir kelam kitabi ihtiyacindan bahseden Sibli, el-Keldm
adli eseriyle de bu amacim gerceklestirmek istemistir. Kurdugu “Nedvetii’l-Ulema nin
temel hedefini de dnceki keldmcilarin Yunan felsefesine karg: yaptiklar: gibi, ateizmin
meydan okumasina karsi metod bakimindan yeni bir keldm ilmi kurmak olarak
a<;1k1.'sl.m1§t1r.138

“Nedvetii’] Ulemid”mn $ibli Nu’méni tarafindan Aligarh sekiilarizmi ve
Deoband’in (Diyobend ekolii daha once zikredilmisti) muhafazakarligina karg: ikisinin
arasinda orta yolu takip eden bir kurum olarak kurulmustur. Aligarh ve Nedvetii’l
Ulema’nin kuruculan olan Seyyid Ahmed Han ve $ibli Nu’mani’nin her ikisinde de esas
olan yeni bir keldmin temellerini bu kurumlarla saglamlagtirmakti. Tipki Rézi, Gazali ve
Ibn Riigd’lin esas olarak, Islami oldugu kadar rasyonalist bir temelle, Grek diisiincesini
uzlastiran dugtintirlerin yaptigi gibi, ateizmin meydan okumalarina karst koymakti.
Ancak bu iki ekoliin gelistirdigi kelamn ilkeleri birbirinde ¢ok farkl: idi."*®

Nedve hareketi egitimde milli tegebbiisler yerine ferdi tesebbiisleri daha rasyonel
bulmus ve Miisliiman toplumun yeni problemlerine iligkin yiiz yiize gelinen biitiin
meydan okumalara karsi bu sorunlarin tartigilacagi kongreler diizenlemistir. Bu
kongrelere Aligarh liderleri de katllmlstlr.140

Sibli’ye gore kelam ilminin, goz ardi edilmesi miimkiin olmayan ve tamamen
reddedilmeleri dogru olmayan modern fikirler 1518inda ele alinmasi gerekmektedir.
Genglerin stiphelerini giderebilmek icin modern sartlara uygun agiklamalar getirmeyi
zorunlu goren Sibli’ye gore, “kadim” keldm ilminde sadece Islam akaidinden
bahsedildigi icin itirazlar yalmzca akaide gelmistir. Halbuki dinin tarihi, ahlaki ve sosyal
yonleri de artik sorgulanip itiraza maruz kaldigina gore yeni keldmin bu konulart da
islemesine biiyiik ihtiyac \(ardlr.141 Bagka bir ifadeyle keldm kitaplan dinin sadece itikadi
yoniinii ele almiglar, itirazlar da bu yénde olmustur. Oysa ki bir din, sadece inanglardan
ibaret bir manzfime degildir. Inang sistemi,getirdigi kurallar, hayat tarzi ve

miiesseseleriyle din biitlindlir. Dolayisiyla $ibli bu elestirisinde haklidir. O halde,

138 ZERVARLI M. Sait. a.g.e. , 5.56
13 pUZGUN Saban Ali, a.g.e. , s.148
40 DUIZGUN Saban Ali, a.g.e. , 5.149
41 OZERVARLI M. Sait. a.g.e. , 5.57
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[slam’in biitiinliigii goz 6niine alinarak,islevi olan her konunun kelamf bir yaklasimla ele
alinacag bir metod gelistirilmeli ve bu metod esliginde kelam kitaplari hazirlanmalidir.

Sibli’nin keldm kitaplarinin muhtevasina yonelik diger bir elestirisi de dikkat
cekicidir.O, kelam kitaplarinda temel konularin agik ve sade bir sekilde ele alinmasi,
aklin yaninda kalp ve vicdanin da tatmin edilmesi gerektigini sGylemektedir. Ona gore
[slam inancimin Tevhid ve niibiivvete dayali temeli sade ve berrak iken, Kur’an’in
mahlik veya kadim olugu,. sifatlarin zatin ayn1 veya gayr olup olmadig1, amelin imandan
bir ciliz olup olmadif: gibi konularin, keldmin asil konulariymug gibi yiizyillardir
kitaplarda tutulmas1 dogru degildir. Burada onun keldmin konularinin 6ncelik esaslarina
gore tesi)it ettifi, insanlarin zihinlerini fazlaca meggul etmeyen meselelerin iizerinde
fazlaca durulmamas1 gerektigini diislindiigli ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda kelamin
muhtevasi, konularinin siralanigi ve vurgulanis sabit ve duragan olmaktan c,‘lkacaktlr.142

Seyyid Ahmed Han’da geleneksel Hint kiiltiirtinii diriltmek sevdast varken Sibli
Nu’mani’de, Islam’i tarihi ve Kkiiltiiriiyle birlikte okuma ve degerlendirme vardir.
Sibli’nin keldm kiilli bir ispat keldmi iken, Ahmed Han’mki lokal bir inkar kelamudur.'*?
Ayrica Sibli, Seyyid Ahmed Han’in modernizm anlayisim oldugu kadar Ingiliz yanlist
tutumunu da begenmiyor, tenkit ediyordu. Seyyid Ahmed Han ile Sibli Numani’nin bir
diger aynistig1 nokta ise din ve devlet konusu idi. Numani, Ahmed Han’in din-devlet
ayrimina gitmis olmasin sert bir dille tenkit etmistir.'*

Kayitsizlik ve uyumkarligin son haddine varmasi sebebiyle Seyyid Ahmed
Han’dan ayrilan Sibli, tipki onun gibi bilimsel bilgi ve iman anlayist getirmeye ¢alisirken
agin1 tabiat¢i yorumlarindan dolayr Seyit Ahmed Han’i elegtirmis, hatta Miisliimanlar
“siyasi odleklere” cevirmekle itham etmigtir.'?

Sonug itibariyla Sibli, kelﬁm ilminin ¢agin ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde
tekrar irdelenmesi gerektigini savunmus, Seyyid Ahmed Han’in, dinin modemn
diisiinceye muhalefet etmesi halinde yagayamayacag1 endisesinden kaynaklanan din ile
modern ilmi natiiralist egilimlerle uzlagtirma felsefesine kars1 c¢ikmg, felseft

nazariyelerin degisebilifligi sebebiyle dinde temel alinmamasi gerektigini

142 5ZERVARLI M. Sait. a.g.e. , 5.57
“*PUZGUN §. Ali, a.g.e. , s. 163
“pDUZGUN §. AlLi, a.ge. , s. 150

145 UY ANIK Mevliit, age.,s49
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vurgulanmigtir. Ancak Sibli, keldm meselelerindeki tavrin1 yine de déneminin bilim
anlayismna gore belirlemistir. 6

Hint alt kitasinda Isldm diislincesi kavramu i¢inde keldma yeni bir bakis agist
kazandirmaya g¢aligan bir diger isim, Pakistan Isldm Cumbhuriyetinin fikir babast olan
Muhammed ikbal’dir(1876-1938). Cagdas Bati diislincesinin, dogrudan dogruya
ortagagin muhtesem Isldm entelektiiel kiilttirlinden geldigini ve bu kiiltiirtin Ispanya ve
Sicilya yoluyla Batiya yayildigim Muhammed Ikbal olduk¢a felsefi bir diizeyde
ozellikle, “Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu” adl eserinde dile getirmigtir.
Oyleyse bu iddia, Miisliimanlardan ¢agdas akilcihigin irlinlerini kabul etmelerini istemek
suretiyle Kur’an ve Isldm goriisiine dayanan akilciliga, daha 6nceden ve daha dogrudan
yapilan bagvurmayi giiglendirmektedir.'’

ikbal, islam’1n &nceki biiylik diistintirleri Kindi, Farabi, Ibn-i Sina, ibn-Riigd, Molla
Sadrd vs. gibi doguya ve batiya dagilmg hikmeti toplamaya, daginik “yar1 hakikéatieri”
inga etmeye cabaladig: “biiyitk hakikat” iginde eritmeye,mezcetmeye ¢aligmustir.'*®
Ayrica Ikbal, yukarida bahsedilen 6nemli eserinde klasik keldmin gesitli konulariyla
ilgili goriis ve elestirilerde bulunmus, Kur’an’daki fikri dinamizme tekrar doniis
yapiimasinin geregi lizerinde durmustur. Kur’an-Kerim’in tabiatin incelenmesi ve bu
konuda derin derin diisliniilmesi gerektigi yolunda insana ¢agrida bulundugunu belirten
Ikbal, bu ¢agrinin amacimn da tabiatin gergegin bir simgesi oldugu konusunda insanda
bir suur uyandirmak oldugunu sdylemektedir.'*

Ikbal, Almanya’da doktora yapmasi ve 1905-1908 yillar1 arasinda Ingiltere’de
Cambridge tiniversitesinde bulunmasi sebebiyle Bati’daki son ilmi ve felsefi gelismelerle
ilgili daha dogru bilgilere sahip olmas: yoniiyle diger Miisliiman diigiintirlerden ayr1 bir
degere sahiptir.'”® Ozellikle Hint alt kitasinin iginden bir tiirlii ¢tkamadig helak edici
uyusukluk Ikbal’i vitalizme'! yoneltir. O Kur’an’in diinya goriisiiniin de bu istikamette

146 3ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.56-57

T FAZLUR RAHMAN, Islam, s. 307

“8 ELIACIK R. [hsan. a.g.e. , c.3, 5.13

1% ik BAL Muhammed. Isl4m’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, (cev. M. Ahmet ASRAR) 5.32
13 3ZERVARLI M. Sait, a.g.c., s. 58, ELIACIK R. ihsan, a.g.¢., ¢.3, 5.15

1 Vitalizm (dirimselcilik); “canlilik, dirilik, hayatla dolu” anlamna gelen vitalti kelimesi, felsefede
genel olarak canli organizmalarm faaliyetlerinin evrendeki tiim diger fiziki gii¢lerden farkl olarak
“yaraticr” bir giiciin “canlilik” ilkesinin ya da “dirimsel” bir giiciin eseri oldugunu savunan anlaysstir.
Dirimsel gii¢ canli fenomenlerde ortaya giktiktan bagka, yasamm, canlihin kaynagt, nedeni olup tiim
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oldugu goriisiindedir bu diigtinceden hareketle Ikbal Mevlana’nin Mesnevisindeki insana,
hayata, tabiata,bu diinyaya, faaliyete, inkigafa, agka 6nem veren siirlerine ytjnelmistir.15 2
ikbal, Islam’da Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu eserinde; “Duygu-sezi ile elde
edilen vahiyler yoluyla Mutlak Hakikat’e gecis, acaba, aslinda, dinin, bu Mutlak
Hakikat’in nih&i sekli hakkindaki goriigline zit bir goriige gotlirlir mii?” “Doga
bilimi,eninde sonunda mater&alizme mi teslim ediliyor?” sorularina cevaben §oyle der:
“Stiphe yok ki, miispet ilim nazariyeleri, giivenilir bilgi ortaya cikarrr,
clinkii bu nazariyelerin incelenmesi miimkiindiir ve doga olaylarini énceden
haber verip kontrol etmemizi miimkiin kilar. Ancak unutulmamalidir ki,
miispet ilim denilen sey Mutlak Hakikdt”in bir tek sistematik goriiniimii
degildir. Bu, Mutlak Hakikdt’in kismi goriiglerinin bir yiguudir. Kismi
goriiglerin, birbirine uymayan biitiin bir tecriibenin pargaciklari oldugunu
soyleyebiliriz... Tabiat bir pozitif ilim konusu olarak, hayli sun’i bir
meseledir. Bu sun’tlik ise, titizlik ve dogruluk ugruna bu hale sokulan
bilimlerin se¢me yonteminin bir iirtiniidiir. Bu sebepten dolayidir ki, duygu
ve sezilerimizle bilimin bir yoniinii veya konumunu inceledigimiz an
“niteliginin biisbiitiin degistigini fark ederiz. Ne var ki din biitiin gerceklerin
arayicist oldugu icin, duygu ve sezilerimizin bize sagladiklarn delilleri
toplarken dini, merkezi bir noktada tutmaya gayret etmeliyiz. Din, hakikdtin
cliz’t nazariyelerinden asla korkmaz. Zaten, tabif ilimler veya bilimin belli
bir ozelligi kismi ve ciiz’t olmalandir. Ciinkii kendi mahiyet ve gorevleri
agisindan, Haki‘kdt’le ilgili tek, kdmil ve miikemmel bir nazariye gelistirme
giiciine sahip degildir. Dolayistyla, bilimin diizenlemesinde yararlandigimiz
teoriler, kismi ve belli bir boliimle ilgili olurlar. Boylece, Hakikdt’in
herhangi bir diizeyine tatbik edildikleri zaman bu tez ve teorilerin anlami ve

kavramu degisiveriyor...”’ 34

Ikbal, Yunan diisiincesinin Isldm diinyasma aktariimasiyla birlikte bir takim

sapmalarin ithal edilmis oldugunu diistinmektedir. Bu konuda Islam diinyasina yonelik

diger enerji tiirlerinden farklilik gésteren ve fiziki olmayan bir gii¢ ya da enerji tiirtidiir. (Ahmed Cevizci;
Felsefe Sozlugi, paradigma, s.263

152 BLIACIK R. fhsan , a.g.e., ¢.3,s 15-16

133 {IKBAL Muhammed, a.g.e., 5.65-66
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analizlerini yaparken bir taraftan Ibn-i Riigd ve Mu’tezile tarafindan sergilenen akla agir1
itimadi, diger taraftan da GazzAl’nin anti rasyonalizmini ve kuskuculugunun
elestirmistir.'>*

Ikbal’in din anlayis1 kismen akli, kismen ahlaki ve kismen de ruhi tecriibeye
dayanan kompleks bir anlatigtir. O’na gore din “ne sadece diigiince ve duygu ve ne de
yalmzca aksiyon (amel) dur; o bir biitiin olarak insanin ifadesidir.”’>> Bundan dolay1 o
felsefeye zit degildir;tersine felsefenin iizerinde teemmiil etmek zorunda oldugu
topyekiin hakikat tecriibesinin 6nemli bir yamidir. Bu durum Kur’an’1n ilme ve tefekkiire
merkezi bir yer tahsis etmesinden agik¢a goriiliir.'>

Son bes yiiz yil stiresince Isldm’da dini diistincenin fiiliyatta durgunluk gosterdigini
vurgulayan'®’ ikbal’e gére giiniimiiz Miislimanlarinm en ciddi gorevi,gegmisle baglarini
koparmaksizin Islam’in biitiin sistemini yeniden gézden gegirmektedir.O bu konuda Sah
Veliyyullah (1703-1762) ve Cemaleddin Efgéni’nin (1839-1897) caba ve gayretlerini
Miisliimanlara 6rnek g 6sterir.'*® Isldm dininin temellerini objektif sekilde inceleme ve
degerlendirmesinin zamammn gelip gegtigini'>soyleyen ikbal,modern bilime &nem
verip ona objektif olarak yaklasmayi,isldm igin pesinen tehlikeli gormemek gerektigini
diisiincesindedir.'®isldm diinyasinmn modern ¢agda ,entelektiiel yaniyla Islam kiiltiiriiniin
baz1 ¢ok 6nemli sathalarinin yalniz bir uzantis1 ve gelismis sekli olarak gordiigii Bati’ya
yonelmesinin entelektiiel agidan bir mahzuru bulunmadigini aksine fikri canlilifa yol
acacagini sOylemektedir.Ancak ona gore tek korku,Avrupa kiiltiirliniin goz kamagtiric
parlak dig goriinlisliniin bizim i¢in birer ayakbagi olup bu hareketi durdurmasi ve sz
konusu kiiltiiriin i¢ yiiziinii gormemizi engelleme ihtimalidir.'®' Zaten Kur’an-1 Kerim’de
degisimi kabul etmekte insami tabiata yonlendirerek bu yonde aragtirma yapmaya sevk
etmektedir.'s> Bu sebeple 1kbal gelecegin keldmeilarma bir gérev yiiklemektedir.O kendi
ifadesiyle soyle diyor:

1% {IKBAL Muhammed, a.g.e.,s.20-21, FAHRI Macit,islam Felsefesi Tarihi,(¢ev. Kastm TURHAN),s.314
15 JKBAL Muhammed, a.g.c., 5.21

1% FAHRI Macit, a.g.e., 5.314

7 IKBAL Muhammed, a.g.c., 5.23

1% 3ZERVARLI M.Sait, a.g.e., 5.59

139 {KBAL Muhammed, a.g.e., 5.25

16 ()ZERVARLI M.Sait,a.g.¢., 5.59

19! IkBAL Muhammed, a.g.e., 5.24

162 {/kBAL Muhammed, a.g.e., 5.33
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“Miistakbel Isldm [lahiyat dlimlerinin gérevi ,bu tamamiyle haydi ve

163

spekiilatif teoriye (hilkdt nazariyesi)’™ yeniden gelistirmek ve onunla aym

yonde hareket ettigi goriilen modern bilim arasinda yakin bir bag

kurmaktir.”1%*

2) YENi DONEM KELAM ESERLERININ TE’LiF EDILMESI

Batr’daki Ronesans, Reform ve Aydinlanma hareketleriyle birlikte yeni bir “bilim”
anlayis1 gelismis ve sonunda Bati’min entelektiiel c¢evrelerinde materyalist/pozitivist
akimlar ve sekiiler anlayisla birlikte siiphecilik yayilmisti. Bati modernizmi, Islam
diinyasindaki ilk etkilerini Batili tilkelerin Miisliman devletlerle askeri ve politik
kargilagsmalar1 yoluyla meydana getirmistir. Bu kargilagsmalar neticesinde Miisliimanlar
maglup olmus ve maglubiyetin toplum fizerinde yarattig1 ilk izlenim de, Bati’nin [slim
diinyas: kargisinda bir cok .acidan stiin oldugu olgusudur. Bu maglubiyetin ve geri
kalmighigin faturasi da siyasi, iktisadi, askeri ve dini biittin kurumlara kesilmis ve
kurumsal anlamda her alanda yenilik yapilmasi gerektigi fikri Islam diinyasinda
kendisini gostermistir.

Bizim konumuz olan keldm ilmindeki yenilik ihtiyaci ve bu baglamda Islim
diinyasimin merkezlerinde yapilan girigimleri gecen boliimde izah etmeye caligmistik.
Keldamda yenilik ihtiyacml. vurgulayan bir ¢ok 4lim, yenilik gerekgelerini ortaya
koyarken bir model olusturmak ve bu yonde ¢aligmalarin yapilmasint tesvik etmek
amaciyla yeni keldm eserleri te’lif etmislerdir. Bunlar arasinda Abdullatif Harpiiti’nin
Tenkihii’l-Keldm, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Uss-i Islém: Yeni Akdid, izmirli Ismail
Hakki’nin Yeni Ilm-i Keldm, Hiiseyin el-Cisr’in el-Husiinii’l-Hamidiyye, Muhammed
Abduh’un Risdletii’t-tevhid, Sibli Nu’méani’nin el-Keldm adli eserleri sayilabilir.'®® Bu
eserlere muhtevalan agisindan bir sonraki boliimde “Son Dénem Kelam Caligsmalarinin
Muhtevas1” baslig1 altinda temas edilecektir.Biz burada,Islam diinyasimin 6nemli ti¢
merkezi konumunda olan Tiirkiye,Misir ve Hindistan’dan birer eseri,genel bir kanaat

vermesi agisindan tanitmaya c¢aligacagiz.

'* Hilkat nazariyesi,atom,cevher,araz igin bk. Ikbal a.g.., 5.97-104
' IKBAL Muhammed, a.g.., 5.101
'65 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.59



a) Yeni Ilm-i Kelam (Izmirli ismail Hakki)

Izmirli Ismail Hakk: tarafindan bir mukaddime ve iki bolimden olugmasi
diigtiniilen Yeni [lm-i Keldm maalesef tamamlanamamis niibiivvetin iglenecegi ikinci
boliim ile sonug kismi yazilamamistir Eser Keldm ilmini zamanin ihtiyaglarina gére yeni
bir metodla ele alinmas1 amaciyla te’lif edilmigtir.'®

[zmirli’nin eserinde bagvurdugu yol, ise sifirdan baslamak degil “siireklilik icinde
yenilik” ilkesi geregince saglam bir koke dayanarak yenilikler yapmaktir. Bu nedenle
Izmirli, keldm ilmini yeniden ele alarak yetersiz kaldign noktalar1 gidermeye caligir.
Eserinde Islim ve Bati felsefesi tarihini ¢ok iyi okuyarak, Isldm diisiincesini,
karsilastirmali diigiince ve felsefe tarihi baglaminda yeniden insa etmek ister.'®’ Tarihi
arka plan ile epistemolojik ve kavramsal (istilahi) bilgilere yer verilen uzun
mukaddimeden sonra kitabin ana boliimii ulfthiyetle ilgilidir. Eserin metod ve sistematigi
hakkinda bilgi verilirken, anlasilir olmaya 6zen gosterilecegi, Allah’in varligt konusunda
yeni istidldl metodlarinin kullanilacagi, niibiivvet boliimiinde ise Hz. Peygamber’in
hayat: ve ahlaki seciyelerinin delil olarak kullanilacagi bildirilmektedir.'®®

Izmirli’nin Yeni llm-i Keldm adl eseri Sabri Hizmetli tarafindan latinize edilerek
yayma sunulmustur. Bu esqrin muhtevasim béliim béliim ve bagliklar halinde vermek
yerinde olacaktir.

Yeni flm-i Kelom’m Ana Bashklan

Mukaddime

Birinci Boliim: Ser’? hiikiimler, Ser’i hiikiimlerin kaynagi, Bilgi edinme yollar,
bilgi felsefesi (epistemoloji).

Ikinci Boliim: Isl1amf ilimlerin olugumu (tedvini), Itikadi mezhepler.

Ucglincii Bsliim: Islam filozoflar, Tasavvuf, Batiniler ve bugiin var olan firkalar.

Dérdiincii Boliim: Ehl-i Siinnet fikhi, Ehl-i Bid’at fikhi

Besinci Boliim: Bilim felsefesi, (insani bilginin dereceleri, bilginin zihinde
olusumu, bilginin zaruri sarti, cevher ve araz, tabiat kanunlari, miimkiin ve gayr-1

miimkiin...)

1% BIRINCI Ali “Izmirli Ismail Hakki” ,D.L.A., ¢.23, 5. 532, OZERVARLI M.Sait, a.g.e., 5.59
'87 BELIACIK R. fhsan, a.ge., c. 3,5.110
1% HZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5. 60
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Altinct Bolim: Varhk felsefesi (Viicut ve zat, varlik ve mabhiyet, viicud-u has,
viicud-u mutlak, varligin 6zellikleri)

Yedinci boliim: Tabiat felsefesi (Madde ve ruh, maddenin tabiati madde teorileri,
maddenin sonradan yaratiligi, atom ve bosluk, cisim ve hareketi, maddenin doniistimii ve
enerji, Hayat, Canlilifin dogusu, canli ve cansizlar, Hayat teorileri- maddecilik, canli
maddecilik, dirimselcilik, ruhguluk-Ruh ve hakkinda ileri siriilen fikirler ve ekoller.)

flahiyat

Birinci Boliim: Allah’in varhig: (Zat-1 Bard), Islam &limlerinin delilleri,Filozoflarin
konuyu ele alig1, Yeni felsefenin delilleri, Maddeci felsefenin tarihi, Pozitivizm.

Ikinci Boliim: Allah’in sifatlari (Sifat-1 Bard), (Ism-i Celal, Ismi-Azam, ilahi
sifatlar, Tenzihat, Tevhid ilmi )

Ugﬁncﬁ Boliim; Siibhti sifatlar, Sifatlar ve Fiiller, Ezeli hikmet, Haberi
sifatlar,Filozoflara gore ilahi sifatlar

Dérdiincii Bsliim: Allah’in fiilleri (Ef'4l-i Bard) Alemin olusumu,Yeni filozoflarda
dlemin olusumu, Seneviye, Panteizm (viicudiyye), Hidayet ve Dalalet, Mutluluk ve
Mutsuzluk, Nimet ve Azap, Kader ve Kaza, Cebriye (icabiye) mezhebi, Hayir ve Ser,
Ruzik, Ecel, Allah’1 bilmenin gerekliligi, Tevhidin akli delilinin felsefi tarihi.'®

b) Risaletii’t-Tevhid (Muhammed Abduh)

Abduh’un iic dort sene kadar siirgiin hayat1 yasadigi Beyrut Medresesi’nde
okuttugu akaid ve kelam notlarmin gelistirilmis sekli olan Risaletii’t- Tevhid, o zamana
kadar Ezher’de ve diger medreselerde okutulan serh tiirii kitaplardan farkli bir tislupla
yazilmis, cesitli konularda yorum ve tercih ihtiva eden dolayisiyla yeniligi bulunan bir
eserdir.'™

Eser hakkinda “yeniligi bulunan bir eserdir” denilse de eseri “Tevhid Risélesi”
adiyla Tiirkce yayina hazirlayan Sabri Hizmetli’nin eser ve Abduh hakkindaki goriisleri
farklilik arz etmektedir. Onun ifadesiyle;

“Muhammed Abduh, son devir tefekkiir tarihinin Onde gelen

simalarindan birisi olmasina ragmen, velut bir yazar degildir. Eserleri

1% {7MIRLI Ismail Hakk1, Yeni [lm-i Kelam (haz. Sabri Hizmetl)
10 3ZERVARLI M:Sait. A.g.e., s.61, FAHRI Macit. A.g.e., 5.306
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swradan bir ilim adamwmin yazdiklarindan oOteye gecmemektedir. Teliften
ziyade tedrise onem veren Abduh, Islami ilimlere bir yenilik kazandrmis,yeni
bir metot ve muhteva getirmis degildir. Ele aldig konular da Islami ilimlerin
geleneksel meseleleridir. »171

Bununla beraber Hizmetli,Abduh’un bazi meseleleri aligilmisin disinda bir yonde
ele aldigim soyler. Ona gore Abduh, 6zellikle niibiivvet konusunu farkl: bir yaklagim
icinde incelemistir. Konuya daha ¢ok sosyolojik ve felsefi yonden bakmugtir. 14hi bir
vazife ve makam olan peygamberligi beseriyetin ihtiyaclari, tek@miilii acisindan
degerlendirmistir. Keza Abduh, din ve vahiy konularini da degisik bir anlayisla islemeye
caligmugtir. bu konularda eserinde akilcilik ve akilcl degerlendirmeler hakimdir.'”* Bagka
bir ifadeyle, Abduh’un keldm ilmine getirmeye caligtif1 yenilik, kendini vahiy, din ve
peygamberlik konularinda acik¢a hissettirmektedir.

Risale kisalig1 ve sinirli konulariyla miitekaddimin tiirti kitaplari andirmaktadir.
Eserde sem’iyydta hemen hemen hi¢ yere verilmemis, ahiret bahsi icin bir baglik
actlmamustir. Keldmulldh ve rit’yetullah gibi kelam kitaplarinda goze carpan uzun
tartigmalar da bulunmamaktadir.'”® Abduh keldm ilminin baglangicta temellerinin
Kur’an’a dayandigini, sonra cesitli firkalarin bu ilmi gayesinden uzaklastirarak sinirlary
digina c¢ikardiklarim stiylemektedir.174 Bu diislinceden hareketle olsa gerek Abduh,
keldm tarihinde ve Kkitaplarinda uzun uzun yer verilen konu ve tartismalara
deginmemistir. Abduh, taklit zihniyetinin bu ilmi faydasiz bir hale soktugunu, Isldm’in
taklidi yasakladigini, Kur’an’in akla seslendiini, insanlar1 gaflet uykusundan
uyandirmak istedigini eserinde sik sik vurgulamaktadir.'” Ona gore taklit,hayvanlar i¢in
mazur goriilebilir bir dalalet olugtursa da insanin durumuyla bagdasmaz. 176

Abduh’un Sabri Hizmetli tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilen ve “Tevhid Risalesi”
adiyla yayumlanan eserin icerigine kisaca bir goz atalim. Eserin bag kismunda
Hizmetli’'nin eser hakkmdaki goriiglerinin, Abduh’un hayat1 ve goriislerinin anlatildig:

bir boliim bulunmaktadir

17" ABDUH Muhammed. Tevhid Risalesi (gev. Sabri Hizmetli) ,s.39
172 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.39

'3 3ZERVARLI M:Sait. a. g. €. , 5. 62

174 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.88

175 ABDUH Muhammed, a.g.., s.194

176 ABDUH Muhammed. a.g.. , 5.88, FAHRI Macit a.g.e., 5.307
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Riséletii’Tevhid’in Ana Bashklar:

Onsoz

Mukaddime (Girig): Bu kisimda Tevhid ilmi,Keldm ilmi ve isimlendirilmesi,
Kelam ilminin olugma sartlar1 ve keldm tarihinden bahsedilmektedir.

[1. BOLUM]

Bilginin tiirleri, Miistahilin Hiikmii, Miimkiiniin Hiikmii, Vacibin Hikiimleri,
Allah’1n Sifatlar1, Allah’in Fiilleri, Insanin Fiilleri, Hiisiin ve Kubh.

(II. BOLUM]

Peygamberlik (Risalet), insanligin Risalete Ihtiyaci, Vahyin imkéani, Vahyin ve
Niibiivvetin  Vukuunun Aciklanmasi, Peygamberlerin Vazifesi, Hz. Muhammed’in
Peygamberligi, Kur’an-1 Kerim.

[IIL. BOLUM]

Islam Dini veya Islam, Dinler Insamin Gelismesiyle Gelisir ve Islam’la Keméle
Erer, Islam Tarihte Esi Goriilmeyen Bir Hizla Yayildi, Kolay Bir Itiraz ve Cevap, Hz.
Muhammed (S.A.V.)’in Getirdiklerine Inanmak, Sonuc.

Abduh’un eserinin muhtevasina bir sonraki bashk altinda yer verileceginden

dolayi, burada sadece bolim ve bagliklan zikretmekle yetinecegiz.

¢) el-Keldm ( Sibli Nu’méni )

Sibli’nin, 6nceki keldm kitaplarinda bulunan uzun mukaddimeler ve anlagilmasi
zor mantik 1stilahlar1 veya liizumsuz tartigmalarin bu eserlerde yer almasina gereksiz
gozle baktigimi daha once ifade etmistik. O, Islim’in temel konularnmn, kelam
kitaplarinda agik, sade bir gekilde yer almalarimi, aklin yaninda kalp ve vicdanin da
tatmin edilmesinin gerekliligi tizerine vurgu yapmaktaydl.177

Sibli, bu diisiinceden hareketle yazdign fim-i Keldm-1 Cedid adl eserinin baginda
acik sade ve anlagilir olmanin hedeflendigini belirtmektedir. Bu eserde, yeniden insa

yerine keldm tarihindeki goriiglerden se¢me ve tercih yoluna gidilmis, bdylece

gelenekten kopmaksizin keldmi yenileme arzusunda olunmustur. Ayrica eserde elestiriye

177 Sibli*nin bu konu hakkindaki goriislerine “Hint-Pakistan Bolgesindeki Yenilenme Hareketleri” baghg
altinda deginilmigti.
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tabi tutulan Eg’ari mezhebi, akla yeteri kadar rol vermemek ve tabiattaki sebep sonug
iligkisini reddederek ilimden uzaklagmakla sucglanmig, bu mezhep icinde miistakil
goriiglere sahip alimlerin goriislerine daha cok deger verilmigtir.'”®

Islenen konularin sistematigi acisindan eser, klasik keldm kitaplarindan farkli bir
goriintime sahiptir. Kitapta, ulihiyyet ve niibiivvet bahisleri oldukca genis yer tutmakla
birlikte, ahiretle ilgili konulara daha az yer verilmis, imamet meselesine ise hi¢ temas
edilmemistir. Usul tizere keldm kitaplarinin baginda yer almasi adet olan bilgi bahsi
yerine, dinin mahiyeti ve fitrfligi konusu iglenmis, din duygusunun dogustan gelen ve
herkeste bulunan bir haslet oldugu konusu iizerinde 6nemle durulmustur. Eserin bir diger
dikkat ceken yonii ise, daha Once hi¢ kimse tarafindan ele alinmayan insan haklari,
kadinin konumu, miras ve dmme hukuku gibi sosyal ve hukuki konularin bagliklar
halinde incelenmig olma81d11j.179

El-Keldim’in Ana Baghklar:

Onsoz (1-4)

Giris:

Yeni [limler ve Din (s.5-12)

Din Islam Fitratinin Bir Parcasidir (s.13-17)

Islam Dini (s.18-21),

Akil ve Din (s.21-24)

[L. BOLUM]

Allah’1in Varhig (5.25-29)

Allah’mn Varligim Ispat Etmede Kur’an Metodu (s.30-33)

Allah’ Inkar Edenlerin itirazlan (s.34-46)

Inkarcilarin itirazlarina Cevaplar (s.47-52),

Tevhid (s.53-55)

[ 1L BOLUM ]

Niibiivvet (s.56-57)

Mucize Ile Ilgili Nubiivvete Yapilan Itirazlar (s.58-66)

(Niibiivvete ) Genel Itirazlar (s.66-67)

178 HZERVARLI M. Sait, Keldmda Yenilik Arayislari, 5.63
1% OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , s. 63-64
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Niibiivvet ve Mucizenin Hakikéti (s.68-92)

Nebilerin Egitim ve Hiddyet Metodu (s.93-100)

Mucizeler (s.101-112)

Muhammed Res(Glullah’in Niibiivveti (s.113-115)

[ ILBOLUM ]

Akaid (s.115-116), Akaid-i Tafsili (s.117-169)

Ruhéniyét (s.170-183)

Vahiy ve {lham (s.183-185)

[IV.BOLUM]

Islam Terakki ve Medeniyete Kars1 Degil, Destekleyicidir (s.186-203)

Din ve Diinyanin Birlikteligi (s.204-210)

[ E}(ler 1

1. imam Rézi’nin Niibiivvetle [lgili Goriiglerinin Ozeti (s.211-224)

2. Imam Gazzali’nin Niibiivvetle ilgili Goriislerinin Ozeti (s.225-236)'%°

Kelamdaki yenilik hareketlerini muhteva agisindan incelemeye gegmeden dnce bu
ilimdeki yenilik arayiglarimin sonucunda ortaya c¢ikan tabloyu ve sonucu kisaca
ozetlemekte yarar vardir: Islam diinyasinin Batt modernitesi karstsinda diisttigii
durumdan dolayr modernist ilerleme hedeflerini bagsarabilmek icin Miisliiman toplumun
diistinsel acidan yeni bir yon ve yonelime ihtiyaci oldugu bir takim alimler tarafindan
dile getirilmisti. (Buna daha 6nceki béliimlerde deginilmigti) Bu cercevede, yakin dénem
keldm alimleri tarafindan keldm ilmine yonelik yenilik talebi giindeme getirilmesine
ragmen bu aktivitenin ydntem ve metodu konusunda zihinlerde agik ve belirgin bir
projenin’ bulunmadifs anlasilmaktadir. Zira donemin yenilik¢i fikir adamlan
(kelamcilar1) kaleme aldiklar1 makalelerinde, genellikle “yeni bir keldm ilmine ihtiyag
vardir”, “keldm kitaplar1 asrin ihtiyaglarina gore degistirilmelidir.”seklindeki tespit ve
temenniler yer almakla birlikte, bu amagla ilgili herhangi bir programa
rastlanmamaktadir. Bu diisiinceyle te’lif edilen kitaplarda ise sdzii edilen yenilik ihtiyact
tam manasiyla ortaya konamamugtir. Bu dénem eserlerinde, yeni bir arayis arzusu olsa

da, tam anlamuyla bir kusaticilik, metodoloji ve muhteva dolgunlugu goriilememektedir.

1% ()ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.64-65, Sibli’nin el-Keldm’1 Urduca yazilmis bir eser olup, Farsca
terclimesi bulunmaktadir. (OZERVARLI M. Sait, a.g.e. ,5.63)
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Aynica bu eserlerin keldmun asli biitiin . meselelerini kusatici bir konumlart da
bulunmamaktadir. Bir kismi tamamlanamamig, yarim kalmis, bir kisminda da ruhguluk
faaliyetleri gibi bazi konulara gerektiginden daha fazla yer ve Onem verildigi goze
carpmaktadir. Bu eserlerin bir bagka 6zelliginin de, her birinin birer deneme niteliginde
ve daha Oncelikli olarak goriilen baz1 problemlere tahsis edilmis olduklar: s6ylenebilir.
Ayrica bu eserlerde, tecriilbe metoduna ve sosyolojik verilere daha 6nceki dénemlerde
kaleme alinan eserlerden daha fazla deger verildigi, bunun yaninda kisa, sade ve anlagilir
olmaya 6zen gosterildigi, ihtilaf, cedel ve tartigmalardan uzak duruldugu goriilmektedir.
Bu son sayilan 6zellikte yani ihtilaf, cedel ve tartigmalardan uzak durulmasinda dénemin
siyasi sartlarinin etkin rol oynadig: s6ylenebilir.

Donemin kelam alimlerini yenilik arayislarina yonlendiren en biiyiik amil, stiphesiz
Bat1 diigiinsel aktivitesinde meydana gelen degisiklikler ve olusan yeni goriislerdir.
Bilyiik bir arzuyla yeni felsefeyi ve ilmi buluglari keldma uyarlama diisiincesinde olan
donemin kelamcilari, glincelligini yitirmis ve gegerliligi kalmayan ilmi verilerden kelam
kurtarma, saglam ve dogru temellere dayandirma amacinda idiler. Bu amacin tabii bir
neticesi olarak onlar i¢in Batinin entelektiiel yonii, bilim ve felsefesinin grenilmesi ve
metodolojisinin tespit edilmesi ardindan da kendi disiplinlerine uyarlanmasi ve
uygulanmas1 gerekiyordu. Iste bizce asil problemi teskil eden nokta burada
diigiimlenmektedir. Ciinkii biitin bunlar yapilirken Ikbal’in de dedigi gibi “Avrupa
kiiltiiriiniin goz kamastiric1 parlak dig goriiniigli, bizim i¢in ayak bagi olmus ve soz
konusu kiiltiiriin i¢ dinamikleri ve i¢ ylizlinii gormemizi engellemi@tir.”lgl Bagka bir
ifadeyle, modern Bat: diistincesi ve bilimi kelam disiplinine daha genis anlamiyla [slami
ilimlerin tiim disiplinlerine entegre edilirken, bu diigiince iyice degerlendirmeye tabi
tutulamamug, yiizeysel bir degerlendirmeden gecirilmis, kokenlerine inilememistir.
Dolayisiyla Bati biliminin pozitivist ve determinist yonlerinin doguracag1 sonuglar tam
anlamiyla goriilememistir. Zira genel kabul gérmeyen ve birer teori olmaktan oteye
gecemeyen bazi goriiglere Islam diinyasinda sahip ¢ikilmast ve Bati kiiltiiriiniin iirettigi
her bilgi tiiriintin “ilim” olarak algilanmasi zaman zaman onlar1 hatali kanaatlere ve

gereksiz yorumlara sevk etmistir.

181 {K BAL Muhammed, a.g.e., 5.24
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II. BOLUM
MESIHAT MAKAMININ RESMi YAYIN ORGANI
CERIDE-i iLMIiYE VE KELAM CALISMALARI




1)Ceride-i Iimiye

Ceride-i Ilmiye, Bab-1 Mesihat tarafindan 1914-1922 yillari arasinda Istanbul’da
yayimlanan bir dergidir. Osmanli Devletinin dinf ve idarf kurumlarindan biri olan Bab-1
Mesihat ile buna bagli kuruluglardan Fetvahidne ve ser’i mahkemelerin dini meselelerle
ilgili fetva, hiikiim ve kararlarinin,medrese ve tekkelerle Darii’l- hikmeti’l- Islamiyye
gibi dini kuruluglara ait talimat, nizamname ve haberlerin duyurulmas: maksadiyla
yay1mlanrr11§t1r.1 Dili Tirkce (Osmanlica) olan bu dergide, zaman zaman gerekli
durumlarda, dzellikle iéilkenin i¢inde bulundugu I Diinya ve Istiklal harpleri sebebiyle
diger baz1 dillerde yayinlanmg yazilara rastlanmaktadir. Bu dillerin baglicalari, Arapga,
Farsca, Tatarca ve Urduca’dir. Bu yabanci dille yayin, genellikle savag beyannameleri
gibi olaganiistii sebepler dolayisiyla gerceklestirilmigtir. Bu yaymin en 6nemli sebebi
ise o tarihler de séz konusu dilleri konugmakta olan milletlerin bir kismimn Osmanli
Devletinin tebaas1 olarak yasamlarim siirdiirmeleridir.”> Kesin rakami bilinmemekle
birlikte yayimn hedefi ve seyhiilislimlik kurumunun iilke icindeki genis teskilati g6z
oniine alindiginda 6nemli bir tiraja sahip oldugu tahmin edilmektedir.’

II. Mesritiyet doneminde seyhiilislimlik yapan Mustafa Hayri’'nin (Urgiiplii)
tegebbiisiiyle yaymmina baglanan Ceride-i ilmiyye’nin ilk sayisi, Regaib kandiline
rastlayan 3 Receb 1332 (28 Mayis 1914) tarihinde cikarilmustir. Dergi 1. Diinya savagt,
Milli Miicadele ve Miitareke yillari icinde, Osmanli Devletinin dokuz yillik zor
déneminde toplam yetmis dokuz sayr yayimlanmustir.Iigili yer ve kuruluslara dagitildig
gibi satiga da sunulan Ceride-i ilmiyye, bashgmn altindaki “Mesihat-1 Islamiyye’nin
ceride-i resmiyyesidir” ibaresinden de anlagilacag: tizere, ad1 gegen kurumun resmi
yaymn orgam olarak mesleki bir dergi goriiniimiindedir. Bu 6zelligini sonuna kadar
koruyan dergi, ilk sayisinda yer alan “ifade-i Mahsfisa”dan anlagildigima gore
mesihatin idarf ve ilmi faaliyetlerinin yayin organi olacak, bu sebeple ilgili devlet

memurlar ile ilim adamlarina ve halka faydali nesriyat yapacaktir.*

' YAZICI Nesimi, “Ceride-i ilmiyye”,D.L.A. , c.7, 5.407

2 ERASLAN Sadik, Seyhiilislamlik Kurumu ve Ceride-i ilmiye ,5.175, YAZICI Nesimi, a.g.md.,D.L.A. ,
c.7, s.408

*YAZICI Nesimi, a.g.md.,D.LA. , c.7, 5.408

4 YAZICI Nesimi , a.g.md. , 5.407
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Ceride-i ilmiye, yayimlandi1 devir bakimindan ser’i esaslara gore idare edildigi
kabul edilen Osmanli Devleti’nin yok olma siirecine girerek ortadan kalktigi son yillar
icinde, asirlarca devlete yon vermis koklii bir miiessese olan Bab-1 Megihat ve bagh
kuruluglarin yapisi, teskilati, bunlarla ilgili kanun, nizamname, tilimat ve tebliglerle
dinin ve dini kuruluglarin cemiyette meydana gelen gesitli degisiklikler kargisindaki
durumunu, hatta mﬁcadelesiiﬁ ortaya koyan ¢ok degerli bir belge niteligindedir.5

Nesriyéat idaresi bakimindan iki safhada ele alabilecek olan dergi birinci devrede
(1-44) yaymna “megthat-i ulyd mektupculugu” tarafindan hazirlanmig, 1918’de Darii’l-
Hikmeti’l- {slamiyye’nin kurulugundan sonra ise yayimi buranin bag kitabeti tarafindan
yiiriitiilmiigtiir. Darii’l- Hikmeti’l- Islamiyye’nin kurulusuyla birlikte bagkatiplige tayin
edilen Mehmed Akif (Ersoy) derginin yayim sorumlulugunu iistlenmis ve bu sifatla
Darii’l- hikme’'nin karariyla beyannameleri de kaleme almistir. Mehmed Akif, 1920
Mayls1nda Milli Miicadele’ye katilmak iizere Anadolu’ya geginceye kadar bu gorevi
siirdiirmiistiir.®

Ayrica dergi Osmanli Devleti’nin I Diinya Savagi yillarindaki sikintili giinlerinde
moral bakimindan 6nemli bir goérev yapmistir. Bu dini irsad aym zamanda devlet
politikasimin bir parcas1 haline gelmistir. Bu politikanin basin sahasindaki temsilcisi de
ddeta Ceride-i ilmiyye olmustur. Basin hayatindaki yeri itibariyle Ceride-i ilmiyye
ozellikle son sayilarinda 6nemli fikir yazilariyla bir ¢igir agmis sayilir. Bu ¢iir da
Darii’l- Hikmeti’l- Isldmiyye tarafindan baslatitmitir. Soyle ki; genellikle fikir ve
ibadet hayatlarn bakimindan birbirinden miistakil olarak hareket etmeye aligmus olan
tasavvuf ve ilim erbabi kimseler bu vesile ile bir nevi miisterek hareket eder hale
gelmiglerdir. En azindan tasavvuf erbabini temsil eden Mesayih Meclisi ile ilim erbabini
temsil eden Darii’l- Hikmeti’l- Isidmiyye mensuplar1 ayn1 yayin orgam yoluyla “Islami
irsad” yapma tesebbiisiinde bulunmuglardir. Bu ilmi yaymnlarda da &ncelikle imam
Gazali’nin 6rnek alinmasi ayrica dikkate deger bir husustur. Boylece Ceride’nin ana
fikri son sayilarina dogru .daha da netlesmis ve hedefin dini irsad ve tim Islami

mukaddes deperlerin savunulmasi oldugu anlagiimaktadir.”

* YAZICI Nesimi , a.g.md. , 5.408
8 YAZICI Nesimi , a.g.md. , 5.407-408
7 ERASLAN Sadik, a.g.e. , 5.177-178
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Ceride-i ilmiye saltanatin ilgasi iizerine ( 1 Kasim 1922 ) istifa eden Tevfik Pasa
hiikiimetiyle birlikte Seyhiilislam Medeni Mehmed Niri Efendi’nin idaresindeki Babi
Mesihat da ortadan kalkmis ve mecmuanin yayimi yetmis dokuzuncu sayidan (1 Safer
1341 / 23 Eyliil 1922) sonra durmugtur.®

A) Ceride-i Ilmiye’nin Cikis Sebepleri

Ceride-i Ilmiyye, bilindigi izere Mesihat-1 Celile-i Islamiyye’nin resmi yaym
organidir. Osmanli Devleti’nin bagindan beri ilm{, idari ve siyasi yonlerden 6nemli bir
tesiri olan Megthat Makami’nin bir yayin organina sahip olma ihtiyaci, Ceride-i ilmiyye
ile giderilmeye calisilmustir. Ozellikle 1914 tarihine kadar gerceklesemeyen bu yaymn
calismasinin bu tarihlerde kendini gostermesi dikkat cekicidir. Zira bu tarihlere kadar
ihtiyag duyulmayan bdyle bir ¢aligmaya neden tesebbiis edilmistir? Bu sorunun
cevabim iki sebebe baglamak miimkiindiir. Birincisi, Ceride-i ilmiye’nin g¢ikmaya
bagladif1 yillarda Mesihat Makaminin eski niifuzunun azalmis olmasidir. Ciinkii
Mesriitiyet donemlerinde zaman zaman bu makamin yetkilerinin tartigildigim ve devlet
icerisindeki  fonksiyonunun azaltilmasi  gerektigi miinakasalaninin  yapildig1
goriilmektedir. Nitekim 1335 / 1916 yilinda biitlin ser’i mahkemelerin Mesihat
Makami’ndan alinip Adalet Nezareti’'ne devredildigini gérmekteyiz. Iste yetki ve
niifuzu azalmaya baglamis olan Megthat Makami’nin, en azindan bir yaymn orgam
yoluyla sesini duyurmak istedigi ve bu yolla manevi baz1 hizmetlerin halka ulagtirilmak
istendigine binaen yayin organimin ¢tkarilmasina ihtiyag duyulmustur.9

Ceride-i {Imiye’nin bu tarihlerde gikarilmasinin ikinci sebebi ise, bu yillarin L
Diinya Savag1 yillart olmasi sebebiyle devletge halkin moralinin yiiksek tutulmasi
ihtiyacidir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti 1. Diinya Savagi’na dogrudan taraf olmus bir
devlettir. Savag icerisinde olan bir toplumun dini duygularinin gii¢lendirilmesine ne
kadar ihtiyac oldugu da bilinen bir gercektir. Dolayisiyla Ceride-i {lmiye’nin 6zellikle
ikinci devredeki sayilarinda irgad faaliyetlerine ve halkin moralini yiliksek tutacak
yazilarin yayiumlanmasma son derece 6nem verilmistir. frgad faaliyetlerinin yaminda

Islam’a yapilan hiicumlara kars: sik stk miidafaa mahiyetinde yazilara da yer verilmigtir.

8 YAZICI Nesimi , a.g.md. , D.LA., c.7, 5.408
® ERASLAN Sadik, a.g.e. , 5.179
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Bu yazilarin yaymindan da anlagilacag: {izere bu tarihlerde Islam dinine karg1 yikic1 bir
cok faaliyet yapilmustir. Bu yikici faaliyetler ise ister istemez halkin morali {izerinde
biiyiikk ¢apta menfi etkiler birakmugtir. Bu menfi etkilerle yipranan halkin moralini
diizeltme ve yiikseltme ihtiyaci hisseden devlet erkdni, Mesihat Makami vasitasiyla bu
ihtiyac1 gidermek istemigtir. Bu amaca y6nelik ¢aligmalarin en etkili sekli ise, Mesihat
Makami’na bagl olarak kurulan Darii’l- Hikmet’l- Isldmiyye faaliyetleriyle kendini
gbstermistir. Ciinkti Darii’l- Hikme {iiyeleri, Ceride-i Ilmiye’nin bir ¢ok sayilarinda
Isldm’1 miidafaa eden ve halkin moralini yiikseltici mahiyette yazilar yazmuglardir. Igte
bu amagla yapilan galigmalar da Ceride-i Ilmiye’nin ¢ikis sebeplerinden birini o rtaya
koymaktadar.'°

Yetmis dokuz sayidan ibaret olan derginin 5. ve 6. sayilari, “Islah-1 Medarise Dair
Niisha-i Fevkaldde” adi ile son devir Tiirk egitim tarihi igin degerli bilgiler ihtiva eden
bir 6zel say1 olarak ¢ikarlmistir.!' Isminden de anlasilacagi gibi bu 6zel sayida
medreselerin 1slah ¢aliymalarina yer verilmek suretiyle, 4deta medreselere yeniden bir
¢eki diizen verme galismalar, bu yaymn organinin hedeflerinden biri haline getirilmistir.
Béylece medreselerin 1slahi ¢aligmalarini da Ceride-i Ilmiye’nin ¢ikis sebepleri arasinda
saymak miimkiindiir. Nitekim bu 6zel saymn sonuna da “Darii’l- Hilafeti’l- Aliye
Medresesi”nin bir ders cetveli de eklenmistir.'2

Ancak derginin yaymmlanmasimn asil gayesi, birinci saymin girisinde yer alan
“Ifade-i Mahs(isa” baglikli yazida agiklanmigtir. Bu yazidan derginin ¢ikarilmasmdaki
asil gayenin Megthat-1 Isldimiye Makami’nin gerek resmi gerekse ilmi faaliyetlerine
terciimanlik oldugu gibi, bu yolla devlet memurlarinin ve biitlin ilim ehlinin de
istifadesine vesile olacak bir yaymn organmm ¢ikarmak oldugu anlagimaktadir.
Dolayisiyla s6z konusu dergide devlet memurlar: ve kurumlarina y6nelik olarak cesitli
resmi yazilarin yanmnda ilim ehline yonelik dini ve ilmi yazilara da yer verilmistir."?
Yazinin devaminda derginin ¢ikariligindaki diger bazi sebeplere de deginilmistir. Buna
gore derginin ¢ikig sebebi ve hizmetleri arasinda, Mesihat Makami, Ser’l mahkemeler,

medreseler ve diger dini miiesseselerin resmi iglerinin yayim ile birlikte glinliik olarak

' ERASLAN Sadik, a.g.e. , 5.179-180
"' YAZICI Nesimi , a.g.md. , 5.408

2 ERASLAN Sadik, a.g.e. , 5.180

' ERASLAN Sadik, a.g.e. , 5.181
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yazilan fetvalarla halkin dini yonden cesitli konulardan haberdar edilmesi hedefi de

gtisterilmis,l:ir.14

B) Ceride-i ilmiye’nin Muhtevasi

Ceride-i Ilmiyye’yi yaym politikasi ve muhtevas: bakimindan iki ana devreye
aymrmak miimkiindiir. Bu iki devrenin birincisi ilk sayidan 35. sayiya kadar devam eden
niishalan igerir. Tkinci devre ise 35. sayidan 79. sayiya kadar olan kisimdir. Dergiyi bu
sekilde iki ana devreye aywmamzin sebebi, muhteva bakimindan bu sayilarin
birbirinden oldukga farklilik arz etmesidir."

Ceride-i Ilmiye’nin ‘6zel olarak c¢ikariimig “Niisha-i Fevkalade” ismini tasiyan
sayis1 bir kenara birakilirsa, birinci devrede miitalaa edilen ve 35. sayiya kadar devam
eden niishalarda tek bir sitil takip edilmig,tir.16 Derginin bu birinci devresinde megihata
bagli kuruluslari ilgilendiren resmi ve idari konulardaki yazilarla fetvalar
yayimlanirken, Darii’l- Hikmeti’l- Isldmiyye’nin kurulusundan sonra buray: ilgilendiren
benzer yazilar da nesredilmistir.'” Bu donem sayilarinda hemen hemen her sayida irade-
i seniyeler, kavanin ve nizamait, feteva-i serife, Ecvibe-i ser’iye, fetevahane-i 4li’nin
mukarrarat-1 nakziyesi, tebligat-i umumiye, nasb ve tayin yaziglan, tezikir-i aliyye,
meclis-i tetkikat-i ser’iyye mukarrati, talimatnameler ve tevcihat-i ilmiye gibi onemli
resmi yazilar vardir. Bu sitil tizere devam eden ilk donem sayilarinin bir resmi dergi
hiiviyeti igerisinde yaymmni devam ettirdigi goriilmektedir. Bu sayilarda Fetevayi serife
yazilart haric hemen hemen irsad ve dini tebligat maksadiyla yayinlanan yazilar
yoktur.'®

35. sayidan sonraki niishalarin bulundugu ve 79. sayiya kadar devam eden ikinci
devrede ise tamamen ayr1 bir muhteva ve yayin politikast gozlemlenmektedir. Bu yayin
politikasin1 ve metodunu gerceklestiren ve takip eden de Darii’l- Hikmeti’l-
Islamiyye’dir. Bu metot, aym zamanda Darii’l- Hikme’nin kurulus gayesini de teskil

eden irsad, dini tebligat ve mukaddesati miidafaa metodudur. Bu metodun geregi olarak

Y ERASLAN Sadik, a.g.e. , s. 182

5 ERASLAN Sadik, a.g.e. , s. 184, YAZICI Nesimi, a.g.md., 5.408
6 ERASLAN Sadik, a.g.e. , s. 184

" YAZICI Nesimi, a.g.md., D.L.A., .7, 5.408

'8 ERASLAN Sadik, a.ge. , s. 184



36. sayidan itibaren biitlin sayilarda resmi yazilardan ziyade ilmi, teblig, irsad ve
mukaddesiti miidafaa konularna yonelik yazilara agirlik verilmigtir. Bu itibarla
Ceride’nin bu ikinci devresindeki yaymn politikasim dini bir teblig dergisi olarak
degerlendirmek miimkiindiir."

Bu donem sayilarinda yer alan ilmi ve fikri yazilarin ¢ogu bugiin igin de bu
konularla ilgilenen bilim adamlar1 nazarinda birer kaynak mahiyetini arz etmektedir.
Ozellikle keldm ilmi 1siginda ve Imam Gazili’nin metodu benimsenerek onun
hayatindan orneklerin sunuldugu yazilar biiylik ¢apta orijinalligini korumaktadir. Bu
yazilarin disinda zaman zaman Fikih ilmi basta olmak tizere diger Islam1 ilimlerle ilgili
olarak Snemli kaide ve usullere deginen yazilara da rastlamak miimkiindiir. Bu ilmi
kaide ve belgelerin igerisinde en g¢ok dikkati ¢ekenleri, baz1 6nemli ve orijinal fetva
Ornekleridir. Bu fetva 6rnekleri, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye dahil daha evvel baska bir
megsthat yayminda yer almamis olan Orneklerdir. Caliymamizda temas etmeyi gerek
gormedigimiz daha bir ¢ok konuyu da Ceride’nin bu ikinci devresinde ¢ikan sayilarinda
bulmak miimkiindiir.?°

Calismamizin bu béliimiinde genel fakat 6zet bir muhteva tahlilini diistindiigtimiiz
icin Ceride’de yayinlanan biitiin yaz1 ve konulara deginmedik. Bu tahlilde biz,
yayinlanan yazilarin 6nem sirasim dlgii olarak kabul ettik. Ornegin, Ceride’nin ilk 35
sayisinda devamh olarak yer alan ve hemen hemen diger sayilarda da yerini korumug
bazi yazilar mevcuttur. Bunlarin baglicalar1 “Fetevay-1 Serife” baglig1 altinda yayinlanan
fetvalardir. Bunlardan sonra Mesihat’in da kurulus, ¢alisma ve otoritesini yakindan
ilgilendiren kanun ve nizamnameler yer almaktadir.

Ceride-i [lmiye’nin muhtevasim tahlil ederken yukarida gegtigi sekliyle iki ana
devre halinde incelememizin, aslinda itibari bir degerlendirme oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Ciinkii bu dergi, ebat ve sekil olarak son sayiya kadar ayn1 minval iizere
devam etmigtir. Bizim bdyle bir degerlendirme ve ayrun yapmamizin sebebi ise
tamamen muhtevaya bagh olarak bir bakis agisiyla dergiyi ele almamizdir. Zira dergiyi
iyice inceledigimiz takdirde her iki kisminin da muhteva olarak birbirinden gok farkli
olduklarim gérmekteyiz. Bu farklilik ise, ikinci devre olarak isimlendirdigimiz kisimda

' ERASLAN Sadik, a.g.c., s. 185
 ERASLAN Sadik, a.g.e.,s. 185
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irsad ve ilmi hizmet a@frhkh bir yayin politikasi giidiilmesinden ileri gelmektedir.
Birinci devrede miitalaa ettifimiz sayilarda ise bdyle bir yon bulunmamaktadir. Kisaca
birinci devre sayilarindaki yazilarda ilmi ve fikif yazilara rastlanmamakta sadece
kanunlar, fetvalar ve nizamnameler yer almaktadir. Ikinci devre sayilarinda ise birinci
devre sayilarindaki yazilara.ilave olarak ilmi ve fikri yazilarla irsad ve dini miidafaa
amaci giiden yazilar ilave edilumistir.21

Aslinda Ceride-i flmiye resmi bir yaymn orgam olmasi sebebiyle ilmi ve fikii
yazilart ihtiva eden bir dergi olmaktan ziyade resmi yazilarin yaymnlandif: bir dergi
hiiviyetine sahiptir. Derginin bir diger 6zelligi ise padisah dahil biitiin 6nemli devlet
erkdninin isim ve imzalarini tagiyan resmi yazilar: da ihtiva etmesidir. Bagka bir hususta
derginin resmiyetle birlikte .din’i bir mahiyete sahip olmasidir. Mesihat makamina ait
olmasi ve devlet namina resmi bir faaliyet géstermesi onu diger yayin organlarindan bir
cok yonden farkli kilmaktadir.*

Ceride-i Ilmiye’nin matbuat icerisindeki 6nemi yukarida saydigimuiz o6zellikler
sebebiyle artmaktadir. Ciinkii derginin muhtevas: tek bir konuya hasredilmemis, dergi
hem devletin resmi bir yayin organi olma gérevini ifa etmis, hem de arastirmacilar igin
birer kaynak niteligine sahip bir ¢ok bilimsel yaziy: iceriginde bulundurmustur. Dergiyi
6nemli kilan bir diger 6zelligi ise, icerisindeki bir ¢ok yazinin resmi olmalan sebebiyle
birer tarihi belge degerini tasimalanidir. Bir ¢ok konusu itibariyle Ceride ilk elden
onemli bir kaynak sayilir. Ozellikle dergide yayinlanan Darii’l- Hikmeti’l- Islamiye’ye

ait ilmi yazilar orijinalliklerini kaybetmemig ve bugiin i¢in de 6nemini korumaktadirlar.

a) Ik 35 Saymn (I. Devre ) Tahlili:

Ceride’nin ilk 35 sayisinda yer alan ve genellikle derginin asil muhtevasim
olusturan yazi ve konular su basliklar altinda toplanabilir. Caligmamizin asil konusunu
olugturmadi@1 icin bu konu ve bagliklara derinlemesine deginmeyip kisaca zikretmeyi
uygun gormekteyiz. |

Giris Yazilar:: Bu yaziar, genel olarak Isldmi eserlerin ¢ogunlugunda oldugu

gibi besmele, hamdele ve salvele ile baglar. Bu yazilar, baginda bulunduklar1 yazilarin

2l ERASLAN Sadik, a.ge.,s. 186
2 ERASLAN Sadik, a.g.e. , s. 176-177
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hem birer siisii olmakta hem de manevi yonden bagar1 ve bereket vesilesi olarak kabul
edilmektedir. Bu tiir yazilara Ceride’nin degisik niishalarinda rastlanmakla birlikte
Ornek olmasi bakimindan birinci sayinin baginda bulunan ve bir nevi tiim derginin her
yoniiyle hayirl olmas: igin bir dua mahiyetindeki kisim verilebilir.

Ifade-i Mahsiisa: Bu baglik altinda bulunan ve bazi sayilarda bulunan s6z konusu
yazilar, belli bir konuyu anlatmak, baz1 goriisler ileri siirmek, yapilmig ve yapilmakta
olan baz icraatlardan gayenin ne oldugunu agiga kavusturmak i¢in yazilmuslardir.?* Bu
baslik altinda yaymnlanan yazilara en giizel 6rnek ise ceride’nin birinci sayisinin baginda
bulunan, “ifade-i Mahsusa” bagligini tastyan ve derginin ¢ikis sebebini belirten yazidur.

Hatt-1 Hiimayun: Padigahlar tarafindan herhangi bir maslahat i¢in ¢ikarilan yazih
emirler hakkinda kullanilan bir tabirdir. Bir Ornek vermek gerekirse yukarida
bahsedilen “Ifade-i Mahsusa” dan hemen sonra yer alan bir “Hatt-1 Hiimayun” vardir.

Kavanin ve NizAdmat: Arap¢a kanun ve nizam kelimelerinin ¢ogulu olan bu iki
terim, dergide aym seyler i¢in kullamlmiglardir. Osmanl Devleti Idaresince ¢ikarilan
kanun ve yonetmelikler bu bashk altinda yaymlanmigstir. Ceride-i ilmiye’de hemen
hemen tiim yayin siiresince ¢ikan ve sadece Mesihat Makami’m degil, ayni zamanda
diger devlet kurumlarim da ilgilendiren ¢ok sayida kanun ve nizamnime
bulunmaktadir.?®

Fetevay-1 Serife: Halkin giinliik ihtiya¢c ve problemlerini gidermek maksadiyla
yaymlanmis fetvalardir. Hemen hemen derginin her sayisinda yer alan ve Mesihat
Makam1’nca ¢ikarilan fetvalar da bu baglik altinda yayinlanmigtir.2®

Ecvibe-i Ser’iye: Fetvalarin yer aldif1 her sayida hemen hemen yer alan bir
bolimdiir. Ser’l cevaplarin hangi fikih kaynagindan ¢ikarildigi ve kaynagin kisa bir
ibaresi de dipnotta gésterilerek belirtilmektedir.

Fetvahane-i Ali’nin Mukarrarat-1 Nakziyesi: [sminden de anlasilacag: iizere
verilen fetvalarin en iist merciidir. Dolayisiyla herhangi bir ser’l mahkemede
kararlagtirilan bir konu, buraya getirilebilmekte gerekgeler yeterli goriilmedigi veya usul

yoniinden mahkeme, karar1 hatali buldugu taktirde sz konusu karar bozulabilmekte ve

2 Cerde-i Ilmiye, c.1, sy.1, s.1

2 ERASLAN Sadik, a.g.e. , s. 187

% Bu konuda daha geni bilgi igin bkz. ERASLAN Sadik a.g.c., 5.189-191

26 Yaymlanmis olan fetvalarin konu, baslik ve sayfa numaralan igin bkz. ERASLAN a.g.e., s.191-193
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kararin bozulma gerekgesi de belirtilmekte ve durum agiklifa kavusturulmaktadir.
Neredeyse derginin her sayisinda yer alan bu Kkararlar dergide genigce bir yer
tutmaktadir.?”” Bu durumda Fetvahane-i Ali, mahkemelerin @istiinde bir merci olup bir
nevi “temyiz” gorevini yerine getirmigtir.

Tebligat-1 Umumiye: Bugiinkii genelgeler terimi yerine kullanilmis olan bu ifade,
ser’l mahkemeleri ilgilendiren bir terimdir. Derginin bir ¢ok sayisinda rastlanilan bu
baslik altinda birkag konu bulunmaktadir. Bu konulardan her biri ger’i mahkemelerin
faaliyetleri veya hakimlerin nasil davranmalan gerektigi hususlarim ihtiva etmektedir.”®

Nasb ve Tayin: Bugiinkii anlamiyla atamay: ifade eden bu iki terim herhangi bir
makama Megihat Makami tarafindan yapilan tayinleri konu edinmektedir. Bu
atamalarin baglicalar1 miiftiiliikk, kadilik, memuriyet, kazaskerlik ve bagli makamlar,
Mesihat Makami’nmin diger herhangi bir dairesine bagli memuriyetler, tasra teskildt:
tayinleri, medreseler ile ilgili ders vekaleti tayinleri gibi tayinlerdir.”’ Ayrica bu ilk
devre dergilerinde 6zellikle tagra ser’l mahkemeleri ile Megihat arasinda yapilan ser’i
kararlarin teatisinin bulundugu “Tezakir-i Aliye”; Evkaf Nezareti’nin genel gelirleri
denebilecek olan yazilarin bulundugu “Evkaf Nezareti Celilesi’'nin Tebligat-1
Umumiyesi”’; kadilarin ve ilm-i makam sahibi olan kisilerin tayinlerini konu edinen
“Tevcihat-1 Ilmiye” gibi béliimler de bulunmaktayd.*

b) 35. Sayidan Sonraki Sayllarin (II. Devre ) Tahlili:

Ceride-i Ilmiyye’yi muhtevasindaki farkliliklardan dolay: daha once iki kisma
ayirabilecegimizi ve yapilan bu ayrimin géreceli oldugunu belirtmigtik. $imdi bu ikinci
devrenin muhtevasim sunarken muhteva agisindan iki devre arasindaki farkliliklar: daha
da net gérme imkam bulabilecegimiz kanaatini tagimaktay1z.

Derginin 36. sayisinda Darti’l- Hikmeti’l-Islimiye’nin kurulus kanun ve
nizamnamelerine yer verilmistir. Bu kanun ve nizamnamelerin yayinlanmasiyla birlikte
Ceride’nin 36. sayidan itibaren yaym politikas:1 ve ¢ehresi tamamen degismistir. Bu
degisiklikte goze carpan y6n bu sayiya kadar herhangi bir yer verilmemis olan irsad

2 ERASLAN Sadik, a.g.e. ,.193
2 ERASLAN Sadik, a.g.e. ,5.195
» ERASLAN Sadik, a.g.e. ,5.195
% ERASLAN Sadik, a.g.e. ,5.196-200, YAZICI Nesimi, a.g.md., 5.408
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faaliyetlerine, dini ve ilmi yazilarin yayimnlanmasina imkin taminmasidir. Bu faaliyet ve
degisim ise tamamen Darii’l-Hikmeti’l- Islamiye’nin vasitasiyla olmugtur.>' Boylece 36.
sayidan itibaren Ceride-i Ilmiye, bir nevi Darii’l- Hikme tarafindan ilmi ve dini bir
yaymn orgam: haline getirilmigtir. Clinkii bu sayidan itibaren neredeyse her sayida
Darii’l- Hikme tyelerinin kaleminden ¢ikan degisik konularda bir ¢ok makale
yayinlanmigstir. Bu makalelere ise bir sonraki baghkta deginilecektir.

Derginin bu kisminin muhteva agisindan ilk 35 sayisindan farkli bir diger yonii ise
36. sayisinda bir “huzur dersleri”*? programumin yer almasidir. Yine Ceride’nin 36.
sayisinda yayinlanan ve “Darii’l- Hikmeti’}-Islimiye’nin Resmi Kusadr” baghgim
tagtyan beyannamedir. Bu beyannamede Darii’l- Hikme’nin kurulug gayesini de igine
alan 6nemli fikir ve hedefler belirlenmigtir. Insan vicdamnin toplum igerisinde insan
iligkileri agisindan ne derece Onemli bir rol oynadifimi agiklamakla baglayan
beyanname, simdiye kadar gecerliligini koruyan ferdi vicdan yerine milletlerin kiilli
vicdan1 dedigimiz bir biitiiniin gegerliliginden soz etmektedir. Dinsiz bir milletin
varlijinin  diistiniilemeyecegi, batil dinlerin ise mutlaka bir giin yikilip gidecekleri
distinceleri gergegine de bu beyannamede yer verilmigtir.>®

Darii’l- Hikmeti’l-Isldmiye ile ilgili 5nemli konulardan biri de s6z konusu teskilat
tarafindan seri halinde yapilan ilmf negriyat ve kararlardir. Bu tlir yayinlara 6rnek olarak
“Darii’l- Hikmeti’l- Isldmiye’nin Mukarrardti ve Negriyati” biiyiik bashg ve
“Mukarrarat” alt baghig: altinda yer alan Darii’l- Hikme’nin bir karanm verebiliriz. Bu
kararin ozeti s6yledir. Darti’l- Hikmeti’l- Islamiye Nizamnamesi’nin dérdiincii
maddesine gore, enciimenlerin c¢aliymalarina gerek Isldm alemi ve gerek medeni
alemdeki fikir akimlarim ve ihtisas sahalarim incelemeleri gerekmektedir. Bu hedefe
varilmasinin da tagradaki durumlarin bilinmesine bagli oldugundan igeride ve disarida
bulunan biitiin miiftiilerin gérevli olduklar1 yerlerde itikadi,ahlaki ve ameli olarak
yapilan her tiirlti dinf yayin gerek gazete gerekse diger haber vasitalarindan elde edilen

makaleleri géndermeleri geregi kararlastirilmustir.>* Bu drnekten de anlagilacag iizere

3! ERASLAN Sadik, a.g.e. ,5.200

32 Huzur Dersleri Osmanl Devleti déneminde, Ramazan ay: igerisinde padisahin huzurunda yapilan
derslere denirdi. Bu derslerde ayrica saraym ileri gelenleri de bulunurdu.(ERASLAN a.g.e.s.202 dipnot 7)
3 ERASLAN Sadik, a.g.e. ,5.204

34 Ceride-i Ilmiyye, c.4, sy.41, 5.1203
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Darii’l- Hikme, bu kararlar ile isldm dinini ve Islam alemini ilgilendiren biitiin konular
hassasiyetle takip etmektedir. Bu hedef istikametinde de basin ve yayin yoluyla yapilan
her tiirlii nesriyat1 toplayip inceleme ve ona gore tedbir alma gayreti icerisindedirler.
Dolayistyla bu tiirden bir galigmaya binaen yapilan nesriyat, Ceride-i Ilmiye’de Darii’l-
Hikme’nin kurulusundan sonra goriilen bir yenilik olup daha evvel derginin sayilarinda
rastlanilmamaktadir.®

Ceride-i [Imiye’nin ikinci devre sayilarina mahsus ozelliklerinden biri de “Kelim
[imi”ni konu edinmesidir. XIX. yiizyilin sonlarinda ve XX. yiizyilin baslarinda dini
insan hayatinin digmna iterek sekiiler bir hayat olugturma cabasi icerisinde olan
pozitivist ve materyalist akimlarin, dine kargi yaptiklan itiraz ve saldirilar sebebiyle olsa
gerek dergi,‘yaylnlannl daha ziyade iman ve itikad tizerinde yogunlastirmis ve Keldm
[lmi’ne genis bir sekilde yer vermistir. Bu gergevede Ceride de 44. sayisindan sonuncu

sayisina kadar mutlaka Keldm {Imi’nden bir konuya yer verilmistir.

2) Ceride-i Ilmiye’de Kelam Cahismalart

Yukanida da belirtildigi gibi dergiyi iki ana devreye aywrmak miimkiindiir. Bu
aynmin sebebi ise tamamen goreceli olup muhtevada goriilen farkliliklardir. Bu
farkliliklar tizerinde yeterince durdufumuz kanaatindeyiz. Bizim asil calisma konumuz
olan Ceride-i Ilmiye’deki keldm caligmalari, derginin ikinci devresinde yer almaktadir.

Darii’]l- Hikmeti’l- Islamiye’nin kurulusuyla birlikte buray: ilgilendiren yazilar ve
kurulugun ¢esitli ilmi enciimenlerinin goriislerini  yansitan yazi ve raporlarla
enclimenlerin imzalarim tagiyan ilmi ve fikri makaleler de 41. sayidan itibaren Ceride-i
[imiye’de yaymlanmaya ba§lann§t1r. Boylece dergi, dini irsad ve teblig faaliyetinin
devrindeki ciddi ve giivenilir bir negir organ1 haline gelmistir.36

Dergide 41. sayidan sonra “Darii’l- Hikme Mukarrarat:” ve “Darii’l- Hikme
Nesriyat1” ana bagliklann altinda, adi gecen kurulusun fikih, keldm ve ahlék
komisyonlarinun g¢esitli kararlar1 yayimlandig: gibi toplumu ilgilendiren dini, ahlaki ve
sosyal meseleler hakkindaki goriisleri, ayrica devrin yayin organlarindan ¢tkan yazilara

verilmis cevaplar da yer almaktadir. “Darii’l- Hikme Negriyatr” ad: altindaki yazilar,

35 ERASLAN Sadik, a.g.e. , s. 207
36 Y AZICI Nesimi, a.g.md., s. 408
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ilgili komisyon iiyelerinin-bir anlamda komisyonun goriiglerini de aksettiren imzal1 ilmi
makaleleri 6zelligini tagimaktadir. Daha sonraki sayilarda zaman zaman rastlanan bir
baska baglik ise “Nesriyat-1 Husiisiye”dir. Burada gerek komisyon iiyelerinin gerekse
diger ilim adamlarimn dini konularda yazdiklari ilmi ve fikri yazilar goriilmektedir.
Derginin ikinci devresinde yazilari bulunan ilim adamlar arasinda Izmirli Ismail Hakki,
Arapkirli Hiiseyin Avni, Seyyid Nesib, Ferid Bey, Ali Riza Bey, Serif Sadedin Efendi,
Rebil Molla, Hafiz ismail Efendi, Egref Efendi Zade Sevketi, Ahmed Rasim Avni,
Cevdet, gibi isimler yer almaktadir.”’

Ceride’de kendi imzalariyla cesitli makaleler yazmis olan yukarida adi gegen
sahislarin yayimlanan makalelerinin isimlerini vermek yerinde olacaktir. Bu makaleler
bir niishada bitmemis olup, yazinin sonuna “maba’di var” notu diisiilerek birka¢ say:
devam etmislerdir. Biz Burada yalmizca makale ve yazar ismi ile ilk boliimiiniin

yayimlandig1 say1y1 ve sayfay: zikretmekle yetinecegiz.

Yazar Adi Makale Konusu
Cevdet Vazaif-i Insaniye®
Muhammed Hamdi Tevbe®
Esref Efendi Zade Sevketi {stimdat*, Din ve Dinsizlik*, Din
Nazarinda Halyat42
Arapkirli Hiiseyin Avni Marifetii’l-lah®, flm-i Kelam*
Seyyid Nesib _ Hikmet-i Edyan*
Ferid Hakikati Gorelim*
Ahmed Rasim Avni - Din-i islam*’
Rebit Temenni-i Salah*®
Ferid Beyefendi Ayasofya’daki Mev’izelerim®

7 Y AZICI Nesimi, a.g.md. D.LA. , .7, 5.408
% Ceride-i ilmiye, sy.41, 5.1204

¥ Ceride-i ilmiye, sy.41, s.1208

0 Ceride-i fImiye, sy.41, s. 1212
*! Ceride-i flmiye, sy.42, s. 1221
*2 Ceride-i flmiye, sy.43, s. 1256
 Ceride-i Ilmiye, sy.42, s. 1240
“ Ceride-i iimiye, sy.48, s. 1534
* Ceride-i Ilmiye, sy.43, s. 1348
6 Ceride-i Ilmiye, sy.46, s. 1410
7 Ceride-i Imiye, sy.46, s. 1416 -
8 Ceride-i Ilmiye, sy.47, s. 1498
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Hafiz Ismail Mehafetii’l-lah™

Aslinda Ceride-i Ilmiye’deki keldm ilmiyle ilgili yazilar incelenecek olursa,
Arapkirli Hiiseyin Avni kargimiza ¢ikar. Keldm enciimeni azasi olan Hiiseyin
Avni(1864-1954)’nin “Ilm-i Keldm™'baghikl1 yazilar1 Ceride’deki keldm ¢alismalarinin
6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir.

Arapkirli yaz:1 dizisine mukaddimesinde “Cihet ve Haddt” tarifiyle baglar. Kendi
ifadesiyle, “Her ilmin mesdil-i miitekessiresini zapteden seye cihet ve hadt denir ki - ki
birlesip seyin vahid hiikmiinii iktisGb eylemesine sebep olan cihet - demektir. Bu sebeple
mesdil-i miitekessire, o cihet ve hadlt itibariyle ilm-i vahid addolunur. O dahi ya cihet ve
hadt-i zatiye veya cihet ve hadt-i araziyesiyle tasavvur olunur.

Hiiseyin Avni yazisinin devaminda keldm ilminin mevzuuna ve gayesine gére
tanimini yapar. Mevzusu itibariyle “ilm-i keldm, kanun-u Isldm {izerine Cenab-1 Hakkin
zath ve sifatindan, mebdei ve meéd1 itibariyle ahvédl-1 miimkinattan kendisinde
bahsolunan bir ilimdir.”*® Gayesi itibariyle “ilm-i keldm, Hz peygamber efendimizin
Cenab-1 Hak tarafindan getirdigi ahkdm-1 hikka-i Islamiyyeye imanda vuku bulacak
hata ve halelden itikadi fz ve fevz-i ebediyyeye isal eden ushl-i din ilmidir.**
Makalesinin devaminda Arapkirli, keldmin konusu, gayesi, semere ve faydasi, keldmin
fazl1 gerefi ve nispeti iizerinde durmaktadir.>® ilm-i Keldm baghigim tastyan bu makale
44. sayida bitirilmemis, devami 45. sayida yaymlanmigtir. Burada ise ilm-i kelamin
vazu, ismi ve vech-i tesmiyesi, akaid, keldmin hiikkmii mesaili hakkinda bilgi
vermektedir.’® Ayrica kelamn Resulullah zamaninda olmayip, sonradan ortaya ¢ikan
bir ilim oldugunu, dolayisiyla “bidat” oldugunu iddia edenlere de cevap vermektedir.”’

Bu noktada Islami ilimler arasinda bulunan miicadelenin izlerini gézlemlemekteyiz.

 Ceride-i [Imiye, sy.58, s. 1859

% Ceride-i [Imiye, sy.61, s. 1948

> Bu baslik altmdaki tiim makaleler igin bkz. C.I. sy.44. s.1322-1330; sy.45, s.1342-1347; sy47,s 1433-
1442; sy.48, 5.1485-1490; sy.48,5.1534-1537; sy.52, 5.1654-1657; sy.54, s. 1714-1719; sy.55, 5.1746-
1749; sy.56, s.1777-1780; sy.57, s.1817-1820; sy.58,s. 1851-1853; sy.59,5.1875-1877; sy.68,s. 2167-
2170; sy.69, 5.2195-2199; sy.80, 5.2246-2250; sy.82, s. 2319-2327; sy.83, s. 2372-2389; sy. 84-85,
5.2421-2427; 5y.85-86,5.2484-2487;sy. 85-86, s. 2558-2561

52 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.44, 5.1322

53 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.44, 5.1325

3 Ceride-i ilmiye, c.4, sy.44, 5.1327

% Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.44, 5.1327 - 1330

% Ceride-i ilmiye, c.4, sy.45, 5.1342 - 1347

57 Ceride-i ilmiye, c.4, sy.45, 5.1345
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Esref-i uliim olarak isimlendirilen ilm-i keldm, kullanmis oldugu metottan olsa gerek
diger Islami disiplinler tarafindan ozellikle hadis ehli tarafindan hep elestirilmistir.
Hatta bu konuda o kadar ileri gidilmigtir ki, Imam-1 A’zam Ebfi Hanife’'ye ( 80-
150/699-767) ve imam-1 Milik’e de (95-179/173-795) mal edilen kanaate gore “Kim
dinini keldm (felsefe, cedel) ilmiyle dgrenmeye kalkarsa zindik olur.”® Goriildiigi gibi
Islami ilimler arasindaki mesruiyet miicadelesi birbirlerini zindiklikla jtham edecek
dereceye ulasmistir. Bu mesruiyet tartigmalarindan olsa gerek Arapkirli yukarida
bahsedilen yazisinda bu tiir ithamlara cevap vermektedir.

Arapkirli Ceride’nin 47. sayisinda yer alan yine aym baghkli (ilm-i Kelam )
yazisinda dini ilimlerdeki tedvin faaliyetlerinin sebepleri iizerinde durur ve keldm
ilminde en evvel tedvin olunan eserin [midm-1 A’zam Ebd Hanife en-Nu’mani’nin “el-
Fikhii-1 ekber”i oldugu tespitini yaparak klasik tarzda miitekaddimin ve miiteahhirin
ilm-i kelamim izah etmeye g;ahsmlsur.59

Hﬁ§eyin Avni 50. sayida yaymlanmis olan yazisinda keldm tarihinde ve
kitaplarinda tartisma konusu olan ilim (bilgi) konusunu igler. O, bilginin tanim
konusunda ortaya ¢ikan ti¢ farkli goriisii su sekilde izah eder:

“Birinci goriis Fahreddin er-Razi'nin “Mutlak ilim zardridir,
bedihidir, tarif olunamaz” seklinde ifade ettigi goriisiidiir. Ikincisi Ciiveyni

ve Gazzdli’nin goriigiidiir. Onlara gore mutlak ilim nazaridir, bedihi ve

zariri degildir, dolayisiyla tarife ve izahata ihtiya¢ vardiwr, ancak tarif

miiteassirdir. Uciinciisii ise ulemamin cogunun tercih ettigi, mutlak ilmin
nazart oldugu, tarif ve tahdidinin miiteassir olmadigint savunan gc')'rii;m'ir.60

Arapkirli’nin kelam ilmiyle ilgili Ceride’de yayinlanan 6nemli baz1 yazilarini ise
su sekilde siralamak miimkiindiir.52. sayida esbab-1 ilim®, 56. sayida “haber-i sadik”1n
esbéb-1 ilimden birisi oldugu ve bilgi elde etmede kullanilabilecek nakli delillerin
tizerinde durulmugtur.%® Ceride’nin 57. sayisinda Arapkirli Hiiseyin Avni, haber-i resul

(miitevatir, meshur ve ahad) ve bunlarmn delil olabilme 6zellikleri ile, aklin tanimlarini

B HATIBOGLU M. Said, “Islam’da ilmin Dini”, islimiyat, y.2003 c.6, sy.4, s.8, .8
% Ceride-i [Imiye, ¢.5, sy.47, 5.1433-1442
% Ceride-i fImiye, c.5, sy.50, s. 1578-1582
6! Ceride-i Ilmiye, c.5, sy.52, 5.2654-1656
8 Ceride-i flmiye, c.5, sy.56, s. 1777-1780
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konu edindigi yazisim yine “ilm-i kelam” baghg ile yaymnlamistir.®® Aklin mertebeleri
(heyilani, bi’l-meleke akil, bi’l-fiil akil, miistefdd akil) konusu ise Arapkirli tarafindan
derginin 58. sayisinda ele almarak islenmistir.%* 59. sayida malum ve malumun
kisimlar,®® 68. sayida cevher, araz, hareket, siikiin, igtima ve iftirak konulan lizerinde
durulmugtur.%®

Arapkirli Hiiseyin Avni’nin Bati kaynakli materyalist akim ve diistinceleri
¢lirtitmek amaciyla yazilar1 da bulunmaktadir. Ceride’nin 6. 7. cildinde ve 80. sayisinda
yaymnlanan yine “Ilm-i Keldm” baghikli ve “Maddiyyina Gére Malum Ve Mevcudun
Kisimlar1” konulu makalesinde Hiiseyin Avni, materyalistlerin ilim ve varolan her seyin
kokenini maddeye dayandirmalarini elegtirmigtir. Maddiyylin’un kéindtin ash
hususunda dahi fikir birliginde olmadiklarini, ihtilafta olduklarim belirten Arapkirli,
“Maddecilerin goriiglerini kabul etsek dahi, dlemin eczast (ciiz’ii) olan zerrelerin
birbirini cezp edecek derecede bulunmasim kim vaz etti?” diye sorarak, &lemin
yaratilmasiyla ilgili maddecilerin gorilislerini glirlitir ve Islim’in alem ve yaratilig
gOriigtinii ortaya koyar.”” 83. sayida delil, delilin kisimlari, istidlal, kiyas, istikra
iizerinde durur. Delillerin bilgi tiretmede keldm ekolleri nezdinde gordiigii kabul, nakli
ve akli delillerin hiikiim ¢ikarmada keldmi acidan sahip olduklart degeri
agiklamaktadir.%®

Hiiseyin Avni, XIX. Yiizy1l Avrupa’sinda 6zellikle Berkeley’in dis diinyadaki
varlik ve nesnelerin varliginin gergek olmadigi yoniindeki goriislerine bir reddiye
niteligi tagiyan bir diger yazisinda kendi ifadesiyle soyle diyor:

“Hakayik-1 esya sabittir. Yani bizim harigte gorip, hakayik-1 esya

diye itikad ettigimiz insan, hayvan, tas, agag¢ gibi isimlerle yad ettigimiz

kiffe-i mevcuddt nefsu’l-emirede sabittir, hakikdtte vardwr. Evham ve

hayalet kabilinden degildir. Ciinkii elimizi atese yaklastirinca atesin

hararetini (sicakhiginy), kara sokunca karin biirudetini (soguklugunu)

hissederek, ategin har (sicak) ve karin bdrid (soguk) ilm-i zariri olarak

83 Ceride-i Ilmiye, c.5, sy.57, 5.1817-1820
8 Ceride-i Iimiye, c.5, sy.58, 5.1851-1853
8 Ceride-i ilmiye, c.5, sy.59, 5.1875-1877
8 Ceride-i [Imiye, c.6, sy.68, s. 2167-2170
§7 Ceride-i Imiye, ¢.6-7, sy.80, 5.2246-2250
88 Ceride-i Ilmiye, c.6-7, sy.83, 5.2372-2379
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hasil ederiz. Ates ile karin nefsu’l-emirede sabit, mefhum degil, mevcut
olduguna hitkmederiz. Bunun gibi harigte gordigimiiz sair esya da
hakikétte vardir, mefhum degil meveuttur deriz.”

Yukanidaki pasajdan da anlagilacagi iizere Arapkirli, Berkeley’in “algilamalar
disinda, bir cisimler diinyas:1 yoktur. Nesneler, gergekte varolmayip yalmzca algi
tasarimlandir.” fikrini dig diinyadan Ornekler vererek glirlitmeye calismigtir. O,
varliklarin gergekliklerini algi ve mefhumlara indirgeyen sansiialist (duyumcu) varhk
goriiglerini reddederek, kéinatta bizim digmizda varliimi gorebildigimiz ve
hissedebildigimiz tiim nesnelerin ger¢ekte mevcut olduklarimi vurgulamugtir.

XIX. yiizyilda Bati kaynakli, dini ve vahyi insan hayatinin digina iten bazi
akimlarin Isldm diinyasina tesirinden olsa gerek ki Arapkirli Hiiseyin Avni, dinin insan
hayatindaki 6nemi ve faydalan ile dinsizligin zararlarim anlattigs “Din ve Dinsizlik”
baslikli bir makale kaleme almigtir. Arapkirli bu makalesinde, dinin yararlarini muhtelif
yonlerden (tabii, ruhi, ahlaki ve igtimal olmak lizere) miitaldd edilebilecegini belirterek
dini, 6zellikle de Isldm dinini hedef alan materyalist ve pozitivist akimlara kars:
savunmugtur.”® Hiiseyin Avni makalesinde hayatin digma iten insanlarin, yani
dinsizlerin psikolojik tahlillerini yaparak soyle der:

“ Acaba dlemde, bir istikidl-i ruhi olmak za’mina magruren kalbinin
firsat elverdikge feverdn eden, sedasim bogmaya ugragan, dinsiz kadar
1zdwrab iginde yasayan bir fert var midir? O, diinyada ot gibi bitiyor, burada
kendisi i¢in tutunacak bir gey, timit verecek bir nur yoktur. Viicuda gelmekle
beraber her dakika mahv ve izmihlile takarrub etmektedir. Istikbdl ile
hesabini kesmis, o kendisi igin bir higtir. Dinsizin kalbi ne kasvet igindedir.
Dinsiz en Once kendini inkdr eder, sonra rabbini. Evvelkisi olmadik¢a
ikincisine yol yoktur. Arada swrada bir gey zihnini kurcalar, bir giphe
beynini trmalar. O yine inadindan vazgegmez, stipheye sebep olanlara ldnet
sagar....”!

Arapkirli, ozellikle dinin insanlara ig¢timal yararlan {izerinde durarak bunlari,

teskil-i dile (4ilenin tegkili), tevzi-i adalet (adaletin dagitimi), te’sis-i siyaset (siyasetin

® Ceride-i Ilmiye, c. 6-7, sy. 84-85, s. 2421
7 Ceride-i Imiye, c.4, sy.42, 5.1220-1222
™ Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.42, 5.1222
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tesisi), ‘teysir-i maiset (yasamin kolaylastirilmasi) ve te’min-i akibet olarak
siralamaktadir.””> Hiiseyin Avni, dinin insan icin faydalarim siralayip, dinsizligin ise
once insanin kendisini inkér etmek oldugunu sdylemektedir. Yazisinin sonunda kainata,
insana ve bunlarda varolan diizen ve intizama dikkat ¢ekerek insam1 hayran birakan bu
intizamin bir kudret ve diizenleyici gli¢ sayesinde olustuguna, bu kudretin ise Allah
Tedld olduguna vurgu yapmaktadir. Ancak insanin Zat-1 Barf’yi vehim ve hayal ile
veya muhdesata kiyas ile, zan, tahmin ve hatira gelen bir keyfiyet ve misal ile tasvir ve
tayin etmenin dogru olmadigim ifade etmektedir.”

Ceride-i lmiye’de giiniin dini, ilmi ve sosyal meselelerine isik tutan makaleler
yazan miielliflerden hemen her sayida bir veya birka¢ yazisi bulunan Izmirli Ismail
Hakki’nin kaleme aldiklar1 oldukga dikkat gekicidir. “Hikmet-i Beliga: Hikmet-i Tegri
veya Mehasin-i Seryi” bashikli seri makalesi’* “Islam Miitefekkirleri: Gazzali” baglikl
yazi dizisi” ile “Devlet-i Islamiyye’nin Binas”’®, “Devlet-i Islamiyye’nin Takip Ettigi
Tarik”’" adli makaleleri bunlar arasinda zikredilebilir.

XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren ortaya c¢ikan keldmda yenilik hareketinin
Tiirkiye’deki en nemli temsilcisi olan Izmirli Ismail Hakki, yasadigi donemde Bati
diisiincesinde ortaya cikan ve bircok Miisliiman aydim etkilemeye calisan inkérci
akimlara karg1 bir miicadele vermis, 6zellikle genelde dine 6zelde ise Islam’a kars1 olan
materyalizm ve pozitivizin ile fikri bir miicadeleye girmistir. Bu akimlarin dine ve
Allah’a karg ileri siirdiikleri argiimanlardan olsa gerek Izmirli, Ceride’de yayinlanan ve
“Hikmet-i Tesri veya Mehasin-i Serdyi” baglifim tasiyan bircok yazisinda dinin
gerekliligini, Allah’in fiillerinde herhangi bir abes tarafin bulunmasmin miimkiin
olmadigim vurgulamugtir. Aym1 baslikli bir yazisinda konuyla ilgili olarak soyle
demektedir.

“ Cenab-1 Hak hakimdir, hicbir seyi abes olarak islemez, fiil-i bart
icin bir gaye-i maksuda vardiwr, fiil-i bari hikmet-i baligadan sadwr olur.

Cenab-1 Hak, fiili o hikmet icin igler. Cenab-1 Hakkin ger‘ini, kadrini,

72 Ceride-i [imiye, c.4, sy.42, 5.1224

7 Ceride-i fimiye, c.4, sy.42, 5.1225

™ bkz. Ceride-i Iimiye, sy.41-44, 47-50

7 bkz. Ceride-i [imiye, sy. 51-70, 72,74-79
76 bkz. Ceride-i flmiye, sy. 42

7 bkz. Ceride-i [imiye, sy. 45
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cezasint teemmiil eden bir kimse bi’z-zarfira ahkdm-1 ildhiyyeye bir takim
hikem ve mesdlih terettiip ettigine hiikmeder. Cenab-1 Hakkin kemdl ve
celdli, hikmet ve kudreti, hamd ve mecdi, adl ve fazli, rahmet ve inayeti,
hikmet ve gaye-i matliibast olmaksizin fiil-i bdri’nin stidurunu nasil tecviz
eder? Biitiin esma-i hiinsd efdl-i siibhdneye ve efdl-i ildhiyyeye hikem ve
mesdlih terettiip ettigine deldlet eder. His ve tecriibe ve akil ve fitrat da bu
babda sahittir. »78

Jzmirli yazisimn devaminda Kur’an’dan ve kiinitin isleyisindeki nizamdan
deliller serdederek Allah’in fiillerinin hikmetten yoksun olmaksizin gerceklestigini
ifade etmektedir.”

Ayrica Izmirli’nin “Devlet-i Isldmiyye’nin Binas1” bashgim tagiyan yazilari da
Ceride-i Ilmiyye’de yayinlanan yazilar arasinda 6nemli bir yer teskil etmektedir. O bu
yazilarinda IslAm Devleti’nin temelleri ve yonetim bigimi iizerinde durmaktadir. O’na
gore “devlet-i Islamiyye, Kur’an-1 miibinin telkin ettigi bir devlettir. Kitab-1 miibinin
siyasetine, Kitab-1 miibini tafsil ve izah eden siinnet-i seniyyenin siyasetine merbuttur.
Devlet-i Isldmiyye’nin kurulmus oldugu temel taglari siyaset-i adile, veldyet-i
silihadir.”®®  Goriildiigii kadanyla Izmirli, Islom’in siyasal sisteminin temellerini
burada zikretmigtir. Yazisimin devaminda ise, Islam’in devlet hakkinda tamamiyla
kendi ifadesiyle “asri” bir tarik takip ettigini vurgular.®' Yani Islam’in bir devlet icin
1az1m olan kiilli esaslar ve genel kanunlar koydugunu, bu esas ve kanunlarin her asir ve
kavim igin bir diistur oldugunu ve bunlarin “desatir-i muhkeme” ve “kavéanin-i
miiebbede” oldugunu ve bu diistur ve kanunlanin higbir zaman akla muanz
olmayacagini, ancak asrin ihtiyaglarina gore bu kanun ve diisturlarin tatbik
olunabilecegini ifade eder.®

Izmirli’nin bilimsel anlamdaki yenik diisiincesinin yansimalarini siyasal ve

toplumsal alanlarda da gormekteyiz. Zira yukarida da belirtildigi gibi o, Islam’in siyasal

78 Ceride-i [1miye, c.4, sy.43, 5.1280
" Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.43, 5.1281-1282
8 Ceride-i imiye, c.4, sy.42, 5.1240
8 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.42, 5.1240-1241
82 Ceride-i I1miye, c.4, sy.42, s.1241
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sisteminin her asra genel cercevesi korunmak sartiyla uygulanabilirliini ve
uygulanmasimn gerekliligini belirtmektedir.

Darﬁ’l-}ﬁkmeti’l—islamiyye azalarindan biri olan Esref Efendi Zade Sevketi,
Ceride-i flmiye’ye “Din Nazarinda Hayat” bashigim tasiyan bir cok yazi yazmustir.
Mubhteva olarak bu yazilar klasik keldmin konularini ele almaktadir. Sevketi yazilarinin
bagma “Keldm agisindan™ diye kii¢iik bir not diigserek Ceride’de yaymlanan diger
makalelerden konu olarak yazilarmin farkimi ortaya koymustur. O, bu yazilarinda
kelamin degisik konularim ele almug ve sosyal hayatta insanin karsilastig1 problemler ve
¢oziimleri tizerinde durmusgtur.

Sevketi bir yazisinda dhiret hayatim1 konu olarak ele almig ve &hirettin gerekliligi
izah etmeye caligmigtir. O, bu konuda kendi ifadesiyle §6yle demektedir:

“Eger bizim hayatvmz diinyadaki hayat-1 faniden ibaret olsaydi, din
altinda bir te’sis-i dzihe ya asla ihtiyag hissetmez, yahut da din gimdikinden
baska tiirlii olmak icap ederdi. Fakat hayat diinyadan baska bir dhirete ve
bir tedbir-i ildhiye itikadin rih-u insdninin gaib edilmez bir hdssiyet-i
asliyesi oldugunu tanimak icin yalmz hayat-1 akvamin cihet-i diniyesine bir
atft nazar iktizd eder. >
Yazisinin devaminda Sevket], yaratiligin biiyiik adaletinden bahsederek herkesin

gelecekteki varliginin sartlarimi yine kendisinin viicuda getirdigini ifade etmektedir.
Yani Sevketi diinya hayatimi, gelecekteki hayat olarak adlandirdign dhiret hayatinin
sartlarinin olusturuldugu bir mekén olarak vasiflandirmaktadir. Sevketi bu konuda su
ifadelerde bulunmaktadir:

“Hilkdtin bilyiik adaletidir ki, herkes atideki varliginin gerditini kendi
kendine viicuda getirir. Insana ‘dmal, harici miikdfat yahut miicdzdt
vasitasiyla iade edilmeyecek;... Belki ruh murad azmini, oliimii gecirdikten
sonra fitratin sonraki mertebeyi evvelkinin esast iizerine bina eden gayr-i
kabil tahvil tertib-i tabiiyyesine gore... Daha yiiksek bir viicutta viicuda
sakindne daha ileri inkisdfa devam eder; ve insan iyi yahut koti, asildne
yahut bayagr muamele ettigine, caligkan yahut tembel olduguna gore

gelecek hayatta saglam yahut hasta, giizel yahut cirkin, kuvvetli yahut zayif

8 Ceride-i fimiye, c.4, sy.43, 5. 1256
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bir uzviyeti kendinin olmak iizere bulacak, ve bu dlemdeki faaliyet-i
ihtiyarisi onun bagka ruhlara karst vaz‘m ......................., 0 dlemdeki
daha ileri terfisi iin kabiliyet ve istidatlarim tayin edecektir. "%

Sevketi bu yazisimin devaminda &hirette mutlu bir hayat siirmenin, bu fani
dlemdeki fiillerimize bagli oldugunu, insanlarin bu diinyada isledikleri amellerden
Omekler vererek agiklar. Konuyla ilgili verdigi bir 6rneginde s6yle der: “Herkes burada
ne sarf ederse orada eline gegecek, parada orada rayicinden ne hiisile getirdiyse
ancak ona gegecektir.”® Yani Sevketi bu yazisinda, Zilzal Stiresi’nin son dyetlerinde
belirtilen “Kim zerre miktar iyilik yaparsa onu goriir; kim de zerre miktar: kétiiliik
yaparsa onu goriir.” hiikmiiniin bir nevi izahin1 yapmugtir.

Sevketi’nin aym baglik altinda (Din Nazarinda Hayat) yazmis oldugu yazilann
hemen hepsi &hiret, ruh, ruhun mertebeleri, sual gibi daha ziyade Sliimden sonraki
hayat ve halleri tizerine odaklanmigtir.®®

Ceride-i ilmiye’de makaleleri yaymlanan bir diger isim ise, Darii’l- Hikmeti’l
Islamiyye azasindan olan Seyyid Nesib’dir. Seyyid Nesib, derginin 45. sayisinda
bulunan ve “Hikmet-i Edyan” (Dinlerin Hikmeti) bagligim tasiyan yazisina
“Medeniyet, lafzen bile dinden me’hiizdur (almmistir). Medeniyet dindarliktir.”®’
diyerek baglamigtir. Bu ifadenin hemen altinda “Her memlekette medeniyet-i
insiniyenin ihtiyacini idrak ederek ona gore ihtiyacatim takdir etmek miitefekkirine
aittir.”®® goriisiinii belirterek devrinin ilim adamlarina biiyiik bir gorev yiiklemistir. Ona
gbre ammenin siyasi ve ahlaki dalaletinden meslil olanlar tamamen asrin
distintrleridir.*’

Seyyid Nesib yazisinda ilim, cehalet, din hakkindaki gériislerine de dile getirerek
sOyle der:

“Amme daima hikmet-i edyamn muktezivdsiyla irsad ve tenvire

muhtagtir. Ammenin gerek ahldki ve gerek siyasi dalalet-i fikriyesi hikmet-i

8 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.43, s. 1266
8 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.43, s. 1266
8 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.45, s. 1334-1342; c.5, sy.47, 5.2443-2451
87 Ceride-i limiye, c.4, sy.45, s. 1348
8 Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.45, s. 1348
% Ceride-i iimiye, c.4, sy.45, s. 1348
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edyan kavdidiyle tenvir olunmadigindan tevelliit eder. Kdindtta en fend sey
cehldir. Ve en iyi sey ilimdir. Gerek ahldki ve gerek siyasi biitiin dalaletler
hep cehlin mahsuliidiir. Dinsizlik cehlin mahsuliidiir. Hikmet-i edyana vakf
olan kimse dinsizligi tercih etmez. Dini nakis bilenler hi¢ bilmeyenlerle
miisdvidir. Dini bilmeyenler, kendilerini dlim zannederek dine karsi
tahakkiim-ii alimdne vaziyeti takinmak isterler. ”*°

Gortildigti gibi Seyyid Nesib yukaridaki pasajda gilinlimiiz insanlan igin de
gecerliligini koruyan giizel ve yerinde bir tespitte bulunuyor. Maalesef gegmiste de
giiniimiizde de insanlar, bilgi sahibi olmadiklari konular lizerinde fikir beyan etme ve
bilgiclik taslama aligkanliklarindan vazge¢memiglerdir. Bu tavir, ozellikle din
konusunda insanlarin yanls bilgiler edinmelerine sebep olmaktadir.

Ad1 gegen yazida yazar dinin hikmetini ve gerekliligini Kur’an’dan ayetler
vererek, sosyal hayattan 6rneklemeler sunarak ve siirlerle ortaya koymaya caligmugtir.”!
Ayrica asirlardir insanlar arasinda miinevver olarak bilinen insanlarin, diyénet-i
Islamiyye’ye karsi: lakayt kalmalan ve onlarn Isldm hakkinda esash bir malumat
sahibi olmamalar1 sebebiyle dinsiz olduklarm ve dfne karg1 tavir aldiklarim
belirtmektedir.”

Kanaatimize gore XIX. Yizyilin sonlari ile XX. yilizyilin baslarinda Avrupa’daki
bilimsel gelismelerin neticesinde ortaya ¢ikan pozitivist ve materyalist akimlarin, kabul
edilebilir tek gercek olarak bilimi 6n plana ¢ikarmalari ve dini insan hayatindan
dislayan bir tavir sergilemeleri sebebiyle Seyyid Nesib dinin geregi ve hikmetini konu
alan bu tiir bir yazt yazmugtir. Ozellikle bu tiir akimlarin Osmanli aydinlari arasinda pek
kabul g6érmesi ve yayginlagmasi da goz 6niine alinirsa “Hikmet-i Edyan” baghkl bir
yazinin yazilma ihtiya¢ ve sebebi daha da iyi anlasilacaktir.

Ceride-i Ilmiyye’deki keldm ¢alismalarinda en fazla goze garpan isim daha 6nce
de belirtildigi gibi Arapkirli Hiiseyin Avni’dir. Arapkirli ¢alismalarinda genelde “Ilm-i
Keldm” bagligini kullanmig ve keldm ilminin konularmi klasik tarzda islemistir. Bu
baglamda, bu yazi ve makalelerde keldm ilmi adina herhangi bir yenilik ve gelismeye
rastlamak miimkiin degildir. Ancak Izmirli’nin Hikmet-i Tesri‘ ve Mehasin-i Serdyi*

% Ceride-i [Imiye, c.4, sy.45, s. 1348
! Ceride-i Ilmiye, c.4, sy.45, s. 1348-1368
%2 Ceride-i llmiye, c.4, sy.45, s. 1348
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baglikli makaleleri, dinin hikmetini, insanligin ildhi dinlere ve rehberlige olan ihtiyacini
ortaya koymast agisindan, o dénemin din karsit1 akimlarina karsi dinin gerekliligini
savunan 6nemli birer ¢aligma olarak degerlendirilebilir. XIX. Yiizyilin sonlarindan
itibaren modern bilimin Avrupa’da degismesi ve gelismesi neticesinde, dogrunun ve
bilimselligin Sl¢iitleri degigmistir. Din bilimleri ve dini gelenekler modern zamana
kadar insanlik tarihinde uzun bir siire ve olduk¢a kapsamli diinya goriisleri
sunmuglardir. Modern dénemle birlikte, biitiin bilim alanlar1 din disi bir ¢ergevede
Uretilen diinya goriistini mesrulagtirmak ve isler kilmak igin bilgi iiretmeye
koyulmustur. Uretilen bu bilginin dogrulugunun &lgiitii ise deney ve gézlem olmustur.
Bu gergevede bilim adamlar1 dinin digindan ona bir nesne olarak bakarak bu nesne
hakkinda betimleyici bir yontem kullanarak nesnel sonuglar iiretme yoluna
gitmislerdir.”> Boylece gecmiste iiretilen bilimsel bilginin kaynag: olan din ve vahiy,
modern bilimin karsisinda, ilerlemeye engel bir argiiman olarak, modern Bati’nin
irettigi akimlar tarafindan tiim diinyaya lanse edilmistir.

Bati diinyasindaki bu gelismeler Islam &lemini de etkilemis, Batr’min bu
ilerlemeyi Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte dinin boyundurugundan
kurtulmakla gergeklestirdigini ileri siiren ve savunan aydin tabaka, Isldm dininin
terakkiye mani oldugunu ve bilimsel gergeklere uymadigim ileri stirmiislerdir.
Osmanli’min 1. Diinya Savag: icerisinde oldugu bu zayif yillarinda fikri bir isgalin
gerceklesmemesi igin Ceride-i [lmiye’de bu tiir ithamlara cevap niteligi tastyan yazilar
yayinlanmigtir. Bu yazilar, 6zellikle dinin insanlifa olan faydasi, insan fitratina
uygunlugu, dinin gerekliligini vurgulayan ve genelde dine 6zelde ise islam’a yéneltilen

su¢lamalara cevap ve reddiye niteliindedirler.

% PACACI Mehmet. “Modern Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, islamiyét,c.6, sy.4,y.2003, 5.86
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IIL. BOLUM
SON DEVIiR KELAM CALISMALARININ
MUHTEVASI



Calismamizin simdiye kadar olan bolimlerinde Bati bilim ve felsefesindeki
degisimle birlikte Islam diinyasinda hissedilen “yenilik” diisiincesi cercevesinde yapilan
caligmalar tarihi seyri icerisinde anlatilmaya calisilmistir. Modernitenin Isldm 4alemine
etkisi sebebiyle, Islam ilim cevrelerinde de yenilik fikri hasil olmus 6zellikle de kelam
ilminde bir giincellestirme ve asra uyarlama ¢abasi yogun bir sekilde yagsanmistir. Bu
cabalar1 da bir 6nceki baghkta lic 6nemli merkezde toplayarak izah etmeye ¢aligmustik.
Simdi ise “kelam ilmindeki bu yenilenme ¢abalari, bu ilmin temel konularina y6nelik ne
gibi yaklasimlar getirmistir?” Bagka bir ifadeyle “Kelam ilmindeki yenilik diisiincesi ve
¢abasinin muhtevas: nedir?” sorularina cevap arayabiliriz. Bu boliimde, keldm ilminde
yenilik talepleri yeniligi ortaya koyup koyamadiklarini temel problemlere yaklagim
tarzlarini irdeleyerek bakmaya calisacagiz.

I. TEMEL PROBLEMLERE YAKLASIM TARZI

A) Bilgi ve Varlk .

Yakin doénem keldmcilarinin konuya yaklagim tarzlarini ve getirdikleri yeni
agililar1 gorebilmek agisindan bilgi ve varlik konularina klasik kelamin nasil baktigina
gbz atmamiz gerektigi kanaatindeyim. Zira yenilik diislincesinin mahiyetini
anlayabilmek icin, 6nce eski keldm kitaplarinda konuya nasil yaklagildigina ve bu iki
kavramin nasil tanimlandifina bakmak gerekmektedir.

Keldm ilminin temel eserleri ilk 6nce egyamin hakikati, bilginin tamimi ve
kaynaklariyla baglamaktadir. Ser’1 hiiklimlerin temeli ve dinf ilimlerin bagi olan kelam,
Islam inang esaslarmi nakli- ve akli delillerle sistematik hale getirir. Bir nevi din
felsefesi olan keldm insanlarin diinya ve ahiret saadetini elde etmelerinin ilkelerini
belirler, dinin teorik cergevesini dokur. Bunu yaparken de ige bilgi ile baglar. Bu nokta
cok onemlidir. Ciinki bir‘medeniyeti, bagka bir medeniyet ve kiiltiirden farkli, 6zgiin
ve Dbiricik kilan 6zelligi, kendine has bir “diinya goriisii” olmasinda yatmaktadir.
Medeniyetlerin diinya- goriisli ise bilgi tanimlarindan hareketle olusturulmustur. Diinya
gﬁrﬁsﬁnﬁn diizenli, tutarl1 ve pratige gegirilebilir bir sekilde ortaya konmas igin felsefd,

epistemolojik siteme veya sistemlere sahip olmasi gerekir.! Islam medeniyetinde

" UYANIK Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Dsiincesi, .81
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dinin teorik ¢ergevesine keldm, bu teorinin pratige aktarilmasimi ise fikih ve diger
ilimler temin ettigine gore bu “diinya goriisii”nii olusturma gorevi keldm ilmine
diismiigtiir.

Ozel anlamiyla bilgi, bilen 6zne (insan, alim ) ile bilinen nesne (dis diinya)
arsindaki eylem sonucu hasil olan iiriine denir. Bilgi, 6zne olan insan ile, nesne olan
insanin digindaki her sey arasindaki bir siire¢ sonucunda hasil olmaktadir.”> Her ilme
gbre tanim yapllabilecek' olan bilgi kavrami, keldm kitaplarinda “ilim” kelimesiyle
ifade edilmistir. Kelamcilar “ilim” kavraminin tanimi hakkinda farkli goriisler
bildirmislerdir. Ornegin Fahreddin er-Razi ( 6.606/1210) ilmin mahiyetinin zorunlu
olarak bilinebilecegini, tarifinin ise miimkiin olmadifin1 soylemistir. Ciiveyni (
6.478/1085) ve Gazzali’ye (6.505/1111) gore ise ilim zaruri de@ilse de tarifi pek
gﬁgtiir.3

Klasik kelam kitaplarinda ilim hakkinda pek cok tarif yapilmistir. Bu tanimlardan
iki tanesini zikredecek olursak ilim;

“Aklin ve duyulanin mevzuuna giren her seyin (mezkfirun) taninmasini saglayan
bir sifattir.” “Ziddina ihtimal verilmeyecek sekilde manalari birbirinden ayirt etme
sifatidir.”™

Kelam kitaplarinda ilim, zar(ri ilim ve nazari / istidlali ilim olmak iizere ikiye
ayrilmustir.ZarGrf ilim, fazla diigtinmeden, delile basvurmadan, kendiliginden ve
kacimilmaz bir sekilde meydana gelen bilgi; nazari/istidlali ilim ise bilinmeyeni elde
etmek icin delile bagvurmak ve bakmak suretiyle bilinenleri miinasip bir sekilde
islemek olarak tarif edilmigtir. {lim elde etmede kullanilan delili ise “duyularin
otesinde bulunan ve zarf{irf olarak ta bilinmeyen hususlarin bilgisine gotiiren sey” diye
tanimlamiglardir. Keldmcilar bu sekilde tarif ettikleri delili akli ve nakli olarak ikiye
ayirmuslardir. AKIT delil, “bi;tﬁn mukaddimeleri akla miistenit olan delildir.” Nakli delil

ise “mukaddimeleri tamamen naklf olan delile denir.””

2 UYANIK Mevliit, a.ge.,s. 67

3 GOLCUK Serafeddin, TOPRAK Siileyman, Kelam ,s.87, TOPALOGLU Bekir ,Kelam IImi Giris,s.70
* GOLCUK Serafeddin, TOPRAK Siileyman, a.g.e. , s. 87, TOPALOGLU Bekir, a.g.e. ,5.70, Ilim
tanimlan igin aynica bk. UYANIK Mevliit. a.g.e., 5.82

S TOPALOGLU Bekir, a.g.e. , s. 70-72
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Ilme vasita olan sebepleri duyular, akil ve haber olarak ii¢ bashkta toplayan
kelamcilar, hakikate ulagsmak icin takip edecekleri usul ve kaideleri yani metotlarini su
cergeveye oturtmuglardir. Selef’in metodu ile filozoflarin metodu arasinda bir metot
belirleyen keldmcilara gore naklin yaninda aklin da yeri vardir. Akil hayir ile serri,
giizel ile cirkini idrak ve temyiz eder. Ancak dinin esaslarin tegkil eden “meséil” diye
isimlendirilen ana prensipleri vaz’ edemeyecegi gibi haram, heldl ve farz kabilinden
hususlar: da akil tayin edemez, nass tayin eder. Ayrica kelamcilarin kanaatine gore dini
metot denilen bu metotta aklin ve mantifin iptal edebilecegi hicbir sey yoktur. Aklin
bulamayacagy hususlar din teblig eder, akil da benimser. Bu durumda akil, nakli teyid
eden, naklin getirdigi esas ve hiikiimlerin hikmetlerini anlayan bir vasitadir. Akil ile
naklin birbirine uyusmaz gibi goriindiikleri noktalarda da nakil te’vil edilir.®

Kelam ilminde Mu’tezﬂe’den itibaren felsefi terimler kullanilip ilim bahsine yer
verilmekle beraber Gazzali’ye (6. 505/1111) kadar Aristo mantig1 benimsenmedigi icin,
felsefi istidlal yerine keldm ve fikih usuliinde uygulanan fitrf istidlal tarzi gecerli olmus,
ayrica bilgi cesitleri ve bunlarn delil olma derecelerine yer verilmistir. [lk dénem
Mu’tezile’sinin temel eserleri ulagilmadig icin bilgi konusunda yeterli malumat: ihtiva
eden en eski keldm kaynagi Mattirfidi’nin (6. 333/944) Kitabti’t-Tevhid’idir. Ondan
sonra Bakilldn’nin (6. 403/ 1013) Et-Temhid’i ve Kadi Abdulcabbar’in (6. 425/1025)
eserleri gelir. Bilginin kaynagi olarak duyular (havas), nakil (haber) ve akli (nazar)
kabul eden kelam alimleri bu kaynaklarin dogruluk ve saglamlifi iizerinde
durmuglardir. Keldmcilar hem akl? bilgiyi hem de vahyi bilgiyi delil olarak
kullanmuglar, akli bilgiyi de kendiliginden meydana gelen (zaruri) ve fikei bir ¢aba
sonunda olusan ( kesbi, nazari) seklinde ikiye ayirmuglardir.”

Islam kiiltiiriiniin bilgi sistemi {izerine analizlerde bulunan Muhammed Abid el-
Cabiri’den bir pasaj sunarak asil konumuza dénmek istiyorum.

“Bu kiiltiir once Kur’an,Hadis ve bunlarla ilgili bilgi alanlartyla,
baslangicta beyani olarak baglamus, sonra terciimelerle zenginleserek diger
kiiltiirlere agimus, bilz:m ve felsefe seklinde karsumiza ¢ikan “burhdn” ile

tasavvuf ve felsefede ortaya gikan “irfdn” burada rahat ve verimli bir ortam

® TOPALOGLU Bekir, a.g.e. , 5.83-84, GOLCUK Serafeddin, TOPRAK Siileyman, a.g.e. , s.98-99
” OZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5. 70
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bulmus sonra da bu sistemler arasinda etkilesim ve eslesmeler meydana

gelmigtir. Bunun.sonucunda ise iki temel akim olugmugtur. Birincisi dzellikle

Dogu’da ortaya ¢ikan ve irfdmi beydn temeli lizerine kurmaya ¢aligan

akimdur. Ikincisi ise ozellikle Magrib ve Endiiliis’te ortaya ¢ikan ve beydn

burhén temeli iizerine kurma yoniinde hareket eden akimdir.”®

Cabiri’nin “beyani bilgi sistemi” dedigi bilgi tiretmede, gdibin gdhide kiyas
edilmesi temeline dayanan sistem; “burhani bilgi sistemi” dedigi, deneysel gozlemleri ve
 akli gikarsamalar esas alén bilgi sistemi; “irfani bilgi sistemi” dedigi de kesf ve visali
temel alan bilgi sistemidir.’ Bu agiklamalardan da anlagilacag: iizere ilm-i keldm beyani
ve burhani bilgi sistemlerine dayanan, yani lafiz mana iligkisini dikkate almakla birlikte
akli glkz;rsama ve yorumlar1 da temel alan bir metot gelistirmigtir. Buna da “kelam
metodu” adim vermigtir.

Bu izahlardan sonra asil konumuza donecek olursak, yakin donem keldm
eserlerinde bilgi, varlik ve tabiat konular eski eserlerdeki zenginlige sahip degildir.
Donemin keldm alimleri arasinda bu konulara en ¢ok deginenler, sahip olduklar: felsefe
kiiltirii sebebiyle [zmirli Ismail Hakki ve Muhammed Ikbal’dir. Digerleri ise eserlerinde
bu mevzulara ¢ok kisa bir yer ayiwrmuslardir. Ciinkii s6z konusu &limler iginde
bulunduklar: sartlar sebebiyle kelamu kolaylastirip Miisliiman toplumun acil ihtiyag ve
problemlerine hizmet etmesini istedikleri ve oOnceligi Islam’a elestirilerin yapildigi
meselelere vermeye ¢alistiklart icin yazdiklari kitaplarda bilgi ve varlikla ilgili konulart
azaltmig ya da kaldirmiglardir. Boylece kendi tercihleri dogrultusunda hem uliihiyyet ve
niibiivvet gibi problemlerle, hem de doénemlerindeki diisiince ve egilimlerle daha ¢ok
ilgilenme imk&m ararmgslardir. Diger taraftan miiteahhirin keldminin dayandigi Aristo
mantig1 ile tabiat felsefesine Batida elestiriler yapilmisti. Yenilik taraftar1 keldmcilar
okuduklar1 bazi eserler vasitasiyla bunu farketmisler, tam manasiyla tahlil edememislerse
de bazi nakiller yaparak kitaplarinda yeni fizik, kimya ve biyoloji kanunlarindan, yeni
felsefl nazariyelerden sz etmiglerdir. Bilim adina her yeni seyin ¢abucak benimsendigi o

donemde eski bilgilerle ugragmanin bir sey kazandirmayacafini diigiinerek boyle bir

® el-CABIRi M. Abid, Arap Islam Kiltiiriniin Akil Yapist, 5.9
? el-CABIR1 M. Abid, Arap Aklinin Olusumu, 5.475
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yaklagimda bulunmalari kuvvetle muhtemeldir. Miikemmel bir bilgi ve tabiat felsefesi
ortaya koymaya imkénlari olmadig; icin, ya bu konulan terketmek ya da yalnizca sinirhi
bilgilerini aktarmak durumunda kaldiklar1 anlagiimaktadar. '

Bu yeni dénem keladm calismalarinda Izmirli ve Tkbal gibi bilgi konusunu farkls bir
zeminde ele alip keldmin felsefeden farkli olan metodu iizerinde durmuslardir. Bilgi elde
etme ve gercegi bulma konusunda keldmcilarin kullandifi metot, hem his ve tecriibeye
hem de akil ve tefekklire yef vermekte, ayrica tecriibe ile tefekkiiriin yeterli bulunmadigi
konu ve durumlarda, dogrudan dogruya ya da dolayli olarak sahih nakli de bilgi kaynag:
olarak kabul etmektedir. Izmirli, s6z konusu bilgi anlayisina paralel olarak keldmda
istidlal-nazar, his-tecriibe, haber-rivayet ve vahiy olmak iizere biitiin vasita ve metotlari
dikkate almaktadir. Duyular dleminde his, makilatta ise vahiy ile desteklenen akil temel
kilinrmugtir. ! o

Izmirlinin epistemolojisine gore din, sadece nakli, akli ve sezgiyi degil tiimiinii
birden esas alir. Vahiy eksenli bilgi metodunun hareket noktasi, aklin tek bagina
yetersizligi hususudur. Akil, belki fiziki alemi idrak edebilir, bu alemin bir yaraticisinin
bulundugunu da idrak edebilir. Fakat bu yaraticinin ne dedigini, maksadinin ne oldugunu,
dlemi neden yarattigin, yaraticimin nasil olduunu anlamasi icin vahye muhtactir. Yine
diinyada yapilanlarin hesabinin sorulacag: hesap giiniiniin varligimi akil zar@iri olarak
gorecektir. Ancak ahiret gilintinlin nasil bir sey oldugunu anlamak icin yine vahye
muhtagtir. Ayrica Izmirli, bilginin kaynaklarni konusunda klasik keldm eserlerinde
bulunan terminolojiyi kabul eder ve aym yolu izler. Ona gore bilginin kaynaklar iigtiir;
duyu organlari, dogru haber ve akil. Bilginin elde edilmesinde bu ti¢ yolun disindakiler
bauldir. O, insanogluﬁda idrékin derecelerini ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
olarak iige ayirir. Birincisi, aklin, naklin ve dogru haberin ifade ettigi ilimdir. Ikincisi,
duyu organlariin gozlem, deney ve tecriibenin ifade ettigi ilimdir. Uciinciisii ise, esyayi
dogrudan ne ise dylece idrikle elde edilen ilimdir. Zira Hz. Ibrahim ilme’l-yakin ile
bildikten bagka “kalbimin tatmin olmasi i¢in” diyerek ayne’l-yakin ile de bilmek

1 9ZERVARLI M. Sait, a.g.e. ,5.69-70
"' ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.71
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istemisti. Kalbinde kendisinin duydugu his ve batini sezgi ile kendisinde miisahede ettigi
ilim ise hakka’l-yakin idi.'?

fzmirli’ye gore Akil ve fen Allah’m yarattig1 fiziki alemi anlamak ve kavramak icin
lazimdir. Fiziki dlemdeki olaylar stirekli degistigi icin, herhangi bir bilimsel bulugu bir
iyete onaylatmak dogru degildir. Islam’in tabiata karst tutumu miispettir. Insanlar
diisiinme ve aragtirma ruhu olugturarak, bu tabiatin bir yaraticis1 oldugunu fark ederler.
Akla ve bilime ¢agiran dyetlerin asil maksadi budur. Goriiniir fiziki alemi anlamada akil
ve tecriibe tamamen serbest birakilmigtir. Bu nedenle tecriibi faaliyetleri fiziki alemle
sinirlandirmak 1azimdir. Méverd-i alem (metafizik) ise tecriibi aklin giiclinii agan bir
alandir, burada vahye teslim olunmalidir.”

Izmirli modern kimya ve fizigin az bir tadilatla, boliinmeyen atom goriisii iizerine
kuruldugunu ve keldmcilara yakin oldugu goriistindedir. Ote yandan atomun mekanda yer
tutmasina (miitehayyiz) karsilik, mevcut bilime gore yine de parcalanmaz olusunu
anlamanin ¢ok zor oldugunu belirterek, hem orijinal bir tespit yapmug, hem de
nazariyenin ciiriitiilebilecegini adeta énceden gormiistiir. Maddi varligin mensei ve Allah
ile olan miinasebeti meselesi de, Gazzali elestirisi ile baglantilt olarak, yakin donem
kelamcilarim mesgul etmistir. izmirli, Allah’tan miistagni gorerek alemin kidemine kail
olanlarin ilhada diistiikleri, ancak Islam filozoflariin kidem-i alem ile beraber Allah’s
itiraf ettikleri goriigiindedir. Buna ragmen o, nasil olursa olsun alemin kidemi kabul
edildiginde Allah’in yaraticilifinin tehlikeye girecegini, yaratmanin hakiki degil mecizi
olacagini diisliniir. Alemin kidemi gorlisinde olanlarin dayandiklari, “k&milin nakisi
ihdas edemeyecegi” ilkesini de zayif bulur. Ciinkii illet méliilden her zaman iistiindiir,
dolayisiyla alem her haliikdrda noksan kalacaktir. Ayrica kdmilden yine kdmilin sudir
etmesi halinde bunlar birbirlerinden tefrik edilemeyecektir. Modern felsefenin de mevcut
alemi hadis kabul ettigi sonucuna varan {zmirli’ye gore sonug olarak hadis ehlinin goriisii
“ahkem”, keldmcilarin goriisii ise “eslem”dir.'*

Modern felsefede insan zihninin en genel tasavvuru kabul edilen varligin tarif

edilemeyecek kadar apacik olusuna ve varlikla madde arasinda mevcut olan farka

12 Izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam (haz. Sabri Hizmetli), 5.27-43
13 jzmirli Ismail Hakki, a.g.e., s. 4-6
4 OZERVARLI M. Sait, a.g.e, 5. 75
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glindiiziin donlistimiinii, bulut ve yildizlarla dolu gokyiizii ile gezegenlerin sonsuz
fezada ylizmesini gozlemlemeye cagiran Kur’an’in ruhuna uygun degildir. Yine
Platon’un (Eflatun) (m.6. 429-347) duyu organlariyla ilgili idraki benimseyip bunlar
gercek bilgi vermedikleri gerekgesiyle kiigimseyisi de “isitme” ve “gorme” yi
Allah’in en biiyiik nimetleri oldugunu agiklayan ve onlarin diinyadaki fiillerinin Allah
tarafindan kiyamette degerlendirilecegini bildiren Kur’an’dan ¢ok uzaktir.'

Klasik Grek diigiincesinden etkilenen ilk dénem Islam diisiiniirlerini bu konuda
elestiriye tabi tutan Ikbal, onlart yukarida belirtilen noktalari goz ard: ederek Kur’an’i
Yunan felsefesi 15181 altinda okumakla itham eder. Ona gore Islam alimleri, Kur’an’mn
oziinde klasik fikre zit diiglincenin yattigin, - tam anlamiyla olmasa da — ancak iki yiiz
yil sonra idrak edebildiler. Bu sefer de Gazzali (6. 505/1111) dini, saglam bir temel teskil
etmeyen ve Kur’an’in ruhuna uygun diismeyen felsefi stiphecilige dayandirmistir. Ibn-i
Riigd’iin (6. 595/1198) Yunan diisiincesini ve “Faal Aklin Oliimsiizliigii Doktrini” ni
savunmas1 Batida oldukga etkili olmugsa da netice itibariyle O, Kur’an metodunu ihmal
etmistir. Daha yapici bir tutum igerisinde olan Eg’ari diistiniirler ise dogru yolda idiler ve
idealizmin daha modern sekillerini sezebilmislerdir. Dinin bir takim inanglardan olusan
bir kavram oldugunu savunan ve inkar edilmez bir gercek oldugunu unutan Mu’tezili’ler
ise hakikate ulagmanin kavram disi yollarina hi¢ dikkat etmediler ve dinin ancak mantiki
kavramlar sisteminden miitesekkil bir sistem oldugunu ileri siirerek olumsuz bir tavir
takmrmslardlr.20 Ozetle Kur’an’1n bilgi anlayis1 ikbal’e gére, Yunan felsefesinden farkli
olarak realitenin miisahede edilebilir tarafin1 6n plana ¢ikarmaktir. Bu ise daha dogru ve
tutarh bir yoldur.*!

Ayrica U(Bﬁl, bilgi edinme hususunda mistik tecriibenin de giivenilir oldugu
kanaatini tagimaktadir. Ona gore bilgi edinmek bakimindan mistik tecriibe sahast,
herhangi bir tecriibe saharmz kadar gercek ve giivenilirdir. Bu nedenle, bu tecriibenin
sezig-duyguyla baglamadii gerekcesiyle reddedilmesi veya goz oOniine alinmamast

dogru bir yol degildir.*

1 IKBAL Muhammed, a.g.e. ,5.19-20
2 JKBAL Muhammed, a.g.e. ,5.20-21
2! OZERVARLI M. Sait, a.g.e. ,5.73
2 JKBAL Muhammed, a.g.e. ,5.43
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isaret eden Izmirli, son ilmi nazariyelerin maddenin énemini diisiiriip onun yogunlasmis

hali kabul edilen kuvveti dne ¢ikardigim belirtir. Fakat ona gore, Isldm diiglincesinde
madde, sadece kadim veya hadis olma vasfiyla ele alindig: i¢in onun mahiyetiyle ilgili
teorilerin tartigtlmast bir yana, varlifin inkdr edilmesi dahi ciddi bir problem tegkil
etmez. Izmirli kendi zamanindaki fizik¢i ve kimyacilarin atomun pargalanamaz olusunu
anlamanmn zorlugunu dile getirir. Sonraki ilmi aragtirmalarla dogrulanan bu tespit, onun
ilmi dikkatini gstermesi agisindan nem tasimaktadir.'®

O halde bilgiye ulasmada keldmin kullandigi dinf metot, Izmirli’nin
degerlendirmesiyle ne sadece nakle, ne de sadece akla dayanan bir metot oldugu igin
felsefi metoda tercih edilir. Bu metot akli zorluklardan kurtarip ildhi teyide sahip bir
vasita haline getirir, fakat onu tek basina hitkkmedici kilmaz. Bununla beraber, akil ve
mantigin iptal edecegi herhangi bir seyi de ihtiva etmez. Bagka bir deyisle dinde aklin
bilemeyecegi, ispat edemeyecegi seyler olabilir, ama reddedecegi seyler bulunmaz.'® O
yiizden dini metot, taklidi reddederek akla hiirriyet tanir, bunun yaninda vahye dayandig:
i¢in de kalbi tatmin eder.'” Dolayisiyla dini metot (keldm metodu), felsefi metoda gore
daha kesin, daha genel ve daha etkin bir konumdadir.

Ikbal’e gore ise, dinin temeli felsefe gibi arastirma degil iman oldugu, dolayisiyla
kendi evrensel prensipleri i¢in akli temelleri kullansa da onu astif1 i¢in, felsefenin
rasyonel metodunun dinde uygulanmas: isabetli degildir. Oyleyse din, tecriibe ve akli
kullansa da onlarla yetinmez, onlara sonsuz bir giiven duymaz.'®

Ikbal, bilgi konusunda klasik Yunan felsefesinin genel anlamda Kur’an’a
uymadig1 kanaatindedir. Ciinki [kbal, Kur’an lizerinde yapilacak dikkatli bir aragtirma
neticesinde, Isldm tarihinde biiylik tesiri bulunan bu felsefenin Miisliiman
diigtiniirlerin ufkunu genigletmekle beraber, Kur’an’a olan bakiglarim daralttifn ve
karartign  dile getirmektedir. Sokrates’in (m.5. 470-399) tabiat1 diglayip biitiin
caligmalarimi sadece insan {izerine yogunlagtirmasi, ona gére basit bir arry: ilaht

emirlere muhatap yapip okuyucuya siirekli olarak riizgarlarin degismesini, gece ve

BOZERVARLI M. Sait, “Izmirli Ismail Hakk1”, D.I.A.,¢.23,5.535, OZERVARLI, Kelimda Yenilik
Arayislars. 73

16 OZERVARLI M. Sait, a.g.c. ,s.71

" ELIACIK R. ihsan, a.g.e. , c.3,5.118

18 IkBAL Muhammed, isl14m’da Dini Dilstincenin Yeniden Dogusu, s.18
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Ikbal fizik alaninin temel konusu olan dlemin yapisi, madde, zaman, mekén,
hareket, degisim vs. konulanyla ilgili goriislerini “isldm’da Dini Diigiincenin
Yeniden Dogusu” adli eserinde ele almaktadir. O, Aristo’ya (m. 6. 384-322) dayanan
maddenin mekanda sabitlifi ve degismezligi gorisliniin Einstein (1879-1955) ile
beraber yikildigim1 ve maddenin artik olaylar arasi miinasebetier sonucu olustugunu,
kdinatin gelisme i¢inde sonsuza kadar devam ettigini diiglinlip sistemini buna bina
etmeye gahsmlstlr.zz’ Ayrica Ikbal, Berkeley’in “Doga aslinda bizim bildigimiz gibi
degildir. Doga hakkindaki bildiklerimiz duyu organlarimizin algilamalarindan ibarettir.
Cisimler  gercekte  varolmayip, yalmzca  duyu  organlanmizin  algi
tasarimlanidir.”**seklindeki goriisiini Whitehead’e katilarak reddetmektedir. Ciinkii
Berkeley bu goriigiiyle, dlemin yarisim “riiya” diger yaristm da “tahmin” haline
getirmektedir. Prof. Whitehead’e gore ise doga, dinamik olmayan bir bosluk igindeki
degismez bir sey degil, siirekli yaratic1 akis 6zelligi tasiyan bir olaylar serisidir, ki
diigiince onu bireysel hareketsizliklere ayirir. Bunlarmn karsilikli iligkilerinden ise
zaman ve mekan kavramlan gelir.”’

Ikbal eserinde Berkeley, Whitchead, Einstein, Zenon, Bergson, Russel gibi
diigiiniirlerin goriislerini tartigarak, kiminin goriislerinden yardim alir, kimini ¢iiriitiir.
Sonugta inga etmeye ¢alistigi kuraminin temellerini §6yle agiklar:

“Tabiatin asu éziinii tegkil eden, tabiatta bulunduklar: igin bizim de
bilebildigimiz gergek olaylardir. Fiziki dlem uzayda veya boslukta duran bir
maddeler yigim degildir. Aksine olaylarin bir terkibi ve yontemidir. Bunun
icin de nihat Zat'la organik olarak baghdir. Gériiliiyor ki fiziki dlem (doga,
tabiat) ile Allah arasindaki bag, tipki insan ile kisiligi ve karakteri
arasindaki  bag gibidir. Kur’'an'in giizel ifadesiyle “siinnetullah”
denilmigtir. Boylece diyebiliriz ki, tabiat bizim gelismemizin bugiinkii
asamasinda Gergek Zat'in yaratict faaliyetinde yaptigimiz degigiklikten
ibarettir. Ayrica siinnetullah siirekli ileriye dogru hareket sirasinda belli bir

anda sona erer. Ancak ona nispetle organik olan Zat yaratict oldugundan

2 IKBAL Muhammed, a.g.e. ,s.56
* ELIACIK R. fhsan, a.g.e. , ¢.3,5.568
¥ IKBAL Muhammed, a.g.e. ,5.56-57
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cogalmaya yatkindir ve neticede, yayip biiyiimesindeki hicbir simir, nihai
olmamack tizere ve o anlamda simirsizdir. Stmursizigr kuvvettendir, fiillerinde
degildir. O halde tabiati, canli, siirekli geligen ve biiyiiyiip yayimasinda
hicbir stmir bulunmayan bir organizma olarak anlamak gereklidir. Tek sinirt
icindedir. Yani biitiinii canlandirip besleyen, her yerde hdzir ve ndzir bir
zattir. Kur’an’da buna béyle diyor; “Gergekten simr Allah’a kadardir”
(52/14). Bu agidan bakilinca fizik biliminde de manevi itibarla yeni yeni
manalar dogar. Tabiati bilmek Allah’in davramsim bilmektir. Tabian
inceler ve arastinirken, Mutlak Zat’a biraz biraz yaklagmak cabasinda
oluruz. Bu ise ibadetin baska bir geklidir. »26

Muhammed Abduh, eseri Riséletii’t-tevhid’de doneminin keldm eserlerinde
oldugu gibi bilgi konusuna pek fazla yer ayirmamustir. “Bilginin Tiirleri” baglif: altinda
konuyu incelemis, “Keldm bilginleri malumu ti¢ smifa aymnrlar” diyerek “miimkin”,
“miistahil” , “vacip” olarak bilinen klasik tanimlamay: yapmlstlr.27 Ardindan hemen
zorunlu varlik olan Allah ve ulGhiyyet konusuna gecer.

Bilimdeki bu degismelere yetismeyen Sibli Nu’méni ise maddeye biiyiik kiymet
veren Newton (1642-1727) fiziginin etki ve yonlendirmesi altinda fikir yiiriitmek
zorunda kalmustir. O ylizden dlemdeki mevciidatin madde ve siiretten meydana geldigi,
degisen ve farklilasan seyin sadece egyadaki sfiret oldugu, maddenin kendisinin ise
ayn kaldig1 ve degismedigini savunmustur. Buna gore bir sey yok oldugu zaman onun
asli degil sfireti yok olmakta ama ash kiil seklinde varligim1 devam ettirmektedir.
Sibli’nin XIX. Yiizyilda ilim gevrelerinde kabul goren “maddenin sakim kanunu”
nu esas alarak bu goriisii benimsedigi anlasilmaktadir. Ne var ki, atomun
parcalanmasiyla geri getirilemeyen bir enerjiye doniigen maddenin bdylece fena
buldugu apacik ortaya glkIIl1$tlr.28

Sibl’ye gore aleme | suret itibariyle hadis denilebilirse de medde olarak
denilemez. Alemin hudfisu sabitlesmeyince bu konudaki istidlal de dogru olmaz.
Dolayisiyla Mutezile’nin biiyiik cogunluguyla Farabi (6. 339-950), Ibn Sina (6.428-

2 JKBAL Muhammed, a.g.e., 5.84
* ABDUH Muhammed, a.g.e. ,5.89
2 )ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.74
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1037) ve Ibn Riisd (8.595-1198) gibi filozoflarin da diisiindiigti gibi, dlem atomlardan
meydana gelmis ve kadimdir, ancak bu o6zelligi dlemin yaraticiya olan ihtiyacini
ortadan kaldirmaz.?

Yenilik¢ci donem keldm alimlerinin eserlerindeki bilgi ve tabiat konularina
yaklagimlarim1 sdylece degerlendirebiliriz. Bu dénem eserlerinde s6z konusu bahislere
fazla agirlik verilmedigi,. miiteahhirin donemi kelamcilarinin benimsemis olduklan
felsefi metodun terk edildigi anlasilmaktadir. Konuyu kavramsal veya epistemolojik
diizeyde ele almaktan ziyade bu konularin ulGhiyyet ve din agisindan sonuglarini
tartismuglardir. Bilgi kaynaklarina esit derecede Onem verilerek dogru haber
kapsaminda vahye yer veren bir bilgi anlayis1 savunularak akli tek bilgi kaynagi olarak
kabul eden kat1 rasyonalist yaklagimlarin gerek keldmda gerekse genel manada agkin
hakikatlere ulagsmada uygun ve isabetli olmadift vurgulanmustir. Modern bilim ve
akdciligin etkisinde kalan Sibli Nu’méni yakin dénem mensuplari arasinda modern
rasyonalizme daha yakin bir tavir sergilemis, isldm gelenegi arasindaki tezler arasindan
tercih yaparken de kelamcilardan ziyade Islam filozoflarimn goriislerine daha yakin bir
cizgi izlemistir. Ozeilikle filozoflarin dlemin kidemi hakkindaki goriigii, mekanik
yorumun etkisiyle ona daha tutarli ve mantikli gelmigtir.

Aslinda yakin dénem keldmcilari, o giiniin sartlarinda daha biiylik meselelerle
kars1 karsiya kaldiklan icin, yani bazi felsefi akimlarin ulfihiyyet ve niibiivvete dair
elestirileri, hatta bizzat dine karsi olan baz1 akimlarin diigmanliklar ile miicadele etmek
zorunda kaldiklar i¢in epistemoloji ve tabiat felsefesiyle ugragsmaya zorunlu olarak
vakit bulamamuglardir. Yaptiklan sey, klasik keldmdaki kesbi / nazari bilgiye yeniden
dikkat cekmek, kelamin ilk kaynaklarina gitmek, fikri degisimlerin farkinda olmak ve

en 6nemlisi de daha iyi ¢aligmalarin yapilabilmesi icin bir kap: aralamig olmaktir.

B) Ulihiyyet

Allah’a iman biitiin .ilﬁhi dinlerin temelini olusturur. Ancak her dinin ulfihiyyet
(Tanr) anlayist birbirinden farklidir. Islam dinindeki ilah anlayisi, Allah’in varlig: ve
birligi (}evhid), onun yiiceligi (ta’zim) ile noksanliklardan uzak olusu (tenzih)

esaslarina dayanan ve her seyiyle miilkemmel bir ilah mefhumu ortaya koyan bir

2 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s.75

124



anlayigtir. Kiifrii bir tarafa koyarsak Isldm’in ulfihiyyetle ilgili olarak kabul etmedigi
husus sirktir (¢cok tanricilik, politeizm). Kur’an-1 Kerim incelenirse gériilecektir ki,
Allah’in varlifindan ¢ok O’nun birligini vurgulayan, savunan Aayetler olduk¢a
fazladir.*® Bu agidan ulfihiyyet bahsi, keldm kitaplar1 igerisinde en 6nemli konulardan
birisini tegkil etmektedir.

Kelam tarihinde alimler, ilk {i¢ asirda “Seneviyye” genel adiyla anilan dialist
inanglarla daha ¢ok ugrasmis, Allah’in birlii konusunda Kur’an’daki akli istidlal
yontemini (el-Enbiya 21/22) esas alarak teman( delilini gelistirmigler, ayrica tarihi ve
kozmolojik deliller de kullanmiglardir. Bundan hareketle ilk donem keldm ilmine,
tevhid inancim agiklayan ve savunan manasinda “ilmii’t-tevhid” adi da verilmistir.>!
Kelam kitaplarinda, heniiz felsefi kavram ve konularla yogun temasa gegmeden 6nce
daha ¢ok Kur’an’in getirdigi tevhid esas1 islenmis ve her tiirlii sirk ihtimaline kars: bu
prensip savunulmugtur. Aym sekilde keldm ilminin ilk biiyiik ekolii olan Mu’tezile
mensuplar1 tevhid esasini ¢gok vurguladiklari i¢in, kendilerini “ehlii’t-tevhid™ diye

tanitmig ve isimlendirmiglerdir.*?

1. Allah’in Varhgnmn ispati (isbit- Vicip)

Akaid esaslarinin tartigilip tartigilamayacagi  ve Allah’m varligi ve birligi
konusunda akli izah ve ispatlar yapilip yapilamayacag hususu Isldm 4limleri arasmda
tartigma konusu olmustur. Keldm alimlerine gore ilahiyat ve niibiivvet konularinda akli
izah ve ispatlar yapilabilir. Diger iman esaslar1 ise sem’idir, nakle dayamr, ama aklen
de miimkiindiir.*

Allah’in varligini ispat etmek veya en azindan bdyle bir fikei ¢abaya koyulmak,
her zaman ildhiyatin veya keldmin en merkezi problemi olagelmistir. Keldm tarihinde
asirlardir tartisila gelen deliller, Allah’mn varhigmma olan inancin ma’kul oldugunun
gosterilmesi i¢in ortaya konmug beseri ¢abamn, fikri bakimdan en yiiksek seviyedeki

ifadesidir. Insanlarin gogunun bu delillere dayanarak inanca geldiklerini veya mevcut

3 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.77

31 Ehl-j Stinnet kelam ekollerinden birinin kurucusu olan fmam Matiiridf (6.333/944) en 6nemli eserine
bu amagla Kitabii 't-tevhid adim vermigtir.

32 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.77

3 GOLCUK Serafeddin -TOPRAK Siileyman, a.g.e. , s.148
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inanclarim bu delillerle koruduklarini soyleyecek degiliz. Ancak buna ragmen
inancimizin akla yatkin, yani ma’kul sebeplere dayandiint kabul ettifimiz de bir
gergektir.

Her devirde Allah’a inanlar ve O’nun varlik ve birligini inkir edenler bulundugu
i¢in, isbat-1 vacib konusu inananlan ve ildhiyatg: filozoflart meggul etmis, bu konuda
cesitli deliller serd edilmigtir. Allah’mn varligini ispat amaciyla isldm alimlerince vahiy,
akil ve kesif metotlar1 kullanildig1 halde, keldm ilminde daha ¢ok akli istidial metoduna
yer verilmistir. Ehl-i Siinn‘et.ile Mu’tezile arasinda Allah’in sifatlar1 konusunda bir¢ok
ihtilaf ciktign halde, varligin delilleri ile ilgili 6nemli bir anlagmazlik ¢ikmamustir, Tlk
donemdeki Selef ulemas: genellikle iknéi izahlarla iktifa etmis, daha sonra Mu’tezile
alemin yaratilmighfindan hareket ederek hudfis delilini kullanmig, bilahare Ehl-i
Stinnet kelamcilan da bu delile sahip ¢ikmustir. Hudfis delili bir yandan Islam dist
gruplara, diger yandan filozoflarin kidem goriisiine duyulan tepki neticesinde, ispat
delili olarak ortaya ¢ikmis ve kelam literatiiriine girmistir. Cevher ve araz formiiliine
dayanan hudiis delili, kisa onciillerle kolaylastinlmaya c¢alisilmigsa da herkese hitap
eden bir delil degildir. O ylizden Allah inanci gibi dinin temelini olugturan ve her
kesimi ilgilendiren bir konuda, daha kolay anlagilan ve miisahedeye dayali olan nizam
delili de kullamlmistir. Bununla beraber bilahare felasifenin kullandigy imkan delilini
de alan miiteahhirin donemi-keldmcilari, Allah’in varliginin ispatt meselesini tamamen
felsefl bir konu olarak ele almuglardir.>*

Ozellikle XIX. Yiizyilda Bati modernitesinin getirdigi ve gelistirdigi akimlar
neticesinde sartlar degismis, Bati diinyas1 somiirge zihniyeti ve iirettigi felsefi teori ve
ideolojilerle Miisliman diinyasinin kimlik ve inancina yonelik saldirilarda
bulunmugtur. Bu saldir1 ve tehditler arasinda hi¢ sliphesiz tanri fikrini reddeden ve bir
din olarak Islam’in temelini sarsacak olan materyalizm ve ateizm gibi akimlar en bag1
cekmektedir. O donemlerde terciime edilen eserler arasinda her seyi madde ve kuvvete
icra eden, bunlarin disinda hicbir gli¢ tanimayan, din ve ildh fikrini kabule hig
yanagmayan hatta reddeden diisiinceler bulunmaktaydl.35 Bunun iizerine Islam

diinyasinda Allah’in varlifi meselesine 6nem verilmeye baslanmusg, bir yandan isbat-1

¥ OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 78
* OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 78
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vicib konusunda yogun bir ¢aba igerisine girilmis, diger yandan bu yeni akimlarin
itiraz ve inkar noktalan dikkate alinarak bu konular hakkinda farkli yaklasim tarzlar
ortaya konmaya caligilmugtir.

Son donem keldm ilminde Allah’in varligimi ispat icin Kklasik delillerin
kullammina devam edildigi goriilmektedir. Ornegin Muhammed Abduh Snce imkan
delilini kullanir. Varliklart var oluglarina gore zorunlu (vacip), zorunsuz (miimkiin)
seklinde taksim edip, klasik keldm istidldline bagli olarak zorunsuz varliklarin kendi
kendine yaratilamayacagi, dolayisiyla miimkindtin diginda zorunlu bir varligin var
oldugu sonucuna ulagmaktadir.*® Seyyid Ahmed Han’in Allah’in varlig icin kabul
ettii baslica delil ise, sebepler zincirinin ilk sebebe, sebeplerin sebebine giden felsefi
delildir.*” fzmirli Ismail Hakk: ise klasik ispat metotlarini kullanmakla birlikte her
ferdin akli kapasitesine gore bir yol takip edilebilecegini, insanlar1 dini tariflere uygun
bir imana gotiirmesi sartiyla her vasitanin mubah oldugunu vurgular.*®

Ancak yakin dénemde en fazla fitrat ve nizam delillerine yer verilmigtir. Allah’in
varligt konusundaki itirazlara verdigi cevaplarda Allah’in delil ve burhanla
ispatlanabilecegi diigtincesini savunan {zmirli’ye gore, bu ispatlar insanlarda dogustan
var olan Allah fikri {izerine kuruludur. Insanlarda mevcut olan bu Allah fikri tahlil ve
istikrd sayesinde agilir ve neticede Allah’in varligina ulagilir. Allah’mn varligini ispat
hususunda fitrat delili halka daha uygun ve anlasilmasi daha kolay olmasi sebebiyle bu
delilde bir fikir yiiriitmeye ihtiya¢ yoktur.” Insanda fitri olarak mevcut olan Allah
inancimt goyle ifade edebiliriz: Diigtinebilen her insan kendisini akil sahibi, goren,
isiten, glicli yeten bir canli seklinde algilar. Buna karsilik baslangigcsiz ve sonsuz
olmadigini, varligimin kendi bagina gerceklesmedigini, aksine hayatin amillerinden
kéinatin ashna kadar bir ¢ok seyi bilmedigini ve miikemmel olmadigimi bilir.
Kendisinde mevcut vasiflarin yokluktan kaynaklanmadigini, ¢linkii yokluktan viicuda

gelmenin imkansizligim bilir ve anlar.*

3% ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 89 vd. Abduh burada vacibin varlig ile onun sart ve sifatlarini klasik
kelam kitaplarinda oldugu gibi anlatmaktadr.

T OZERVARLI M. Sait, a.g.e., 8. 79

¥ {ZMIRLI Ismail Hakki, a.g.e., s. 229, Izmirli’nin kullandig1 deliller iin bkz. a.e., s. 203-238

* OZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5. 79

“° OZERVARLI M. Sait, a.g.., s. 79
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Ozellikle pozitif bilimlerin verilerinden yararlanilarak diizenlenen yeni ispat
delilleri, felsefi bir karakter tasiyan hudfis anlayigina dégil Kur’an metoduna
yaklagmaktadir. Bu tiir deliller tabiati olusturan maddelerin baslangi¢c doneminden ¢ok
sona erig (fani olus) tizerinde durmakta, bazi maddelerin yavas veya hizli bir sekilde
yok olmaya yiiz tutmasina bakarak gelecek agisindan sonlu olan maddenin baslangic
acisindan da sonlu olmasinin ve madde 6zelligi tasimayan ylice bir varlik tarafindan
yaratilmig bulunmasinin geregini ortaya koymaya calismaktadirlar.*!

Yakin donemde Allah’in varlifini ispat konusunda ortaya konan klasik delillere
cesitli itirazlar da ileri stirlilmiigtiir. Allah’in varlifiyla ilgili hudtis (kozmolojik), gaye
(teleolojik) ve viiclid (ontolojik) ispat delillerine en ciddi elestire Ikbal’den gelmistir.
Kainat sebep-sonu¢ zinciri iginde ilk sebebin sonlu bir malulii iken, hudis delili ile
sebep —sonug¢ zincirini bir yerde bitirip bu zincirin bir pargasini sebebi olmayan ilk
sebep mertebesine yiikseltmek, ona gore bu delilin dayandig sebeplilik ilkesinin bizzat
kendisini ihlal etmek demektir. Ayrica hudfs delili ile ilk illet aslinda sonlu bir seyle
tayin edilmis olmaktadir. Kald1 ki sebep ve sonug ayrilmaz iki parca oldugundan sebep
basghi bagina zorunlu varlik kabul edilemez. Clinkii viic(idi zorunluluk ile zihnf illiyet
zorunlulugu aym seyler degildir. Bu delilin yaptig1 sey, aslinda sonlu varlik diinyasin
nefyetmekle sonsuza ulagmaya ¢aligmaktir. O yiizden sonludan sonsuza varmak isteyen
hudgs delili yanligtir ve Allah’mn varligin ispatlayarnaz.42

Gaye ve nizam delili, Ikbal’e gore, dncekinden daha ¢ok ise yarayan bir sey
degildir. Ciinkii sonsuz ilim ve kudrete sahip bir zatin varlif1 ispatlanmak istenirken s6z
konusu delil vasitasiyla dlemin asli ve mengei degil, sadece karmasik yapiyr sekle
sokarak ona bir anlam ve igleyis kazandiran bir sanatkarin, bir usta yapicimn varligt
ispatlanabilir. Bu delille yoktan yaratan bir yaraticiya kesinlikle varilamaz. Daima
elindeki malzemeye bagimli durumda olan bir ustaya yaraticilik giicii faraza atfedilse
bile 6nce hikmetsiz bir kaos yaratip sonra onu diizenleme durumu s6z konusu olacakfir
ki bu da acziyet ve kayithlik demektir. Bu sebeple bu delil de yanlistir ve higbir deger

tagimaz.*

“ TOPALOGLU Bekir, Allah, D.LA., ¢.2, 5. 476
4 [KBAL Muhammed, a.g.e., s: 49-50
# IKBAL Muhammed, a.g.e., s. 50-51
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Felsefede en cok lizerinde durulan viiciid delilini de ikbal yeterli gormez. Ona
gore Descartes (1596-1650) bu delili kullanirken “miikemmel” fikri ve bunu zihinde
kargilayan varlik ile ige baglamis, sonra bu fikre kaynaklik eden digsarida da bir varlifin
bulundugunu tasarlamistir. Ancak siirekli degismekte olan tabiatin en miikemmeli
barindirmasi miimkiin degildir. O yiizden bu varlik tabiat {istii zorunlu bir varliktir.
Zihni varlik ise, gercek varliin delili olamaz. Kant’in (1724-1804) belirttii gibi
zihindeki bir 300 dolar tahayyiilii, ayn1 meblagin cepte de olmasimi gerektirmez,
dolayisiyla miikemmel varlik fikri ile miikemmel varhigin kendisi arasinda, yani ideal
ile gercek arasinda hichbir zaman bir ayniyet iliskisi kurulamaz.** izmirli ise din
felsefesi ve teolojide yeni bir donem baglatan Alman filozof Kant’a dayanan bu
elestirilerin bir kismimi hakli bulmamaktadir. Gaye ve nizam delilinin &lemin
alemdeki diizen alemin kendisinden ayrilamayacag: i¢in ndzim ile halik birdir. Ciinkii
diizen 4lemin varlik sartidir, o olmadan Alem varligim siirdiiremez. Viicdd deliline
yapilan “zihinde miikemmel bir varlik tasavvuru temin etse de onun dig varligina
delalet etmez” seklindeki itiraz da ona gore gecerli degildir, ciinkii Allah’ta viicGd ile
mefhum, tefekkiir ile varlik birdir ve birbirinin aymdir. Ancak yine de Izmirli metafizik
delillerin, ampristlerin (tecriibiyyQin) akil hakkinda ileri stirdiikleri biitiin itirazlara
maruz kalmasinin kacimilmaz oldugunu, hatta ahléki delillerden “itikdd-1 d&mme
delili”’nin bile, Allah’1 yine Allah ile ispat seklinde bir “devir” gerektirdigi icin mantiki
bir degere sahip bulunmadigim kabul eder.*’

Ikbal’in elestirdigi ve kabul etmedigi bu ii¢ delil, Alman filozof Kant tarafindan
ahlaki acidan Allah’in varligimin gerekliligi tezini ileri siirerek reddetmigti. Meshur
ahlak deliline gore saf akil Allah’1 ispat konusunda kesin delil getirmekten 4cizdir, o
yiizden Allah ilmen ispatlanamaz ve ileri siiriilen biitiin deliller vehmidir. Buna kargilik
bize gorev sorumlulugu yiikleyen pratik akil, iyilik ve yliksek ideallerin biitiinii olan
fazileti ve onun neticesinde saadete ulagmay: telkin etmektedir. Faziletli davraniglar
bizim elimizde olabilir, ama sonunda saadeti temin etmek elimizde degildir. Boyle bir

sonucu gergeklestirmek igin giiclii bir iradeye ihtiya¢ vardir. O yiizden Tanr1 mutlak

“ IKBAL Muhammed, a.g.e., s. 51-53
* OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 81
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iyinin 6n gartidir. Ahlak delilini biitiin delillere tercih eden Kant, Izmirli’ye gtre Allah’1
bilmemekle beraber ona inanmig, Allah’t ilm-i nazarinin degil, imanin konusu
yapmustir. Kant’in delili burhan yerine imandan miilhem bir delil ve adalet ihtiyacindan
hareketle kendi kendini tatmine yonelik bir yaklasim oldugu i¢in, mantiki kesinlik
agisindan onun bir degerlendirmesi yapilamaz.*®

Diger taraftan XD( Yﬁzyll sonlar1 bilim diinyasinda ¢ok yayginlik kazanan evrim
(tek@miil) diisiincesi yakin donemden bazi alimler tarafindan Allah’in varliim ispat
konusunda bir karsi delil olarak kullamilmak istenmigtir. Tabiatta bir tekamiil ile
mekanizmi savunanlar Darwin’in son seklini verdigi evrim teorisine biiyik 6nem
verirler. Halbuki Izmirli materyalistlere, tabiatta isledigi belirtilen tabii seleksiyon, yani
ise yarayanlarin kalip yarémayanlarm elenmesi prensibini kimin yerlestirdigi ve
nereden geldigini sorar. Tabii seleksiyon kanununa her ne kadar Allah’1 inkdr edenler
sahip ¢cikmiglarsa da, aslinda bdyle bir kanun ancak her seyi kontrolii altinda tutan bir
glictin kabul edilmesiyle anlam kazanabilir. Hatta bu kanun Allah’in varligina agik bir
burhan teskil edebilir.*’

Biitlin bunlardan anlasiliyor ki son doénem keldm alimleri, Allah’in varlif
konusunu miiteahhirin keldm alimleri gibi bir “bilgi” konusu degil bir “iman” ve
“tasdik” meselesi olarak gormektedirler. Zira ortaya konan deliller ve yapilan ispatlar
felsefi acidan bir kesinlik ifade edebilir, ancak inanma ve tatmin olma farkli seylerdir.
Bunu gergeklestiren ise felsefi akil yiiriitmeler degildir, daha ziyade felsefl dilin
karmagikligindan ve anlasilmazhifindan uzak istidlallerdir. Dolayisiyla miisahede ve
tecriibeye dayal: metotlarla Allah’in varlifinin ispat edilmesi insana rehberlik yapan
vahyin ruhuna daha uygundur. Zira Kur’an ayetleri incelenecek olunursa goriilecektir
ki Allah’in varhigim ispat eden, birli§i iizerinde duran ayetler, insam1 kendisine,
hayvanlara, dogaya, gokyiiziine yonlendirerek basit, anlagilir ve insan fitratina uygun
bir 6zellik arz etmektedirler.*® Bu sebeple son dénem keldmcilan bazi ispat metotlar
iizerinde pek fazla dﬁrma.nﬁs (bazilart hi¢ kullanmamus, Ikbal gibi) fert ve toplum

tizerinde daha etkili olan metotlar1 tercih etmislerdir. Hem gelenekte kullanilan delilleri

“ OZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5. 82
4T ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 82
“ Bu ayetler igin bk. GOLCUK Serafeddin, TOPRAK Siileyman, a.g.e., s. 170-191
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daha anlasilir hale getirmeye caligmiglar hem de deliller arasinda uygun tercihler
yapmuslardir.

Ayrica Tkbal’in Kant'in etkisinde kalarak klasik ispat delillerini reddettigi
goriilmektedir. Bu yoniiyle Tkbal klasik kelamcilardan ayriimaktadir. Izmirli’nin ise
gelenegi devam ettirip bu delillere sahip ¢iktigi, Kant’in ve Ikbal’in itirazlarina tutarh
cevaplar vermeye gahgtlél, bunun yaninda da ulfihiyet konusunda felsefi akla ve

deliliere yer verildigi goriilmektedir

2) Allah’1n Sifatlan ve Fiilleri

Insan ilk zamanlardan beri Allah’1 tamyip bilmek icin gayret gostermis, merakim
gidermek igin bazen uldhiyet meselesinde aklini kullanmis bazen de bu konuda aklin
aczini ikrar ederek Allah’a sade bir imanla baglanmistir. Insan akli daima Allah
hakikatine dogru yOnelmis, ancak akillar ne kadar cesitli olursa olsun bir sey daima
onun idrak seviyesinin iistiinde kalmis ve kalacaktir. O da il&dhi zat ve O’nun ulvi
sifatlaridir. Hz. Peygamber’in ashabi Kur’an ve siinnette zat ve sifatlarla ilgili olan
hususlara saibesiz bir imaﬁla inandilar. Miisliimanlar Hz. Peygamber ve sahabe
devrinde zit ve sifatlar meselesinde ihtilaf etmemiglerdir. Nitekim sahabe bu hususla
ilgili her hangi bir seyi de Hz. Peygamberden sormamugtir. Ciinkii onlarin imanlar
kuvvetli-idi. O halde bu mesele onlarin devrinde bir problem haline gelmemigti. Bu
meselenin bir problem gekline biiriinmesi daha sonraki devirlerde olmustur. Su halde bu
ne zaman olmus ve konu etrafinda siipheler ortaya atan kimdir? sifatlar hakkindaki
goriistin Hulefa-i Ragidinin son zamanlarinda Abdullah b. Sebe ve taraftarlar1 Sebeiyye
gibi baz1 agmrilarin ortaya ¢ikisi ile meydana geldigi bilinmektedir. Ciinkii bu firka
tesbih ve tecsim goriiglinti kabul etmisti. Onlara bu konuda bazi agin Siiler de tabi
olmu$lard1r.49

Uluhiyetle ilgili olarak klasik kelamda, agirlikli olarak eserlerde yer verilen
konulardan birisi Allah’lﬁ sifat ve fiilleri meselesidir. Insan zihni, duyular aleminin
sartlan icinde, Allah’in zatimi ve mahiyetini anlamaktan aciz oldugu i¢in, O’nu ancak

vasif ve Ozellikleriyle tamiyabilir, Allah’in taminmas: sifatlari ile miimkiin olacagina

# GOLCUK Serafeddin, TOPRAK Silleyman, a.g.e., s. 196
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gore kelam alimleri sifatlarin durumu ve beseri vasiflardan olan farkliliklan iizerinde
titizlikle durmuslardir. Kur’an’da bildirilen sifatlarla Allah’1 tavsif eden keldm alimleri,
bunun yaninda sifatlar icin akli istidlal yolunu da kullanmiglardir. Akli yaklasim
yaparken hareket noktas1 Onun zatina mutlak kemal izafe etmektir. Bu da “sifat” ve
“fiil” olarak kemal derecesinde olan her seyi O’na nispet etmek, olmayanlan ise
O’ndan uzak tutmaktir. Allah’in zatina izafe edilmesi gereken kemal derecesindeki
vasiflara, sonralar1 kelamcilar “siibiit sifatlar”, nefyedilmesi gerekenlere “selbi sifatlar”
adint verrnislerdir.50

Allah’1in zatindan nefyedilmesi gereken selibi (tenzihi) sifatlar’’ konusunda kelam
mezhepleri arasinda fazla bir anlagmazlik ¢ikmamugtir. Haberi sifatlar olarak
adlandirilan ve tenzihe aykin gibi goriinmekle beraber Kur’an’da Allah’a nispet edilen
(yed, vech, istivA gibi) sifatlar “istisna” olarak kabul edilip te’vile tabi tutulmustur.
“Allah’in zatina nispet edilen manalar” olarak tarif edilen siib(ti (zatl) sifatiar
konusunda ise kelamcilar arasinda lafzi baz: ihtilaflar ¢ikmugtir.>? Mu’tezile Kur’an’da
gecen biitiin isim ve sifatlar1 kabul etmekle beraber, uliihiyette coklugu (taaddiid-i
kudema) yol agacag diisiincesiyle, bunlan1 Allah’in zati yaninda miistakil “mana”lar
seklinde belirlenmesine karg1 cikmustir. Onlara gore Allah kendi zatinda alimdir, kendi
zatinda kadirdir, kendi zatinda diridir, kudret, ilim, hayat sifatlariyla degil. Ciinkii O’na
mahsus olan kideme, diger sifatlar eglik ederse o zaman ullhiyette miigareket olur.
Ayrica Mu’tezile’ye gore, bu sifatlar1 Allah’in zatiyla kaim saymak, bir taraftan O’na
a’raz izafe etmek, diger taraftan da alet (organ) nispet etmek anlamina gelir. Allah’in
miirid (irade sahibi) olmasi ona hareket izafe eder ki bu da a’raz sayilir. Kisaca
Mu’tezile ne iradeyi, ne igitme ve ne de gormeyi inkar etmemistir. Mu’tezile’nin bu
noktada soyledigi sey bu sifatlarin Allah’in zatindan ayri olmayip, onunla beraber kaim
oldugudur.53 Buradan su anlagiliyor ki Mu’tezile’nin sifatlar1 inkér (ta’til) etmesi soz

konusu olmayip, itirazlart farkli teorik yaklasimlardan kaynaklanmaktadir.

0 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 83
3! Kidem,Beké, Muhalefetiin Li’l-Havadis, Kiyam Binefsihi ve Vahdaniyet sifatlar1, Allah Teald’dan
janma 18y1k olmayan bir eksikligi gidermeyi ifade ettikleri i¢in, “sifat-1 selbiyye” adin alir.
2 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 84
3 NESSAR Ali Sami, islam’da Felsefi Diglincenin Dogusu (gev. Osman TUNC), c.2, 5.242
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Mu’tezile’nin bu goriigiine mukabil Ehl-i Siinnet keldmcilari, Allah’in sifat
sigasindaki vasiflarinin birer “mana”sinin yani tliretildikleri bir aslinin bulundugunu
kabul ederek (alimin ilim, kadirin kudret asli gibi) bunlar1 “siibiti sifatlar” kategorisine
dahil etmislerdir. Ehl-i Siinnet bir de “sifatlar zatin ne aym ne gayridir” seklindeki
meshur prensibiyle hem sifatlarla meydana gelebilecek muhtemel sirk telakkilerinin
Oniine gecmeye, hem de Allah’in zatim1 kemal vasiflarindan yoksun birakmamaya
calismustir. Selefiler, naslarda ispat ve nefyedilen biitiin sifatlari aynen kabul ederek bu
konuda s6z sylemeyi, istidlal yapmay1 mahzurlu gormiis, haberi sifatlart dahi herhangi
bir tevile tabi tutmanustlr.54

Allah’1n fiillerine Matiiridiler diginda kidem nispet edilmemigtir. Allah’in sifat ve
fiilleriyle ilgili ortaya gikan goriis ayriliklarindan kaynaklanan diger bazi problemler de
kelam kitaplarinda yer almistir. Bunlarin diginda Kur’an’in mahluk olup olmamasi
(halku’l-Kur’an) ve Allah’1n goriiliip goriilmemesi (rii’ yetullah) meseleleri gelmektedir.
Ancak tartigmalar dikkatle incelendigi takdirde, bu problemlerin Islam’daki ulthiyyet
inancinin temel meseleleri olmadigy, taraflarin farkli yaklagimlarinin bunlara yol actig
anlasﬂlr.55

Yakin donem keldmcilart modernite ve Hiristiyan diinya ile tanigmalarn
sonucunda Isldm dininin tevhit anlayigim vurgulama ve savunma ihtiyaci
hissetmiglerdir. Kuvvetle muhtemeldir ki bunda, Bat1’nin tiriinii olan ve insan hayatinda
dine yer vermeyen veya Tanriya sadece baslangicta (yaratmada) yer verip sonra onun
dlemden.elini cektiBini ileri sliren akimlarn etkisi vardir. Ayrica bu donem keldmcilart
Hiristiyan dininden Isldm dinine yonelen elestirilere ve Islam diinyasindaki tevhide
uymayan inamglara karsilik olsa gerek, tevhit inanci dogrultusunda Allah ile kul arasina
herhangi bir vasita konmamasi, insanin ihtiyaglarini dogrudan Allah’a arz etmesinin
saglanmasi, bu konuda sefaétgi ve aracilarin ortadan kaldinlmasina yonelik goriislere
eserlerinde yer vermislerdir. Bu sebeple tevhit konusuna 6zellikle vurgu yapan $ibli
Nu’maéni, ahlaki faziletlerin yani itaati itimat ve ihlasin ancak tek merkez etrafinda
gerceklesebilecegini, insanin ayn1 anda bir ¢ok gilice baglanmas: durumunda dzgiir ve

cesur olamayacagm belirterek, tevhidin sosyopsikolojik bir yoramunu yapmustir. Diger

> OZERVARLI M, Sait, a.g.e., s. 84
> OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 84
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din ve inanglarin ulhiyyet anlayiglarindaki karmagikliga kars: Islam’daki apagik tevhid
ve tenzih, putperestlik ve girkin bir daha geri donmeyecek sekilde Miisliiman

A2

cografyada tamamen sokiiliip atilmasim saglamistir. Isldm’daki tevhidin “ilmi” ve

™3

“amell” olmak iizere iki yonii bulundugundan pratikte de baska varliklara asin sevgi ve
tazimle onu zedelememek gerekir.>

Son donem keldm Aalimleri, klasik keldm kaynaklarindaki bakig agisina bagli
kalarak Allah’in z&tinin ve sifatlannmin akli delillerle bilinip kabul edilebilecegi
goriistint stirdiirmiislerdir. Abduh’a gore akil, varliklardaki kemali takdim edebilecegi
gibi, vécibili’l-viiclida atfedilen sifatlart da tasavvur edip ispatlayabilir.57 Serfat yani
vahiy ise akil tarafindan bulunabilen ve ispatlanan bu sifatlann desteklemek ve
inanmaya tesvik etmek icin gelir.”® Ancak Abduh Allah’in zat ve sifatlarinin mabhiyetini
anlamanin aklin sinirlarini agmasindan dolayr bu konuya dalmanin gereksiz ve tehlikeli
oldugunu belirtmistir.® Yani tipki ahiret hayatimn mabhiyetini aklimzin idrak
edememesi gibi,O’nun zatinin hakikatini, isim ve sifatlarinin mahiyetini akilla
bilmemiz miimkiin degildir, bilinmeleri ancak Allah’in kendisine mahsus olup insan
aklimn bunlarin mahiyetiyle ilgili s6z sSylemeye yetki ve kapasitesi yoktur. Izmirli
Ismail Hakki ise, Allah’mn zatinin ve sifatlarinin mahiyeti hakkinda en saglam ve
glivenilir yolun imanda oldugunu, ancak bir itiraz halinde “def-i muériz” i¢in sifatlarin,
sariin kastina uygun bir manaya te’vil edilebilecegini, fakat hicbir te’vilin sériin tam
anlamuyla irade etti3i mana olamayacagini 6ne siirmiitiir.®®

Keldm ekolleri arasindaki ihtilafli konulardan olan sifatlarin zat lizerine ziit olup
olmadi1 meselesi, kelam sifatinin mukaddes kitaplarin muhtevasim1 kapsayan ildhi
ilmin ayni olup olmadig1 gibi mezheplerin bSliinmesine yol agan konular lizerinde
derinlemesine durulmamasi gerektigini belirten Abduh, insan aklinin bunlara niifuz
etmeye muktedir olmadigini, hatta ilahi naslar yoluyla onlan ispatlamaya ¢aliymanin
bile aklin bu konudaki zayiflifin1 gosterdigini ifade eder. Abduh dilin ve kelimelerin

kullanilmasinin yalnizca hakikdte miinhasir olmadigini, kelimelerin esyanin gercek

6 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. ,s.85

7 ABDUH Muhammed, a.g.c. ,5.95 -

¥ ABDUH Muhammed, a.g.e. ,5.102

* ABDUH Muhammed, a.g.e. ,5.104

% GZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.86, 0ZERVARLI M. “Sait,izmirli [smail Hakki”, D.L.A., ¢.23,5.534
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durumunu tamamen yansitmasinin imkénsiz oldugunu vurgulayarak ilahi naslarin dahi
Allah’m zatim ve sifatlarimi agiklamada zorlandigim stiylemektedir.61 Ayrica sifatlar
hakkinda, 6rnegin Allah’in ilmi konusunda dilin yetersiz kaldigini, zira kendi nesnesini
aym1 zamanda yaratan bir bilgi tiirii igin literatiirde bir kelimenin bulunmadigim
vurgulayan Ikbal’de aym yonde bir goriisii benimsemis goriinmektedir.%

Kelam eserlerimizde ‘“haberi sifatlar” olarak adlandirilan ve Kur’an’da mevcut
olan “yed” “vech” ve “istivd” gibi kavramlara son donem keldmcilar1 da
deginmiglerdir. Izmirli Ismail Hakki keldmun diger konularinda sergiledigi tavrt
birakarak bu konuda Selef tavrim tercih etmig ve Ciiveyni’den (6.478-1085) itibaren
Ehl-i Stinnet kelamcilarinin bu sifatlan nefy ve te’vil etmelerini hos karsilamamustir.5?
Haberi sifatlar konusunda Muhammed Abduh ise, s6z konusu ifadelerin, Kur’an’in ilk
mubhataplar1 olan Araplar tarafindan hangi manaya geldiklerinin kolayca anlasildig1
goriisiindedir.** Yani onlar sahabe arasinda ihtilaf ve tartigmaya sebep olmamisg
dolayistyla sahabe bu sifatlar1, Arap dilinde yaygin olan mecazi ve deyimsel kullanimla
aciklayarak bunun te’vil olmadigi kanaatini belirtmiglerdir. Ancak Selef tavrim
benimsesin ya da te’vili kabul etsin, hepsinde ortak olan husus, bu konu iizerinde
durmanin faydasiz oldugudur ve kesinlikle problem teskil etmemesi geregidir.%

Sifatlar konusunda oldugu gibi Allah’in fiilleri konusunda da keldm ekolleri
arasindaki ihtilaf ve anlagmazliklar yakin dénem kelamcilarinin pek ilgisini gekmemis,
hatta bu dénemde bazi rﬁezheplerin goriigleri tenkit dahi edilmigtir. Isim vermeden
Mu’tezile’yi Allah’a zorunluluk isnat etmekle suglayan Abduh, bdyle bir durumda
Mu’tezile’nin Allah’1 kendisine verilen emri yerine getirmeye mecbur olan bir miikellef
konumuha diigiirdigiinii belirtmigtir. Es’ari’leri ise Allah’it diin yiktifin1 bugiin
yapacak, bugiin sdyledifinin yarin tersini yapacak kadar degisen, ne yapacagim
bilemeyen gafil bir varlik haline getirmekle suglarmsur.66

Allah’mn fiilleri konusunda son dénem keldm &limlerinin savundugu ve ittifakla

kabul ettikleri gorilg, s6z konusu fiillerin hikmetsiz olmadifi ve olamayacagi

¢ ABDUH Muhammed, a.g.e. , 5.106-207

6 [KBAL Muhammed, a.g.e. , s.110
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goriigtidiir. Abduh, Allah’in biitiin igleri hikmetle yaptig1 konusunda aslinda immetin
ittifak lizere oldugunu, sonradan c¢ikan bazi tili ve Onemsiz ihtilaflarin dikkate
alinmamas: gerektigini belirtir.
“Mahluk olan faillerin (insanlarin) fiillerinde bir gaye bulunurken,
biitiin akillarin ve akil sahibi varliklarin mucidi, her tiirlii ilim ve hikmetin
kaynagi olan Allah’n fiillerinde hikmet olmaz mi? »67
diye sorarak Allah’in fiillerinde hikmetsiz bir yoniin bulunmasimn imkénsizligim
aciklamaya calismustir. Ayrica O, Allah’mn fiillerine hikmet isnat etmeyerek tenzihte
agiri ihtiyathh bir tavir sergileyen ve noksanlik anlamina gelebilecek sozlerle ilgili
hassasiyet gosterenlere, sergiledikleri bu titizligi ve tavri, Misliimanlarn ihtilafa diistip
geri kalmalarina sebep olan konularda da gostermeleri hususunda cagrida
bulunmaktadir.®®

Izmirli Ismail Hakki ise Allah’in fiillerinde hikmetin bulundugunu soyleyerek bu
konuda bazi keldm ekollerini elestirmistir. Ona gore Es’ari’ler diinya ve ahirette
goriinen seylerde hikmeti anlamadan acziyet belirtisi gostererek onu mutlak ilim ve
iradeye icra etmis, Mu’tezile ise emir ve nehye asir1 onem vererek Allah’in kudretini
zedelemistir. Izmirli’ye gére Allah’in fiilleri ve sozleri hikmet ve maslahat tizerinedir.
lahi fiil ve emirler iki esasi gdzetmistir; insanlar igin iyi ve faydali olami gbzetmek
(celb-i menafi) ve insanlar icin kotii ve zararli olani yasaklamak (def-i mefasid).
Allah’1n fiil ve s6zlerini hiklﬁet ve maslahatla simirlandirma, kudretini sinirlandirmadan
daha ehvendir.®

Kainatta zaman zaman meydana gelen felaketler ve insanlarin bu felaketlere
maruz kalmasi ile Allah’in fillerindeki hikmet ve sonsuz rahmeti nasil uzlagtirabiliriz?
sorusu ise kotiiliik problemini giindeme getirmistir. Bu mesele Ikbal’e gore “teizm”in
diiglim noktasidir.Diigiince yapimiz biitiinii degil pargalar: idrak etmesi sebebiyle her
seyi, yani biitiin kozmik yapiy1 anlayacak giigte degildir. Dolayisiyla bu konuya tam
méinastyla izah getirmemiz ve meseleyi ¢bzmemiz kapasitemizi agmaktadir.” Izmirli

ise “halli miigkil” olarak nitelendirdigi kotliliik problemini, kotiligi yapmakla

 ABDUH Muhammed, a.g.e. , 5.109

%8 ABDUH Muhammed, a.g.e. , 5.109

% {SMAIL HAKKI Izmirli, a.g.e., s. 282-298
0 {KBAL Muhammed, a.g.e. ,5.113-115

136



yaratmak arasinda bir ayrim yaparak cozmeye caligir. Ona gore Allah’in ser gibi
goriinen fiillerinde bir gizli hikmet vardir ve biitiiniiyle ser birsey hicbir zaman
yaratilmamaktadir. Diger taraftan insan fitrath hayra meylettigine ve serri sonradan
Ogrendigine gore insanlar arasindaki kotiiliik Allah’a nispet edilemez.”*

Sonug olarak diyebiliriz ki son donem kelamcilar1 Allah’in sifatlari konusunda
akli istidlalleri diglamamakla birlikte, daha ¢ok naslar tizerinde yorum ve spekiilasyonu
kabul etmeyen Selef’e yakin bir ¢izgi benimsemislerdir. Bu konuda Ehl-i Siinnet
kelamu ile Mu’tezile arasinda varolan kavram tartigmalarina girmekten ve bu tiir
tartigmalara eserlerinde yer vermekten uzak durmuslardir. Sifatlar tizerinde mezhep
yaklasimindan kaynaklanan ihtilaflara kargi duyarli bir tavir sergilemis ve fayda
vermeyecegi diigiincesiyle bu tartismalara karsi olumsuz bir tavir sergilemislerdir.
Onlan ihtilafli konular Uzerinde fazlaca durmamaya iten sebep ise, Islam diinyasinm
icinde bulundugu siyasi ve Kkiiltiirel kargasa durumunun bu tiir tartigmalar
kaldiramayacak bir konumda olmasidir.

Son dénem kelamcilar1 Allah’in fiilleri bahsinde “hikmet” ySniine ozellikle vurgu
yapmuglardir. Bu keldmcilar, Mu’tezile’yi hikmeti kabul etmekle birlikte Allah’a
mecburiyet getiren bir ta.VlI‘ icerisinde olmasi sebebiyle elestirmis, Es’arilerin
yaklagiminm ise tatmin edici bulmamuslardir. XX. Yiizyilin baslarindan itibaren tabiat
kanunlarindaki sebep-sonug iligkisine biiyilkk onem atfedilmesi ve her seyde AKli,
mantiki bir izah tarz: talep edilmesi, keldmcilarin ya da Miisliiman alimlerin alemdeki
diizen ve uyumdan hareketle Allah’in yaratma ve fiillerinde hikmet olgusu ilizerinde

biiylik bir 6nemle durmalarinda etkili olmusgtur.

3) Uliihiyet Karsit1 Akimlarla Miicadele

Keldm tarihi incelendiginde ilk dénem keldm alimlerinin tevhit ve niibiivvete
karsi cikan inanglarin Islim toplumunda yerlesip yayimasim &nlemek igin miicadele
etmiglerdir. Ik biiyiik kelam ekolii olan Mu’tezile bagta olmak iizere keldmcilar, Fars
ve Hint kaynakli Dehriyye, Seneviyye, Mecusiyye ve Berahime isimleriyle anilan inang
gruplariyla hem sifahi miinazaralar yapmis, hem de kitaplarinda tenkit ve reddiyelere

yer vermis, ayrica diger ilahi dinlerin ve 6zellikle Hiristiyanligin tevhit ve niiblivvete

" OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.88
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muhalif goriiglerini de tenkide tabi tutmuglardir. Ancak isl4m inanci iyice koklestikten
sonra, keldmcilarin ﬁkri‘ miicadelesi daha farkli bir mecraya yonelmis, genelde
dahildeki firka ve mezheplere kars1 yapilmstir.”

XIX. yiizyilda Bat1’daki Ronesans , Reform ve aydinlanma hareketleri sonucunda
modern bilimin geligmesine paralel olarak bazi felsefi nazariyeler ortaya ¢ikmsg, din
kavramu tartigilir hale gelmistir. Dine ve getirmis oldugu inang sistemine karg1 duran ve
modernitenin birer iirinii olan materyalizm ve pozitivizm akimlari, Bati’yla girilen
iligkilerle birlikte gerek yapilan ceviriler, gerek se Bati’ya gonderilen Ogrenci ve
aydimnlarin vasitasiyla Islam diinyasinda yer tutma ve simrli da olsa yayilma egilimi
g6stermiglerdir. Islim toplumu igin tehlikeli ve ulGhiyyet anlayigina karsi olan Bati
menseli bu akimlarin Miisliiman cografyaya sizmasi, dénemin keldm &limlerinin bu
meseleye ilgi ve dikkatlerini yOneltmesine sebep olmustur. Bu &limler her seyin
temeline medde ve modern bilimi koyan din karsiti akimlan ve onlarin Islam
toplumunda olusturacaklar1 siipheleri izale etmek icin kendilerini bu konulara
eserlerinde yer vermeye mecbur hissetmislerdir. Bunlarin basinda Yeni {Im-i Keldm
kitabinda s6z konusu akimlara yer veren Izmirli ve bu konuda miistakil bir eser telif
eden Filibeli Ahmed Hilmi gelmektedir.

Materyalizmin ilmi aragtirmaya asla tahammiil edemedigini savunan Izmirli’ye
gore, disaridan bilimsel goriiniiyorsa da iyice tetkik edildiginde bu akimin ilim ve
tecriibeye zit oldugu fark edilir. Ancak bazilari materyalistlerin iddialarina, aslinda
safsata, bos fikir ve ilme aykirt olduklar1 halde saglam burhan ve ilmi delillermis gibi
sartlirlar. Materyalizmin bilimsel sekli, tabiatta gaye yerine determinizmi koyan ve
dlemi matematik kanunlafa irca eden “mekanizm” (mihénikiye) goriistidiir. Psikolojik
ve ruhsal davraniglart ise beynin fonksiyonlar: ile aciklayan mekanizm taraftarlarmin
bir kismu tabiat kanunlarina ildhi bir hiiviyet atfetmekle beraber digerleri her seyin
kaynagin1 madde olarak gordiikleri icin Allah yerine maddeyi ikame ederler.”

Ote yandan materyalistler yiiksek kavramlan basite indirgedikleri icin varlik,
hayat ve suuru agﬂdayamacﬁklan gibi, bir taraftan duyular alanina girmeyen yaratici
fikrini inkdr ederken diger taraftan atom vb. bir ¢ok duyu dis1 varligs kabullenme

2 5ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 89
* OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 89
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celigkisine diigmiislerdir. Pozitivizmin de insanligin yiiksek diisiince arayigim
durdurmaya ¢ahgtuigimi belirten Izmirli’'ye gore, varligin baglangici ve kaynag
konusundaki sorulart gz ardi etmek insan bilgisinin iflast demektir. Nitekim
pozitivizmin kurucusu olan Auguste Comte’un dinin yerine pozitif bilimi ikame etmek
lizere sistem kurmaya calisirken sonunda “insanlik dini” adi altinda yeni bir din
olugturma noktasina gelmesi ibret alinacak bir durumdur. Izmirli ayrica mekanizm,
septisizm, Darvinizm gibi diger ¢agdas felsefe akimlarinin yan1 sira yasayan firkalarla
da mesgul olmusg, dzellikle Diirzilikle ilgili ¢alismasinda bu mezhep hakkinda énemli
tespit ve degerlendirmeler yapmlstlr.74

[zmirli materyalizmin yanlishg1 ve tutarsizign ile ilgili goriistinii savunurken su
gercekleri One siirer: Materyalizmde her seyin temeli ve kaynagi olarak goériilen madde
yeni fizikte Onemini yitirmis fonksiyon itibariyla onun yerine enerji ge¢mistir.
Dolayisiyla maddenin ebediyet ve ezeliyetini iddia etmek arttk miimkiin
goriinmemektedir. Diger taraftan materyalistler siirekli degismeye maruz bulunan bazi
nazariyeler lizerine genel gecer hiikiimler kurmakta, halbuki kesin kabul ettigimiz
seylerde bile izafilik bulundugu iddia edilmektedir. Poincare (1854-1912) ve
Boutroux’un (1845-1921) caligmalanyla, artik tabiat kanunlarinda bile zorunluluk
olmadif ortaya ¢ikmg bulultlmaktadlr.75

Materyalistlerin diislincesinde yalmz dinin degil yiiksek felsefenin bile hayat
hakkimn olmadifimt sdyleyen Filibeli Ahmed Hilmi ise biyolojik materyalizmin
temsilcilerinden olan E. Heackel’in (1834-1919) goriislerini asrimin en 6nemli
maddeciligi sayarak onun her seyi madde ve kuvvete irca eden ve kendi ifadesiyle
“insanlar1 taglarla aym kefeye koyan” diigiincesine ciddi tenkitler ySneltir. Mahiyeti
“fizyolojik soyutlama” olan kuvvete ddeta yaraticilik, idrak ve suurlu faaliyet giicii
vermek, ona gore fen ve felsefeye uygun dogru bir iddia degildir. Dolayisiyla hangi
sekilde olursa olsun materyalizm higbir temel konuyu halledememis, ayrica varilan
kismi ¢ozlimleri de ya inkar ya da tahrif ederek insan vicdanini derin bir karanlikta
birakmustir. Ciinkii materyalistler hem metafizigi inkér ediyor, hem de maddenin ezeli

ve ebediligi gibi deney ve tecriibeye dayanmayan sonuglar cikararak aslinda yeni bir

74 OZERVARLI M. Sait, “Izmirli Ismail Hakki”, D.1.A., ¢.23 , 5.535
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metafizik kuruyorlar. Ayrica maddenin sakimi kanunu da nihai gercek olmayip,
maddenin imhas1 pekala diigiiniilebilir. O bdylece, zamaninin anlayigii asabilmis,
donemin bilimsel nazariyelerine karsi en temkinli davranabilen sahsiyetlerden biri
olmustur. Ciinkd, faraziyeler, onun ifadesiyle, birer zan olup galisma ve aragtirmaya
gore sekil alirlar. O ylizden bunlara dayanarak insan diiglincesinden Allah, ylice
degerler, ahlaki kaideler, hiirriyet ve giizellik mefhumlart ¢gikarilip, yerine zorunluluk,
determinizm ve kuru maddecilik konamaz. Zaten aragtirmalar bitmeyecegi igin, bilim
hi¢bir zaman son soziinii sdyleyemeyecektir. Nitekim insanhgin yeterince bilinen yedi-
sekiz bin y1llik tarihi i¢inde degismeyen, kiymetini hig kaybetmeyen ispatlanmis bir tek
bilimsel gergek bile gosterilemez.”

Islim diinyasinda dine karst olan pozitivist ve materyalist akimlarin tenkidi
sadece bu iki sahisla sirl degildir. Bu akimlarin bir diger tenkit¢isi olan Ferid Vecds,
materyalistlerin isbat-1 vécibe dair yaptiklar itirazlari reddetmektedir. Ona gore
materyalistlerin isbat-1 vécibe yaptiklan itirazlarm ilmi bir degeri bulunmadigi gibi
kendi felsefelerini kanitlayan ciddi delilleri de yoktur. Zira onlar cansiz maddeden
hayatin ¢ikmasina, insanlarda varolan diiglinme, bilgi liretme, sevme, dfkelenme gibi
gayr1 maddi 6zelliklerin kaynagim1 ve evrende hakim olan kanunlarin koyucusunu
maddeye dayandirmalarina mékul bir agiklama getirememiglerdir. Varlifin kaynagini
maddeye dayandirma fikri yeni gelismeler karsisinda da higbir deger tasimamaktadir.”’

Ayrica bu alimler gerek Bati kaynakli gerekse bazi Batici Osmanli aydinlari
tarafindan ileri siiriilen materyalist ve pozitivist fikirleri tenkit ve ret gaysiyle bazi
eserler kaleme almiglardir. Bunlar arasinda Abduh’un er-Red ale’d-Dehriyyin, Harpti
Zade Mustafa Efendi’nin Red ve Isbét, Ismail Ferit’in Ibtél-i Mezheb-i Maddiyyiin,
Sehbender zade’nin Huzur-1 Aklii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti ve Allah’t Inkar
Miimkiin mi#? Adli eserleri 6nem tagimaktadir.”® Omer Nasuhi Bilmen ise yazmug
oldugu Muvazzah ilm-i Keldm adl1 eserinde Isldm inanglarina ters diisen bazt modern

felsefl akimlari tenkit etmek igin bir bashik ayirmigtir.”

8 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.91

7YAVUZ Y. Sevki, “Ferid Vecdi”, D.LA., .12, 5.394
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Yakin donemde uldhiyyet ve Tann diisiincesine karsi olan akimlara yapilan
elestiriler bunlarla siirh degildir. Ozellikle Buchner ve Heackel’in eserlerinde serd
ettikleri goriisleri tek tek ele alinarak bunlara cevaplar verilmistir.** Buradan hareketle
bu dénem Islam diinyasinin diigtiniirlerinin, yine Islam diinyasinda Batici olarak bilinen
diger aydinlara nazaran Bati bilim ve felsefesini daha yakindan ve dogru olarak takip
ettikleri s6ylenebilir. Uluhiyyet karsiti akimlara yonelik ilgi ve tammunin Ikbal disinda
son donem alimlerinde istenilen diizeyde oldugu soylenemez. Ikbal disindaki diger
diisiintirlerin Bat1 bilim ve felsefesini ve bunlarin iiriinii olan akimlar1 ancak ikinci

elden takip ettikleri goriilmektedir.
C) Niibiivvet

1) Niibiivvetin Gerekliligi Ve Muhtevasi

Hz. Peygamberin niibiivvetine risaletle gorevlendirildigi giinden itibaren itirazlar
yapilmig ve bu itirazlar giiniimiize kadar siiregelmistir. O’nun risaleti ilk 6nce kendi
toplumu tarafindan kabul gormemigtir. Kur’an, miisrik Arap toplumunun Hz
Muhammed’in niibiivvetine dair itirazlanm c¢ok giizel dile getirmektedir. Mekke
miigrikleri peygamber ve vahyi hakkinda “O’na (Hz. Muhammed’e Kur’an’i ) bir
baskast Ogretiyor diyorlar...” (Nahl:103). Ardindan inkércilar, “Bu Kur’an
Muhammed’in uydurmasidir, O’na baska bir topluluk yardim etmistir.” (Furkan:4)
“ Bu ne bigim peygamber ki yemek yer, sokaklarda gezer” (Furkan:7)®' Kur’an’in bu
tiir itirazlara cevabi gayet aciktir. “O’nu goklerin ve yerin sirrimi bilen (Allah)
indirmigtir (Furkan: 6). “Kur’an’t kendisi mi indirdi diyorlar? Bir benzerini siz de
getirin” (Tur:33-34). Bir benzerini getiremediler. “On stire getirin” (Hud:11) “Bir siire
4 getirin” (Bakara:23, Yunus:38). Hatta daha az olabilir dedi Kur’an. Yine olmadi ¢linkii
Kur’an “alemlerin Rabbinden indiriliyordu” (Suara:92)

Hz. Peygamber’in ardindan ilk dénemlerde bir kisim yabanci akimlar tarafindan,
dinin ikinci biiyiik esas1 olan niibiivvetin gereksizliginin iddia edilmesi, diger taraftan

bazi dinlerde ona ilahi bir vasif atfedilmesi sebebiyle, niibiivvet keldm ilminin 6ncelikli

8 KUTLUER filhan, “Batililagsma”, D.LA., ¢.5, s. 156 .
8! Mekke miigriklerinin Hz. Peygamberin nitbiivvetine dair bu tiir itirazlart igin bk. AYDEMIR Abdullah,
“Vahye Yapilan itiraziar”, D.E.U.LF.D. Y11:1989, say1 6, s. 95-119
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konularindan biri haline gelmistir. Keldmcilar bir yandan Berahime diye adlandirilan
grubun inkarina kars1 niiblivvetin liizum ve ispat1 tizerinde dururken dier yandan da
Islim’daki niibiivvetin ne oldugunu agiklamaya ve diger dinlere karsi Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin dogrulugunu tescil etmeye ga;llgrmslardlr.82 Berahime’ye
gore akil sahibi insanlara Allah’in nebiler gdndermesi Allah’in hikmetine uygun
degildir. Nebilerin ilahi mesaja gercekten sahip olduklar1 ispatlanamaz. Ayrica
Berahime Isldm’daki namaz, gusiil, seytan taslama, tavaf, sa’y... gibi ibadetleri akla
aykir1 bulup, peygamberleri akla aykir1 kotli ve cirkin bir seriat getirdigini iddia
etmistir. Onlara gore “akil Allah’imn en biiyiik nimetidir. Insan rabbini, onun verdigi
nimetleri, iyiyi-kotiiyii onunla bilir. Eger peygamber akli teyiden gelmigse, onun daveti
akil sahiplerini ilgilendirmez. Ciinkii akil sahibi olmakla pesinen bu davet ve tekliften
miistagnidirler. Yok eger akla muhalif bir mesajla gelmis ise zaten onun niibiivvetini
kabul etmemek igin bu sebep kafidir.”*®

Oliim tarihi hakkinda kaynaklarin muhtelif fikirler verdigi ancak hicri figiincii
asrin (dokuzuncu asir) ortalarinda 61diigii diigliniilen, 6nce Mu’tezili diisiince sistemi
icerisinde yer alan ancak daha sonra Isa el-Varrak’in tesiriyle Rafizi olan Ibnii’r-
Ravendi Islamiyet’e ve biitiin semavi dinlere karsi fikirler beyan etmistir.84$irﬁzi
tarafindan Révendi’ye nispet edilen Kitabii’z-Ziimiirriid adl1 eserde, aslinda kendisine
ait olan diigiincelerini can korkusuyla Berdhime’'nin agzindan ifade ettigi
belirtilmektedir.3’ Bu eserinde Ravendi umumiyetle peygamberlik ve husiisiyle de Hz.
Muhammed’in peygamberligi fikrini ¢ok siddetli bir tenkide tabi tutar. Ona gore, dini
nasslar, Vaklen kabule saydn degildir ve binden aleyh atilmalidirlar. Peygamberlere
atfedilen mucizeler uydurmalardan ibarettir. Kur’an ne vakfedilmis bir kitaptir, ne de
bir vuzih ve taklit edilemez bir giizellige sahiptir. Peygamberler, giipten haber verenler

ve sihirbazlar ile mukayese edilebilir.®

8 )ZERVARLI M. Sait, a.g.c. ,5.93-94
8 KUTLUER {ilhan, “Berahime’den Ibn Sin4’ya Niibiivvetin Inkar ve Isbat” Bilgi ve Hikmet, Yaz-95,
g}l.l 1,5.94 .
KRAUS Paul, “Ravendi”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, c.9, s. 639
% KUTLUER ilhan, a.g.m., s. 95, KRAUS Paul, a.g.md., 5.639
8 KRAUS Paul, a.g.md., s. 639
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Hicri 313 veya 325’lerde 6ldiigii diisiiniilen Ebubekir Zekeriyya er-Rézi Islam
diislince tarihinde Kur’an’i taklit etme ve Hz. Muhammed (S.A.V.)’i istihza etme
cliretini gosteren Ravendi’yi golgede birakmus ve biitiin Isldm diisiincesi tarihinde
akideye karst ¢ikanlarin en 6nemlisi olmustur.®” Katiksiz bir rasyonalist olan Rézi’nin
fikirleriyle Ravendi’nin fikirlerinin ortiistiigii gorillmektedir. Ciinkii R4z1’ye gore biitiin
insanlar yaratiligta miisavi oldugundan peygamberler riihi ve akli higbir iistiinliik iddia
edemezler. Peygamberlerin mucizeleri dini hilelerden ibaret veya efsane sahasina aittir.
Dinlerin akideleri yegane olan hakikate zittir; bunun delili birbirlerini nakzetmeleridir.
Nebilerin haber diye getirdikleri kutsal metinler icaza sahip olmadig: gibi akla aykir ve
geliskilidirler.88 Insana , ilerlemeye ve hikmet sahibi Tanri’ya inanan ve bir teist olan
ancak hicbir dine inanmayan Raz1’nin pek de diizenli olmayan sisteminde vahye ve
niiblivvete ve akil dis1 diigiince egilimlerine kesinlikle yer yoktur.89

O dénemin keldm &limleri niibiivvetin gerekliligini iglerken hasimlarina karg: akli
istidlaller getirmigler ve tarihi gerceklerden hareket etmislerdir. Niibiivvetin ispati
konusuna doyurucu bir sekilde yer veren miitekaddimin kelamcilarimin baginda
Matiiridi (6. 333-944) gelir.

Gergekleri elde etme hususunda insan aklinin yeterli olmamas: ve insanlar
arasinda tarih boyunca birv cok anlagmazlifin olugmasimn bir rehberi ve uyariciyi
zorunlu kilmasi, ayrica insanlarin Allah ile nasil miinasebet kurup ve ne sekilde ibadet
edeceklerini, diinyada yaptiklari iyi amellerin karsilifinda ne alacaklarini kendi
kendilerine bilememeleri, niibiivvetin gereklili3i hususunda ileri stiriilen baglica akli
delillerdendir. Ayrica Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispatlamak igin keldm
literatiiriinde miistakil olarak “deléilii’n-niibiivve” admi tagiyan eserler ortaya
cikarilmigtir. Genel olarak bu eserlerde, akli ve sosyolojik istidldl metoduna yer
verilmigtir. Yani fert ve cemiyetin, niibiivvete olan ihtiyacit 6n plana cikarlarak
niibiivvetin lizumu ve gerekliligi vurgulanmistir.”® Bu ilk donem eserlerinde Hz.

Peygamberin niibiivveti ispat edilirken, Kur’an-1 Kerim ve diger hissi mucizelerin

8 EAHRI Macit, Isl4m Felsefesi Tarihi (¢ev. Kasim Turhan), 5.89

88 KRAUS Paul, “Razi”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, c.9,5.649, KUTLUER flhan, a.g.m. , 5.99

8 BEDEVI Abdurrahman, “Muhammed Ibn Zekeriyya er-Razi”,Islam Diistincesi Tarihi, (ed. M.M.
Serif), 5.49-63

®YAVUZ Y. Sevki, “Deliilti’n-niibiivve”, D.LA., ¢.9,5.116

143



yaninda onun sireti, sahip oldugu ahlaki meziyetler ve miikemmel gahsiyeti kelamcilar
tarafindan delil olarak kullanilmistir.*

Mu’tezile mezhebi metotlar: geregi®> salah-aslah ve adalet prensibinden hareketle
Allah’a kulun yararina olan seyleri gozetme hususunda bir zorunluluk yiiklemistir.
Niibtivvet de insanlarn yararmma oldufuna gore, Allah’in peygamber géndermemesi
durumunda kullarina zuliim etmis olacagini sOylemislerdir. Allah’a zalim sifatini
atfetmek miimkiin olmadifina gore peygamber gondermek Allah’a vaciptir.93 Es’ariler
fiillerin giizellik ve ¢irkinligini akil yoluyla degil seriat yoluyla bilinecegi goriisiine
dayanarak esyan kendi nefsinde husun-kubuh olmadifimn iddia etmislerdir.®* Bu
goriislerinden dolayr Eg’ariler, dini tebligat olmaksizin insanin akilla Allah’y idrak
edememesinden dolayr sorumlu olmayacagi kanaatini tagimaktadirlar. Onlara gore
insan seriatten ©nce Allah’1 bilebilir, fakat bu bilme sorumlulugu beraberinde
getirmez.”® Eg’ariler nitbtivveti bu fikirleri cercevesinde degerlendirmis ve Allah’in
peygamber gondermesinin —Mu’tezile’nin hilafina- ona bir zorunluluk ifade
etmeyecegini, resul géndermenin miimkiin oldugunu séylemiglerdir. Yani suf Allah
irade ettifi icin peygamber gondermistir, peygamber gonderme isinde insanlarin
faydas1 ve maslahati gozetilmis degildir. Gondermesiyle gondermemesi esit derecede
miimkiindiir.’® Matiiridiler niibivvet doktrinini, genel din felsefesinde ortaya
koyduklar1 sablona oturtmuglar, Mutezile ile Eg’ariye arasinda Mu’tezile’ye daha yakin
bir ¢izgide bulunmuglardir. Bu cercevede ele aldiklari niibiivveti aklen miimkin,
Allah’in hikmeti acisindan vacip olarak kabul etmiglerdir.”’

Yakin dénemde niibiivvet konusuna daha fazla 6nem verilmigstir. Nitekim Abduh
ve Sibli’nin eserlerinde niibiivvet bahsi en uzun bolimii tegkil etmektedir. Bir dine

kendi ozelliklerini kazandiran ve diger ilahi dinlerden ayiran sey, getirdigi vahiydir.

' ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.94

% Mu’tezile adalet prensibinden hareketle kul igin hayirlt ve elverisli (aslah)olant yaratmanin Allah’a
vacip oldugunu soyler. Zira onun hikmeti, kullarin iyiligine riayet etmeyi gerektirir. (TOPALOGLU
Bekir, Kelam Ilmi Giris, 5. 175)

% GOLCUK Serafeddin-TOPRAK Stleyman, Kelam, s.244, TOPALOGLU Bekir, a.g.e., s. 175
 GOLCUK Serafeddin, Bakillani ve insamn Fiilleri, s. 226

% Y AVUZ Salih Sabri, islam Diistincesinde Niibiivvet, 5.79

9 TAFTAZANI, Kelam {imi ve Isldm akaidi Serhu’l Akaid (haz. Silleyman Uludag) s.293

7 Y AVUZ Salih Sabri, a.g.e., 5. 59
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Vahiyle gelen prensip ve hiikiimler acisindan birbirinden ayrilan dinlerde tek bagina bir
tanr1 inanci yeterli degildir. Inanglarin hayat formu haline gelmesi, benimsenmesi
ve tatbik edilmesi gerekir. Ortaya koydugu degerlerin hayata gecirilmesi ve
uygulanabilmesi imkanimin olmamasi durumunda din bir kanaat ya da diistinceden
ibaret kalir. Dolayisiyla yakin dénemdeki kelamcilarn niibiivvet konusunu 6n plana
¢ikarmalart ve tizerinde durmalan yerindedir.”

‘ Bu dénemin alimleri konuyu islerken Islam’daki niibiivvetin diger dinlerden farkli
;}e {istiin oldugunu vurgulamaya biiyiik 6nem gostermislerdir. Mesela bir ¢cok dinde
peygamberler beseri misyondan uzaklastirtlip ul@hiyyetin bir nevi tezahiirleri haline
getirilirken, Isldm’da ise tam bir agiklik ve kesinlikle peygamberlerin higbirinin
beseriyet sinirinin 6tesine gegirilmedigi (en-Nisa, 4/172 el-En’am, 6/50 el-A’ raf 7/188
Fussilet, 41/6) tizerinde ozellikle durulmusgtur. Ciinkii diger biitiin dinler niiblivveti
rubfibiyetin devami ya da benzeri sayarken ikisinin arasina sinir koyma serefini islam
elde etmistir. Isldm’in bu konudaki hassasiyeti kelime-i sahadette Hz. Peygamber’in
risaletinin oniine kullufunu koyup ilan etmesinde agikca goriilmektedir. Islam’daki
niibiivvetin diger dinlerden farkli olan bir bagka 6zelligi de dikkat cekilerek, Islam’la
niiblivvetin bir déniim noktasina geldigi, yani zirvesine ulasarak kendi varlifina son
verdigi belirtilmistir.”

Son nebiden sonra fslé.m’da ruhbanlik ve din makamin olmamasi ve Kur’an’da
sik sik akletmeye referanslar yapilip insan bilgisinin kaynaklar olarak tabiat ve tarihin
vurgulanmasi da yine ayn1 gayeyi, vahiy doneminin sona erigini ifade eder.!%

Niibiivvetin mahiyetini Allah’tan gelen vahiyle beslenen beseri bir miiessese
olarak goren klasik goriige bu donemin keldm alimleri cogunlukla uymusglardir. Ancak
niibtivveti bir i¢ “meleke” ve “istidat”la irtibatlandiranlar da olmustur. Niibiivvetin
rasgele bir insana degil, bazi1 kabiliyetlere sahip ve belli bir egitimden gecmis kimselere
gelecegi konusunda Ibn. Hazm, Gazzali, Razi ve $ah Veliyyullah’a dayali agiklamalar
yaptiktan sonra Sibli, kendi goriigiinii s6ylece temellendirmistir: Allah baz: kullara 6zel
kuvve ve yetenekler ihsan eder ki bu kuvveler bazi insanlarda hi¢ bulunmaz. Bu rithani

kuvveler iginde bir tanesi vardir ki buna “kuvve-i kutsiyye” veya “meleke-i niiblivvet”

% OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 95
% OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 95
10 ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 95
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ad verilir. Bu kuvve nefis terbiyesi ve ahlék temizligi ile ilgilidir. Buna sahip olan kigi
diger insanlar1 da kendi tesiriyle olgunlagtirir. Bu sahis hi¢ kimseden talim ve terbiye
gormedigi halde egyanin hakikati kendisine agilir. Hi¢ kimse bundan dolayi niibiivvetin
gercekligini inkdr edemez. Nitekim peygamberler okuyup yazmalari dahi olmadan ya
fesahat, beldgat, siir ve hitabette, ya da sanat, hiiner, kesif ve icatta yiiksek dereceler
elde etmislerdir. Mesela Hz. ibrahim, Isa ve Muhammed rehberlik ve telkin yoluyla
diinya tarihini degistirmigler, ahldk felsefesinde de Eflatun ve Aristo’yu asan prensip ve
metotlar ortaya koymuslardir.'®!

Tabiatgr keldmi ve modern bilimei goriigleriyle taninan Seyyid Ahmed Han’in
nitbiivvet doktrini Sah Veliyyullah’in doktrinine benzerlik arz etmektedir. Bu sebeple
Veliyyullah’in peygamberlik doktrinin bir g6z atalim: Vahyi alma kapasitesine ermesi
icin peygamber zihnen hazir olmahdir. Ve Allah’in aktif elgisi olmadan Once,
Muhammed bir hikmet, bir karakter temizligi ve dini liderlik kapasitesi elde etmisgtir.
Peygamberlik 1111 yakalamasinda bagka bir ihtimal ildhi farizalara yakin riayetle
Allah’a yaklagmaktir. Bu yakinlagma neticesinde Allah kendini dyam sébite (ayn sabit)
de (insan sahsiyetinin transandantal arka tipi) yansitir.!%?

Ahmed Han peygamberlikle ilgili gériistinii agiklamadan ¢nce vicdammizin
ahlaki ve dini hayatimiz igin yeterli bir rehber olacagi goriigiine kars1 ¢ikar. Zira ona
gére bir Hiristiyan, Miisliiman ve Hindu’nun vicdanlari bu kadar farkli bir tarzda
hareket ettigi miiddetge insamn vicdanina nasil giivenilir?'?

Seyyid Ahmed Han’a gére yaraticinin insana verdigi degisik kabiliyetleri ortaya
cikarmak igin insanin daha giivenilir bagka bir rehbere yani peygambere ihtiyac: vardir.
Bu rehber dogustan peygamberlik kapasitesine sahip olmalidir.'® Ahmed Han
peygamberligi erken devir ulemasindan farkli yorumlamaktadir. Kendi ifadesiyle
peygamberligi soyle agikliyor: Ben peygamberlifi tabii (dogustan gelen) bir fenomen
olarak kabul ediyorum. Biitiin diger dogal yetenekler gibi bu peygamberlik melekesi de
insanda bulunur. Bu meleke kendisine verilen zat, peygamberdir ve kim ki

peygamberdir zorunlu olarak bu meleke kendisine verilir ve biitlin insani melekeler

11 5ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 96

2 p(JZGON §. Ali, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, s. 104
1% pUZGUN S. Ali, a.g.e., s. 104-105

1% pUZGUN S. Ali, a.g.e., s. 105
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insamin fiziki yapisina baglidir, bu sebeple peygamberlik melekesi de peygamberin
fiziki yapisiyla yakindan ilgilidir. Bir peygamber annesinin karnindayken de
peygamberdir. Bu hakikat peygamberlik melekesine has degildir. Insan bir c¢ok
melekeler verilmistir. Bazen bu yetenekleri 6yle giiclii hale gelir ki bu insanlar kendi
alanlarinda birer peygamber olarak antlirlar.'%

Abmed Han, péygamberlik goriigiiniin mantiki bir sonucu olarak, vahyin
peygamberlere gelis biciminin mekanik bir bi¢imde yorumlanmasina karsi ¢ikar. Ona
gore peygamberle Allah arasinda hicbir araci yoktur. Peygamber tiim vahiyleri
dogrudan Allah’tan alir. Cebrail aslinda peygamberi melekenin sembolik ifadesidir.'%

Peygamberin kalbi ilahi vahiyleri, ilhamlari yansitan bir aynadir, Allah’in
mesajini tagiyan ve sonra ilahi mesajla geri donen onun kalbidir. Allah’in kelimelerinin
kendisinden suddr ettigi varlik odur ve o Allah’in s6zsiiz ve sessiz konugmalarini duyan
kulaktir. Vahiy tipki bir kaynak gibi kalbinden figkirir ve ardindan ona inzal olur. Onun
manevi tecriibeleri yine kendi tabiatinin sonucudur.'%’

Seyyid Ahmed Han’in niibiivvet ve vahyi bu sekilde aciklamasina karsi ¢ikan
Resid Riza’ya gore, vahyi disardan peygambere ilga edilen bilgi seklinde degil de, o
sahsin i¢ duygu ve ithamlanyla izah etmek dogru degildir.'® Resid Riza’nin niibiivvet
ve vahyi Hz. Peygamberin bir 6n hazirlik sathasindan sonra “kendi nefsinden tasan ve
fiskiran bir ilham” olarak degerlendirenlere karg itirazlari vardir. O, Hz. Muhammed’in
nebi olma arzusuyla kendisini yalmzlifa verip Hira’da uzlete cekildigi yoniindeki
iddialari da mantiksal olarak ciiriitmektedir. Kendi ifadesiyle s6yle diyor:

“Nebinin, vahiy yui Hira magarasindaki taabbuduna gelince, siiphesiz

ki o, uzlete cekilmek ve miigriklerin ibadet ve adetlerine hi¢ karismamak gibi

sekillerde gerceklegen, vehbi ve selbi istidadi giiclendirmek amaciyla

yapilan kesbt bir davramigtir. Fakat Hz. Muhammed, Hira magarasindaki bu
uzletini niibiivvete hazirlik amaciyla yapmamusti. Ciinkii eger bu amagla
yalmz kalsaydy, melegi gordiigiinde veya hemen akabinde arzularin

gerceklestigini diigtinerek kendinden korkmazdi. Aksine Nebiyi bu yalmizliga

195 pYZGON §. Alj, a.g.e., s. 105
1% DUZGUN S. Ali, a.g.e., s. 105
Y pUZGUN §. Alj, a.ge., s. 106
1% RIZA M. Resid, Muhammedi Vahiy, (gev. Salih Ozer), s. 69
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sevk eden gercek faktdr, insanlarin kotii durumlarindan tiksinti duymast ve
kendisini bu yalnizliktan kurtarmas: amaciyla Allah’a ve hidayetine siginma
ihtiyact idi.'%®

Kisaca Resid Riza Hz. Muhammed’in niibiivvet ve risalete istidadim!'® Allah’in
onda fitrf ve ilhami kildigim sdylemektedir. Yani bu hususta Nebi’nin en ufak bir kesbi
ilminin, rdhi ve lisani ¢aligmas1 yoktur. O’na gore Allah peygamberi risalete hazirlamak
icin, kavminin yarigircasina daldig sehvetler, bedeni lezzetler, kan dokme ve insanlara
kars1 tagkinlik yapma gibi vahsiliklerden ve insanlarin mallarin1 batil olarak yeme gibi
alcakca arzulardan uzak olmast icin yalmzhi$ sevdirmis ve kiigiikliigiinden itibaren
kavminin pisliklerinden, hurafelerinden ve putculugundan tiksindirmistir. Bunda ise
herhangi bir kesbilik yoktur, tamamen vehbi bir durum s6z konusudur.'!!

Izmirli ismail Hakki; Yeni flm-i Keldm adli eserinin niibiivvet konularim icermesi
gereken Dboltimlerini yazamadii ig¢in onun niiblivvete dair goriislerini  diger
kitaplarindan kismen tespit etmek miimkiin olmaktadir. Resul-i Ekrem’in niibiivvetinin
ispatinda sosyolojik gergekler iizerinde duran Izmirli’ye gore onun herhangi bir
ogrenim gérmeden dini ve diinyevi prensipler ortaya koymasi, cehalet, iptidailik ve
zuliim icinde bulunan bir toplumu bilgi, ahldk ve adalet gibi erdemlerin zirvesine
ylikseltmesi peygamberliginin acik delilleridir. Hissi mucizeler aklen miimkiinse de
Islam’da bagta Kur’an-1 Kerim ve Restlullah’in  6rnek sahsiyeti olmak iizere kiyamete
kadar gecerli ve herkese hitap eden akif mucizeler 6ne cikariimustir. Ote yandan vahyin
agir1 bilimsel yaklagimlarla te’vil edilmesini dogru bulmayan Izmirli, Kur’an’da yer
alan tabiat bilimleriyle ilgili ayetlerin yalnizca ibret alma ve Allah’1 hatirlatma amacina
yonelik olduguna dikkat ceker.'12

Niibiivvetin mabhiyetine dair geleneksel ve Batimn pozitif ve rasyonel
diiiincesinin etkisi ile bu tiir yaklagimlarla birlikte son donem kelamcilart daha gok
niibiivvetin gerekliligi konusuyla mesgul olmuslar ve niibiivvete duyulan ihtiyaci

ispatlamaya caligmiglardir. Bu ispati yaparken de niibiivvete yapilan itirazlar1 ¢lirlitme

1% RIZA M. Resid, a.g.e., 5.114-115

1% Hazir bulunugluk, Nebi’ye yakigmayan davramslardan uzak olma yetenegi
" RIZA M. Resid, a.g.e., s. 112

12 ZERVARLI M. Sait, “Izmirli Ismail Hakki”, D.1.A., ¢.23, 5.534
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amac1 icerisinde olmuglardir. Bu itirazlar ise ilk donemlerde (daha Once zikredilen)
Berahime ve Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi’nin itirazlari ile hemen hemen aynidir.

Bu itirazlara karg1 son donemde keldm alimleri tarafindan insan aklinin tek bagina
kigiyi saadete ulagtiramayacad: arglimanlariyla cevaplar verilmistir. Insan akli iyi ile
kotiiyti, giizel ile ¢irkini ayirabilme kapasitesine sahip olmasina ragmen tek bagina
kisiyi saadete ulagtiramamaktadir. Insanlar hem diinya hem de #hirete yonelik soz
konusu saadetin elde edilmesinde ve ulagamayacaklar1 bazi konularda bilgilenmede bir
yol gosterici ve rehbere muhtactir. Bu rehber ancak ilahi nasslar vasitasiyla yakini
bilgiye sahip bulunan peygamber olabilir. Insanlar ne kadar akilli olurlarsa olsunlar
niibiivvet nurundan miistagni kalamazlar.''®

Abduh niibiivvete duyulan ihtiyaci kisaca iki ana madde ile formiile etmek ister.
Bunlardan birincisi, biitlin biiylik dinler ve filozoflar tarafindan insanda bulundugu
kabul edilen “bekd” istegi, digeri de insanlarin cemiyet halinde yasayabilmesi icin
muhta¢ olduklar1 ahlak, fazilet ve yiiksek degerlerdir. Abduh insan aklinin amellerde
insam: irsad etmek icin yeterli olmadig ve inang esaslarinin akil yoluyla belirlenmesinin
imkansiz oldugu, ahiret dleminin sirlar1 ve durumlart hakkinda vahiyden baska yeterli
bilgi ve fikir verebilecek bagka bir hiiccet olmadig: gibi arglimanlarla insanligin risalete
olan ihtiyacim ortaya koymustur.''* Abduh kendi ifadesiyle peygamberlige olan
ihtiyaci ve peygamberlerin toplum igin 6nemini §6yle dile getirmektedir.

“Peygamberler, Allah’n diinya ve ahiret hayat: i¢in insanlar hakkinda faydalh
saydif1 seyleri onlara Ogretirler. ayrica Allah'in, Zati ve sifatlar1 bilmelerini zaruri
kildig1 seyleri onlara bildirirler. Iste bu isleri yapan seckin insanlar Allah’in
peygamberleri, resfilleridir. Peygamberler (S.A.V.), insanlarin noksanlarini
tamamlarlar; insanlarin varligim devam ettirmesi de peygamberler sayesindedir. O
halde biitiin insanlikk peygamberlife muhtagtir; zira insanhifin mevcudiyetinin
gereklerinden birisi peygamber gonderilmesidir. Fert icin aklin 6nemi ne ise begeriyet

icin de peygamberligin 6nemi odur.'

13ABDUH Muhammed, a.g.e., s.127-128
14 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 136-153
15 ABDUH Muhammed, a.g.e., s.153
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Allah’a iman, O’nu yliceltme ve O’na siikretme gerekliligin, hatta ahiret ve
seriatin baz1 filozof ve diigliniirler tarafindan akil yiiriitmelerle anlagihip tespit
edilebildigi, dolayisiyla niibiivvete gerek kalmayacagi tezine karsi, bu donemdeki baz1
kelam alimleri felsefi sistemlerin niibiivvetin fonksiyonlarim1 icra edemeyecegi
gorigiinii ileri siirmiglerdir.!’® Ciinkii vahiy, kaynak, dogruluk ve tesir bakimindan
beseri bilgi ve fikirlerin ¢ok tistiinde bir seviyededir. filozoflarin goriigleri eksik oldugu
gibi anlagilmalart da zordur, ayrica muhtevalarinda ibadet ve baglanma yoktur.''’

Niubiivvetin - gerekliliinin ispati konusunda en biiyilk delil olarak, Hz.
Peygamber’in uygulama ve basarilarim1 da gosteren bu dénemin keldmcilari, onun
herhangi bir dini veya felsefi egitim gérmeden ve kimse ile temas kurmadan ilahiyét,
mead, gorgii kurallar1 ve medeniyet ilkeleri hakkinda higbir filozof, kanun koyucu ve
liderin ortaya koyamadig: incelikleri bir hayat tarzi olarak sunmasini one ¢ikarirlar.
Ayrica onun, cehalet, vahget ve zuliim i¢inde bogulan bir toplumu ahlék ve fazilette
zirveye ¢ikararak yagsama bi¢imlerinde bir devrim yapmasim da inkar edilemeyecek bir
gergek olarak gosterirler. Bu sebeple bizzat peygamberlerin pratik hayatlari, yaptiklari
ve yaptirdiklari, niibiivvetin ispati i¢in teorik agiklamalara ihtiyag birakmayacak
miisahhas ispat delilleridir."'®

Goriildigi kadariyla yakin dénem keldm &limleri niibiivvet konusunu ilk dénem
alimlerinin metotlariyla ele almiglar, niibiivvet konusuna gereken Onemi vererek
miiteahhirin dénemindeki durumuna nazaran konuyu keldmin asli meselelerinden biri
konumuna getirmislerdir. Yakin dénem alimleri Isldm’daki niibiivvet anlayisimn diger
dinlerden ¢ok farkli olduguna 6zellikle vurgu yapmuglardir. Keldmin diger konularinda
oldugu gibi niibiivvet konusunda da son dénem keldmcilarinin konuyu tam anlamiyla
ortaya koymak ve ¢6ziime ulagtirmak yerine, gesitli agilardan yaklasimlarda bulunarak
sonraki aragtirmalar igin ilk adimi attiklar1 sGylenebilir. Batidaki moderniteyle birlikte
farkh bir y6n kazanan bilim ve felsefenin, XVIII. Yiizyilda vahyi ve niiblivveti diglayan
pozitivist ve materyalist din anlayislariyla birlikte dini tabiilestiren deizm gibi akimlar
olusturmasi ve bu akimlarin [slim diinyasina sirayet etmesi ve Hiristiyanliin ¢ok farkl

116 SZERVARLI M. Sait, Keldmda Yenilik Arayslary, s. 98
" RIZA Resid, a.g.e., s. 31
18 BZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 98
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niibiivvet anlayisi Isldm alimlerinin Allah’mn varlifi kadar niibiivvet konusuna da
egilmelerini gerektirmigtir. Bu donemdeki keldm alimlerinin gayretleri biiyiikk oranda

Islam cografyasinda keldm ilmiyle mesgul olan alimlerin, niibiivvetin muhtevasi
ve vahyin vukuu konusunda farkli egilimlere sahip olduklart goriilmektedir. Sibli
Numani ve Seyyid Ahmed Han gibi Hint keldmcilarinin niibiivveti fitri ve dogustan bir
meleke seklinde rasyonalize edip, asrin pozitivist zihniyetine kabul ettirme gayretleri,
bilim ve akli efsanelestirme egiliminin bu dénemde sebep oldugu bir hata olarak zuhur
etmistir. Diger alimler ise (6zellikle Abduh, Resid Riza, izmirli) geleneksel metot
icerisinde kalarak niibiivvetin “vehbilik” yoniine vurgu yapmislar ve aklin bazi
konulardaki yetersizliginden hareketle risalete olan ihtiyaci ortaya koymuslardir.
Goriinen o ki bu ikinci gorils, Allah insan iligkisinin en 6nemli boyutunu teskil eden
vahyi ve onun aracisi nebiyi biitiiniiyle rasyonellestirme ve dini/gaybi bir olguya felsefi
bir sdylem yiikleme c¢abalarindan daha dogru ve isabetli bir yaklagimdir. Ciinkii
niibiivvetin bir kapasite (meleke) olmasi, onu anlamaya calisan XX. Yiizyil insaninda
bulunmayan ve bulunmayacak bir kapasite olacagina gére, ondaki gayb alemi ile
baglantiin keyfiyetini hi¢bir zaman ¢6zmez. Bu izahin bati rasyonalitesinin fazlaca
etkisinde kalan bazi alimlerin entelektiiel tatmin talebini kismen kargilasa da dini

baglayicilik ifade etmesi miimkiin degildir.

2) Mucize

Mucize niibiivvetin ispat1 icin klasik keldm kitaplarinda en fazla kullamlan delil
olmustur. Békillani (6. 403/1013) el-Beyan adiyla mucizenin mahiyeti, niibiivvete delil
olusu ve benzeri olaylardan farkint ortaya koyan miistakil bir eser telif etmistir. Bir
seyin mucize sayilabilmesi icin, “harikulade” niteligi tagimasi, yani mevcut tabiat
kanunlarina uymayip normal sartlarda imkansiz olmasi, ayrnica bir peygamber
vasitasiyla ve benzerini yapma konusunda meydan okunarak (tehaddi) vuku bulmas:
gerekir. Mucizeler insan giictiniin diginda gerceklesen olaganiistii hadiseler oldugu igin,

Allah’in fiilidir. Mucizeleri hissi ve manevi ayirimuna tabi tutan keldmcilar, Hz.

151



Peygamber’in en biiylik mucizesinin Kur’an oldugu konusunda ittifak halinde olup, bu
hususta “i’cazii’l-Kur’an” eserlerini yazmiglardur.'*®

Yakin dénem keldm eserlerinde mucize konularina farkli bakis agilar ile
yaklasildifi goze carpmaktadir. En bagta mevcut tabiat kanunlarmin hilafina bir
mucizenin imkam ve aklen cevaz ile ilgili olarak baz1 goriig ayriliklar1 bulunmaktadir.
Muhammed Abduh, Resid Riza ve Izmirli Ismail Hakki’ya gére mucize aklen imkansiz
degildir. Ciinkii mevcut tabiat kanunlarina muhalif bir hadisenin meydana gelmesinin
muhal olduguna dair bir delil yoktur. Tabiat kanunlarina aykin olarak vuku bulan
hadiseleri, (bilmedigimiz) bagka bir tabiat kanununa baglamaya da ihtiyag
bulunmamaktadir. Mevcut biitiin tabiat kanunlarin1 koyan gii¢, kainat1 yaratan Allah
olduguna goére, O’nun olaganiistli olaylar icin daha 6nce koyduklarindan farkli yeni
kanunlar vazetmesi imkansiz olmamalidir.'*

Kainat degismeyen ve Allah’in koydugu bir nizam dahilinde islemektedir, buna
“stinnetullah” denir.'*' Tabiat kanunlari ezelde Allah tarafindan takdir edilmis bir
“stinnet-i ilahiyyedir. ilahi siinnet Allah’in umumi hikmeti sebebiyle degismeden ve
bozulmadan korunmustur. Ancak Allah’in 6zel gayelerle bunlar1 degistirmesi aklen
caizdir. Ciinkii normal sartlarda tabiat kanunlari degismez olmakla birlikte bu durum
zaruri degil miimkiindiir. Yani kesin ve mutlak degil farazi bir zorunluluklan s6z
konusudur. Nitekim Batili filozoflarin bir kismm megshur fizik kanunlarina bile stiphe
g6ziiyle bakarken, bazilart higbir kanunun siirekli dogru olmayacagim iddia etmektedir.
O yiizden modern felsefe de hissi mucizelere yer bulundugu ve asla muhal gériilmedigi
anlasilmaktadir.'** S6z konusu alimlere gore Allah’m kudret ve dilemesinin, O’nun
tabiat i¢in koydugu kanunlarla kayith olmamasi gerekir, aksi taktirde alem kendi bagina
isleyen bir saat veya makine durumuna diiger. Yaraticiy:1 inkar eden materyalistler ve
mekanizm nazariyesi ile onu “illet-i faile” isimlendiren diger bazi felsefeciler bu
konuda higbir delile sahip degillerdir. Ayrica Batida bu goriise kars1 olan diigtiniirler de

mevcuttur.'” {zmirli’nin niiblivvet ve mucize ile ilgili goériislerini Yeni Ilm-i Kelam

1% $ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 99
120 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 133
12l ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.207
122 §ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 100
12 RIZA Resid, a.g.e., 5.204
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eserini tamamlayamadifi igin el-Cevabii’s-Sedid’de gormekteyiz. Ona gore hissi
mucizeler aklen miimkiinse de Isldm’da basta Kur’an ve Resfilullah’in 6rnek sahsiyeti
olmak iizere kiyamete kadar gecerli ve herkese hitap eden akli mucizeler One
‘;;1kar11ma,11d1r.124 [zmirli’ye gére kelamcilarin g¢ogn hissi mucizeleri ispat etmekle
beraber bu mucizelerden cok manevi mucizelere 5nem vermiglerdir.'*

Sibli Numani’ye gore ise bir seyin illetsiz ve sebebi olmadan meydana
gelebilecegi ve maliili olmayan bir illetin varlifi anlamina gelebilecegi goriisiinden
hareketle Allah’in koydugu adetin bozulmasi ve mucizenin “harikulade” olmas: fikri
dogru degildir. Ayrica Sibli’ye gére harikulade seylerin peygamberlere mahsus oldugu
goriisti de itiraza agiktir. Ona gore eger bazi peygamberlerin ateste yanmamasi, tagtan
su cikarmasi harikulade olay ise, biiyiiciilerin bir insani ugurmalari, yerden su
cikarmalari, esyay:r canlandirmalart da harikulade olay sayilir. Biiyiiciilerin yaptiklar '
harikulade kabul edilmiyorsa peygamberlerin yaptiklar: da tabiat tistii hadiseler olarak
telakki edilemez. Bu durumda mucize i¢in tek ihtimal kaliyor, o da bilinmeyen gizli bir
sebeple ve ilahi kanun gercevesinde vukua gelmis olmasidir. Nitekim alemdeki sebepler
zinciri iizerinde derinlemesine inceleme yapilip hakikat daha iyi aragtirildig taktirde,
konu daha iyi anlagilacak ve stz konusu zincirin fitrat, siinnetullah ve halkullah oldugu
goriilecektir. Kaldi ki, Isldm firkalan icinde yalmzca Es’ariler bu zinciri inkar
et;nistir.126 '

Bu sebeple Sibli, Allah tarafindan takdir edilen tabiat kanunlarinin
degismeyecegini pesinen kabul etmekle, bir seyin tabiat kanunu olup olmadig:
konusunda yanligliklar olabilecegini diigiiniir ve her nakledilen geyin hemen tabiat
kanunu olarak one siiriilmemesini ister. Bu amagla o, su soruyu sorar: Acaba biitiin
tabiat kanunlarim kesfedip onlari tamamen anlayabilmis miyiz? Tabiat kanunu olarak
bildigimiz seyler gercekten tabiat kanunu mudurlar? Yeni ilmi ve tecriibi caligmalar
daha once bilinmeyen binlerce tabiat kanunu ortaya cikarmustir. Mesela Hint
dervislerinin uyguladigi ve mificize olarak bilinen bayiltma ameliyesinin, aslinda

iradeyi kontrol altina almaktan ibaret oldugu ortaya cikti. Eskiden mficize olarak kabul

124 HZERVARLI M. Sait, a.g.md., D.LA., ¢.23, 5. 534
123 )ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.105
126 %ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.101
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edilen baz1 seylerin de elektrik giiciinden kaynaklandig: zamanla goriildii. Sibli, daha
sonra Avrupa’daki tibbi miicizelerden, Batili bilginlerin psikanaliz caligmalari ve
spiriitualist faaliyetlerden de konuyla ilgili 5rnekler vermektedir.'?’

Buna gore Sibli, tabiat kanunlarina aykiri olaylar1 aklin kabul etmeyecegi
konusunda mfcizeyi inkér edenlerle goriis birligi icinde oldugu halde Kur’an’da gegen
olaganiistli olaylarin akla aykir1 oldugu yoniindeki goriislere katilmamaktadir. Bunlarin
zamanla meydana gelebilecek hadiseler ve bilimsel kesiflerle giin 15181na ¢ikacagim
kabul etmektedir.'*®

Seyyid Ahmed Han ise oryantalistlerin, 6zellikle de Sir William Muir’in (The
Life Of Muhammed). siret-i nebi gelenegindeki micizevi Ozelliklere yonelttikleri
tenkitlerden etkilenerek, peygamberlerin risaletlerini tasdik i¢cin micize gostermelerini
kabul etmez, dolayisiyla bu konuda onun goriigleri skolastik keldmcilarla farklilik arz
eder. Ibn Riigd’ii referans vererek, peygamber olmayan bazi insanlarin da olaganiistii
haller gosterebildiklerini, dolayisiyla peygamberlikle miicize arasinda organik bir bag
olamayacagim iddia etmektedir.'? Seyyid Ahmed Han, hadislere dayali micizeleri
genellikle reddeder, Kur’an’da diger peygamberlere nispet edilenleri de biiyiik
zorlamalarla te’vil etmeye caligir. Tabiat kanunlarinin varligi, etkinligi ve
degismezligini kabul etmenin Tanny1 diglayan ateizm seklinde anlasilmamasi
gerektigini, canli cansiz biitiin varliklarmn agkin ve miikemmel bir varlik olan Allah’a,
yani sebeplerin ilk sebebine (causa causarum) dayandifim savunur. Buna gore Sibli ile
Seyyid Ahmed Han’in yaklasim ve gaye farkliliklarina ragmen, micizelere dayanma
egilimini zayiflatmak ve temelde bilimsel diisiinceyi tesvik etmek amacinda birlestikleri
g(‘jr‘tilmektedir.13°

Micizelerin itikaddaki yeri konusunda Abduh,Resid Riza ve Izmirli klasik
anlayisa yakin bir ¢izgi takip etmiglerdir. Onlara gore herhangi bir kisi peygamberlik
iddia edip bunu da micize ile delillendirirse ona iman etmek vacip olur. Miicize,
peygamberin peygamberligine karsi gelme ve iman etmeme durumunda meydana

gelebilir ve bu durum da, onu gdsteren kisinin peygamber olduguna dair bir delil tegkil

127 ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.102
128 5ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.102
12 p{iZGUN $aban Alj, a.g.e. , 5.108-109
130 yZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.102
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eder. Ciinkii Allah’in peygamberlik iddiasinda bulunan bir yalanciya miicize gdsterme
imkén saglamas1 miimkiin degildir, muhaldir. Boyle bir durumda, yani peygamberlik
iddiasinda bulunan bir yalanciyr Allah’in mficize ile dogrulamasi durumunda Allah,
yalanc birisini tasdik etmis olur. Bu ise muhal bir seydir. Ayrica sihir ve benzeri seyler
daima mevcut sartlarda miimkiin olan seylerdir ve miicizelere benzemezler, mucizelerle

kiyaslanamazlar.'®

Allah miicizeleri peygamberlerin dogruluguna delil kildig gibi,
yine mficizeler vasitasiyla hem tabiatin kendi iradesine bagli oldugunu, hem de
insanlara gerceklesmesi muhal ve uzak goriinen seylere ulagmanin muhal olamadigini,
miimkiin oldugunu 6gretir.'*?

Sibli ise, micizelerin delil olus yoniiyle itirazlara acik oldugunu belirtmekle
birlikte, vuku buldugu zamanda yagayan insanlari baglayacagimi sdyler. Ona gore
niibiivvet igin ilk Once micizeye bagvurulmamasi gerekir ve hissi micizelerle
niibiivvetin gayesi arasinda da dogrudan bir baglant1 da bulunmamaktadir. Nasil ki
birinin miihendis oldugunu ispat etmek i¢in yirmi giin hicbir sey yemeden a¢ kalmasi
bdyle bir iddiaya hicbir katkida bulunmuyorsa, amaci ve meslegi insanlara diinya ve
ahiret saadeti icin “rehberlik” olan bir peygamberin elindeki sopayi ejderhaya
cevirmesi, her ne kadar sasirtici da olsa peygamberligi icin pek bir sey ifade etmez.
Kur’an’in siibiitu kati oldugu i¢in, onda bahsedilen mficizelerin kabulii vacip olmakla
birlikte bunlarla ilgili olarak kullanilan lafizlarin delaletleri her zaman kati olmayabilir.
Kisaca $ibli, “muhal” ve “gayri miimkiin”ii kapsayacak bir sekilde ortaya konulan bir
mficize anlayisim tasvip etmemektedir.'*

Micize konusunda son donem keldmcilart her ne kadar farkli goriislere sahip
olsalar da, micizelerde hissi/kevni ve akl/ménevi ayrimina gidip ménevi olanlara daha
fazla deger verme hususunda birlestikleri goriilmektedir. Onlara gére Kur’an’in kendisi
herkese acikladigindan Kur’an’in zahirine uygun olmayan mficizeleri savunmaya ve
ispatlamaya ihtiya¢ yoktur. Nitekim kelamcilarin ¢ogu, hissi miicizelerin imkanini ispat
etmekle beraber bu micizelerden ¢ok manevi mficizelere ehemmiyet vermiglerdir.

Dolayisiyla keldmcilara goére, hadiscilerin muttasil ve miirsel olarak rivayet ettikleri

131 ABDUH Muhammed, age.,s.133
132 RIZA M. Resid, a.g.e. , 5.235
133 GZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.104
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Hz.Muhammed (S.A.V.)¢ ait kevni (hissi) miicizelere iman edilir ancak bu mficizeler
dinin dogrulugunun delili olmaz ve insanlara dini telkin ederken kullanilmaz. Zira
Allah Hz. Muhammed (S.A.V.)’in niibiivvetini ilim ve akil kaideleri iizerine kurmus,
peygamberlifinin en biiyiik delili olarak, ona hidayet, ilim ve haber kaynagi olan
Kur’an’1 vermistir.'**

M. Resid Riza’ya gore, hiss? micizeler Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaleti i¢in
hiiccet degil, zor zamanlarda Allah’in ona ve ashabina olan yardimlarindan ibarettir. Bu
tiir mlicizeler, cogunlukla savag ve saldiri durumlarinda vuku bulmustur. Micizelerin
muhatab: genellikle - muannid inkarcilar ve esrarengiz olaylara boyun eZme
temayliltinde olanlardir. Kaldi ki bugiin bile tabiatlar1 geregi cogu insan sahirlerin,
medyumlarin telkinlerine boyun egmektedir.'®> Ozetle Hz. Peygamber’in niibiivveti
hissi miicize ve garipliklerle degil, ilmi ve akli burhanlarla sabit olup bunlarin biitiin
zamanlarda gegerliligi devam eder.'*®

Kur’an’in hissi micizelerle ilgili tavri, bunlarin dinde ¢ok 6nemli bir yere sahip
bulunmadigina dair bir delil olarak ileri siiriilmiistiir. Islam 6ncesi toplumlarda baglayip
aligkanlik haline gelen micize beklentisi Hz. Peygambere de yoneltilmigtir. Miisriklerin
“kendisine rabbinden bir (miicizeler) indirilmeli degil miydi?...” (el-En’am 6/37;
Yunus 10/20; er-Ra’d 13/7,27; el-Ankebut 29/50), “Rabbinden bize bir miicize
getirmeli degil miydi?” (Taha 20/133) gibi istekleri hem genel ifadelerle hem de
Peygamberden neleri isteciiklerinin detayll bir listesi halinde (el-Isra 17/90-93)
Kur’an’a da yansimug, ancak bu taleplerin hemen akabinde Hz. Peygamber’e “De ki:
Ben size, Allah’in hazineleri yammdadir demiyorum! Gaybi da bilmem, size ben bir
melegim de demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunan Kur’an’a uyarim...” (el-En’am
6/50), “De ki: Ben Allah’in dilediginden baska kendime herhangi fayda veya zarar
verecek giice sahip degilim. Eger ben gayb: bilseydim elbette daha ¢ok hayir yapmak
isterdim ve bana hi¢bir fenalik dokunmazds, ben sadece inanan topluluk icin bir uyaric
ve mijjdeleyiciyim” (el-A’raf 7/188), “... sen ancak bir uyaricisin...” (er-Ra’d 13/7),

“... micizeler ancak Allah nezdindedir, ben ise sadece apacik bir uyaricryim”

13 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.104-105
133 RIZA M. Resid, a.g.e. , 5.60-62
B RIZAM. Resid, a.g.e. , 5.63
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(el-Ankebut 29/50), “...el¢i bir insandan bagska bir sey miyim?” (el-isra 17/93), “... De
ki: Stiphesiz Allah miicize indirmeye kadirdir, fakat onlarmn ¢ogu bilmez” (el-En’am
6/37) seklinde cevap vermesi emredilmigtir."’

Son devir kelamcilar arsinda niibtivvetle ilgili gorils farkliliklan dzellikle agik bir
sekilde micizenin imkdm .konusunda belirginlegsmistir. Bati’min bilimsel ve akilci
zihniyetinden asin1 etkilenmeleri sonucunda tabiat kanunlarinda bir degisimin s6z
konusu olamayacaf goriisiinde olan ve bu sebeple de miicize olay: ve niibiivveti
rasyonalist yorumlarla aklilestirmek istemislerdir. Din adina uydurulmus hurafelere
tepki olarak mfcizenin varliini inkir etmek ya da onu rasyonellestirmekle bu alimler
herhangi bir netice elde edememislerdir. Bu yontemle hareket edildigi taktirde Tanrinin
kendisine ve Ozelliklerine de maddi bir izah getirmek gerekir. Bu ise kat bir
determinizm ve deizmi ortaya cikarr. Oysa Allah’in kendi vaz ettigi konulan istisnai
olarak degistirme kudreti ve bunun vuku bulmasi s6z konusuy igleyisi inkr anlamina
gelmez ve bu durum Allah’a bir halel getirmez. Onemli olan dini biitiiniiyle harikulade
olaylara indirgememek ve dinin insanlifa olan mesajim bu tiir harikulade olaylart 6n
plana ¢ikarmak suretiyle gﬁigelememektir. Eger Allah’1 koymus oldugu isleyis tarzina
istisnai olarak degistirme kudretinden yoksun bir ilah haline getirirsek bu bizi sonugta
“dlemi yaratip tahtina oturmus bir tanri” inanci seklindeki deist bir anlayiga gotiiriir.

Son devir keldmcilan ittifakla hissi mfcizelerin dinde ilk bagvuru kaynag: haline
getirilmemesi gerektigi Islam dininin ¢ok daha giiclii ve siireklilik arezden delillerinin
bulundugu en basta Kur’an ve onun ortaya koydugu hayat felsefesi olmak iizere, dinin

temel gerceklerinin vurgulanmasimn geregi iizerinde durmuglardur.

3. Modern Bat1 Bilim Vahyin Durumu

Batrda XIX. Yiizyila gelindiginde, Ronesans, reform ve aydinlanma
hareketleriyle birlikte gelisen siirecte kilise dzellikle bilimsel anlamdaki otoritesini
yitirmig ve bu giicii moderniteyle birlikte gelisen modern bilim ve felsefeye kaptirmugti.
XIX. Yiizyildan itibaren modern bilim ve felsefe her konuda tek ve en gecerli olcii
olarak kabul gormeye kendi olusturdugu kaliplara uymayan kiiltiir ve diigiince
geleneklerini reddetmeye baglamistir. XIX. Ve XX. yiizyillar Bati’'nin {irettigi sekiiler

137 OZERVARLI M. Sait a.g.e. s. 105-106
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aklin, ¢agin akli oldugu ylizyillar olmustur. Islim medeniyetinin iginde gelistigi
¢aglarin akli, artik tarihten siliniyordu. Isldm diinyasi somiirgecilerin her anlamdaki
istilalarina direnmeye g¢abalarken, iligkiye girdigi ¢agin aklinin ona daha ¢ok niifuz
ettigini gordii. Cagdashigin din yorumu oryantalizm yoluyla Islam diisiincesi {izerinde
giderek daha etkin olmaya bagladi.'*® Miisliiman zihin bu duruma kabaca iki sekilde
karsilik verdi. Miisliimanlar, ya kendilerini zihinsel ve kiiltiirel gettolar olusturup
disanya kapatarak, eskiye dair bir “geleneksicilik” tutumuyla onlar1 gormezden
gelmeye ¢abaladilar ve bu eski disiplinlerin liretimlerini, eski ¢alisma tekniklerini ve
yontemlerini sanki diinyada hicbir sey degismemis edasiyla taklit ederek siirdiirmeye
cahstilar; ya da bir “cagdagcilik” tutumuyla Batinin yarattifi ve dayattigi durumun
kagimilmaz yegane ve zorunlu gergeklik oldugunu kabul ettiler. Buna gore,
Miisliimanhifa ait her sey bu yeni duruma uygun hale getirilmeliydi. Psikolojik olarak
bu noktaya gelindiginde, esasen tam da kesin bir yenilgi gergeklesmis oluyordu. '*°
Yakin dénemin yenilik¢i isldm 4limleri bir din ve aym zamanda hayat tarz1 olan
Islim’in ilme ve akla bakig agisim, onlara verdigi degeri &ne ¢ikarma ihtiyacini
hissetmiglerdir. Bu 4limler ayrica Batimin teknoloji iireten ve onlan giglii kilan
bilimiyle karsilagip Miisliimanlarin  ilme sahip ¢ikmadigi iddiasini muhatap
aldiklaninda, Islam’in ilme karsi olumlu yaklagimimi gostermeye, ilmi her zaman
yiiceltip tesvik ettigini ispatlamaya da ¢alismiglardir. Bu alimlere gore Isldm temelde
higbir zaman ilme muhalif olmamig, bilakis dinler arasinda ona en fazla kiymeti
vermigtir. Sadece nazariyede degil pratikte de bu boyle olmugtur. Nitekim Miisliiman
olan kavimlerin 6ncesi ve sonrasi karsilagtnldifinda Isldm’in gittigi yerlere ilmi
gotlirdiigii anlagilir. Putlara ve sirk egilimi tagiyan her seye karsi cephe alan Isldm dini
sayesinde insanlar vehim, hurafe ve yanlis inanglardan soyutlanarak akla ittiba etmis,
boylece itibarlar artmigtir. Insanlar artik maddi seyler 6niinde egilmedikleri gibi Allah
ile kendi aralarina konan araci varliklari da reddetmislerdir. Isldm masum Nebinin
disinda herhangi birini taklit etme davranmg ve aligkanliim ortadan kaldirarak diigiinme

ve muhakemeyi tesvik etmis, ayrica ilmi ve felsefi goriislere zemin hazirlamugtir.'*

138 pACACI Mehmet, “Oryantalizm ve Cagdag Isldmei S6ylem”, Islamiyat, c.tv, (2001), sy:4, .95

13 pACACI Mehmet, “Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, Islamiyat, c.v1, (2003), sy 4,
5.95-96

140 5ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.106-107
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Pozitivist-materyalist diinya goriisiiniin ve cesitli felsefi akimlarin, vahyin
imkén hususunda Islam’a yonelen itiraz ve hiicumlar karsisinda son dénem kelim
limleri bu konuyu agirhkli bir sekilde eserlerinde igleme ihtiyact duymuslardr.
Eserlerinde vurguladiklari ana tema, gaybf bir muhtevaya sahip olan vahiy bilgisinde ve
onun Allah tarafindan segilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizhigin
bulunmamasidir. Bu donemin 6nde gelen isimlerinden Muhammed Abduh, duyular
disinda bilgi kabul etmeyen ya da miitereddit davranan kisileri cehaletle niteleyip
bunlarin vahiyle gelen bilgilere karst olumsuz tutumlarimi sorumluluktan kagma
istemelerine baglar. Birtakim nefsani zevklerden mahrum biraktigi icin bir nevi
tedirginlik yaratmaktadir. Normal insanlar arasinda bile anlayis ve derece farki
bulundugunu ve bazilarinin daha kabiliyetli oldugunu herkes kabul eitifine gore
Allab’in se¢ip her bakimdan iistlin 6zelliklerle donattifi kullarin1 rabbani vahyini
vermesini miimkiin gérmek akli selime uygun diigmez. Peygamberler dogustan temiz
bir fitrata sahip insanlardir. Bunlarin yaratiligtan gelen kabiliyetle, ruh diinyalar1 o
sekilde gelisir ki baskasinin §frenmek ve okumakla elde edemedigi hakikatleri
gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Neticede kendilerine Allah tarafindan vahiy adi
verilen ilahf bilgiyi alip insanlara bildirme gorevi verilir.'*!

Niibiivvetin imkan1 ve aklen ispat1 konusunda yakin dénem alimlerinin yukarida
verilen goriisleri dogrultusunda bir peygamberin peygamberligi kesinlestikten sonra
onun getirdigi her seyin ‘kabul edilmesi, hatta baz1 seylerin ger¢ek manasina niifuz
edilemese de ona inanilmasi gerekir. Peygamberlerin getirdigi ogretilerde aklin
anlayamadif seyler gbze carparsa o zaman ya yoruma tabi tutulur ya da gercek anlami
Allah’a blrakllarak teslim olunur.'** Bu dénem keldmcilarinin vahyin dogrulugunu
gostermek ve kabuliinii saglamak igin en ¢ok bagvurduklari yontem, Isldm vahyinin en
gecerli kriter kabul edilen aklf bilgiler ve bilimsel verilerle mukayese edilmesidir. Bu
konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini karsilagtirnilarak Isldm’in ne kadar akilci
ve yenilik¢i oldugu ortaya konmaya ¢alisilmustir, Nitekim Izmirli Ismail Hakki’ya gore
islim dini, taklitten ve benzeri biitiin baglardan kurtardigi akla bagimsizligim

kazandirmig, ayrica diinya saadet ve refahinin elde edilmesi yolunda onu serbest

14 ABDUH Muhammed, a.g.e. , s. 154-155
2 ABDUH Muhammed, a.g.e. , s. 172
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brrakmmgtir.'* {s14m’dan 6nce ise dini anlama ve aciklamada aklin kullanilmasina kars
¢ikilmig, hatta din akla diisman gibi gosterilmis, boylece yanls fikirlere diigtilmiis ve
her seyi micizelerle izah etme aligkanhifi ortaya cikmustir. Halbuki Kur’an, haber
verdifi ya da emrettigi hususlar1 -delillerini de vererek- etraflica izah eder. Hatta
muhalif goriigleri de zikreder ve bunlarin tenkidini yapar. Bu sebeple akla hitap edip
diisiinmeyi 6ne c¢ikarir. Kainati incelemeye ve onda degismeyen bir kanunun (siinnet)
bulundugunu kesfetmeye devam eder. Akla 6nemli rol veren ve dinin yaninda olmasini
temin eden Kur’an’da haberi sifatlar ve miitesabih ayetlerin varligi, yalnizca insanlarin
diisiinme alamim genisletmek icindir. Dogru diisiinme ve aragtirmanin Allah inancina
gotiirecegi bilindiginden, kiinat1 ve canli varliklari aragtirma cagrist Isldim dininde
hicbir kayit ve sarta bagh (,1eg'.5,ildir.144

Son donem kelam alimleri, dinin anlagilmasinda akla verdikleri Gnemin
yaninda,vahyi diglayan tek basmna akilcilifin insana bir fayda vermeyecegini de
vurgulamuslardir. Onlara gore, Bati’daki sosyal ¢okiintii de, agirt maddecilik ve dini
dislama yanhisligindan kaynaklanmaktadir, bu sebeple sadece ilimde ilerleme yeterli

olmayip, ilimle dini cem etmek gerekir.'*

Ciinkdi, akil tecriibe diinyasinda ancak
goriinen olaylar1 bilir. Bir seyin kiinhiine ulagsmak cofu zaman akil icin zor ya da
imkénsizdir. Goriinmeyen mevcutlar konusunda ise aklin kapasitesi ¢ok simrh
bulundugundan akla tereddiitli gelen sey vahiy sayesinde saglamlasir. Ayrica
insanlarda aklin kapasitesi farklilik gosterdigi ve herkes aym meseleyi aymi derecede
idrak edemedigi icin daha giiclii bir yol gosterici olan vahye ittiba zorunlu hale
gelmektedir. 4 ‘

Ancak yakin dSnem kelﬁmcﬂan arasinda akla ve modern bilime asir1 derecede
gliven duyan, adeta onu ve bilimsel sonuglan her seyin Ustiinde tutanlar da var ki,
bunlarin baginda Seyyid Ahmed Han gelir. Seyyid Ahmed Han aydinlanma devrinde

sik sik kullanilan ve geleneksel olarak insan aklinin, tabiat iistii vahyin katkis1 olmadan

Allah ve ilahi diizenin isleyisi hakkinda bilgi sahibi olunabilecegi tezi iizerine

13 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.108

' ABDUH Muhammed, a.g.e. , s. 74-75
145 RIZA M. Resid, a.g.e. , 5.237-238

196 ISMAIL HAKKI izmirli, a.g.e. ,s. 27-35
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oturtulmus “ Tabii Keldm” doktrininden etkilenmistir.'*’ Bu diigtinceden hareketle
Islam tabiatin, tabiatta IslAm’in ta kendisidir**®ve Islam’mn tiim emirleri tabiatla uyum
icerisindedir'“goriigtinii benimsemigtir.

Ahmed Han, Avrupa’daki Protestan reformlarma benzer bir reformu Islam
diinyasinda  gergeklestirme arzusundan'®olsa gerek gelenefe ait tanimlamalarm
tamamen disinda tanimlamalarda bulunmaktadir. Kendi ifadesiyle Kur’an hakkinda
sunlan soyler:

“Kur’an, Peygamberin kalbine inen, kelimesi kelimesine vahyedilen,
kayitsiz sartsiz Allah’wn keldmidir. Yalmizca konularin (mevzu) Peygamberlere
vahyedildigine ve bunlari Peygamberin kendi diliyle Arapga olarak ifade
ettigine kani degilim. Bu, insan tecriibesine terstir, zira bir kimsenin
kelimelerle aciklanmayan kavramlari zihnen alamayacag: herkesge
malumdur. Kelimelerden mahrum kavramlar zihni anlamsizliktan baska bir
sey degildir. "

Seyyid Ahmed Han’a gore batililar Miisliimanlar1 saf nosyonlari ve irrasyonel
kutsal kitaplari olan kimseler olarak gérmektedirler. Ahmed Han bu Batili 6nyargilar
bertaraf etmek i¢in Batililarin irrasyonel dedikleri noktalari rasyonel hale getirmeye
¢alisarak Kur’an’in irrasyonel bir kitap olmadifimi ispatlamaya gayret etmistir.'>
Yukarida Seyyid Ahmed Han’in Kur’an ve vahiy hakkin da yaptif1 agiklamalari bu
baglamda diigiinmek dogru bir yaklagim olacaktir.

Ona goére Peygamber anasimn karnindayken de peygamberdir. Ve ona Allah
vahyi alabilmesi igin bir meleke vermistir. Bu, peygamberlik melekesidir.'”> Ahmed
Han peygamberlik goriigii geregi vahyin gelis bigiminin mekanik bir sekilde
agiklanmasina kars1 ¢gikar. Ona gore peygamber vahyi, herhangi bir arac1 olmaksizin,

dogrudan Allah’tan almugtir. Cebrail aslinda peygamberl melekenin sembolik bir

“7 DUZGUN Saban Alj, a.g.e. , 5.60
8 DUZGUN Saban Alj, a.g.e. , 5.73
49 DUUZGUN $aban Alj, a.g.c. , 5.88
1% DUZGUN Saban Ali, a.g.¢. , 5.83
B DUZGUN Saban Alj, a.g.c. , 5.98
2 DUZGUN Saban Ali, a.g.e. , s.98
13 pUZGUN Saban Alj, a.g.c. , 5.98
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ifadesidir.>* Buna gore O, vahyi peygambere disaridan ilka edilen sekliyle degil,
peygamberin sahip oldugu melekeden dolayr direkt olarak Allah’tan aldigini
sOylemektedir.

Su halde Seyyid Ahmed’e gore vahiy disaridan gelen bir sey degildir. Beseri
biling vasitasiyla isleyen, ilahi akildir. Begeri ferdiyeti en derin temellerini harekete
geciren ve titreten duygularin yogunlugu, sanki digaridan bir geyler aliyormus zehabina
gotiiriir, gercekte ise vahiy, onun ozellikle sahip oldugu ve yasadigi manevi hakikate
cok yakin oldugu zamanlardaki deruni bilincin bir yansimasi, bir iz diiglimiidiir. Seyyid
Ahmed Teorisini giiclendirmek igin, Kur’an’in Hz. Peygamber’e bir biitiin halinde
degil, parca par¢a ve ihtiyaca binaen indirilmis oldugu gergegine bagvurur...Ihtiyac
halinde nebevi suur harekete gecer ve o anda gerekli olan seyleri dogrudan Allah’tan
aldig1 vahiy ile bildirir. S. Ahmed nebevi melekenin tiim insanlarda istisnasiz mevcut
oldugunu, fakat aralarinda derece farki bulunabilecegine inanir, Allah’in vahyi tiim
insanlara ac;lktlr.15 >

Bu donemin keldmcilarni vahyin imk#n ve lizumunu savunmakla birlikte
zamanlarimin modern bilim ve teknigini de goz Oniine almuslar, kendilerine ulagan
bilgiler 1s18inda Kur’an vaﬁyini yorumlamaya, 6nceki miifessir ya da keldmcilarda
rastlanmayan yeni izahlar yapmaya caligmiglardir. Bu sebeple klasik bir mesele olan
te’vil konusu giindeme gelmistir. Sibli Numani, Kur’an’daki zahiri ifadenin altinda
bagka manalarin olabileéegini ifade ederek, bunun tatbikiyle bir takim itirazlarin
ortadan kalkacagini savunur. Ancak her dilden mecazi ifadeler bulundugundan, mesela
“el agiklif1” tabiri comertlik olarak agiklandifinda herhangi bir anlam degisikligi
(te’vil) yapilmig olmaz. Ciinkii dil agisindan bunda herhangi bir anlam §oyle dursun
zorunluluk bulunmadigi gibi, zahiri mananin kabulii bagka keldmi problemlere yol
acacaktir. Nitekim tarihte baz1 mezheplerde bu durum vuku bulmus, mesela Hanbeliler
Allah’1n cihet sahibi olmasini, Es’ariler de bir hadisin lafzindan dolay: 6liiniin kiyamet

gliniinde ko¢ seklinde dirilmesini muhal gtirmemislerdir.ls6

' DUZGUN $aban Alj, a.g.e. , 5.105
155 DUZGUN Saban Ali, a.g.e., s. 106
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Sibli’ye gore asil dikkate alinmasi gereken nokta sudur: Kur’an Allah kelam
olmakla beraber Arapca olarak nazil oldugu icin, Arapg¢a’da bulunan biitiin kaideler,
yani mecaz, istiare ve tesbihlerin her ¢esidi onda vardir. Bundan dolay: ¢ogu kez zihiri
ména terk edilmediginden te’vil olarak isimlendirilen bir ¢ok izah ve agiklama aslinda
te’vil degildir. Bir kelimenin asli manasindan bagka bazen on veya yirmiye kadar varan
anlami bulunabilmekte ve dilde hepsi de kullamlmaktadir. Eger kelimeler tek bir
méanaya indirilse liigat kitaplarinin hacminin yariya hatta dortte bire diisecegi
disiiniiltirse birden fazla minanin z4hirf ména sayilabilecegi hemen kabul edilir.”>’

Bu édlimler Kur’an ayetlerini yorumlarken, tefsir ederlerken bazi konularda
donemin pozitivist ilim énlaylslnm tesiri altinda kalmiglardir. Mesela Abduh, Fil
Stiresi’ni tefsir ederken “tayr” kelimesini “sivrisinek tiiriinden bir kug siiriisti” olarak
izah etmis ve ayaklarinda mikrop bulagmis tozlar tasimakta olduklan ve bu mikroplarn
(klzarmk ve c¢icek mikrobu) Ebrehe’nin askerlerine bulastirdiklart yorumunu
yapmustir,'®

Seyyid Ahmed Han ise yakin donem mensuplart igerisinde, vahyi bilgiyi
aklilestirmek icin en asirt yorumlari yapan kisi olmugtur. Kur’an’da gecen ‘“cin”
terimini “ormammn bilinmeyen koselerinde, daglarda ve ¢ollerinde medeni diinyadan
uzak vahsi varliklar, bedevi insanlar”'®olarak anlayan Seyyid’e gore, Kur’an’da gecen
“Adem” bir gahsi degil, biitlin insanlik i¢in bir sembolii temsil eder. Hz. Adem’in
cennetteki‘ilk ikameti, insanin suur oncesi ilk doneminin tasviridir. Melekler tabiat
kuvvetleri ve onlarin insana secde etmesi, insanin tabiat giiclerine karsi hakimiyet
kuracagina igarettir. Seytan ise insanin kendi iginde ve kotii huylar anlaminda olup,
Adem’in seytana uymas: bedeni Ozelliklerini kesfetmesi demektir. Seyyid’e gore
Kur’an’in ifadesinden, Hz. Mfisd’nin Kizildeniz’i yarmasi degil, denizin tizerinden tabii
olarak ge¢cmesi, Hz. Y@inus’un balik tarafindan yutulmasi degil agza alinarak sahile
taginmasi anlasilir. “Bana dua ediniz size icabet edeyim” (Géafir 40/60) mealindeki dyet
cercevesinde bir risale yazan Seyyid, dua ederken herkesin duasinin kabul edilmedigi
gerceginden hareketle alisilmis pozitif bir yoramda bulunur. Ona goére dua herhangi bir

ilahi miidahaleyi getirmez, ancak dua sirasindaki konsantrasyon sebebiyle kisi zihnen o

7 OZERVARLI M. Sait, a.g.c. , 5.110
198 B IACIK R. [hsan, a.g.e. , c.2, s. 411412
13 DUZGUN Saban Ali, a.g.e. , 5.103
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meseleyle daha yogun bir sekilde ilgilendigi i¢in, daha fazla gii¢ ve sabir kazanmus olur,
dolayistyla bagarma imkém artar. Bu konu ise Seyyid Ahmed Han’m en asir1 yorum ve
gorlisti olarak telakki edilmigtir.'5

Buna kargiik Kur’an’in asinn bilimsel bir yaklasimla te’vil edilmesini dogru
bulmayan yenilikgi kelém alimleri de olmustur. Izmirli Ismail Hakki’ya gore
Kur’an’daki tabiat, astronomi ve daha genel bir ifadeyle fen konularinda yer alan
ayetler, yalmzca ibret almak ve Allah’1 hatirlatmak igin olup delil ve vesile tiiriindendir.
Dolayisiyla Kur’an bir fen kitabi degildir. Kur’an, ezeli ve ebedi hakikatler biitiini
olan, hi¢bir zaman degismeyen bir kitap iken, fen ilimleri tecriibeye dayali olup, siirekli
degismeye maruzdur. Bu sebeple biitiin zamanlarda gegerli olan ve hicbir zaman
degismeyen ayetleri her an degisebilir olan nazariye ve faraziyelerle uzlagtirmaya
caligmak, Kur’an’in ruhuna uygun bir hareket tarzi degildir.'®!

Goriildiigii kadartyla son donem keldm Aalimleri materyalist ve pozitivist
diigtincelerin Islim diinyasma yayildigr bir yiizytlin sonunda en fazla vahyin imkan
konusunu ele almislardir. Bunu yaparken de ilahi rehberlie olan ihtiyagla birlikte,
Allah’in gonderdigi bilginin tabil gerceklere aykiri olmadigim ve bilime, akla ters
diismedigini 1srarla savunmuglardir. Ayrica ulfhiyyet bahsinde benimsedikleri Selef
tavrina nazaran, vahyin anlagilmasinda akilct ve giiniin bilimsel gelismelerini goz
onilinde tutan bir tavir sergilémislerdir. Bu hakli goriilebilse de, Seyyid Ahmed Han ve
Sibl’nin “maddenin sakimi”, “tabii hadiselerin degismezligi” gibi o donemin genel
kabul goéren bilimsel hiikiimlerini nihd? hakikatler geklinde ele almalart ve
savunmalarinin higbir hakli tarafi yoktur. Ciinkii bu yaklagim tarzi neticede onlari,
yanhs te’villere gotiirmiis ve micize gibi gaybi konular hakkinda c¢ok ta dogru

olmayan kesin tavirlara yoneltmistir.

1% ()ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , s.112
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D)Ahiret

Ahiret inanci, iptidai kavimler dahil, tanrinin varlifini kabul eden hemen hemen
biitlin diistince sistemlerinde mevcut olmakla birlikte, 6liimden sonraki bu hayatin
mahiyeti ve tasviri hakkinda birbirinden farkl1 goriisler benimsenmigtir.'s?

Kur’an’in ahireti ispat metodu “Nereden geldim, nereye gidiyorum?” sorusuna
tatminkar bir cevap bulmaya dayanir. Diigiinen her insanin sormaya mecbur oldugu bu
sorunun birinci kisminda materyalist izah1 benimsemeyen, kendisine ve i¢inde yasadigi
tabiata hakim, mutlak kudrete sahip bir yaraticinin varligina inanan kimse s6z konusu
sorunun ikinci kisminda da aym diisiince tarzin1 devam ettirerek o©biir &lemin
Slimstizliigiinii kolaylikla benimser. Bundan dolay1 Allah’a imanla, ahiret giiniine iman
Kur’an’da sik sik ve birlikte zikredilmek suretiyle bunun ne kadar onemli bir ilke
olduguna dikkat cekilmistir.'®>

Ahiretin gergeklii konusu, insamin psikolojik muhtevasinda ve dig diinyada
bulunan delillere ragmen yine de inkér edilebilmektedir. Kur’an inkér sebeplerinin
basinda diinya sevgisini zikretmektedir. Oliimsiiz alemin nimetlerine nispetle son
derece degersiz olan diinya nimetlerinin hemen ele gegirilebilir olmasi onlari cazip hale
getirmigtir."® Islam akaidinin ii¢ esasindan (Allah, Peygamber, Ahiret) birini teskil
eden ahiret inanci, her seyden once insanda sorumluluk duygusu meydana getirmekte
ve bu yoniiyle hem hukuki hem de ahlaki miieyyide olmaktadir.'®®

Kelam ilmi genellik_le-islﬁm inancina karg1 yapilan itirazlara cevap mahiyetinde
ortaya ¢iktifindan ilk doneme ait keldm Kkitaplarinda, tartismali konular arasina
girmeyen ahiret mevzuuna fazla yer verilmemistir., Miitek&mil devirden itibaren yazilan
kelam kitaplarinda ise ahiret konusu daima kendine has yerini almig ve daha ¢ok Islam
filozoflariyla Mu’tezile ve Havaric gibi firkalar arasinda anlagmazlik konusu olan
meseleler tartlsllrmstur'.l66
Oliimden sonraki hayat ve bu hayatin mahiyeti keldm ilminin bir diger problemini

teskil eder. Kelamcilar, Kur’an terminolojisine uyarak soz konusu hayata gegise

162 TOPALOGLU Bekir, “Ahiret”, D.LA., c.1, 5.543
183 TOPALOGLU Bekir, a.g.md., 5.544
16 TOPALOGLU Bekir, a.g.md., 5.545
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“meéd”, bu hayatin kendisine de “#hiret” adim vermislerdir. Bu konuyu islerken
cogunlukla yeniden dirilmenin imkan1 ve ispat1 ile dhiret hayatinin keyfiyeti iizerinde
durmuslardir. Keldm &alimleri ispatla ilgili tezlerini, bunu haber veren Allah’in,
yapmaya da kadir oldugu ve yeniden yaratmanin aklen miimkiin bulundugu, ayrica
sorumluluk  ilkesinin  kargilik gOrmeyi  gerektirdigi  seklindeki delillere
dayandirmuslardir. Felsefe ve tenasiih ehlinin yeniden dirilme ile ilgili goriislerini ele
alip reddetmiglerdir. Ahiret hayatimn nasil oldugu konusu ise, idrak sahasim astig1 ve
gaybi oldugu igin, tamamen naslara bina edilmis, &hiretin safhalar1 olan hagir, hesap,
mizan, cennet/cehennem ile gefaat ve rii’yetullah gibi konular “sem’iyyat” olarak
isimlendirilmigtir. Sem’1 delillere dayandigt icin ilk doneme ait keldm kitaplarinda
ahiret konusu iizerinde tartigmalara pek fazla yer verilmemigtir.167

Yakin dénem kelim 51imleri ise bu konuya ullihiyyet ve niiblivvet kadar yer
vermemislerdir. Hatta Muhammed Abduh’un eserleri incelenecek olursa ve Izmirli’nin
tamamlanamayan kitabinin planina bakilacak otursa bu konu hi¢ yer almamustir. Gaybi
olusu ve biiyiik 6l¢iide naslara dayanmasi sebebiyle ahiret konusunun akide olgiileri
icinde islenmesi az da olsa son donem keldminda da devam etmig,tir.168

Bununla birlikte rasyonalizmin etkisinde kalan Seyyid Ahmed Han ve Sibli
Nu’méni diger konularda oldugu gibi ahiret problemine de akli bir cergeve gizmeye
caligmiglardir. Seyyid Ahmed Han’a gére Kur’an’da yer alan #hiret dlemi ile ilgili
kavramlarda lafizdan ziyade kastedilen ména 6nemli olup, 6rnegin cennet, cehennem,
ceza ve miikafat1 ifade eden {izlintli ve sevincin son dereceleri méanasinda
zikredilmigtir. Ahiret hayati.diinya hayatindan tamamen farkli olacagina gére, keyfiyeti
akilla bilinemeyen &hiretle ilgili olarak Kur’an’da yer alan tasvir ve anlattmlarin amaci
insam1 miimkiin oldugu kadariyla iyilide yonlendirmek ve Kkotiiliiklerden uzak
tutmaktlr.169

Diinyada yaptiklarinin karsiligi olarak insanlara Allah tarafindan hirette sevap ve
ikap verilmesi esasi Sibli’yeT gore, avam icin basitlestirilerek ifade edilmistir. Aslinda

ceza ve miikdfat konusunu akli bir metotla ve sebep-sonug iligkisi i¢inde anlamak

17 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.116
168 OZEZRVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.116-117
1% DUZGUN Saban Ali, a.g.e. , 5.98-100
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gerekir. Yani maddi dlemde nasil zehir oldiiriicii ise ruh diinyas: i¢in de ayni durum
s6z konusudur. lyi ve kotii fiillerden ruhun etkilenmemesi miimkiin degildir. Iste ruhun,
iyi fiillerinin neticesinde duyduu mutluluk ile kotii ve cirkin fiillerden duydugu
kederin sevap ve azaptlr.170

Ahiretin varligi hususunda son dénem kelamcilar1 arasinda herhangi bir ihtilaf
yoktur. {A\hiret dleminin farklihifina vurgu yapan Sibli, ruhani leme ve bedenlerin
yeniden olugmasina itiraz eden ateistler kargisinda “riiya” hadisesini delil getirir. Hig
kimse rilya ve riiyada goriinenleri inkdr edemeyecegine gore, riiya sahibinin
hissedebilme kapasitesi gibi, nebi ve velilerin ruhani dlemle temaslar1 miimkiindiir.
Sibli her ne kadar uhrevi 4lem icin yapilan tasvir ve anlatimlarin diinya lisaniyla
yapilmasi sebebiyle kismen mecaziligi hususunda hakli olsa da, insanlari ahirette
karsilasacagi cezalar ve miikéfatlann Allah’in emir ve yasaklarina baglamayip
davranisin kendisine baglamasi, meselenin dini bir boyuttan soyutlanarak sekiiler
vicdani bir alanla sinirlandiriimasina yol agacaktir. Yine bu mantikla hareket edildigi
taktirde kotii bir davramg insana huzursuzluk veriyorsa ve dolayisiyla azabi
gerektiriyorsa, o taktirde insanlar dogal olarak bu konuda ilahi bir bilgilendirme veya
yasaklamaya ihtiya¢c duymayacaklardir. &

Ahirette hasrin (dirilmenin) cismani ya da ruhani olacagi konusu da bu dénemde
ele alnmug ve cismani olacag yoniindeki goriis daha agir basmugtir. Ahirette dirilmenin
sadece ruhsal degil, bedensel ve ruhsal olacagim vurgulayan bu &limler filozoflarin
ruhsal olacagl yoniindeki goriislerine de kars1 ¢cikmiglardir. Hagrin mahiyetiyle ilgili
Muhammed Resid Riza’min agagidaki sozleri filozoflara bir cevap ve elestiri niteligi
tagimaktadir. Resid Riza kendi ifadesiyle §6yle diyor:

“Eger insanlann sadece ruhu yeniden dirilecekse, bu, ruh ve bedenden
olusan ve yaratilista serefli kilinmis olan bu cinsi, Allah’m hikmetleri ve
insanmi yaratiigimin sirlarina binaen ruhani ve cismani tatlani tadabilme
yetenegindedir. Oysa Allah Teald, hayvanlar: ruhant tatlardan, melekleri de
cismani tatlardan yoksun gsekilde yaratmigtir. Bundan dolayi, yeniden

dirilmenin sadece ruhani olacagini savunan felsefi nazariye sahipleri, bu

170 (57ERVARLI M. Sait, a.g.c. ,5.117
"I BZERVARLI M. Sait, a.g.e. ,5.118
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iddialarina sadece ve sadece bedensel tatlar kiigiimsediklerinden dolay
egilim gostermiglerdir. Bu nazariye sahiplerinin g¢ogu, bedeni lezzetlere
¢iginca tutkun olmalarina ragmen, o lezzetleri “hayvani duygular” olarak
adlandirmaktadirlar. Halbuki insan, akli ve giiglerini sadece bedensel tatlara
kanalize ederse, insamin bu yonii kendinde noksanlik olusturur. Oyle Ki,
kisinin sadece bedensel tatlarla ugrasmasi, ony, ilim, irfan gibi akli ve ruhi
tatlardan ya tam olarak uzaklagtirir ya da akli ve ruhant tatlar: giigsiizlegtirir.
Bu ifrat ve tefritin kokeni, bedeni kiiciimseyip, nefis terbiyesini agir riyazetler
yoluyla, bedene iskence temeline oturtan Hintlilere dayanmaktadir. »172

Hagsr ile ilgili olarak Sah Veliyyullah dahil bir ¢ok ulemi yeni ¢evreye uygun bir
gesit fiziki yapimin varh@gm sart kogmuslardir. Ikbal’e gére insan dogru olmayan bir
rub-beden iligkisi yorumu olusturmustur. Dogu (Hinduizm-Budizm) ve Bat1 dinleri
(Yunan, Hiristiyanlik) saghikli bir rub- beden anlayisina ulasamamglardir. Islam
distintirlerinin  ¢ogu da bunlarin etkisinde kalarak yanlis rub-beden telakkileri
gelistirmiglerdir. 1kbal’e gore, beden ve ruhtan iki ayn varhkmgs gibi s6z etmek
yanlistir. Kéinétin sirm ruhta gizlidir; fakat beden de ruhun hayatini dile getiren varolug
tarzlarindan biridir.'”? ikbél insamin gelism siirecinin higbir asamasinda ferdiyetini
yitirmeyecegini sdyler. O bu goriisiinii “Onlarin her biri kiyamet giinii tek tek olarak
geleceklerdir” ( Meryem:95) ayetiyle destekler. Ona gére insan ferdiyeti sonsuz olan
Tann ile kargilagtig1 zaman bile ferdiyetini yitirip yok olmaz.'™

Ikbal hayat ve 6liimii “Hayat, insamm biitiin imké4n ve kabiliyetlerini gelistirmeyi
saglayan bir benlik inga etme alamdir, 6liim ise ben’in faaliyetlerini siava ¢eken ilk
hadise” olarak tamimlayarak &hiretteki ceza ve miikéfat konusunu farkli bir tarzda
yorumlar. Ona gore cennet ve cehennem birer mahal degil “hal” dir. Cehennem insanin
ortaya koydugu basarisizlifin aci bir idraki, cennet ise benligi yikan ve dagitan giicler
karsisinda kazanilan zaferin getirdigi mutluluktur.'”” ikbal Ayetlerde cennet ve
cehennemde gegirilecek siireyi niteleyen “huliid” (ebedi) ifadesinin Kur’an’da belli bir
zaman miiddeti (Nebe:78/23) anlamina geldigini sdylemektedir. Bu gergevede Ikbal,

2 R1ZA M. Resid, a.g.e. ,.173

173 AYDIN S. Mehmet, Islam Felsefesi Yazilar, s.126; IKBAL Muhammed, a.g.e. , 5.154

174 AYDIN S. Mehmet, “ikbal Muhammed”, D.1.A.,c.22, s.21;iKBAL Muhammed, a.g.e. ,5.153-159
'3 AYDIN S. Mehmet, a.g.md. ,s. 21
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cehennemin intikamci bir Allah’in kullari i¢in hazirladigi bir iskence yurdu degil,
katilagmis benlerin rahmet meltemi karsisinda, ildhi rahmeti alabilecek kivama
gelmesini saglayan 1slah edici bir tecriibedir.'”®

Izmirli de 4hirette Allah tarafindan insanlara, yaptiklari seyler icin verilecek
karsilik konusunda miikéfat ve ceza arasinda bir ayrimin s6z konusu oldugunu bildirir.
Buna gére azap ve elem arag, rahmet ve nimet ise gaye ve hedeftir. Bununia birlikte,
“ahirette ard: arkasi kesilmeyen azdb-1 sedid-ii daim”, “Cenab-1 Hakkin hikmetini
inkér” sonucunu dogurur. Hikmeti inkér etmekle problemden kurtulmak soyle dursun
daha biiylik sorunlarla karsi kargiya kalinir. Aslinda azap, diinyadaki imtihan ve
belalarla nefisleri tedavi ve terbiye gormeyen insanlarin tezkiyesi i¢in konulmugtur. O
yiizden cehennem chlinin manevi temizlige ihtiyaclar: nispetinde orada kalmalar1 daha
tutarlidir. Kur’an’da cehennemde kalmanin Allah’in dilemesine baglanmasi, cennet i¢in
yapilan sonsuzluk belirlemesinin cehennem konusunda yapilmamasi ve Selef’ten bir
¢ok zatin muayyen bir siireden sonra azabin kalkacagina kail olmasi:, cehennemin
sonsuzlugu hususunda kisiyi temkinli davranmaya sevk etmektedir.'””

Ahiret konusu yakin devir kelam eserlerinde fazlaca tartisilmamustir. Bu keldmin
ilk donemlerinde de boéyleydi. Muhtemelen daha az saldiriya ve itiraza maruz
kalmasinin bunda etkisi olmustur. Ancak saglam bir ulfihiyyet ve niibiivvet inancimin
ahiret inancim kendiliinden saglamig olmasimin pay: daha biiyiik olsa gerek. Bu
dénemde &hiret bahsi ile ilgili biri akli digeri selefi olmak iizere iki metot
benimsenmigtir. Aklf metot Seyyid Ahmed Han ve Sibli’nin benimsedigi metottur. Bu
metot, akl tatmin ediyor gibi goriinse de her seyi tabiilestirip, Allah’in inisiyatifini
disladig1 igin dinin ruhuna uygun degildir. Ikincisi ise d6nemin pozitiflestirme etkisi
altinda bulunsalar da, konuyu daha gok sem’1 bir gergevede vahiy mantif igerisinde ele
alan keldmcilarin metodudur.

Hagr bahsinde ise cismanilik goriigii benimsenmis ve bunun Kur’an’in zahirine
daha uygun oldugu belirtilmigtir. Bu donem keldmcilarinda azabin sonsuza kadar
devam etmeyecegi kanaati hakim olmustur. Azabin ebediliginin ve insanlara ebedi bir

176 IkBAL Muhammed, a.g.¢. , 5.169
177 )ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.120
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ceza vermenin Allah’in hikmet ve rahmetine uygun diismeyecegi seklindeki bu goriis,

giiniimiiz ilim adamlar tarafindan da desteklenmektedir.'”®

E) Kader

Kader problemi insamin hiirriyeti ve Allah’in fiilleri ¢ercevesinde ilk donemlerden
: iﬁbaren tartigilagelen bir pro.blem olmustur. Allah’in sonsuz kudreti, mutlak iradesi ve
olaylar1 meydana gelmeden dnce bilmesi anlamina gelen ilim sifatinin, insanin kudret
ve iradesi arasindaki miinasebetiyle ilgili bir problemdir. Bagka bir ifadeyle askin olan,
tim yetkinliklere sahip ve yaratip yonettigi kdindta hakim olan bir Allah inanciyla,
diinyada ihtiyari olarak yapip ettigi her seyden sorumlu olan ve &hirette ceza veya
miikéfatla karsilagacak olan insan arasindaki miinasebeti irdeleyen bir konudur.

Kader veya irade hiirriyeti problemi hemen biitiin diisiince sistemlerinde ve
dinlerde mevcuttur. Kader konusu bir acidan fiili, bir agidan da siibGiti sifatlarin en
Onemli meselesini olugturmaktadir. Allah’1n ilim, kudret ve iradesi ile fiili sifatlarindan
bahseden naslar, bu sifatlarin agkin varliga 1dyik bir sekilde yetkinligini zarGrf olarak
vurgular. [lim, kudret ve iradesi simrli olan, yaratip yonetti3i kdinita tam hakim
ollamaylp bilgi ve iradesi disinda da baz1 igler cereyan edebilen bir tanrimn islam’daki
kusursuz tann anlayigiyla celisecegi muhakkaktir. Diger taraftan insan akla ve se¢me
hiirriyetine sahip olup ihtiyari fiillerinden hem diinyada hem de ahirette sorumludur; iyi
ve kotii fiillerine karsilik miikdfat ve ceza gorecektir. Bu noktada kula ait ihtiyari
fiillerin meydana gelisinde‘ Allah’a mu, kula mi, yoksa her ikisine mi ait oldugu

problemi ortaya glkar.179

Kader konusu bir yandan basta ilim olmak iizere Allah’in siibliti ve dolayisiyla
fiilf sifatlarini, bir yandan da insanin sorumlulugunu ilgilendirmektedir. O halde asil
problem, agkin olan bir varlikla, agkin olamayan varliklar arasindaki miinasebetin tam
anlamiyla idrak edilememesinden kaynaklanmaktadur.'*°

Mu’tezile “adalet” prensibi gerefi Allah’mn biitiin fiillerinin, gayeli ve hikmetli,
yani insanlarin yarari dogrultusunda bulundugunu kabul etmis, bu anlamda Allah’in

178 pkz. D.1.A., “Ahiret”, “Azap”, “Cehennem” maddeleri
' TOPALOGLU Bekir, “Allah”, D.LA. ,c.2,5.492
18 TOPALOGLU Bekir, a.g.md. , 5.493
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insanin fiillerini gergekle'stinnesinde herhangi bir dahlinin olmadigin belirtmigtir.'s"
Onlara gore insan 6nceden sahip oldugu bir giicle (istitdat) hem bir fiili yapmaya hem
de terketmeye muktedirdir, aksi taktirde insan fiillerinden dolay: sorumlu tutulamaz. '8
Bu diisiince sisteminden dolayr Mu’tezile fiillerin Allah tarafindan insanlarin iradeleri
olmaksizin yaratilmasim zulﬁm kabul etmis ve bunun sorumluluk ilkesine aykiri bir
durum oldugunu beyan etmigtir.

Cebriyye ise “insamin  kudreti yoktur, dolayisiyla insan fiillerini
yaratamaz”'®diyerek kulun higbir irade ve kudretinin bulunmadigini, Allah’in diledigi
her seyin vuku bulacagini savunmugtur. Eg’ariler’e gore de kulun yaptigi fiil icin
gerekli olan kudret fiille beraber yaratildifina gore, fiillerde kulun bir tasarrufu
bulunmamaktadir. Yalnizea kudret ve fiil arasinda baglanti anlaminda kulun “kesb”i
soz konusudur.'®* Matiiridi’ye gore ise, kullarin fiilleri, yaratilma acisindan Allah’a,
“kasd” (y6nelme,talep) agisindan kula aittir. Béylece o hem cebr hem de tevfize (fiilin
tamamen kula nispet edilmesi) karsi cikmugtir.'®® Matiiridi kullarin tercihlerinde hiir
olduklarim, bununla beraber tercihlerini hangi yonde kullanacaklarimin Allah’mn ezeli
ilminde mevcut oldugunu sdyleyerek Allah’in ilim ve kudretinde bir noksanligmn
bulunmadigint vurgulamaya da 6zen gosterir.'%

Son devir kelam alimleri kader konusunda fazla s6z sarf etmemekle birlikte,
insanin fiillerinde hiir oldugunu ispatlamaya caligmislardir. Muhammed Abduh’a gore
kulun kendi fiillerini kesbetmesiMn Allah’a sirk kogsmaya gétiirecegi iddias1 biiylik bir
haksizlik olup sirkin mAnasim g6z 6niinde bulundurmamak demektir.'®” Ciinkii ameller
her durumda kesb ve ihtiyér ile gerceklestiginden Allah’in ilminde insanin fiillerindeki
serbestlige aykin bir durum yoktur. Onun ilmindeki bir seyin mutlaka vuku bulmasi o
seyin meydana gelmesiyle ilgili olup bunda bir degisim diisiiniilemez. Ancak Allah’in

ilminin degismezligi insanlarin kendi iradelerini kullanmalarina engel teskil etmez.

81 TOPALOGLU Bekir, Kelam Iimi Girig, 5.175
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Nitekim pratik hayatta da, azmeden bir insanin, igleyecegi bir sugun cezaya sebep
olacagini bile bile, yine onu yapabilmektedir. Su¢ ve cezasimn 6nceden bilinmesi, onun
fiiline herhangi bir tesirde bulunmaz.'®®

Sibli Nu’méni ise konuya toplumsal agidan bakarak, Islam’a gore insanligin
ilerleme, diislis, tekrar ylikseligs veya yok olugsunun bizzat insanlarin kendi calisma ve
gayretine bagli bulundugunu bildirir. Ciinkii din ve diinya saadeti yine kisinin kendi
galigmasina dayanmaktadir. Kur’an’a bakildiginda  (Yunus:10/9; en-Nahl:16/104;
Muhammed: 47/7; es-Saf:61/5) Allah’in fiillerinin insamn fiillerine tabi kilindif
goriiliir. Bu dyetlerde Allah, hiikmiinii beseri fiillerden sonraya birakmaktadir. Bununla
beraber Kur’an’da insanin, fiillerinde mecbur oldugu kanaatini veren bazi dyetler de
bulunmaktadir.(bkz. En-Nisa:4/78; el-En’am:6/18) bundan hareketle Hiristiyanlar,
Miisliiman toplumdaki tembellik ve geriligi tamamen mevcut olan kaza ve kader
inancina baglayarak bunu kendi dinlerinin tstiinliigtine bir delil olarak sunmaktadir]ar.
Sibli’ye gore Isldm dini insam tamamen hiir kabul etmekle beraber bu 6zelliginin onun
haddi agmasina yol agmamasini ister. Ciinkii Islam, insana irade giiciiniin verildigini,
ancak bu kapasiteyi verenin de yine Allah oldugunu vulrgular.189

Seyyid Ahmed Han ise irade ozglirliigiiyle ilgili diistincelerini de natiiralistlik
insan anlayis1 iizerine bina eder. Insanin kendi fiillerinde kismen toplum, cevre ve
egitim gibi dis etkenlerle, kismen de 6zel fizyolojik ve psikolojik yap: gibi i¢ etkenlerle
stnirl oldugunu savunur.’® Seyyid Ahmed Han bir yandan Allah’in hiir aktiyla insan
veya hayvan tiim yaratiklara bir fitrat (natura) verdigini ve Ilk Sebebin diinyada var
olan her seyin gelecegini oldugu gibi ge¢mislerini de amellerini ve iginde bulunduklar
durumu da ilmiyle bildigini soylerken, diger yandan insanmin kendine verilen tiim
potansiyelleri (kuvve) 6zgiir kullanabilecegini soyler. Allah’in kiilli bilgisiyle insanin
hiir iradesi arasinda s6yle bir mukayese yapar: Bir astrolog adamin birinin bogularak
Olecegini sﬁyliiyof. Astrologun bilgisi dogru oldugu miiddet¢ce adamun bogulmasi

mukadderdir, ama bundan adami bogulmaya astrologun zorladi§i anlami ¢ikmaz.

188 ABDUH Muhammed, a.g.e. , s.117
18 ()ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.123
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Allah’in ‘ilminde olan (takdir) degismez, 1akin bu insanin 6zgiirliigiine herhangi bir
sinirlama getirmez. ™!

Seyyid Ahmed Han natiiralist felsefesi geregi insanin hareket tarzlarmin fiziki
yapilarindan kaynaklandifini sdyleyerek tam anlamiyla 6zgiir olmadigim ifade eder.
Ona gore insann iki agidan irade hiirriyeti hususunda eksikligi vardir. Birincisi, sosyal,
milli ve kiiltiirel normlara baglilik gibi dis etkenlerle ilgilidir. Cocuklugundan beri
insan bu dig faktérlerle sartlanmustir. ikinci olarak ta insanoglunun aldig: egitim ve
Ogretim irade hiirriyetini stmirlandirmaktadur.'*

Muhammed ikbal de, islam diinyasinda yiizyillar boyunca siiregelmis ve insani
kiictik diistiriicti bir kadercilik anlayisinin hiikiim siirdiigiinii, bunun sebebinin ise biraz

3 Ona gore

felsef? fikirlerden biraz da politik hesaplardan ileri geldigini belirtmistir.
ilaht zat i¢in kullamlan illet kelimesinin ménasini aragtiran ve zamani, illet ve maliiliin
arasindaki iligkinin ©6zii olarak kabul eden felsefe, Cenab-1 Hakki evrenden once
varolan ve buna distan tesir eden, her seye kadir zat olarak anlamig, bunun sonucunda
da ilahi zat illet-maliil veya sebep-netice zincirinde son halka ve dolayisiyla evrende
olusan her seyin gercek ve tek kaynag: olarak kabul edilmistir. Diger yandan Emeviler,
Kerbeld’da yaptiklar zulﬁm ve katliami ortbas etmek ve halkin kendilerine kargi
ayaklanmalarim Snlemek arﬁac1y1a cok kiiciik diistirlicii bir kadercilik anlayisim Islam
diinyasina yerlestirmiglerdir. Yaptiklarina gerekce aradiklar icin de ilahf ifadenin acik
secik anlamim1 feda etme pahasina kaderin tefsirini ve yorumunu Aadeta bir
teslimiyt;,tgilik olarak Miisliman topluma sunmuslardir. Bu anlayis ise Miisliiman
kitleler iizerinde ciddi ve kalict bir etki birakmugtir.'*

Ikbal’in irade ve gii¢  gibi kavramlara agirlik verdigini miisahede etmekteyiz.
Bunun sebebi, Islam toplumunun asirlardir icinde bulundugu ictimai durgunlugun
ozellikle klasik kader anlayisiin isiginda degerlendirmesidir. ikbal Allah’in, irade
hiirriyetine sahip bir varlik yaratirken, kendi kudretine bir sinir koydugunu kabul etmek

pahasina, ozgiirce karar verebilen ve kararimi gerceklestirebilen bir insan fikrini

savunmugtur. Ona gore insanin kaderi,ona digardan bask: yaparak faaliyete zorlayan bir
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talih degil, onun kendi yaratilisinin derinliklerinde bulunan ve gerceklestirilebilecek
olan imkéanlar toplamldlr.195 Ona gore eger kader, tarih belirlenmis hadiseler zincirinin
bir fotografi gibi alinirsa, yenilife ve girisime yer verilmemis olur. Bu durumda
yaratma kelimesinin de bir anlam olmaz. Siire¢ felsefesinin etkisinde kaldigi goriilen
[kbal, kader konusunda 6nceden yapilan biitiin tartismalari, hayat: goz 6niine almayan
spekiilasyonlar olarak degérléndinnektedir. 196
Boyle bir kader anlayisiyla Allah’in her seyi kusatan, her seye egemen olan
kudreti inkar edilmiyor mu, simrlandirilmiyor mu? sorusuna Ikbal séyle cevap veriyor:
“Stmirlama kelimesi bizi korkutmamalidir. Kur’an-1 Kerim miicerret
kurallardan hoglanmaz. Her zaman gercege bakar ve igte bu ilkeyi bugiinkii
felsefe, izafiyet naéariyesinden heniiz yeni Ogrenmigtir. Ashinda, ister
bakima birer tahdittir. Oyle bir tahdit ki onsuz Cenab-1 Hakk:, gercek ve
faal bir ego olarak anlamak imkdnsizdir. Kiilli kudret miicerret anlamda
alinacak olursa, sadece simirt olmayan, kor ve kontrolsiiz bir giic sayilir.
Bdyle bir giiciin hi¢bir suur tammadi@ fikri ortaya ¢ikar. Halbuki Kur’an-1
Kerim, tabiat dleminin, karsilikli bicimde birbirine bagl giiclerden olusan
bir nizam oldugunu acikga belirtir. Bu sebeple Cenab-1 Allah’in kiillt
kudretinde hikmetinin de Onemli bir rol oynadigi gozden uzak
tutulmamalidir. Allah’in sonsuz ve siirsiz kudreti, kontrolsiiz, dengesiz ve
keyfi sekilde kullamilmaz. Aksine her hareketi belli bir diizen, sira ve plan
icinde meydana gelmektedir...”"’
Meseleye fikir hiirriyeti agisindan yaklasan Izmirli ise, hiirriyetin insanlar i¢in
tabii bir olgu sayildigini ve bunun, serbest diiglinmenin sarti oldugunu savunur. O
yiizden diger milletlerde, insanlar ahbér ve ruhban siniflarinin baskisi ve hiikiimdarlarin
tahakkiimii altinda iken, Islam bu anlayis1 yitkmmstir. Tefekkiir, nazar, tedebbiir, ibret ve
ictihat gibi akli kavramlar- islimi hiikiimlerin ruhu olmustur. Allah’in “diledigine
hidayet, diledigine daldlet”i yaratmasi caizdir. Ancak Allah’in bir insanda dalélet ve

195 AYDIN S. Mehmet, “Ikbal Muhammed”, D.LA., ¢.22, 5.20
1% OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.124
197 JKBAL Muhammed, a.g.e. ,s.112-113
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sekdvet yaratmasi o kiginin kotii tercih yapmasindan ve ciiz’i iradesini kotiiye
kullanmasindan kaynaklanir. Bununla beraber Izmirli kat1 bir cebir anlayisinn
peygamberlerin teblig goreviyle bagdasmayacagini da belirtir.'*

Goriiliiyor ki yaklﬁ donem keldmcilani insamin irddi fiillerindeki hiirriyeti
hususunda ittifak halindedirler. Insamin ozgiirlestigi (6zellikle Bati’da dinin dahi
insanin Ozglirliiglini engelledigi gibi bir goriisiin yayildigi), insan haklarinmin 6n plana
cikt1f1 bir donemde son devir kelamcilant 6zellikle sorumluluk ilkesinden hareketle
insanin hiir oldugu goriistine daha yakin durmuglardir. Ancak bu dénem keldmcilarinin
kader ve insan hiirriyeti meselesini ¢dzebildiklerini s6ylemek de miimkiin degildir.
Yakin donem keldmcilart modern diinyanin adeta sloganlastirdign dzgtirliik talebinin
etkisinde kalarak ve Islam diinyasindaki durgunluga bir tepki olarak insan hiirriyetinin
savunuculugunu yapmiglardir. Aslinda felsefi planda konuya izéhat getirebilmek pek de
kolay goriilmemektedir. Ciinkii insanoglunun igerisinde yasadigr daracik diinyada
serbestligi diistiniilebilecek olsa da, bu ozgiirliigiin veya serbestligin, hayatin tamami
igerisindeki fonksiyonu, adim “Ozgiirlik” olarak koyabilecegimiz bir genislige ve
mahiyete sahip degildir. Bilge kral Ali Izzet Begovi¢’in dedigi gibi “irademizle olusan

seyler ne kadar sinirl1, kaderimiz olanlar ise ne kadar hadsiz, hesapsiz, c;ok!”199

* OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 124 _
19 BEGOVIC Ali Izzet, Dogu ve Bati Arasinda IsIam, s.309
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II. SON DEViR KELAM CALISMALARINDAKI YENILIK VE
FARKLILIKLAR

A) Kelami Tartigmalarm Onemini Yitirmesi

Zarurat-1 diniyyeden olmadigi halde, mezheplerin ihtilafhh goriisleri sebebiyle
klasik kelam kitaplarinda uzun ve teferruath bir sekilde yer alan bazi tartigmalardan
uzak durulmasi veya bunlara c¢ok kisa bir sekilde deginilmesi yakin dénem keldm
eserlerinde goriilen farkliliklarin baginda gelir.2%

islam timmetinin icinde bulundugu durum, bu donemin &limlerini, ihtiléflan
asgariye indirip daha dnemli ve acil konulara 6ncelik vermeye sevk etmistir. Bu sebeple
s6z konusu &limler, o giin i¢in fazla bir énemi olmayan, insanlar i¢in aciliyet ifade eden
problemlerin diginda kalan ve gereksiz tartigmalardan uzak durmuslar, hatta tarihi bilgi
olarak bile bunlar zikretmemeye c¢alismuslardir.

Batililagma hareketi ile birlikte ortaya ¢ikan ve ahliki gelenegin yam sira din
olgusunu da tehdit eden diisiince ve akimlar kargisinda kaleme alinan keldm eserleri,
deneme tiiriinde yazilmis olup bu ilmin biitiin konularini ele alma gayesini tagimamustir.
Ciinkii bu dénem kelamcilan icin Isldm diinyasinin icinde bulundugu sosyal ve siyasi
acidan bazi oncelikleri vardi. Dini ve kiiltiirel kimligin korunmas1 amaciyla girilen bu
cok yonlii miicadelede Islam itikadinin temeli olan Allah’in varhg meselesi onlar igin
en onemli mesele idi. Ancak asil gayeleri dini ve dine ait her geyi dislayarak modern
bilimi ve akl1 yegana otorite yapmak isteyen moderniteye boyun egmemek, vahyi igine
alan bir akilcilik ortaya koymak ve bilimin dini bir kenara atmasim onleyerek dinin
gerekliligine vurgu yapmak olmugtur.201

Bu dig tesirin yaninda onlarmn Islim toplumunun i¢inde bulundugu durumdan
dolay1 da kaygilari bulunmaktaydi. Miisliiman toplumda asli bulunmayan bazi
inanglarin (hurafelerin) yayilmig olmasi ve fikil hareketliliin zayiflamasi sebebiyle
bahsedilen dis tehditlere kars1 konulamayacag diigiincesinden hareketle nce toplumda

mevcut olan yanlis ve verimsiz bilgi yigilarnimn isldm inang sisteminden temizleme

20 Nitekim Abduh, kendi metodunu anlatirken, bilinenden farkhi bir sonuca gétiirse de, yalmiz sahih
delilleri kullandigin1 ve mezhepler arasindaki ihtilaflardan uzak durdugunu ifade etmistir. (bkz. Abduh,
Tevhid Risalesi, s.70-71)

1 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 126
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zorunlulugu vardi. Dolaysiyla toplumun acil ¢oziim bekleyen gereksiz mezhebi
tartigmalara girilmesinin keldm ilmine higbir fayda saglamayacagi agikardi. Kelamla
ilgili olarak bu dénemde atilacak en pratik adim, dinin temel prensipleri disinda kalan
ve lafzi tartigmalara sebep olan konulara fazlaca deginilmemesi, bu vesileyle de bu
ihtilaflarmn en asgari dilizeye indirilmesi seklinde olmaliydi. Ayrica bu donem
keldmcilar Gazzali (6. 505/1111) ile baglayip Razi (6. 606/1209) ile devam eden Aristo
felsefe ve mantigina olan bagimhilif1 azaltmak istiyorlardi. Bu sebeple miiteahhirin
dénemi kelamcilart yoZun olarak igledikleri bahisler uzun ve girift goriindiigii icin bu
doénemde terk edilmistir. Meseld [zmirli felsefi keldim metodu yerine, Peygamber ve
ashap donemindeki iman ve itikat anlayigim ne ¢ikararak Sahabenin Cenab-1 Hakki
hareket ve siikun gibi kavramlarla degil vahiyle kendilerine bildirildigi sekliyle
tanidiklarini ifade eder. Ona gore eger soz konusu felsefi metot zaruri bulunsaydi
kendilerine Ogretilmesi gerekirdi. Eger Sahabeye bu metot Ogretildigi halde tatbik
etmemis olsalardi Kur’an’da bu kadar Sviilmezlerdi.?”

Ullhiyet konularinda varolan bazi ihtilaflar da yine bu dénemde hos
karsilanmamigstir. Mezhepler arasinda Allah’in sifatlar1 konusunda varolan goriis
ayriliklari, sifatlarin zat {izerine zait olup olmadify, kelam sifatinin mukaddes kitaplarin
manalar1 olan ilmin aym olup olmadifi, semi‘ve basar sifatlarinin Allah’in isitilenleri
ve goriilenleri bilmesi ile aynm1 olup olmadigi gibi miinakasalar {izerinde gereginden
fazla durmaya bu donemin kelamcilan tarafindan gerek git‘)riilmemis,tir.203

Sibli Nu’mani de Islam’in iki temel esas1 olan tevhit ve niibiivvette mevcut
bulunan miikemmel berraklik ve sadelige ragmen bir siirii hasiye ve ilaveler yapilarak
bunun bir problemler ynmag haline getirildigini, ilk donem Miisliimanlarinin bunlan
gormesi durumunda bu meéelelerle kusatilmis Islam’1 anlamaktan aciz kalacaklarmi
ileri siirer. Ona gore asil sagilacak sey, Kur’an’in mahluk olup olmadigi, Allah’n
sifatlarinin  zatiyla aym olup olmadifi ve amellerin imandan olup olmadigi gibi
tartigmalarin kiifiir ya da imanin 6lgiisii olarak kabul edilmesidir. Ciinkii ilk asirlarda bu
konularin hig biri yoktu. Kelam tarihi tetkik edildigi taktirde bu meseleler icin gereksiz
yere ne tartigmalarin yapildif1 ve ne kanlarin dokiildiigii goriilecektir. Buna sebep olan

22 ()7ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.127
23 ABDUH Muhammed, a.g.e.; 5.106
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seyler ise, ya bir takim sebep ve vasitalarla keldma giren, ancak daha sonra kelamcilarm
vazgecilmez ugras1 haline gelen yukanda zikredilen fartlsmalardlr, ya da Kur’an’da
gecen ancak mahiyeti ve keyfiyeti bilinmeyip te’vil gerektiren konulardir. Sibli’ye gore
gercek olan sudur ki, kelém ilminin asil meseleleri olmayan bu tiir konular rahatlikla
dislanabilir.2*

Bu donem keldmcilar: kader, ahiret ve insan iradesi gibi konularda da fazlaca bir
sey sﬁylémemis ve tartlsma.lara girmekten imtina etmiglerdir. Ciinkii onlara gére bu
konularda tartigmalara girmek imamin geregi olmayip, felsefi tatmin arzusundan
kaynaklanmaktadir. Bu yolla sonu¢ almak ise herkes icin miimkiin olmayip bazen
yanlig yola da sevk edebilir. Clinkii ne kadar tartigilirsa tartigilsin insanlarin ¢ogunun bu
konular1 tam manastyla anlamas1 oldukga zordur.*®

Son devir keldm alimlerinin amaci, daha ¢ok epistemolojik sistemlerinden
kaynaklanan Islam mezheplerine ait teorik ihtilaflar1 ve teferruata yonelik konular
izerinde yapilan tartigmalari genellestirmemek ve yayginlagtirmamak, buna karsilik
Allah’in varlig1 ve niibiivvet gibi bahisler {izerinde biitiin gayretlerini yogunlastirmak,
[slam toplumunun ¢oziim bekleyen meselelerine nem ve oncelik vermek, boylece

kelamu tekrar zamanin problemleriyle ugragan giincel bir ilim mecrasina oturtmaktir.

B) Mezhepcilik Yerine Tenkit Zihniyetinin Gelismesi

Yakin devir keldm alimleri 6zellikle son asirlarda Islim diinyasinda taht kurmus
olan ve Islam alemindeki fikri donukluga sebep olan mezhep taassubu ve taklit
gelenegine karst ¢ikmig, bunun yerine fikir yiirlitme tercih ve elegtiriye yer vermigler ve
korii koriine baghlig feddeﬁnislerdir. Bilindigi gibi taklit zihniyeti sebebiyle bir kisim
ilim adamlan, diger itikadi farklar goyle dursun, Ehl-i Siinnet mezhebini kollan
arasinda bile bir goriis ahgveﬂsi ya da bir uzlagmaya asla yanasmaz. Diger mezheplerin
goriisleri ancak ve ancak reddedilmek iizere ele alinir, en bariz nass ya da istidlal bir
bahane ile gz ardi edilir. Zorlama ya da celiskili dahi olsa mezhep goriisiiniin

savunulmasinda bir mahzur goriilmez.>®

204 ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.128
205 ABDUH Muhammed, a.ge.,s.106
206 )ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5. 129
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Donemin alimleri, ozellikle keldém ilminin donuklagarak zamanin gerisinde
kalmasina ayrica bu ilimde serh ve hasiyecilik geleneginin baglamasina sebep olan
taklit diisiincesinin terk edilerek bunun yerine zengin Islam diisiince tarihinin tenkit ve
tahlili sonucunda bir tercih anlayigim yerlestirmeyi hedef edinmislerdir. Bu diisiince ile
keldm ilmini eski 1ht1§amma kavusturmay: ve ¢agin gerisinde kalmus bir ilim olmaktan
kuttarmayl, giiniin problemlerme ¢oziimler iireten giincel bir ilim haline getirmeyi amag
edinerek yenilik fikrini glindeme getirmiglerdir.

Hint alt kitasinda yetisen bir keldmci olan Sibli Nu’méni’ye gore, Islam’da
Sahabe doneminden itibaren diisiince hayattmizda var olan fikir hiirriyeti ictihatlar
tesvik edilerek desteklenmis ancak sonraki donemlerde Misliiman zihinlere taklit
hakim olmaya baglamugtir. Tefekkiir ve aragtirma ruhu, her ne kadar biitiin keldm
kitaplarina “akaidde taklit caiz degildir” sozii ile yansimus ve bu ifade sonraki
donemlere miras kalmigsa da, bu kural maalesef hayatiyeti olmayan bir slogandan 6teye
gecmemistir. Halbuki Islam dininin Sahabe ve onlarin takipgilerinin sahsinda
baslangicta hiir irade, azim, faaliyet ve ciddiyetin 6nciisii olduguna tarih sahittir.207
Fikir hurriyeti ve irade Ozglirliiglinti, insamin kisiligine kavusmasi olarak

28 Abduh, Islam’m babalarimizdan gelen seylere can atarcasina baglilik

zikreden
fikrinden insam menettigihi, ecdadin sozlerini ve fikirlerini oldugu gibi kabul edenleri
ve bu fikirlere koriti koriine baglananlari ahmaklar ve sefihler olarak tanimladigim
vurgulamaktadlr.209 Abduh’un talebelii sirasinda bir Ogrencinin onu Mu’tezile
gtiriisijnii tercih etmekle suglayip hocasina ihbar etmesi lizerine hocaya Es’arl goriisi
taklit etmeyi birakmugken, Mu’tezile’yi taklit icin bir sebep bulunmadigini, kendisinin
hig birini taklide ¢aligmayip sadece delile dayandigim s6yledigi nakledilir.*

Bu donem keldm alimleri, kelamin muhtelif konulariyla ilgili goriislerini ifade
ederlerken, herhangi bir mezhebe bagli kalarak bir yaklagim tarzin
benimsememiglerdir. Bazen kendi mensup olduklan mezhebe katilmadiklan gibi, bazen

de diger mezheplere yeni yaklasim ve tenkitlerde bulunmuslardlr.211 Bu perspektifi

27 HZERVARLI M. Sait, a.g.e., . 129
28 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 196
29 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 195
20 5ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 129
21 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 130

179




yansitmasi agisindan Abduh giizel bir 6rnektir. Zira o, Mu’tezile’yi Allah’in fiilleri
konusunda (kabul ettikleri prensipler sonucunda) Allah’a bir mecburilik yiiklediklerini
sOyleyerek suclamigstir. Eg’arileri ise Allah’1 diin yiktigin1 bugiin yeniden yapacak, bir
giin 6nce s6ylediginin~tersini yapacak kadar stirekli degisen bir varlik haline getirmekle
itham etmistir.'> Aym konuda Izmirli, Es’arilerin acz belirtisi gostererek hikmeti
mutlak bilim ve iradeye havale ettiklerini, Mu’tezile’nin ise emir ve nehye asir1 6nem
verip bu sefer Allah’in kudretini zedeledigini ifade ederek her iki goriise de katilmaz.
Ayrica Abduh ve [zmirli, sifatlarm mahiyeti ve haberi sifatlarin te’vil edilmemesi
konusunda selefin tavrim destekleme yoluna gitmislerdir.*?

Seyyid Ahmed Han /Miisltimanlarm gergek Islami geleneklerin yerine babalarmin
geleneklerini veya kendi icat ettikleri gelenekleri koyduklarini sdyleyerek taklit
zihniyetine kars1 ¢ikmigtir. Ona gore Miisliimanlari ¢okiise gotiiren sebeplerden biri de
gecmisin ihtiyaglarini karsilamak iizere ihdas edilen kanun ve hiikiimleri uygulamaya
devam ediyor olmaktir. Eskiye ait hi¢bir seyin gerekli diizenlemeler olmaksizin yeninin
yerini dolduramayacagimi -sdyleyerek, otoriteye ve gecmise korii koriine itaat
etmelerinden dolay:r Miisliimanlarin geri kalmishifini izah etmeye caligmustir.2™ Islam
toplumundaki bu taklit ruhu sebebiyle fakihlerin hikiimlerinin Islam’la
ozdeslestirildiginin, neticede toplumun bunlar degistirmeye veya iyilestirmeye ySnelik
her tiir girisime bizzat Islam’in kendisine yapilmus bir isyan olarak bakildigim dile
getirmistir.?"> )

Sibli de Seyyid Ahmed Han gibi, bazen klasik Ehl-i siinnet goriigiiniin digina
cikmis, Mu’tezile hatta felasifeyi destekleyebilmistir. Islam filozoflariyla kelamcilar
arasinda da tartigma konusu olan fizik &lemin mensei konusunda Sibli, zamanindaki
“maddenin muhafazas1” gibi bazi fizik teorilerine dayanarak &lemin atomlardan
meydana geldigini ve kadim oldugunu savunmustur. Sibli, dlemin kidemi goriisliniin bir
yaratict ihtiyacin1 ortadan ‘ kaldirmayacagin1 soylemistir. Ayrica ona gore &hiret

tasvirlerinin bagka bir anlatim imk&ni olmadig: i¢in maddi vasitalarla dile getirildigini

212 ABDUH Muhammed, a.g.e. , 5.108
13 GZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.130
24 DUZGUN $aban Al, a.g.e. , 5.85
25 pUZGUN Saban Ali, a.g.e. , 5.85
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savunan Sibli bdylece ahiret hayatinin mahiyeti konusunda da islam filozoflarina ¢ok
yaklagmigtir, >

Bu dénem ﬁlimlerinjnmezhebe baglh kalmadan goriislerini ifade etmelerine bir
diger 6rmek ise Sibli ve Seyyid Ahmed Han’in niibiivveti izahlarinda goriilmektedir.
Niibiivvet bahsinde de gegtigi tizere bu iki sahis, niiblivveti bir kapasite ve meleke
olarak izah etmis ve bu goriisleriyle filozoflarin niibiivvet anlayisina yaki bir ¢izgi takip
ettikleri goriilmektedir. Bu ise bize son dénem keldmcilarinin mezhep goriislerine bagl
kalmaktan ziyade, islﬁm diisiince tarihinde yer alan fikirlerden bir tercih yapma
noktasinda bulunduklarini ve bagli olduklart mezhebin disinda diger disiince
sistemlerinden de yararlandiklarim1 gostermektedir.

Eski Grek felsefesini benimseyen alimleri, tecriibeye, duyularin algilamasina ve
tabiata yeteri kadar ilgi gostermedigi ve bundan dolayr Kur’ani anlayisa ters diitigii
icin elestiren Ikbal,*"Mu’tezile’yi dini tamamen mantiki mefhumlardan miitesekkil bir
sistem haline getirmek, Gazzﬁl’i’yi de dini, felsefi sliphecilife dayandirmakla
suc;larm$t1r.218 Ayrica keldmcilarin isbat-1 vacipte kullandiklart kozmolojik,ontolojik ve

219

teleolojik delillere de elestiriler getirmistir.”~ Ayrica donemin keldm &limleri &hirette

azabin ebedil olarak devem edecegi seklindeki yaygin kanaati reddetmi§22° ve bu

konuda Mitiiridi mezhebini hatta Mu’tezile goriisiinii tercih etmislerdir.?!

C) Keldm ilminde Yeni Konularin Yer Almasi

Son donem keldm caligmalarinda goriilen yenilik ve farkliliklardan birisi de
sadece iman esaslart ve inan¢ konularniyla ilgilenmeyip dinin ferdi ve toplumsal
yapisinin da ele alinmis olmasidir. Keldmecilarin bu tiir yeni konulara eserlerinde yer
vermesinin sebebi, gerek Bati kaynakhi gerekse Islim diinyasinda Batici goriigleri
savunan aydin kesiminin,. ifikédi konularin yaninda dinin toplumsal yoniine yonelik
elestirileri ve Isldm dininin normlanm ¢agdisi gostermeye calismalaridir. Bati

kiiltiiriiniin tirlinii olan modern bilim ve felsefe akimlarindan gelen Allah, niiblivvet ve

216 (%ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.130-131

21" [KBAL Muhammed, a.g.e. , 5.19-20

28 {KBAL Muhammed, a.g.e. , 5.21

219 JKBAL Muhammed, a.g.e. , 5.49 vd.

20 fRBAL Muhammed, a.g.e. , 5.169; OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.131
2! OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.131
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vahiy konularindaki saldirilar aslinda din kurumunun kendisine yapllmaktaydl.222

Clinkii pozitivist felsefe dini diglayan, onun yerine akli ve bilimi tek gercek olarak
koyan bir sistemdi. Genelde dine 6zelde ise Islim’mn tiim kavram ve kurumlarina,
sistemine kars1 yapilan bu saldirilar, son dénem keldm alimlerinin zar(irdt-1 diniyyenin
disinda bagka konulara yonelmelerine ve saldirilan konulari ele almalarma sebep
olmustur. Bu gekilde gercegi ortaya koyma cabalar1 son donem keldm alimleri
tarafindan gosterilmigtir. -

Son dénem keldmcilarinin en fazla {izerinde durduklar: konulara kisaca deginerek,
bu konulart inceleme tarzlarini ve yapilan itirazlara karsi verdikleri cevaplart ve
savunmalar sunmaya ¢aligalim.

1) insan Haklar

Bat1 kaynakh olan insan haklann kavrami, kaynagin1 yine Bati’da dogup geligen
tabil hukuk diistincesinden a..lmlstlr. XVLI. Yiizyilda modern devletin ortaya cikmasiyla
birlikte yonetimi ellerinde bulunduranlarin istibdadina karsi felsefi olarak ferdin
korunmasini amaglayan bu anlayis John Lucke, Jean Jacges Rousseau ve Montesquieu
gibi filozoflara ¢ok sey borcludur. Bu felsefi yaklagim ilk somut etkisini Amerika’da
Virginia Haklan Bildirgesiyle (12 Haziran 1776) gostermistir. Bildiriye gore insanlar
egit, Ozglir ve bag1ms1zd1r.' Dogustan itibaren sahip olduklar1 bu haklar, topluma
katilmakla insanlarin ellerinden alinamaz. 4 Temmuz 1776 tarihli Bagimsizlik
Bildirisi’nde ise “blitiin insanlarin egit yaratildigi, Tanrinin insanlara kimsenin
ellerinden alamayacagn haklar bahsettigi” ibaresi yer almigtir.’?® Insan hak ve
ozgiirliikleri doktrini 1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklan Bildirisi ile pratige
aktarilmugtir. II. Diinya Savasi'mi miiteakip 1948 Paris Insan Hakiani Evrensel
Beyannimesi ile uluslar arasi boyuta ulasan konu giiniimiize kadar giincelligini
muhafaza etmigtir.224
Islam diinyasinda tarih boyunca Kur’an ve siinnet 1s1¢inda olugan dinf, hukuki ve

felsefl birikimde iglev ve amag itibariyle insan haklarina hizmet eden ¢esitli kurum ve

222 Vahye ve Peygambere yapilan itirazlar igin bkZ. AYDEMIR Abdullah, “Vahye Yapilan ltirazlar”,
D.EU.LE.D., 1998, SY.6,5.95-119; Akdemir Salih, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’e Yaklasimlan”, A.U.IF.D., c.31,5.179-210

2 GUNDUZ Aslan, “Insan Haklari” D.LA,, .22, 5.324

24 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.133-134
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kavramlarin bulundugu goriiliir. Bu kavram ve kurumlarin bir kismi oldukga teorik olsa
da bunlar Islam toplumlarinda haklari koruma, hak ihlallerini 6nleme ve bu yonde
kamuoyu olusturma acgisindan onemli rol oynamug, dinin genel telkinlerinin de
destegiyle Isldm toplumu insan haklari tarihi agisindan basarili bir sinav gegirmistir.
Islam bilginleri ve diigiiniirleri dinin amacinin “zarfirdt- hamse” denilen canin, aklin,
namus ve haysiyetin, dinin ve malin korunmas: geklinde bes temel ilkeyi yerlestirmek
oldugunu ifade etmiglerdir. Insan haklari cercevesinde diisiiniilen hemen biitiin temel
hak ve ozgirliikleri kapsayan bu bes ilke, bir yoniiyle Allah’in peygamber
gondermedeki maksatlarim teskil ederken bir yoniiyle de dini tercihine bakmaksizin
evrensel olarak insanlarm temel hak ve yararlarmm belirlemeye yoneliktir. Islim
diinyasinda haklar, Allah hgkk1— kul hakki gseklinde klasik bir ayrima tabi tutulmustur.
Bu aynnida birinci grup genelde toplum ve kamu diizenini, ikinci grup ise ferdi haklan
korumay1 amac;larrustlr.225

Islam toplumlarinda insan haklarmin ayn bir s6ylem halinde ortaya ¢ikmasi son
bir-iki yiizyil1 agmayan modern déneme rastlamaktadir. Bu konuda ii¢ 6nemli unsur rol
oynamistit. Modern ulus devletin ortaya ¢ikisi, kanunlagtirma cabalari ve Bat1 insan
haklar1 s6yleminin cihangiimul bir mahiyet ve Snem kazanmasi. Modern devlet yapisal
olarak otoriteyi tekelinde topladif: icin gii¢siiz duruma diisen ferdin haklarmin garanti
altina alinmasi ihtiyact dogmus ve insan haklar1 kavrami bu siiregte daha da dnem
kazanmigtir. Osmanlh Devleti’nde XIX. Yiizyilda ortaya ¢ikan kanunlagtirma ¢abalar,
Bat1 ile temasin bir {irlinli olarak insan haklar1 meselesini glindeme getirmigtir. XX.
yiizyilda ise Bati’da insan haklar1 doktrininin giderek 6nem kazanmasi ve uluslar arasi
bir kabul gérmesi, Miisliiman devletleri ve diisiiniirleri konu tizerinde diistinmeye sevk
etmis, onceden dini 6greti ve literatiir icerisinde daginik olarak ele alinan hususlar
miistakil bir s6ylem halinde incelenmeye baslanmlstu'.226

Bati’da Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte kilise hukuku ve otoritesi
oldukga sert elestirilere tabi tutulmus, ozellikle XIX. Yiizyildan itibaren emperyalist
gayelerle ortaya cikan oryantalist hareketlerin sonucunda Islam’m hukuk sistemi ve

diger yonleri Bati tarafindan irdelenmeye baslanmugtir. Bati’nin 6nyargili ve maksatls

25 SENTURK Recep, “Insan Haklar” D.LA. , ¢.22, 5.328
26 SENTURK Recep, a.g.md. , 5. 329
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bir sekilde, bir din olarak Isldm’a yonelmesi sonucunda, Batili miistesriklerin Islam
hakkinda yapmig olduklari yanhs ve olumsuz degerlendirmeleri, Islim diinyasindaki
batililasmis aydin tabaka tarafindan kabul gérmiis ve Isldm dini her yoniiyle hem
Batililar hem de Batici Miisliiman aydinlar tarafindan sorgulanmaya ve elestirilmeye
baglanmugtir. Bu tutum kargisinda yakin dénem keldm &limleri bir taraftan yapilan bu
degerlendirmelerin gercegi yansitmadigini aciklamaya cgaligirken, diger taraftan da
Kur’an’a dayali bir “haklar manzumesi” ortaya cikarip elestirilere cevap vermeye
g:allsnuglardlr.227

Insan haklar1 konusunda yenilik¢i keldmcilarin ilk cikig noktalar: sudur: Her
toplumda hatalarin bulunabilecegi kabul edilmekle birlikte, iyice incelendigi taktirde
hicbir diigiincenin insana verilen deger ve ona tanmnan haklar konusunda Isldm’a
erisemedigi goriilecektir. Bu farkhhk dogal olarak Islam’m kaynagindan meydana
gelmektedir. Ctinkii {slim, insan hayat1 ve yasama hakkina biiyiik Snem verir. Bunun
icin bagkasinin hayati s6yle dursun, kiginin kendi hayatina kastetmesini bile yasaklar
(en-Nisa: 4/29). Ayrica 6nceden ¢ocuk ve sakatlara reva goriilen muameleler ve yaygin
cocuk oldiirme vahgeti reddedilerek (el-En’am :6/151), bunun hemen ve tamamen
ortadan kaldirilmasi saglannustlr.228

Muhammed Resid Riza kélelikle ilgili olarak Isldim’in hukuk sistemine yapilan
elestirilere, Islam’1n gelecekte tekrar k6le edinmenin sinirlandiriimas: ve eski kolelerin
asamal1 olarak 6zgiirlestirilmesi yoluyla kolelige kars: ilk fiili miicadeleyi verdigini
sbyleyerek cevap vermistir. Isldm’in neden dini bir tesri ile hemen koleligi kaldirmadig:
yoniindeki elestirilere ise, islam’in sahte yumusakliklari barindiran bir din olmadigini,
aksine pratik bir yasama bicimi oldugunu styleyerek, koleligin hemen kaldirilmasinin
ne hikmet iiriinii ne de pratizesi olabilecek bir uygulama olmayacagin vurgulamigtir.
Ona gore Islam’m kolelik konusunda ongoérdiigti hiikiimler, kamu yarari ve acima
duygusunu birlestiren en yiice hizmet mertebesindedir. Ciinkii Hz. Peygamberin
yaninda kole olanlar, onun yaninda kole olmayi, ailelerinin yamindaki ozgiirlik ve

serbestlige tercih ediyorlard:.”

27 ZERVARLI M Sait, a.g.e. , s. 134
28 )ZERVARLI M Sait, a.g.e. , s. 134; daha genis bilgi icin bkz. a.e. , 5.343-358
29 RIZA M. Resid, Muhammedi Vahiy, s. 345
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Yenilik¢i keldm alimleri Islim’m diger din ve kiiltiirlere gére insan haklari
yoniinden ¢ok daha ileri bir sistem getirdigini degisik misaller ve delillerle ispatlamaya
caligmis ve yapilan elestirilerin haksiz oldugunu vurgulamiglardir. Isldm’in insana
verdigi degeri anlatmak icin, Hindu dinindeki kast sistemine, Hiristiyanlarin Roma
Imparatorlugu yonetiminde uyguladiklan zuliimlere ve Yahudiligin ki bir din
olmasina kargilik Isldm’da ik {istiinliigiiniin bulunmadigini, biitiin topluluklarin aym
deger ve statliye sahip oldugunu vurgulamislardir. Ayrica esitlik ilkesinin Avrupa’da
ancak yakin zamanlarda ragbet kazanmasina karsilik Islam’da ¢ok dnceden savunulmus
(Hucurét: 48/13) oldugunu, bunun onlarin miintesiplerine karsi hosgorii ve hiirriyet
tamnmas: hususunda Isldm’n ¢ok 6nde oldugunu fetihler sirasindaki uygulamalarla
anlatlmsladlr.23°

Islam’in, hizla yayiis1 sirasinda insanlara ve diger dinlere karsi sergiledigi
tutumu, her tiirlii hakka riayet ederek muhaliflerin sevgi ve hiirmetine mazhar olusu da
herkesge bilinen bir husustur. Dolayisiyla Islam’in siddet yoluyla yayildig: iddiast
dogru degildir. Is1dm kesinlikle kili¢ dini olmayip yalmzca savunma amach olarak cihat
yapar. Buna karsilik tarihi bir vakia olarak diger din mensuplar savastiklar milletleri
din degistirmeye zorlanu$1a1'd1r.23 ! Abduh, bu acidan islam dinini, ihya etmek, sulamak
ve verimliligi artirmak gorevini tasiyan suya benzetir ve nadiren meydana gelen
tagkinlarin suyun degerini diisirmeyecegini belirtir.”** Islam’1 savagi tesvik etmekle
suglayanlarin aksine H1ristiyanlar1n hagli seferlerini gormeleri gerektifini belirten
Abduh, bu seferlere igtirak eden Batililarin Islam medeniyetinden etkilenerek Ronesans
ve Reform yaptiklarinin herkes tarafindan kabul edildigini kaydetmektedir.>*>

Bireysel haklar konusunda, Islam’da hayat dinden 6nce geldigi gibi hicbir sekilde
kisi, giiciiniin iistiindeki seylerden sorumlu tutulamaz. Zorluk ve hastalik durumlarinda
ibadetlerin yerine getirilmesi hususunda bir ¢ok kolayliklar tamnmms, ziynet ve
giizellikler kotiiliige sebep olmadiklar: takdirde hicbir zaman yasaklanmamustir. Dinde
agirilik, yani ahiret talebiyle nefse iskence etmek kabul edilmemis, diinyanin

unutulmamas: (el-Kasas 28/77) tavsiye edilmistir. Insan diger bazi inanglarda oldugu

30 OZERVARLI M. Sait, a.g.e. ,s. 135
3! ABDUH Muhammed, a.g.e.,s. 214-224
22 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 222
23 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 222-224
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gibi ne tamamen cismani ne de biitiiniiyle meleki bir yapida telakki edilmis, aksine
insana hem diinya hem ahirete bakan bir kisilik kazandirilmgtir. >*

Islam’1n prensip ve hedeﬂeriyle bugiinkii durumunu mukayese etmek suretiyle bir
cok itirazin yapildif1 veya yapilabilecegi dogrudur. Bu itirazlar yanlis degildir. Ancak
mevcut durum da Isldm degildir. Bugtinkii Isl4m toplumu hasta fakat cok iyi bildigi
ilaclar1 kullanmaktan kaginan tabip gibi limitsizlik veya mficize beklentisi igine
girmistir. Ancak bu durum hicbir zaman Islam’1n kendisine kars1 bir hiiccet olamaz.**®

Biitlin bunlar bize gostermektedir ki son donem keldmcilann 6zellikle dinin
hukuki yoniine yapilan elestiriler karsisinda, aslinda Isldm’in muhtevasinda varolan
ahldki ve hukuki yonleri 6n plana cikararak yapilan elestirilerin yersiz ve haksiz
oldugunu vurgulanuslardlf. Maksatl olarak islam’in hukuk sistemine, bazen Miisliiman
toplumlarin dinin teorik sisteminden uzaklagmalari sebebiyle ve yanlig uygulamalarin
ortaya cikardifi gostergelere bakilarak yapilan elestirilere cevaplar verirken, bu
uygularﬁalann dinin aslim ve 6ziinii olusturmadifi {izerinde durulmustur. Bu alimler
teorik anlatimlar ve mukayeseler yapmak suretiyle, islim’da insani bir ¢ok degere
Batiya gore daha iyi riayet edildigini Islim’in hak ve hukuk baglaminda daha iyi

tablolar sundugunu drneklerle vurgulamiglardar.

2) Kadm ve Kadmm Toplumdaki Yeri

Tanzimatla baglayan modernlesme olgusu, Bati kiiltiirel modelinin Islam
diinyasina bir iz diigiimii seklinde yansimasidir. Bati, Aydinlanma ¢aginin fikirleri ve
sanayi medeniyetiyle modernligin tanimini ve liderligini tistlendikge, Dogu toplumlar
iktidarsizlagmig ve kendi yerlerini ve tarihlerini Bat1 modeline gore belirlemek zorunda
kalmiglardir. Tarihselligi zayif bu toplumlar modernligin tanimina kendi pratiklerinin
damgasimi vuramamug, yani degisimi ve yenilenmeyi i¢sel ve yapisal bir siire¢ olarak
iretememislerdir. Modernligi, yani “yeni” olam1 kesfedememis olan bu toplumlar,
tarihlerini  siirekli olarak Bati modemliginin iz diisiimiinde yakalamaya

gallsnuslardlr.236 fste islam diinyasindaki Batihlagma cabalarmin bir kismim ve bazi

24 OZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 136-137
25 ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 228-229
26 GOLE Niliifer, Modern Mahrem, s. 13
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aydin tabakalarin Bati ozentisi i¢erisinde olmalarm bu g¢ergevede degerlendirmek
miimkiindiir.

Son donem keldmcilarmin modern Batida ki degigmelere paralel olarak
eserlerinde yer verdikleri konulardan birisi de kadm meselesidir.”*’ Batida modern
bilimle birlikte yagsanan degisme ve gelismelerden sonra zuhur eden sanayi devrimi,
kirsal toplumdan sehir toplumuna gegisi de beraberinde getirmislerdir. Bu degisim ise
daha fazla iggiicline duyulan ihtiyag sebebiyle, kadinlarin i hayatina atilmasini
dolayisiyla sosyal hayatta daha aktif olarak rol almalarim gerekli kilmigtir. Kadinlarin
erkeklerle birlikte i hayatina igtirak etmeleri, sosyal ve hukuki birgok tartigmamn
dogmasina, geleneksel yapiya kars elestirilerin yapilmasina yol agmis, bununla birlikte
“feminizm” hareketi gibi sonu olmayan, insani biitiinliikkten sapmaya kadar giden baz
egilimlerin de ortaya ¢ikmasina sebep olmusgtur.?

Bat1 toplumunda baglayan bu tiir tartigmalar XIX. Yiizyilldan itibaren Islim
toplumlarina da yansimig, gerek batililagma gabasi ger¢evesinde gerekse yeni sartlara
uyum saglama ¢ergevesinde kadin konusu Isldm diinyasinda da tartisilmaya
baglanmigtir. Misir’da Kasim Emin’in (1865-1908) geleneksel Miisliiman kadin tipine
sert elestiriler getiren Tahririi’l-Mer’e ve el-Mer ’etii’l-Cedide adli ¢aligmalar ile Ferid
Vecdi ve Regid Riza’nin bu eserlere verdikleri cevaplan ve diger merkezlerde kaleme
alinan makale ve terciimeleri goz 6niine alirsak bu konunun ne kadar yogun bir sekilde
tartisildigim anlamig oluruz.?*

Bu konudaki tartigmalarda s6z konusu keldmcilarin en bagta vurguladiklan sey
kadina verilen deger ve kadin haklan ile ilgili Isldm’in 6nceligidir. Yapilan
degerlendirmeye gore kanun yoluyla kadinin hukuki durumunu ilk defa Isldm tespit
etmigtir. Nitekim Bati hukuklarimin temeli olan Roma hukukunun, kadin1 kocasimn
miilkii yaptig1 ve higbir statii tamimadifs bir vakiadir. Dolayisiyla bu ve benzeri bir ¢ok
yonden Islami bakis daha tstiin ve éndedir. Bunun yaninda Kur’an’da kadina huzur
kaynag1 olarak bakilmig (er-Rum:30/21), ayrica kadin ve erkek arasinda insan olarak

27 By konuyla ilgili olarak Ferid Vecdi “el-Mer’etii’l-Miislime” ve Resid Riza “Nidatin 1i’1-Cinsi’l-Latif”
adli miistakil eserler yazmiglardir.

28 OZERVARLI M. Sait,a.g.e., s.138

B9 OZERVARLI M. Sait,a.g.e., 5.138
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bir fark goriilmeyip birbirlerinin tamamlaticisi olarak gosterilmis (el-Bakara:2/187),
esler arasinda karsilikli hak ve gorevler ongoriilmiistiir (el-Bakara:2/228). Akrabalik
baglarinda da kadin ve erkek arasinda bir derece farki gézetilmeyip, anne ve babaya
kargi sorumlulukta aralarinda bir aynm yapilmamus (el-Isrd:17/23), hatta cocugu
karminda tasidif1 icin anneye ozel bir atifta bulunulmugtur (el-Ahkaf:46/15). Ayrica
kadinlara servet ve miras hakki taninmustir. Isldm’da zevcelik konusunda miislim ve
gayr1 miislim kadin arasinda da bir ayirim yapilmamusg, esler arasinda iilfet ve baghlik
esas ahnrmgtlr.240

Kadinlarla ilgili sorunlarin en basinda boganma problemi gelmektedir. Yakin
donemin kelamcilarina gére Hiristiyanlik bosanmay: imkénsizlagtirarak, Yahudilik ise
cok kolaylagtirarak biiyiik sosyal problemlerin olusmasina zemin hazirlamiglardir. Aile
miiessesesini karsilikli iyi niyete baglayan (en-Nisa:4/21,24) Islam ise bu konuda daha
uygun bir ¢ézlim yolu bulmugtur. Kur’an’da bosanmayi tabii olarak 6nleyecek tedbirler
konmus ve son care olarak bosanmaya miisaade edilmistir. Bu tedbirler, dnce tahammiil
etme ve arayl diizeltme tavsiyesi (en-Nisa:4/19,128), sonra da aileye zarar verip
bosanmaya gotiirebilecek davramslarin degistirilmesi i¢in hafif bir ceza (en-Nisa:4/34),
bu da fayda vermedifi taktirde aile akrabalarindan uygun bazilarinin araya girip
yardimci olmalari gagnsmdan (en-Nis#:4/35) ibarettir. Biitiin bunlardan sonra bosanma
hakk: tamnmustir. Bununla birlikte boganma siireci de uzatilip yeniden diisiinme ve geri
adim atma imkén1 da verilmis (el-Bakara: 2/228-229,232), ayrica bosanma gerceklestigi
taktirde yeniden evlenmek i¢in kadina bir ara evlilik sart1 getirilmek suretiyle (el-
Bakara:2/230) onemli bir éaydmm hiikkiim konmustur. Boganmis kadinlari magdur
olmamasi ve hemen sokaga atilmamasi konusunda Kur’an’da biiyiik hassasiyet
gosterilmis (et-Talak:65/1,6) ayrica kadinlarin yeniden evlenme haklarinin bulundugu
ozellikle vurgulanmig (el-Bakara:2/241), bosandiktan sonra dogan c¢ocuklar i¢in kadina
nafaka ve emzirme bedeli 6deme hususunda erkege sorumluluk yiiklenmistir (el-
Bakara:2/233). Bu sartlarda kadin zor durumda birakilmayip, gelecegi bir miiddet icin

teminat altina alinmug ve bu siire zarfinda yeni bir evlilik yapma veya ig bulma sans1

20 9ZERVARLI M. Sait, a.g.¢. , 5.139
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verilmigtir. Higbir filozof ve kanun koyucu bu kadar incelikle kadinmi diisiinememis,
diger dinler ona bu konumu verememistir.241

Bu konuyla ilgili olarak Izmirli Ismail Hakk: Isldm dininin 6teden beri kadina
bahsedip Avrupa kadinlarinin mahrum olduklan esit haklar ve imtiyazlarla ilgili yazilar
yazmugtir. Izmirli bir yazisinda bu haklan su baghiklar altinda toplamustur.

1. Kadin, erkek gibi fikir ve irade hiirriyetine sahiptir.

2. Kadin, erkek gibi aym gaye icin yaratilmigtir. (Ben cin ve insan tliriinii ancak
bana ibadet etsinler diye yarattim. Zariyat: 51/56)

3. Kadin, erkek gibi ilim 6grenmekle, itikadi ve amelf hiikiimlerle miikellftir.

1. Kadin erkek gibi idareci olabilir.

2. Kadin umumiyetle Allah’in emir ve yasaklar1 karsisinda erkek gibidir.

3. Kadm erkek gibi iyiligi emretme, koétiilikten sakindirma (emr-i bi’l- ma’ruf,

nehy-i ani’l- miinker) ile gorevlidir.

4. Erkekle oldugu gibi kadinla da Allah’in hiikmii ortaya ¢ikar. Yani kadilik,

ravilik ve gahitlik hususunda Islam kadina da gérev ve hak vermistir.

8.Islim kadma medeni haklar vermistir. ( Alim, satim, nikah, hibe, sufa, kira,
kefalet, vekalet, ortaklik tiirleri, dava, ikrar, sulh, vb.)

9. Ortii (hicAb) kadin haklarim ve hiirriyetlerini daraltmak icin degil, belki
namuslarini agagilik insanlarin nazarlarindan korumak igindir, kadinlara has meziyetleri
ahlaki musibetlerden, saibelerden muhafaza etmeye yijneliktir.242

Goriiliiyor ki son dénem kelamcilari bu konularda Islam’a yoneltilen elestirileri
ve Islam’1 savunurken daha ¢ok naslarda varolan prensipler ile savunma yolunu tercih
etmigler, ve mevcut sistemler icerisinde kadina en layik mevkiyi Islim’mn verdigini
vurgulamiglardir. Ancak kadinlarla ilgili diizenleme ve yapilanma konusunda fazlaca
bir sey yapamamuglardir. Bugiin kadin konusu, iizerinde hassasiyetle durulmas: gereken
bir konu haline gelmigtir. Cﬁnkti Bati’da baglayan feminist hareketlerin girmig oldugu
siire¢ (ki ilk baglarda kadinlarin haklarin1 arama diisiincesiyle ortaya ¢ikmis ve kadini
layik oldufu mevkiye getirme gayreti olarak ifade edilmekteydi) kadimi fitratinin

ziddina, karsi cinse ihtiya¢ duymadan hayatini idame ettirebilecegi bir konuma getirme

2 HZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.139-140
22 KARA Ismail, Tiirkiye’de Islameihik Digtincesi, 5.489
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gayreti icine girmigtir. Ayrica bircok sekttrde kadinlarin cinsel yonlerinin 6n plana
cikarildigy ve kullamldig: bir diinyada onlarin “selim fitratinin” muhafaza edilmesi
meselesi bugliniin Miisliiman ilim adamlarmin ¢oziime kavusturmalart gereken bir

problem olarak karsllanncia durmaktadir.

3) Ibadetler, Liizumu Ve Gayesi

Islim dinindeki ibadetlerle ilgili olarak gerek Batililar tarafindan gerekse
batililagsmig aydinlar tarafindan ibadetlerin zorlugu, coklugu ve stirekliligi gibi bir takim
ithamlar yapilmis ve bu tiir arglimanlar kullanilarak Isldm dini kotiilenmis ve insanlar
dinden sogutulmaya, uzaklastirilmaya caligiimistir. Bu da son dénem keldm alimlerini
bu konuya egilmeye sevk etmistir.

[badetlerin Allah’a degil insanlarin kendilerine birgok faydalar sagladigi bugiin
herkesce bilinmektedir. Allah’in her seyden miistagni oldugu c¢esitli Kur’an ayetlerinde
(el-Miide 5/6; el-Ankebiit 29/6; Fussilet 41/46) acikca ifade edilmistir. Bazi Bati
yazarlar tarafindan Islam’daki ibadetlerin maksadi konusunda daha yeni anlagilmaya
baglanan hususlar 13 asir énce Islam tarafindan ortaya konulmustur. Ayrica kur’an’da
ibadetlerin her birisi igin miistakil aciklamalar yapilmig, namazin kétiiliikklerden
alikoydugu (el-Ankebiit 29/45), orucun giinahlardan korunmay1 6grettigi (el-Bakara
2/183) ve haccin cesitli faydalan bizzat insana miigsahede ettirdigi (el-Hac 22/28)
bildirilmigtir. Is14m’1n ibadet anlayisinda itidallilik ve yerine getirilebilirlik esas olup,
aginliklar tasvip edilmemigtir (el-Bakar 2/185, 286; el-Hac 22/78). Bunun disinda
Islam’da ticaret, cocuk yetistirme gibi sosyal faaliyetlerin de dini ySnlerinin bulundugu
Kur’an tarafindan ifade edilmigtir (el-Furkan 25/74; el-Cum’a 62/ 10).2%

Dinlerdeki ibadetler arasinda goriilen farkliliklar, insan toplumunun terbiyesinde
gozetilen tedricilik sebebiyiedir. Bu, bir nevi kiiciik bir cocuga yetismesi sirasinda
yapilan muamelenin farkli olugu ya da cocugun degisik gelisim safhalarinda uygulanan
terbiye metotlarina benzer.* Islam ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanhgmn eksik
biraktif1 noktalar1 tamamlayip ruhi temizlik hedefi dogrultusunda bazi ibadetleri farz
kilmak suretiyle insanlara ihlas, giizel ahlak ve fazilet gibi duygulann kazandirmak

23 ZERVARLI M. Sait, a.g.e., 5.140-141
24 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5. 201
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istemigtir.>*> Islam’daki her bir ibadet manevi olarak bir ihtiyaca cevap verdigi i¢in
lizumludur ve zaruridir. Ornegin namaz insana suur kazandirarak, Allah’in karsisinda
insanin huzur ve manevi tatmin bulmasim saglar. Allah katinda bir hikmeti bulunan
rek’atlarin sayis1 diginda namazda insan aklinin sebebini anlayamayacagi herhangi bir
durum yoktur. Orug fertlerde mahrumiyet duygusunu yerlestirip, Allah’in nimetlerine
kars1 siikretmeyi Ogrettigi gibi hac insanlar arasinda esitlik ve yakinlagmayi temin

eder.246

Kur’an’in toplumsal yonii olan difer bazi emir ve yasaklar ise daha bariz
faydalara yoneliktir. islam dini bir yandan dinin bir gorev olarak zekat: zengin insanlara
farz kilip diger yandan istege bagh infaki tesvik ederek asin iktisadi siniflagmay:
Onlemek, béylece toplumsal barist korumak icki, kumar ve ribay: yasaklayarak da aklin
bozulmasint ve malin yok olmasini dnlemek isternistir.247

Muhammed Resid Riza {slam’da ibadetlerin cok olusunu 6ne siirenlere itiraz eder.
0, Islam’da yiikiimliiliikklerin az olup bunlarin anlagilmasinin ise kolay oldugunu séyler.
Islam’in bu yoniiniin, geldigi donemde insanlarin dini kabul etmelerinde 6nemli bir
etken oldugunu vurgulamaktadlr.248

Muhammed Ikbal ise ibadetlerin psikolojik yoniine dikkat cekmektedir. O
ibadetlerde, 6zellikle namaz ibadetinde Islam’in, ibadeti topluma mal etmek suretiyle
ruhani tecriibe ve tecellilere, kazandirdig: toplumsal nitelige dikkat edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore Isldm namaz ve ibadet cesitleriyle, insan toplulugunun
birlesmesi, toplanmasi ve uzlasmas: icin biiyiik imkanlar saglamaktadir. Ayrica Ikbal

[

psikolojik bir belirti olarak gordiigti dua ve ibadeti bir “sir” olarak
nitelendirmektedir.*’

Bu tespitler gostermektedir ki son donem keldmcilan dinin vazgegilmez unsuru ve
ritieli olan ibadetlere yapﬂan elestirileri cevapsiz birakmamiglardir. Kelamin asil
konusu olan iman esaslarindan olmamasina ragmen bu konuyu keldmin disinda telakki
etmemiglerdir. Bu alimler, konuyla ilgili olarak ibadetleri emreden naslar delil olarak

kullanmaktan ziyade, ibadetlerdeki hikmeti fert ve topluma kazandirdiklar: meziyetleri

%5 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.203
%6 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.206-207
%7 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.211-212
3 RIZA M. Resid, a.g.e., 5. 275-276
9 IKBAL Muhammed, a.g.e., s. 128-129
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6n plana c¢ikararak insanlan tatmin edecek sekilde ibadetlerin gerekliligini
vurgulamiglardir.

D) isldm’m Diger Dinlerle Mukayese Edilmesi

Son dénem keldmcilar: Isldm’in inang sisteminin dogrulugunu ve fitrata
uygunlufunu gostermeye caligirlarken bagvurduklari metotlardan birisi de diger
dinlerin ele aldiklar konulara yaklasim ile isldm’1n bakis agisin1 mukayese etmektir.

Diger dinlerle mukayese edilen ilk konu Isldm’in ultihiyyet anlayigindaki tevhit
esasidir. Bu konuda mukayese yapilirken Isldm’in tevhit esasmin 6n plana gikarildig
goze garpmaktadir. Bu alimler, biitiin ilahi dinlerin tevhit inancina dayandigini1 ancak
cesitli sosyal ve tarihi sebeplerle, bu inancin dolayli da olsa Onceki dinlerde
zedelendigini savunmuslardir. Isldm’in bu gergevede diger dinlerden bir baska farki ise
Allah ile kul arasinda herhangi bir vasitay1 kabul etmeyip, dogrudan Allah’a miiracaatta
bulunmay1 emretmesi, bu konuda tavsiye, sefaat ve aracilar1 ortadan kaldirmasidir.
Bilindigi gibi diger dinlerde 6zellikle Hiristiyanlikta ruhban sinifi dini otoritelerini
baski arac1 olarak kullanmiglardir. Kur’an’a gore Islam’in peygamberi dahi sadece bir
uyaricidir. Isldm’in inang sistemindeki bu sadelik ve Allah’a yakinlik diger din
mensuplar tarafindan da kabul edilmektedir.>® Bu donem keldmcilarmin sik sik
vurguladig1 vahyin akil ve ilme uygunlugu tezi de aym sekilde diger din ve kiiltiirlerle
mukayese edilmigtir. Isldm’in akli taklit ve benzeri biitiin baglardan kurtararak
bagimsizligim kazandirmasina karsilik,ondan 6nce dini anlama ve agiklamada aklin
kullanilmasina kars1 ¢ikildigi, hatta dinin akla diigman gibi gosterildigi, boylece yanlig
fikirlere ve her seyi mucizelerle izah etme aligkanligina diisiildiigii vurgulanmigtir.
Kur'an’in gelmesiyle dinde diger kitaplarda olmayan bir metot tatbik edilmeye
baglanmug, akli istidlal ve muhakeme yolu agilmigtir. Bizzat ilahi kitabin kendisi birgok
konuda s6z konusu metotlar1 kullanmig, hatta karsi tezlerin gegersizligini akli deliller

getirerek ortaya koymustur.””’ Abdub’un ifadesiyle din ve akil ilk defa ve bizzat

20 3ZERVARLI M. Sait, a.g.e., s. 142
»! OZERVARLI M. Sait, a.g.c., 5. 142
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Allah’in kelami Kur’an’da ve O’nun peygamberinin dilinden kardes olmusg ve
birlesmislerdir.252

S6z konusu kelam alimleri Isldm’daki niibiivvetin de diger dinlerden farkl ve
istiin oldugunu gbstermeye biiyiilk 6nem vermislerdir. Diger bir¢ok dinde niibiivvet,
beseri kimlikten uzaklastirihp ulfihiyyetin bir parcasi haline getirilmisken, Islim’da
peygamberlerin hi¢ birinin beseriyet sinirim ge¢medigi tam bir agikhik ve kesinlikle
beyan edilmistir. Dolayisiyla hemen hemen diinyadaki biitiin dinler arasinda ulfihiyyet
ve niibiivveti birbirinde ayirma serefi Islam’a aittir. Bu hassasiyet, kelime-i sahadette
Hz. Muhammed’in risaletinin oniine kullufu konulmak suretiyle de agikca ispat
edilmigtir.?*

islam dini niibiivveti sona erdirerek (hatm-i niibiivvet)™* diger dinlerden farkl
oldugunu géstermigtir. Muhammed Ikbal’e gére Isldm’in dogusu istikrarf aklin dogmasi
anlamina gelir. Islam’la niiblivvet miiessesesi kemale ererek kendi varligina son
vermistir. Hz. Peygamberin ardindan Isldm’da ruhbanlik smifimn bulunmayis1 ve miras
yoluyla gecen hiikiimdarlifin ortadan kaldirilisi, Kur’an’da siirekli bir bicimde akla ve
tecriibeye ve insan biliminin kaynaklar1 olarak tabiata ve tarihe verilen 6nem vahiy
doéneminin yani niibiivvetin sona erdigini, insanin kendi imkanlariyla bas basa kaldigim

ifade eder.””

Muhammed Abduh Hz. Peygamber’in niibtivvetinin diger dinlerdeki
peygamberlik anlayigindan farkhi oldufunu vurgulamugtic. Ayrica Abduh Hz.
Peygamberin diger peygamberleri ve sozlerini dogrulayan bir peygamber oldugunu,
ancak risaletini dogrulamak icin gozleri kamagtirmak, hislere ¢arpmak ve duyular
dehsete diisiirmek gibi bir yola gitmedigini 6zellikle akla hitab ettigini, onu dogru ile
yanlig arasinda hakem yai)tlglm ve soz sdyleme giiciinii, edebi konusma kudretini, ve
delilin dogrulugunu bir hakikatin basta gelen delilleri ve miimeyyiz vasiflar1 yaptiini
ifade etmektedir. *® Hz. Péygamberin niiblivveti mucizeler ve kevni harikuladelerle

degil, hi¢bir zaman giiphe gotiirmeyen ilim ve akli burhanlarla sabittir. >’

%2 ABDUH Muhammed, a.g.e. , 5.76
253 )ZERVARLI M. Sait, a.g.e. , 5.143
24 pkz. YURDAGUR Metin, “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, M.U.LF.D.,y.1997,
231.13-15, 5.303-312 .
> ABDUH Muhammed, a.g.e., s. 180
56 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5. 184
BT RIZA M. Resid, a.g.e., 5.63
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Son devir kelamcilar1 sosyal ve hukuki meselelerde de dinler arasi mukayese
metodunu uygulamiglardir. Hindu ve Hiristiyanlar arasinda yayginlasan ¢ile, inziva ve
ruhbaniyet anlayisi karsisinda Isldm’daki din diinya dengesi , yine Hindu dinindeki kast
sistemi, Hiristiyan Roma Imparatorlugunun zuliimleri ve Yahudiligin 1rk dini oluguna
karsilik Isldm’da ik dstiinliigliniin bulunmayip biitiin topluluklarin aym deger ve
statliye sahip olmasi, azinliklar ve savas hukukuna riayet edilmesi 6ne ¢ikarilmasi
O6nemli hususlardir. Ayrica Abduh’un tespitiyle, tarihi bir vakia olarak diger din
mensuplar1 savastiklan milletleri din degistirmeye zorladiklari halde Isldm bunu
yapmamustir.>®® Son dinin, 6ncekilerin eksik biraktin hususlari tamamlayip manevi
temizlik hedefi dogrultusunda bazi ibadetleri farz kilmakla birlikte bunda agiriya
kagmamasi, diger dinlere nazaran olduk¢a sade ve kolay ibadetler emredip, Ehl-i
Kitab’1 bu konuda elegtirmesi, kanun yoluyla kadin haklar1 ile ilgili ilk defa esaslar
koymasi, miras konusunda digerlerine gore ¢ok daha adil bir sistem getirmesi
mukayese i¢in bu konuda ele alinan diger misalleri tegkil eder.”>

Modern Batinin {iriinii olan akimlarin dine kars: baglattiklar: elegtiri ve saldinlar
karsisinda son donem keldmcilart Islam’i savunurken, Isldm’in diger dinlerden
tstlinltigiinti vurguladiklari goriilmektedir. Ancak bu alimler mukayeseyi yaparken
diger dinleri tamma ve onlar iizerinde g¢aligma yoluna gitmiglerdir. Sadece iddialarda
bulunulmakla yetinilmis diger dinleri en ince noktasina kadar aragtirma c¢abasinda
bulunulmamigtir. Miistegriklerin, Batili seyyah ve diplomatlarin Isldm’la olan ilgi ve
bilgileri gbz 6niine alindiginda Miisliiman bilginlerin diger dinler hakkinda arastirma ve
inceleme yapmalarinin gerekliligi daha da bir 6nem kazanmaktadr.

28 OZERVARLI M. Sait, a.g.c., 5.143
9 ABDUH Muhammed, a.g.e., 5.214-215
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Sonuc¢
Akil yiiriiterek bilgi liretme yetenegine sahip olmasina ragmen, mutlak ve

mitkemmel bir bilgi kaynagindan yoksun olan insanoglu, kendisini ve evreni
yorumlama, varolusunun gayesini kesfedip gorevierini belirleme, bagka bir ifadeyle
ontolojik, epistemolojik ve etik agidan tutarli bir diinya goriistine ulagma c¢abasinda bir
bagina birakilmamig, ilmi ve rahmetiyle her geyi kugatan yiice yaraticis1 tarafindan
gonderilen vahiyle bilgilendirilip hidayete erdirilmek istenmistir. Iste insanin muhatap
oldugu biitiin semavi dinler bunun apagik bir tezahiiriidiir.

Bilgi iiretme ve bu .bilgiyle hayatina bir yon verme goreviyle yiikiimlii tutulan
insana, bu konuda Allah’in Hz. Muhammed vasitasiyla gonderdigi en son ve yeni din
Islam’dur. Islam, teblig edildigi glinden itibaren gonderildigi toplumun inang sistemini,
ahlaki, e'konomik ve sosyal yapisini kendi sistemi igerisinde bir degerlendirmeye tabi
tutmus, toplumda varolan davranis ve inaniglarin bazilarin toptan reddetmis, bazilarim
ise 1slah etme yoluna gitmistir. Bu iglem, Hz. Muhammed (S.A.V.) zamaninda Allah’in
gonderdigi vahiy ve bizzat peygamberin kendi uygulamalanyla yapilmistir. Hz.
Peygamber’in ardindan Islam, ilk asirlarda teblig faaliyetleri ve fetihler sonucunda
siirekli yayilan bir din olmas1 sebebiyle farkli din ve kiiltiirlerle kargilagmugtir. Ozellikle
Mezopotamya ve Misir gibi kadim kiiltiirlerle karsilasmas: neticesinde Islam, kendi
inan¢ sistemini koruyabilmek veya yayabilmek yada kendi mensuplarini egitmek
amaciyla ilk asirlardan itibaren bilimsel bir faaliyet icerisine girmistir. Bu tefekkiir
ortamu ilk dénemlerden itibaren diigtince ilimlerinin dogmasina ve giderek koklesmesine
zemin hazirlamigtir. Bu ilimlerden bir tanesi de kelamdir. Keldm ilminin ortaya cikis
sebebi sadece bu olmamakla birlikte, tefekkiir ortaminin bu ilmin olugmasinda ¢ok
biiylik bir etken oldugu sdylenebilir. Keldm ilminin olugumunu hazirlayan bir diger
etken olan Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in ardindan diistiikleri siyasi, toplumsal ve
itikadi ihtilaflar da aslinda bu tefekkiir ortamnin birer tiriiniidiir.

Inceledigimiz dénemin tam ve dogru bir degerlendirmesini yapabilmemiz i¢in
keldm ilminin son devrine gelinceye kadar gecirdigi donemleri ve 6zelliklerine kisaca
deginmenin yerinde olacagi kanaatindeyim.Bilindigi lizere Hz. Peygamber (S.A.V.)
devrinde tedvin edilmis bir keldm ilmi bulunmadig: gibi, yine tedvin edilmis herhangi

bir Islami ilim de mevcut degildi. Bununla beraber Hz. Peygamberin sagliginda
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sahabenin diisiince bazinda iman konulariyla ilgili higcbir fikri hareketin mevcut
olmadigini sdylemekte miimkiin degildir. Ciinkii sahabenin imanla ilgili konularda Hz.
Peygambere sorular sorduklarimi ve imanlarini istidlali bir mertebeye yiikseltme gabasi
icerisinde olduklarin1 bizlere kadar gelen bazi sahih rivayetlerden bilmekteyiz. Hz.
Peygamberin vefatimn ardindan, hicri I. (VIL) asnn ikinci yarisinda Miisliimanlar
arasinda meydana gelen‘ siyasi, itikadi, dini ve sosyal nitelikli bazi olaylar ve
tartigmalar ihtilaflara yol agmus bunun sonucunda siyasi ve itikadi gruplagmalar
olmustur. Ancak itikadi gruplar icin asil ve belirgin ekollesme dénemi, hicri II. (VIIL)
yiizyilin ikinci yansinda gerceklesmistir. Ardindan keldim ilmi, Isldm diinyasimn
genislemesi ve kadim kiiltiirlerle karsilasmasi sonucunda Yunan felsefesi ve Aristo
mantifiyla tanigmis ve muhteva acgisindan 6nemli bir degigiklige ugramustir. Bu nokta
keldm ilmi icin onemli bir doniim noktasidir. Ciinkii, bu donemden itibaren kelam
ilminin terminoloji ve metodunda biiyiik ve dnemli bir farklilik meydana gelmistir. Bu
donemde Gazali, (6. 505/1111) mantifin keldmin bir parcasi oldugunu, mantik
kurallarim1 kullanmanin bir mahzur teskil etmedigini soyleyerek kelamin felsefeye
biirlinme egilimini hem mesnilastmms, hem de hizlandirmistir. Bu uygulamayla Gazali,
kendinden onceki “miitekaddimin” dénemini sona erdirip keldma felsefe ve mantigmn
kapilarimi acan “miiteahhirin” dénemini baslatan kisi olmustur.

Bu donemin ardindan Adududdin el- Ici’den (6.756/1355) itibaren yaklagik olarak
bir asir devam eden, tenkit ruhunun terk edilip taklit kolaycihifmna ve fikri bir
durgunluga yol acan muhte\}ah ve sistematik serhler donemi baglamustir. Bu asirlardan
itibaren asrimizin bagina kadar devam eden bu gerh ve hagiye doneminde, yeni ve
orijinal fikirler {iretilememis, eski eserler iizerinde serhler ve hiilasalar meydana
getirmek suretiyle keldm ilmiyle ilgili caligmalar siirdiiriile gelmistir. Bunun sonucunda
kelam ilmi basta olmak iizere biitiin Islamf ilimlerde bir durgunluk meydana gelmis,
degisen diinyamn degisen problemleri ve bilimi karsisinda Islam diinyast ¢oziilmeyi
bekleyen bir yigin sorunla ve kendisini yegane dogru ve yanilmaz sistem olarak ileri
siiren “Modern Bat1 Bilimi” ile karg1 kargiya kalmustir.

XIX. yiizyil Avrupa’sinin Reform, Ronesans ve Aydinlanmamin etkisiyle bu
yillarda gegirdigi metot degisimi sebebiyle pozitivist ve materyalist bir mecraya kayan

“Modern Bat1 Bilimi” olusmugtur. Bati1 diinyasinda modern diisiince bu seyir iizere
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devam ederken ve sekiiler, diialist ve pozitivist bir diinya gériigiinii savunan bir ¢ok
akimi {iretirken, Isldm diinyasinda da kendisinde fikri ve fiili bir degisimin olmasi
gerektigini diislinen bir diisiince zuhur etmigti. Bu diistince, hig siiphesiz Bat1 biliminden
yararlanma konusunda birbirinden farkli diigiinen gruplarin da olugsmasma sebep
olmustur. Bir tarafta her seyi ile Batili olmay: savunan, Bati hayram bir “aydinlar”
kesimi olugurken, diger taraftan degisimden yana, ancak her seyi ile Bati hayranligina
kars1 ve bu fikre karsi ¢ok ciddi elestiriler yonelten bagka bir “aydinlar” tabakasi
olugmugtur, XIX. Yiizyilin sonlarindan itibaren giindeme gelen keldm ilmini yenileme
ve Islamf ilimlerde yenilik diistincesi genellikle bu kesim tarafindan savunulmus, bu
baglamda kelam ilminin 1slah ve tecdid edilmesi i¢in bazi ¢aligmalar ve arayislar igine
girmislerdir.bizim asil konumuz ise bu ¢aligma ve arayiglardir.

Keldm ilminin modern Bati1 bilimi karsisinda metot ve muhteva agisindan bir
tecdid ve 1slaha ihtiyacimn oldugu, XIX. Asrin sonlarindan itibaren dénemin Alimleri
tarafindan giindeme getirilmistir. Bu konu, hem miistakil eserlerde, hem de dénemin
siireli yaymnlarinda yayimlanan makaleler de islenmis bulunmaktadir. Sebilii’r- Regad,
Sirat-1 Miistakim ve Ceride-i Ilmiye gibi o donemin &nemli dergilerinde, yenilik
taraftar1 olan Miisliiman aydinlarin ve ilim adamlarinin bir ¢ok yazisi mevcuttur. Bizim
calisma alamimuz Ceride-i Ilmiye ile simrli oldugu igin arastrmamizda sadece bu
dergide yaymnlanan makalelere ve yazilara deginebildik. Son dénem Osmanli stireli
yaynlarindaki yenilik taraftar fikir ve yazilar ise ayn bir ¢aligma konusu olacak kadar
kapsaml1 bir konudur.

Seyhiilisldmlik Makaminin resmi yayin orgam olan Ceride-i Ilmiye, 1914 — 1922
yillan arasinda Osmanlinin zor dénemler yagadig1 bir donemde Snemli bir ¢ok gorevi
ifd etmigtir. I. Diinya Savagi’min yasandif1 o yillarda, bilyiik sikintilar ¢eken ve moral
agisindan bir ¢okiintii yagsayan Osmanli tebaasina moral verme gibi 6nemli bir vazifeyi
yerine getirme Ceride-i Ilmiye’ye diismiistiir. Savas icerisinde olan bir toplumun dini
duygularinin giiclendirilmesine ne kadar ihtiyag oldugu olduk¢a bilinen bir gergektir.
Osmanli Devleti bu gérevi resmf bir yaym organi olan Ceride-i {lmiye’ye yiiklemis ve
Ceride, ozellikle ikinci devresinde yayimlanan dini irsad amaci giiden makale ve
yazilarla, psikolojik agidan bir ¢okiintii yagsayan Osmanlh toplumunun dini duygularim
giiclendirmeye ve halkin moralini yiiksek tutmaya galigmagtir.
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Ronesans ve Reform hareketleri neticesinde XIX. yiizyildan itibaren ozellikle
bilimsel ve dini anlamda yasadifi dedisim ve gelisme ile Bati, tabiata y6nelip ona
hilkkmetme istegine paralel bir bilim metodunu benimsemigtir. Bu degisimle birlikte
Bati’da bilimselligin Olgtitleri de degismis, kilise ve din insan hayatindan dislanarak
sekiiler bir hayat tarzi olusturulmugtur. Modern Bati biliminin {irettigi ve dine insan
hayatinda hi¢ yer tanimayan pozitivist ve materyalist bir ¢ok akimin Isldm diinyasinda
da yayilma egilimi gostermesi sebebiyle Miisliman aydinlar, halki bu tehlikelerden
korumak igin blI' ¢ok yazi ve makaleler yazmuglardir. Ceride-i limiye, 6zellikle yonetimi
Mesihat Makamina bagli olarak kurulan Darti’l- Hikmeti’l- Islamiye’nin eline gectikten
sonra, Islam dinine kars1 Bat1 menge’li akimlar tarafindan yapilan yikic: ve karalayict
hiicumlara kars: savunma ve cevaplann verildigi bir yaymn organi olmustur. Bati’nin
tiretimi olan, ancak islém Diinyasinda da bazi Batici aydinlarin atesli birer savunucusu
olduklar1 akimlarin genelde dine , dzelde ise Islam’a karsi, bagka bir ifadeyle {slam’in
inang, ibadet ve sosyal hayatla ilgili kanun ve kurallarina yaptiklari saldirilar ve itirazlar
Darii’l-Hikme azalarmin kaleme aldigi ve Ceride-i flmiye’de yayimlanan bir cok
makale ile cevaplandilmugtir. Bu itibarla Ceride, hem dine karsi yapilan haksiz
saldinlara karsihiklanin verildigi, hem de halkin bu cereyanlara kapilmamas: igin
entellektiiel bir calismanin yapildig: resmi bir yayin organi olmustur.

Ceride-i Ilmiye’yi onemli kilan sebeplerden bir digeri ise sudur. Dergi, Osmanli
Devleti’nin resmi yaymn organidir. Resmi bir hiiviyete sahip olmasi itibariyle
Ceride,padisahin fermanlar1 dahil devletin kurumlari ve calisanlar ile ilgili bir ¢cok
konu ve yazinin da yayimlandig bir dergi 6zelligini de tagimaktadir. Bu bakimdan ihtiva
ettii yazilar hem resmi hem de tarihi birer belge niteligi tasimaktadirlar. Bu 6zelligi
sebebiyle Ceride bir ¢ok aragtirmaci icin ilk elden bir kaynak sayilir. Dergide
yaymlanan kanun ve nizamnameler ile bizim icin asil dnemli olan Darii’l-Hikmeti’l-
Islamiye’ye ait, dini ve ilmi degeri olan yazilar hemen hemen orijinalliklerine
kaybetmemis ve muhafaza etmislerdir. Bu sebeple Ceride-i {Imiye, dénemin ilmi, dini,
siyasi konularinda aragtirma yapacak olan aragtirmacilar i¢in giivenilir bir kaynak olma
Ozelligine de sahiptir. Ciinkii dergide bulunan fetvalar, kanunlar ve yazilarin o devrin
siyasi, idari, dini ve ilmi ¢ehresini ortaya koymak agisindan 6nemli bir l¢li olabilecegi

kanaatindeyim.
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Son devirlerde Bati’nin teknolojik ve bilimsel geligsmeler sergilemesi, buna
karsilik Islam diinyasimin gerilemesi, hatta bir ¢okiis yasamas: sebebiyle Miisliiman
alimler arasinda Islami ilimlerde bir yenilik ve 1slah diisiincesi giindeme gelmistir. Bu
baglamda, Isldm diinyasinda mevcut durumdan kurtulmak amaciyla bir taraftan
Miislimanlarin tamamen Bati’ya yonelmeleri fikrini savunan “Batic1 Aydin” tiplemesi
ile, 6z benligini kaybetmeden, degerlerini koruyarak mevcut durumda islah ve tecdid
fikri lizerinde yogunlasan “Miisiiiman Aydin” tiplemesi arasinda bir tavir ayrnilif s6z
konusu olmustur. Isldm diinyasi, &zellikle de Osmanl bilim ve siyaset sabasinda bu iki
kesimin fikri miicadelelerine sahne olmugstur. Bati medeniyeti hayramt olan aydinlar,
pozitivist ve materyalist bir anlayisa sahip olan, dolayisiyla dini insan hayatindan
dislayan sekiiler bir hayat éistemi Ongéren ve modern Bati’nin liriinii olan akimlari
benimseyerek yaymaya caligmislardir. Ancak her seyiyle Batillilagmaya karsi olan
Miisliman aydinlar, Bati’min bilim ve teknolojisine herhangi bir itirazda bulunmayip,
Bat’nin Islam kiiltiirline uygun olmayan hukuk, sanat, kiiltiir ve geleneklerini kabul
etmeye elestiri yoneltmis hatta kargi ¢cikmuglardir. Sunu da vurgulamak gerekir ki; her
iki grupta Islam diinyasimn g¢ok biiyiik bir askerd, siyasi ve kiiltlirel istilaya maruz
kalmas1  sebebiyle @ Bat'min modern  bilim ve  teknigini  yeterince
degerlendirememiglerdir. Ciinkii Isidm Alimlerinin o zamanda iginde bulundukiar:
durum, kargilasmus olduklarm modern Bati biliminin dayandigi temelleri ve diinya
goriisiinii tam anlamiyla anlayip yorumlamalarina uygun bir durum degildi.

Islam diinyasindaki yenilenme ve metot degisimi fikri 6zellikle Islami ilimlerde
giindeme gelmigtir. Islami ilimler, medreselerde asirlar 6nce kaleme alinmig eserlerin
okutulmasindan ibaret olmasi sebebiyle herhangi bir gelisme ve yenilenme
gosterememigtir.Bu baglamda bu ilimlerin yeniden ele alinmasi, 1slah ve tecdid
edilmesi, asirlar 6nce yazilan eserlerin serh edilmesi fikrinden vazgecilmeli ve islam
toplumunun ihtiyaglarin1 yagadiklar1 cagda c¢ozebilecek bir konuma getirilmesi
gerekirdi. Modern bati medéniyetinin tirettigi din karsiti akimlarin islam aleminde yiiz
gostermesi sebebiyle, bu yenilenme ve 1slah diistincesi, Isldm akaidini korumak ve
savunmakla gorevli olan Keldm ilminde diger ilimlerden daha erken ve daha yliksek bir
sesle dile getirilmigtir. Yenilik taraftarn olan son devir kelam alimlerine gore keldm

ilmi 1slah edilmeye muhtagtir. Bu keldmcilar her geyden once keldm ilminin usul ve
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metot bakimindan bir degigime ihtiyacinin oldugunu, ayrica sartlarin degigmesi ve yillar
once Islam itikadina yapilan itirazlarla bugiin yapilan itirazlarin ayn: olmamas:
sebebiyle keldm ilminin konularinda da bir degisimin olmasi gerektigini
vurgulamiglardir. Bu tiir distinceler dénemin alimleri tarafindan once stireli bazi
yayinlarda dile getirilmis, ardindan diistincelerini yansitan eserler nesredilmisgtir.

Calismamizda da bahsedildigi gibi genelde islami ilimlerde &zelde ise kelam
ilmindeki bu yenilik diiglinceleri, Isldm diinyasinn ti¢ nemli merkezinde (Osmanls,
Ortadogu, Hint-Pakistan) biiylik Sl¢lide yapilmaya galisilmustir. Bu ¢aligmalar Osmanli
merkezinde diigiincesini eserinin ismine de yansitmg olan izmirli Ismail Hakks
tarafindan biiyiik bir oranda vurgulanmustir. Izmirlinin yeni lm-i Keldm’:, Abdiillatif
Harplti’nin Tenkfhu’l- Keldm’:, donemin bu konuyu isleyen 6nemli eserlerindendir.
Misir’da Muhammed Abduh’un Risaletii’t-Tevhid’i Hindistan’da ise Sibli
Nu’mani’nin el- Keldm’: yenilik diisiincesinin iiriinii olan eserlerdendir. Keldm ilminin
konularim ele alan bu eserlerin diginda, Osmanlidan Filibeli Ahmed Hilmi’nin, Ahmed
Cevdet Pasa’nin, Said Halim Paga’nin ; Misir’dan Ferid Vecdi ve Resid Riza’nin; Hint
alt kitasindan Muhammed Ikb4l’in kelam ilminin biitiin konularini ihtiva etmeyen ancak
muhtelif konularim ele aldiklan eserlerini de saymak miimkiindiir.

Son devir keldm é&limlerinin bu ilmin muhtevasina yonelik olarak ozellikle
kelamin ana konulan olan ulfihiyet, niiblivvet ve ahiret konularinda klasik anlayis ve
goriislerden pek fazla ayrilmadiklan goriilmektedir. Ancak bu konularin izah ve
ispatinda farkli metotlann ve daha ziyade felsefi bir dil kullandiklan géze carpmaktadir.
Bunun sebebi ise, Bati biliminde meydana gelen metot degisimi sebebiyle Islam
alemine farkli bir iislupla saldirmus olmasidir. Modern Bati’nin {irettigi akimlarin farkh
felsefi dilleri kullanarak Islam itikadma itirazlarda bulunmalari sonucunda, dénemin
alimleri aym dili kullanarak Isldm’in inan¢ esaslarim1 miidafaa etmeleri kaginilmaz
olmustur. Bu baglamda &zellikle Sibli Nu'mani’nin ve Seyyid Ahmed Han’in
kullandiklan dil ve deliler ile Isldm’mn niibiivvet, mucize gibi konularini izah ederlerken
takindiklan tavirlan ve izah sekillerini bu yolla acgiklamak miimkiindiir. Ancak adi
gecen sahislarin yasamus olduklar bolgelerdeki Bati isgali ve sOmiirgesinin diger
bolgelere gore daha erken baglamis olmas: ve uzun siirmesi sebebiyle Bat1 kiiltiiriinden

etkilenmeleri daha fazla ve farkhi olmugtur. Bu &limlerin Bati biliminden fazla
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etkilenmeleri sebebiyle Islam’mn bazi konularmm izah ederlerken daha pozitivist bir
yaklasim sergiledikleri goriilmektedir. Bu iki 4limin tabiat kanunlarina ve sebeplilik
ilkesine agir1 vurgu yaptiklarn ve mekanik bilim anlayigina son derece giiven duyduklart
goriilmektedir.

Genel olarak son donem keldm caligmalarim ve Alimlerini degerlendirmek
gerekirse bu limler, yaklagik bir asir 6nce Islami ilimlerin 6zellikle keldm ilminin
icinde bulundugu donuk ve eski bilgileri tekrarlayan, iiretmeyen ve Miisliiman
toplumun ¢agdas ihtiyaglarim kargilamaktan uzak olan durusunun Isldm toplumunun
gerilemesindeki en biiyiik etken oldugunu ileri siirmiislerdir. Bunun ise bilimsel
anlamda bir tecdid ve 1slah ¢aligmasiyla giderilecegini diisiinerek keldm ilminde yenilik
diislincesinin birer savunucusu olmuglardir. Bu hareketin tam anlamiyla bir yenilik
getirip, basariya ulagtifim da sOylemek pek miimkiin degildir. Yeni bir metot
olusturmak amaciyla yapllaq bu caligmalar ve kaleme alinan eserler miikemmel olmayip
eksik yonleri de mevéuttur. Ancak bu eserlerin, yenilik fikrini giindeme getiren birer
deneme mahiyetinde ve sistemli bir ¢aligmadan ziyade miinferit bir gayretin triinleri
olduklarin1 kabul etmek gerekmektedir. Bununla beraber son donem keldmecilarmnin
yenilik fikrini giindeme getirerek asirlardir serh ve hasiyelerle donuklagmis olan kelam
ilminin, kendilerinden sonraki keldmcilar tarafindan daha iyi degerlendirilerek yeni ve
caga hitap eden bir keldm ilmi olusturulmasina bulunduklar katki da inkar edilemez bir
chemmiyete sahiptir. Ayrica keldm ilminin gelisimi icin ¢ok Onemli olan ve
distinmenin Onilinde ¢ok biiyiik bir engel olan mezhep taassubuna karsi takindiklan
tavirla da kendilerinden sonraki caligmalar icin 6nemli bir adim atmislardir. Bu
dénemde kelamcilar arasinda varolan mezhepgilik fikri zayiflamig, mevcut Ehl-i siinnet
Mu’tezile tartigmalan ikinci plana itilmis, islenen konular tek bir mezhebin bakis
acisiyla ele alinmamis ve hemen hemen biitlin ekol ve mezheplerin metotlarindan
faydalanilmagtir.

Kisaca XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren baslayan ve XX. yiizyilin baglarinda
devam eden son donem keldm c¢aligmalarimi  kendi varolus sartlar1 icerisinde
degerlendirmek, bir ¢ok eksik yoniiniin bulundugunu kabul etmekle beraber XX.
ylizyilin ortalanndan» itibaren yeni caligmalara bir baglangic ve kapr aralamasi

bakimindan 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Dénemin alimleri, birazda modern Bati
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biliminin din ile miicadelesi neticesinde Islim’a karg1 ileri siirdiigii itirazlara cevap
mahiyetinde c¢aligmalar ortaya koyduklam igin, sistemli eserler meydana
getirememislerdir. Bir anlamda ¢aligmalarindaki konulan ve izah tarzlarim Batr bilimi
belirlemis, Bati’nin yogun olarak igledigi konular son devir keldmcilar tarafindan ele
alinmigtir. Ayrica donemin keldm A&limlerinin pozitivist ve materyalist diigiince ve
akimlara kars: vermis olduklar: miicadele, keldm ilminin gayesi acisindan da Snemli bir
noktadir. Bu ise son dénem keldm c¢alismalarinda, Islérp toplumunun ihtiyaglarinin
dikkate alindi1 ve keldm ilminin giincel meseleleri de konu edinen bir ilim dali olmasi
gerektigi yoniinde sonraki keldm c¢aligmalari igin Gnemli bir ipucu olusturmustur.
Kisaca, keldm ilminin vahiyle baglantisimt koparmadan, diistince ufuklarim
daraltmadan, Islim toplumunun ihtiyaclarma cevap verebilecek mahiyette yeni bir
kelam ilmi olugturulmas: fikrini 6n plana ¢ikarmiglar, ancak bu fikir kendi hayatlan ile
sirl  kalmugtir. Biﬁmsel anlamda getirmis olduklar1 bu acilim, yakin dénem
kelamcilarina (XX. yiizythn ikinci yarisindan itibaren) onemli bir katki saglamig ve
bugiin keldm ilminin konu ve metotlarini yeniden belirleme tartismalari, sempozyumlari
héla yapilmaktadir. Biz eminiz ki bu tartigmalar sonucunda kokleriyle ve gecmisiyle
irtibatin1 koparmayan ancak geligen ve degisen sartlar karsisinda kendini siirekli

giincelleyen bir keldm metodu ve ilmi olusturulacaktir.
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