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DiYARBAKIR HALKININ GELENEKSEL VE D  iNi DEGERLERDEK i DEGIiSIME
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Sehirlesme, modernlgme, gdcler, teri-siddet hadiseleri, afler ve iletisim
araclarindaki gejmeler sosyal dgsimin 6nemli sebepleri arasinda sayilabilir. gen
toplumda 0rf, adet, gelenek, din, aile yapilariliugi aglarinin etkilenmesi beklenir. Diyarbakir
son 25 yilda burada zikredilen vegdgmi tetikleyen hemen bttn faktorleri berabegamas
bir sehirdir. Bu camanin amaci, Diyarbakir halkinin geleneksel ve daierlerdeki dgisimi
nasil algiladiklarinin tespit edilmesidir. Buglamda sikliklasehrin dgerler sisteminde etkili
oldugu disunulen goclersehirlesme, PKK, Hizbullah, resmi uygulamalar, medreseténi
gruplar ve teknik-teknolojik galinelerin dgisimi nasil etkiledgi sorgulanmytir.

Dini ve geleneksel derler tzerine makro bir g@erlendirme hedeflenginden
herhangi bir dgerdeki dgisim Ozellikle incelenmengtir. Arastirmanin baladigi dénemde
sehrin genel inan¢ ve ibadet Ozelliklerini gormekni@nket uygulamasi yapilgtir. Daha
derinlikli ve guvenilir verilerin elde edilebilmesie dgerler konusunun agiklamadan ziyade
anlamay! gerektirmesi sebebiyle muilakatlar tezi laifgi kayn&ini olusturmustur.

Tez, Girg haricinde 0¢ bgiktan olusmustur. Girig'te tezin genel problemi ve
kullanilan teknikler tanitilngtir. Birinci Bolum’de, kultirel dgisim, deserler, gog, kimlik
konulari incelennstir. ikinci Bolim’'de, sehirde faal olan dini kurumlar ve gruplar kisaca
aragstinlmistir. Ayni bélimde,sehrin son 25 yilina en ¢ok etki gitidistinulen faktorlere
deginilmistir. Bu bolim hem literatir hem de nitel stramanin bulgulari Gzerine oturtulrgtur.
Son Bolum’de isegehrin dgisimine etki eden her bir faktoriin dini ve gelenekdeterlere
etkileri nicel-nitel bulgular Gzerinden gerlendirilmistir.

Anahtar Sozcukler:

Dini deger, geleneksel ger, sosyal d&sme, kimlik, zorunlu gé¢, PKK, Hizbullah,
dini gruplar.
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A SOCIOLOGICAL STUDY ON DIYARBAKIR PEOPLE'S PERSPEC TIVE ON THE
CHANGE OF TRADITIONAL AND RELIGIOUS VALUES (1990-20 13)

Urbanization, modernization, migrations, terrorigiolence, disasters and media can
be counted as the most important reasons of thialstdtange. Custom, tradition, religion,
family structures and relation networks are expkdte be affected in a changing society.
Diyarbakir is the city which showed the effect nieméd here and stimulate the change during
the last 25 years. This study aims to search tlengd by taking into consideration of the
urbanization, PKK, Hezbollah, the implementatiofgh® state, madrasahs, religious groups,
technical-technological developments and migratisriéch are thought to have important
effects on the value system of the city.

Because it is targeted to make a macro assessmeatigious, traditional and modern
values, the change in any of the value is not emadthispecifically. A survey was conducted
during the first stages of the study in order to@good impression of the city's general belief
and religious characteristics during the first. Tim@re in-depth and reliable data can be
obtained and the topic of values requires compr&barrather than explanation, the interviews
constitute the main information source of the disg®on.

The dissertation consists of three parts except tiee Introduction. In the introduction
part, the dissertation and the techniques wer@dntred. In the first part, cultural change,
migration, values and identity were examined. & slecond part, the religious institutions and
groups which are active in the city were investgatin the same part, the most important
factors that are thought to have an effect on ttyeduring the last 25 years were mentioned.
This part is based on the findings of the bothlitegature and qualitative research. In the last
part, each of the factors that have an effect enctiange of the city was assessed within the
terms of qualitative and quantitative findings thatre derived from the effects of the religious
and traditional values.

Keywords:
Religious value, traditional value, social changdentity, forced migration, PKK,
Hezbollah, religious groups.



ONSOZ

Diyarbakir, Kirt meselesi, Hizbullah, derin devledrunlu gogler gibi tagmah
konularin odginda bulunmaktadir. Buna kanm ilk literatir taramalari, gezi, gbzlem ve
milakatlarda boélge Uzerine yapilan kemalar ve yazilan yazilarin énemli bir kisminin
sazlam bilimsel verilere dayanmagligoruldi. Sehir halkinin énemli bir kisminin son 20
yilda buraya goc¢ etmesi wehirde kendilerinisiddet eylemleri, gsizlik, konut sikintisi
icerisinde bulmalari onlarin dini ve sosyalsgmlarinda guclu etkiler yapstir. Diger
taraftan milliyetcilik, Baticilik ve sosyalizm tefivee dayanan PKK ve dini tabanh
Hizbullah’in faaliyetlerinin de toplumun derler sisteminisekillendirdigi gortlmektedir.
2000'li yillardan sonra y@nan hizli moderngeneyse dini ve sosyal ggimin énemli bir
tetikleyicisi olmutur. Dezsisimin sonucundasehrin ve bdlgenin problemleri hakkinda
kaybettgi anlagilmaktadir. Bunlar tamamen etkisigieese de modern toplumun
ongordigu dini ve sekiler orgutlenmelerin, internetin, miowha ve popdler kulttrin
gundelik ygamda dgerleri sekillendirme gicune uagl gorilmektedir. Sonug olarak
gelenek ve modernitenin, dinsel ve sekuler olamardda yaandgl ve Misluman, Turk,
Kurt, Diyarbakirli gibi kolektif kimlikler yerine dha modern sayilabilecek senkretik
kimliklerin 6ne c¢ikmaya bgadigi bir toplum ortaya cikmgtir. Bu acidan yganan
gelismelerin sehrin dini ve geleneksel gerler sistemine yagih etkilerin aratiriimasi
gerektgine karar verildi.

Calsmanin ilk gunlerinde bir¢ok ki, Kurtce bilmeyen ve bolgeden olmayan bir
kisi icin boyle bir aratirmayl yapmanin zor olagakonusunda uyarilarda bulundu. Alan
argtirmasinin ilk ginlerinde bu en@i hissedildi. Ancak gezi ve miulakatlar yapilmaya
baslandginda guven ikkisinin allmasinda bgka yollarin da oldgu goraldd. Sunu
belirtmek gerekir ki, tezin hazirlanmasgsamasinda en az sorunsgaan konu, ilgili
Kisilere ulamak olmutur.

Lisans yillarimin bglarindan beri benimle ilgilenen, sosyoloji okumatar bu
yillardan balatan, argtirma konusunun belirlenmesinde beni sinirlamayargalsmanin
her gamasiyla titiz birsekilde ilgilenen tez dagmanim Prof. Dr. Abdurrahman Kurt'a
tesekkir ederim. Yine bolge Uzerine gaha yapma konusunda beni cesaretlendiren hocam
Prof. Dr. Vejdi Bilgin’e minnettarfimi ifade etmeliyim. Dgerler konusuna farkli
acilardan bakmam geregitni bana gosteren Assoc. Prof. Eugene Kennedy'gedaim ilk
yardimcilarimdan biri olan Yrd. Dog. Dr. Celal Gég) tezin teknik konulariyla ilgilenen
Yrd. Dog. Dr. Mucahit Arpaci'ya tezimi okuyup gerlendirme nezaketinde bulunan
arkadalarim Ars. Gor. Ali Ozeng ve @. Gor. Sebat Celik'e tekkur ederim.
Arastirmalarim sirecince ¢ok sayida ggirieciye ulamam konusunda bana araci olan M.
Azat Derve, Nihat Aydin ve Av. Serdar Bilent Yilmaz'a, beabsrla dinleyip sorularima
yanit veren Diyarbakirli hegghrilerime de ayri ayri gekkurd borg bilirim. Cakmamin
bliylk boélimini sessiz ve huzurlu bir ortamda yapaastanak sgayan, her tir
ihtiyacima cevap veren Louisiana State UniverstB[) kitiphane cajanlarina da
ayrica tgekkdrler.

Son olarak uzun gezi, milakat ve masalgalsmalarim boyunca ihmal egim
esim, ogullarim ve dostlarima sabirlarindan dolayetkir ederim.

Diyarbakir- 2015 Mehmet Yangni
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GIRIS

Bu calsma Diyarbakir'da, halkin son 25 yilda dini-gelerslkdeserlerde yaanan
degisimi nasil algiladgini tespit etmeyi hedefler. Garidecilerin dgisime baksi, hangi
faktorleri 6ne cikardn ve bunlarin arasinda nasilgKiler kurdusu argtirilmistir. Bunun
yaninda katihmcilarin 6nemsiz kabul gittya da taraflarin farklsekillerde sunduklari
iddialar sosyal teorisyenlerin agiklamalariyla amilakilinmaya cakiimistir.

Degisim ya da sosyal dgsme toplumdaki sosyal yapilarda, kurumlarda ve
tabakalamada eski-yeni arasindaki koklu farkémaalari tanimlamaktadir (Kongar, 1972;
44). Kurt, toplumsal dé&smenin incelenebilir ve godzlemlenebilir nitelikte olmasi
gerektgine isaret etmektedir (2012; 157). Bigimde iyi ya da kotiye dgu bir
farklilasmanin olmasi 6nemli @ddir. Sosyal ilerleme de sosyal gerileme de bir
degisimdir. Osmanlidan Cumhuriyet'e geghalifeligin ilgasi, &alik, giret ve mirliklerin
buyuk oranda etkisizienesi gibi hadiseler incelenebilir-g6zlemlenebitisgal dgisimlere
ornek verilebilir. D6NgUM kavrami da ggu zaman dgsim ile beraber kullaniimakta ve
yakin bir anlami tamaktadir. Turk Dil Kurumu bu kelime i¢in;Oldugundan baka bir
bicime girme, bgka bir durum almagekil desistirme, tahavvil, inkilap, transformasyon,
Psikoloji'de de bilingaltina itilmg bir duygu veya isggn, karsitl gériniminde veya klea
bir bicimde bilince yikselmestanimlamasini yapmaktadir (tdkterim.gov.tr/, 20 Elgin
V. degisim ile dongum arasinda ayrim yapgni donigumi farklilgma anlaminda
kullanmstir (2009a; 150). Dongiim kavrami ¢agmaci kuramcilar agisindan toplumsal
hayattaki kokli ve radikal ggsimleri agikladgl da akilda tutulmaldir.

Evrim (tekamil) kavrami da oldukca sik kullanilamvikamlardan birisidir.
Turkge'de, ani olmayan fakat bir sire¢ icerisind@rekli meydana gelen gigimi ifade
etmektedir. Darwin’in canh tdrlerine ¢kin teorisinin H. Spencer tarafindan toplumsal
konulara uyarlanmasi ile sosyal evrim kavrami yaygkilde kullaniimaya bganmstir.

Bu kabulden hareketle sosyolojinin ilk donemleibatiyle desisim, evrim kelimesiyle
ayni anlamda kullanilngir. Buna gore, toplum basitten kargri, homojenden
heterojene, duygusaldan rasyonele ve ilkelden nmedei@ru bir “ilerleme” kaydeder.

Evrim distincesinde ¢oki] duraklama, gerileme gibi olgular tek tek feryyarda toplumlar



icin olsa da tarihin kendisi higcbir zaman duraklambnsanlik tarihi her daim ilerleme
trendindedir (Spencer, 2010). Osmanli'da ve Cunyetiin ilk yillarinda da benzer bir
ilerleme fikri yayginlik kazanmngibircok sivil hareket terakki-perver ismini kullamgtr.
Bazi devlet kurumlari ile sivil kuruflar bu sekilde isimlendirilmtir. ittihat ve Terakki
Firkasi, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, Teraklektebi ve Terakki Gazetesi bunlara
ornek verilebilir (Bilgin V., 2009a; 139).

Sosyal dgismeyi tanimlamada kullanilan kavramlardan bigedi devrimdir.
Kavram toplumsal, siyasal dizenin kokli ve otorignzda dgistirilmesi ve yerine yeni
degerlere dayanan bir dizenin kurulmasini anlatir. ribelerde siddetin arag olarak
kullanimi belirleyici bir 6zellik dgildir. Nitekim devrimler siyasi, askeri ve halk
ayaklanmasseklinde yapilabilmektedir. Bu anlamda bilgisayawri®mi, sanayi devrimi,
moda devrimi gibi kullanimlar ya da etkili siyasdérlerin yaptiklari kokla reformlar
“devrim” seklinde isimlendirilerek kavramin anlami gdatilmektedir. Fakat bu
kullanimlarin devrim kelimesinin asil anlamindarekizsarak turetildgi gozlenmektedir
(Kihg, 2014; 134). Sosyal ve siyasal yeni bir diizeurma amaciyla yapilan Fransiz
Devrimi, Sovyet Devrimi,iran Devrimi, Cin Devrimi ve diinyadaki bircok sosgal
devrimin silahl ve hatta kanli olgu bilinmektedir (Marshall, 1999; 1543iddeti yontem
olarak kullanan veya bundagddetle kaginan sosyal hareketlerin devieklinde gelsi
guzel tanimlanmasi uzman olmayansilkrin  zihninde kawmikliklara sebebiyet

verebilmektedir.

Insan ve toplum bilimleri sosyo-kiltirel ggime bali olarak teorilerini
degistirmek ve geltirmek zorundadir. 2000'li yillara gelirken gigen kulttr ve toplumsal
yap! klasik sosyolojiyi ve onu takip eden sosyairileri yeniden okumayi gerekli kil
bunun sonucunda sosyal hareket teorileri goriniraga balamistir. Amerika kokenli
kaynaklari harekete gecirme teorisi (resource nmaiibn), orgutsel b#ilik teorisi
(organizational commitment theory) ve daha c¢ok Avarukaynakli olan yeni sosyal
hareketler teorisi (new social movements) ortakargiyeni durumu agiklama iddiasindaki
bazi ana kuramlardir. Bunlar genel olarak yeni dopin siniflar ve kati yapilardan
olusmadgini, bireyin 6ne ¢ikgi, kultirel ve sivil alanin sosyal hareketleri belneye
basladigini seslendirmektedirler. Yeni teoriler kompartif@amis gruplar ve cemaatler

yerine caitlilik, cogulculuk, farkllik ve demokratik kdltir dinyasinadaklanmaya



baslamislardir. Sosyal hareketlerin ¢k gelisimi ve etkileri klasik birgcok anlayta oldigu
gibi tarihi sireg, kurucular, 6ne cikan liderleelideyici olaylar vb. c¢ercevesinde ele
alinmasi yeni toplumsal mobilizasyonu agiklamalégesli gorilmemektedir. Dini, siyasi,
ideolojik, etnik hareketlerin analizi kim, nerede zaman, nasil Bladi, tarihi koken gibi
sorgularla yapilmak yerine nasil ve niginslaai, nicin baarli/siz oldu, hangi sosyal ve
politik etkenler bunu belirledi, bireylerin bu hasdlere katihm amaci nedir, bu
hareketlerin bireyler/toplum Uzerindeki etkileri lewir gibi sorulara dnem veriimeye
baslanmstir. Burada toplumun birbirine kahkli ili skilerle bagli “hareket @&lari”
olusturdugu 6ngoralir (Melucci, 1999; 91 yh Doug, John D~ Zald, 1996; Ebaugh,
2010; 7, 8). Ozetle, yeni sosyal hareket teorilmsi hareketleri ortaya cikaran politik
firsatlar ve subjektif etkenler, bunlarin toplumlaarekete gecirme 6zellikleri ve ¢erceve

olusturma sureclerini 6ne ¢ikarmaktadir @=zyan, H., 2010; 26).

Sehrin ¢algmaya konu olan yillarinda belirleyici olgu ditinilen OHAL, PKK,
Hizbullah, gogler ve moderrgme eilimi incelenirken tarihi kokenler, sosyo-psikolkiji
sebepler ve etkiler, bunlarin birbiriyleriyle etiiimleri belirlenmeye c¢agiimistir. Yine,
dini, ideolojik gruplarin ayrintil tarihleri, gosleri ve sehirdeki kurumsal varliklar Gzerine
durmak yerine kaynak mobilizasyonu teorisine uyg@kilde' bu gruplarin ge$im,
degisim veya duraklamasina etki eden dinamikler tespitmeek istenmgtir. Etnisite,
etnisite-din ilskisi ve milliyetgilik konusunda da tanimlamalar alkin direkt bunlan
nasil tanimladgsindan ziyade Brubaker'in onegiisekilde “insanlar ne zaman, nasil ve
nigin sosyal deneyimlerini irk, etnisite ve miltiy@glaminda dgerlendiriyor?” sorusunun
yanitt bulunmaya callmistir. Bu agidan siyasi ve dini gruplarin séylemlégderinde
durmak yerine bireylerin gundelik deneyimleri amlmaya calgilmalidir. Brubaker
etnisitenin anl@lmasinda gruplar, partiler ve gengrup kimligi altindaki analizleri
bireyleri ihmal ettgi gerekcesiyle “banal milliyetcilik” okumasi olaragérmektedir.
Dolayisiyla sosyo-mental bir perspektifle glindsldgsamda tekrar tekrar Uretilen sdylem,
eylem, deyim, zihinseyemalar, hikayeler, rutin diyaloglar, ki aglari incelenmeli ve
bunlardan etnisiteye dair ipuclari yakalanmah@0Q4; 5, 86, 87). Dini dgrler ve etnisite

arasinda nasil bir gkinin oldugu, halkin hem sol referansh PKK'yl destekleyip hem

! Kaynak mobilizasyonu teorisi hem insan hem darfsnkaynaklari iizerine odaklanir (Ebaugh, 2010: 7).
Calismanin sinirlarini g@acasi icin ekonomik kaynaklarla ilgili agiirma genelde yapiimastir.



dini degerlere bgliligini devam ettirmesi, etnisiteyi buyik oranda redstedadikal dini
gruplarinsehirde insan kazanmasi ve bazi dini gruplarin etimiigi unutturup devletin
asimilasyon politilasinin bir par¢asi olduklarittgmalari bu teorik temelde acgiklanmaya
caligiimistir.

Bu calsmanin temel amaci sosyal hareketleri incelemeidldie Ancak sehirde
¢cok guclu bir & olusturan ideolojik, etnik ve dini tabanh gruplarinr lgiide Uzerinde
calisilan degerleri belirleme gictine sahip olduklari gozlenmakteKirt ulusalcilarin dini,
geleneksel deerleri zayiflatirken modern derleri giglendirmesi, Hizbullah’'in dini ve
geleneksel dgerleri guiclendirirken moderniteyi yaslatmasi, medrese ve dini gruplarin da
benzersekilde dini ve geleneksel gerlere gi¢c kazandirmasi ve okgitzaya etkileri bu
baglamda siklikla duyulmgtur. Bu hareketler devletin ekonomik, politik ve Iiiel
hegemonyasi kauisinda Gramsci'nin yakiamiyla “karit bir hegemonya” gejtirmeye
calismakta, modern sosyal hareketlere 6zgl tarzda meagypal medya, @im, sivil-yari
sivil dernek ve vakiflar ile ger iletisim vasitalarini kullanarak varlik amaglarini
gerceklgtirmeye calgmaktadir. Bunu yaparken de devletin sbdiraktg ya da
hikmedemedi alanlari kendilerine 0©ncelikli hedef seg¢mektegtirl Touraine’in
distincesine gore, yeni toplumsal hareketler devledgasermayeyle ¢amak, onu ele
gecirmek yerine sivil alanda gug¢ gatas! yurutmektedir. Eskinin sinif gahasi ve devleti
ele gecirme ideali artik gecerli gielir ve yeni ¢atgma alani sivil toplumdur. Herkes
burada kozlarini payanak durumundadir (2002; 89-95). Bdlgeningedrin 6teden beri
suregelen dini, etnik, ekonomik bircok sorununurusah bu yeni alana kaygl
gOzlenmektedir. Hususiyle 2000°li yillardan sonralaam demokratiklgme adimlar ve
gelisen iletsim teknolojilerinin katkisiyla gruplarin enerjileiibiraz daha kultiar ve kimlik
mucadelesine kanalize etmeyeslbdig gorulmektedir. Bu hareketler toplumsal hayatta
etkinliklerini kalici kilmak icin gundelik ysam pratikleri, yeni dgerler ve normlar
Ureterek ya da eski ger ve normlarin yikilmasi k@sinda muhafazakar bir tutumla sosyal
hayati ia etmek istemektedirler. Ozellikle giiglii bir siydsistge sahip oldgu gorilen
Kirt ulusalci hareketin gerler ve normlar alaninda da belirleyigihi artirmak icin tam
da Touraine’in (2008) saptaglisekilde kadinlar, gencler ve azinlik gruplar Gzeendir

insa ¢calgmasi yuratmesi sosyal hareketler konusunu dahatlgekici kilmaktadir.



Diyarbakir'in 1960’lardan sonraki sosyo-kiltirel yaina etki eden dnemli
olgulardan biri goclerdir. Algn ve verdgi nifus goz oniine alingindasehir, bu sirecte
hemen her daim sosyo-ekonomik anlamda nitelikliirdakini go¢ vermgtir. Ozellikle
80’lerin sonunda al¢h yerinden edilmi kirsal nifussehirde 6nemli sorunlar garmustur.
Bu donemde hizlanan zorunlu ve hazirliksiz gogédwin kenarlarinda ¢ok sayida varo
mahalleler Uretrgiya da eski yerkgm yerlerini gettolatirmistir. Goglerle gelen kimselerin
Kiray'in “tampon mekanizmalar” (1964; 163eklinde tanimlagn yapiya kagihk
gelebilecek varp semtlerde, zamanla kulturel glgm yasayac& duistnulebilir. Fakat
butuin olaraksehrin ygadigi tecriibe ele alinginda katalizator konumdaki yerli nifusun
blylk sehirlere tainmasiyla gelen kalabalik kirsal nifusun kultarel boslukta kaldg
goOrulmektedir. Bu durumun maddi-manevi kiltir ogelarasindaki gecikmenin uzun
sureli olmasina kap! araladi distinulmektedir. Hususiyle zorunlu gogclerigehrin
toplumsal yapisi ve g@erler sistemi tGizerinde ¢ok yikici bir etki yaptbelirtiimelidir. Bu
baglamda 2000’li yillarin ortalarindan sonra hizlaigeh iletsim vasitalari ve yaygingan
tuketim kdltirinin sosyo-kiltirel etkilerinin hertga bir modernlgme strecindeki
toplumla kiyaslanmasi @ou gorilmemektedir. Cunki geleneksel toplumsal ryampi
Onemli oranda tahrip olgu ve yeni yetien nesle toplumun dini-gelenekselgdderinin
sazlikll sekilde aktarilamagh bir ortamda tiketim kultirinin etkileri daha tpkér

olabilmektedir.

Arastirma Problemi

Sehir ve bolge Uzerine yapilan gahalar ¢gunlukla Kirt sorununa odaklanarak
yuratilmektedir. Kart ve bolge halkinin devlettemlepleri, PKK'nin ve siyasal
uzantillarinin desteklenme sebepleri, koyadbimalar, aile ve dini yapr konulari genel
manada ele alinmaktadirAncak spesifik olarak dar bélge ve konular tizegingpilan

akademik capma sayisinin ¢ok az olgu gorulmektedir.

Dini, geleneksel ve modern gkrlerdeki dgisim baslaminda kafalarda o$an
bazi spesifik problemler ¢cainada aciklanmaya cgllmistir. Bu agidan, nitel ¢caimalarin

problem alani agtirma sirecinde dgsebilse de bazi sorunlarin gaha sirecinde

2 Kirt meselesi lizerine yapilgnicok sayida caima bulunmaktadir. Bunlarin gonun bir sekilde

Diyarbakir'a dgindigi de gorilmektedir.



canlilgini ve o6nemini kaybetmegli gorulmistir. Yukaridaki hususlardan hareketle
aragtirmamizin problemini, Diyarbakir halkinin dini geleneksel deerlerdeki dgisime
iliskin yaklagimlart ve bu dgisimi etkileyen faktorlerin tespiti okturmaktadir.
Arastirmanin ana probleminden hareketle; sol, modex@smilliyetci bir ideolojiye sahip
PKK'nin, dindar oldgu hemen butin kaynaklarda vurgulanan Kurt toplurauhdlkin
dini, toplumsal dgerlerine etki edip etmegii ikinci olarak, Hizbullah’in 90’li yillarda
toplumun dgisik kesimlerine uygulagh siddetin dini dgerlere etkisi, Uclncu olarak,
zorunlu goclerlegehre gelen kalabaliklargehirde dini ve geleneksel gerlerini koruyup
koruyamadgl, dordinci olarak, 2000’li yillardan sonrasgaan modernignenin ve
Ozgurlik ortaminin toplumsal gerlerde nasil bir etki yag@, besinci olarak, literatir
calsmalarinda siklikla atifta bulunulan ve gezi gozlealismalarinda da duyulan yerel
seydaseyhlerin halkin dini dgerlerine gucli bir etkisinin olup olmagi ve nihayet,
devletin c¢aitli uygulamalarinin dini ve sosyal hayat Uzerinkkileri calismanin alt

problemlerini olgturmaktadir.

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Bu calsma Diyarbakirda 1990 ila 2013 yillari arasindanidve geleneksel
degerlerdeki dgisimi incelemek amaciyla yapilgtir. Ancak gelengin hizla zayiflamasi
ve birgok faktortin etkisiyle modern gerlerin de toplumun derler sisteminde 6nemli bir

yer edindginin gorilmesi neticesinde, gelenek ve modergeder beraber ele alingtir.

Diyarbakir, Turkiye’de en énemli tagtna alanlarindan birisi olan Kiirt sorununun
odazinda bulunmasi agisindan dikkat gekici bir konumdagehir genel olaral siyasi ve
adli olaylarla gindeme gelirken girler b&laminda nelerin déstigi ihmal edilmektedir.
Sehre ilgkin analizlerde Kurt sorunu g¢a zaman makro planda ongglialirken arka
planda bu olaylarin faili konumundaki kadin, cocu& genclerin dgerlerinin nadiren
sorgulandil gozlenmektedir. Son 25 vyillik sirecte sgpan teror, siddet ve gog¢
hadiselerinin toplumun gecgteki dini ve toplumsal deerlerinde dgisime neden olup
olmadgi, buglinsehirde yeni bir dgerler sisteminin Uretilip Uretilmeginin tespiti bu
calismanin amaglari arasindadir. Kurt ulusalci hareletHizbullah’in da bu dénemde

sehirde belirgin etkileri dgiintldigtinde Diyarbakir'da nasil bir toplumsalgge sisteminin



hakim oldgu, bireysel ve toplumsal kimliklerin bu surecte ihdsr sekil aldig merak
uyandirmaktadir. Bir taraftan Marksist-Leninist-AjpoKdurt milliyetciligini savunan PKK
etkisini artinirken dier yandan Hizbullah ve dini gruplarin sosyal yagidgorunrl{gi
dikkat cekicidir. Modernlgme ve demokratiklgne sirecinin yansimalariyla beraber ele
alindginda ¢ok buydk bir gaunlugu goglerle gelersehir halkinin dini ve toplumsal
degerlerinde belirgin 6zelliklerin tespiti 6nem kazaaktadir.

Calsma Kurt meselesi tzerine yapiimgim Cok gerg bir calsma alani olan
Kurt sorunu oncelikli argirma problemi dgildir. Kirt sorunundan ziyadgehirde yaayan
Kurt, Tark ve Arap halkin deerler sisteminde wanan dgisimi nasil algiladgl
incelenmgtir. Bu baglamda PKK, Hizbullah, El Kaide, yerel ve ulusal idigruplar,
medreseler ve resmi kurumlarin dini hayata ve dgbaelde de geleneksel, modern
degerlere yaptiklari etkiler az sayida bilimsel gaanin konusu oldiu ifade edilmelidir.
Bu konularda genel kalip yargilari Gzerindenidice Uretmek yerine her bir kurumun ve
yapinin dgerlere etkilerinin bilinmesi boélgede uzun suredievdm eden sorunun
anlgllmasina katki sdayacaktir. Dger taraftansiddeti yontem olarak benimseyen etnik-
dini gruplarin nasil olup dgehirde bu kadar destek elde ettikleri sorusu toplurmini ve

geleneksel deerleri Gzerinde yapilacak ¢ginalar dgerli kilmaktadir.

Hizbullah ve PKK’nin dini hayata etkileri konusundaha c¢ok alanin gindan
arggtirmacilar, bireysel yanmesliklar, literattir taramalari ve ikincil kaynaklamd&dinilen
bilgilerle Uretilen cakmalarla bu gruplarin dini hayata etkilerinegohenistir (Tan, 2010;
Semiz, 2013; Ozeren, S6zeDemirci, 2010; Yiksel, 1993; Yice, 2010).5Bi taraftan,
Atalay’in hazirladgl (2002), ‘ilkogretim ve liselerde dindarlik (zerine bir giiama
(Diyarbakir orngi)”, Tasgin’in (2003) “Diyarbakir ve gevresindeki TurkmeneAdleri'nde
dini hayat” ve Kayanin (2007), “Go¢ paminda kadinin dinsel dogiimu
(Diyarbakir orngi)” isimli calismalar sehrin dini hayatini d&sik acilardan
incelemglerdir. Ancak yukarida dgnildigi gibi terorsiddet, kdy baltmalari, PKK ve
Hizbullah gibi faktorler bu cagmalarda merkeze alinmagtir. Hazirlanan ¢ajmasehirde
yasayan kimselerin gog, tergrddet hadiseleri ve moderglae eksenlerinde @eimlerini
beraber anlamak agisindan farklilik sunmaktadigebDtaraftan, din sosyolojisi alaninda
modernlgme, sanayilgme, gocler,sehirlesme ve gecekondularin dini hayata etkileri

yapilan ¢cok sayida camada incelenngtir. Ancak, tertr,siddet ve zorunlu goglerle
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marjinal etnik-dini-ideolojik gruplarin dini hayatatkileri konusunda az sayida alan
calismasi yapilmgtir. Diyarbakir 6rneklemi Uzerinde yapilan bu galanin bahsi gecen

konularda din sosyolojisi alanina dnemli katkilaglayaca distinilmektedir.

Arastirmanin Sinirhliklari

Her akademik ¢ayjma belirli sinirliliklara sahip olmak durumundadsu calsma
Diyarbakir halkinin 1990-2013 tarihleri arasindai die geleneksel gerlerdeki dgisime
iliskin yaklsgimlarini tespit etmeyi amagclar. Butin bir Kirt teplu veya bdlge halkinin
degerleri konusunda herhangi bir iddiaya sahigildiér. Literattr taramasigehir halkiyla
yapilan gorémeler ve anket camasiyla derlenen bilgiler ginda aratirmacinin,
sosyolojinin kavramlari aracgiyla bu bilgiler arasinda kurgu iliskiler ¢calsmanin bilgi

kaynaklardir.

Calisma, sehirdeki etnik, ideolojik ve dini tabanh gruplarayrintili tanimlamasini
amaclamaz. Bu gruplar sosyal varlbelirli eksenler etrafinda ve toplumsalgddere
etkileri 6ne cikarilarak tanitilgtir. Degerler konusunda ayrintilgekilde dini, ailevi,
geleneksel ve modern gkrler Gzerinde ggunlukla durulmanytir. Her biri mastakil bir
calismanin problemi olabilecek bu kapsamli konularda Ubiitkli bir baks acisi
yakalanmak istenmgiir. Yerel baziseyhlerin medrese ile daha cok ggel olmalar
sebebiyle bunlar medresesbd altinda ele alinmgtir. Sehirde gucli tabanlarinin olgu
gozlenen iki gucliseyhin (Seyda Molla Hiseyin v&eyh Ahmet Hayderi) medreseleri ile
butinlgmeleri sebebiyle bunlar ilgili tarikat gelefieicinde zikredilmemgtir. Turkiye
genelinde yaygin oldiu disinilen ancakehirde “ithal”, “tabani yok” denilen ve ¢ok az
mintesibi bulunan gruplar ayrica ele alinmgmi Ayni sekilde, geleneksel tarikat
formunda olmamalarina gmen yerel, eski bigeyhin @lu/torunu, muska yazan, cin
cikaran ve nazar okuyucusu bazi kimselere @yH” denildgi gozlenmgtir. Bunlar da

calisma dginda tutulmugtur.

Dini hayati besleyen kurumlar glaminda Gayri Mislim gruplar konusunda
sadece genel bilgiler verilerek bazi tespitler yapya calgilmistir. Bu gruplarin sgikh
sekilde aratiriimasi ayri bir calima gerektirmektedir. Sayilarinin ne kadar gldwe bazi

temel konulardaki fikirlerinin aggurilmasi bu ¢aimanin sinirlarini gnaktadir.



Arastirma Modeli

Arastirmada kullanilan en temel yontem yakial alan argtirmasi ve buna kg
olarak nitel ve nicel agirma yontemleridir. Nicel asdirmada betimsel yakjan

kullaniimistir. Nitel argtirma yontemin de ise gezi, gézlem ve mulakatlgniyaustir.

Belirlenen dgerlerin aratirlmasinda daha once dindarlik ve Kdrtler Uzerine
yapiimg bazi nicel ve nitel alan catnalarinin metedolojilerinden faydalaniknr. D.
Umberson (2011)Ebeveynin Olumi-Yeni Bir Ygkin Kimligine Gegi; Aksit, Sentirk,
Kucukural- Cengiz (2012)Turkiye'de Dindarlik Sarac@lu (2011),Sehir, Orta Sinif ve
Kurtler-inkar'dan Taniyarak BRlamaya Caglayan, H., (2010), Analar, Yoldalar,
Tanrigalar-Kirt Hareketinde Kadinlar ve Kadin Kigihin Olusumugibi kaynaklar hem
yontem hem de igerik acgisindan sikliklg larulan eserler olmgur. Bu ¢alsmalarda ¢ok
genk sosyal problemler belirlenen bazi alt problemleseminde ardirilarak okuyucuya
sunulmytur. Boylelikle hem cafima sinin belirlenngi hem de ¢agmanin ruhuna uygun

konularin derinlemesine incelenmesine imkaglaamstir.

Dini degerlerin tespiti, Olculmesi ve derlendiriimesi sosyolojinin ilk
kurucularindan beri 6nemli catna alanlarindan birisidir. Camamizda bu konunun
anlgilir kihnmasi icin mevcut teoriler ve yaklanlar incelenmy, yapilmg bazi ¢cagmalar
Ozellikle referans alinrgtir. Dindarlgin tespiti Uzerine yapilarErzurum ve Cevre
Koylerinde Dini Hayat(Gunay, 1999)/sadamlarinda Dindarlik ve Diinyevime (Kurt,
2009), Modern Avrupa’da DinDavie, 2005),Turkiye’de Dindarlik(Aksit vdg. 2013)ve
Dindarlik Olgusu (KURAV, 2004) isimli ¢alismalar hem yontem hem de teknik bilgi
acisindan cajmaya sk tutmustur. Dini hayat, inang, ibadet ve bazi uygulamalar
cercevesinde sorgulangtr. islam dini inang esaslarina ve bazi populer/halkglaina
baglilik ile temel ibadetler, populer/halk dindanli uygulamalarinin  yaygirgi
arggtirlimistir. Geleneksel ve modern gilerin aratirlimasinda da daha c¢ok sosyal
hayatta siklikla karlasilan ya dasehirde ayirici niteffii oldugu disiinilen bazi dgerlere
halkin nasil bak@ tespit edilmeye c¢allmistir. Bu ba&lamda, kadinin toplumsal konumu,
kadin-erkek ilgkileri, kilk-kiyafet, konguluk iliskileri, ailenin kurulmasi, otoritenin
paylasimina iliskin bazi uygulamalar ve aile yapilar ggelerdeki dgisimi gozlemlemek

icin zaman zaman direkt sorgulagtm.



Dini gruplar konusunun daha kolay aplmasi icin burada yeni bir tipoloji
onerilmektedir. Daha 6nce yapigndini grup tipolojileri incelenerekdini cemaatlgme
olgususu noktalar etrafinda ag@ariimistir: 1- Dini yayma ve koruma yontemleri nedir? 2-
Diger gruplar tekfir ediliyor mu? 3- Grup i¢ yapisiyeebirokrasisi nasil? 4- Kurtyugin
liderin aracilgr gerekli mi? 5- Guncel sosyal meselelere paiasil? Hizbullah dindaki
dini gruplarin toplumsal derlere etkileri benzer yapida ve sosyal Ozelliklsahip
olduklari igin tek bglk altinda incelennstir. Calismanin makro dizeyde bir balkacisini

yakalamay1 hedeflemesi boyle bir toptanci ysikla benimsemeyi zorunlu kilgtir.

Arastirmanin verileri nicel ve nitel teknikler birlikt&ullanilarak toplannstir.
Ancak bolgenin 90 sirecinde ggaligl agir travmalar, @itim seviyesinin dguklugl ve
yazil bilgi vermeye kar onyargilar nitel argirma yontemini daha ¢ok 6ne c¢ikagtm.
Turkiye’'de dini hayat Uzerine yapilan gahalar da her ne kadar nicel yontemlerin tercih
edildigi gozlense de bu durum bir kural gldir.* Arastirma alaninin nitefiine gore bu
yontemlerin hangisinin kullanilagea belirlenir. Calgilan konunun anketle derinlemesine
anlgllmayaca& disunuldiginden nitel yontem grlikli olarak kullaniimgtir. Diger
taraftan anket caimalarinin bazi konularda nitel gahalara gore daha spesifik bilgiler
sagladigl bilinmektedir. Katilimcilarin ibadet tercihlergikliklari, inang ozellikleri, dini
bagliliklari, aile hayatlari, sosyal meselelere Bia ve daha birgok konuda sayisal bilgi
toplama imkani vermektedir. Bu bilgilerin 6zelliklgleolojik, etnik ve dini kimlik
catgsmalarinin  ¢ok oldgu toplumlarda milakatlarla elde edilmesi uygun
olmayabilmektedir. Anket c¢aimalarinin handikabi ise gerler ve ahlak psikolojisi
Uzerinde ¢okca ¢agima yapan Gilligar- Attanucci’nin (1988) gercek-gam ikilemi (real-
life dilemma)seklinde tanimlad durumdur. Dikecligil'in de (2007: 147 vd.) giedigi bu
problem bireylerin zihinsel diinyalari ile glindeliggulamalari arasindaki farkigh isaret
etmektedir. Dolayisiyla anket sonuclari bazen otkgil de ideal olani yansitabilmektedir.
Anket bilgileri genelin durumunu goérmemiz, kdukh ili ski durumlari hakkinda fikir
sahibi olmamiz agisindan avantaj sunarken nitetgyiiter bunlarin sebepleri, bireylerin

zihniyetleri ve uygulamalarn arasindaki farkliliklgonusuna odaklanmamizigar. Bu

® Weber ile bglayip devam eden din ve dini grup tipolojileri tirer bir deserlendirme icin bkz (Kilig,
2014).

* Nicel aratirma konusunda ¢ok bilinen bazi dini hayatgaalari icin bkz. (Giinay, 1999; Kokta1993;
Kurt, 2009). Hem nicel hem de nitel ydntemin bidikkullanildgl calsma icin bkz. (Akit, Senturk,
Kagikural- Cengiz, 2012). Nitel yontemle yapilan bir gata 6rngi icin bkz. (Meric, 2005).
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sebeplerle caimada katilimcilaridslam inang esaslari ve bazi halk inanclaringiliear

ile ibadetlere yonelik tutumlarinin tespitinde ainteknigi kullaniimistir.

Milakatlarin yapilmasi sirasinda iki yéntemdendgbitercih edilmek durumunda
kalindi: Ik olarak, gorgmelerde belirli gerilim alanlari tespit edip bu itjer alanlari
uzerinden geleneksel ve moderrgeierin degisimi sorgulanabilirdi.ikinci yol olarak ise,
spesifik konulara ¢ok fazla girmeden halkin genelnada dgerlerdeki dgisimi nasil
algiladgl ve bunlarin sebepleri Uzerine fikirlerine skkarmak. Bu c¢akmada ikinci
secengin daha gercekci olaga disunilerek Diyarbakirda yayan katilimcilarla
kendilerini tanimlama, dini derlerdeki dgisim, geleneksel ve modern ghrlerdeki
degisim olmak Uzere ¢ konuda derinlemesine giaréler yapildi. Cajmanin genel olarak
belirli gerilim alanlarina ayrilip incelenmemesind®nunun ¢ok gegriolmasi ve spesifik
tartisma alanlarini belirleyecek 6ncl gahalarin yeterince yapilmamiolmasi etkili

olmustur.

Evren ve Orneklem

Calsmanin evreni Diyarbakir merkez ilceleri Bar, Kayapinar, Sur ve
Yenisehirde ygayan 18 ya Uzeri bireyler olarak belirlenstir. Anket ¢alsmasinin
orneklemi belirlenirken TUK-ADNK sistemi verileri, Dicle Universitesi Sosyal
Arastirmalar Merkezi (DUSAMER)’nin Diyarbakir icin beledigi ve argtirmalarinda
kullandigl 6érneklem esas alingtir. Bu, “seckisiz, tesadifi (random) drneklemeklinde
de isimlendirilmektedir. Orneklem icin tabakall 6kleme yontemiyle %95 giiven agli
%3,90 hata pay! ile secilgiyaklastk 1100 kiiyle anket gor§mesi yapilmgtir.
Katihmcilarin bir kisminin gosimeyi yarim birakmasi ve anket gatasina zarar verecek
hatalar sebebiyle ancak 981 ggime formu dgerlendirmeye alinmgtir. Milakatlarda da
rastgele orneklem secimi yapiimatm Cok zaman alaga ve verimsiz olaca igin
gunimiz modern toplumlarda kartopu ya da zinciekleme yontemi tercih edilmektedir
(Yildimm - Simsek, 2011: 102, 111). Nitel agtarmalarda kac¢ ki ile Orneklemin
sinirlandirilacgl aratirmaciya birakilmgtir. Burada 6lgu bilginin tekrarlanma siklive
yeni bilginin azalmasidir. Bir Bka ifade ile kavramlarin ve sireclerin tekrarlanmas

doyum noktasina wddiginin gostergesidir.
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Calsma daha ¢okehir merkezine odaklanmakla birlikte bazi ilcelgeekdylere
de inceleme amaclh geziler yapitm. Derlenen bilgilersehrin sorunlarina gkin genel
baks acisi kazanma noktasinda faydali olmakla beradkgnganin dginda tutulmugtur.
Gorismecilerin de uzun surgehirde yaayip ygamadgl belirlenmeye cagilmistir. Fakat
sehrin ¢ok hizli nifus digsimi yasamasi sebebiyle bu konuda esnek davranmak g@rekti
anlasilmistir. Gorismecilerde her diiince, yg, meslek, sosyal statl ve cinsiyetten
kimselere ulailmaya calgiimistir. Ancak mdilakatlarin 6nemli bir kismi erkeklerle
yapiimstir (Ek. 3). Bu durum iki agidan zaruri olgtur; ilk olarak, 1990-2000 sirecinde
sehirde yaanansiddet hadiseleri erkek egemen toplumda kadinlagucpaman sosyal
hayatin dginda tutmygtur. Kadinlarin 1990-2013 surecinde sosyal acidamatnen pasif
olmadgini da belirtmek gerekir. Bolge kadininin siyasaydta gir§i ve sehir hayatinin
sikintilanyla kagilasmasi bu yillarda hizla artmaya skamistir. Fakat bunlar bizim
calsmamizin sinirlarini gmaktadir? ikinci olarak, tilke genelinde modergfeenin etkisi
ve sehirde sosyalist Kirt siyasal hareketinin bunarakisaitki sunmasina kan kadinlarin
onemli oranda kamusal alanda gorinurlikleri ve tegigleri zayif kalmgtir. Ozellikle 90
surecinde erkeklerin sosyal hayatin icinde dahaf aét aldigi ve toplumsal dgerler
baglaminda da erkek egemefihin ancak 2010’lara dou kirnimaya baandgi
gozleminden yola cikarak erkek géniecilere girlik verilmistir.

Veri Toplama Araglari ve Verilerin C6zum

Belirlenen cakma projesi bglaminda gerekli bilginin toplanmasi, bu bilgilerin
gegcerliligi ve toplumun geneli hakkinda bilgi verici olmasiednli bir husustur. Bu sebeple
farkli desenli veri toplama araglarinin birlikte lleenilmasinin avantaj gtayaca

distindimektedir.

Sehirde yaanan faili mechul cinayetler, dini-ideolojik sdylensahip gruplarin
kanl hesaplgmalari ve devletin dgsik donemlerdeki farkli uygulamalarn halkta bir
cekingenlik havasi okturmustur. insanlarin dini, siyasi konularda her ortamda kesmitil

rahatca ifade edemeyigozlenmitir. Bu sebeple karikl guven iliskisine dayal bir

® Konuyla ilgili érnek cakmalar icin bkz. (Cglayan, Ozar- Dogan, 2011; 2008/b; G#ayan, H., 2010;
Yagiz, Amca, Erdgan— Saydam, 2012; Aslan E., 2014).
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gorisme ortaminin olgturulmasi 6nem tamaktadir.Sehirde gozlemlendi kadariyla bu
glveni kurumsal yapilardan ziyade yakin dostlakeabalar vermektedir. Halkin yakin
gecmite yaadigl birgcok hadise temkinli olmayi, dikkatli bir diludlanmayi ve siyasi
davranmayi onlaragbetmistir. Bunun drneklerinden birisi anket gahalarinda anketétrlere
sikhkla “sizi devlet mi, hgbakan mi, .......... gonderdi?”, “Zerdtiolup olmadgimizi mi
kontrol ediyorsunuz?”, “bu konular tGzerinde hic¢ gdinmem” gibi sorularin sorulmasi ve
yanitlarin verilmesidir. Bolgede siklikla anket igadalarinin yapilmasi, bu cginalarda
halka her tir siyasi, ideolojik konunun sorulmase Yunun insanlarda rahatsizlik
olusturmasi dahasi bu cginalarin bodlgenin sorunlarina bir katki ya&pta inancin
azalmasi bizi nitel yontemlere sevk egtimi Diger taraftan nitel yontemlerin
uygulanmasinda siklikla kalasilan bazi sorunlarin gdzden kacirilmamasina dikkat
edilmistir. Gortsmecilerin 90’h yillarla ilgili anilarini anlatirke ¢ggu zaman bir
“mitle stirme”, “muhayyel tarih yaratma” ve “ge¢min yeniden kurulmasi{Caslayan, H.,
2010: 30) tuzana digmekten Kkurtulamadiklar gozlengti. 20'li  yaslardaki
gorlsmecinin ¢@u, bir, U¢, be vb. yalarinda ailelerinin ygadigi gocl anlatirken hegeyi
ayrintisiyla anlatmasi, Ustelik bunlari kendi demdgri seklinde algilamalari yasanmy

gecmy” ten“muhayyel gecme” bir desisimi akla getirmektedir.

Gocleri olgun yslarda gorenlerin daha farkh bir dil kullarglisdylenebilir. Bu
baglamda yali sehirli gorismecilerin dini hayat agisinddbugunin ge¢cmiten ¢ok daha
iyi oldugu ya da daha bilin¢li bir dindarfiin gelistigi” tespitlerine kann geng kgagin
“sehir eskiden c¢ok dindarmi simdi ¢ok bozulma var’sdylemi yukaridaki ifadeleri
desteklemektedir. Mulakatlarda kdasilan sorunlardan biri kkusuz gdorgmecilerin
kendilerini yakin gordikleri gruplarn Ulkif#rmesi kendilerine df§man gordukleri
gruplarin daseytanlgtiriimasidir. Shayegan’in, yari yariya felgli baks agisinin Ureti
“yarall biling” olarak tanimladgy bu yaklgim (2007: 152 vi) miulakat verilerinin
degerlendirmesi gamasinda u¢ noktalardaki bazi goayriliklarl arasinda sentez yapmayi
gerekli kilmstir. Sonug¢ olarak her yontemin gigcli ve zayif yéniae farkinda olmak

ancak gucli yonlerini de kullanmak gerekir.

Calsmada gezi, gozlem, incelemeler, literatir taramasket uygulamalarn ve

mulakatlar aracigiyla gerekli verilere ulglmaya calgiimistir.
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GoOzlem ve incelemeler

Nitel aratirmalarda en yaygin kullanilan veri toplama yonnmden birisi
g6zlemlerdir. Uzun zaman almasi, alana sgiri her daim mimkin olmamasi,
sayisallatirma gucligu, az sayida 6rnekleme gtaa ve 6zel alanlara girme ihtimali bu
yontemin sikintih taraflarnidir. Fakat gdir taraftan bireylerin sdzel ya da anket
yanitlarindan farkli olarak gindelik hayatlarn e gézlenmesine firsat @amaktadir.
Sosyo-klttrel farkligin distince-séylem-davragfarkliligina yansimasi da ancak bu tarz
bir yontemle ortaya ¢ikarilabilegedtUstuntlmektedir (Yildirnm- Simsek, 2011: 169-174).

Gozlem, yapilandiriingiya da yapilandirilmamialan ve laboratuar catnalari
seklinde vyapilabilir. Sosyolojik asarmalarda yapilandiriiigl alan ve laboratuar
calmalari yerine yapilandiriimagigoziemlerin daha uygun olgu sodylenebilir. Bu
konuda bir sinir yoktur. Camanin gezi, gozlem ve incelemeleri gercevesindgdnslik
kullaniimss, taziye, digin, toplumsal gosterilegenlikler, farkli semtlerde aile ziyaretleri
ve resmi-gayri resmi kurumsal ziyaretler yapshmi Bu ziyaretlerde kilerin deneyim ve
ilgilerine uygun olarak bir ya da iki konu tzerinderularak insanlarin bilgi ve algilari
tespit edilmeye cajfilmistir. Elbette bu gézlem ve incelemelerde konununwirdeerler
olmasi hemen herkes ile “gal sekilde” kongulmasina imkan verrtir. Birgok Kisi icin
bu kongmalar gundelik hayatin bir parcasi iken sharanaci icin dgerli bilgi
kaynaklarindan birisi olmgur.

Gozlemler sirasinda not almanin sakincall @acisunulerek olgan kanaatler
daha sonra yaziya dokulgtir. Sosyal konularda bilgi sahibi ve gucli yoruabhliyetine

sahip oldgu disunilen kimselerle daha sonra derinlemesine mukakgdpiimstir.

LiteratUr taramasi

Belirlenen argtirma konusunun gakli sekilde aratiriimasinin yollarindan biri
de onceki cadmalan taramaktir. Resmi ya da gayri resmi kayitistatistikler, kitap,
makale ve basin-yayin dokiimanlarindan faydalanmaginaciya hem zaman kazandirir
hem de ekonomik kolaylik gkar. Cgsu zaman gorgime ve mulakat tekniklerinin olanakh

olmadgl durumlarda kullanilsa da hemen her tirspafida argtirmacilara bilgiye ulgma
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imkani verir. Durkheim’in intihar ve dini hayat iigili ¢calismalari, Weber’in kapitalizm
ve dinler zerine caimalari ve Marx— Engels’in ingiliz isci sinifi Uizerine yaptiklari

calismalar dokiiman incelemeye verilebilecekdra drneklerdir.

Bu calsmada da daha once Kirtler, Glinegdose Diyarbakir Gizerine yapilgi
calsmalar, raporlar, tezler ile dini hayat ve gdeer kapsamindaki dokumanlar
incelenmgtir. Oldukca geni sayilabilecek bu konularda alanda s6z sahibigldybzlenen
arggtirmacilara ve onlarin birincil kaynaklarina onketierilmistir. Birgok durumda da
siyasi, dini ve ideolojik gruplarin-liderlerin gédérine kendi eserlerinden glémistir. Bu
anlamda internetin giadigl imkanlar olabildgince kullaniimgtir. Nufus, ekonomi ve
diger ilgili istatistikler kurumlarin resmi web sayéaindan derlenen bilgilerle

olusturulmustur.

Anket uygulamasi

Yapilan literatir taramasi, gezi, gozlem ve incelmden sonra anket formu
olusturulmustur. Bolgede yapilmi daha onceki D. Ergil, M. B& - A. Binici, H.
Caglayan, HLGESAM ve . Keser'in alan ¢agmalarinin sorularindan da yararlanilarak
anket sorgeklini almstir.

Bdlgenin kendine has oOzellikleri genel gecer bigedd uygulamasini veya boyle
bir dl¢ezin gelistirilmesini zorlgtirmaktadir. Yapilan alan camalari bélgesehirleri ile
ilgili literatird zenginlgtirerek buna zemin hazirlayacaktir. Ancak gaanin yapildii
donemde bu mimkin olmagtir. Calsma ba&laminda gelitirilen anket formu
kullaniimistir (Ek 5). Bu anket t¢ bélimden efoaktadir. Birinci bolimde katilimcilarin
kisisel bilgileriyle ilgili 14 soru (cinsiyet, ya egitim, ekonomik durum, oturulan semt,
kimlik vb.), ikinci kisimda resmi ve halk dindaiina iliskin inanc¢ dizeyini belirlemeye
yonelik 7 soru ve uguncl kisimda da ibadetlerler etk inanclarina ait uygulamalara
iliskin bilgileri 6lgmek igcin 12 soru yer almaktadir.o@larin yanitlanmasinda,
“katiliyorum”, “kararsizim” ve “katilmiyorum”seklinde siralanargiklar kullaniimstir.
Hazirlanan anket formu 2012 Ocak-Nisan aylarindaSBMER’in egitim verdigi bolgeyi
bilen 12 deneyimli anketdr tarafindan uygulagtmi

Toplanan anket verilerinin frekans ve ylzde tablala hazirlanmasinda SPSS
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17.0 istatistik analiz programi kullanilghr. Yas, egitim, oturulan semt, cinsiyet ve
medeni durum dgskenleri ile inang, ibadet ve ritlellere yonelik unotlar arasinda
karsilastirmali analizler yapilngtir. Bu be desisken calgmayi sinirlandirmak igin
belirlenmitir. Ayrica literatlr taramasi ve milakatlarda dgo& bu dgiskenlerin tutum
ve davranglarda farkhlik olgturdusu sonucuna ukalmistir. Batin bulgularin ¢cajma
icerisinde sunulmasi mumkun olmadicin boyle bir yol tercih edilntir. Analizlerde .05
ve daha d§ilk deserler anlamh kabul edilip ana metinde tabjtikalmistir. Diger taraftan,
.05’e yakin veya Uzerinde olup istatistiksel ankiéu@d ulgmamg fakat calsma

baglaminda 6nemli kabul edilen bazi bulgularda ekdknta sunulmgtur.

Gorusmeler

Calismanin bilgi toplama s@masinda gezi, gozlem, literatlir ve anket sonugari
ilave olarak derinlemesine miilakatlar yapgtm insan ve toplum bilimlerinin énemli veri
toplama yollarindan birisi olan mulakat ya da goméler daha ¢ok odaklanilan konu
hakkinda derinlemesine bilgi sahibi ofdudistinilen kimselerle yapiimaktadir (Yildirim
— Simgsek, 2011: 119-150).

Mulakatlarin yapilmasi konusunda birgok sorunla sikamak tabii kabul
edilmelidir. Gorigmecilerin tespiti, randevularin alinmasi, giniglerin yazil kaydi ve ses
kaydi izinleri, bilgilerin dizenlenmesi, analiz kdesi ilk akla gelen zorluklardir. Ancak
iyi organize edilmg goérismelerden derlenen bilgide atemaciya konu hakkinda daha
spesifik bilgiler sglamaktadir. Bunun yaninda gaman hadiselerin bizzat cagahitlerinin
deneyimlerinden faydalanarak sosyal olgu ve hatetetdini, geleneksel gerlerde nasil

bir degisim yaptgl kavranmaya calilmistir.

Mulakatlarin fenomenolojik yakiama daha uygun bir veri toplama araci @du
bilinmelidir. Karsilikli goérismeler gundelik ygamin, bilimin akilsalginin bir parca
disinda, insanlarin kendi dunyalarindaki anlamlarsfdagiimasina olanak gtamaktadir.
Toplumda var olan ki aglarinin, gelenek, modern ve dinin i¢ ice gégn ve birbiriyle
tezat gibi duran deerlerin beraber yatilmasinin anklmasi ya da kgi iyi secilmis

Oorneklem grubunun anlam diinyasina girebilmeygia. Alan calsmasi sirasinda birgok
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n 6

bilginin “kesfi” ® siki belirlenmemi ya da d@al ortamda yapilan goégtnelerde olmgtur.
Insanlarin zihinlerde var olan bazi dini, geleneksellar 6zellikle siki yapilandiriimagi
gorismelerde fark edilngtir. Bunlar, gorigmeci icin ¢ok d@gal olup s6z etmeye der
bulunmayan bazi bilgiler olabilgii gibi saklanan bilgiler de olabilmektedir. Sikeplanan
gorismeler bu bakimdan daha az zaman alsa da bu tlkedie ve bilgi stoklarina inmeye

firsat sunmayabilmektedir.

Gortsmecilerin  belirlenmesinde “kartopu modeli” uygulagtr. Daha ¢ok
gorismecilerin baka bir gorigmeciyi tavsiye etmesi dikkate alingtir. Ozellikle farkl
gorismecilerin karet ettgi sehirlilerle daha verimli mulakatlar yapilgtr. Bu noktada
basin-yayin organlarinda sikhkla c¢ikan ve miullirid gorevieri sebebiyle taninan
kimselerden c¢ok sosyal konulara merakli givéciler tespit edilmeye calimistir.
Goritsmelerde farkh ideoloji, siyasi ve dini gruplarinaklasimlari tespit edilmeye
calsilmistir. Cihatgi Selefi gruplarla ilgili bilgilere uganak icin birinci kiiler, onlarin
birinci derece yakinlari ya da daha ©Once bu gruplaginde bulunmg Kkisilerle
gOrlstulmistiar. Gorgmecilerle yapilan mulakatlar ortalama 2 saat sgrnbazen de bu
sure aillmistir. Cosu gorisme ses kaydedici ile kaydedilematiri insanlarin bu konuda
cekingen davrandiklarl agikca gozlegtini Fakat gorgme taleplerinin 1-2 ki disinda
sicak kagilandgi sOylenebilir. Genel olarak gamire sirasinda tutulan kisa notlar daha
sonra ayrintili sekilde yazili kayda alinarak bilgiler toplargtm. Bazi parantez igi

cumlelerin gérgmecilere tekrar ettiriimesi suretiyle daha dikk&#iydi alinmgtir.

Mulakat metinlerinin analizi excel programinda guulan kodlama sistemiyle
yapiimstir. Tez yazim kurallar 6lculerindeki sayfa yapesigore yaklgtk 200 sayfalik
mulakat metinleri U¢ boélume ayrilarak metin iceakalizlerine zemin hazirlangtir.
Sayfalar ana metin, ana problem alanlariyla ilgiliilar ve ayni nitelikteki bilgileri kolayca
bulmak icin olgturulan kodlarseklinde bolinmitir. Her bir ana temanin ve gtedilen
yeni temanin dini, geleneksel ve moderngattere etkisi olumlu-olumsuzeklinde
kodlanmstir.  Ornesin - modernlgmenin geleneklere zarar vegiii sOyleyen bir

gorismecinin bu cumlesinin keusina “mdrnolmz-g” ve dini dgerleri guglendirdiini

® “Kesfedici bilgi ve aratirma, insan edimlerini, gecrie yganip bitmj birer ‘davrani’ olarak desil,

icinde yaadigl ortami sekillendirmeye muktedir birer eylem olarak ele aktaair’. Bkz. (Aksit, Sentirk,
Kagikural- Cengiz, 2012: 86).
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soyleyen cumlesinin kgisisna “mdrnolm-d” seklinde 6zel kodu yazilmguir. ilgili
bélimlerin yazilmasi sirasinda sadece bu kodlammajeapildgi cimleler birlikte okunup
degerlendirilmis, olumlu-olumsuz gonrler, sebepler ve kodlanma sayilari c¢ikarghmi
Degerlendirmelerde on iki ana tema ve onlarin altioligan ¢cok sayida alt kbk tespit
edilmistir. Bu alt bgliklarin da yine kendi icinde g#li sayida alt temalara ayriigh
goOrulmistar. Ana temalarin okturulmasi ilgili kaynaklarin taranmasi ve 6n génilerde
ulasilan sonugclarla yapilrgtir. Cok fazla vurgu yapilmamakla beraber literdéir
gorilmeyen bazi noktalar alt ¢gh&k seklinde alinmgtir. Sonuglarin daha gorsel olmasi

acisindan alt temalarin ylzdelikleri belirleneraklolatiriimistir.
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BIRINCI BOLUM

TEMEL KAVRAMLAR

Bilimsel calsmalar, sosyal, fiziksel olgularin goérinen yodnleendhareketle,
gorinmeyen yonlerinin, #ki aglarinin ve ozelliklerinin ankalir kilinmasi icgin
yapiimaktadir. Bunu gakli yapmanin yollarindan birisi de ilgili kavraara gina olmak

ve daha Once yapilgisaha ¢agmalarina vakif olmaktir.

Calisma alaninin ¢ok yonlu sorunlar kemnda sinirlari ¢izmek ve daha 6nce
uretilmis kavramlarla bunlarn anlamaya gahtak aratirmaci ve okuyucuya kolaylik
sazlamaktadir. Bu agtirma kapsaminda belirlenen 6rneklem grubunugagsl surec
g6zonunde bulundurularak kaltar ggmi, goc, deer, siddet, kimlik kavramlari ve
bunlarin alt bagiklari 6ne ¢ikmgtir. Kavramlar Ozakpinar'in ifadesiylejrisan goziyle
gorur; fakat kavramlarla bakmak suretiyle kargridigin icindeki nizami fark eder{1999:
278).

Modern bilim anlayl evreni sebep sonug¢ zinciri igerisinde bilmeyi Orig.
Ozellikle Newton Devrimi ile beraber bilim, hizlae@rminist-natiiralist bir aciklama
¢abasi olarak gorulngive kurgulanmgtir. Descartes, Kant ve Hume gibi aydinlanmanin
blaylk onclleri de ontolojik-metafizik alani yeniliin disina itmilerdir. Kartezyen
dualizm, Hume giyotirlive Kant'in aracsal akil anlay) Bati disiince tarihinin en bilyiik
degisiminin kapilarini aralamakla beraber Peter Bergler spsyologlarin da dikkat ceki
Uzere bu durum ontolojik bir giiven ve anlam kriziiogurmustur (Berger, 2011; Tarnas,
2012).

! David Hume’undeger yargisi ve ideoloji ile bunlarin bilimdeki yaizerine tarymalarda ortaya koydu
ilke. Bu ilkeye gore olgular diinyasi ve normlar gési birbirinden acik¢ca ayrilmalidir. Hume giyotini
“olan” ele alan pozitif dnermeler ile “olmasi gkem”i ele alan normatif 6nermeleri mantiksal veikes
olarak birbirinden ayirir. Bkz. (Boudon, 2013: 144)
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Metafizigin bilimin digina itiimesi kati determinist ve pozitivist anlgign uzun
yillar bilimsel argtirmalarda en gicli paradigma olmasinilaaistir. Ancak, Einstein’in
izafiyet teorisi ve sonrasinda Heisenberg'in béliils teorileri, evrende kati bir kozalitenin
olmadgini ortaya koymstur. Dagga Bilimleri'nde bu ge§meler olurken epistemolojisini
her daim d@a bilimlerine gore dizayn eden insan ve toplumntiiiri de kendi payina
diseni almstir.? Unutmamak gerekir ki, insani ve toplumu smanay! amaclayan bu
bilimlerde meydana gelen gigim, evrimci, maddeci ve pozitivist bilim g&iini buyuk
oranda smay! bgaramamygtir. Elestirel okul, postmodern ve postyapisal akimlar mévcu
“epistemik cemaati” (Arslan, 200%)ddetle elgtirseler de, yerine daha farkli veya tutarli
bir paradigma koyamamiardir. Dolayisiyla bu teorilerde klasik Batigdincesinin birgok
Ozelliginden kopamamnglardir. Bati ile Dgu arasinda derin bir farklga isaret eden bu
Ozellikler, Turk toplumu gibi moderndeneyi bilim ve ekonomi hdaminda
gerceklgtiremeyen toplumlarin Batr'nin epistemolojisi ildifm yapmasini zorlgtirmistir.
Bati disincesinin hususiyle de Aydinlanmasdicesinin karakteristik 6zelliklerinden olan
doalist/ikili yapi, evrimcilik, hiimanizm, cizgiseiarin anlaygi ve ontolojiyi dglama,
epistemolojiyi merkeze alma ilkeleri gizli ya da ilagbir sekilde gunumiz bilim
anlayslarini etkilemektedir. Ayni zamanda “Bo’ ile “Bati” arasindaki muhim farkliga
da karet eden bu ilkeler Bati @i toplumlarda casan uzmanlarin dikkatinden

kagcmamaldir.

Kisaca yukarida siralanan getieler ve Bati d§iincesinin temel 6zelliklerinin
Turkiye’de insan ve toplum bilimlerine etkileri kosayida sorgulamayi beraberinde
getirmistir. Insan ve toplum bilimlerinde ortak tanim bulmaktaladarin oldyu ve
siklikla dile getirilen “bu kavramigu kadar tanimi yapilrgiir, bu kavram tzerinde bir
uzlasma yoktur” tirinden yakinmalar da buglznda ele alinabilir. Dikecligil bu tir
sikintilarin kaynginda Bati ditincesinin ontolojiyi ddayan ve dualist-ikili yapisinin etkili
oldugu kanaatindedir.SOyle ki, modern bilim anlayi evrende c¢ok sebeplii ve
baglamsallgi kabul etme gliminde desildir. Bunun yerine Ucglunci gsikkin

»n3

imkansizigini’® kendine ilke edinmgtir. Dolayisiyla bilim her konuda acik, net ve értar

2 Aciklayici bilgi icin bkz. (Capra, 2009).

% Aristo'nun mantginda bir ilkedir. Buna gére bigey iki seyden biridir. Hem o hem o olamaz. Giindelik
hayatta daha cok hadiselere tek boyutlu bakldinde yansir. Hadiselerin siyah-beyazidda baka
tonlarla yorumlanmasi bu ilkeye gére bulanik manthke dgru degsildir.
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soylem Uretmelidir. Ancak bu hakikatin gasina uygun bir beklenti gddir (Dikecligil,
2007: 134). Sosyo-kulturel gerceklik ghsi gergi farkli anlama ve acgiklamalara kapi
acmaktadir. Ozetle, olgularin fark§ekillerde ifade edilmesi ontolojik gercekin bir
geregidir, yanls olan bu gercekfiin tek boyutlu tanimlanmasi ve acgiklanmasini
beklemektir.

Calsmanin kavramsal cercevesi hazirlanirken yukaridalguslar gbz oninde
bulundurulmaya c¢afilmistir. Kavramlarin uzun uzun tanimlamalarina yer \&ktanse

kavramin yapilan ¢aima b&laminda ifade eti manalar 6ne ¢ikariimaya calmistir.

1. KULTUR DEGISiMi VE YOKSULLUK KULTURU

Kdltdr, insanin icerisinde dggougu ve gundelik hayatinin hemen her alanini
kusatan soyut ve somut Ozellikleri igcinde barindiramsudsi bir evrendir. Bu, atalarin
olusturmaya bgladig belki bireyin kendisinin de katkilarinin olagaosyo-kulturel sistem
ne yapisalcilarin veslevselcilerin anlady manada bireyin 6zgurgiina, Ureticilgini

yadsir ne de atomistlerin iddia gttgibi fertleri butlin kararlarinda serbest birakir.

Kaltar kavrami geni manada bir toplumun ve o toplumdasggan fertlerin nasil
yasadiklari, digundukleri, giindelik hayatlarindaki davrarbigimleri ve neyi nesekilde
urettikleri sorularina karlik gelmektedir (Alver, 2007: 185)ingilizce’nin karmaik
sozcuklerinden birisi olan kultar, ikamet etmekiiy@gmek ve korumak anlamlarina gelen
colerekelimesinden tirergive tarih icerisinde disik anlamlar kazanmgtir. Smith’e gore
kelime tarihsel surectgu anlamlar kazanmgtir; 1- Zihinsel, manevi ve estetik ggie
iliskin genel sireg, soyut bir anlam, 2- Bir halkinylgin ya da bitin insapin ysgama
bicimi, 3- Sanatsal ve entelektiel etk@nti Grlinlerini ve uygulamalarini anlatan soyut
isimlendirme (Alver, 2007: 187). Kelime gunumuzdmihsel surecten ¢cok kopmadan
benzer anlamlari ggmaya devam etmektedir. Ancak vurgulamak gerekizathan zaman

kelimenin zihinlerisekillendiren ve davraglarimiza-digtincelerimize yon veren anlami
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gb6lgede kalmaktadir. Kultirin maddi-maneeklindeki ikili ayrimi bazen bu sonucu
dogurabilmektedit*

Dikecligil'e gore (2007: 134) kultur tasnifinde ditomiye digmemek icin tgll bir
ayrim gereklidir. Cunku kultarun ikili ayrimi sodyee kilttrel alan arasindaki farkgh
aciklamak icin yeterli argimani sunamamakta, iddolokamplagmalara zemin
hazirlamaktadir. O, sosyo-kiltirel ger¢cgkku tu¢ boyutta ele alir; 1- Zihniyet diinyamizi
sekillendiren anlam kodlarini ojturan kognitif boyut, 2- Davraglara iliskin yazili-
yazisiz normlari okturan normatif boyut, 3- Her tir somut araglariaumaddi boyut.
Pozoitivist digiince gelen@ ve sol cevreler acgisindan buradaki birinci bogutintili
durmaktadir. Davraglarin altindaki mana koékindn ataulmasini sosyolojinin bir gorevi
olarak kabul etmediklerinden, bu g&r@&ahipleri kultir kelimesini daha c¢ok “sosyal”
olarak kullanmayi tercih etmektedirler. Turkiye'dekuhafazakéar cevreler ise Ucli bir
ayrim yapmamakla beraber manevi kultirti g6z énimdendurur ve “kalttr” kelimesini
bu manayi ksatacak sekilde kullanmaya calir. Dikecligil burada daha aciklayici
olacaini dsUndigu ayrimi yapmakta ve kdlturin yukardaki U¢ boyuttdaha ¢ok
birincisini, sosyal olanin ise ikinci ve tglnci bdar ifade ettini soylemektedir. Ozetle,
“‘kultirel” dedigimiz zaman, etkigmde daha c¢ok bifsel boyuta yani anlam kodlarina
atifta bulunuyoruzdur. Odak noktamiz kognitif bdgkit deser/anlam kodlaridir.
Davrangsal boyut ihmal edilmese dgidik merkezi bilsel boyuttadir. ‘Sosyal’ degimiz
zaman ise, odak noktamiz skl boyuttan normatif boyuta, davralara kayar” (2007:
147 vd.). Turkce cajmalarda siklikla atif yapilan Marshall da sosyakuéirel arasinda
bir ayrim yapmangtir. Sadece bazi Amerikali uzmanlarin birbirine gakin anlaml bu
iki kavram arasindaki farki belirttiklerini ifademaistir (1999: 442).

Modern bilim anlayinin nesnellik adina “olan-olmasi gereken” arasiyaptg|
tercihin insan ve toplum bilimleri'ni nasil bir griaza soktgu da gézden kagiriimamalidir
(Dikecligil, 2007: 143, 145, 149). Sadece nesngjulalra odaklanan sosyolog ve

antropolog bazen istatistiki veriler ve gundelik sy Uzerinden yandi sonuclara

4 Maddi kiltir-manevi killtir aynmi Tirk sosyoldiide Ziya Gokalp'ten beri yaygirsekilde
kullaniimaktadir. Ozellikle kiiltiir-medeniyet tarhalarinin ¢ok yapilgn Cumhuriyet'in ilk yillarinda
Gokalp’in kultiri dgistirilemez, medeniyeti dgsebilir olarak kabul etmesinin altinda da muhtemelen
kaltaran bilissel oldgu kabuli vardir. Ancak bu ikili ayrimlar Bati'da Zta terkedilmektedir. Bkz.
(Dikecligil, 2007: 133).
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varabilmektedirler. Hususiyle de geleneksel ve modeayati bir arada yayan geci
toplumlari icin “olmasi gereken-olan” arasindakikfganiltici olabilir. Bu tir toplumlarda
bircok birey geleneksel ve dini kurallara uygunsgmamasina ke bu degerlere
inanmakta hatta son derece saygili olmaktadirsdilidizeyde kendi kultirinin ideal
kurallarini bilen-saygi duyan fertler @ zaman bunlari yerine getirmemektedir. Gundelik
yasam pratikleri ile toplumun ideal kurallari arasinglasanan bu karmga, tutum ve
davranglarda kendisini tutarsizlik ve normsuzluk olarakadvurmaktadir. Bunun insanin
dogasinda da oldiunu diinen uzmanlar, sosyal alanda gah Kkilerin bu iki durumu
ayirmasi gerekgini vurgulamaktadirlar (Eriksen, 2002: 33, 43).

Kultar degisimiyle ilgili kavramlardan biri yoksulluk kultiridid Bu kavram
1960’lardaki refah doneminde, getis bazi Ulkelerin yoksullukla micadele amaciyla
hazirladiklari programlarla ortaya cilsnwe Oscar Lewis tarafindan akademik literatiire
kazandirilmgtir. Lewis, yoksul kimselerin zamanla yoks@lu i¢csellatirip kusaktan
kusaga nasil aktarguni, bunlarin nasil bir sosyo-kultirel, ekonomik zinsel yapiya
sahip olduklarini aciklamaya cahistir (1961: XXIII; Ritzer, 2007: 951).

Batr'da hususiyle de ABD vingiltere’de 1960’lar sonrasinda hizla artan maddi

refah toplumda yoksullari daha gorinur kgtm Kendilerine ait semtleri, yam tarzlari,

is alanlari ve davragikaliplari ile toplumla uyumsuz bir gorinim sunasksul kesim,
sosyologlarin ¢ayma alanlarindan birisi olmgtur. Yine, genel zengirdin artmasina
karsin yoksulligun azalmamasi ve belirgin bir kiltirelgdg@min olmamasi hiukiumetlerin
de gundemini mggul etmitir. HuokGmetler, § kurullari, genclik-komuluk kurullari ve
Headstart gibi programlar ile yoksullukla micadeleneye cabmis, milyarlarca dolar
gettolara akitilmgtir. Ancak bu konuda istenilen ¢aa1 elde edilemenyiir (Slattery, 2010:
392).

Lewis, Meksika Uzerine yag calsmalarda yoksullgun antropologlarin iddia
ettigi gibi sadece bluyuk koylu gocleri ve ekonomik ydksga balanamayacani belirtir.
Dahasi modern donemin tipik 6zelliklerinden olanKiylt goglersehirlerin varg tabir

edilen bolgelerini doldursa da yoksulluk bunun titds aranmalidir. Lewis, bu durumda

® Bu calsmanin Tiirkce versiyonu icin bkz. Eriksen, T. HytlaEtnisite ve Milliyetcilik- Antropolojik Bir
Bakis, Cev. Ekin Wakli, Avesta Yayinlariist. 2002.
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yoksullusun ekonomik gedimislikte degil nesilden nesile devam eden kultirde aranmasi
gerektgini vurgular. Bunu bir adim daha ileri gotirerelerme kadar gegikultrin bir
alt-kaltord olsa da, yoksulluk kultarinin LondonarB, Harlem, Glasgow ve Mexico
City’de benzer 6zellikler sergilegini sdylemitir. Bu tir toplumlarda aile yapilari, gder
arasi ilgkiler, deserler, zamani kullanma gkanliklari, harcama bicimleri ve toplumsal
algilarda benzerlikler gézlemlestir. Buralardaki insanlagehrin kilttr sanat merkezlerini,
hastaneleri, havaalanlarini ¢ok az kullanirgligayaslilik sigortasi az sayida kimsede
bulunur. Yoksullgun kiltur oldgu yerlerde ¢ocuksti ¢oktur, sigortali ¢gagan az bulunur

ve asitim seviyesi dguktir. Dolayisiyla yoksullukla micadele sadece ekoik tabanh
projelerle yapiimamalidir (Lewis, 1961: XXV). Bunuyaninda yoksullgun kulttrel

temelleri de yikilmaya ¢alimalidir.

Marksist elgtirmenler yukarida 6zetlenen yoksulluk ya da yokskirkilttrine
iliskin sdylemlere bazi ejtriler getirmislerdir. Bunlar 6zetle, yoksulfun kapitalizmin
isteyerek Uretfii bir durum oldgu, daha fazla ve ucuzci bulmak, §ci Gcretlerini digtik
tutmak icin yedeks gucu deposu olarak bu insanlarin fakir birakgilah soylemektedir.
Ayrica yoksullgun, yoksullar tarafindan tretilen bir “dongi” glekapitalizm tarafindan
dayatilan bir yapi oldtu dile getiriimektedir (Marshall, 1999: 827; Slayte2010: 393).
Jenks de bu tur kavramsalimmalarin avantajlarla beraber icerisinde tehbleindirdgini
vurgular. Getto veya yoksulluk kalttra gibi altkifterin ayrgtirilmasi, kaybedenlerin dile
getirilmesi ve bu toplumlarin sorunlarinin unutusman 6nine gegme gibi katkilari vardir.
Ancak toplumun bu kesiminde belirli bir g@am tarzinin kuralmgigibi sunulmasi ve bu

toplumun marjinallgtiriimesi tehlikesi de bulunmaktadir (Jenks, 20071).

Yoksulluk dongusit ve nobegie yoksulluk, yoksullgun hem ayni toplumlarda
devamina neden olmakta hem dgaddansehre yeni gelenlere bu kultirt aktarngkevi
gormektedir. Bu anlamda Marksistlerin gldleri teorik dizeyde ikna edici olsa da
toplumsal gercekie uygun démemektedir. Kuolturin her duzeydegrénilerek ve
aktarilarak edinilmesi yoksurgun da @renilebilecgini akla getirmektedir. Dezavantajli
ailelerde ve semtlerde bulylyensiler 6-7 yalarina geldiklerinde genellikle kendi alt
kaltarlerinin temel dgerlerini ve tavirlarini 6zimsemeye skalar. Zamanla toplumun
onlara sundgu avantajlardan ve ksgfastiklari firsatlardan yararlanma yeteneklerini
kaybederler (Slattery, 2010: 392).
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Kiltdrin en mimeyyiz vasiflarindan birisi, havzakki bireylere sahip oldiw
sembol, norm, deer ve gundelik ygam pratiklerini kabul ettirmesidir. Yoksul ¢evrede
uzun slre ygayan insanlarin da buralarin kilttrleriyle kultinteesi kural olmamakla

birlikte sasirtici bulunmamaktadir.

2. DEGERLERIN ISLEVLER i

“Deger” sozc@gu Turk Dil Kurumu (TDK) tarafindan“bir seyin 6nemini
belirlemeye yarayan soyut o©l¢l, biseyin degdigi karsihk, kiymet olarak
tanimlanmaktadir. Ayni sozlikte “sosyal gdder” icin “toplumun fertlerini birbirine
yaklastiran, bir arada tutan, toplumun devaminigtgyan temel yargilar, deerler’,
seklinde tanimlama yapilgtir. “Toplumsal dger” igin ise “toplumun her katmaninca

benimsenen ve savunulangde aciklamasi yapiimaktadir (tdkterim.gov.tr/, 20£3)

Latince’deki “valor” sozcgiinden tireyen “deer’ Ingilizce, Fransizca ve
Almanca gibi Bati dillerinde birbirine yakin anlaanfla kullaniimaktadir. Bu dillerde
kavram hem ekonomik olarak bieyin ederini, kiymetini ifade etmekte hem de inaanl
gundelik hayatlarindaki tercihlerinde yon vericikeler butinini tanimlamaktadir
(Ozensel, 2004). Cevizci bugu sekilde ifade etnsitir; “De geri bir eyleme karar verirken
ya da bir tercih yapmak durumunda kalinca alterflatden birini segmeye yarayan yol
gosterici nitelikteki i¢ yapimiza ait bir ilke vey@ang olarak da tanimlamak mamkuandur”
(2006: 51-2). Bazi dgerlerin bireyin hayata dair konularda geamesi, tercih etmesi,
Onemsemesi veya anlamlandirmasiyla swiasi, bunlarin objektiflik ve subjektiflik
yoninden tarfiimasina yol acmaktadir. Ozlem, buglzanda dgerlerin 6znelci ve
nesnelci tanimlamalarinin yapgdn belirtmektedir. Buna gore Oznelci tanimlar iy
ayrilir: kaynaini bireysel tercihlerden alan gkxler igin “birey agisindan ger” ve sosyal
grubun ortak bgenisi ile olgan deerler igin “toplum agisindan ger” tanimi yapilir.
Nesnelci tanimlamalarda ise, ggelerin birey ya da toplumun kabullineghaolmaksizin
var oldgu kabul edilmektedir (2002: 283-4). Bexlerin kayn&i ile ilgili tartismada

Gungor, slevselci bir yaklaimla deerlerin  6nemini “objektif bir esasa dayanip

® Farkli alanlardaki uzmanlarin yaptgok sayidaki dger tanimlamasi icin bkz. (ASAGEM. 2010: 6-19).
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dayanmamasinda g# de insan davraglarinin yol gostericisi olarak oynagl rolde
gormektedir’(1998: 28).

Toplumsal dizen d@l ve yasal olmak Uzere ikiekilde tesis edile gelrtir.
Genel anlawa gore insan vahve kavgaya meyilli bir varlik oldsundarf insanlar arasi
iligkilerin mumkin olan en az catna ile surdurilebilmesi bir yasanin ve otoritenin
varligini gerekli kilmgtir. Gelenek, gorenek, orf, adet, dini kurallar yéneticilerin
yasalari zamanin ve mekanin gergeklerine uygunktddutakdirde bir toplumda beraber
yasamanin bascil  yollarini  temin edebilmstir. Uzun tarihi sirec¢ igerisinde
geleneksellgen davrarglar, dini kurallar ve yasalarin toplum tarafindaengl manada
onaylanmasi ile “toplumsal derler sistemi” olgmustur. Bireyler de igerisinde yatikleri
ya da yeni dahil olduklari habitusta neyingds neyin c¢irkin, neyin olumlu, ve neyin
olumsuz kabul edileg@ni ancak bu dgerler sistemi sayesinde bilebilmektedirler (Aytag,
2002: 182-3)Suphesiz dgerler sistemi d§iince ve davraglari sosyal aktorlere tutarl bir
sistem icerisinde sun@u Olgude vargini sdrdirecektir. Tutarlgan kayboldgu
durumlarda dgerlere ilskin ¢ tarz tavir 6ne c¢ikmaktadir; glerin terk edilmesi,

yeniden dizenlenmesi ya da bunlara koru korugelbain devam ettirilmesi.

Deger kavrami bglaminda yakin ikkili olan norm, tutum, davragy anomi ve
sapma soOzcuklerini de kisaca tanimak yerinde otac&kegerler hayata dair kapsayici bir
ilkeler butind iken, tutum ve davraglar ise daha spesifik durumlari tanimlamaktadir.
Dolayisiyla dgerlerin bir standardindan bahsedilebilir ancak rtutve davramgiarin
ylksek oranlarda standardindan bahsediledmsanlarin zaman zaman kendge#derine
aykirn hareket etmesi buna 6rnek verilebilir. Kesdtutum” kavrami, bireyin igerisinde
yetistigi toplumun din, dger, norm, Orf, adet veya geleneklerinden etkilekeelistirdigi
inanc, tavir, davragive stereotiplere denir. Tutumlar glurulurken referanslar daha ¢ok
din ve gelenekten alinsa da gunimuz toplumlari modéserlerden de etkilenerek
davranglarini sekillendirmektedir §atiroglu, 2010: 54; Marshall, 1999: 765-6).

Degerler sosyal normlardan da ayrilir. Rokeach’a g8deger hem davrani
tarzina hem de nihai varoludurumuna garet ederken, sosyal norm sadece bir dawrani

tarzina paret eder” (Rokeach, 1973: 18). Kizilgelik Erjem’de dgerlerin daha genel ve

" Ayrintili bilgi icin bkz. (Hobbes, 2012; Rousse2006- 2011).
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kapsamli, normlarin ise belirli, somut kurallar @idnu dile getirmektedir (1994: 99).
Baska bir ifadeyle norm, derlerin insan davragina déngmesidir {sci, 2000: 25) ve en
bariz vasfi da toplumun ganlugu tarafindan ahlaki bir ilke olarak benimsegmimasidir
(Kurt, 2012: 119). Ayrica dgrler 6zel durumlari sar. Oysa sosyal norm, belirli bir
durumda belirli birsekilde davranmak igin yol gosterir, bunlarin simirgizer ve istenen
davranglar ideallgtirir (Dogan 1., 2012: 313). Dgerlerin normlar aracgyla
somutlgtigl, islerlik kazandg ve normlar sayesinde yaptirim glcine kawgu
bilinmektedir (Tolan, 1996: 233; Kurt, 2012: 12R)orm, 6rf, adet ve gelenek haline gelen
degerler sistemi, yaptinm gesi tgirlar ve kendilerine uyulmasini dikte edebilirler.
Degerlere uyulmady durumlarda, kinama, ayiplamagldma ya da marjinal kilma gibi
yaptinmlar devreye girebilmektedir (Aytag, 200283). Parsons, bu tir toplumsal
dengenin bozulmasi, toplumsal bitigntenin sglanamamasi ve genel kabul gégmu
temel dgerlere kagl alternatif gorglerin ortaya ¢ikmasini “sapma davrghiseklinde
tanimlar (Wolf, 2004: 42). Toplumun gerlerinden sapmager yayginlik kazanir, yerine
yeni deggerler konulamazsa Durkheim ve Merton’un tanimlamgla “anomi” hakim dger
olur ki bu da toplumu bir arada tutangkarin kopmasi anlamina gelebilir (Tolan, 1996:
245-6).

Degerlerin toplumsal ve bireysel duzeydesloza su islevleri yerine getirdii

disunidlmektedir;

1. Toplumsal dger ve normlar, sosyal uyum, toplumsal bitgmienin korunmasi ve
devami igin hayati bir 6éneme sahiptir. Ortakgeider sosyal dayagmanin en
onemli yapitglarindan birisidir. Dger sisteminin zayif ya da yok olgu
toplumlarda anar, kaos ve buhranlarin yaygigtgsl siklikla gozlenmektedir
(Aytacg, 2002: 182).

2. Degerler bir bakima sosyal ki ve davrany standartlaridir. Bunlarin mabhiyeti
tartismall olsa da deerler toplumun biyuk bir kesimi tarafindan beninmagn
standart davragive inang kaliplaridir. Bu yonu ile sosyalgée ve normlar toplum
Uyeleri arasinda standart yailalarin, ortak bglarin ve birlik suurunun
yayginlgamasini sglayan en dnemli faktorlerdir (Akglndiiz, 1991: 158).

3. Degerler bir nevi bireyin ygam haritasi, tutum ve davrarkilavuzu olarak glev

gorur. Bireyler icinde ygdiklari donemin sosyal normlarini toplumsatia
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surecinde grenir ve ona uygun davranirlar. Bireyler icin startddeal kurallarin
olmadg bir toplumda toplumsal ¢ozilme ganabilir (Aytag, 2002: 182-5; Fichter,
1990: 150).

4. T. Parsons, norm ve gerlerin toplumda bireylerin B&alarinin nasil davranaga!
tahmin etmesine imkan gadigini, bunun da hayata ve bireylere skatavir
belirlemede ¢ok blyuk bir pratik 6neme sahip @gldw sdylemektedir (Outhwaite,
2008: 528).

5. Degerler bireylere hangi sosyal rollerin tercih eddidusunu &retir ve bu konuda
ona rehberlik eder (Fichter, 1990: 150; Megugilu, 1971).

6. Deger ve normlar toplumsal kontrol ve baskinin aracidioplum deerler
aracilglyla istenen davraglar ggrettigi gibi bireylerin hususiyle nihai gerleri
cignemesini kinayarak bunlarin dejenere olmasinin émgatmeye calir (Fichter,
1990: 150; Bilgin V., 2009a: 133).

7. Degerler milli bilincin olusmasi ve glclenmesine 6nemli katkilarglagabilir
(Bilgin V., 2009a: 134).

Yukarida ana hatlari ile derlerin slevleri 6zetlenmgtir. Ancak her ne kadar
degerler pozitif kavramlari gaistirsa da olumsuz yonlerinin - olabilege de
unutulmamalidir. Kendisi dinamik ve statik yapiadigulardan olgan toplum zamanla
deger, norm, adet ve geleneklerindeggeme ihtiyac duyabilir. Dgerlerin ¢cok guclu
oldugu ya da resmilgigi toplumlarda bu d&sim ihtiyaci zaman zaman c¢gnalara yol

acar.

3. KIMLIK

Kimlik, bireyin ve toplumun kendini-&asini tanimlamak igin kullangl
etiketlerdir. Bu kavram ilk akademik c¢grinalarda sabit, dgsmez bir yapi olarak kabul
edilirken, ginimuizde daha c¢ok olgniitmis bir seyden ziyade okw (being) ve sireci
(becoming) tanimlamaktadir. Bireysel ve sosyal Khafin statik yanlari olsa da buyuk
toplumsal dgismeler ve bireysel deneyimlere ghaddnisiimler ygamalari beklenen bir
durumdur (Peek, 2005: 217; Whooley, 2007: 587).
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3.1. DINi KiMLIK

Kimlik hem ontolojik hem de sosyal etkenlerin bilaga gelmesi ile isa edilen
bireysel ve toplumsal tanimlama aracidirgifin kimligi cinsiyet, ya, huy, irk, mizag ve

karakteri gibi etnisite, milliyet, vatan ve sahildugu sosyal rollerin ortak etkisine agiktir.

Dini kimlik, bireyin ya da grubun kendilerini tanlarken dinden referans alarak
olusturduklar kimliktir. Kisinin yetistigi cevrede kendi kultdrine uygun dini kimlik
kazanmasi siklikla gdzlenen bir durumdur. Ancakiggizde gitim, iletisim olanaklari,
geng ailelerin d&ilmasi ve bireycilin artmasina paralel olarak dini kirgiln tam olarak
olusmamasi, dgistirilmesi ya da dini kimigin reddedilmesi de siklikla gorilebilmektedir
(Yanmg - Kahraman, 2013: 128)Modern toplumda dinin sosyal ve kurumsal etkisinin
azalmasina k@ olarak hususiyle genclerde dinin, kigih olusumundaki roltndn
zayifladgl ¢ok tartgilan bir konudur. Birgok gencin, aile ya da ¢cevreaédgi dini kiltire
karsin gundelik hayatin yaygin sekilgili karsisinda bir  kimlik krizi  ygadigi
bilinmektedir (Kula, 2001: 161). Ancak bu kriz varitik arayslari dini kimlikleri tekrar

one cikarabilmektedir.

Turkiye’'de ve Dunyada yapilan ¢ghalar dini aidiyetin moderniene kagisinda
sekil degistirse de birey icin dnemini devam ettigdii ortaya koymaktadir (Adit vd.
2012, York, 2005§. Daniéle Hervieu-Léger bu konuda daha iddiali {gkilde dini
(mezhep-tarikat) kimliklerin sekilegen toplumlarda giderek 6nem kazaghdi ve “etnik
dinleri” drettigini ileri surmektedirt® Léger, geleneksel dini inanma-ait olmanin
parcalanmasi ve kolektif hafizanin zayiflamasiydgddanan bireylerin bir hafiza zinciri
olan dini yeniden kgettiklerini disinmektedir. Bu kgf Yeni Dini Hareketlerden farkl

& Amerikan toplumu iizerine yapilan son galalarda aile ve yakin cevreden kiiciilslgeda alinan dini
kimli gin ileriki yaslarda yaklaik %28 oraninda destirildi gi gorilmektedir. Bkz. (PEW, 2008).

° Dinin modern toplumdaki marjinal gigimi icin iki dnemli 6rnek verilebilir; Birincisi, @vie’nin Avrupa
toplumu Gzerine yaptl calsmadir. Burada dindagin “yukimlalik anlaygindan tercih anlayina” geci
yaptgl, yine bir kiliseye“ait olmadan inanmad yerine “ait olarak inanmama seklinin yayildgi gorilir.
Bkz. (2005).1ikincisi, Amerikadaki Yeni Dini Hareketlerle ilgilcalismadir. Bunlarin da biiyiik oranda
geleneksel dinlerden “tercih” usullyle derlenenieit ve inanglarin pagan kuiltirlyle senkretik tarzda
harmanlandiyi gérilmektedir. Bkz. (Clarke, 2006).

10" Din-etnisite ilkisi insan ve toplum bilimleri alanindaki uzmantamikkatini cekmtir. Balkan-Arap
halklari, Polanya vérlanda’nin bgimsizlik miicadelelerinde dini-mezhepsel kigmii etkisi olmutur (Kohn,
2012: 140; Gungor, 2012: 312). Ancak Léger'in oingrdtnik din kavrami kan, soy, tarih biginden dgan
milliyetcilik dislncesinin Uretii anlaystan ziyade ortak kiltir ve din anlaya dayanmaktadir. Bunun
postmodern bir milliyetcilik dalgasi yaratip yaratyaca! ise muammadir.
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tarzda, bir kultirel-etnik dini anlayn dggmasina kapi aralagtir. Yakin akrabalik
cevresinde devam ettirilemeyen dini gelenek, hahireiri ya da kolektif dini kimlik

kicuk dini gruplarda yenidenga edilmektedir (2004: 54-5).

Dini kimli gin olusumu farklisekillerde acgiklanabilir. Sembolik etkiienci akimin
onemli bir temsilcisi olan Cooley'in ayna benlik kamindan yola ¢ikan Kurt, dinin
kimlikler bagajimizda yerini almasini Ug farkli ppektiften ele alir. Buna gére birey dini

hiviyetini su sekillerde olturur,

1. Cooley'ci anlamda toplumun beklenti, istek ve bskna gore yegtigi sosyal
¢evrenin din anlagini benimseme ve yansitma,

2. Allah’in isim ve sifatlarina aynalik yapma gayratiide dini kimligi sekillendirir,

3. Bagkalarinin iyi ya da kot davragharini “tercih ederek” alma ve bunlari kirgiin

parcasi olarak yansitma (Kurt, 2012: 128).

Dini kimligimizin olusmasi kicik yglarda balayan, bazen dmriin sonuna kadar
devam eden, ¢ zaman da dinamik bir surectir. Bu iki acidan sagbilir: Oncelikle,
kicukliikte aile gevresinde alinan din kultird ilgeslarda edinilen bilgiler, tecribe ve
bilinclenme ile yenilenerek degstirilir, ikincisi, kicuk yaslarda dini bir aidiyete sahip
olmayip ileriki yalarda bir dini benimseme ya da tersi durumlardaizm go6zlenir. Bu
surecte bireyin icinde yatigi toplumun zihniyeti, dini, mezhebi, ¢sel gorunima,
ekonomik sartlari ve sosyal cevresigknin dini kimligini belirler ya da yansitir (Kurt,
2012: 129-131; Benjamin, Chot+ Fisher, 2013: 2, 3). Dini kingi etkileyen
gozlemlenebilir etkenler ginda direkt gozlenemeyen faktorlerin de kimlik seigii
yonlendirdgi sOylenmektedir (Altonji, Todd- Taber, 2005: 791-818). Bu durum
geleneksel dini anlayn gocuklarina aktarmak isteyen muhafazakar aileceerelerde

endieye neden olabilmektedit.

Hayatin akgi icerisinde ayni anda birgok rol ve statlye sabiguzumuz gibi
birbirinden farkl kimlikleri de tariz. Dini aidiyet, yaanti ve inancglarimiz gercevesinde

bizim ve ¢evremizin tanimlamasi ile dini kigliniz temayiiz eder.

™ Filmlerde, reklamlarda, bilgisayar oyunlarda igkarelerin oldgu, bunlarla beyne “gizli” dini, ideolojik
ve ahlaki mesajlarin verilg sdylemi ile alan ¢agmasi sirasinda siklikla kaasiimistir.
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3.2. ETNKKIMLIK

Modern toplumda ortaya cikan sorunlardan birisaimarin kendini tanimlama
problemidir. Geleneksel toplumlarda fazla harekatma sahip olmayan insatio, her tir
iletisim ve ulgim vasitasinin galimine paralel daha 6nce hi¢ olmgdkadar dinyanin
farkli cografyalarinda seyahat, ticaret, ikamet etme vg@tire gorme imkanina
kavwsmustur. Bazen de bu, zorunlu gocler, sglsa ve felaketlerin etkisiyle

gerceklgmistir.

Modern toplumlarin tarinteki ¢cok kimlikli, dilli, ili ve kadltarli toplumlardan
farkli yonleri vardir. Tarihte genelde aysehirde yaayan farkli kimlik sahipleri kendi
dindslari ile ayni mahallelerde ysyor, mabetleri, okullari zaman zaman mahkemeleri d
bu farklilik Gzere kuruluyordu. Osmanl bu anlamgak bir drnektir. Osmanli Devleti
toplumsal agidan dini-hanedani bir sosyo-politiknaee oturmaktaydi. Herkes hanedana
bagli olmak sartiyla kendi kolektif kimlgi geresi gundelik ygamini sirdirmekteydi
(Karpat, 2014; Celik A., 2010). Gunumuzde ise ulydaik sistemler bu tlr farkhliklar
onemsemeden aydinlanmanigit @nsan anlay cercevesinde herkesi bir ve ayni kabul
etme gilimindedir. Fakat dini ve kulttrel aynliklar gilgtnik farkliliklar da aydinlanmanin

sekilerlatirici, tek tiplestirici etkileri karsisinda yeniden gorinir olmayaskzanistir.

Etnisite kavrami hususiyle 1960’lar sonrasinda fleatoplumlari” kavramiyla yer
degistirerek hizla akademik ve siyasi literatire gigtimi (Eriksen, 2002: 10, 69; Yildiz,
2010: 40).lk antropolojik calsmalarda ve Batili literatiirde, kendi tarinsel seriini takip
etmeyen toplumlar icin “ilkel” ve “kabile” ifadelekullaniimistir. Sosyoloji ve sosyal
antropoloji alaninin kurucularinin hemen higbiri,. M/eber istisna, etnisite kavramini
kullanmazken “ilkeller” tizerine oldukca fazla gaha yapmglardir (Eriksen, 2002: 2)ki
dinya sav@ sonrasinda somurge “kabilelerinde” ortaya cikaliyetcilik hareketleri ve
bagimsizlik savglari birgok antropolog ve sosy@o etnisite Uzerine diinmeye sevk
etmistir. Oryantalizmin biz-onlar ayriminin tipik bir gtergesiseklinde irsa edilen bu
anlays aslinda ilkel ya da saf bir toplumun higbir zamalamadg kari teziyle terk
edilmeye bglanmstir (Eriksen, 2002: 110). Marshall'a gordthisite, ait olduklari ve
icinde 0zgun kultirel davraglar sergiledikleri bir toplumda kendilerini ger kolektif

yapilardan farklilgtiran ortak Ozelliklere sahip oldwnu ditnen ya da hgalar
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tarafinda bu gozle bakilan dderi tanimlar” (1999: 215). Kavram 60’lardan sonra daha
rijit oldugu distinilen “irk ya da kabile” kelimelerinin yerine téredilmeye bgdanmstir.

iki kavram arasinda en temel fark irk/kabile kelimasbiyolojik kokene ve saffia vurgu
yapmasina kam etnisite’nin ortak soy miti, akrabalik, secifrolma ve kilturel birlgi
one c¢ikarmasidir (Yildiz, 2010: 41). Yukaridakiitalamada da gorilegegibi etnisite
ayni kulttrel kodlara sahip ol@u disunulen toplumlari tanimlamak icin kullaniimaktadir.
Cogu durumda da hem dil, hem din hem de ortak tatih @gg 6nemli 6zelli birbirinden
ayirmadan birlikte tamaktadir (Smith, 1983: 181). Etnisite ya da ulasrmlarinin irk
sbzcigiine gore manga daha uygun goérinmesine ar burada gdézden kagmamasi
gereken konulardan birisi “irk” olgusunun akla, ilgellige aykiri olsa da insan
davranglarini belirleyen sosyo-psikolojik bir gerce&tin oldugunun dgundlmesidir
(Oommen, 1994: 84).

Gunumuzde de sik kullanilan sosyal bilim kavramidan birisi olan etnisite/etnik
kimlik kavraminin kaltarel birlge isaret edip etmedi sorgulanmaktadir. Marshall'in
taniminda da ima edil@i gibi etnik gruplarin ayni kiltirel gecgel sahip oldgu
tartismalidir. Daha yaygin kaniya gore ise etnik millgyigt ve onun daha sistemli hali
olan ulus devlet mar@n az olani kendinden saymailemindedir. Bunu yapmak igin zaman
zaman etnik muhendislik uygulargnyerli halklar goce zorlanmiya da bgka yerlerden
getirilen irkdglar donigtirilmek istenen yerlere yestailmistir. Bu sebeple modern ulus
devletlerde siklikla azinlik sorunlari, asimilasydartsmalari ve yerel kiltirlerin

korunmasi giindeme gelmektetfir.

Ulusculuk ve milliyetcilik Gzerine caan bircok uzman bunlarin hayali ya da
sonradan icat edilmikleri hususunda benzerseyleri sodylemektedir. Gellner,
milliyetcili gin uluslarin kendi bilincine varmasi glg aksine uluslarin var olmagii yerde
onlari icat etigi kanisindadir (1964: 169). Etnisiteden biraz dgkas manay! taiyan
milliyetcilik bir devlet sinirlari ile ¢evrili olmg ifade eder (2012, 82, 83). Ancak muhteva
olarak ayni tarihi kbkene sahip, ayni kilttr, dd dini paylaan insanlari tanimlamaz.
Milliyetciler ya da ulus devleti kuranlar yapay itrkimlikler icat etmeyi tercih ederler.
Anderson’un ifadeleriyle milliyetciler ve ulus dettiler hicbir zaman tanimadiklari,

12 Eriksen ulus devletlerin ganun etnik temele dayanmasi hasebiyle bu devletléarkli unsurlarla ilgili
sorunlarin ¢ikmasigasirtict bulmamaktadir. Bkz. (2002: 110).
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karsilasmadiklari halkin ayni kilttre sahip olduklari tadli ile farkhliklar yok sayar,
soyut yeni bir kimlik olgtururlar (2011: 20, 24).

Sosyal gerceklik olarak gorulmeyen etnik kimlik galsantropologlarin oldgu
kadar siyasi cevrelerin ve kamuoyunun da ilgisiekmektedir. Yakin gecrte dinya
iizerinde yganan savgarin cok énemli bir bélumiinidf etnik sebeplerle ya da daha derin
sebepleri olmasina kan gorundrde etnik farkliliklar Gzerinden yapiimdskkat ¢ekicidir.
Antropolog ve sosyologlar artan etnik gatalarin azaltilmasina yonelik bazi noktalara
temas etmektedirler. Oncelikle etnik kigih cosu zaman tarihi ve kltirel bir
birliktelikten dozmadgl, siyasi ve psiko-sosyalsartlar tarafindan icat edilgi
unutulmamalidir.ikinci olarak, etnik ve kiiltirel farkliliklara gkin yapilan ayrimlar
analitik bir kolaylik sglamakla birlikte siyasi ve ahlaki tehlikelestanaktadir. Son olarak,
Eriksen’in su hatirlatmasi dnemlidirje ger etnisiteyi aramak igin yola cikarsaniz, onu

bulursunuz ve boylece onun galesine katkida bulunursuriy2002: 174).

Modernsehirlerin ¢@gu zaman A. Said’in ifadesiyle “ahenksiz kiimelgeklinde
olustugu distnulurse buralarda etnik kimliklerin dnemini kayto@tzannina kapilinabilir
(Chambers, 2005: 118). Ancak yapilan gahlar etnik kimlgin ¢ok kulttrlu ortamlarda
daha hizh @renildigini gostermektedir. Epstein, etnik farkindah kultiirel erozyonun en
fazla oldgu, kiltirin yok olma korkusunun bireylerde yeni hiyangl bsglattig
gOrisindedir (1978: 96). Moderngmenin tek tiplgtirici etkisi ve ulus devletler kimlikleri
yok ederken, yine modernitenin suggduteknolojik Urlnler, kitlesel @tim ve iletisim
kolayligi kimlikleri canlandirmanin araci olrgiwr (Eriksen, 2002: 90, 91).

Etnisite, irk, ulus ve millet kavramlarinin buradgrintih sekilde ele alinmasi
Diyarbakirda 90’lardan sonra eskiye kiyasla dah#@igur oldgu distinilen Kort
ulusalcilginin ne tir bir anlaga sahip oldgunu anlama konusunda yardimci olacaktir.
Daha da 6nemlisi din-milliyetgilik Bgaminda olgtugu distinilen yeni Kart kimiginin

sazlikli bir tahlilinin yapilabilmesi icin de bu kavnasal arka plan fonksiyonel olacaktir.

13 Eriksen 1990'larin banda yaanan hemen hemen biitiin biyiik silahlisgaaiarin etnik sebeplerden
kaynaklandgini aktarmaktadir (2002: 2).
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4. GOC BAGLAMINDA DE GER, KiSILIiK VE KiIML ik

Gog, savg, dogal afet, guvenlik, daha iyi bir yam arzusu sebebiyle bireysel ve
toplumsal yer dgstirmeyi ifade etmektedir. GOo¢ eden bireylerin ya tgplumlarin
kaltarinde, dgerlerinde, kimiginde ve psiik diinyalarinda d&simin olmasi beklenen bir

sonugtur.

Gocgun sebepleri ile go¢ eden kimselerin yeni mek&mh yerleme, tutunma ve
adaptasyon surecleri arasinda 6nemli bikilivardir. Daha iyisartlarda ygamak ve
memur-i¢i olmak igin yer dgistiren kimseler ile savasebebiyle go¢ eden kimselerin,
kendi istgiyle bagka bir yere go¢ edenlerle gg@m imkéanlar ellerinden alingl icin go¢
etmek zorunda kalan kimselerin go¢ etmesi farklikggsosyal, ekonomik sebeplere
dayandg! gibi farkli neticeler vermesi de beklenir. Bu gevede gt¢ hareketlerinin
degerler tzerine yap# etki, kimlik desisimi ve yeni kimlik olsumu ile dramatilgartlarda

yapilan goglerin kilik Gzerine yansimalari ele alinmahdir.

4.1. ZORUNLU GOGC, YERNDEN EDILMISLiK VE YERINDEN OLMA

Kisi ve gruplar dgduklar, blyuduikleri ve kiltiruyle ystikleri yerleri bazen
isteyerek terk ederletyi bir yasama kavema ist&i ve kentsel olanaklar belki de bunu en
gens manasiyla karlamaya yetmektedir. Ancak ghr taraftan bircok gocun de igee

bagli olmadgl unutulmamalidir.

Toplumlarin ve bireylerin yadiklari topraklardan devlet ya dailer tarafindan
baska bir yere go¢ etmeye zorlanmasi farklh kavraral@dde edilmektedir. Go¢ edenlerin
rizasi dsinda baka bir guc¢ tarafindan zorlama yontemlerle mekagistieme olgusu
yerinden olma, yerinden edilme, tehcir ya da zarugbg seklinde tanimlanmaktadir
(HUNEE, 2006: 24; TESEV, 2006: 20; Keser, 2011a).8yrimlarda zorunlu gé¢ bir ust
baslik gibi kullaniimakta fakat yerinden olma/edilmeortusu targma yaratmaktadir.
Yerinden olma kavraminin kullanimi kitleleri gocerlayan faili sakladii gerekcesiyle
elestirilmektedir. Bu gorg sahiplerine gore, yerinden edilme kavrami gocieses bagli
olmadgini acikca ortaya koymakta, yerinden olma kavrarse ifaili tamiyle

gorunmezlgtirdigi icin devletgi bir anlayin Grinid olarak deerlendiriimektedir (Kaya,
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2009: 49; Calayan ve Ark. 2011: 17)iki kavram da BMinsan Haklari Komisyonu
tarafindan 1998'de kabul ediletlke /cinde Yerinden Olma Konusunda Yol Gosterici
likeler” metninde gegmektedir (Kalin, 2005). Bu belgeninklagnalar boélumiinde zor
kullanarak yapilan gocler yerinden edileklinde tanimlanmaktadir. Batuin olarak ilgili
tartismalar dgerlendirildiginde “zorunlu go¢” kavraminin hem daha kapsayidugl ve
yargl ifade etmedi hem de yayginsekilde kullanildgl gorilmektedir (Yanmgi —
Kahraman, 2012: 4).

Sekil 1: Zorunlu gdclerin yapilis sebeplerine gore tasnift?

Zorunlu Gog

I

insan Kaynaklh Gocler Dogal Sebeplerden Kaynakh Goécler
| (Sel, kithk, deprem...vb.)

!

SiddetSebepli Gocler SiddetSebepli Olmayan Gocler
(Baraj insaati, kamulastirma, arazinin
bolunerek yetersiz kalimasi vb.)

| | |

Terdrve Siddet Sebepli Kan Davasi, Arazi Anlasmazhig Deviet Sebepli Gocler
Gocler Sebepli Gogler |
KanunlaYaptrilan Gocgler Dolayh Gogler Gliciun Suistimali

OHAL sebebiyle vb. OHAL'den deolayli stkilenme Korucu ve kamu
gorevlilerinin yanlislari

Sosyal realite dikkate alinginda ¢@u zaman egemen giglerin menfaati, kendi
guvenligini saglama, tehlikeli gordginu zayiflatma ya da yok etme amaciyla yapilan
tehcirlerin daha bulylk sorunlar glodusu gortlmektedir. Osmanli Devleti’nin  son
doénemlerinde siklikla uygulamaya konulan ve bdlgebuginki nifus yapisini blyuk
oranda belirleyen zorunlu gocler Cumhuriyet Donewi# de devam etgiir. Osmanli
idaresinin guvenlik sebebiyle uygulgdibu politika Cumhuriyet idaresi tarafindan daha
cok ulus-devlet igasi icin kullanilmgtir.*® 1920 ve 30'larda tehcirler yanirken toplumsal
binyede en buyuk etkiyi 1990l yillardaki zorakoger yapmgtir. Devletin glvenlik
sebebiyle bgalttigi kdylerden gocenler ya da devletin glivgnsigzslayamamasi sebebiyle
yasanan goclesehirlerde bgka sorunlara yol agrstir. Bu konu Uzerine yapilan ¢grinalar

incelendginde ekonomik ve psiko-sosyal acgidgmre gelmek icin hicbir hazigh olmayan

4 Busema kaynaklardan derlenen bilgilerle hazirlasimiBkz. (Keser, 2011a: 11; Mutlu, 2009: 14-17).

15 Karpat, goglerin etnik yapilanmada kuvvetli bira@ old@unu tarihsel verilerle ortaya koymstur.
Tehcirler hemsekilsel agidarsehirlerin niifus 6zellikleri d@stirmekte hem de sire¢ icerisinde go¢ eden
gruplarin yerlgik halklar arasinda eriyerek démielerine yol agmaktadir. Bkz. (2010).
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insanlat® sehirde bir kisim sorunlarla katasmislardir. Kisaca ifade etmek gerekirse,
gocler c@gu zaman hazirliksiz yapifgicin gé¢cmenlerehirde konut sikintisigsizlik ve
ekonomik problemler y@amstir. Aile, kdy, giret baslili g yerine yeni grup kimliklerinin
olusmasinin 6nl acilrgiir. Sehirde tutunmaya c¢gahn geng ve ikinci ksaklar yeterince
egitim alamamgtir. Bunlar kolayca suca buylaislardir. Zorunlu gogle kentlere gelen
bircok kisi ya da grup buralarda gimnmaya maruz kalmgtir. Bu da gé¢gmenlerin toplumla
butunlemelerini geciktirmgtir. Bazi kimselerde ciddi psikolojik sorunlar oygagikmstir.
Yogun gdgler etnik kimfin, dini gruplamalarin ve mafyatik yapilarin guglenmesine yol
acmgtir. Go¢ Oncesi sahip olunan ailevi yapinin korusmda zorluklar yganms, bunun
sonucunda da toplumun bircok temekele yok olmaya bgamistir. Geleneksel kontrol
mekanizmalarinin zayiflamasi ve gaelerin yozlamasi ile hayata tutunmaya cain
gocmenlerin yasagli ve gayri ahlakiglere yonelmesi kolaykmistir. Dil bilmeyen kadin
ve yalilar icin go¢ daha ¢ok eve kapanma ve psikologkuslar Gretmgtir. Zorunlu go¢

stirecinde bir takim hukuk diuygulamalar ile karlasilmistir.*’

Zorunlu go¢ ygsams Kkisilerin ve gruplarin kisa, orta ve uzun vadede farkl
sorunlarla grastigi gorilmektedir. Kgilerin kendi ist&i ile yaptiklari goglerden farkh
olarak hicbir birikim ve 6n agtirma yapmadan, istemeyerekska mekanlara tanmasi
ayni duzlemde ele alinmamalidir. Ozellikle etnilni dre siyasi sebepli olan tehcirlerin

uzun vadeli problemlere kaynaklik yapachilinmelidir.

4.2. GOCUN “OTEK” SORUNUNA YA DA ETNIK KIiMLIGIN
OLUSUMUNA ETKILERI

Kimlik, diger islevlerinin yaninda bireyin ya da gruplarin sosyailamnda

tanimlanmasini kolaygairan, insanlarin birbirleri ve toplumlar hakkindaikimler

18 HUNEE'nin aratirmasina gore zorunlu goége tabi tutuf@hirlilerin %70'i kirsalda ygayanlarinda %41'i
goc¢ oncesi bilgilendiriinglerdir. Calsmaya katilanlarin %40’ s6zli bildirimin ardindarhafta icinde goge
tabi tutulmylardir (2006: 107).

7 Gocun nedenleri, sonuclari ve Diyarbakir'da ndatazorunlu goc yandg konusunda ayrintili bilgi icin
bkz. (TBMM, 1997; Yiukseker, 2008b; TESEV, 2006; dder, 2001; Kaya, 2009; Sarago, 2011; Keser,
2011a;Seker, Tung- Sahin, 2010; Cglayan, Ozar- Dogan, 2011; Bgli — Binici, 2005; Erkan— Bagli,
2005; Y&z, Amca, Erdgan— Saydam, 2012; Aker, Ayata, Ozeren, BuraBay, 2002; Kizmaz Bilgin R.,
2010; Mutlu, 2007: 99-102; GBB, 1996).
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vermesini diizene sokan bir fonksiyona sahiptir. dndazen kimlikler, otekikgirme

yoluyla bireyler ve topluluklar arasinda aynaya da sebebiyet verebilmektedir.

Geleneksel toplumlarda “sen-siz kimsiniz” sorusuaie, akrabalk ve din
baglaminda bir tanimlama yapilmasi beklenir. Modeymienin bu kurumlarda geime
neden oldgu bilinmektedir. Dgal olarak “sen-siz kimsiniz” sorusunun cevabi gdim,
sosyal statu, kariyer, ekonomik ve sosyakanginlgi baz alinarak verilmeye Ranmstir.
Modernleme ile beraber diinulebilecek kireselfenenin de ayngekilde lokal, etnik ve
dini sinirlari gip aydinlanmanin evrensel insan hayalini gerggikieesi beklenirken
kimlikleri daha gorinur kilngtir. Azinliklar seklinde Ustt ortilen topluluklagimdilerde
kendi kimliklerini ariyor ve toplumdan kopuyor (Ti@ine, 1997- 2000; 3, 4). Dahasi
bunlar toplum icerisinde kendi geleneksel ahlakgedkeri cercevesinde yeni kabileler
(Moral Tribes) olgturuyor (Greene, 2013; 4, 5, 26). Bustzanda etnik kimiginde modern
bireyin etiketlerinden birisi oldtu sdylenebilir. Milliyetcilik konusunda yapilan
calsmalarda da moderrgme, sehirlesme ve goglerin etnik farkindga bazen de
dislanmaya neden olgu dile getirilmektedir (BIm. |, 1.4.2).

Fransiz Ihtilali ile hizla yayilan milliyetcilik ve etnik knlik bilinci, din
kardsliginin ve eski imparatorluklarin yerini almayastamistir. Daha mikro planda ise
savglar ve sanayininsi gicu ihtiyaci ile kalabaliklarigehirlere akin etmesiyle eski
baglilik, adet ve gelenekler yikilmaya gs@mistir. Bunlarin yerini alargeylerden birisinin
de milliyetgilik oldugu soylenebilir. Tarkéne’ye gore‘aydinlar ve Kkitleler igin
milliyetcilik, bu sartlar altinda kendini ifade etmek, 6rgitlenmeky#ia paylamak ve
ortak gayeler icin seferber olmak Uzere elyledir ideolojiye donigmistur” (2012: 24).
Epstein desehirlerin dnce otantik kimlikleri yok etmesi sonrse kaybolma tehlikesi
karsisinda bunlarin yeniden ga edilmesi konusuna dikkatlerimizi celgtni (1978: 96,
109). Goglerle yer d#stiren kalabaliklar ¢gu zaman geldikleri yerlerde eski aidiyetlerinin
kendilerini tanimlamada yeterli olmagni fark etmekte ve “yeni kimlikler” edinmeye
calsmaktadir. Bazen de yerli halkin schmasina grayarak kendilerine yagtirilan
kimliklerle yasamak durumunda kalabilmektedirler (Sargdgo 2011: 62, 65, 99 wy
Duman, 2013). Gdle’ye gore, Yunanistan, Almanyallatala, Bulgaristan ve Fransa gibi
Ulkelerde yganan ekonomik krizler sonucu artagsizlik yerli halklarda etnik ve dini

kimlik temelli “Oteki” dismanlgini tetiklemitir. Bu durum dinsel ve sekdler sinirlarin
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asindigl dunyada eski kimlikleri yeniden Uretmeye ve modsmirlari belirginlgtirmeye
baslamistir (2012: 11, 58 ).

“Oteki” kavrami sosyal bilimlerde olgw kadar giindelik dilde de siklikla
kullanilan sozciklerden birisidir. TDK kavrami 1ligdri, 6bird, 2- szl edilen veya
benzer iki nesneden 6nem ve konum bakimindan uzd&tg 3- Mevcut kiltirin icinde
dislanmg olan seklinde tanimlamaktadir (tdkterim.gov.tr/, 2013)tekinin dslanmasi,
sucglanmasi ve ginan kategorisine konulmasi her daim kolay aitau Modernsehirde
¢ogu zaman fakirlerin, toplumdan daha dindar-sapkrrhbiat ygayanlarin, gcinsellerin,
etnik-dini azinhklarin otekiseklinde etiketlendikleri gézlenmektedir. Bu etileetle Miles
— Brown’un belirttigi gibi her daim bilgiye ve tanimaya dayanmamakta8una gore
insanlar kendi deneyimleri ile edindikleri bilgileve olwturduklar kalip yargilarla
“deneyimlenmg Oteki” (experienced other) algisini giurur. Diger tarafta ise geciten
gelen dnyargl, bilgi ve imgelerle, tanimadanstlwlan “muhayyel 6teki” (imagined
other) irsa edilir (2003: 24). Saragtu bunu bir adim daha oteyesigarak tcinct bir
Otekilestirmenin de “taniyarak giama” oldigunu ifade etngitir. Bu, 6tekine ilgkin bazi
dogru bilgilerle beraber ylzeysel gozlemler vesgang bazi olumsuz érnekler tzerinden
genkletilerek Uretilen algidir (2011: 36 yb. Ozellikle ulkemizde 90'li yillarda wanan
catgmalar ve sonrasindaki goclerle Kart kigiiin sirekli “terorist, kapkacgl, hirsiz,
uywturucu kacakcisi” gibi kalip yargilarla beraber zikredilmesi, Kurde gdcla bir
dislanmslik algisi Gretmektedir. Gocler ve basinin ilgiladerlerinin etkisiyle devletin
“Otekisi’nin zamanla Turk halkinin da “6tekisi” obmsini netice verngiir (Samur, 2011:
54-57).

Go¢ hareketlerinin milliyetgilik ve 6teki sorunuretikleyen énemli etkenlerden
birisi oldugu sdylenebilir. Go¢ 6ncesi donemde bireysel veumgial kimlgi ile ilgili ciddi
sorgulama yapma getieduymayan insanlarin yeni yegle yerlerinde kaglastiklar farkli
dil, din ve kultirden kimseler sebebiyle farklibkini isteyerek ya da istemeyerek
tanimlamak zorunda kaldiklari bilinmektedir (Gelin2006: 55 vk.; Kayai., 2007: 139-
142). Volkan da, toplumlarin §o zaman daridan gelen bir saldiri, tehdit-tazyik ya da
zedeleme ile gegigrup kimligi bilincine ulstigi kanaatindedir. Nihayetinde, normal
zamanlarda fark edilmeyen kolektivite marjinal dutarda psikolojik bir sinira dogérek

biz-6teki ayrimini goriunur kilar (2012-13: 20). Gsgnras! yganan dglama ve dil, din,
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kaltar, renk sebepli ayrimciliklarin hem go¢cmenéttem de yerli halkta yeni bir kimlik

insa stireci bgattigl cok sayida asirmada da tespit edilrtir.*®

Ozetle gocle bir araya gelen ayni etnik-dini kimdi&hipleri daha 6nce olmad
kadar ortak bir siyaset, dil ve kultir eturma imkani elde etmektedir. Yerli halk ise,
muhayyel olan 6tekini bir parca tanigensi yakalamakla birlikte kulttirel arkaplan tam bir
tanimay1 engelleyebilmektedir. Gogle gelenlerigaghklari sosyo-ekonomik ve psikolojik
dezavantajlar bunlarin toplumla kagnaasini engellemekte ve 6teki konumuna itilmesini

kolaylastirmaktadir.

18 Ergil, 2010: 154; Ginay, 2003: 44; glayan, Ozar Dogan, 2011: 142, 157; Samur, 2011: 49, 54; Kaya,
2009: 118; Eren, Ozel Altinkaya, 2010: 260; Ggayan, H., 2010: 91, 178-181.
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IKINCIi BOLUM

DIYARBAKIR'IN SOSYAL YAPISI

Alan calgmalarinda belirlenen ¢aina projesi ¢ergcevesinde 6rneklem grubunun
bazi nitelikleri, toplumun yapisal 6zellikleri, lyapisal 6zelliklerin etkilgmi ve tarihsel
surec¢ bilinmelidir. Yapilan ¢aima acisindan, Diyarbakir'da 1990-2013 tarihlerisarda
yasanan hadiseler, nifus geimleri, bir takim ekonomik go6stergeler, dini hayat
beslendii kaynaklar ve bunlarin bazi 6zelliklerinin dinielgneksel dgerleri etkiledgi
distinilmektedir. Bu noktada sasidaki bagliklar Ggunct bolumin daha gl
degerlendirilebilmesi ve ankmasina katki gdayacaktir. Buradaki bilgiler daha ¢ok
literatir taramasiyla elde edilirken bunlarin yetedmadigi durumlarda da gozlem,

gorisme ve milakatlardan yararlaniknr.

1. TOPLUMSAL YAPI

Sosyoloji alaninda fonksiyonel, yapisalci, yapiskvselci, post-modern,
Marksist, fenomenolojik, sembolik-etkgienci vb. ana teoriler alangekil vermektedir.
Toplumun nasil bir organizasyon ofglu konusunda her bir sosyal teori gelginkendi
sistemi igerisinde bir yorumda bulunmaktadiglevselciler ve yapisakievselciler
toplumun belirli iliski aglari ve sosyal yapilar tarafindaekillendirildigini disinmektedir.
Bu gucli sosyal kuram toplumdaki sosyal kurumlersanlar arasindaki duzenligkileri
ve toplumu yodneten kultirel gerleri toplumsal yapi olarak tanimlamgilenindedir.
Sosyal hadiselerin nedenleri de buna uygun targddelér ve toplumsal yapilar tGizerinden
aciklanmaya cajilir (Nicholas, Bryan- Staphen, 2006; Elwell, 2013: 12, 13yb
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Islevselci ve yapisakievselci calgmalarda sosyal yapiiziki ve kiiltiirel unsurlar
seklinde ikili bazen de ucli, dortlii kategorilerde alinmaktadif. Fiziki yapi kavrami, bir
toplumun nifusu ve onun cinsiyet, syaggitim 6zellikleri, ekonomik ilgkileri, yonetim
yapisi ve sosyal tabakataa gibi yonlerini ifade ederken, kilttrel yapi daplum
hayatindaki dger hukumleri, normlar, ideolojiler, inanglar vegdir sembolik sistemleri
tanimlamaktadir. Bu I@amda fiziki yapi ozellikleri ile kilturel yapi asenda ¢ok yakin
bir iliskinin bulundgu distintlmektedir (Elwell, 2013: 13; Craib, 1992: 4€;i, 2000: 16;
Kiray, 1999: 21; Seyyar, 2007; Nirun, 1991 §2).

Yapisal Ozellikler bglaminda Diyarbakir'in tarihi anahatlari ile bir kagktada
ozetlenebilir. Onceliklesehir insanlik tarihinin ilk yerlgm yerlerinden birisidir. Ergani-
Cayoni’nde yapilan ¢camalar bu boélgenin insa@in en eski ygam alanlarindan birisi
oldusunu ve vyaklak M.O. 7000 vyillarinda burada yegle hayatin varlgini
gostermektedir. BuglUnkgehir merkezi de oldukca eski tarihlerde kurugtow. Surlarin
yapllmaya bglanmasi ve ilk yerlgmler M.O. 3000 yillarina kadar dayanmaktadir.
Diyarbakir, Anadolu, Arap Yarimadasi, Kafkaslar,yAsve Afrika arasinda kanti
noktasinda olmasi ve ggrsulanabilir verimli arazilere sahip olmasi seb&bigok sayida
devletin kontroliinde bulunmgwe farkh milletlerin ikametgahi olngtur. Hititler, Hurriler,
Asurlarla balayan sire¢ Artuklular, Eyyubilerinalosullari, Akkoyunlular, Safeviler,
Osmanlilar ve Turkiye Cumbhuriyeti ile devam etini (Beysanglu, 1998). Diyarbakir,
tarihi boyunca ve Cumbhuriyet’in ilk yillarinda komnmolit nifus yapisiyla dikkat ¢eken
sehirlerdendir. Burada Ermeni, Siryani, Keldani, ¥din Musliman, Rum, Turk, Kirt ve
Arap beraber yammaktaydi (Bozan, 2012). Osmanl’'nin son donenderinglayan Gayri
Muslim gogleri Cumhuriyet'in kurulmasiyla devam egnve gunimuzdesehir bayik

oranda Muasliman Kurt/Turklerden gtuaktadir.

merkezlerden birisi oldiunu vurgulamgtir. Sehrin yetgtirdigi sair, digindr ve Ustin
yetenekli insanlardan évguyle bahsettmi(1997: 201 vk.). Sehir gecmgten ginimiize
cok farkli milletleri, dinleri, dilleri bunyesindbarindirmsg, bunlarin harmanlagh “kadim

kimligi” ile ginimize kadar gelstir. Modernleme ve kiresellgnenin dayatgi tek

1 “Sosyal Yap!” targmalari tizerine ayrintil bir cama icin bkz. Baak (2005).
2 Sosyal yapinin killtiirel boyutu gahanin esas konusunuské ettiginden bu bglik altinda konuyla ilgili
bir bilgi verilmeyecektir. Ancak fiziki yapi-kultél yapi iligkisine vurgu yapmak icin buradagleilmistir.
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tiplesmenin aksine kendi kadim kilturine ait farkhlikldnir arada ygatmaya capmistir
(Davutgzlu, 2013).

1.1. TOPLUMSAL YAPI VE NUFUS OZELIKLERI

Sosyal argtirmalarda dikkat edilmesi gereken 6nemli yapisddtdrierden birisi
nufustur. Cakmada, belirlenen toplumun yagruplarina gore dalimi, bu d&ilimin
gencleme ve yalanma yonundeki grafiksel durumu, go¢ hareketlgiitim, istihdam ve

kaltar seviyesi gibi nifus dzelliklerinin g6z dnigbulundurulmasi gerekir.

Bir Ulkede sosyal yapiy! incelemek icin mutlakalkeirin niifus kompozisyonunu
bilmek gerekir. 70'li yillardan sonra sosyal veisigdi gelsme ile nifus arasindaki gkiler
sosyal bilimcilerin daha c¢ok dikkatini cekmeyeslanistir. Sosyal alan uzmanlari bir
taraftan nifus arini etkileyen faktorler Gzerinde dururken,geli taraftan hizli nifus
artisinin  sosyal yapida meydana getiididegismeler, gocler ve sbizlik Uzerinde
yogunlagmaktadir. Zira hangi ulke olursa olsun, herhangi &osyal ve ekonomik
problemin ndfusun niceliksel ve niteliksel Ozelékinden etkilenmemesi s6z konusu
olamaz. Malthus'dan beri niifus probleminin aktgeili kaybetmewinin bir sebebinin de
bu oldwu distndlebilir (Gezgin, 1997: 25).

Diyarbakir nufusu son 25 yilda yakik ¢ katina c¢ikngtir. Merkez ilgeler
arasinda en dikkat cekici gigim bu sirecin banda kugtk bir belde iken oldukca buytk
bir ilceye dongen Kayapinarda olmgur. ilge 2000'li yillardan ginimize hizla yeni
konutlarla biyimgi sehrin sosyo-kultiirel durumu iyi olan sakinlerininkisine ¢ekmtir.
Yenisehir ve Balar ilceleri de 1990l yillarda aldiklari goin goéclerle hizla buydngii
sonraki surecte de tedrici olarak biylimeye devanisgt. Tarihi Sur ilgesinde ise ¢gal
sinirlar buyimeyi engellestir. Ancak nobetlge yoksulluk kavramininsaret ettgi gibi
sehrin eski varlikli ailelerinin b@lttigi semt surec icinde daha cok yeni gelen fakir
ailelerin ilk sginagl olmaya balamistir. Bu agidan Sur ve Yegghir ilgelerinin demografik
olarak ¢ok blyumedi fakat sahip olduklari nifusun nitglibakimindan ¢ok geri gigti
soylenebilir. Diyarbakir merkezinin toplam nuifus grhda dikkat ¢eken der bir durum
da, 2007-2012 yillari arasinda, yani 5 yillik nifuss! yaklastk 113.251 bin olurken,
2012-2013 yillar arasinda, yani 1 yil icerisinde inifusun 70.113 bin gkiartmasidir
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(Tablo 1). Bunda yakin koylerin BUygghir belediyesine dahil edilmesinin etkili ofglu
distnulebilir.

Tablo 1: Buyilksehir Belediyesi ve kg belediyelerin nifusla (TUIK, 2014°

Belediyt 198t 199C  200( 2007 2012 201z
Baglar - - 291.098 328.793 343.0 357.727
Kayapina4 - - 68.00( 166.90! 253.2 277.48¢
Sur - - 91.680 81.856 100.5 123.311
Yengehir - - 163.205 181.908 195.7 204.930
Toplam merkez | 305.940 381.144 613.983 779.462 892.7 963.457

2011-12 nufus verilerine gére Diyarbakir, net gdgimn eksi yonde en fazla
oldugu 12 ilden birisidir. Daha 6nceki 5 yila bakgdda ise go¢ hizinin daha dengeli
oldugu gorulur. 85-90 ve 95-2000 donemlerinde de blyibk gpriinen oran, der illerle
karsilastirildigindasehrin, net go¢ hizinin ¢ok oldu iller arasinda ancak 25-30. siralarda
yer aldgl gorulmektedir. Bu durum, ayni donemdesyo goc hareketleri yayan kentin,
kendi ilce ve koylerinden ¢ok go¢ almasi ve aygude de vermesine glanabilir. Resmi
istatistiklerde 30 yila yakindir veigigoc strekli daha fazla olgu gorilen Diyarbakir'in
merkez nifusunun artmasi il ici goclereglamabilir. Bu donemde Lice ve Kulp gibi
merkeze c¢ok go¢ veren ilgelerin nifuslart buyukndiea azalmgtir. Lice nifusu 90
sayiminda 47.088 iken 2000'de 24.877 ve 2013'té . Kulp nufusu ise ayni sayimlarda
50.482 iken 40.454 ve 36.796 olgtwr. Diger ilgcelerde ise Ergani hari¢ tutulursa son otuz
yillik donemde nifuslar ¢cok @smemitir. Ancak bolgenin yiksek goim oranlari
distinuld(giinde bu sayinin oldukca argmlmasi gerekirdi. Yiksek gam oranina karn
ilce ve koylerin nifuslarinin artmamasi merkeze lbaka sehirlere verilen goce
baglanabilir®

Tablo 2: Diyarbakir'in 1985-2012 yillarina ait gocbilgileri (TU IK, 2014).

Toplam nufus  Aldigi go¢ Verdigi go¢  Net go¢ Net go¢ hizi
1985-90 910.68: 46.88: 79.09¢ -32.21: -34,¢
1995-2000 1.176.390 62.996 111.060 -48.064 -40,0

* 29 Mart 2009 tarihli Genel Mahalidareler Secimi'nden sonra, 5393 sayili Belediyeugamun 8. ve 11.
maddelerine gore yapilgiolan birleme ve katiimalar, belediye nifuslarina dahilgittér. Buradaki
rakamlar TUK-ADNKS’nden alinmstir.

4 Kayapinar 1991 yilinda belde belediye, 2004 gidirda Biyiikehir Belediyesi'ne bgi alt belediye
olmustur. Bu rakamlar ayrica hesaplastmt

® Buradaki rakamlar TIK-ADNKS’'nden alinmgtir. Ayrica Diyarbakir'in gé¢ hareketleri ve sebaplile
tarihsel olarak goc¢ turlerinin donemleri Gzerineiayh bir analiz icin bkz. (Keser, 2011a: 59-104)
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2007-8 1.492.828 31.677 A47.777 -16.100 -10,7

2008-9 1.515.011 32.384 43.918 -11.534 -7,5
2009-10 1.528.958 34.810 44.858 -10.048 -6,5

2010-11 1.570.943 36.622 46.834 -10.212 -6,4
2011-12 1.592.167 30.789 47.575 -16.786 -10,49

2012-13 1607 437

Demografik oOzellikler igerisinde dikkat c¢ekici bdiger nokta dasehrin geng
nifusudur. 2012 kayitlarina gorgehir nidfusunun hemen yarisi 20sya altindadir
(743.491). 40 ygmalti nufusla beraber diandldigiinde Diyarbakir'in %’Gniin orta yen
altinda oldgu gorilmektedir (1.267.826). Bu grafikte dikkat ielkbir nokta dasehrin
nifus arty hizindaki duraklamadir (Grafik 1). Nufus arhizi (binde 13.42) son yillarda
Tarkiye ortalamasina (binde 12.01) yakindir, balirdpir hizhh arty ya da d&ls
gorilmemektedir (TUK, 2012: 12).

Grafik 1: Diyarbakir'in ya s gruplarina gore niifus erisi (TUIK, 2014).
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Son olaraksehrin genel gitim istatistiklerine dginmek gerekir (Grafik 2). Buna
gore 15 ya ustu nifusun 119.528'i okuma yazma bilmiyor, 48%6i okuma-yazma
biliyor ancak bir okul bitirmengi 167.093'0 ilkokul, 280.176’sI ilkgretim, 28.747’si
ortaokul, 169.148'i lise, 70.160’sI yuksekokul \akiilte, 3.294'U yuksek lisans, 1.317’si
doktora mezunudur. 35.957 skiin egitim durumu bilinmemektedir (TIK, 2014).
Diyarbakir nifusunun okuma bilmeyenler ve okulurisiemis olanlarinin toplamdaehir
niifusunun yarisina yakin olmasi gdzden kacirimatnél Yapilan aratirmalardasehirde
egitim seviyesinin d§iiik olmasiyla zorunlu goglerin ve ekonomik yeteiginl cok belirgin
etkileri tespit edilmgtir (Keser, 2012: 81).

® Diyarbakir ve bdlgeningtimle ilgili daha ayrintili istatistikleri icin bk. (Erkan, 2005; 293-311).
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Grafik 2: Bitirilen e gitim diizeyi ve cinsiyete gore niifus (15+ y 2013 (TUK,
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Diyarbakir bir taraftan kendi ilgce ve koylerindemger taraftan da Mardin ve
Bingdl gibi komsu illerden go¢ almaktadi§ehrin yeni yerlgim alanlarina sahip Merkez
Kayapinar ilgesi, bu sirecte oldukca buygtiii Disarnt verdginden daha fazlasini
binyesine katagehrin sahip oldgu genc¢ nifus dikkat gekici iken gengitem seviyesinin

distik oldusu soylenehbilir.

1.2. EKONOMK YAPISI

Ekonomi sosyal yapiyi belirleyen faktorlerden biis Toplumsal yapidaki etkisi
ile ilgili degerlendirme ise sosyal teori anlglgrina gore dg@smektedir. Bu konuda
ekonomiyi temel belirleyici gbren Marksist teorirtimplumsal ve tarihi dgsimi ekonomik
iliskiler baglaminda dgerlendirmesi @iri bulunsa da sosyologlar ekonominin toplumsal

degisme Uzerindeki etkisini reddetmemektedir.

Fakirlik, aclik, paylaim, ekonomik refah ve istihdam konularinin toplumsa
dizenle birlikte ele alinmasi gerekir. Glndeliksgrmin sghkh surdurdlmesi igin bu
olgularin 6nemli oldgu, fakirligin toplumlari memnun eden bir durum olm@adre bunun
devam etmesi durumunda da sosyal kgalgaun ortaya cikaga bilinmektedir. Halkin
ekonomik agidan doyurulmasinin toplumsal dizenmirda bir kgulu oldusu, ekonomik
gelismelerin din ve politikayr etkiledi distnilmektedir (Kosemihal, 1999: 126). Bu
baglamda Marks, Durkheim ve M. Weber'in sosyal teaiilde ekonominin toplumsal
hayata etkilerini irdelediklerini belirtmekte faydeardir. Bu digunurler farkli baky
acllarina sahip olsalar da ekonominin ve Gretimgkilkerinin  toplumsal yapiyi

sekillendirdigi, degismeye yon verdi ve kiltirin hemen butin unsurlarini etkilgdi
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soylemilerdir. Daha 6zelde de ekonominin dini hayat, tapdal dgerler ve gelenekleri
etkiledigi calismalarinda ortaya konmgtur (Kalayciglu, 2006: 8).

Diyarbakir ekonomisi bllyuk oranda tarima dayali@anayi ve hizmet sektériinde
genilemeler olmakla beraber tarim geleneksel hakimiyetiirdirmektedir. Daha ¢ok
bugday, arpa, mercimek, saf pamuk ve tutin gibi Unlyktistiriimektedir. Kum, Kil,
tasocakgllgl, tas ve Ozellikle mermer Uretiminde 6nde gelen illerdemsidir. Bu trlnler
toplamda Diyarbakir ekonomisinin can damarinstltmaktadir. Hayvancilik i¢in elveti
alanlarin olmasina k@n sehrin ekonomik gostergelerinde énemli bir yer tutmaitadir.
Fakat son yillarda verilen geklerle sektoriin 6nemini artirmaya giedigi gorulmektedir.
Sulama imkanlarinin artmasiyla sebze-meyve uretimide ©nemli hale geldi
gozlenmektedir. Diyarbakir Turkiye'de ¢ikan petrolaklgik yarisini sglamaktadir. Son
donemde igaat sektorii en hizli bilytyen sektor ogom (TUIK, 2012: XIII).

Diyarbakir'in ekonomik istatistikleri kisaca incattiginde bircok carpici sonuca
ulasilabilir. Oncelikle & guictine katihm oranlari incelergide bolgedessizlik orani 2012
yilinda %7.3 (Turkiye ortalamasi %9.2), istihdanaranin %23.7 (Turkiye ortalamasi
%45.4) oldgu gorulir. Ancak kurumun kka bir hesaplamasina gore Diyarbakir %13.8
issizlik oraniyla Sirnak’tan sonra ssizligin en fazla oldgu ildir (TUIK, 2012: 25).
Istihdam oranlarinda da Diyarbal§anhurfa bolgesinin en guk istihdam oranlarina
sahip iller oldgu gortlmektedirSehirde tarim ve igaat gibi iki hareketli sektorde c¢gdin
¢cok sayida sigortasizginin olduzu tahmin edilmektedir. Hem bu gaatlarin ¢gunun
taseron firmalara yaptirilmasi ve cok sayidgsiz bireyin olmasi hem de gerekili

denetimlerin yapilamamasi sigortasiz gl birey sayisini yikseltmektedir.

Tablo 3: TRC2 (Diyarbakianliurfa) temelsgiicii gostergeleri (Tik, 2014Y

Isgiiciine issizlik istihdam
Yillar katilma nifus%  orani% orani%
200¢ 37,C 11,¢ 32,¢
2005 34,4 10,¢ 30,7
2006 31,5 12,1 27,7
2007 30,8 13,¢ 26,5
2008 31,8 14,1 27,3
2009 34,4 18,¢ 27,9

" TUIK'in ilgili istatistiklerinde birbirine yakin ézeikleri olan Sanhurfa ve Diyarbakir bir bélggeklinde ele
alinmstir.
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2010 33,5 13,1 29,1
2011 32,8 8,4 30,1
2012 28,8 6,9 26,8

Alim guciu ile ilgili bazi tablolar incelenginde de su rakamlar dikkat
cekmektedir; 2012 yilinda bin ¢iye disen arag sayisinin Turkiye ortalamasi 114 iken
Diyarbakir'da bu sayi 30’dur. Buradahirli halkin 90l yillardan beri stiregelen birdige
ile “21” plakall ara¢ kullanmaktan ¢ekinmelerinitkié oldugu distnulebilir. Bu sebeple
sehirde ¢ok sayida Ankaréstanbul, Mersin gibehirlerin plaka numarasinisigan arag
goérmek mumkindlr. Konut sgiarinda ise ara¢ sahibi olma istagigtin aksine rakam
yuksektir. Yilda 10 bin Gzerinde konut saile sehir Turkiye’'de ev saglarinin en yiksek
oldugu illerden birisi olmgtur (TUIK, 2012: 54, 61).

Diyarbakir'in dg ticaret rakamlan incelenginde son yillarda Turkiye'de g
ticaret rakamlarinin agina paralel olarak ihracat-ithalat rakamlarinda g®zlenmektedir
(Grafik 3). 2001 yilinda 7,9 milyon dolar olan ilihracati yllar itibariyle artarak, 2009
yilina gelindginde 115 milyon dolara wanistir. 2009 yilinda Diyarbakir'in ihracat
Tarkiye ihracatinin 1/1000’ine tekabtl etmekte@®01-2009 yillari arasinda Turkiye'nin
toplam ihracati ise 3,2 kat artarken Diyarbakiimnacati 14,6 kat artrgtir. 2001-2009
yillari arasinda Diyarbakir ihracatinin yillik arorani %49,31 gibi oldukca yiksek bir
dizeyde gercek$enistir. 2001 yilinda Diyarbakir'in ihracati tim ill@rasinda 53. iken,
2009 yilinda 35. siraya yuksektii. Son 9 yil icerisinde ilin ihracati yalklk 15 kat
artmasina rgmen, heniz istenilen dizeye c¢ikamgtimi 2013 verilerine bakilginda da
sehrin ihracatinin 236 milyon dolar, ithalatinin @&@ilyon dolar oldgu gordldr. Ayni
donemde Turkiye ihracati 151 milyar dolar ve itha251 milyar dolardirihracatta 2013
yilinda tim iller arasinda 34. ithalatta ise 4%ada bulunmaktadir§ehrin ihracatinin
artmasi veya azalmasini Kuzey Iraklgkiierin seyri ve mermer piyasasi belirlemektedir.

Bu bolgeye yapilan ihracat hayati 6neme sahiptiséEiglu, 2010: 270).

Issizlik, tarim dgi1 sektorlerin zayif olmasi, istihdama yonelik hiznsektoriinin
yeterince guclenmemesi, ticaret rakamlaringehrin konumu ve nifusu ile
karsilastirildiginda dguk gorulmesi ekonomi ile ilgili olumlu bir tablo smamaktadir.
Ancak bu rakamlaringehrin gercek ekonomik ozelliklerini yansitip yansagdginin

anlgllmasi icin kayit dyi ekonomik ilgkilerin boyutunun belirlenmesi gerekir.
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Grafik 3: Diyarbakir ihracat-ithalat rakamlari ve T urkiye geneli ihracat verileri®
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2. DINi HAYATIN BESLEND iGi KAYNAKLAR

Diyarbakir uzun sure tergiddetin dsinda daha ¢ok tarihi surlari ve karpuzu ile
anilirken son yillarda sahip olgu peygamber kabirleri-makamlari ve sahabe tlrbgéeri

dini kimligini 6ne ¢ikarmaya &@mistir.’

Sehirde tarihsel olarak dini kingi besleyen énemli olgulardan birisi medreseler
ve tarikatlardir. Daha modern olglu distinilen dini gruplarin da son yillarda dini hayatta
kendilerine yer bulmaya kladigi gortlmektedir. Dini gruplarin aksine Gayri Muslarin
sehirdeki varlgl sehrin tarihi kadar eskidir. Bu klgk altinda ele alinacak olan resmi dini

kurumlarin da dini hayati besleyen 6nemli kaynaddarbiri oldgu soylenebilir.

2.1. RESM KURUMLAR

Diyarbakir nifusu 1960’lara kadar blylk oranda e$arici bdlgesinde
yasamaktaydi. Buradaki birka¢ blyik camkiddaki mabetler de eski, kigik ve tarihi
ibadethanelerdir. Bu yillardan songehir Yengehir, Ofis ve Bglar bolgelerine dgru

8 (TUIK: http://tuikapp.tuik.gov.tr/disticaretapp/distied, 2014).
° Diyarbakir Valiligi ve Dicle Universitesi 25-27 Mayis 2009 tarihintle Uluslararasi Nebiler, Sahabiler,
Azizler ve Krallar Kenti Diyarbakir” ve 11-12 Nisa@010 tarihinde de “2. Uluslararasi Nebiler Sahabel
Azizler ve Krallar Kenti Diyarbakir Sempozyumu” dirdemitir.
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buyimeye bgamistir. Buralarda eski merkeze gére cok daha az camoidusu
gozlenmektedir. Genellikle bina altlarina agilansoigerle ibadethane agigideriimeye

caligiimistir.

Surici, Yeniehir, Bglar semtlerindeki birgok resmi Kur'an kursunun cleéti
fiziki sartlarda hizmet verdi bilinmektedir!® Son yillarda acilan yegan alanlarinda ise
ibadethanelere daha c¢ok alan biralgldve Kur'an kurslari igcin uygun mekéanlar
olusturuldusu gozlenmgtir. Bu cercevede son yillarda hem daha c¢ok sajugamun
acildglr hem de daha ghkli sartlara sahip kurslarin ve camilerin yapgidgorilmektedir.
Ozellikle kadin Kur'an kursu ve gorevli sayilarinda biyuk bir adldugu alan cakmalar
sirasinda siklikla dile getirilmive gozlenmitir.** Sehirde 2000'li yillarin ortalarina kadar
erkek Kur'an kursu sayisinin ¢ok olmadibu tarihlerden sonra ise medreselerin Kur'an
kursu catisi altinda resmgtesi tespit edilmgtir. Sehirde sistemlgekilde hafizlik cakmasi
yaptiran bir adet erkek Kur'an kursunun atdwilinmektedir (Celebi Eser Kur'an Kursu).
Kadinlara hafizlik yaptiran kurs sayisi dalkhoca ve kurs sayisinin artmasiyla 7-8 adet

olmustur. Bunlarin 3’0 yatili kurstur.

Imam-hatip lisesi sayisi da 2010 yilina kadar binadolu, dgeri de dizimam-
Hatip Lisesi olmak tzere 2'dir. Bu yillardan somegisen eitim kanunlari, Universiteye
giris sistemi ve 4+4+4 diizenlemesi ile say! olduk¢ca gttm1998-2007 yillari arasinda da
Ogrenci sayisi ve niteli agisindan tum Turkiye’de yanan sikintilar busehirde de

yasanmstir. Dicle Universitesi biinyesinde bulunfahiyat Fakiiltesi de benzer bir siireg

yasampstir.

Calsmaya esas alinan donem genel hatlariylgedendirildiginde, sehirde 90’
yilllarda devletin resmi kurumlarinin ganan terosgiddet hadiselerinden oldukca
etkilendigi goralmdstir. Hizbullah ve Kirt ulusalcilarigiddet eylemleri din gorevlilerinin
gorevlerini yapmasini zogtarmis, bu gruplara taraf olmayanlar pasifize edgmgoce
zorlanmg ya da oldurtlmgtir. Yasanan olaylar halki dini kurumlardan uzatlemis ve

yeni yetsen nesilde din @timi acisindan bguk olusmustur. 2010 yili sonrasinda bile

19 Bu bolgelerde yaklak 15 adet Kur'an kursu'na gidilmi bunlarin ancak 3-4 adedinings&li 1sitma
sistemi, yeterli alan vgartlara sahip oldgu gorilmitar.

il muftuluguinden ilgili yillara ilskin cami, Kur'an kursu ve personel sayilari yaalarak istenmi ancak
kurum bu rakamlarin toplgekilde kendilerinde olmagini tarafimiza bildirmitir. Bazi ilge muftalikleri de
bu yillarda salikh bir kayit sistemi olmadi gerekcesiyle isg@mize yanit veremersiir.
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sehirde yaanan dini sodylemlisiddet eylemlerinin olumsuz etkileri vaglni devam
ettirmektedir (Tan, 2010: 489; Yangnt Kahraman, 2012). Resmi kurumlar dgedi dini
gruplar gibi bu yillarda kendi kabuklarina c¢ekilmedurumunda kalngtir. Resmi
kurumlarin dger bir dezavantaji da devletin laik ki@lhi belirgin sekilde tgimis
olmalaridir. Imam-hatip liseleri,ilahiyat Fakiltesi ve Kuran kurslarinin bu anlamda
medrese ve yeraleyhlerin golgesinde ve ekri odaginda kaldgl acikga gorilmektedir.
Bazi hukumetlerin gec¢rte ve hususiyle 28ubat 1997 siurecinden sonra dini hayata
yaptgl midahaleler, halkta resmi kurumlara skaguicli bir 6nyargi olgturmustur (Erkek,
Ecz. 62; H. Kilig, Emk. @t. Uyesi, 68; Erkek, Seyda-Din Gor. 43; Erkek, &in Gor.
44).

2000’li yillardan sonra ywmnan demokratikigne surecinde bircok medresenin
resmi kimlik kazanmasi, bazi seydalarin din gosediarak atamalarinin yapiimasi, agik
lise okuyan ¢ok sayida medresgreéncisininimam hatip ve vaiz oku devlet-medrese
arasindaki gerilimi yumgatmstir (Ozeng, 2012: 74). Yakin gegtd devlet kurumlarinda
calsmayr bile he karilamayan bazi biyik medreselergimdilerde resmilgtikleri
gorulmektedir. Ancak seydalar ve medrese cevrdtamanimlarinin yasal bir zemine
oturtulmamasindan dolay! egdi ygamaktadirlar. Resmi kurumlarin yeterince 0zerk
olmamasi sahip olduklarn genimkanlara rgmen dini hayata etkilerini azaltmaktadir.
Yine, bu kurumlarin halktan kopuk olmasi, din gdilevinin geng ve cok yetersiz
gorilmesi sik sik dile getirilmektedir (Erkek, SeyBin Gor. 44; Erkek, Vekit? 63;
Erkek, Av. 47).

2.2. DNI GRUPLAR

Dini hayatin 6nemli parcalarindan biri de dini darplir. Kirt kimliginin de en
onemli 6zelliklerinden birisi olarak kabul edilenfs gelenek uzun yuz yillar bélgede
canlilgini devam ettirmitir (Kreyenbroek- Allison, 2003). Bilhassa Osmanli Devletinin
merkezi otoriteyi guclendirmek igin 1830’lardan sanKirt emirlerine savaagmasi
Naksi-Halidi seyhleri hem dini hem de siyasi lider konumuna sogtomu(Jwaideh, 2012:
118,157; Yiksel, 1993: 53-57).

12 Bir seyhin tarikatla ilgili kleri takip etmek icin kendi yerine gorevlendigdkimse.
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Tarkiye Cumhuriyetinin kurulmasindan sonra tari@ath yasaklanmasi ve yapilan
inkilaplar tim Anadolu’da oldiu gibi Gineydgu'da da dini gruplar énemli olgtide
zayiflatmstir. Diyarbakirda 90l yillarda yganan olaylar tarikatlari ve cemaatleri iyice
kendi kabuklarina cekilmeye zorlaghr. Bolgedeki dini gruplar silahlarin kosmasi ve
siddet ortami sebebiyle ayakta durmak icin kendingle kapanarak hayatta kalmayi tercih
etmislerdir (Mahcupyan, 2013). Ancak 2000’li yillardaonsa dini gruplarin derneldggi
gOzlenmektedir. Bu suregte bazi tarikatlarin Stndlg vesehrin uygun yerlerinde mustakil

evler ya da daireler alarak sohbet ve zikirlerimiddarda rahatca yaptiklari gozlestiri

2.2.1. Tarikatlar ve Cemaatler

Diyarbakirda bulunan tarikat ve cemaatler dahaedmelirlenen eksenlerde
tanitilacaktir. Bu dini gruplarla ilgili tarihi séc¢ gerekli gorilmedikge inceleme konusu
yapiimamstir. Calsma yapilan tarihlerde faal olan dini gruplarin befien konulardaki
yaklasimlari gruplarin liderleri ya da grup hakkinda kemcak bilgiye sahip kimselerden
toplanmstir. Elektronik kaynaklar da bu konuda 6nemli bigbkaynagi olmustur. Hemen

her grubun sohbet ve zikirlerine gidilgtir.

2.2.1.1. Kadirilik

Kadirilik en kokli gelenge sahip tarikatlardan biridir. Abdulkadir Geylanin(o.
1166) vefatindan sonra takipgileri tarafindan sigéstirilmi stir. Zamanlaislam dinyasinin
en yaygin tarikatlarindan birisi haline gelen Kaiir imam Gazalt'nin sistemyérdigi
Sunni tasavvufun da temsilcilerinden oltur. Esrefoglu ROmT (6. 1470) tarikatin ikinci
buyudk piridir. O'nun zamaninda Kadirilik Anadolu’dgayilmstir. Ayinler “devran”
tarzinda yapilir, zikirler cehridir (Yilmaz H. K2012: 241)"

2.2.1.1.1. Sulta8eyhmus Ezz0li Grubu

Kadiri gelengine bali tarikatlardan olan Sultageyhmus Grubu Diyarbakir-
Mardin yolu Gzerinde metfun bulunan Sultg@yhmus’a bghdir. Tarihi bir kiilik olarak

13 Kadirilik ile ilgili daha ayrintili bilgi icin biz. (Girer, 2011).
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kendisi hakkinda gkl bilgi bulunmamaktadir. Ancak turbesi ginim@azehrin sahabe

ve peygamber kabirleri inda en cok ziyaret edilen mekanlarindandr.

Tarikat uzun sUredirsehirde faaliyetlerini sirdirmektedir. Son yillarda
derneklameye balamistir. Daha ¢oksehrin dezavantajli semtlerinde dernek acan bu
grubun bgllari ¢cogunlukla kiiciik esnafsti ve genclerdir. Sosyo-ekonomik agidan zayif
bblgelerde dernekfenelerine kagin grubun hemen her statii ve tabakadaglilba ile
gOrGsiImistar. Tarikatin mulk alarak dernektesi ve zikirhaneler acgn goz 6ninde
bulunduruldgunda mintesipleri icerisinde zengin kimselerin ddugu disunulebilir.
Muntesiplerinin okuma orani ¢ok yuksekgddir. Son yillardasehirde etkinlgini artiran
Selefi gruplarin tarikatin okuyan genclerini kegenlarina gekmesi ileri gelen bazi dernek
yoneticilerinde tepkiye yol agmaktadir (Erkek, Bsrg#). Okuyan genclerde Selefi 9@
diUstincesinin yayginkmasi rahatsiziin temel kayngudir. Okumaya kai kokli bir kagl
cikis yoktur. Genel olarak bir kisim sosyal konulardadegeksel dgtinmektedirler.
Kadinlara yonelik zikir halkalari ¢cok sinirlidir.aglilari arasinda belirli bir kilik kiyafet
zorunlulgunun bulunmadn goézlenmgtir. Dini  anlatmada siddetin  kullaniimasina
karsidirlar. Esas olanin tarikat yolu olglu vurgulanmaktadir. Kurt meselesi konusunda
belirli bir séylemlerinin 6ne ¢ik#t gbzlenmemntir. “Muslimanlarin kardgi gi” distincesi

hala temel esastir.

Tarikatta zikirler Allah’in isimleri, salat-i seldam, Turkce ve Kirtce ilahiler
esliginde yapilir. Ayinlerde cehri zikir yapilir ve armate kullaniir. Zaman zamagis
vurma, bicak sokma ve aggirme gibi burhanlarin izhar edifglisoylenmektedir. Ancak

grubun temsilcileri bunlari doulamamgtir (Erkek, Esnaf-Drn. Yon. 36).

2.2.1.1.2. Munir Baba Grubu

Minir Baba Cemaati Diyarbakirda faaliyette bulun&adiri gruplardan biridir.
Bu grubun bgka sehirlerde bgh kollari bulunmamaktadir. Ancak zaman zaman
Tarkiye'nin baka yerlerinde faaliyet yuriten Kadiri kollariyla rkdikli ziyaretlerde

bulunmaktadirlar.

4 Bu turbe hi¢ cocgu olmams ya da erkek cogiu olmayan kiilerce sikca ziyaret edilmektedir. Burada
dualar yapilir ve adaklar sunulur. Bu ziyaret senrda erkek ¢cocuk garsa ¢ocga seyhmus, kiz dgarsa
sultan ismi verilir. Bu sebepkehirdeSeyhmus isimli cokga kimse bulunmaktadir. (DikenQ2017).
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Grubun kurucusu olan Munir Baba (6. 1882), Osmamlson yillarindasehirde
bir stire ygamg daha sonra Gaziantep’e go¢ etrir sufidir. Ginimuzde daha ¢ok orta
halli esnaf aileleri, bunlarin yakinlari ve galnlari ekseninde bir yayginlik
gostermektedirler. B#lar geneldesehrin eski sakinlerindendir. Grubun gunimuzdeki
liderinin muhendislik okumy taninmg bir esnaf olmasi, bir 6nceki liderindgehrin
oldukca taninnyi kanaat Onderlerinden birisi olmasi harekete papkilere disiplin
kazandirmgtir. Yerel diger tarikatlara gore usul-adap acgisindan ayinleahaddisiplinli

yapildgl séylenebilir.

Ates Ustinde ylurimesgsis kullanma, bicak sokma vb. motiflerin daha ¢ok
Rifailerin zikirlerinde yapildil bilinse de bazi Kadiriler de bu zikirleriyle giemde
gelebilmektedir. Munir Baba grubu genel manada ibuainleri yapmamaktadir. Ancak
tarikatin 6ne ¢ikngibazi simalari bir donem bu tgeyleri bir burhan olarak kabul ederek
yaptiklarini ifade etmglerdir. Gunimuizde gali glizel yapiimasina kar ¢cikilmaktadir.
Bunlar Allah'in dilemesi olmadarisin delmeyecgi, bicazin kesmeyegé ve atgin
yakmayacgini gosteren delillerdir. Grubun liderine goére hbir teyler keramet dgl
burhandir, sova doénitirilmesi de sirktir (Erkek, Miah. Esnaf,Seyh, 61). Tarikat
zikirlerinde c¢@unlukla calinan arabane ve zgliginde yiksek sesli ilahiler ve zikirler
soylenir. Zikirlerde daha ¢okskefoglu RGm1, Niyaz-i Misri ve Yunus Emre’nin ilahileri
s6ylenmektedir. Siileyman Celebi'nin mevlidi de zanzaman okunmaktadi?.ilahi ve
mevlidlerin Turkgce okunmasi tarikatin lider ve gbkrinin ¢gunlukla sehrin Turkcge
konwan eski ailelerinden olmalariyla agiklanabilir. Gun kadinlar igin de ayri bir zikir

halkasi bulunmaktadir.

Hareket modernite ve geletieharmanlama gayretindedir. Genglerin okumasi
tesvik edilmektedir. Kadinin eve kapanmasi, galmasi, erk@n kilik kiyafeti ve sac-
sakall gibi gerilimli konularda siki kurallar yoktuTarikat dini anlatmadaiddeti yontem
olarak kabul etmemektedir. Bunun dine zarar \@rilabul edilmektedir. Siyaset yoluyla
dine hizmet etmenin de bazi zararl yonlerinin gldwlile getirilmektedir. Grubun lideri

Ozellikle din adamlari veseyhlerin siyasete girerek etkinliklerini ve saygktdrini

5 Sehirde S. Celebi mevlidi 1990'lara kadar yaygehilde okunmaktaydi. Ancak bu tarihlerden sonrdahiz
artan koylu ve Kurt nifus Kurtce olan Batel meviidine cikarmaya amistir. Bkz. (Yanmg, 2012).
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kaybettgini Turkiye genelinden vesehirden orneklerle aciklamaya gafistir. Kart

meselesi konusunda da tarafsiz kalmayatddhri gbzlenmektedir.

2.2.1.2. Nakibendiyye

Muhammed Bahauddin Ngibend (6. 1389) tarafindan kurulgtur. Sohbet ve
rabita en 6nemli konulardandir. Rabg@yhle beraber dglken bile giyabindaseyhle
birlikte olmay! ifade eder. Zikr-i hafi tarikattesastir. Tarikat zikrine “hatme-i hacegan”
denilir ve tarikattan olmayan bu zikre alinmdmam-1 Rabbani, Abdullah Dehlevi ve
Halid-i Bagdadi tarikatin gesiemesinde énemli rol oynagtardir. Ozellikle Nakili gin
Halid-i kolu Anadolu, Balkan ve Ortago cagsrafyasinda ¢ok yaygindir. Osmanlida
Bektaili gin yasaklanmasindan sonra bu tarikatin tekkelermedrese-tekke dengesini
g6zeten Halidseyhlerin atanmasi bu tarikati populatliamistir (Yilmaz H. K., 2012: 257-
261)%

2.2.1.2.1. Haznevi Grubu

Diyarbakirsehir merkezinde bulunan dini gruplardan biri de kaglerdir. Suriye
merkezli olan grup Halidi gelenekten olup, manédeldi Seyh Ahmet Haznevi (1950 6.)
Norsin’den halifelik ve icazet alrgir (Haznevi, 2012: 19, 61.

Bolgede kokll bir tarikat merkezi konumunda buluridazne’de ayni zamanda
¢ok buyuk bir medrese de faaliyet yuritmektedir. Bedresede zaman zaman 1000
civarinda @renci klasik usulde medresgitmi almaktadir. HalidT geleri uygunsekilde
dini bilginin alinmasi tasavvufun da temeli kabdiléiginden grup Suriye ve Turkiye'de
faal oldyu yerlerde medrese agmaktadir. Tirkiye'de MardiatnBan, Adanajzmir,
Istanbul gibisehirlerde de medreseleri bulunmaktadir. Diyarbakerkezde medreseleri
yoktur ancak agilmasi i¢in cginalar yuratilmektedirSehirde Suriye’de @tim almis bir
vekil bulunmaktadir (Erkek, Din Gor. 37).

18 Naksiligin tarihi kdkeni ve tarikat kiilturd ile ilgili dahayrintili bilgi icin bkz. (Tosun, 2012).
' Haznevi ismi Suriye’'deki tarikat merkezinin butlugu yere nispetle kullaniimaktadir. Hazne, Tiirkiye
sinirina yakin bir kasabadir.
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Hazneviler desehirde 90 surecini kendi kabuklarina cekilerek gegierdir.
Ceuvre iller ve o yillarda zayif olduklari Diyarbakia Kurt-Turk tartsmalarina girmeden
tarikat gelengini yasatmaya cabmislardir. Son yillardaehirde bir toparlanma icerisinde
olduklari anlaillan grubun muntesip kitlesi daha ¢ok gencler wa gglilardir. Bunlarin
onemli bir kisminin kiguk esnaf vggi oldusu gozlenmgtir. Sosyal konularda geleneksel
bir cizgide olduklari sdylenebilir. Nak gelengine bali olduklarindan zikirler-hatme
sessiz yapilir. Farkh mahallelerde sohbet ve halakalari bulunur. Tarikat formuna
uygun tarzda dine hizmette metot olarak insan kazargitim verme ve tarikata almayi
dogru bulurlar. Suriye’de ygnansiddet hadiseleri sonrasinda grup tyeleri ve 6ndenge

temsilcilerinin Tarkiye'ye geldii bilinmektedir.

2.2.1.2.2. Menzil Grubu

Tirkiye kamuoyunda muhtemelen en ¢ok bilinen §lgkup Menzil’dir. Bu isim,
grubun merkezinin, Adiyaman ili Kahta ilcesi Menkdyl olmasi minasebetiyle cemaate
halk tarafindan verilngtir. Naksi-Halidilerin énemli bir kolu olan Haznevi gelegiaden
gelmektedirler. Grubun ilk pirfeyh Abdulhakim el-Huseyni (1905-1978pyh Ahmet
Hazneviden hem medrese icazeti, hem de halifeliksa iznini almgtir (Yilmaz H. K.,
2012: 257-261; Usta, 1997).

Tarikatin Diyarbakir'daki gagmalari, Menzil’e yakin olmasi, medreseler ve pak
gelengin kokli olmasi sebebiyle ¢cok eskiye gitmektedd:li9yillarin baslarinda devletin
dini gruplara bakinda yumgama oldgu soylentilerine kain sehrin ygadgi teror ve
siddet hadiseleri burada farkli bir durum ortayaagrkstir. Sol kokenli Kirt ulusal
hareketinin olumsuz tavirlarina ilave olarak didyleme sahip veiddet kullanan dini
gruplarin da tasavvufa karolmalart Menzil grubunu bu yillarda “kendi kaluna
cekilmeye” (Erkek, Emekli, 63) zorlagtir. 2000’li yillardan sonra daha rahat bir ¢ala
alaninin olgmasiyla Semerkant yayinevisévi ve 6nemli sayida hatme, sohbet halkasi,
Menzil ziyaretleri ile igat faaliyetlerini hizlandirdiklari gézlengtir. Halidi-Haznevi
gelengin medrese @timine ilgisi Menzil cemaati Uzerinden Diyarbakld da tespit
edilmistir. Ug-dort medrese bu grup tarafindan direkt ya diolayli sekilde
desteklenmektedir.
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Cemaatin kilik-kiyafet, devlet okullarinda okumekrtik, teknolojik gekmelere
karsi temel bir kagi dursu olmadgl gorulmistir. Ancaksehrin kendine has 6zellikleri
sebebiyle bazi konularda yerel ofgudistiintlen tepkiler gozlenngtir. Kadinlarin medrese
gelenginde ihmal edildéi, guinimuizde de tv, internet ve sosyalist grupldddinlar
uzerinde daha etkin olgu dile getirilmgtir. Bu sebeple kadinlara yonelik gahalara
onem verilmektedir. Benzegekilde genclerin okumasi sék edilmektedir. Cemaatin
sehirde hitap eti cevre de bu anlamda farklh sosyo-ekonomik stdtiidemseleri
binyesinde toplayabilstir. Efe’nin Isparta igin tespit efii “(tarikatin) ilk yillarindaki
kirsal kesimden ve sosyo-ekonomik ve kiltirel bddkmnalt tabakadan okan bir grup
yapisindan uzaklaniy vaziyettedir. GuUnimizde cemaatte emekli askerdgneti
dyelerine, @gretmenden doktorlaras¢iden esnafa ve Universitgr@éncilerine kadar pek
¢cok kesimden dyeleri vardir{2008: 137)durumun buyuk oranda Diyarbakir igcin de
gecerli oldgu dile getirilmitir (Erkek, Emekli, 63; Erkek, git. Uyesi. 26).

Tarikat gruplarinda dini anlatma vesat yontemi konusunda gelenekten gelen
guclu bir sistemin varn bilinmektedir. Menzil grubu da dini anlatma,sgana ve ygatma
konusunda s6zkonusu sistemi esas almaktadir. Bines§gyh'ten tevbe almak, hatmelere
devam etmek, sohbetlerle dini bilgiygi@nmek, kalbi bgve cgirkinseylerden temizlemek
ve Ozunde Allah’a taat-ibadet olan bu yolu takimek gerekir (Hgmi, 2004: 26-44).
Insanlarinseyh ve onun vekilleri aracgliyla tek tek islah edilmesi gerekir. Bunugidda
siddet yontemleri kabul gérmemektedir. Siyaset kamas da mesafeli dwun hakim
oldugu gorulmigtur. Sehirde guclu milliyet¢i vesiddete meyilli dini gruplara kar
tutumlarinda da onlarla temkinli §ki kurma yolunu segtikleri gortlmektedir. Bundan
dolayr hemen hemen hicbir dénem bu gruplarin dirbkdefi olmadiklarini ifade
etmiglerdir. Milliyetcilik konusuna yaklamlari da “muslimanlarin  karglegini”
yasatmay! temele alir. Kirtlerin temel haklarinin \ieemesi dile getiriimekte ancak asla
bir Kurt-Turk milliyetciligi kabul edilmemektedir (Erkek, Emekli, 63; Erkekgr© Uyesi.
26). Bu bglamda Efe’nin gozlem ve Semerkant dergisinden egdiridlenimle cemaatte
“sufulikle Turkligin karsimi” bir yapinin oldgu tespiti (Efe, 2008: 133) Diyarbakir icin
buyidk oranda gecerli g@adir. Sohbetlerde ve okunan mevlidlerde Tirkce alafaygin
kullanilsa da Kurtceye kgir olumsuz bir tavir yoktur (Erkek, Emekli, 63). Banlays

sehirde koklu olan gier dini gruplarda da siklikla gozlenmektedir.
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KokIU bir gegmge sahip olan Menzil cemaagehirde 90’ yillarda kisa bir sire
teror vesiddet hadiselerinden dolay! zayiflasa da 2000’llaydan sonra cajmalarinin
arttigl tespit edilmgtir. Grup, siyasi ve etnik konulardan uzak duruplexse tasavvuf
yolunu esas alarakehirdeki igat calgmalarini sirdirmeye camaktadir. Siyaset bir
yontem olarak benimsenmese de tabamyehirde daha gugli olan Kirt siyasal
gelenginden ¢ok AK Parti'ye yakin oldiu gozlenmtir.

2.2.1.2.3. Palevi Grubu

Naksili gin bu koluSeyh Said’in tarikat gelergni devam ettirmektedir. Bu grup
bolgedeki bircok Naft grup gibi Halidiye gelengne bahdir (Amidi, 2009: 132, 133).
HalidT gelenge uygun olarak tarikatta “ilim olmadan tarikat olzthasdylemi 6nemli bir

distur olmuytur.

Palevi grubu Diyarbakirda ¢ok sistemli olmasa d&ikSeyh Said’e gittii icin
Onem arz eder. Bu tarik&eyh’in idam edilmesinden sonra onugudari, torunlari ve
yegenleri tarafindan devam ettirilgtir. Tarikatin 6nemli merkezi Erzurum ve Elgzir.
Seyh Said’'in Palu'da ikamet etmesi sebebiyle tarikdalevi ismini kullanmay!i tercih
ettigi sdylenmektedir. Ancak tarikatin silsilesi incedigginde bu ismin daha eskilere g
gorulebilir Amidi, 2009: 133). Giniimiizde aktif olunan yerlerden biei Palu’dur.
Diyarbakir merkezde ise son yillarda kurumsal ad@nbir toparlanma wadiklar
gOzlenmgtir. Ancak bu gelengin en dnemli miesseselerinden birisi olan medhesdiz

acllamamtir.

Palevi tarikatinin bgilarinin ¢gunlukla Zaza oldgu gozlenmgtir. Seyh ailesinin
Zaza olmasiSeyh Said hadisesinin Dicle-Hani-Palu gibi Zaza sifwn yg@un oldyu
bdlgelerde vuku bulmasi ve bu acinin ortakayemasi, ginimuzde de bu tarikatin yayilima
sahasini belirlemeye devam etmektedir. Tarikailaaunin daha cok orta yave Uzeri
memur, §¢i, kiicik esnaf ve emeklilerden giugu yine blytk ¢gunlugun 90 sirecinde
sehre go¢ etmek zorunda kaildgorulmistir. Bu sebeple daha geleneksel bir ¢izgi takip
ettikleri, ayrica kilik-kiyafet, resmi okullarda wka ve kadinlar konusunda radikal

tutumlara sahip olmadiklari gozlergtni. Kadinlarin da gunduizleri zikir halkalari vardi
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Gozlemlerimize gore, tarikat hem Nakem de Kadiri geler@ uygun tarzda sesli ve

sessiz zikir yapmaktadir. Bu ayinlerde arabaneiMailaniimaz.

Dini anlatma ve ygatma konusunda, medresgtieni ile beraber tarikatin 6nemli
oldusu kabul edilmektedir. ikisinin birlikte olmadg durumlar salikli  kabul
edilmemektedir. Bu durum tarikatin kiiguk bir grgklinde hayatiyetini strdiirmesinin bir
sebebidir. Grubun Kirt meselesine yakia Onemlidir. Kart ulusalcilarirSeyh Said’i
sikhikla propaganda amaciyla kullanmasinaikarPalevilerSeyh Said’in dini ve mazlum
halki icin harekete gegini savunmaktadirlar. Tarikat bunun sadece bir Kigstani
seklinde sunulmasindan rahatsizdir. Onlara §éyh Said blyik bir cihat yapgwe sehit
olmustur. Bazi tarikat mensuplarina gére, Kirt ulusalcue sol ideolojiye sahip olanlar,
Kurt halkinin mgduriyeti konusund&eyh Said’i bir ara¢ olarak kullanmaktadir (Erkek,
Memur, 37; Erkek, Emekli).

2.2.1.3. Sileyman Efendi Grubu

Siuleyman Efendi cemaati ya da talebelergghirdeki kurumsal varliklari 70’lere
kadar gider. Asil kaynak itibari ile NgkMuceddidi gelenginden gelmektedirler. Ancak
Sidleyman Hilmi Tunahan’'in (1888-1959)sisiel karizmasi ile ayri bir cemaat haline
gelmistir. Siki bir seyh-mdrit iligkisinin oldusu tarikat gelenginden ziyade daha ¢ok
modern bir drgutlenmeyi andiran cemaat formuna ryakdusu disunilmektedir (Efe,
2008: 219-239; Kirman, 2006: 151-180).

Irsat faaliyetleri bilyiik oranda Kur'an Kursu ve yurtlzzerinden yapiimaktadir.
Diyarbakir merkez ve ilgelerde 8-9 yurtlari varddiger dini gruplar gibi 90 surecinde
hem devletin uygulamalari hem de yegalrtlar sebebiyle cemaatisehirdeki calma
alaninin daraldg tespit edilmgtir. Kurslarinda geleneksel medreselere benzerkgagplar
takip edilmektedir. Ancak bunlarin medreselerderkifeolarak “sarf-nahiv ilmi ile ¢ok
ugrasip ilmin esasindan uzaldma” (Erkek, Kurs Hocasi, 38) handikabina
kapiimadiklari ifade edilngtir. Sehirde OB’nin az sayida kiz-erkek hafizlik gglran
kursunun olmasi, medrese gelginen Kuran calgsmalarini yeni yeni yaptirmaya

baslamasi-hafizlik ¢agtiran yok- cemaati farkli kilmaktadir. Kilik kiydfee yaam tarzlan

18 Seydalarda cemaatin kurslarini medreselegitineine kiyasla “yavan” olarak nitelemektedir (Ekge
Seyda-Din Gor. 44).
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acisindan cok belirgin sinirliliklara sahip olmdark anlgiimaktadir. Dinin siyaset ve
siddet kullanilarak anlatilmasi ya da savunulmasiiieenmezSehirde 90’1 yillardaki
dini sdyleme sahigiddet uygulayan gruplarin eylemleri hemen her grabdugu gibi
Sileyman Efendi cemaatini de etkilgtimi Kirt ulusalcilarin, tabanini rahatsiz etmemek
icin aciktan“Kur'an 6 gretiyorlar, onlardan uzak durun diyemedikleri iclvunlara da
Hizbullahtir” denilerek kara propaganda yapilmasi, cemaatin tegkemasinda hala sorun
olusturmaktadir (Erkek, Esnaf-Drn. Yon. 52; Erkek, Kutscasi, 36).

Grubun siyaset ile dini anlatma, dini gundeliksg@ma hakim kilma stratejisi
yoktur. Ancak birsekilde ismi surekli siyasetle anifgi gozlenmektedir. Ozellikle son
yillarda Kiirt sorunuyla problemli olan DYP, MHP gipartilerle ismi anilan cemaatin
sehirde bazi cevrelerce eteildi gi gozlenmitir. Cemaat yetkilileri ise kendilerine acgiktan
siyasi yonlendirme yapilmagini, kendilerinin de muntesiplerine bdyle bir taxderinin
olmadgini dile getirmglerdir. Zaman zaman kendilerine de bazistaiderin geldigini
ancak yerel olarak bu konuda biytk soruayaadiklarini dgiinmektedirler (Erkek,
Esnaf-Drn. Yon. 52; Erkek, Kurs Hocasi, 36). Cemtansilcileri “devletcilik” ve
“milliyetcilik” sdylemlerinin sadece kendileri icirdesil bolgede hemen hemen bitin
cemaatler icin karalama amach Ure@idkanisindadirlar.‘Biz birglin siyasetciyiz o da
secim gun0” (Erkek, (Brt. Uyesi, 45) soylemi siyasetle sinirliskilerini gosteren
aciklayici bir cumledir.Sehrin etnik, dini konulardaki wadiklari ve duyarhliklarinin
farkinda olduklari gdzlenen cemaat temsilcileriliggaalarinda bu tar sikintih konulara
girmediklerini soylemektedirler. Ol olarak kimseye de mukabelede bulunmak icin de
s6z hakkr dgmadgi belirtilmistir (Erkek, Esnaf-Drn. Yon. 52).

Cemaatle ilgili yapilan gogine ve gozlemlerde daha ¢okrénci tabanina hitap
ettigi gozlenmitir. Farkli sehirlerden buraya gelensi@nci, memur ve ka calsanlarin
sayisi ¢oktur. Yerli hoca ve esnaf tabani da olmdddraber tabanda zayif kaldiklari dini
gruplar konusunda donanimli ofglu gozlenen birgcok gosinecinin ortak gorgiidur
(Erkek, Seyda-Din Gor. 43; Erkek, Seyda-Din Gor. Bkek, Basin, 43). “Yerli olmama”

dezavantajini bu anlamdasgaliklar anlailmaktadir.
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2.2.1.4. Risale-i Nur Hareketi

Nurculuk, Beditizzaman Saidi Nursi'ye (1876-1960glIbalan ve onun eserlerini
okuyan gruplar icin yapilan bir isimlendirmedir. @imuzde farkh gruplar bu geletie

yasatmaktadir. Bilyiik oranda tarikat gelgimelen ayri ve cemaat formuna yakindiffar.

Genel olarak bu gruplarin siyasetten uzak durmaghstigl, Risale-i Nur
okuyarak ve okutarakgat faaliyetlerini strdirduklergeyh-murit iliskisi yerine abi-kardg
iliskisini 6ne cikardiklar ve daha ¢ok okuyan, kulfitigevrelerde taban bulduklari-bu
tabani yetjtirdikleri sdylenebilir. Bu gruplar dgsik siyasi cevrelerle agiktan veya ustl
kapal iliskilere sahip olmakla beraber ortak o6zellikledislami bir toplumun
olusturulmasinda siyaseti birinci derecede 6nemli géneleridir. Bedilizzaman'in Kdrt
olmasi, bdlgede héala 6nemli oranda sayginin devam etmesi ve c¢ok gk verdgi
talebelerinden Mehmet Kayalar'in 1950-1973 yillamasindasehirde kalmasi, Nur
gruplarinin tabana inme konusunda 6niinii agmalkitadincak Osmanlica @rlikli bir
dilin kullaniimasi, okuma ve sohbetleri zatiamaktadir. Genel okuma oranininsdk
oldugu sehirde (Grafik 2) gruplarin genkesimler Gizerinde uzun soluklu etki yapmalarini
zorlastirdigl gozlenmgtir. Bu 6zelliklerin bir anlamda Diyarbakir'da faaldugu gozlenen
Nur gruplarinin ortak, gugli ve zayif noktalar wid tespit edilmgtir. Risale-i Nur
Cemaatleri, Beditizzaman Saidi Nursi'nin kaleme glmidugu eserleri temelde esas
almglardir, ancak zaman iginde talebelerinin farkl otlerr benimsemeleri sonucu kendi
icerisinde cgitli isimler altinda kollara ayrilnglardir. Bunlari alt bgliklar halinde soyle
siralayabiliriz: Maveret, Yeni Asya, Med-Zehra, Zehra, Gulen gruburd€glu, Yazicilar,
Said Ozdemir grubu. Son ug¢ grup Diyarbakir'daspaé yuritmekle berabgehrin dini ve

sosyal hayatinda ¢ok etkili gorilmemektedirler.

2.2.1.4.1. Meveret Grubu

Bedilizzaman Saidi Nursi'nin vefatindan sonra Nurekeatinin belirli bir lideri

olmamstir. Bu donemde Bedilizzaman'in bazi ileri gelerhelerinin bir araya gelerek

19 Nurculukla ilgili cok sayida caima yapilmgtir. Ayrintili kaynakca ve bilgi icin bkz. (Efe, 28: 178-
219).

20 Diyarbakirin merkeze cok uzak, @ik koylerinde de Risale sohbetleri yaptive bazi kéylerde
mabhallelere bu sebeple “Kayalar’” mahallesi ismildegi gorilmdstir (Agustos 2013, Hani).

60



“istisare” lerde bulunuldgu ve calsmalarin yapildil bilinmektedir. Bu isgareler zamanla

bazi gruplarin “mgveret” (dangma, fikir als-verisi) adiyla 6ne ¢ikmasini netice vegtii.

Nur gruplari icerisinde Diyarbakir'da halka giaa ve taninma konusunda Gilen
grubuyla beraber en yaygin grubun gMeret cemaati oldiu gorilmtir. Grubunsehirde
Ogrenci yurtlari, dernekleri ve dershane tabir eddgrenci evleri bulunmaktadir. Cok eski
tarinlerden beri sohbetlerin yapi, yerli ve sehirli halkin yakindan bilgii medreseleri
vardir. Bu medreselerden birisinin bina kapisin@e® numaraya binaegehirde daha ¢ok

“on numara cemaatieklinde bilinmektedirler.

Milliyetgilik konusunda “muslimanlarin karglegi” esastir. Milliyetgiligin menfi
amagclarla kullaniimasi Ro kagillanmaz. Bu sebeple Bedilzzaman'in Kirt @@du
saklanmazsa da 6zellikle vurgulanmaz. Sohbetlea dak iman konusu tzerine yapilir ve
sehirde targma konusu olan hassas etnik tamalardan uzak durulmaya galir. Yapilan
gorismelerde Kirt meselesinin bir haklar meselesi gldibunlarin verilmesinin [Gzumu
vurgulanmgtir.  Ancak bu haklar bahane edilerekiddet kullanmak uygun
bulunmamaktadir. Cemaatin tabani daha c¢ok okukesimdir. Sehirde taninng is
adamlari ve gretim diizeyi yiuksek kilerin cemaatle ifkisinin bilinmesi gruba psikolojik
bir guic kazandirmaktadir (Erkek, Seyda, 61; Erkejst. 34). Halk arasinda da cemaatin

sohbetlerine gitmgiher sosyo-ekonomik ¢gevreden ¢ok sayida insankal&aimistir.

Mesveret grubunun genel olarak taban sorungageadgl, “yerli degil” s6zine
muhatap olmagh ancak “devletci”, “Kurtlerin temel haklarini sawmuyor” (Erkek, Dr.

32) elatirileriyle ugrasmak durumunda kalgh gézlenmitir.

2.2.1.4.2. Yeni Asya Grubu

Risale-i Nur gruplari icerisinde 6ne ¢ikan ve Dhakir'da cama zemini bulan
gruplardan birisidir. Mehmet Kutlular'in 6nci@inde 1970’te kurulan Yeni Asya
gazetesiyle @er gruplardan aymistir. Basina bu kadar erken bir tarihte girmeleri,
Bedilizzaman’in sosyalizm, komiinizm, siyakstam ve airt milliyetcilere kagi verdigini
soyledikleri miucadeleyi daha genkitlelere ulgtirmayr amaclamaktadirlar (Efe, 2008:
213).
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Cemaatin klasik Nur gruplarindan en belirgin farkidan birisi yukarida gegii
sekilde basina erken girmeleri ve yine Risalgriyatini aksatmadan devam ettirmeleridir.
Diyarbakirda ¢ok gucli bir tabanlari olmasa dakhatasinda taninan bazgrétmen ve
memurlarin cemaatte aktif olmasi gruba hareket 1akgmsgtir. Egitim calismalarn
bilinmektedir. Milliyetcilik konusunddslam kardgli gini 6ne ¢ikarmaktadirlar. Tirk ya da
Kurt menfi milliyetciligin higbirini kabul etmemektedirler. Demokrasinin \gercek

Nurculusun bu sorunlari ¢ozegme inanilir (Yeniasya, 4.2.2011).

Dine hizmet etmenin yolu iman hakikatlerinin insamal anlatiimasindan gegiti
belirtiimistir. Bu sebeplesiddet hareketleri gibi dini kullandiklarini soyl&tgri siyasal
Islami da benimsememektedirler. Gegnénemlerde Adalet Partisi ve Demirel'in
destekledii gelenge verdikleri acik destekle bilinmektedirléslamin siyasal yontemlerle
hayata hakim olamayagasavunulur (yeniasya, 18.4.2011). Grup kurgldwdénemden
beri kendi icinde c¢gtli ayrismalar ygams ve yaamaya da devam etmektedir.
Diyarbakirdaki cemaatin de bu tarnalardan etkilengi ve ayrgmalarin yaandgi
bilinmektedir.

2.2.1.4.3. Med-Zehra Grubu

Siddik Seyhanzade’nin oncugiiinde hareket eden bir Nur grubudur. Ana akim
gruplardan biri iken Kurt milliyetciiini ve Beditizzaman’in Kurtlik yoninid 6ne ¢ikandi
iddialariyla birgok bélinmeler yamstir. Bugiin daha ¢ok O ve Gineydgu Anadolu
bdlgesinde faaliyet ylrtitmektedirler (Atacan, 2001)

Diyarbakir'da geni bir tabanlarinin olmagi gozlenen grubun Kirt meselesine
baks! dikkat cekicidir. Sehirde medreseleri vardiSeyhanzade, @er Nur gruplarinin
Risalelerde Kurt ve Kirdistan ifadelerini sanstitéatini dile getirmektedir. Grup,
Bedilizzaman ile berabgehirde Seyh Said’in idamini da dillendirmektedir. Kirtleve
Ermenilere yapilan haksizliklar Bedilzzaman'in hedan orneklerle sunulmaktadir.
Farkl din, dil ve irktan insanlarin hdrriyetlennsalanmasi istenmektedir. Bunlarin da
Kurt milliyetciligi olmadgl belirtimektedir §eyhanzade, 2014). Diyarbakir'da yapilan
alan calgmasi siurecinde de dini gruplar konusunda bilgi matlildugu distnilen

kimselerin bu grubu Kurtculik yapmakla ve bu grualayakin ilgkili olmakla sucladg
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tespit edilmjtir (Erkek, Seyda, 61; Erkek, Av. 46; Erkekgi® Uyesi, 45). Grubun S.
Nursi'nin sosyal ve siyasi konularda daha ¢ok &kt donenti* olarak bilinen dénemdeki

gOrislerini esas aldiklar gozlengtir.

Grup, dini konulardaiddetin yontem olarak kullaniimasini ga gérmemektedir.
Yerel ve ulke geneli bazi etnik-dini sdyleme salpartilere kagi olumlu tutumlari

gorualmektedir.

2.2.1.4.4. Zehra Grubu

Nur gruplarindan olan Zehra Cemaati, Med-Zehra atimden 90’larin bgnda
ayriimistir. Cemaatin kurucusizzettin Yildirim tarafindan ayni yil Zehra&iEm ve Kulttr
Vakfi acilimstir. Bir Kurt olan Yildirim, 1999 yilinda kacirilak éldaraimigtir. Olayin

Hizbullah tarafindan yapilgh sdylenmektedir.

Zehra Vakfi 2007 yilinda 28ubat sitrecinde Bkatilan bir dava neticesinde
mahkemece kapatilgtir. Cemaat ayni isimle dernekiee yoluna gitmitir. Yildirim’in
vefatindan sonra cemaatin uzun yillar lidéni yapan Zekeriya Ozbek’in Eslhirli bir
Turk oldwu bilinmektedir. Ancak yerel olarak Kurt milliyegi gruplar icerisinde
gorulmektedir. Zaman zaman S. Nursi’'nin 1920 6nckgiemdeki bazi siyasi ve sosyal
fikirleri Uzerinden Kart milliyetcilgine kaydiklar gorilmgtar. Kurt siyasal hareketiyle
zaman zaman yakin temaslari olmaktadir. Hareketimtgé NObihar isimli dergisi
mevcuttur. Bu dergi Kirtce yayin konusunda oldullemeyimli ve farkl cevrelere yazi
yazdirmasi acisindan da dikkat cekicidémail Baikci, M. Emin Bozarslan, Celadet Ali
Bedirhan gibi sosyalist ve Kurt milliyetgisi kimgein yazilarinin yayinlangi derginin

Turk ve Kdrtlerin birlikte hareket efii bu cemaati nasil etkilegiionemli bir konudur.

Tark ve Kuart bir kitleye hitap eden cemaatin TUrk#K ayriligi problemi
yasamamas! birka¢ nedene genabilir. Oncelikle bu konudaki hassasiyeti yukssén
kimseler zaten cemaate sicak bakmamaktd#linci olarak, cemaat etnik konulardan

ziyadeislam kardgligi ve Nurculygu ust kimlik olarak vurgulamaktadir. §r konularda

2L said Nursi, Kurtulg Saval dénemimde Ruslarla sayeken esir dimiistiir. Kosturma’'da bir siire kalip
Istanbul'a geri donmiiiir. Cumhuriyet'in kurulgundan sonralstanbul'daki eski aktif sosyal ve siyasal
hayatini terk ederek Van'a déngtiir. Bu yeni donem kendini daha ¢ok iman hizmeweriRisale-i Nurlarin
yazilmasina adagh 1921-60 yillarini kapsamaktadir.
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bolgesel farkliliklar yganabilmektedir. Ugiincii olarak, cemaat Tirk topludauryaygin
sekilde korku olgturan Kurt ulusalcilarin “ayri devlet” sdylemine sadeli durmaktadir.
Tark muntesiplerde Kurt “kargkerinin” kullandiklan “Kirdistan” ve Saidi Kirdi igi
soylemleri cgrafi anlamiyla kabullenmektedirler. Beditizzamandsiursi’'nin Bitlisli bir

Kiirt olmasi bu kullanimlari normaligrmektedir®?

Diyarbakirda 90’lardan beri gienci evleri, dernek ve dergicilik faaliyetleri
yaptiklari bilinmektedir. Dine hizmette halkin islai ve iman esaslarinin kalplerde yer
bulmasinin 6nemini vurgulamaktadirl§ddetin dini anlatmada kullaniimasina alrlar.
Cemaatinsehirdeki mintesipleri daha ¢ok okugnunemur, esnaf, emekli veg@ncilerdir.
Hemen her semtte faaliyetleri mevcuttur. Orta biliykile bir cemaat olarak gozlengtir.
Kadinlar igin @renci evleri vardir. Ancak yaygin bir sohbet hatikalmevcut dgildir.

Kadin meselesi ve bircok konuda geleneksetlidéelere sahip olduklar aglamaktadir.

2.2.1.45. Gulen Grubu

Bolgede faal olan Risale-i Nur gruplarindan biri Géllen hareketidir. Grubun
sehirdeki yapilanmasi 70'li yillara kadar gitmektedAncak dnemli faaliyet alanlari olan

okul ve dershanelerin agilmasi 90’larda ojtou

Cemaat bolgede gtanisti hal uygulamalarinin  kaldinimasiyla kurumsal
yayginlgini artirmgtir. Diyarbakirda da 2000’li yillardan sonra okylrt, dershane, basin
ve dernekler araciyla calsmalarini yiriitmektedir. Hareketin Tiiklam sentezcisi
oldugu ve baarli Kurt gencleri lise ganda burslu olarak Bati'daki ka sehirlerde
okutarak asimile e@i Kurt ulusalcilarinca dillendiriimektedir. Yineemaatin dsaridan,
ithal cemaat (Erkek, Av. 45; Erkek, Seyda-Din G&4) geldgi, devletin bolgede Kirt
ulusal bilinci 6nlemek icin cemaatistgk ettigi iddiasi siklikla duyulmgtur (Erkek, Av.
42; Erkek, Drn. Ynt. 46). 1994 yilinda Ocalan imidalanda daha etkin faaliyet yiriitmek
icin kurdurd@gu Kdurdistan islami Hareketi’'nin (KH) basinda bulunan emekli mufti
Abdurrahman Diirre’niff cemaatle ilgili beyani dikkat cekicidirKiirt Miisliman

22 Bu (¢ agiklama da cemaat (yeleri tarafindan gagar. Temmuz 2013 tarihli tic ayri gamie (Erkek,
Oprt. 48; Erkek, Av. 53; Kadin, §t. 23; Kadin, @rc. 19).

23 Bu hareket ve lideri ile ilgili bkz. (Semiz, 201860-169).Sehirde 2010’lardan sonraiBYDER'in (Din
Adamlari Yardimlama Derngi) daha etkin oldgu gortlmektedir.
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Genglgi (...) Fethullah Gullen’in etli pilav toplantilarinkatiimanin, Kart halkina sikilgi
bir kursun oldgunu, Fethullah Gllen ve yangdarinin dizenin teminati olduklarini
kavramalidir.” (1997: 16). Bu iddialarin Gilen grubunuwehirde taban bulmasini
guclestirdigi gozlenmitir. Ozellikle grubun basin yayin organlarinin PKi& Hizbullah
konusunda kullangi dil halk tarafindan devletci bir tavir olarak sémmaktadi?* Grubun
bu acidan Turk-Kiart mintesiplerini memnun edebigepelitikalari takip etmeye caflig
gozlenmgtir. Gllen’in Erbil'de yayin yapan Kirtce Rudaw @#esine verdi roportajda
ana dil ve bazi kilturel haklar igin yagti“temel hak ve hurriyetler pazarhk konusu
olamaz” (2013) aciklamasi bu acidan énemlidir. Buoenzeri agiklamalar, Kuzey Irak’ta
ki kurumlarda yillardir Kirtce @tim verilmesi ile bolgede 24 saat Kirtge yayin gap
Diunya Tv'nin yayin politikassehirde bu gruba kar olumlu alglyr giglendirmektedir.
Ayrica haretin yardim kurufw, okuma salonlaf® genclik merkezleri, okul ve
dershanelerinin hemen her siyasi, ekonomik-sosieMojik cevreden insanin gitti
kurumlar oldgu gozlenmgtir. Bu durum cemaatin uzun vadede taban bulmasini
sazlayabilir. Ancak mevcut grenci ve veli portfoyini kazanma anlaminda zorlkladi

kurumlarin yetkililerince de dile getirilrgtir (Erkek, Okuma SIn-Yén. 24).

Genel kanaate gore, cemaatin ithal @lduiddialari, Turkislamci imaji ve
asimilasyon yap# soylemlerine kain kendi bglilarina gore gitim kurumlarinin revag
gormesi 4 sebebe glanabilir; Birincisi, bu kurumlarin@tim acisindan bgarili bulunmasi
ve devlet okullarinin ¢ok kalabalik, yetersiz gomébkidir (Erkek, Seyda-Din Gor. 44).
Ikinci sebep, dier okullarin ve kurumlarin daha sekiler olarak godsidir. Bu iddia
sahiplerine gore halk, ¢cocuklarinin hem iyi bfiiten almasini hem de dini bir ahlakla
yetismesini istediinden bu kurumlara ilgi gostermektedir. Uglincli gebieu hareketin
etnik, dini ve kriminal marjinal ¢érgutlere acik¢aphe almasi ve cgocuklarini korumak

isteyen bazi ailelerin bu kurumlari givenli gorndés(Erkek, Kitapgi, 53; Erkek, Av. 42).

24 samanyolu Tv'de uzun siire yayinlanan Tek Turkig&efkat Tepe dizileri cajmaya katilan hemen her
goristen Kirt gérgmeci tarafindan (bu dizilerle ilgili bir soru somémstir) asker ve polisin dilini-
mantgini yansittgl icin elestirilmi stir. Cemaat mensubu kimseler de bu dizilerden gahgklarini gerekli
yerlere ilettiklerini fakat bilemedikleri sebeplerlyayinlarin devam ettirildini sdylemglerdir (Erkek,
Memur, 38; Erkek, Gazeteci, 40).

% Okuma Salonlari daha cok sosyo-ekonomik acidagiikdidlizeyde olan ailelere hitap edegitien
merkezleridir. Burada ilkgretim @srencilerine temel derslerde Ucretsiz destek veltedir. 2013 yili
itibariyle Diyarbakir merkezde 20 civarinda salonlummaktadir (Erkek, Okuma SIn-Yon. 24). Okuma
salonlari Uzerine yapilmsosyolojik bir dgerlendirme icin bkz. (Kirk, 2012).
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Dorduncl gorge gore ise, cemaatigehirde genclere yonelik en kapsamli galyi

yuriten hareket olmasidir (Erkek, Kitapgli, 53).

Gulen grubu bodlgede modergilenleri olan bir hareket olarak algilanmaktadir.

Dini anlatmada gtimin en temel yol oldgu vurgulanmaktadirSiddet Risale-i Nur
gelenginde oldwgu gibi bu grupta da benimsenmez. Ancak, 2002'demasAK Parti’nin
iktidara gelmesiyle beraber grup siklikla giincghsi tartsmalarin odginda olmgtur.?®
Turk-Kart catsmasi benzer cemaatlerde aidugibi daha ust sodylemler olafslam
Kardssligi ve Nurculuk ile ailmaya calgiimaktadir. Cemaatin kendine hedef olarak batin
Dunya'ylr segmesi sebebiyle mikro plandaki tantalarin temelsizigigi séylenmektedir
(Erkek, Memur, 38)Sehirde 2011 yilindan sonra yapiimayalaaan Turkce Olimpiyatlari
etkinliklerinin 3. yilinda “kultirsdlenine” donigmesi bolgesel ve kiresel gmutsuzluklarin

dikkate alinmasgeklinde algilanmaktadir.

Gulen grubunugehirde sahip oldgu gicli gitim kurumlari &ina kagin yapilan
elestiriler dikkat cekicidir. Sosyolojik agidan bu tgrhalarin nasil bir sonu¢ garacaini

gormek icin daha ¢ok zamana ve ayrintiligaalara ihtiyac vardir.

2.2.1.5. Milli Gorly Hareketi

Diyarbakir'da faaliyet yuriten dini gruplardan bite Refah ya da Milli Genglik
Vakfi gelenginin son halkasi Saadet ¢evresidir. Bu harejediirde parti faaliyetlerinin
yaninda, yardim kuruflari, is adamlari derng ve Anadolu Genglik Dergisigibi

kurumlari ile halka ulgnaya ¢cagmaktadir.

Refah gelengnin gecmste yaadg iktidar tecribesi kendisini gér cemaat ve
tarikatlardan farkli gormelerini gemaktadir. Grup kendini daha Ust diglami cat
seklinde algilamaktadir. Milli GO/l hareketini temsil konumundaki bigehirli

distincelerinigdyle aciklamgtir:

Muslimanlar'in en buyuk problemi idare noktasinderaklgmasidir. Bir viicut dglin
g0zu, kollari, bacaklari olmadan da hayatini deetimebiliyor ama kafasi olmazsa devam

26 Bu tdr, kilturel, dini ve ekonomik farkli yoméien giindelik hayata mudahil olan dini gruplariarite
diizeyde siyasete kamlmasina kann pratikte bunu bgarmalarinin zor oldgu gortlmektedir. Dort ayri dini
gelenekten gelen gruplar tGzerine yapgldmnek bir cakma icin bkz. (Davis- Robinson, 2015: 76).
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ettiremez. Bgka kardglerimiz (dini gruplar) farkli alanlarda hizmetlerigtritebilirler.
Ancak biz bu kafa gorevini yerine getirmeye ggloruz (Erkek,Is Ad.-Siyasetci, 48).

Bu anlamda, halifefin kaldiriimasinin olgturdusu Muslimanlar arasindaki ¢ok
baslilik sorununun ¢ozimunu o©ncelikli gorduklerindetgparlayici liderlik gorevinin
kendilerinde oldgunu digunmektedirler. Ancak bugigehirdeki dini faaliyetler ve sosyal
taban agisindan ¢ok gugli olmadiklari gbzlenmekt@804 yerel secimlerinde Diyarbakir
Blyuksehir Belediyesini alacak bir giice gihais bulunan hareketin bu tarihlerden sonra
hizla taban kaybefli soylenebilir. Ozellikle 28Subat siireci, sonrasinda AK Parti’'nin
kurulmasi ve Necmettin Erbakan’in vefati bu grubsehirdeki yapilanmasini olumsuz
etkilemistir. Ayrica PKK’nin, kendilerini hedef alan ¢gtnalari da 6énemli bir etken olarak
kabul edilebilir. KiH lideri Durre:

Kirt Masliman genci bugiin RP ve onun yan kurglari olan cemaat
potalarinda bu katliama ne zamana kadar seyir@ck&lardir. Kurt Misliman
gencligi RP'yi iyi tanimayl ancak beyninin igindeki tabulayiktigi zaman
gerceklatirecektir (...) Kemalist ideolojinin hayat damar ®®, Kirt ve
Kirdistan dgerleri pekes cekilmemelidir(1997: 16)diyerek bu grubu Kurtler
icin hedef haline getirmeye csrinistir.

GunUumizde de siklikla kalkasilan “Kdrtler bu tlkede hep sikinti ¢ekti, zulim
gordud. Ancak Mislimanlar buna duyarsiz k#dBiseklindeki elatirinin en cok Gilen
grubu ile Saadet grubuna yoneltidigozlenmektedir. Hareketin 70’lerden sonra birkag
kez iktidara gelmesi, 90 silrecinde belediyeyi yiresi ve 28Subat’a kadar gier dini
gruplara gore daha buyuk dslami hareket olarak gortlmesi glelerin coguna muhatap
olmasina yol acmaktadir. Bazi miuntesipler harekaimimuzdeki zayifgini di
etkenlerle beraber kendi i¢c problemleri olarak déantektedirler (Erkekjs Ad.-Siyasetci,
48; Kadin, @rt. 23).

Saadet grubdslam’a hizmet etme konusunda siyaseti Gnemli bac agormesi
acisindan birgcok gruptan ayrilmaktadslami bir toplumun olgmasi icin devletinislam
kurallariyla yonetilmesinin oncelikli koillardan birisi oldgu kabul edilmektedir. Kadin-

erkek iliskileri, kizlarin okutulmasi, kilik-kiyafet gibi sgal konulardasehirdeki dger dini

27 Bu ve benzeri sdylemler Dirre’nin agiklamalarindaugu gibi giinlilkk kongmalarda da siklikla

gecmektedir. PKK ve milliyetci dindar cevrelerin baylemlerininislam’in Turk ve Kiirtler arasinda bir (st
kimlik olma 6zelligine darbe vurdgu gorilmektedir.
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gruplara gore gelenek ile modern arasinda bir tusengiledikleri gbzlenmektedir. Kokli
bir hareket olmasi hasebiyle hemen hemen her ggtim ve sosyal statiden gidari
bulunmaktadir. Farkli dini grup ve tarikatlara mgm&kimseler bu hareketin icerisinde bir
araya gelebilmektedir. Kurt meselesine skatutumu Islam kardgigi ekseninde
sekillenmisti. Ancak sehirde daha c¢ok Tirkslamci anlayin temsilcisi olarak
algilanmaktadir.

2.2.1.6. Mevleviler

Sehirde faaliyet ydriten dini gruplardan biri mevlexdir. Mevleviligin
Anadolu’nun birgok yerinde oldiw gibi sehirde de oldukca eski ve koklu bir gegmi
oldugu bilinmektedir. Diyarbakirda bu gelegi@ Cumhuriyetin kurulmasindan sonra
zayifladgl sdylenmektedir (Erkek, Esnaf-Drn. Yon. 49).

Mevlevi cemaatisehirde Malatya merkezli bir gruba @eolarak igat calsmalari
yapmaktadir. Suri¢i bolgesinde kendi merkezleriubotaktadir. Genel olarak farkli
egitim, kultir ve ekonomik cevrelerdensekkul eden grup uyeleri arasinda genglerin
¢ogunlukta oldgu goralmitar. Mevleviligin genel manadagéim seviyesi yiksek, okur-
yazar cevrelerine hitap ditive bu sebeplgehirde taban bulamayagaddia edilmektedir.
Tasavvuf alaninda uzmasehrin yerlisi bir akademisyen bu gdincesini sOyle dile
getirmigtir:

Mevlevilik bu bdlgenin yapisina, gmfyasina uygun goriinmuyor. Mevleviler
biraz yumgak, ilim ehli, kibar insanlar. Bolge biraz i, sert mizacl. Bir de

gelenek kopmg gelenek olmadan Mevlevilik yamaz. Yeniden ayakta tutulmaya
calisihyor (Erkek, Grt. Uyesi, 49).

Yapilan gdzlem ve milakatlarda grubun yukaridalaman handikaplari yadg
tespit edilmgtir. Hem kitabi bir gelenge guclu birsekilde ba&li olmalari hem deehrin

nifus ozellikleri taban bulmalarini zogtamaktadir.

Mevlevilerin Kirt milliyetgiligi ve genel manada milliyetgie ha bakmadg
bilinmektedir. Programlar glia geldgi Uzere Turkce devam etmektedir. Dini anlatma
konusunda klasik tasavvuf yolundan ziyade muntesiplbilgisinin artirilmasi dnemlidir.
Bu sebeple haftanin birkag giini tefsir, mdalam tarihi ve Mesnevi dersleri, zaman

zaman da Mevlevi ayinleri yapilmaktadigehirdeki bircok gruba kiyasla modernist
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egilimleri oldugu go6zlenmgtir. Cemaat Uyelerinin genelg@m seviyesinin yuksek
olmamasina kam takip edilen igat ve teblg metodlarinin d§iince ve davraglarda
degisime imkan sgladigl distnulebilir.

2.2.1.7. Ozgir-Der Grubu

Diyarbakir'da faaliyet yurtten dini gruplardan kiride Ozgur-Der'dir (Ozgur
Dusunce ve Bitim Haklari Derngi). Hareket Turkiye genelinde c¢ginalar yuritmekle

berabegubeler birbiri ile gok siki bir ilki ve benzerlik gostermeyebilmektedir.

Hareket temsilcilergehirdeki gecmilerinin 80’lere gittgini ve 90’larda @renci
grubu calgmalarinin bgladigini sdylemektedir. GUinimizde de ¢ok sayidaeKici
evlerinin oldgu ifade edilmjtir. Ayrica sehirde bgka isimlerle faal olan dernekler de
vardir. 2004'te Diyarbakir'da resmgen grup, cabmalarinisu ¢ balikta 6zetlemektedir;
1- Sosyalsahitlik. icinde yaanan toplumun fuhy isci 6limleri, fakirlik, kumar gibi her
tur sosyal sorunlariyla ilgili olmak. 2- Siyasalhitlik. Kirt sorunu, bgdrtiisi meselesinde
sivil toplum olarak Uzerine géni yapmak. 3irsat faaliyetleri. Dinden uzak kalgwe dine
karsi dnyargilan olgmus sol-ulusalci kesimler Bta olmak Uzere toplumun hemen her
kesimine sohbet, dergi, radyo ve panellerlesmizk (Erkek, Av. 42%% Grup kendisini
tarihsel sureg icerisindgl sekilde tanimlamaktadir;

Eskiden Tefsirciler, Selefciler, Tekfirciler, Hakgalar denirdi. Biz bunlari
reddettik. Selefilik kokende var. Amgmdi yontem ve usul Selefilikten farkhdir.
Malik b. Nebi'nin, ‘islam toplumlarinda bizim Uretigiimizi yok eden ve geri
birakan bazi yaygin o6lu fikirler var’ s6zi bizinirigyol gdstericidir. Amacimiz bu
olu fikirleri islah etmektir. Kur'an ve slnnette y@gg1 olan hicgbir seyi bid’at
goremeyiz (Erkek, Av. 42).

Grup mauslimanlarin kargiegini esas alir. Kirt meselesinde temel haklarin
verilmesi ile sorunun c¢ozilege benimsenir. Genel olarakslam tlkelerinde benzer
sorunlarin ygandgi, Bat’'ninislam dinyasini hem bu tiir etnik hem de sosyal &amian
basbasa biraktgina inanilir. Bu bglamda sorunlarin ¢6zimi Kur'an muslimgmdadir.
Turk, Arap, Kurt Muslimangi gibi séylemler batil kabul edilir. Seyyit Kutup lanlamda
oncu gortlen bir isimdir. Ozgur-Defslam toplumlarinin yeni bir Kur'an nesli ve islah

calismalari ile dirilebilecgine inanmaktadir (Turkmen, 20143ehirde Kirt sorununa

28 (Ozgiir-Der'in yapiil calsmalar ve bazi konulardaki gatéri icin bkz. (ozgurder.org, 2014).
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duyarli bir grup olarak gortlmekte ve Kirt ulusalabani kendine oncelikli gat Kitlesi
olarak belirlemektedir. Ayrica son dénemde Surigell Kaide ve benzer Selefi gruplari
ile PKK’'nin Suriye kolu PYD arasindaki ¢grhalarda Selefi gruplarin yaninda duran
grup®® acikca Kirt ulusalcilarinin hedefi haline gedtini®® Grup Uyesi olan bir avukat
(Erkek, 42) El Kaide'yi yaptiklar bazsiddet olaylari sebebiyle kinadiklarini ancak
PKK'nin da savgacak daha fazla insan kazanmak icin Suriye’de $iukakt katliami

yapiliyormy gibi yalan haberler yapmalarina faolduklarini séylemektedir.

Ozgur-Der gevresi “Kur'ani ve Nebevi tasavvuf’ yotlan uzaklgan tarikatlara
ve gelenekselislam anlaylarina kagi cikmaktadir. Bunlar kayga islam olmayan,
atalardan, hgka kdltirlerden beslenen akimlar olarak goérilmektedTevhidi
muslimanigin bu tir uygulamalari bir deregirk kabul ettgi sdylenmektedir (Aydin,
2007). Grubun Diyarbakir'da genelde okugngeng orta tabaka ve esnaf ¢cevrelerinde etkin

oldugu tespit edilmgtir.

2.2.1.8. Selefi Gruplar

Selefilik islam digunce gelenginde cok kokli bir gecrgé sahiptir. Ancak
gunumuizdeki Selefi gruplarin tarihsel manada Sedaiihin, Vehhabilik ve C. Afgani
onculiginde geken yeni Selefi d§iinceyle ilgkileri oldukga karmsik bir konudur.
Ozellikle Selefilik-Fundamentalizm BeEminda yapilacak genellemeler konusunda
hatalara dgiildiigii goriilmektedir (Kurt, 2012: 197.

Selefi gruplarin genel manada modernite ve ggienégelerine savaactgl, her
turld dini-sosyal problemi bu unsurlaraghedigl ve Watt'in da belirtgii gibi, dinin en
guzel sekilde yaandgl inanilan ilk “karizmatik cemaate (asr-1 saadeyonisu
hedefledikleri sdylenebilir (Akt. Mardin, 2012: 2@piyarbakir'da ilimli ve radikal li
Selefi gruplarin varfii bilinmektedir. llimli gruplar daha c¢obavan-1 Mislimin cizgisinde
ve Ozellikle H. Benna’'nin gretileri cercevesinde hareket ederken radikal-gihgtuplarin
Kutupcgulysu 6ne cikardi gortlmektedir (Erkilet: 391)Sehirde, farkh bgliklar altinda

29 Grubun, El Kaide ve Selefi-cihatci gruplara lakidzetleyen bir yazi icin bkz. (Alti Ozer, 2013).

% Dernain Vansubesi 6rgiit destekgilerinin silahli ve molotofludsasina gramstir (ozgurder.org/, 2013).
31 Selefiligin islam digtincesi icerisindeki yeri, temel 6zellikleri ve tasel seriiveniyle ilgili bilgi icin bkz.
(Uludag, 1999). Turkiye kokenli bir Selefi grup tzerind&elefiligin dini ve sosyo-psikolojik 6zelliklerini
ortaya koyan ¢cajma icin bkz. (Aydinalp, 2014).
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deginilen 1hmh gruplar dginda 6-7 farkli cihatgi Selefi grup faaliyet yurigktedirler.
Bunlarin son dénemde Suriye hadisesi ile berabeirdeki gortnurliklerinin argg tespit
edilmistir. Daha cok El Kaide ile Irak-Suriye’de aktif olael Nusra ve ID sehirde
aktiftir. Gruplara lUye kimseler ve Suriye’'de Olembeyakinlariyla yapilan goginelerde
bazi genel oldgunu diundizimiz sonuglara wadmistir. Hizbullah'in 90’lardasiddet
metodunu tabana benimsetmesi, 2000'li yillardarradge bunlari terk edip cihat¢i Selefi
gruplarin tekfir et@gi derneklgme ve partilgme stirecine girmesi bu gruplarin kisa surede
kendilerine zemin bulmasini kolaytamis gorindyor. Hizbullah hareketine yakin bazi
kimseler de boyle bir kopmanin olglunu ama bunun biytk boyutlarda olmadi dile
getirmislerdir (Erkek, Av. 45; Kadin, grc. 21). Ayrica Suriye gibi yakin bir yerde kolayca
bir islam devleti kurabileceklerine olan inang bircokngiecezb etmtir. Ancak bu
“disaridan” bir baky kabul edilmelidir. Clnkl bu tdr cihatgi gruplamigsas olan namaz,
oru¢ gibi her Misliman’in cihada katilmasidir. MetAllah’in lutfudur. Kazanma ihtimali
az bile goriinse Musliiman bu farzi terk edefie2ihatci gruplardan birisinin tiyesi olan

DKAB 6gretmeni bir géréimeci Suriye konusundai distincelerini paylgmistir:

Taliban ve El Kaide'nin odlllerinin yizine bakin gybrlar. Bence gergek cihadi
bunlar yapiyor. Bir dlkenin bir karitopragzl disman ggali altinda ise veya bir
kadin tecavize gruyorsa oradaki insanlarin hepsine cihad farz-r'dagnDort
mezhebin de fetvasl var.gé& oradakiler yeterli gelmezse kemMuslimanlar
gider, onlar da yeterli gelmezsegei komgular. Bugiin Suriye’deki meselede
oncelik Tarkiye'deki insanlaradir. Yani bugiin site bana da cihad farz-1 ayn'dir.
Hatta, Ahmet b. Hanbel cihada gitmgidiz sirece kildgiiniz namazin kabul
edildigini distinmeyin diyor. Ben nefsime uyup gitmiyoru@rkek, Grt, 24).

Roy’un isaret ettgi gibi, yeni Selefilerin 6zelliklerinden birisi utlararasilik ve
iyi yetismis Uyelere sahip olmaktir. Ozellikle toplumda sekineodern dgerlerin hizla
yayginlamasi, devletlerin bunu engellememesi ve internetiedni Selefi gruplarin
olusturduklari sanal Ummetggimli-zengin dindarlari da kendine ¢ekmeyeslamistir
(2003: 143, 179). Bu lamda gruplaringsehirde taban kazanmasinda kolaytaci
etkenlerden birinin bdlgeden Suriye, Misir gibi élkre medrese-universite okumaya
gitmis egitimli kimselerin olmasi dikkat ¢ekicidir. Suriyedysavaa giden, orada 6len bazi
kimseler Uzerinde ya@miz argtirmada, bu kilerin daha ¢cok gen¢ ve bekarlardan

olustugu, dini esitim seviyelerinin ¢ok dgiik oldusu, bir kag ayet ve hadisi kendilerine

%2 gselefi gruplarin 6nemli referanslarindan biriroleyh Abdullah Azzam'in konuyla ilgili ¢caimasina
internet ortaminda wdabilir. Bkz. (Azzam, 2013)
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rehber edinnyi olduklar tespit edilmstir. Ancak bu kimseler arasindaigmli, sosyo-
ekonomik durumu iyi aile fertlerinin de olgu ve internet kafelerde ¢ok zaman geciren
kimselerin de bulundiu belirtiimelidir. Yakin akraba ve arkagarubunun cihat igin
yurtdisina gitmesinin de Selefi gruplara katilimda guctiéisnin olduzu gozlenmtir.
Halk arasinda bu gruplarin devlet tarafindan Kiirt®Imek icin desteklendi ya da
bunlara g6z yumuldiu da siklikla dile getirilmitir (Erkek, Seyda-Din Gor. 43; Erkek,
Seyda, 61; Erkek, Esnaf, 36; Kadingr@ 21; Erkek, Av. 47). Bolgede PKK, Hizbullah,
tasavvufi-dini gruplarin vaggiyla iktidarda dini ygama geni alanlar acan bir hukumetin

olmasi Selefi hareketlerin guglenmesini engefiedorulmektedir.

2.2.1.9. Dger Dini Gruplar ve Dini SGyleme Sahip Cevreler

flim Yayma Cemiyetisehirde faal olan gruplardan birisidir. Tam bir cema
havasi olmasa da son yillarda actiklari @eéci yurdu ile dikkat cekmektedirler. Grup
sehirde saygin oldiu gbzlenen cevreler tarafindan temsil edilmektddalk arasinda bir
dini gruptan ziyade AK Parti hukimetinin dindar thegtistirme projesinin bir pargasi
olarak algilanmaktadir$ehrin merkezinde, eski M binasinin gruba kiz yurdu olarak
verildigi térende partili milletvekili Cumdgcten bunusu sekilde ifade etmtir; “dindar,
inanc¢h, muhafazakarve demokrat nesil yetirmek istiyoruz. Bunun igin ilim yayan

cemiyetlere ihtiyacimiz var(2013).

Alparslan Kuytul grubu, Diyarbakirda Furkan Vakfmahalle sohbetleri ve
Ogrenci evi ile kucuk bir cevrede faaliyetlerini yimiektedir. Tarkiye genelinde de
calismalari bulunmakla beraber daha ¢ok Adana, Gaziagépesinde etkin olduklan
soylenmektedir. Grup tam bir Selefi ya dlavan-1 Mislimin olmamakla beraber bazi
fikirlerinde yakinhklar bulunmaktadir. Said Havv&eyyit Kutup, Hasan el Benna
okunmaktadir. Grup, Bedilizzaman Saidi Nursi, Ebumiféa Seyh Samil gibi kimselerle
beraber Abdullah Azzam$eyh Yasin, Rantisi gibi kimseleri “6nci kimselerlamk
gordiguni sdylemektedir. Selefi gruplarin belirgin 62éérinden olan oy kullanmama ve
demokrasiye kar olma anlayi kismen kabul edilir. Kuytul'a gére bu yollalama hizmet
edecgini dustnen iyi niyetli kimselerin partiye girmesi, oy kahmasi yanita olsa iyi
niyet oldygu icin maruz gordlebilir. Ancak bu partinin laigli onaylamamasi

gerekmektedir. Genel olarak siyaset peygamber iahul edilmemektedir. Yine, Selefi
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denilen gruplarin “tekfir’ anlaglarina da kas olduklari ifade edilmektedir. Bu anlgym
Islam’a zarardan kka bir yaninin olmagi soylenmektedir. Grubun liderine nispetle
“Alparslan Kuytul cemaati” denmektedir. Kuytul zamaamansehre gelerek programlar
dizenlemektedir. Dine hizmet veya dini savunmak n iciTurkiye'de siddet
kullanilamayacg belirtilir. Kirt meselesinin bir hak hukuk messileoldusu, islam’in
koydusu kurallarin uygulanmasiyla beraber bu sorunlaimagacg distnulmektedir.
Problem®“laik sistem meselesidir, Allah'in hakki Allah’ani@se sorun ¢ozultr”anlaysi
vardir (Erkek, @r. 22; Erkek, Gr. 21)3

Ayder Derngi, bolgede ve Diyarbakirda faaliyet yiritmektedigehirde
kokenleri 80’lerdeki Vahdet cevresine dayanmakta@nubunihvan-1 Mislimin hareketi
ile yakinlg bilinmektedir (Erkek, Av. 42). Ayder (Aydinlik ¥alar icin Hak ve
Ozgurliikler Bitim Kultir ve Yardimlama Derngi) isimli dernekleri, sohbet gruplari ve
yardim calgmalari vardir. Kadinlara ve genclere yonelik gahlari yaygindir. Bazi
seydalarin grupla gkisi vardir. Medrese ve seydalar grubun énemlisgadl alanlarindan
birisidir. Cemaatin sosyal tabani cok gedeégildir. Bununla beraber, yerli olmalaihvan-

I Mislimin’in sehirdeki etkilerinin eski olmasi ve bazi seydalatestg dnemlidir. Grup
genel manada milliyetcilik konusunda kendi gefgne uygunsekilde islam kardgli gini
esas almaktadir. Ancak son yillardaehirde milliyetcilik hassasiyetinin artmasiyla bu
grupta da Kurt milliyetcigine kaymalarin ygandgl gozlenmgtir. Kirtlerin haklarinin
yenildigi, uygulanan yan$i politikalar sebebiyle halklarin mdur edildgi dile
getiriimektedir. Bu bglamda yerel yonetimlerin guglendirilip valiliklerl®elediyelerin
birlestirilip baskanin segimle belirlenmesini, halklarin inang véegeklerinin yaatiimasi

icin daha uygun gérmektedirler (Erkek, Esnaf, ¥7).

Azadi Inisiyatifi, dini grup olmaktan ziyaddslami bir Kurdistan icin farkl
gruplardan gelen, @esik fikirlere sahip kimselerin okturdugu bir Ust ¢atidir (Erkek, Av.
47; Erkek, Drn. Yon.-@rt, 46). Bu sebeple inisiyatif tyelerinin fikirlee tam bir uyum
s6z konusu dgldir. Yapilan gorigme ve literatir taramalarinda grubun daha ¢ok ntevcu
dini, siyasi, etnik gruplarin fikirlerinde kendibulamayip yeni bir yol arayan kimseleri bir
araya getirdii tespit edilmjtir (Erkek, Esnaf, 47is Ad.-Siyasetci, 48). Azadi yetkilileri

%3 Kuytul'un degisik konulardaki gorileri ve grupla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. (ftkanvakfi.net/, 2014).
% Ayderin calsmalari ve bazi konulardaki glinceleri icin bkz. (diyarbakirayder.com/, 2014).
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Kdrtlerin haklarinin her daim musliman halklar fardan yenildgini ve bu konuda artik
Kurtlerin kendi kararlarini almasi gereditii vurgulamaktadirlar. Kartlerin yadigi
cografyada “emperyalistlerin dayattisinirlar’ yerine Kirtlerin siyasi 6zgugini talep
etmektedirler. Bu konuda dini gruplarin veBEnin son vyillardasehre yatirim yasina
girdikleri, amacin da Kdrtlerin inangsiztaasini 6nlemekten ziyade siyasi agidan tlkenin
bélinmesinin  énlenmesi noktasinda @dudisiinilmektedir® Yapilan cakmalarda
grubun oldukca rijit bir milliyetci sdyleme sahiddogu gozlenmesine keain inisiyatif
yetkilileri kendilerinin milliyetci olmadgini iddia etmektedirler. Bu konuda Irakhlarin “biz
Irakli Maslumaniz”, Suriyelilerin “biz Suriyeli Md@maniz” diyebilmesi gibi kendilerinin
de “biz Kurdistanli Mislimaniz” deme haklari ofgunu dile getirmektedirislamcilik,
ummetcilik ve mislimanlarin kargdesi meselesinin de gecgté Bati kagisinda birlgmek
icin Uretilen sdylemlerken yakin gegta yerel sistemlerin farkl din, dil ve kimlikleyiok
eden bir ¢arka dogtiigl savunulmaktadir (Ogan S., 2013). Grubun kendini bélgedeki en
etkili gruplardan birisi gérmesine kan (Erkek, Av. 47) halk arasinda cok gucli

olmadiklari gorulmittr.®

Hizb-ut Tahrir (Ozgurlik Partisi) grubu g#i Islam ulkelerinde faaliyette
bulunmaktadir. Bu hareketin ¢gkyeri ve merkezi Urdin’dir. Diyarbakir'da da gatalar
yapmaktadir. Bdangigtaihvan-1 Mislimin hareketi icinde olan Takiyyuddin-Bebhani
tarafindan kurulmgtur. Grubun amacislam Partisi cagmalari ile Muslumanlari tekrar
Halifelik ¢atisi altinda toplamaktir (en-Nebhar®02; Erkilet, 2004: 153-170). Halifgin
tekrar ilan edilmesi icin @éli calismalar vardir. Her yil Mart ayinda Turkiye geneknd
lade-i Hilafet Haftasi etkinlikleri dizenlenmektedBu anlamda Musliman gafyadaki
mevcut devletler birerislam ili gibi gortlmektedir.Sehirdeki bazi tyelerle yapilan
gorismelerde hedeflerine ujmak icin dini sohbetler ve yayincilik ¢ahalarina girlik
verdikleri dile getirilmitir. Siddeti onaylamamalarina kan devletin uzun yillardir siren
Hizb-ut Tahrir davasini zorla silahli 6rgit kapsaansokmaya cafgl dile getirilmistir
(Erkek, Cert. 23). Hareket siyasi partilere, demokrasiye yekallanmaya temelde ksgr
olmadgindan, “hukim Allah'indir” kuralini @gnemeyen, kanunlari Allah’in belirlegi
sekilde koyan partilere oy verilebileg@i belirtirler. Fakat gunimuiz demokratik

sistemlerinde boyle bir partinin uygulamada zorcaia disiinilur. Dolayisiyla secimlerde

% Dernek merkezinde 14.12.2012 tarihinde yapilanige.
% Azadiinisiyatifiyle ilgili daha aciklayici bilgiler icifbkz. (inisiyatifazadi.com/, 2014).
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oy kullanmanin harama vesile olgcabunun da kufir olmasa bile giinah olacdile
getirilir (Ugurlu, 2014)*” Sehirde yaygin bir grup gédir. Hemen her kesimden az da olsa
uyelerinin oldgu sdylenmektedir. Kilik kiyafet ve benzeri konukasekilden ziyaddslam
ideolojisini benimsemek esastir. Silahli cihat gahlarini reddettikleri icin El Kaide gibi
orgutlerce elgtirimektedirler (Erkek, @rt. 23). Koken olarak tasavvufa pek yakin
olmadiklari bilinmektedir. Tirkiye’de Erciiment Ozken liderlikten ayrilmadan onceki
donemi en hareketli dénemdir. Ayrica dini gruplanksunda uzman olan bir génieci
(Erkek, CGert. Uyesi, 45),Ingilizlerin bu grubu desteklegni, 6zellikle islam tlkeleri ve
Orta Asya bolgesinde bunlari kullagdn belirtmitir. Grup dgal olarak bu iddialari
reddetmektedir (Bulag, 2005).

Sehirde temsilcisi bulunan gruplardan biri de Bidifiderdir. Bugin tarikatin
merkezi ve daha aktif olgu yer Duhok-Kuzey Iraktir. Blylk ve kokli bir aildan
Birifkanilerin Diyarbakirda da dyeleri bulunmaktad Tarikatin sehirdeki temsilcisi
Irak’taki mevcutseyhten halifelik ve bélge medreselerinden de icahetstir.>® Sehirdeki
Birifkaniler, tarikat gelenginden cok ailenin seyyidiini one c¢ikartmaktadirlar. Ancak
zaman zaman tarikat almak isteyen kimselere tarikatdiklerini sdylemektedirler.
Tarikatin Diyarbakirda sistemli bir yapilanmasinue onemli bir sosyal tabaninin
olmadgl gozlenmgtir. Fakat Birifkani ailesinin koklu bir dini gelegi devam ettirmesi,
Kurt milliyetciligini baglatan ailelerden birisi olmasi ve seyyid olduklargdylemeleri,
ailenin ileri gelenlerini hem Turk hukimetleri nézde hem de @er bolge devletleri
nazarinda onemli kilmaktadir. Bu sebeple yurtici yertdsinda birgok toplantiya
cagrilimaktadirlar. Ailenin bu toplantilarindan beklgdiey iseislam milletlerini yeniden
seyyidler etrafinda bir araya toplamaktir (Erkekn 6r.-Vekil, 45). Tam bir dini grup
olarak ele alinamayacak olan Birifkaniler Seyyidjibi daha st bir kimlik kullanarak
Muslimanlari birlgtirmeyi hedeflemektedirler. Bu cercevede bolgedésiem diinyasinda
faaliyet yuruten hemen her hareketi bisitkos gérme politikasi izlemektedirler. Orgie
Kirt ulusal hareketinin sosyalizmden ziyade birkhbareketi oldgu, Sia'nin 6zellikle

Caferi mezhebinir§afii mezhebi ile ¢cok yakin oldw ve aralarinda sorun olmgdidile

37 Grubun bazi fikirlerini yansitmasi acisindan hkokludegisim.net/, 2014).
% Tarikatla ilgili bilgi bizzat tarikatinsehirdeki halifesinden alingtir. Gérisme Temmuz 2013 tarihinde
yapiimstir. Ayrica bkz. (Birifkani, 2011: 333-341).
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getiriimektedir. Bu noktada daha c¢ok Vehhabilerimhabe ve ehli beyte
hirmetsizliklerinden rahatsizlik duyduklar gozlestin

Sehirde, dini hayat icerisinde kuvvetli bir etkigiliolmamakla berabdismail Asa
Cemaati’'nin (Mahmut Efendi) de, ¢ahalar bilinmektedir. Daha ¢ok 2010 sonrasinda

olmak Uzere medrese gahalarina girlik verdikleri goralmigtar.

2.2.2. Alevi veSiiler

Aleviler ve Siiler, sehirde faaliyet yliruten ve kendinden soz ettiregedidini
gruplardir. Bu iki grubun bazi dini konularda benfiirlere sahip oldgu ve tarihsel
koken olarak yakin olduklari sdylenmektedigehride yapilan bazi camalarda da
Alevilerin bu yakinlik sebebiyle daha kolay Hristiy old@gu tespit edilmgtir (Cayir, 2008:
127, 132; Tezokur, 2007: 197).

2.2.2.1. Aleviler

Diyarbakirda Uzerinde durulmasi gereken dini gangén biri Alevilerdir.
Tarihsel olarak sehir, Siilerin ve sonrasinda da Tiarkmen-Kiart Alevilerin
ikametgahlarindan birisi olngtur (Taggin, 2004: 1)*°

Yirminci yuzyilin bglarinda Diyarbakirda ne kadar Alevinin yzlg
bilinmemekle beraber Osmanh toplumunda Aleviledaha c¢ok kirsal bdlgelerde ve
gocebe olarak ywadg disinulirse bu sayinigehir merkezinde ¢ok kigik olggaahmin
edilebilir. Aksi bir bilgiye incelenen kaynaklardastlanmamtir. Ancak kdylerde bugin
bilinenden daha fazla sayida Alevi yaite yerinin oldgu iddia edilmektedir (Tsggin,
2004: 2). Gunumuzde ise Diyarbakir sinirlarinda gplAlevi koyu kalmgtir. Bunlarin bir
kisminin Siinnfeserek Kiirtlgtikleri ya dasehirlere gog ettikleri séylenmektedft.Sehir
merkezinde ise hem Diyarbakir'in kdylerinden henSikas, Tunceli, Adiyaman, Malatya

gibi sehirlerden gelen ¢ok sayida Alevisganaktadir. Alevilerirsehre gogu ve ocak yerine

%9 Diyarbakir'daki Turkmen Aleviler ve tarihi stirecilgili bkz. (Tagin, 2006).

40 Bazi Kiirt airetler zamanla Turklgigi bazen de Turklerin Kurtigigi siklikla yapilan bir targmadir. Hem
Diyarbakir hem bolge acisindan ilgili tarhalar ve daha gepkaynaklar igin bkz. (Bruinessen, 1989: 618-9;
Balli, 1992: 304; Melikoff, 1993: 104; Gokalp, 199irkdasan, 2010: 56, 246, 257, 533yvb
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derneklerin dini-sosyal hayati etkilemeyeslbanasi Turkiye'nin dgisik yorelerinde
oldugu gibi (Subai, 2003: 99; Yilmaz H., 2008: 172; Alata2011: 46-60) Diyarbakir'da
da Alevi toplumu icerisinde heterojen bir yapinnaga ¢ikmasina neden olgtur. Farkli
kultarlerden ve farkli ocak geleneklerinden beslantkisi veya gruplar yeni Alevi
toplumunu olgturmaktadir. Sehir merkezinde 2011 yilinda Pir Sultan Abdal Ceen v

Kultdr Evi ismiyle bir Cemevi acilngtir (Ek 2-Resim 1).

Alevilerle yapilan gorimelerde kendi iglerinde bir geleneksellik-modernlik
tartismasinin oldgu gorualmitar. Kirsal boélgelerde yetnis olan dede ve orta yalstl
kusak ile ezitimli orta yas ve genclerin dini konularda bazi farkli yorumlbenimsedikleri
aciktir. Kirsalda yegmis dedelerin bu sebeple tam benimseni@giethkat tamamen de
dislanmadgl soylenebilir’* Ancak geleneksel Aleviiin énemli dgeleri olan dedgin
dini-sosyal otoritesi, musahiplik, belirli cemlenisule uygun yapiimasi ve gkiinlik sehir
hayatinin modernigirici ve tek tiplestirici etkisine direnememektedir (3&n, 2004: 3, 4;
Subgl, 2003: 77). Ayrica Alevifiin daha ¢ok ocak lgamli ve yerel olani dnceleyen
karakterisehirde bir araya gelen yeni toplumda 6nemli gartilarin da bgamasina yol
acmgtir. Birgok inang gelengnde zamanla okan kulturel-dini ayriliklar mezhep, tarikat,
cemaatseklinde yeni kollar dretirken, batin farkhliklaarkagin Alevi toplumunda béyle
bir ayrsma olmamgtir. Bunun yerine tarihte ocaklar ginimuizde isenekler tzerinden
farkliliklar karggaya mahal birakmadan ggiimaya cakilmaktadir?? Ancak gérigme
yapilan bazi Alevi gencler yine de kimlik kargaai ygadiklarini dile getirnsierdir.
Bunlar 6zellikle dini konularda tam bir otorite chmasindan dolayi neyin Alevilikte var
oldugunu neyin Sunnilik oldgunu bilemediklerini sdylemektedirler (Erkek, Mema5;
Kadin, Gerenci, 21). Alevi toplumunun yadgl bu kimlik karkgasi sebebiyle din
degistirmeye daha meyilli olduklari 6zellikle inancladan dolay! toplumsal glamanin
Hristiyanliga gecgte 6nemli bir unsur oldiu bilinmektedir (Cayir, 2008: 131; Tezokur,
2007: 197).

41 «Sehirlesen Alevilersehirde dedelerden istefini alamiyor. Ciinkii dedeler geleneksel bakirakmiyor,
dini bilgi olarak yetersiz ve bir kismi da Sungiféstir” (Erkek, Av. 38; Kadin, Basin, 40; Erkek, 39, E§na
42 Derneklerin ocaklardan farkgekilde Alevi gruplarin dini, ideolojik ve kiltiretutumlarina gére
kuruldusu gozlenmektedir. Bekidik-Dersim Seyyitleri, Hacl BektgaCem Vakfi-PSAKD gibi tarihsel veya
modern cati kurulglarin bir kismi Sunnilanek, devletlemek, Tiurklemekle yaftalanirken bir kismi da
radikal, silahli sol gruplarla beraber hareket étwe Aleviligi kiltiire indirgemekle suclanmaktadir. Bu tezin
sinirlarini @an ilgili tartismalar icin bkz. (Turkdgan, 2010: 42; Bruinessen, 2011: 117-8; Gezik, 2@22:
198, 216, 220; Yilmaz H., 2008: 173; Ertan, 2008laf, 2008; Atalar, 2011).
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Diyarbakirda Alevilerle yapilan gosinelerde genelde sodylem dizeyinde
Aleviligin milliyetcilik Gstd bir konu oldgu dile getirilmitir. Ancak spesifik konular
Uzerinde yapilan tagmalardan hem Turkmen hem de Kurt Alevilerin kendtiliebir parca
Kirt ulusalcilarina yakin kabul ettikleri agilnaktadir. Alevilerin gecmste devlet ile
yasadiklar sikintilar, Alevilgin Sol ile olan geleneksel kileri** ve Kiirt ulusalcilarin
Alevileri kazanmak icin yaptiklari hamleler bunul&glastirmaktadir* Turkiye geneli icin
yapilan bazi analizlerde de siklikla dile getirilémurk-Alevi solcular devletin hizla
Suanniletigini  dustindiklerinden PKK'yr  kendilerine gal dost gormektedirler
(Bruinessen, 2011: 129)sdyleminin benzeri Diyarbakirda da gerceklik kazremktadir.
Turkmen bir Diyarbakirli Alevinin Biz Turk olmaktan dolayr bu zamana kadar higbir
fayda gormedik. Evet, kdylerimiz yakilmadi ama éteberi hep gdz hapsinde tutulduk
(...) 90’lardan 6nce koylerde yadigimiz dslanma PKK ile kirildi” (Erkek, Av. 38) s6zl
sehirdeki Alevilerin bir kisminin milliyetcilik konsundaki perspektiflerini yakalama adina
onemlidir.

Diyarbakir Alevilerinin 90 sonrasi surecte kirsaldahre gocleri ygunlasmistir.
Gecmite kirsalda veehirde yaadiklari dglanmaya kagin ginimiizde daha rahat hareket
ettikleri anlagilmaktadir. Ancalgehirde kendi i¢lerinde bir gelenek-modern ve mailjsol-

ortodoks sol gagmasinin ortaya ¢ikii gozlenmigtir.

2.2.2.2. Sii Gruplar

Sehirde Sii gruplarin varlgl cok eskilere gitmektedir. Silvan ilcesinde b&i
koylerinin oldyu bilinmektedir. Ancak genel kanaat 2000'li yillard sonra gorunir
olduklari ve zamanla iddialarini agiktan dile gegiye baladiklari yonindedir (Erkek, Din
Gor. 43; Erkek, Seyda, 62).

Sii gruplarin Necef, Kufe ekolleri ve Gulat tabiriksh gruplari Diyarbakirda

bulunmaktadir. Farkli gosier benimsenmesine kan bunlar zaman zamaSiilikce

43 Ayrintili bilgi ve baka kaynaklar icin bkz. (Ertan, 2008).

4 PKK’'nin ve Kiirt ulusalcilarin Alevileri kendi yama cekme cajmalari siklikla dile getirilir. Bunun en
son ve somut orneklerinden birisi 2SBbat 2013 tarihinde Diyarbakir'da DTK 6ncglinde yapilan 1.
Kiirdistan Alevi Konferansi ve Ocalan’in igtgle kurulma karari alinan Mezopotamya Aleviler IBjfdir
(rojpress.com, 2013). Konuyla ilgili ayrica bkz.rd@essen, 2011: 128; Turkgkn, 2010: 245; Gezik, 2012:
22; Semiz, 2013: 195).
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onemli kabul edilen gunlerde bilyik salonlardakigpamlarla bir araya gelmektedir.
Bunlarin bazisi agikca Hz. Omer ves&ye hakaret ederken bazisi da bunun dinin
kendisine zarar veregmi savunmaktadir. Bazi gruplar Hz. Ali'yi ilakfarip Hz.
Peygamber'den Ustin gorurkengelileri bu konuda Ehl-i Sunnet’'e yakin ggleii dile
getirmektedir. Yine, bazilardran devletini 6nemserken girleri icin bu devlet batildir,
devleti ancak Mehdi’'nin kendisi kurabilir anlayndadir.

Siilerle yapilan gorémelerde Kurt-Turk milliyetcilgine bakslarinin degistigi
g6zlenmitir. Genel manada Tirkslam gelengine kagl olumsuz baki sahibi olduklarini
soylemek gerekir. Benzeekilde dini gitimi olan kimselerin Kirt ulusalcgana da dini
hayati olumsuz etkiledi icin karsi ¢iktiklari gorilmigtir. Bunun dyinda kalan gitimsiz

kesimin Kurt ulusal@ina daha olumlu balg: tespit edilmgtir.

Yapilan gorgmelerde DiyarbakirdaSii inancinin ¢ok gucli bir tabaninin
olmadgi gozlense de Hz. Omer’e yonelik sdylemler, Yavelirs dismanlgi, Sunniislam
anlaysl ve tarihine yapilan efériler bu hareketin kendi séylemlerini yaymadasdoali
oldugunu gostermektedir. Alevi-Kirt ulusalcilarin ve @oain eserlerinde Siinrilam
gelengini siddetle elstirip Siili gi ve Aleviligi 6vmesi (BIm. 1l, 3.5), 90’larda derin devlet
denilen yapilarin ve Hizbullah'in “Sunni kimliklgie” halka siddet uyguladii iddiasi
(Erkek, Memur, 37; Erkek, Seyda, 61), ilkstm ¢ halife ve bazi sahabelere aciktan stz
sdylenmemesi ancak zamanla bu konulagienmesi dini konularda temeli olmayan
gencleri farkina varmadagiili ge yoneltmektedir (Erkek, g. 23, Erkek, Din Gor. 43).
Yine iran'da yaanan 79 devrimi sonra#an’a sempati duyan angiilesmeyen kitlenin
sonraki hareketlere zemin hazirlamasi ve Hizbulfalgecmgte iranla iliskileri bu grup
icinde bazi kimselerigiili ge meyletmesine neden olgtur (Erkek, Seyda, 61; Erkek, Av.
45; Erkek, Hizb. Davasindan Mahkum, 48).

Siili gin sehirde daha c¢ok gencler arasinda kabul ggiidiKartlerin ve Ehl-i
Beyt'in ezilmilikleri Gzerinden bir yakinlgna oldgu, 6zellikle 90 sirecinde dinggimi
alamamy, devlete ve Hizbullah’'a tepkili kimselerin degta aldigi sdylenebilir. Bunlara
karsin Kurtlerin ok biyUk bir ¢gunlugunun 6teden beginniislam oldgu, medrese ve

tarikatlarin bu anlayi gigclisekilde destekledikleri bilinmektedir.
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2.2.3. Gayri Muslim Dini Cemaatler

Diyarbakir tarinsel olarak onemli sayida Muslimd&rmeni, Rum, Siryani,
Yahudi, Keldani nifusu biinyesinde barindgtmi Sehir ¢ok kalttrlt yapisini kaltir ve
medeniyete cevirmgj bu acidan da Osmanlh doneminde 0One cikehirlerden birisi
olmustur (Celebi, 1997: 201-9; Beysatio, 1998).

Yapilan alan c¢ajmasi boyunca 50 yalstu sehirli kusagin kucukluklerinde
tanidiklar ¢cok sayida Gayri Mislim esnaf, sanatkadostlarindan bahseitigorulmistur.
1960-70’lerdesehirde az sayida olmalarina ar yaptiklari gler sebebiyle-¢cgunlukla
zanaatkar- halk tarafindan yakinen taninmaktaydBaryillardan sonra Diyarbakir'da ¢ok
az sayida Gayri Muslim’in kalgh soylenmektedir. Ozellikle 80 sonrasindaki gaa
ortami yerli Musliman halkta olgu gibi Gayri Muslimlerde de tedirginlik yaratsnidaha
buyiik sehirlere ve yurt dina go¢ etmierdir.*> Giiniimiizdeehirde az sayida yia ve din
adami girhkli Gayri Muslim nufusun ygadgl tahmin edilmektedir. Ysganan aci hadiseler
sebebiyle insanlarin kimliklerini saklayarak héakehirde yaadgl halk arasinda
soylenmektedir (Erkek, Basin, 43, Erkek, Emekli).6Qzellikle Ermeni nifusun bir
sekilde evlenmeler ya da din-kimlik gigtirmeler yoluylasehirde varlgini devam ettirdii
bilinmektedir. Anne tarafi Ermeni olan bu kimselem halk arasinda “de-fille”, baba
tarafindan Ermeni olanlar icinse “bav-fille” deniktedir’® Baba tarafindan Ermeni
kimligini devam ettirenlerin daha az ofglu disinilmektedir. Ancak anne tarafindan
Ermeni olup Musliman olan ya da kendi dinlerinsgfmaya devam eden kimseler de
vardir. Masliman Ermenilerle yapilan gémielerde hem Ermeni kimliklerini hem de
Muslimanliklarini rahathkla savunduklar gorilgtiir. imam-Hatip lisesi vellahiyat
Fakultesi’'nde okuyan Ermeni Mduslumanlarin varlibu yeni kimlgi dikkat cekici
kilmaktadir (Erkek, Din Gorv. 23Xadin Ogr. 22; Erkek, Kilise Gl. 56). Cok az orng
olmakla birlikte bazi gencglerin anne-babalarinim&ni gegmiini arastirip tekrar Hristiyan
oldugu bilinmektedir (Cayir, 2008: 135). Daha sik ¢teilan bir durum ise kendisini ¢ok
yakin hissetfii Ermeni asilli nenesinin hayat hikayesini dinleyekimselerde

yasanabilmektedir. Bu kimselerde devlete skduvvetli bir kagl durus gozlenmstir.

5 Diyarbakir nifusunun 1800'lerin sonundan 200@illara dgru dini ve etnik kimlik anlaminda yadg
degisimi gérmek igin bkz. (Celik, 2010).

4 “Fille”, agac dikmeyi seven, kéle, Ermeni, gavur ginilamlara gelmektedir. Bu aileler vesilérin
yasamlari, bazisinigehre geri dongleriyle ilgili bkz. (DikenS., 2012b; Diker§. 2012).
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Sehirde medreseler ve Siinfdlami gruplar gibi Ermeni Muslimanlar, Sunni
Islam ds1 Alevi, Sii, Protestan, Ezidi gruplarin da 2000'li yillarrsasi demokratikigne
surecinde kendilerini daha rahat ifade etmeygabla@ anlagiimaktadir. Bunda hem AB
surecinde bgatilan demokratiklgme cabalarinin hem de Kurt ulusalcilarinin etkisini
oldugu disunulmektedir. PKK ve BDP'nin ¢aimalarinda ve agiklamalarinda bolgedeki
butin kesimleri kgatmaya caftiklarini ifade etmeleri (DTK, 2011), dahasi devlet
karsisinda “ezilenlerin ittifakini” olgturmak istemeleri Gayri Mduslimleri de
etkilemektedir. Kirt sol hareketi icinde aktif kanda olan yaza8. Diken’in musliman

olmayan gruplarla ilgilsu tespitleri toparlayici olacaktir;

Cok az sayidalar ve kendi kabuklarina ¢ekjlmurumdalar.Simdilerde devletin
demokratiklgmesi ve c¢ok kiltirlilik ortaminin ggiesi onlari biraz yunyatti.
Ancak hem devlete hem PKK’ya tam bir giiven yok ajisenmek istiyorlariki
taraftan da cok zulim gordiler ve ders cikardiRladigtiniyorlar (...) Bazi
radikal, dindar Kurtler, Belediye’nin Ermeni Kiliseni onarmasini (2012)
elestiriyorlar. (Kurtlerde) Bazi ufak engkler var acaba Gayri Muslimler geri mi
dénecek diye?

Yukarida da ifade edildi gibi gegcmiin izleri cok canh ve halklarin birbirine
givenme konusunda hala cekincelere sahip olduldériilmektedir. Ermeni olaylari
sebebiyle dindar Kirtler bazi acilarsgdiklarini dgunurken (Mergen, 2011: 222) Gayri
Muslim gruplar da ayni iddiayla temkinli adim atraagyalsmaktadir. Bu konuda devletin
demokratikleme ve verilen her hakki temel kanunlarla giiventeaklmasi hayati 6neme

sahiptir®®

2.2.4. Yerel Medrese \geyhler

Diyarbakir'da dini hayati besleyen kaynaklardansbide medrese vgeyhlerdir.
Tarihsel kimlikleri ve gunumuizdeki ¢abalar ile dimayat Gzerinde hemen hemen her

donem az ya da ¢ok bir etkiye sahip olduklari goektedir.

47 Agustos 2013 tarihinde Diyarbakir Biiyighir Belediyesi'nde yapilan ganie.

“8 Hem Musluman gruplarin hem de Gayri Mislimler®0@ sonrasi kazanimlar konusunda ciddi gndi
duyduklari gorilmgtir. Halk hiikimetlerin “tavizlerinden” ziyade detiteve Anayasal haklarin Bkayici
olacgini digiinmektedir (Erkek, Seydgeyh, 63; Erkek, Seyda Din Gor. 44; Erkek, Av.-Ale8B; Erkek,
Din Gor.-Ermeni- 24).
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Cumbhuriyet doneminde medreselerin kapatiimasi xigatdarin yasaklanmasiyla
baslayan surecte, Diyarbakir merkezde bu iki kuruman zamanla oldukca zayiflaal
bilinmektedir®® Sehir merkezinde y@ama alani bulamayan bu kurumlar kdylere ve
devletin denetiminden uzak bdélgeleresitemaya bglamistir. 80’lerin sonlarinda bile
sehirde sistemli bir medrese bulunmamaktaydi. Bekydarak evinde ya da camide ders
okutan hocalarin hemen her donem var gldwsdylenmektedir. Medreseler kdy ve
mezralarda hem ekonomik hem de denetim anlamindgaztiarda gitimlerine devam
etmislerdir. Yah seydalarla yapilan goginelerde bu medrese ve tasavvuf ¢cevrelerinin gok
az koyde bulundgu anlgiimaktadir. 80 sonrasi yanan tertr vesiddet olaylarl ve
sonrasinda halkigehirlere gé¢ etmesi medreseleri gihre goc etmeye zorlagtir. Yine
bu yillarda Ozal hikimetleri ve ghir hikumetlerin dini hayat (zerindeki baskilari
azaltmasi daehre ingi tesvik etmistir. Bugiin sehirdeki gic¢li medreseler bu sire¢ ve
sonrasindaehre gelmgtir. Medreselerin kdylerde tek odali mekanlarinaske sehirde

son yillarda ¢ok blyik binalar yapmayaladiklari gorilmektedir (Ek 2-Resim 2).

Tasavwuf ve medresenin beraber zikredilmesi bu nggle kendisinden
kaynaklanmaktadi® Hemen hepsi NakHalidi gelengin devami olan bu medrese ve
seyhlerin kendi geleneklerine uygun olarak ikisimi arada yuritmeye ¢amasi normal
goralmelidir (Bruinessen, 2013a; Yuksel, 1993). akccggu medrese de tasavvuf
gelenginin bittigi, sekilsel acidan medresenin devam ettigidianlasilmaktadir.
Medreseler ¢gu zaman seydangahsinda mgahhaslairlar ancak bu kimselerin tasavvuf
anlayslarini @rencilerine yansitmasi gerekmeg§eyh Ahmet Haznevi (halk arasinda
aileye nispetle Hayderi de denir) bukilyi sOyle 6zetlemektedir;

Tasavvuf bir terbiyedir. Helal-haram hassasiyetigididir. Tarikat bunurseklidir
ve tarikatlaincasekil artar, ilim-irfan battnlgl bozulur. Biz hem kalp hem de ilim

tarafini doldurmaliyizisteyen grenciye verilir tarikat yoksa mecbur tutulamaz
insanlar’*

Bircok seyda Naiin, Tillo, Hazne ve Menzil'den tarikat algtir ve bunu ancak
isteyen @rencilerine verirlerinceleme yapilan medreselerden bazilarinin da savtaifi

gelenge bal olmadan,ihvan-1 Muslimin ve Hizbullah anlagtarindan beslenerek ¢gina

49 sehirde Cumhuriyet dncesi ve sonragitienin karsilastirilmasi ve eski medreslerle iligili bilgi icin k
(Korkusuz, 2009).

°0 Bunun kagilikli bir ili ski agi rettigi goriilmektedir. Bkz. (Yalar, 2012a).

1 Agutos 2013 tarihinde yapilan gériie.
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yurittigl tespit edilmgtir. Az sayida seydanin da Kurt ulusal hareketiyigkin iligkisi
oldugu gorulmigtiir>® Tekrar etmek gerekirse seydalariside! fikirleri ve balliklarinin
Ogrencilere aynen yansimasart deildir. Ancak medreselerin finans kaynaklari ve
koruyucu seyh-seydalarinin genciyi bir sekilde etkiledgi bilinmektedir. Gelenge cok
guclu bir vurgunun yapild “adetlerin buyukleri, biyuklerin adetleridir” ve “@etleri terk
etmek helak edici hususlardandifYalar, 2012b: 90}uriinden kaliplgmis sdzlerin adeta

medrese ile butungé gi unutulmamalidir.

Sehir merkezi ve yakin kdylerde yakik 20 medresenin vagh bilinmektedir. Bu
medreselerde yald&k 700 @&rencinin gitim aldigi tahmin edilmektedir. Medreselerin bir
kac tanesi haric tamami resmi Kur'an kursudur. Bliimdan resmi-gayri resmi ikili bir
yap! vardir. Gugli tasavvuf ve medrese getere sahip Nagin, Tillo ve Menzil'in son
donemde sehirde subeler acmaya Ridiklar gorilmektedir. Kadidarin  medrese
gelenginde ihmal edildii siklikla sdylenmektedir (Erkek, Seyda-Din Gor.; £3rkek,
Seyda-Din Gor. 44). Bu agidan Hizbullah cemaati?iK’'nin kadin faaliyetlerine karik
sehir merkezinde agh birka¢ kiz medresesi ilk olma 6zgihi tasimaktadir. Medreselerde
hafizhk esitimi yapiimamaktadir. Hizbullah, yakin zamanlar&#écik yalarda gelen
istidatli Gzrencilere medrese 6ncesi hafizlik galasi yaptirmaya gamistir. Cok duyulan
“Kur'an tilaveti” yeterince yapilmiyor elgirilerine kagilik simdilerde konuya grlik
veriimeye balanmstir. Bunda OB’nin imam-hatip alimlarinda barisiz olan medrese
ogrencilerinin dnemli bir etkisi olmgiur. Sehirdeki medreselerden her yil ortalama 25
Ogrenci icazet alabilmektedir. Cok sayidgrénci eitimlerini tamamlamadan imam-hatip
olarak atandiklarindan medreseden ayrilmaktadtal@na 7-8 yilda tamamlanan medrese
egitiminin yarida birakilarak memur olunmasi medresal ginimuzdeki en onemli
sorunudur?® Seydalar kendi gelenekleri agisindan icazetimaasini 6nemli gérmektedir.
Medreselerin sikintilarindan biri de toplumsal hayacerisine girmekte zorlanmalari
dolayisiyla dini, geleneksel gerlere etkilerinin sinirli olmasidir. Ber 6nemli sorunlar da
istenilen nitelikte @rencinin gelmemesi vesehirlsme, modernigme ile medrese
disiplinine uyum sglayamayan bir gengin yetismesidir. Medreselerin gglneye

baslamasinda etkili faktorler de Uc fiekta toplanabilir; 1- Medreselerigehre gelmesiyle

2 Din adamlarinin Kiirt milliyetcifiine ilgisi 1850’lere kadar gitmektedir. Bkz. (Breissen, 2013a: 333
vbs.; Kutlay, 2012: 74, 251).

3 Hizbullah kendi medrese programini 4 yillik olatzelirlemis ve sarf-nahiv yaninda fikri eserlere de
agirlik vermistir. Ayrica icazet alan yeteneklgtencilere yonelik ihtisas medresesi agandir.

83



imkanlarinin artmasi, 2- gencilerin hem medrese hem de acik lise-iiniverskema

imkanlarinin olgmasi, 3- @rencilerin gelecek kaygisi y@mamasi.

Medrese-tasavvuf birlikteti farkli sekillerde kendisini gdsterebilmektedir.
Medreselerin devletin baskisingnaasinda seydalarigeyhlik yonlerinin etkili oldgu
soylenmektedir. Zor donemlerde hem gizli yuratikesm de ekonomik sorunlar gayan
medreseleri bir anlamdgeyhlerin dest@& ayakta tutmsgtur. Bugiin medreseler igerisinde
iki yerel seyhin 6ne ¢ikfii gorulmektedir. Seyda Molla Hiseyin $eyh Ahmet Haznevi
iki blyuk medresenin 6ne cikan isimleridir. Bu gayh klasik manada “kanaat énderi”
kimligine de bir oranda sahip olup guclerini daha ¢ok nesel gitimine vermektedirler.
Gozlemlendii kadariyla seyhlikten ziyade @timi ©6ne c¢ikarmaktadirlar. “Tarikat
vermelerine” kagin populer anlamda bir tarikat cevresi glumadiklar goralir. Seyda
Molla Huseyin Nogin’'den, Seyh Ahmet Haznevi ise Hazne'den halifelik adtmi
Suriye’deki Hazne gelege simdilerde iki gruba ayrilngi olup ikisinin de Diyarbakir'da
halife ve vekilleri vardir.Seyh Ahmet Haznevi bunlardaS8eyh M. Abdulgani'den
halifeligini almistir ve sehirdeki baka medreseler tizerinde de etkisi vardiverel seyhler
icerisinde bu ikiseyhin belirgin etkileri gorilmektedir. Bunlaringchda yakin gegngie
oldukca mehur olan Nogin kokenli Hezanseyhlerinin ve Bismilli Arapkendi'nin
geleneklerini devam ettiren medreseleri varsa d&i estkinliklerinin  olmadgi
soylenmektedir. Yine Nom gelengine balh Molla Said de sehirdeki molla-

halifelerdendir.

Cumbhuriyet doneminde kapatilan ya da sgahaz duruma getirilen tarikatlar ve
geleneksel medreselerin biragktboslugu yeni dini gruplar, cemaatler ve resmi kurumlarin
dolduramadii bilinmektedir (Tan, 2010: 575). Bu durumda halgiszlenen gecgrge ve
medreseseyhlere saygl medreseleri tekrar giclendirme siieecsokmutur. Kort
ulusalcilarin siklikla dillendirgii “Kirtlerin devlet kurmasinin énindeki en blyik dnge

medrese veeyhlerdir’>®

soylemi ile modernignenin gucli etkisi gele@e bu kokli
kurumlarini ne yonde etkileyegiemerak konusudur. Ancak bu egliginin tarihsel bir

elestiri oldugu, ginimizde medrese geyhlerin konuya tarafsiz bakmaya g¢afii da

% Diger kol iseSeyh Muhammed Muta’ya dayanir. Bu grup icin bi@m. 11, 2.2.1.2.1).

% Bu sdylem Kirt milliyetcilginde eskiye gider. Celadet ve Kamuran Bedirhan dgetdn Hawar
dergisinde (1932-43) bu konuyslddikleri ve islam’a kagilik Zerdisliigii 6vdiikleri bilinmektedir. Bkz.
(Bruinessen, 1992: 47; Kutlay, 2012: 250-3).
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soylenmektedir. Bireysel manada Kurt ulusagena yakin olan seydalarin vali
bilinmektedir. Bunda hem devletin ¢cok kuvvetli olaik imaji hem de PKK’nin 90 sonrasi
yaptgl din agihmlari etkili olmgtur. Medrese gelegende bir dgisim de gecmite gelirini
koyluden, otoritesini &I bulundyu seyh ya da gadan alan seydalarin son dénemde
resmiyet kazanmasiyla bu ghduklardan kurtulmaya bdgamasidir. Bu bdilik seydalara
yapllan elstirilerden birisiydi (Yalar, 2012a: 465).

Calisma sinirlari icinde belirlenen siregte medreseexlerin sehrin ygadgi
sikintilardan olumsuz etkilengli ancak 2000’li yillardan sonra tekrar giclenmeye
basladiklari tespit edilniir.®

3. DIYARBAKIR'DA DE GiSiMiN ANA PARAMETRELER i

Diyarbakir medeniyetlerin kaak noktasi olmg bir sehirdir. Birgok medeniyete
ve kultire beiklik yapan sehir 1990-2013 yillari arasinda da yeni bir kikf@gisiminin
esigine gelmitir. Yasanan nufus dasimi, uzun sure devam edegiddet olaylarl ve
modernlgme sehrin dgerlerinde, kultirinde ve sosyal yapisinda dnerkliestyapmstir.
Dikecligil, sosyal dgisimin parca ile butin arasinda bazi farkhliklar gtagini belirtir.
Ona gore, sosyofun, etkilgsimde baskin olan faktérleri belirlemeye, fark§i@anin nasil

oldugunu ve ne yone evrilgini ortaya ¢ikarmaya odaklanmasi gerekmektedir 71892).

Arastirma kapsaminda ele alinan suregedtendirildiginde zorunlu ya da isge
bagll kirsal gogler, diari giden kualturli ve nitelikli g gicu, kdyden gelenlerigehrin
kaltirinu arabeskigirmesi, terdrsiddet hadiseleri ve bunlarin toplumda gctyaralar 90
sonrasi suregte ©ne c¢ikmaktadir. Ayrica 1999'damrasoAB etkisiyle bglayan
demokratikleme slreci, bunun sonucunda artan guiven, 6zgurligknorle modernlgme
de deisimin bir parcasi olmgtur. Ilgili donemde resmi politikalarin da sosyal manada

Diyarbakir't hem olumlu hem de olumsuz etkil@dikilda tutulmalidir.

% Bolgedeki medreselerin diinii, bugiinii, miifredatlarsosyo-ekonomik yonleriyle ilgili yapilan iki ay
sempozyum igin bkz. (Gedikli, 2012; Narin, 2013).
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3.1. GOGLER VESEHIRLESME

GOog, Kileri yeni bir toplulyza goétiren dolayisiyla sosyal, psikolojik ve ekonomi
acidan yeniden uyum gama sorunlariyla kar karilya birakan bir yer dgstirmedir
(Tekeli, 1998: 173). Marshall’a gére gdi¢az veya cok) bireylerin ya da gruplarin
sembolik veya siyasal sinirlarin 6tesine, yeniegari alanlarina ve toplumlara dou
kalici hareketini icerir” (1999: 685Y.

Diyarbakir'da 1950 ve 60’larda geride kalan son 84uslimlerin desehri terk
etmesi, sonrasinda kdylerdengya go¢ dalgalarinin gelmesi buyuk sosyagigienin ilk
habercisi olmstur. 70’li yillarda azalarak da olsa devam edesdidan gelen gocleri gar
verilen gocler takip etngiir. Diyarbakir bu tarihlerden songahir kiltirind ve dgerlerini
benimsemy, yerli ailelerini surekliizmir, Adana, Ankarajstanbul gibi bilyiiksehirlere
gondermtir.>® Buna kagin cosunlugu kendi ilcelerinden ve Kiirtler olmak tizere cevre
illerden biyuk bir kirsal niifusu biinyesine kaginmi Ozellikle 1986 sonrasinda saman
guvenlik ve teror olaylar yuzlerce kdy ve mezrarbosaltilmasina yol aggindan,
buradaki vatandgarin 6nemli bir kismi Diyarbakira gnmistir. Cevre illerden, 6zellikle
de Mardin ve Bingdl'dersehre ygun gocler olmstur. Yine 1990’'lardaki olaylarla [gh
ve ayrl dgunebilecgimiz kirsal ygamin eitim, salik, is gibi olanaksizliklari ile kan
davalar, aile i¢i ankamazliklarindan kaynaklanan sebeplegére goc oldukga artgtir
(Ergil, 2010: 77; Bali — Bilici, 2005: 59 vi3; BILGESAM, 2009; Gog-Der, 2001; Keser,
201l1a: 134-160; Samur, 2011: 53, Yukseker, 2008tk=-237; TBMM, 1997; Perincek;
Erkan— Bagli, 2005). Kirtler tGizerine ¢ok sayida gabia yapan Bruinessen, bu gogclerle
Kdrtlerin tarihlerinde ilk defa blyuk orandehirlilestigini, bdlgedeki kentler bga olmak
uzerelstanbul, Mersin gibjehirlerin de Kirtlgtigini belirtir (2013b: 288-289).

Tirkdogan Dg@u ve Glneydgu’da 1984-1999 vyillari arasinda koylerden
sehirlere gb¢ eden insanlarin kentte yoksullukagu olusturdusu kanaatindedir. Okuma-
yazma orani dfilk, issizlik orani yiuksek bu bireyler antropolojik manakidttrel alici
(cultural reciver) dgildiler ve sehir kdltirind benimseme konusunda zorluklar

yasamsglardir (2008: 498). Ayrica, kirsaldan gelen kala@darin sehirde kendi tutum ve

57 Bu alt baligin yazilmasindau makaleden istifade edilgtir (Yanmis — Kahraman, 2013).
*8 Tirkiye'de D@u ve Giineydgu'dan Bati illere yapilan gocler, sebepleri ve sospnuglari ile ilgili genel
bilgi icin bkz. (Zeyrek, 2010).
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davranglarini sergileyen toplulukla keitasmasi bu insanlarin kir-kent kilttr arasindaki

farki gérmelerini engellengiir.

Gecekondularda go¢ sonrasi bir stire devam edeal kasda geleneksel gerler
ikinci kusak tarafindan @tim imkanlari, sanayi kaltir, bireysejime, yerel cetelere
katilm, sosyal medya kullanimi gibi sebeplerlek tedilmeye bglanmaktadir. Bunun
yerine daha cok arkaglacevresinde kazanilan ganlklar ve populer sokak kalttrin
harmanlanmasiyla odan yeni bir kultdr dretilmektedir. Hususiyle Sutingle bu gencliin
nasil bir melez kiltir meydana getigdirahatlikla gozlenebilen bir durumdur. Birinci
kusak dini-geleneksel derlerini ygatmaya cabirken ikinci kwaklarin bu dgerlerini
kaybetmeye bdadigl genel olarak sdylenebilir. Yukarida bahsi gecemtierin son
yillarda siklikla uysgturucu, hirsizlik ceteleri, fulu toplumsal olaylar ile anilmasi bu
semtlerde bir yoksulluk kadltdrinin glugunun acik gostergesi kabul edilebilir
(MAZLUMDER, 2004; Keser, 201la: 126-132; UMMK, 2Q1felik, 2010; Karhan,
2011).Sehirde gocle artan yoksuffun sokakta ¢ajan ve ygayan ¢ocuk sayisini artirmasi
da ayri bir problemdir (Okungyu2009: 27; Kizmaz Bilgin R., 2010: 284-6). Yine gdgle
gelen bireylerin ygadigi psikolojik travmalar da yoksulun hakim oldgu bu cevrelerde
daha sik gozlenmektedir (Aker ve Ark. 2002: 10012 tarihli bir rapor da gogle gelen ve
sehirde tutunmaya ¢ghn ailelerin 6nce ekonomik dengelerinin ve bunglildarak ailede
geleneksel statilerin yikilgini ortaya koymaktadir. Geleneksel ailegelderinin hizla
zayiflamasi neticesinde ¢ocuklaragde aktarimi yapilamamie sahipsiz kalan ¢ocuklar
gerekli psikolojik gekimi gosteremengtir. Duzenli bir aile ve okul @timi alamayan yeni
gocmen nesil sokak kultarl ve populer kultirin peigel alicisi konumuna itilrgtir.
Ozellikle bu tiir genclerde uyturucu, gasp, hirsizlik, kapkag, haneye tecaviiamad
yaralama ve teror faaliyetlerine katim gibi swelagsilimli olduklari iddia edilmektedir
(UMMK, 2012).

Yasanan ygun goclersehrin sosyo-kdlttirel ve ekonomik niteliklerini démistir.
Bu donemde Diyarbakirda geleneksel yapi ve kiUhuparcalandy godzlenmektedir.
2000l yillardan sonra @tim, sgslik, altyapr ve demokratikigne adimlari ile beraber

gOcun getirdii sorunlarin yavgida olsa ¢ozulmeye bandgi sdylenebilir.
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3.2. TEROR VESIDDET

Teror ve siddet guncel hayatin icinde en sik kullanilan kaviex arasinda
gosterilebilir. Birbirine yakin anlamh olan bu siikler ksisel ya da grup menfaati icin bir
yontem olarak bgalarina zarar vermeyi ve onlari korkutmayi ifadéere Tarihin her
doneminde var§yi kabul edilen terér vgiddet 70’lerden sonra devletlerarasi gaielerde

kullanilarak ¢gimizin en belirgin dzelliklerinden birisi halinelgestir.

Teror, siddet kullanarak korku salma, Urperti verme, Uralikj panik havasi
olusturma ve sonucta hedeflenen siyasi, dini, ideolajikaca ulgma ¢abasidir. En yaygin
teknigi de siddet araglarina aurmasidir.Siddet ise fiziksel ve psikolojik etkiyi ifade
eden 5 temel kategoride ele alinabilir; dldirme&rajamak, calmak-servete el koyma,
soygunculuk ve kovma-sinirgietme. Aynisekilde bireysel olabilegg gibi grup ya da
devlet tarafindan da bir yontegeklinde benimsenebilir. Bu 6zelliklerinden dolayadet
eylemlerini modern Bati Ulkeleri dahil dinyanin hgrinde gozlemlemek mumkandar
(Trotha, 2007: 5201-6). Terogjddetten farkh olarak daha cok bir grup ya da devl
etkinligini ifade etmektedir. Bombalama, suikastlar dizenxde Ksisel servetlere zarar
verme, kurulu dizeni sarsmaya yonelik yikici fastlgr ile toplumda varginin
hissedilmesini ve bunun bilinmesini ister. Terérgulayan gruplar ggu zaman bu
eylemlerinde motivasyonlarini milliyetgilik, din vieleolojiden alirlar. Bunlar terdriin en
onemli beslenme kaynaklaridir. Teror veyaiddet uygulayan gruplar ayni
motivasyonlardan hareket ederek kendilerini “Ozkirsavacisi”, “mucahit” ve dini-
ideolojisi-milleti icin 6lmeye hazir “fedai”seklinde merulastirmaya cakmaktadirlar
(Kellner, 2007: 4978; Baharcicek, 2010: 29). Bundioiaylr ¢@gu zaman bir grubun
terdrist diye yaftalagh kisilerin diger grupca kahraman kabul edilmesi tana konusu

olmaktadir.

Diyarbakir'in 80’lerin sonlarindan 2000’li yillarkadar yaadigi hadiselerin bir
kismi devletin siddeti siddetle bastirma politikalarina ganmaktadir. Donemin
hikimetlerinin Guneydiu'ya yonelik OHAL uygulamalari ve 6zellikle de 8Gkari
darbesi sonrasi cezaevindefiienceler Diyarbakir halki tzerinde dnemli izlerabamstir
(Cemal, 2007: 23-36; Tan, 2010: 380-398sanlar kendilerine ayrimgiin Kiirt olmalar

sebebiyle yapilgani disinmektedirler. Devletin Kirtlere yonelik baskilaahirde tabani
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olan PKK'yI giglendirmj ve oOrglt devlete kar siddet eylemlerine bu uygulamalarini
gerekce yapmgtir. Bir siire sonra orgit de “zorun guci” angayle siddeti sadece devlete
degil isbirlikci ilan ettigi Kurt halkina da uygulamaya gamistir (Marcus, 2012: 159-61).
Ocalan bu “zorun” gejimenin ve 6zglrlgiin oniundeki engellerisenak icin kullaniimasi
gerektgine inanmaktayd! (1978/1984: 12238)Giiciinii devletten alansa ve seyhlerin
ishirlikcilik yaptigl dolayisiyla da bunlara karda ancak kart gicle micadele edilmesi
gerekliligi tekrarlanmgtir (Bruinessen, 2013a: 460). Yine gegici kdy karfaci ve onlarin
es-cocuklarina kan uygulanan siddet de bu bgamda orgutce oOvilmeye ger
bulunmutur (Serxwebun, 1987).

Orgiitiin 1980’lerin sonlarinda artigdibaski bolgede &a bir siddet hareketini,
Hizbullah’t dggurmustur. Kendini devletle problemli goren ve givendsseitmeyen, Kirt
ulusalcilgini kabul etmeyen halk bir anlamda dini referansizbullah’t kurtarici gibi
gormistir. Ancak Hizbullah'in dgusu sadece busiddet hadiselerine K#anamaz.
Ersever’in ozetledi sekilde soylenirse Guney@o'da PKK kasiti olmak devlet yanlisi
olmak icin yeterli bir dayanak @edir (1993: 12). Bu ikisiddet yanlisi giictin giinda kalan
kesimin ya go¢ et#i ya da blyuk oranda susmayiréndigi ve edilgen konumda kalmayi
tercih ettgi bilinmektedir (UTSAM, 2010). Bu donemde devleKive Hizbullah dsinda
asiretler ve aileler arasinda gegtein gelen husumetlerin de hesaplaya dongtigu
bilinmelidir. Buyldk grup kimlgi ile hareket eden aileler, kdy vesirtlerin ge¢mgin
intikamini almak ya da mevcut istikrarsizliklardestifade icin gucli yapilarin arkasina
saklanaraksiddet eylemleri ile hedeflerini gercektemeye calgmislardir (Bruinessen,
2013a: 196). Koy korucufiu ve orgutun-Hizbullah'in destai alan gruplar ¢gu zaman
higbir dini, ideolojik diglinceye dayanmadan birbirlerine saldgnwarliklarina el koymg
ya da goce zorlatir (TBMM, 1995: 43)%° Bu dénemde devletin icine gtiigii zafiyeti
TBMM’de goérmdistar. 1995'te hazirlanan kamuoyunda Faili Mec¢hul a&yietler Raporu
olarak bilinen raporda devletin bolgede ve Diyanpdl halki koruyamaz duruma gegdi

yazilidir. Bu metinde devlet ve belediye goreviier givenlik endiesi ile fatura tahsilati

%9 Orgiitiin baskisi bircok demokratik adimasKée sehirde 2011 yilinda bile hala canh@®amur, 2011: 64,
76, 78).

€0 Bolge halki ¢gu zaman iki cagma arasinda giiclii olan veya menfaatine uygun elafitdesteklenstir.
Bu durum doneklik ya da karakter meselesi gibilafgnaktadir. Ancak halk, taraflarin kendine yaklen
sefkat, anlay ve ikna yolunu kullanmamasi, dahasi buyurgan le@visebebiyle konjonktiirel davranmayi
ogrenmitir (Ergil, 2010: 374).
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bile yapamadi, bazi yargi mensuplarinin ayni gerekcge ile dadala cekildgi, ovada yol
kesen PKK’lilara bile gerekgi sekilde mudahale edilemegii bankalarin kredi vermegii
verdikleri kredileri tahsil edemegi gozalti uygulamalarinda kanuni belirsizlik selyéb
buydk maduriyetlerin ygandg, terdr baskisindan kacan halkin Diyarbakirda &6kl
sartlarda ygamaya cabtig vb. ifade edilmtir (1995: 30-3*

OHAL sartlarinda birgok kanaat dnderi konumunda insanirdldhis, go¢ etmg
ya da susmayi tercih etgti. Bu durumun son yillardaki demokratikiee adimlarina
kadar devam efti soylenebilir. Sehirde yayginsekilde go6zlenen dini ve geleneksel
degerlerdeki yozlamanin sebeplerini bir Olgide sosyal kontrolin Zaybsina
baglayabiliriz. Bilindigi gibi, “sosyal kontrol” Durkheim sosyolojisine gdrtoplumsal
olgunun ¢ 6zelfinden birisidir ve gelengn devamini sglamasi agisindan en dnemli
olanidir (2003: 52, 53). Modernitenin varlik amagidan birisi ise garidan gelen bu
kontroll yok edip yerine insan aklinin konulmasid8lattery, 2010: 311). Ancak
Diyarbakir'da tehlike arz edegey, kanaatleri yonlendiren gderin buyuk oranda pasifize
edilmesi, gitim olanaklarinin artmasi ve teknolojinin yayggrteasiyla geleneksel ger
yargilarinin tahrip edilmesine kan yerine yeni bir dger koyucu mekanizmanin ikame
edilememesidir. Bu agidan bakgchda yganan kontrolsuiz gogler, teknolojinin yaygin
kullanimi ve yalilarin susmaya zorlanmasi hem radikal sol hem ide gtuplarin insan
kaynaklari agisindan elini guclendigtii (Ergil, 2010: 81). Ozetlesehir bir taraftan nifus
olarak buyimg, modernlgmis dini, geleneksel ve ailevi baski unsurlarini gemis diger
taraftan hizla normsuziun hakim oldgu, siyaset ve ideolojinin heeyin onine gegti
bir meké&na dongmistir (Bagh - Binici, 2005: 166; Samur, 2011: 52; Yargmt
Kahraman, 2013: 132).

1990 sonrasi donemdehir teror vesiddet eylemlerinin merkezi haline gektir.
Bu donemde insanlar sokak ortasi infazlara, somusualsiz alinip gotirmelere,
memurlarin siddet uygulamasina ve dilinden dolaysaglanmaya maruz kalrgtir.
Diyarbakir'in yakin tarihi géz 6ntinde bulunduruidmda 90'li yillarin hereyden daha

coksiddet ve terdrle anilg soylenebilir.

1 Bélgede bir kisim insan haklar ihlallerinin ofdu 1990'lardaki AB ilerleme Raporlarinda siklikla

vurgulanmgtir. Kisa bir 6zet i¢in bkz. (Samur, 2011: 39-46).
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3.3. MODERNLEME

Modernleme, Bati dglincesinin Aydinlanma ve sonrasinda bilim, sanmnike
ve felsefe gibi alanlarda ortaya cikandsirectir. Modernlgme bir anlamda hemen butin
alanlarda gelenek ve dinden kagma alan seylerin terkini, akla dayanan Urunlerin
kullanilmasini guclu aygitlar vasitasiyla yaymalkita Modern okullar, modern ujan-
iletisim vasitalari, modern yam, modern bilim bu gamda hayatimizin hemen her
alanina girmytir.

Tarkiye’'nin 1980’lerde ygadgl hizli sosyo-ekonomik ggsim 90’larda teknik ve
teknolojik birgok yenilgin 6nund agnstir. Bu yillarda Diyarbakir'in ygadgi terdr,siddet,
yogun nifus hareketleri gibi gfanisti sartlar sehirde modernkgmeyi geciktirmtir.
Dahasi 70 ve 80’lerde dahehirli ve kultarli bir nifusa sahip olgu disunilen kent
siddetin yayginlamasi ve ygun guvenlik uygulamalari gibi sebeplerkegict agisindan
nitelikli sakinlerini go¢ verny aksine fakir ve niteliksiz bir nifus akiningramstir (Kaya,
2009: 99, 120 vp; Bagli — Binici, 2005: 109). Ancak 2000'li yillarin kg®? hususiyle de
2007°den sonraehirde acilan okul sayisi, AVM’ler, hastaneler,diikikketim merkezleri ve
konutlarsekilsel agidan moderngmenin arttgini akla getirmektedir. Diyarbakir'da konut,
ulasim, esitim ve telekominikasyon imkanlarinin artmasinaager ciddi bir sosyal
degisimin yasandgl da gozlenmektedir. Teknik ve teknolojik geflielerle beraber
geleneksel kontrol mekanizmalari olargabk, seyhlik, siretcilik ve ataerkil aile
yapilarinin  hizla yikilmasi ya daslévsiz kalmasinin geleneksel-dini gdelerin
zayiflamasina yol agh distinulmektedir. Bu durum buyilk orandgahre kitlesel go¢ ve
yanlis modernlgemenin bir sonucu olarak gorilebilir (Tan, 2010: 574

Modern teknik ve teknolojinin yaygigekilde kullanimisehirde kiresellgme
olgusunu gorandr kilmaktadir. Kiresghee ile beraber vyerel farkliliklar hizla
kaybolmakta ve buna paralel Bati kultirinin telegirici yona belirginlemektedir.

Marksist ve postmodernist glintirlerir?® 1srarla tizerinde durgu bu tek tiplgtirme

%2 Aralik 1999 tarihinden itibaren Tirkiye'nin AB’y&m (yelik konusunda “aday iilke” kabul edilmesiyle
bdlgeye yonelik bircok reform yapilgtir. Bir anlamda bu tarih bélge ve Diyarbakir igiir milat kabul
edilebilir (Samur, 2011: 14). Ayni yillarda zamarBasbakan Yardimcisi Mesut Yiimaz'inAB’nin yolu
Diyarbakir'dan gecetsozi de bolgedeki gésimin sinyallerinden birisiydi (zaman, 2002).

83 Marksizm ve Frankfurt Okulu hakkinda felsefi vesgolojik bilgi icin bkz. (West, 2005; Gellner, 1992
Best- Kelner, 1998; Hollinger, 2005).
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toplumsal dgerler acisindan 6nemli sonuclar dagdonuwstur. Artik dasudan batiya
kuzeyden guneye gidildikce dunya ve ulkemgehirlerinin birbirlerine daha ¢ok
benzediine, ayni marketler, restoranlar, arabalar, kiyafetmuzikler, be zaman
kaltarleri ile farkhliklarinin azaldiina sahitlik etmekteyiz (Yanng, 2012: 127)Fernand
Braudel'in Dunya Sistemi degli kiiresellemenin toplumlari kendi maddi-manevi g
yargilarindan uzakitirarak evrensellgirdigi ve o©nemli oranda kimliksizigirdigi
soylenebilir (Kottak, 2002: 344). Modergiae ve yerel-dini olanin zayiflamasi kemnda
radikal ya da saluyulu tepkilerin dgmasi beklenen bir durumdur (Robertson, 2007:
1965). Bu bglamda Gellner,islam toplumlarinda moderslme ve sekilerkgnenin
yasandgl yerlerde marjinal tutumlarin ortaya cikini sdylemektedir. Ona gore
modernlgme ile uygabilen yiiksekislam ile “dinyevilgme kagisinda dgerlerimizi
kaybetmeyelim” anlayini savunan daha az tepkisel geleneksel bir kesigmaktadir.
Diger tarafta ise kirsal kulturin ya da Harici-bedamlaysin bu dgisimden rahatsizlk
duyarak radikal bigekilde eskiye donme tavri afdni iddia etmektedir (Gellner, 1992: 14-
19). Diyarbakir'da 90’larda Hizbullah hareketlerirgticlenmesi 2000’li yillarda el Kaide-
ISID’in gliclenmesi bgka sebeplerle beraber bu perspektiften deedendirilebilir.

Modernlgme, kuresellgne ve bunlarin tabii neticeleri Diyarbakir'in sokya
yapisinda bir désim baslatmistir. Daha ¢ok 2000’li yillarda B&digi gozlenen bu
degisimin bir taraftan, milliyetcilik duygularini besled, radikal dini gruplari
gugclendirdgi, kihk-kiyafet, bg zaman kudltart ve tiketim akanliklarinda gelenekten
uzaklamayr dgurdusu gozlenmektedir. Ber taraftan da hayatin kolaytas, egitimli
insan sayisini arfil, nitelikli dini egitim alma imkanlarinin g¢galdigl, saslikli

bireylesmenin ve guven duygusunun atttsdylenebilir.

3.4. RESM POLITIKALAR

Diyarbakirda 1990-2013 tarihleri arasindaki soeykl degisimin ana
etkenlerinden biri de hi¢ klausuz bu suregte gorev yapan hikimetlerin uygulamga

da daha genel séylenirse resmi politikalardir.

Guneydgu ve Diyarbakir Cumhuriyet'in ilk yillarindan bertemelde Kurt

meselesinden dolayi devletleskilerinde sorunlu olagelngiir. Devlet uzun yillar bolgeyi
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etnisite, dil ve dinsel acgidan kendi sistemine uydwale getirmek icgin farklh sosyal
politikalar uygulamgtir. Bu tarz uygulamalaittinat ve Terakki yonetimindeki Osmanli
zamaninda hizlanmiolup yeni devlete miras kalgtir. HususiyleSeyh Sait Hadisesi ve
sonrasinda yapilan tehcirler halkta kuvvetli baslksturmustur (Calayan E., 2014: 71).
Sehirde 80 askeri darbesi ile ikinci biygék yassanmg ve 90’larda da devam eden bazi
uygulamalar halkin devletle arasinda zaten var k@pukiysu daha da artirmgtir. Kisaca
Ozetlenirse, Kurt dili ve kultiri Uzerine getirilezezalar, Diyarbakir cezaeviningia
kosullari, toprak reformunun yapilamamasi, OHAL kanunDevlet Guvenlik
Mahkemeleri, Ozel Kuvvetler Komutapiinin kurulmasi, Gegici Koy Korucufiu’nun
yayginlamasi, memurlarin halka koti muameleleri, devlegmre nitelikli memur ve
idareci gonderememe sikintisi, bolgede halka inyerine &a, giret ve seyh aileleri
tzerinden uzaktan yonetmeyi yeterli gorme gibi @krgebepsehrin siyasi, ekonomik ve
sosyal yapisini etkilergtir.®* Bolgede giiciin simgesi olagelmasiret ve seyh aileleri
devletin nifuzunu yanina alarak gegtan gelen ekonomik, siyasi, sosyal ayricaliklarini
surdirmigtar. Buna kagin topraksiz, g@retsiz yoksul halk ise ¢ zaman devletgliphe ile
bakmgtir (Bruinessen, 2013a: 127-8; Ersevi&93: 12).

Goreve gelen birgok hukimetin bélgede bireyin hakoezgurluklerini esas alip
siyaset Uretememesi ve geleneksel yapilarin guci@vam ettirme arzulari memurlarin
bdyle bir sosyal ortamda geretitigibi hizmet verememesine yol agim. Siyaset ¢gu
zaman bdlgenin ileri gelen geleneksel Ust siniBriilen yapilmy, bu aileler belediye
baskanlgi, milletvekilligi, kamu kurumlarinin ihaleleri ve yerel hizmet dmm, buyutk
sirketlerin bayilikleri izerinden ayricalikli konuatini strdiirmgtiir®® Yine sahip olunan
gic ve hukumetlerin goz yummasiyla beraber mazgak@lg), uywturucu ticareti,
insaat, s@lik sektorlerinde suistimaller ve arsa spekilasydugu ile 6nemli servetler
edinilmistir (Ergil, 2010: 137, 143; Tan, 2010: 529; YuksE93: 56). Bu durum bdlgede
ve sehirde gucli bir orta sinif gdmasini engellergj devletin halkla kucakimnasini
geciktirmis dahasi PKK, Hizbullah, tarikatlar, el Kaide ve spilarda da $iD gibi
gruplarin halktan kolayca destek bulmasina nedemuglr. Diger taraftansehirde sosyo-

kaltirel ve ekonomik anlamda guicl, Uretken ve uopd yon verebilecek bir orta sinifin

% Bolge ile ilgili hazirlanan kamu-6zel hemensgaaporda bu konular tizerinde duruktur. ilgili raporlar
icin bkz. (Yayman, 2011).

85 Kiirt ulusalcilar da zaman zaman bu giic cevrééexiakin iliski kurmus, hem 6rgiit hem deza veseyhler
bundan kazang¢ glamaya ¢akmistir. Bkz. (Bruinessen, 2013a: 460).
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dogmamasi terérgiddet, devlet politikalari ile ikilendirilebilir (Ergil, 2010: 135). 2000’li
yillardan sonra etkinliklerinin iyice ar#i gozlenen bir kisim avukat, doktorgrétmen ve
din gorevlisinin yeni Diyarbakir'in orta sinifinlwturdugu sdylenebilir. Bu kimselerin
buyik oranda Kurt ulusalcisi, Hizbullah destekgisya dini cemaatlere mintesip ogdu

gOzlenmektedir.

28 Subat siyasal sirecinde dehirdeki dini hayat énemli 6l¢cide etkilenyti.
Imam-hatip liseleri veilahiyat Fakiltesi kapanma noktasina gejniizellikle liselerde
nitelikli 6grenciler azalmgtir. Kur'an Kurslari ve camilerdeki din hizmetlete hem teror-
siddet hadiseleri hem de genel atmosferin olumsuaidan etkilennsiir.?® AK Parti
hikametlerinin 2000'li yillardan sonra ¢ok sayidartan kursu, imam-hatip lisesi agmasi,
medreselere Kur'an kursu statist vermesi ve olddlae¢meli dini dersleri koymasi resmi

politikalarin dini hayata olumlu miudahalgsklinde okunabilir.

Devletin sosyal sorunlari siklikla guc¢ kullanarakpeye cabmasi ve Kirt sol
hareketinsiddet kullanimisehirde dini referans alan radikal gruplara alaniggmAyrica
bunlarin kagisinda durabilecek olan nitelikli medrese-tarikatlayasaklanmasi veya 28
Subat surecindeki uygulamalar sebebiyle oldukcaflzagalari bunlarin uzun sigehirde

faaliyet yuritecek imkan bulmalarini engellgtini

3.5. KURT ULUSALCILAR VE HZBULLAH

Diyarbakir ve cevresi agisindan 1990 sonrasi sgiregsyal-dini d@simin en
belirleyici aktdrlerinden biri de Kirt ulusalcll#PKK) ve Hizbullah'in faaliyetleridir. Bu
iki grubun birbirleriyle, dger gruplarla ve devletle olan giic miicadeleleriratk izerinde
onemli etkileri oldgu gozlenmektedir. Ozellikle PKK’'nin din ve geleneksleserlere
baksl ile Hizbullah’in uygulamalarinin dini-geleneksehayat Uzerindeki etkileri

gunimuizde de etkisini surdirmektedir.

Kart milliyetcili gi yapan gruplarin Diyarbakir'da 1960’lardan sonradsosyalist
ideolojileri kendilerine maske yagtisiklikla dile getiriimektedir (Erkeks Ad.-Drn. Ynt.
73; Erkek, Av. 45). Birgok gogineciye gore bu doénemdegehirde acgikga Kirt

milliyetcili gi yapmak abes kaulanac&i icin sosyalizm adi altinda milliyetci faaliyetler

% Jlgili donemde dini hayata uygulanan baskilar hadlibkz. (Kara, 2012).
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yuratulmekteydi. Ancak bu yillarda Dinya’da ve TigeKde hizl bir sosyalist yayllmanin
oldugu da unutulmamalidiistanbul ve Ankara gibiehirlere giden Diyarbakirli genclerin

de sosyalist hareketlerden 6nemli 6lciide etkilgirsbylenmektedif’

Diyarbakir sehir merkezinde okuyan gencler arasinda 1980’e rkadayalizm
onemli bir ideolojidir. Bu donemde lise veya Unisig@ okumyg olan gorgmecilerin
cogunun bir sekilde bu gruplarla kisa ya da uzun surelgkileri olmustur. Ozellikle
1970’lerin ortasinda iyice artan Kurt sol derne¥legehirde kendi aralarinda bir
mucadeleye girmglerdi. Kirt gruplar bu déonemde daha c¢ok kendi anatta bir gic
miicadelesi verirken 1978 yilinda kurulan PKK bupiaa pasiflikle itham ederegiddete
dayali bir yol izlemgtir (Marcus, 2012: 55)ilk yillarda da bu orgiitleri kendine tabi hale
getirmeye cabmistir. 80 askeri darbesi bu anlamda o6rgutgini ikolaylastirmis ve dier
gruplar yok olurken PKK guclengtir. Bu konuda bazi eski sol gruplara mensup
gorismeciler kendilerini darbeyi yapanlarin tasfiye @tti ayni sekilde PKK’y1 da bu
gucun yukseltgini disinmektedirler (Erkek, B¢i, 58; Erkek, Kitapcl, 56; Erkek, Kitapgl,
58). Bu kimselerde sol gdgidevam etse de hala orgite sabir kizginlgin oldusu
gOzlenmektedir. Askeri darbe oOncesinde Suriye'yeleyen PKK 1980’lerden sonra
sehirde ¢ok gugclu bir orgut olarak bilinmese delkatterkes Apocular denilen bu grubu
tanimaktaydi. Orgutin bu yillarda daha cok kirsaj@@ilandgl bilinmektedir. Sehir
merkezinde guclenmesi ise 90l yillarda, hususgéey@un goclerle beraber gazetecilik,
dernekler, belediyeler, televizyon ve parti argoyla olmwtur (Marcus, 2012: 310). Yine
ayni yillarda HEP ile siyasete girmeleri de Orgigtiirde dnemli bir aktér haline getirmeye
baglamistir (Olmez, 1995: 119).

Kirt ulusalct hareketingehrin dini ve geleneksel hayatina etkileri gehir
merkezinde derneldene ve partilgme calgmalarinin hizlanmasiyla beraber axtim
Marksist, Leninist, Maoist bir yapiya sahip olargidtr 1980’lerde din, aile ve gelekie

“feodalitenin” koruyuculari seklinde tanimlamaktan cekinmiyor§. Bu deserler

7 Kurt genclerin sol ideolojiye kaymasi veya Tiiskamcilik yapmakla sucladiklari dini gruplardan

kopmalariyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. (Ekiai, 2010: 12-34 ve 2013; Tan, 2010: 407-24; Yuk$893:
124;Imset, 1992; Toreli, 2002: 65; Bulag, 1992: 93-9&niir, 2012; Kutlay, 2012: 407).

% Turkiye isci Partisi, DDKO, DDKD, KUK, Rizgari, Ala-RizgariQzgiirlik Yolu-PSK ve Kawa (Ekinci,
2013).

8  Bircok Batili sosyolog feodalite kavraminin anc&ati Avrupa toplumlarinin Orta @g icin
kullanilabilecgini belirtir. Toplumsal olgulardan hareketle gepefleler yapmak insan ve toplum
bilimlerinin gorevi olmakla birlikte birbirine bemeyen hegeyin ayni kavramla ifade edilmesi ga
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yikilmadan Kiirtlerin kendi 6zlerine donemeygicdisiinilmekteydi. Ocalan problemi ve

¢6zUimunisu sekilde sunmaktaydi;

Koéleci donemde hi¢ olmazsa ideolojik olarak miléil&bilen ve bir milli direnme
ideolojisi gorevi goren “Zerdif” dininin ortadan kaldiriimasiyla, Kirtler, manevi
alanda da yabancilariggaline gradi. islamlik, Kirdiin beyninde ve yigi@de
milli inkari hazirlayan ve kaleyi icten fethetmelirooynayan bir “Truva Atl”
gibidir. Dislince ve duygu alaninda giiniimiize kadar etkisini muyislamlik,
Kirdistan’i sgal edenin elinde ayni rolii oynagtmi. Mezhepleri ve tarikatlariyla
yerli ve yabanci feodallerin elinde somuriyl gizéentiimmetgilgi gelistirme,
milli degerleri unutturma araci haline geldslamlik, Ortacg'dan ginumiize
kadar Kurtlerde milli direnme ruhunu o6ldiren en bkiyideolojik aractir
(1978/1982: 23).

Ayni yerin devaminda ise,

Feodal donemde Kdirtlerin tarihirislamlik gibi sokulan béa bir “Truva Ati” da
hainleen giret reisleri ve feodallerdir. Arap egemaeiitiin temsilcileri olarak Arap
ve Kurtlerden olgturulan ve kendilerine seyh”, “seyit”, “mir’, “emir” gibi
lakaplar takilan bu feodal giruhu, Aragakligini acik-secik bigeref payesi olarak
benimserler (24)

ifadeleri ile elatirilerine devam etmektedir. Ocalan, ailenin de,dialik ve
mirlik gibi milli bilincin olusmasina zarar vergini disinmekte, sol jargonda 6nemli kabul
edilen ‘kicuk aileyi yikacgiz, buyik aileyi (Kurdistan) kuraga” soOylemini hayata
gecirmeye cagmaktaydi’® Ocalan, yizyillardir siiregelen zihinsel ve toplamgpilarin,

arzu edilen dgsimin 6nuinde engel olmasindan gdkayetcidir;

Devrimden dnceki toplum, gittikce glgclenen felsdifii distincelerin, ahlaki ve
geleneksel deer yargilarinin ve gitli kurumlarin etkisi altinda okan katilgamis
kurallar ile yonetilmektedir. Mevcut diizenin hizrimete olan din, felsefe ve ahlak
da her zaman propagandalarla toplumun, dolayiga/ldiinyanin digsmezliginden
dem vurmuytur (1992: 11).

Kiirt ulusalcilginin 6nde gelen isimlerindeismail Baikci de bu konuda benzer
distincelere sahiptir. Ona gore surekli somurge dunenygayan Kurt toplumu PKK’'nin

calsmalariyla 84'ten sonra ailenin namusuiretin namusu, kadinin namusu gibi

bulunmamaktadir. Bkz. (Marshall, 1999: 242-244)ziKelik de, Osmanli veya Turk toplumu igin feodal,
yari-feodal yapilar ve ATUT benzeri agiklama tarzia elgtirmektedir. Orgiitiin ve Ocalan’in dagiret,
agalik ve seyhlik icin siklikla kullandgl, toprak sahibi feodal beyle kdle konumundaki es#fi iliskisine
dayanan feodalite kavrami hususi bir siyasi-ekokemskeri yapiyl ifade efti icin calsmada
kullanilmamstir. Bkz. (Kizilgelik, 2008; 2008). Goginecilerin ifadelerine ise dokunulmagnr.

0 Orgiitiin bu konuyla ilgili gordeeri icin bkz. (Ocalan, 2000; Ocalan, 1999; Erddi@92; Calayan, H.,
2010). PKK dgiincesini temsil et§i dustnldlen gor§meciler ailenin hala daha o6rgatin aktif Gye
kazanmasinin éniinde bir engel gidou séylemilerdir (Erkek, Gre. 23; Kadin, @rc. 21).
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geleneksel Kirt deerlerini terk etmeye B&mistir. Bunun yerine ulusal onur, ulusal
Ozgurluk, bg@msizlik gibi modern deerler etrafinda toplanilmstir (Besikgi, 1992: 8).
Orgiitiin tarihi dgiintldigiinde pek erken bir dénemde yapildgorilen bu yorumlarin
sosyal realiteden ziyade PKK’dan beklentiyi ifadége anlasilmaktadir. Ancak Ocalan
90’larda dini gruplarin hizla biyimesi, Rus Sosmalnin yikilmasi, orgutiin daha geni
tabana yayillma ihtiyaci vesehirde sosyal hayatin gercekleri ile daha net klara
karsilasmalari sebebiyle “din” konusunda yeni tavirlar giineye calymistir.”t Tirk
solunun yapg gibi din ve aile konusunda rijit sdylemlesdsyalist Tanri tanimaz, aile
tanimaz imajini guglendirecgi ve solculgu toplumda izole edeg@e duslincesiyle
reddedilmjtir (Ocalan, 1991: 10-2). Bu tarihlerden sonra érdini konularda temelde
daha yumsak bir sdylem geftirmeye calgmakla beraber Ocalan’in din anlgyun su

esaslar tUzerine oturgu gorilmektedir:

1. Din ilahi kaynakl dgil, insanin korku ve glg¢suziiinden tirenstir,

2. Din toplumsal bir gercekliktir. Laiklerin yagm gibi siyaset ve sosyal hayattan
tamamen glanamaz,

3. Islam ¢ol kabilelerini giclu kilmak ve ticari ggksaslamak icin Muhammed
tarafindan kurulmgtur. Diger kitaplari uzun uzun inceledikten sonra onlarin
yanlslarini ¢ikararak Kur'an’t yazmtir,

4. Daha peygamber hayatta ikéslam iki gruba ayrilmaya kamistir. Bir tarafta
adalet ve dgrulugu temsil eden sol anlagn Alevilik, Siilik, diger tarafta Emevi
hilekarligi ve Sunni zulmdni ofturan sg grup vardir,

5. Araplar ve Turkler Sinnii benimseyerek ganimet ve talan yaglam, gercek
devrimci dinden uzakianislardir. Bunlar ve bunlarin icat eiti Naksi, Kadiri
tarikatlar Kirt ulusunun gelimi dninde engeldirsbirlikgidir,

6. Alevilik ve Sia sol-gercek devrimci dindir. PKK her dingteyakinliktadir ancak bu

sebeple Alevilere daha yakindir,

" Ocalan'in sdylemlerini dgstirmesine kagin 6rgitiin yayin organlari dinle problemli bir yaygizgisi
siirdirmeye devam etstir (Yiksel, 1993: 122). Ayrica ggsik sayilari icin bkz. Yeni Ulke, Ozgiir Gindem,
Welat, Serxwebun.
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7. Orgiitiin bilimsel sosyalizm anlaythem dini hem de felsefeysmistir. Bilimsel
sosyalizme gore din devrimci, antiemperyalist vetisdmurgeci kayng@na
dondirilmelidir (Ocalan, 1991: 12, 33, 43, 47, 50 VAOSBA, 2014a: 21, 27Y
Kirt halkinin ¢cok blyik bir ggunlugunun Sdnni oldgu, medreselerin hemen

tamaminin bu dgrultuda eitim yaptigl, bolgede tarikatlarin yaygigh géz ©6niune
alindgindd® 6rgitiin konuyla ilgili diiincesi daha acik hale gelebilir.

Orgit din ve geleneksel gerleri donigtirme konusunda kendisine hedef kitle
olarak iki kesimi secngtir. Oncelikle gencleri kazanmaya galn 6rgut sonraki yillarda,
Ozellikle kontrolstiz goglerle beraber kadinlarikaendi yanina ¢cekme konusunda gala
yuratmistar. Genglerin yglar gerei heniiz din ve gelerg@n etkisindeki &alik, giret ve
seyhlik sistemlerini i¢gsellgirmemesi, zaman zaman bugde ve yapilara kar olmalari
PKK'nin elini guclendirmekteydi. Yine kadinlarin bgeleneksel deerler ve yapilarca
yuzyillardir sémuraldgi ve kiiliksizlestirildi gi sdylenerek onlara “6zgtigecekleri” vaat
edilmekteydi. Hususiyle gocun ilk yillarinda kdydekayatlarindan angekilde kopup
gelen kadinlarinsehirde hem dil hem de sosyal uyum problemlerisagaklari
bilinmektedir. Bu suregte bircok kadin igin padptantilari ve partinin etkinlikleri evden

ctkmanin, cevre edinmenin ve ataerkil yapidan wgatdnin tek yolu olmgtur.”

Gunumizde sehirdeki 6rgut yanlisi eylemlerde daha c¢ok kadiengy ve
cocuklarin 6n planda gorinmesi gegteki yasanan sureg ile 6rguttn bilingli stratejisine
baglanabilir. 30 Mart 2014 secimlerinde de DiyarbaBiiyiksehir Belediye bgkanligi
dahil bircok kadin adayin gosteriimesi bu anjayl gliclenerek devam etini
gOstermektedir. Kadin, yaam, ozgurluk (Ek 2-Resim 3), kadin kimsenin namusu
degildir” (Baydemir, 2010) gibi sloganlar da bu surecte afahakar ve erkek kesimin
tepkisini cekmesine keir Kirt ulusalcilar tarafindan cokca kullaniimaktadBolgede,
“Kemalizm’in 80 yilda yapamagh sosyal dgisimi PKK 20 yilda yapti’s6zi bu durumu
anlatmak icin siklikla kullaniimaktadir (Kaplan 2013).

2 Qcalan dinle ilgili goriderini 2014 Mayis ayinda yapilan Demokrailam Kongresi'nde de benzer
sekillerde ifade etngtir. Buradaislam’in Sia- Siinni ayrimina ve bu iki gelegie Hizbullah ile El Kaide'yi
urettigine dikkat cekmektedir. Bilgi icin bkz. (Ocalantt/www.firatnews.com/, 2014).

3 Kirtlerin Sunnilgi, medreselerin Sunni din anlayive Kirtlerin tarikat bgllig hemen biitin
argtirmacilarin ortak kabultidir. Bkz. (Bruinessen, 281 Yuksel, 1993; Tan, 2010; Jwaideh, 2012;
Kreyenbroek- Allison, 2003; Kutlay, 2012).

" Konuyla ilgili cok sayida rapor, tez ve gaha yapilmgtir. Bkz. (Calayan, H., 2010; Yaz, Amca,
Erdazgan- Saydam, 2012; Ggayan, Ozar Dogan, 2011; Keser, 2011a).
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1990 sonrasi suregtehrin dini ve sosyal hayati Uzerine 6nemli dl¢lte ettigi
distntlen hareketlerden birisi de Hizbullah'tir. Burddeet Libnan’da faal olan ayni isimli

Si 6rgutten farkli bir yapilanmaya sahiptir.

Hizbullah’in kurulgu 1970’lerin sonlarinda Diyarbakir ve Batman’'dal falan
bir kisim kitabevleri ¢evresinde olgtur. Grup,iran islam devrimi veihvan-1 Mislimin
hareketinden etkilenmive buralara gidip gelmiolan kimselerin Hiseyin Velibu
onculigiinde ilim Kitabevi'ni kurmasiyla sekillenmistir. Ayni yillarda yine iran'dan
etkilenen Fidan Yiksel lidegindeki Menzil grubuylaihvan cizgisini takip eden Vahdet
grubu da Veliglu'yla beraber ¢a$ma yuritmekteydi. Genel kanaat 80 6ncesinde bdlgede
faal olan Selefijhvan ve Milli Selamet Partisi meyilli genclerdran’daki devrimden sonra
buralara yonelgi noktasindadir. Benzer bir devrimin Turkiye'de geklsstirilebilecegi
distincesi bu cevreleri heyecanlandigtm islami bir kurtulgun nasil olacga noktasinda
her grubun kendine has ilkeldran devrimi ile ciddi bir sorgulamaya tabi tutulstwr. Bu
noktadalhvan-1 Muslimin dglncesinden beslenen bolgeddkiami hareketler ddran
devrimini daha ¢ok siyasi bir model olarak benimsgandir (Bulut - Farag, 1999; Bal,
2006). Ozellikle iran’in devrimden sonra Kirtlere karsert tutumu bircok kide
kirginliklara yol agsa da bu Ulkede gerce&le“baari” ilgi odag! olmayi surdirmgtir. Bu
siirecte daha cok yerel hareket edlen, Davet, Selam, Vahdet, Tevhid ve MeAZigibi
kitabevi-dergiler etrafinda dini gruplaalar kendini gosterrgtir. Sehirde ve bolgede
varliklari belirginlgen islami gruplar bir sire sonra PKK'nin tepkisini ceékme ilim
grubuna mensup bazi sker oldartlmdtir. 90’larin bainda balayan bu kanlikli
suikastlar kisa sirede sestids ve cok sayida Hizbullah-PKK Gyesi olgtiar. Bugin
kamuoyunda Hizbullah diye tabir ediléiim grubu ayni yillarda kendine katilmayan dini

gruplari da, hususiyle Menzil ve Vahdet gruplaitaate zorlamtir.”

Cssitli resmi kurumlarinin bu grupla ilgili hazirladdei ve basina yansiyan
raporlarda tutarsizliklar goze carpmaktadir. Ra@vdd hareketiiran, Ergenekon ve derin

devletle bglantili olabilecgi belirtiimistir. PKK da gruba yonelik sdylemlerinde “Hizb-ul

S Menzil Kitabevi kamuoyunda Menzilciler ismiylelibien Nalsi tarikatindan ayri bir harekettir. Bu hareket
sehirde cok giiclii bir etkiye sahip giklir. Van bata olmak Uzere bazi illerde OzedgrRlatformu adiyla
aktif oldusu bilinmektedir. Grup bdélgede bircok ilde yapilagtm Kirt-islam sentezcisi olarak bilinir ve
onemli dlcideSiilikten etkilenmistir. Bkz. (Yildiz, 2014; ufkumuz.com, 2014).

® Hizbullah hareketi ile ilgili kendi kaynaklarl veesisik kaynaklara miracaat edilebilir. Bkz. (Bagasi,
2004; Yilmaz, Tutar Varol, 2011; Tan, 2010; Yiksel, 1993; Bulut, 198&eren, Sézer Demirci, 2010).
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Kontra™’’

tabirini kullanmakta, grubu hem devletin gaai hem de din g gostermeye
calismaktadir (Zaman, 2000; Ntvmsnbc, 206bHareket ise kendi kurujuve degisim

seyrini aciklarken bunu donemin sosyaittlarina bglamaktadir. Bunlar;

1. Grup hergeyden 6nce butun Mislimanlari bir araya getirmaeyaglamaktadir,

2. Bolgede 6nce sosyalistler vgiem kurumlar sonra da PKK dini-geleneksel hayati
tahrip etmekteydi. Buna karinanan insanlar bir araya gektii ve gruba teveccih
olmustur,

3. PKK’nin bolgede kendinden olmayana hayat hakkintmna politikasi insanlar
PKK-Devlet-gd¢ Gg¢genine sokrstur. Hizbullah bir anlamda inanan ve go¢ etmek
istemeyen-goge gucl yetmeyen kesim nezdinde otomtagunu doldurmstur,

4. Devletin bolgede yapt uygulamalarin hem Kirtlik hem dslam haysiyetini
rencide etii diusUncesinin kitleleri harekete gecirmesi (Yilmaz, aut Varol,
2011; Bagasi, 2004).

Siddete gilimli dini gruplar konusunda yapilan ¢gnalarda da bu tur gruplarin
dogusunda siyasi, ekonomik krizlerin, dine yoénelik saldrin, devletin otoritesinin
zayiflamasinin olgturdusu karamsarlik, belirsizlik ve adaletsizlik algisiniGnemli
faktorler oldgu gorulur (Kirman, 2008: 279; Aydinalp, 2011: 1683) S. Sayyid de,
1970'li yillardan sonrdslam toplumlarinda dine yonelimin agtini belirtir ve bunusu be
sebebe h#ar; 1- Milliyetci-sekiler elitin bgarisizlgl, 2- Siyasi katihm eksikgi, 3-
Kicglk burjuvanin énanun kapali olmasi, 4- Petroadal ve adil olmayan ekonomik
gelisme, 5- Klturel erozyonun rahatsiz edici gorungiili{2000: 40-45). Gorulegegibi
buradaislam toplumlarinda dine yonelimin sebeplgeklinde sunulan faktorlerin bazisi
bolgede Hizbullah’a taban cfturma levi gérmittr. Bu b&lamda dindar Kartlerin siyasi
katilimlari 6nundeki engeller, kiltirel erozyon,sgal-ekonomik gtsizlik ve sekuler-
milliyet¢i kesimlerin hatalari grubun kisa suredéc¢gkazanmasinda etkili olrgiur.
Dolayisiyla bu hareketin kurulup ggliesini sadece glietkenler ve resmi politikalarla
aciklamaya cagmak d@gru gorilmemektedir. Psiko-sosyal ortamin boyle toareketin

dogusunu tetiklemesinin g6z ardi edilmemesi gerekir.

" Haziran 2013'te Murat Karayilan bu séylemin faitiei oldugunu ima ederek kullanilmamasini istgtini
(2013).

8 Hizbullah'in kendi kurulguyla ilgili, tgtincii kiilerin iddialarina cevaplari icin bkz. (Yilmaz, But-
Varol, 2011: 303-33).
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Hizbullah’in 90 surecinde hem Menzil grubu hem d€KPle girdigi siddetli
catgmalardasehirde yizlerce insan éldurilgyaralanmy ya da olayin faili olmgtur. Bu
donemde cagmanin merkezinde bulunan camiler 6nemli orandgalbtaya bglamis ve
Kuran Kurslarina ilgi bitme noktasina gektii (Tan, 2010: 489; Yanmgi— Kahraman,
2013; 129). Hareketin silahli eylemleri, PKK’lilaryaninda dindar kimselerin deldete
maruz kalmasi, Ubeydullah Daldgzettin Yildirim gibi dénemin taningiialimlerinden
bazilarinin 6ldurtlmgi olmasisehirde dini gruplara vdslam’'a bakgta bazi kaymalarin
yasanmasina yol acitir. Yine tlkede infial uyandiran Hizbullah’in mezavleri, domuz
bagli sorgulamalari, skence merkezleri, sokak ortasinda yapilan infaBlgrarbakirda
dini hayati olumsuz etkilertir. Tan’a gore, bu yillarda grubwehirde yaptil faaliyetler
dini hayatta derin izler birakstir:

Hizbullah adi altinda yudratilen eylemlerin ve oié#l de mezar evlerdeki
cinayetlerin yaratfl travma biyuk olmg Muisliman Kirt halkinin her tirli
Islami calsmaya kgkulu ve mesafeli durmasi sonucunygdamustur (2009: 580).

Hizbullah’in 2002’den sonrgiddet séylemlerini terk etti, derneklgme, basin ve
parti calsmalarina girlik verdigi gorilmektedir. Diyarbakir ve Turkiye geneligba olmak
Uzere bazi Avrupa ulkelerinde de medresesigallari yuratmektedirler. “Peygamber
Sevdalilarn Platformu” adiyla genikitleleri bir araya toplayabilmektedirler. Hareket
tabanindan bazi genclerin yeni metotlari tasvipeggrek Hizbullah’tan ayrilgh ve El
Kaide gibi siddet yanlisi 6rgitlere yonelgdi gozlenmgtir. Grubun temel gorlerinde
onemli bir esas olan “mezhep Ustl olma” ger&ran’in, Suriye’de B. Esad’l agikca
desteklemesiyle kafa karkligina yol agmytir. Bazi cemaat mensuplari bu sebdpda ve
Siili ge tepki gosterirken az sayida géimieci de bu durumun grubun mezhepler
konusundaki asil prensibini bozmgohi iddia etmektedir. Yine bu slrecte PKK’nin
“punlar Kiirtlerin hicbir hakkini savunmuydr” elestirisine kasilik grubun Kirt dili ve
haklari ile ilgili sdylemleri kullanmaya BEdigi gorismelerde tespit edilngiir. 2013
yiinda balayan MT-Ocalan gorémelerinden sonrgehirde PKK ile ilikisi olmayan

dindar bazi gevrelerin Hizbullah't bolgede yeni giiyasi ve sosyal aktor olarakgiinmeye

" Birgok gérigmeci bunu dile getirrstir.
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basladigl gbzlenmgtir. Bu kimselerdeki engenin sebebi devletin barstrecinde 6rguti

muhatap almasi ve 6rgiitiin rahat hareket etmeyarbasidi°

Hem PKK'nin hem de Hizbullah'in dini ve geleneks$elyata etkileri girift bir
konu halini almgtir. Bunlarin son bolimde ayri gelar altinda ilgili yerlerde ele alinmasi

metodolojik agidan uygun gorulrytir.

8 Kirt ulusalci hareket icerisinde aktif siyasepaa bir gorémecinin ‘bu kadar kan akarken bu dindarlar
neredeydi?Simdi ortalikta goriinmeye kBkmiular. Hangi hakla biz de variz diyorlarseklindeki tepkisi
distindurtctdir (ErkeKs Ad. 43).
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UCUNCU BOLUM

DiYARBAKIR'DA D iNi VE GELENEKSEL DE GERLERE iLiSKIN
TUTUM VE DAVRANI SLAR

Diyarbakir'da dini ve geleneksel glerlerin nasil bir dgisim yasandginin tespiti
calsmanin ana problemini oturmaktadir. Bu sorunun daha genbir baglamda
aciklanmasi icin ilk iki kisimda teorik cerceve,vkamlar, tarihi strecgehirdeki dini
kurum ve gruplarin durumu kisaca ortaya konmaysitalstir. Hem ilk kisimdaki teorik
bilgiler ve yaklgimlar hem de ikinci kisimdakiehirle ilgili tarihi-glincel bilgiler
calismada elde edilen verilerin daha amlia olmasini sglayacaktir. Cakmanin tgincu
boliminde nicel ve nitel agmrmalarin bulgular incelenecek wvgehir halkinin dini,

geleneksel, modern gerlerdeki dgisimi nasil algiladgl ele alinacaktir.

Sosyoloji calgmalari cercevesinde ele alinan toplumlarin ya dglutosal
olgularin sglkli sekilde incelenebilmesi igin bunlarin glumunda etkin olan sureglerin,
degerlerin ve sebeplerin bilinmesi gerekmektedir. Agamanda toplumu var eden yapi,
kurum ve rollerin gbzlenmesi, bunlarin sosyal adkti@e nasil anlamlandiriidiklarinin
argtiriimasi 6nem arz etmektedir (Ozensel, 2004: Zseler konusunda ¢ama yapan
uzmanlar dgerlerin kiguk yalarda, toplumsallgna surecinde g@enildigini ortaya
koymaktadir. Bu sebeple glerler hizli ve kolay d&smemektedir. Dgerler, Berry ve
digerlerine gore, kucuk wéarda edinildiklerinden bireylerin ve toplumlarinisikik
egilimleri ve Kkultirel 6zellikleriyle uygan bir yapiya sabhiptirler (Altinga 2006).
Toplumsallama surecinde @enilen dgerler sosyal konularda nasil tavir algicaiz, dini,
siyasi ve ideolojik tercihlerimizin ne yonde olmagarektgi, kendimizi bgkalarina nasil
sunmamizin dgru olacgl, bagkalarini hangi kistaslarla gerlendirmek gerekgi
konusunda bizlere standart ilkeler koymaktadir.k&salitik anlamda da inanclarin,
tutumlarin  ve eylemlerin nasil rasyonetleecezsi hususunda bireye rehberlik

yapmaktadirlar (Rokeach, 1973: 15). Ozetlegedpe “toplum tarafindan paylalan,
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bireyin/toplumun mutlulgu icin gerekli gorulen, ortak duygular uyandiran sdice,
tasavvur ve ideallerdir(Bilgin V., 2009a: 129).

Toplumsal analizlerde makro gerlendirmeler her daim sosyal realiteyi
gérmemizi sglamayabilir. Weber de bu Bmda kapitalizmin gejimini izah ederken
mikro dizeyde Protestan ahlakinin Ugettidegerlerin  modern Bati medeniyetini
olusturmadaki etkisini dikkatlerimize sunmtur (1999). Toplumlarin tutum, inanc, g
ve normlari onlarin rasyonel veya irrasyonel tdesihi belirleme noktasinda etkili
olmaktadir. Dolayisiyla bunlari kabul etmeyen bosyal teori toplumsal gercefi
anlayamayacak ve izah edemeyecektir (Ozensel, 2Q28). Weber'in gir agcicl
calismalarina kayin sosyoloji camalarinda dger konusu sistematik tarzda uzun sure ele
alinmamgtir. Bunda degerlerin sosyal gerceldinin olmadgl, bunlarin bireysel
tercihlerden ibaret oldiu dolayisiyla dgerlerin psikolojik ve etik olgular oldiu
diUstincesi hakim olmgtur. Ancak gunumuzde sosyal bilimciler géelerin sosyal olgu
oldugunu ve bilimsel incelemelere konu yapilabilgiogé kabul etmektedirler (Fichter,
1990: 141, 142). Bu bolumde g@niecilerin hem genel bakacilarini yakalamak hem de
gundelik ygam gercekiiinden uzaklglmamak icin mikro dizeyde bazi toplumsal

degerlere temas edilmeye galacaktir.

1. NICEL CALI SMANIN BULGULARI

Arastirmanin anket bulgulari iki Bhkta toplanmgtir. Demografik bulgular ve
katilimcilarin, arstirmanin yapildil doneme ait dini dgerlerine ilgkin bulgular. Konunun
gengligi Glgusiinde burada dini gerler b&laminda inang esaslarl ve ibadet konulari

Uzerinde durulmgtur.

Anket calsmasi daha ¢ok betimsel bir tablo sunmayi amachiatverilerin daha
sazlikli okunabilmesi ve Turkiye geneli ile kalastirmali degerlendirmelerde bulunmak
icin benzer capmalarin verileri birlikte sunulmgur. Calgmalarin 6rnek secimleri ve
sorulari benzerliklere sahip olsa da tamamen ajymadg belirtiimelidir. Carkglu -
Toprak’'in (2006) yap@n Degisen Turkiye’de Din, Toplum ve Siyasefark@lu —
Kalaycigzlu’nun (2009) yap#ii Turkiye'de Dindarlik: Uluslararasi Bir Kanlastirma ve
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Aksit, Senturk, Kigukural- Cengiz'in yaptiklari (2012)Turkiye’de Dindarlik isimli
argtirmalari Diyarbakirda elde edilen verilerle kéastiriimistir. Yine PEW’in 2012
yilinda yapmy oldusu Global Religious Futures Projedrstirmasi ve World Values
Survey (WVS)'in 2011 yilindaki caimasinin Turkiye ile ilgili verileri ile DB’'nin 2014
yilinda yaptgl Turkiye’de Dini Hayat Argtirmasi'nin (2014) sonugclar Diyarbakir
bulgulariyla beraber gerlendirilmistir. Gerekli olmadik¢a tablolarin igerik yorumlamas

yapiimamstir.

1.1. DEMOGRAHK BULGULAR

Calsmaya katilanlarin ya ve cinsiyet dallimini gosteren frekans tablc
incelendginde, ya oranlarininsehrin ndfus ozelliklerine yan bir d&ilim gosterdsi
gorulmektedir (Grafik L 30 ya alti genclerinsehir nufusunun yarisindan fazlas
olusturmasi (%59,6) dikkat cekicidir. Diyarbakir'da §8s tstt kesimin is€62,5 oranind
tespit edilmg. Cinsiyet bglaminda da resmi istatistiklere yaksgekilde erkek katilimc

sayisinin kadinlardan biraz daha fazla gldgoraltr (Tablo 4).

Katihmcilarin -~ gitim durumu incelendiinde, ilk@sretimdise mezunlariyl
Universite okuyan genclerin coldu dikkat cekmektedir (Tablo 45ehrin genel gitim
seviyesinin ele alingi Grafik 2ile kasilastirildiginda érneklem grubunun daha ytiksel
egitim dizeyine sahip oldiu aciktir. Bunda anket sorularinin uzun olmasiivgok egitim
dizeyi diguk katilimcinin anket formunu doldurmak istememesia yarim doldurmasini
olumsuz bir etkisi oImg.Iur.l Gortgsmecilerin medeni durumlari inceleggde sehir
nifusunun ¢ok geng olmasi ve anket katilimcilarégmemli bir kisminin grenci olmas
sebebiyle bekéarlarin oraninin %50’ler civarinda olgu gortlmektedi Bosanmsglarin
oranlarindaki dgiiklikte dikkat cekicidir. Cajmanin devam eden kisimlarinda c¢ok
sayida olmalari sebebiyle dul ve shamsglar capraz analizlerde gerlendirmey:

alinmamstir.

Katilimcilarin mezhepsel gdimina bakildginda, Safii olanlarin (%77,1) buyi

cogunlugu olusturdusu, Hanefilerin de %19.9’luk bir orana sahip gidugéralur (Tablo %

1 Anketérler daha cok giik egitim seviyesindeki kimselerin hem anketi doldurutkakildiklarini hem de
bircok soruya cekindikleri icin cevap vermek istetikderini sdylemglerdir.
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1980'li yillara kadar Hanefi nufusun daha fazlaugd sehir merkezinde y@nan ygun

kirsal nifus hareketleri mezhepsegdisni Safilerden yana d&stirmistir (Tan, 2010201
5202; Yanms, 2012: 128). DB’in 2014 argtirmasina gore Gilineygdo Anadolt

bblgesinde Hanefiler %53 \gafiiler ise %42 duzeyindedir. Ber mezhep mintesipleri

calismada da ¢ok kiiciik oranlarda tespit ed§tm(2014; 7).

Tablo 4: Katillimcilarin gitim, mezhep, medeni durum, yyee cinsiyet dgilimi

Okur-yazar

Okur-

Yilksekokl. Unv. Mez

Egitim degil yazar Tlkogrt. Lise (. Osre. ve asty oplam
f 72 56 262 294 214 83 981
% 7,3 5,7 26,7 30 21,8 8,k 100
Mezhep Safii Hanefi Alevi  Caferi-Sii Diger Toplam
f 756 195 1 8 21 981
% 77,1 19,9 0,1 0,8 2,1 100
Medeni Evli Bekar Dul  Bosanmis Birlikte_ y sy Toplam
Durum evli degil
f 449 483 31 16 2 981
% 45,8 49,2 3,2 1,6 0,2 100
Yas 18-30y 3145y 46-60y 60 ys Ustl Toplam
f 58t 273 98 25 981
% 59,6 27,8 10 2,5 100
Cinsiyet Kadin Erkek Toplam
f 42:¢ 55¢ 981
% 43,1 56,9 100

Anket calgsmasina katilarsehir halkinin yarisi grenci ve ev hanimi/kizlardir.
Yogun bir geng¢ nufusun yadgl ve kadinlaring hayatina giginde ¢ok sayida engelin
Yasli
disuklugine bl olarak emeklilerin gok az olgu gorilmektedir. Cagmaya katilanlarin

oldugu gorilen sehirde bu durumsasirtici  bulunmamytir. nidfus oraninin
icinde memurlar %5,7, esnaf, tliccar ve sanatkarlarani da %18,6'dir. Blyuk sanayi
kuruluslarinin olmadgl sehirde §¢i oranlari %7,5,ssiz veya guindeliksierde calganlarin
orani da %3,6eklinde olygmustur. Sehrin genel nifus istatistiklerine goresiz sayisinin

katilimcilar icerisinde daha az ciktsdylenebilir (Tablo 5).

Tablo 5: Katilimcilarin mesleki durumlari

Meslek Memur Esnaf, Evhnm Ogrc is¢ Emekli Ogrt Dr Av. Mhn issiz Dgr Toplam
ticcarvb vb Gnlis
f 56 182 213 287 74 22 37 4 5 5 35 61 981
% 5,7 18,6 21,7 293 7522 38 45 83} 36 6,2 100,0
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Yapilan calmadakatilimcilara go¢ ygayip ygamadiklari, sebepleri, gémirecilerin kac
yildir Diyarbakirda yaadiklari vesehre nereden goc¢ ettikleri sorulgtwr (Tablo 6-7.
GlUneydgu Uzerine yapilan ve bizim de yukarida atifta bdlgumuz calgmalar (BIm. I,
1.4.1) ne kadar insanin gocsgadgini, bunlarin hangi sebeplerle yapgoh tartsmistir. Bu
konu fazlasiyla siyasal alana c¢ekftiden ortaya c¢ikan sonucun okuyucunun yorun
birakilmasi daha ghkli olacak gibi gorinmektedir. Géginecilerin %63,4inln sehirde
yasama sureleri 25 yildan azdir. Bu durungyn nifus hareketlerinin bir gosgesi olaral
degerlendirilebilir. Yine geng¢ katilimcilarin bu somynasil yorumladiklar akla gel
aciklamalardir. Genel manada ise yerli Diyarbdmmin sayisinin oldukca azagd
bilinmektedir.

Tablo 6: Katilimcilarin go¢ etme durumlari ve Diyakir'da ygama sureleri

Diyarbakir'da ygama sureleri f %
1-15 yil 292 29,¢
16-25 yil 330 33,6
26-35 yil 127 12,9
36 ve daha eski 91 9,3
Yerli 141 14,4
Toplam 981 100,0

Anket calgmasina katilan halkin yalkl& %30’u sehre mezra, kdy veya beldeden
goc etmitir (Tablo 7).1lce merkezindegehre gelenler daha azdir. Ra sehirlerden gelen
goc¢ oranlari da %17’ler civarinda tespit editini Gocle ilgili soruda go¢ etmemiveya
cevapsizlarin oraninin %32,3 c¢gktigoruliir. Onceki tablo ile beraber ele alinirsa; go
yasamamg sehirlilerle ilgili bir tahminde bulunmak zordur.

Anket katilimcilarinin ikamet efii semtler benzer sosyo-ekonomik gedislige
bagli olarak tg¢ gruba ayrilngtir. Fiskaya, Mardinkapi, Melikahmet, 5 Nis&ghitlik gibi
daha cok Bglar ve Sur ilgcelerine k& sosyo-ekonomik durumu iyi olmayan ailelerin
oturdysu semtler 1. kisimda toplanghr. Bunlar aratirmaya katilanlarin %47,0'lik
kesimini olyturmaktadir.ikinci kisimda Ofis, Huzurevleri, Cezaevi, Bayrgihp Toplu
Konutlar gibi sosyo-ekonomik durumu orta halli olailelerin bulundgu semtler
bulunmaktadir. Bunlar agarmaya Kkatilanlarin 9%30,0’luk kesimini glurmaktadir.
Ucuincli ve son kisimda ise %23,0'liik oranla, DicfekéMetropol, Kantar, Gaziler ve
Yeniyol gibi sosyo-ekonomik galinislik dizeyi daha iyi olan Diyarbakirli ailelerin
oturdysu semtler vardir (Tablo 7$ehir nifusunun yakkak yarisini buinyesinde barindiran
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Baglar ve Sur ilgeleri ile Yenehirin bazi geri kalny semtlerinin anket c¢aimasinda
yaklasik ayni oranlarda temsil edilgligorilmektedir. Yine dier semtlerin de nufuslaryla
benzer dailm gosterdgi goze carpmaktadir. Kayapinar gibi ekonomik vetlkiéll olarak
gelismis kabul edilen ilcede eski Peyas kdyu veya demirygguresi az gedimislikleri
sebebiyle ilk grupta diintlmstar.

Tablo 7: Katilimcilarin gé¢ ©ncesi yerlgim yerleri ve Diyarbakirda oturulan

semtler.
GO¢ Oncesi yaanilan ye f %  Oturulan semtle f %
Koy-belde 306 31,2 | Alt sosyo-ekonomik diizey 461 47,0
lige Merkez 182 8, | Orta sosyo-ekonomik dizey 294 30,0
Sehir- Buyulkehir 176 17,9| Ust sosyo-ekonomik diizey 226 23,0
Go6¢ etmemiveya cevapsiz 317 32,3
Toplan 981 100,C | Toplan 981 100,(

Anket calgmasina katilan gositnecilerin yaklaik %60’'inin ailedeki birey
sayilarinin 4 ile 7 ki arasinda ygunlagtigi gorulir (Tablo 8). Gen¢ nifusun ¢okgym
oldugu sehirde bekleneg gibi, bir veya iki kiilik ailelerin sayisi ¢ok azdir. Buna lsam

10-11-12 vb. Kilik ailelerin orani azimsanmayacak kadar ¢oktur.

Gorilsmecilerin kendini tanimlayan ifadeleri siraladikl@ablo 8'de, etnik olarak
Kartlerin airlikta olduu (%58,4) ardindan Zaza ve Tiark nifusunun  geldi
gorulmektedir. Kendini Arap olarak tanimlayanlae %2 seviyelerindedir. Dini kimlik
baglaminda ise “Musliman” sikki katiimcilarinin tamamina yakini tarafindan
isaretlenmgtir (%92,3). Dikkat c¢ekici nokta gim seviyesinin artmasina P olarak
kendini Muslimarseklinde tanimlayanlarin azalmasi olgtur. Okur-yazar olmayanlarda
bu oran %98,60, Okur-yazarlarda %96j&kogretim mezunlarinda %93,5, Liselilerde
%92,5, Yuksek okul/Universitegéencilerinde %91,5 ve Universite mezunlari/lisatiis
olanlarda da %81,90'dir (Ek 1-Tablo 2)giim seviyesinin artmasina Pl olarak Kurt
genclerde (Saroglu, 2014: 134, 196, 199) ve Ozelde de Diyarbakifideser, 2012: 128,
129) dini kimlige vurgunun zayiflagi, sekiler gilimlerin guclendgi baska argtirmalarda
da gorulmigtar.

“Tevhidi Musliman” kavrami genel olarak Hizb-ut Ara ve Selefi gruplarin
kullandiklari bir tanimlamadir. Asirmada kendilerini bu isimle tanimlayanlar %16,4
seklinde bulunmstur. Yapilan gozlemler ve milakatlarda herhangi tasavvufi gruba

mensup olmayan, genelde okumkesimin kendini bu isimle tanimlgg goralmdttr.
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Ozellikle tarikatlarin tevhitten ziyadgeyh'i yiiceltereksirke meyli artirdg iddialariyla
karsilasiimistir (Erkek, Av. 42; Erkek, @t. 23). Bir dier dini grubun kimggini temsil
ettigini disiind(gimuz kavram da Mustazaf/Hizbullahtir. Katihmcitao4,8’i kendini bu
sekilde tanimlamtir. Gorismecilerin %20.9'u kendini Muhafazakéar, %2,9'u daik.a
olarak gormektedir. Ateist olgunu soyleyenlerin orani oldukgagdiktiir. Bunlarin hemen
hepsi 18-30 ygaralginda (Ek 1-Tablo 1) ve Universite okugrokuyan gorgmecilerdir.
Sosyal demokrat, Liberal sol veya Komunist/Marksidtkini isaretleyenlerinde @tim

seviyesine bzl olarak arttgl gorulur (Ek 1-Tablo 2).

“Yurtsever” kimligi daha c¢ok Kurt milliyetcileri tarafindan kullanibktadir.
Baska tanimlamalar yaninda katilimcilarin yakka%25’inin kendini yurtsevegeklinde
tanimlamassehirde milliyetcilik duygusunun yuksek olgunu akla getirmektedir. Burada
dikkat cekici bir nokta da yanmaya bgli olarak yurtseverlerin oraninin azalmasidirsYa
gruplarinda Yurtsever oranlari: 18-30 agaida %27,5, 31-45 ar@inda %21,6, 46-59
aralginda %19,4 ve 60 yaizerinde de %16,0’dir (Ek 1-Tablo 2). Kendini sit#olojilere
yakin gorenlerin orani ise ¢ok gdiktur. Sol referanslarla hareket eden Kirt ulusaio ve

BDP (HDP)'nin aldiklar desgg ve oy oranlarina kan sehirde hatiri sayilir bir sol tabana

Tablo 8: Katilimcilarin hanedeki birey sayisi vadiai tanimlama (¢oklu tercilgekilleri

Hanedekibirey sayisi f % | Kendini tanimlama f %

1 Kisi 16 1,6| Arap 25 2,6
2 Kisi 32 3,3| Kurt 571 58,4
3 Kisi 85 8,7 | Turk 13¢ 14,2
4 Kisi 131 13,4| Zaza 211 21,6
5 Kisi 175 17,8| Laik 28 2,9
6 Kisi 144 14,7| Yurtsever 242 24,7
7 Kisi 141 14,4| Muhafazakar 204 20,9
8 Kisi 84 8,6 | Tevhidi misliman 160 16,4
9 Kisi 52 5,3| Misliman 903 92,3
10 Kisi 33 3,4| Ateist 9 9
11 Kisi 20 2,0| Mustazaf/Hizbullah 47 4.8
12 Kisi 28 2,9| Sosyal demokrat 77 7,9
13 kisi ve lzeri 15 1,5| Liberal demokrat/Liberal sol 9 9
Cevapsiz 25 2,5| Marksist/Komiinist/Sosyalist 11 11
Toplam 981 100,0| Toplam 2636 269,5

2 Katihmeilarin busikki toplamda tercih etme orani.
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Katihmcilara yoneltilen “dini bilginizin en énemli¢ kayng nedir?” seklindeki
bir 6nermeye degrlikli olarak aile ve DKAB dersi cevabi verilgtir (Tablo 9). Vaaz ve
hutbeler, resmi din gorevlilerinden alinan bilgilex dini kitaplarda goriimecilerin dnemli
bir kismi tarafindansaretlenmgtir. Seyda ve medreselerin dini bilgi edinilen kalglar
icerisinde ¢ok dfilk oranda ¢ikmasasirticidir (%10,6). Yapilan gosinelerden edinilen
izlenim halkin seyda ve medreseye saygida kusueratmine kain dini bilgilerini
nadiren buralardan aldiklar yoniindedir. Bunun pésearasinda medrese ve seydalarin
halensehirde ¢cok az sayidagfenci okutabilmeleri, 90 sonrasi suregte medreiselgrk
yonlu bir baskiya maruz kalmasi ve medreselergi Kzazi ideolojik, fikri cereyanlarin
etkileri siralanabilir (BIm. 1I, 2.2.4)internet ve medyanin da énemli bir dini bilgi kagna

olarak one cikgil soylenebilir (%22,2).

Gorilsmecilerin yaklalk %70’inin hanelerine gelen aylik gelirin ortalarb@o ile
2000 tl arasinda olmasi dikkat c¢ekicidir. Ancakirrarekonomisinin ¢ok gugcli olgu

sehirde bu rakamlarin aylgeklinde hesaplanmasinda sorunlarin giddisinalebilir.

Tablo 9: Katiimcilarin dini bilgi kaynaklari (cakkercih) ve aylik gelir durumu

Dini bilgi kaynaklari f % Ayhk gelir durumu f %
Aile 681 69,¢€ 500 TL'den a 11¢ 12,1
Hutbe, vaaz 336 34,4 | 501-1000 TL 337 34,4
Resmi Din gorevlileri 211 21,6 1001-2000 TL 354 36,1
DKAB dersleri 550 56,2 20014000 TL 127 12,9
Dini kitaplar 281 28,7 4001-6000 TL 12 1,2
Seydalar-medrese 104 10,6 6000 ve Uzeri 18 1,8
Internet ve medya 217 22,2 Cevapsiz 14 1,4
Cemaat ya da tarikat prog 91 9,3

Imame-hatip/lahiyat Fak. 86 8,8

Toplam 2557 261,5| Toplam 981 100,0

1.2. DINi DEGERLERLEILGILI BULGULAR

Calsmanin sistemagi icinde anket bulgularn betimsel tarzda sunulacdikp
ayrintih analizler yapilmayacaktir. Dini gierler bglaminda yukarida katihmcilarin dnce
dini bilgi kaynaklari sorgulanmgtir. Bu bélimde inan¢ esaslarina ve bazi halk dingla
uygulamalarina ifkin baglilik ile yapilan ibadetler ve geleneksel uygulaantd ilgili

veriler incelenmtir.

% Katihmeilarin busikki toplamda tercih etme orani.
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Anket katilimcilarina yoneltilen “dini bilginizinre dnemli G¢ kayn@ nelerdir”
sorusuna verilen yanitlar cinsiyetgittm, yas, medeni durum ve semt ggkenleriyle
beraber dgerlendiriimistir. Frekans tablolarn incelenginde, katilimcilarin yariya
yakininin aile ve DKAB dersleringaretledgi gorulmektedir (Tablo 10). Toplamda en ¢ok
aile seceng (%26,6) belirtilirken bunun ardindan DKAB derslé621,5'lik bir desere
sahiptir. Hutbe, vaaz, sohbet ve dini kitaplarimigihecilerin yaklaik %25’inin dini bilgi
kaynaklari arasinda olgu goralir. Resmi din gorevlilerinin %8,3, seyda-mesetlerin
%4,1, tarikat-cemaat programlarinin %3,6 inveam-Hatip Lisesi,ilahiyat Fakdltesi'nin
%3,4 civarinda dini bilgi kayra olarak gortldgu tespit edilmitir. internet ve medyanin
dini bilgilerini artirdgini distinenlerde %8,5'tir. Cinsiyet geaminda ise dikkat cekici
noktalar; kadinlarin dini bilgi konusunda aileyehdabgliyken erkeklerin aileye kil gi
biraz daha azdir. Erkeklerin vaaz, hutbe, dini sphimternet, medya ve dini kitaplardan

dini bilgiyi almalari da kadinlardan daha fazlaw@d gorulmektedir (Tablo 10).

Tablo 10: Katilimcilarin cinsiyete gore dini bikgynas

Dini bilginin kaynasi Kadin Erkek Toplam

f % f % f %
Aile 317 25 364 24 681 26,¢€
Hutbe, vaaz, sohbet 120 11,2 216 14,5 363 13,1
Resmi Din gorevlileri 101 9,5 110 7,4 211 8,3
DKAB dersleri 233 21,4 317 21,3 055 21,5
Dini kitaplar (o]} 92 183 12,3 281 11,0
Seydalar-medrese 46 43 58 3,9 104 4,1
Internet ve medya 82 7,7 135 9,2 217 8,5
Cemaat ya da tarikat prog| 44 4,1 47 3,2 91 3,6
Imam-hatip/lahiyat Fak. | 33 31 53 3,6 86 3,4
Toplam 1074 100 1483 100 2557 100

Dini bilginin kaynas ile yas gruplar arasindaki frekans tablolari incelegntie
(Ek 1-Tablo 3) 18-30 yagrubu ve 61 yalstlu kimselerin dini bilgi kayria olarak aileyi
daha cok 6ne cikargli gorultr. Yahlik arttikga vaaz, hutbe ve sohbet kaynakli diitgi
edinmenin de agigosterdgi gorilmektedir. 18-30 ya%31,2, 31-45 yp%37,7, 46-60 ya
%40,2 ve 61 yalzeri kimseler %50,0 oraninda dini vaaz watirfaaliyetlerinden bilgi
edindiklerini ifade etngtir. Ayni tabloda DKAB derslerinin dini bilgi kay@a olma
durumu tam tersine yhlarda diik genclerde ise daha yuksektir. 18-39 %&60,8, 31-45
yas %49,8, 46-60 ya %49,5 ve 61 ya lUzeri kimseler %45,8 dizeyinde okulda dini

bilgilerini artirdiklarini dginmektedir. Dini kitaplardan bilgisini artiranlara dorta
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kusaklarda belirgin sekilde arty gostermektedir. internet ve medyanin beraber
distnuld(gi sikki isaretleyenler de ise 46-60 syaaralgindaki gorigmecilerin dger

gorismecilere gore bu kaynaklari dahgétici buldiygu ve kullandgl gorilmektedir.

Dini bilginin kaynasi ile oturulan semtler, medeni durum veiten seviyesi
arasinda karlastirmalarda dikkat cekici farkliliklar tespit edilmméstir. Egitim seviyesinin
artisina b&li olarak internet, medya, DKAB dersleri ve dinitdplardan dini bilgi
edinmenin bir parca ari soylenebilir. Genel olarak aile, dini bilginin nbelini
olustururken vaaz, hutbe, Kur'an Kursu, cami vgedi mekanlarda yapilan sohbetler ile
dini bilginin dgrenilmesinde 6nemli bir kaynak olgu gtze carpmaktadir. Seyda ve

medreselerin diilk oranda gorilmesi de dikkat cekicidir.

1.2.1. Inang

Katihmcilarin inang esaslarinashin verdikleri yanitlar frekans tablosu ve ¢apraz
analizler tzerinden incelengtir. Burada hemislam inan¢ esaslari hem de batil kabul
edilen ya da modern diincenin yansimalarseklinde kabul edilebilecek inanclar

sorgulanmtir.

Katihmcilar “Allah’in varligina ve bizi yaratgina inanir misiniz” sorusuna %99,1
dizeyinde katiliyorum yanitini vergtir. “Kur'anda anlatilanlar dgrudur ve Kur'an
gunimuze kadar desikli ge uzramamgtir sorusuna inanirim” diyenler %93,5 ve ahirete
inanirnm diyeler %91,3'tir (Tablo 11). Dinya gendi dini-sosyal konularda yagiti
karsilastirmall anketlerle bilinen PEW’in Turkiye ile ilgik012 yilinda yapg calsmada
Allah’in varligina ve Hz. Muhammed’in peygambgitie inanirim diyenlerin orani %97
olarak bulunmstur (2014). Bursalisadamlari tGzerine yapilan bir gahada da Allah’in
varligina ve peygamber gondegdie inan¢ %95,9, ahirete inang %88 ve Kuran’a gnan
%84,9seklinde bulunmstur (Kurt, 2009: 100). B’in calismasinda da Turkiye genelinde
Allah’a inan¢ %98,7, Glneyga’'da %99,5, Kur'anin dgruluguna ve dgismediine inang
Tarkiye genelinde %96,5, Guneygidda %98,5 ve ahirete inang Turkiye genelinde %96,2
Guneydgu'da %98,0 olarak tespit edilgtir (2014: 13, 19, 28, 31). Cariln -
Kalayciglu’nun calsmasinda Allah’a inan¢ %93 (2009), World Values ®yiwnde
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(WVS)'de %97 civarinda bulunngtur (worldvaluessurvey.org, 2014). Bu egailada,
Allah’in  her bir fertle ve yarath varlklarla ilgilendgine inan¢ %91 oraninda
onaylanmgtir. Cark@lu - Kalayciglu'nun calsmasinda Turkiye halkinin yalgik
%85’inin 6lumden sonra hayatin va@iha ve yeniden dirilmeye inarngitespit edilmgtir
(2009: 7, 8, 19). Adit ve arkadslarinin yaptgl calsmada, Turkiye halkinin %95'inin
ahirete, %90'Inin da Kur'an, hadis ve sUnnetler@ndgl bulunmuytur. Bu aratirmada
kadinlarin erkeklere gore daha inanch @duespit edilmgtir (Aksit, Senttrk, Kigtkurat
Cengiz, 2012: 495). WVS’inde sadece cehenneme man&o96,6 bulunmgiur. Burada

da kadinlar erkeklerden daha inancl gérinmekigeirldvaluessurvey.org, 2014).

Geleneksel dini hayatin 6nemli 6gelerinden olankausgima ve dini agidan batil
kabul edilen fal baktirma uygulamalarfngérismecilerin yaklaimi séyledir; “Muska
tasirm” % 29,3, kararsizim %14,1, stmam diyenler de 56,7,'dir. “Zaman zaman fal
baktirirrm” diyenler %13,6, kararsizlar %8,1, fakiirmam diyenler %78,4'tlr (Tablo 11).
Keser'in Diyarbakir argirmasinda muska g¢gyanlarin orani %12.3eklinde bulunmstur
(2012: 124). Bgka bir calsmada Turkiye halkinin fal baktirma ve falcilararninaa orani
%210 civarinda bulunnstur (Carkalu — Kalayciglu, 2009: 32). DB’nin ¢alsmasinda da
fal'' az ya da cok Onemseme Tirkiye genelinde %6X&ineydgu’da %5 olarak
goOrulmektedir (2014: 235).

Tablo 11'de, “Glnah oldiunu @Grendigim seyleri terk ederim’$eklinde kisaltilan
“Yapmay! ¢ok sevd@im bir seyin dinen ginah oldwnu &renirsem bu davragi terk
etmeyi dguntrim” sorusuna verilen yanitlar is@yledir; %83,8 terk etmeyi ginurim,
%8,2 kararsizim ve %8,1 bu davranterk etmem. PEW’in caimasinda “Din sizin
hayatinizda ne kadar 6nemlidir@éklinde benzer bir 6nermeye Turkiye halkinin %67’si
cok 6nemli %21'i 6nemli yanitini vergtir. Onemli deil yanitini verenlerin orani ise %9
seklinde tespit edilmstir (PEW, 2014). WVS'te ayni soruya verilen yamtl&o68,1 ¢ok
onemli, %24,6 biraz onemli ve %7 o©Onemli gde seklinde bulunmgtur
(worldvaluessurvey.org, 2014). Dinde namaz ve a@migtaha dnemli olan “kalbin temiz
olmasidir” sorusuna gdgthecilerin cevabl, %42,2'si katiliyorum, %44’ katiyorum
%13,8'i kararsizimyeklinde olmuytur.

* Halk dindarlgi, geleneksel dindarlik ve resmi din konulariygililbkz. (Arslan M., 2004).
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Tablo 11: Katihmcilarin inancla ilgili sorulara verdikleri yanitlar

Inang

Katiliyorum Kararsizim

Katilmiyorum

Allah’in varligi ve birligine inang
Kur'an dogrudur ve dgisiklige
ugramamsgtir

Ahirete inanirin

Muska tairim

Zaman zaman fal baktiririm

Gunah oldgunu @rendigim seyleri terk

ederim

Dinde 6nemli olan “kalbin temiz olmasidir”

f
%
f
%
f
%
f
%
f
%
f
%
f
%

972
99,1
917
93,5
89¢
91,3
287
29,3
133
13,6
822
83,8
414
42,2

4
0,4
34
3,5
32
3,3
138
14,1
79
8,1
80
8,2
135
78

5
0,5
30
3,0
27
2,8
556
56,7
769
78,4
79
8,1
432
44,C

Inanc esaslarina glaik ve cinsiyet arasinda yapilan capraz analdgerAllah’in
varligina ve birlgine inan¢ (p,557), Kuran’a ve igindekilerin dgésmedgine inang
(p>,650) ve gunah oldiwu sonradan grenilen davraniarin terki digtincesi (p,155) ile
cinsiyet farklilgl arasinda anlamh gkiler gézlenmemitir. “Oldiikten sonra yeniden
dirilmeye inanirm” (p,072, Ek 1-Tablo 4) ve “Kétuliklerden, cinlerden kastaliktan
korunmak icin muska saim” (p>,059, Ek 1-Tablo 5) sorulari ile cinsiyet arasinse
anlamlilga yakin ilgkiler bulunmytur. “Zaman zaman fal baktirirrm” ve “Dinde namaz v
oructan daha o6nemli olan ‘kalbin temiz olmasidisdrulari ile cinsiyetler arasindaki
¢capraz sorgulamada anlamlghliler goralmdttr. Buna gore, kadinlarin erkeklere oranla
yaklasik %10 daha fazla fal baktiggly %7 oraninin da kararsiz katdisoylenebilir. ki
cinsiyet arasinda erkeklerin %86’sI kadinlarin%e@8,3’'u fal baktirmam yanitini vergtir
(Tablo 12).

Tablo 12: “Zaman zaman fal baktiririrm” sorusu ile cinsiyet farklil g1 arasindaki

ili gki
Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum  Toplam
Erkek | f 50 28 480 558
% 9,0 5,0 86,0 100,0
Kadin | f 83 51 289 423
% 19,6 12,1 68,3 100,0
Toplam| f 133 79 769 981
% 13,6 8,1 78,4 100,0
(p<,000)
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Dinde ibadetlerden ziyade kalbin temiz olmasi 6néimtdsincesini savunanlar
iki cinsiyette de gttir. Ancak kararsizlar ve katilmiyorum yanitlaaunbakildginda,
kadinlarin erkeklere goére yakla %10 oraninda daha fazlasinin kalbin tengimii
ibadetlerden 6nemli gér@i anlgiimaktadir (Tablo 13).

Tablo 13: “Dinde namaz ve orugtan daha 6nemli olakalbin temiz olmasidir” sorusu
ile cinsiyet farklili g1 arasindaki iligki

Katiliyorurr Kararsizin  Katilmiyorun Toplan

Erkek |f 236 52 270 558

% 425 9,3 48,2 100,(

Kadin | f 178 83 162 423

% 42,1 19,6 38,3 100,0

Toplam| f 414 135 432 981

% 42,2 13,8 44,0 100,0
(p<,000)

Inan¢ esaslarl ve bazi halk/popiiler dindarlik uygalarina bglilik ile egitim
dizeyi arasinda yapilan ¢apraz analizlerde, Allakarligina ve birlgine inang (p,772),
Kuran’a ve igindekilerin dgismedgine inan¢ (p,546), “Zaman zaman fal baktirirm”
(p>,101) ve gunah oldiu sonradan grenilen davralarin terki diguncesi (p,532) ile
egitim dizeyi arasinda anlamh gkiler gozlenmemitir. “Oldikten sonra yeniden
diriimeye inanirm”, “Dinde namaz ve orugtan dame@li olan ‘kalbin temiz olmasidir”
ve “Kotuliklerden, cinlerden ve hastaliktan korummigin muska tairm” sorulari ile
gOrismecilerin gitim seviyesi arasinda ise anlamlgkiler bulunmutur.

Tablo 14: “Muska tasirim” sorusu ile egitim diizeyi arasindaki iligki

Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum  Toplam
Universite Mezunu veya Lisang f 17 14 52 83
Usti % 20,k 16,¢ 62,7 100,(
Yksekokul/ Universitegdenci 2/0 194:; 12}5 %%24 fégo
Lise f 80 45 169 294
% 27,2 15,3 57,5 100,0
Jikdsreti f 85 37 140 262
Cgretim % 324 141 53,4 100,0
Ok f 30 4 22 56
Hryazar % 53,6 7.1 39,3 100,0
. f 34 7 31 72
Okur-yazar dgil % 47,2 9,7 43,1 100,0
Toplam f 287 138 556 981
% 29,8 14,1 56,7 100,(
(p<,000)
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Katihmcilarin halk dindarfiina esilimi ile egitim seviyeleri arasinda yapilan
sorgulama da, @im seviyesinin artmasina paralel genel bigiglgorilmektedir. Fakat
Universite @rencileri ve mezunlarinin %19.2’sinin koétultklennler ve hastaliklardan
korunmak igcin muska gayor olmasi dikkat c¢ekicidir. Bu grup muskasitaaya en az
egilimli grupken okur-yazar ve okur-yazar olmayanfariyaklagik %50'sinin bu
uygulamayi onayladiklari tespit edilgtir (Tablo 14. Benzer bir soruda katilimcilarin fal
baktirma uygulamasi ileggim dizeyleri arasinda ¢apraz sorgulama yagtimiBurada
anlamh iliski ctkmamasina kam, esitim seviyesinin artmasiyla beraber fal baktirmayi

onaylayanlarin sayisinin 6nemli orandatdgi gordlebilir (Ek 1-Tablo 6).

Modern bir anlayy gosterdgi dustinulen ve dini dgerlerle iligkili “Dinde namaz
ve oructan daha onemli olan ‘kalbin temiz olmasidgorusu ile gitim seviyeleri
arasindaki ikkiyi gormek icin yapilan analizde anlamh bir ski bulunmutur.
Katihmcilarin %40’tan fazlasinin kalp temgghin bazi ibadetlerden daha 6nemli
oldugunu onaylamasi dikkat ¢ekicidir (Tablo 15).

Tablo 15: Dinde 6nemli olan “kalbin temiz olmasidif sorusu ile &gitim duzeyi
arasindaki iliski

Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum  Toplam

Universite Mezunu veya Lisang f 37 8 38 83
Ustii % 44,6 9,6 45,8 100,0
Yuksekokul/ Universitegdenci E/O sz 1%76 151596 fégo

Lise f 140 44 110 294
% 47,6 15,0 37,4 100,0

kbsretim f 119 37 106 262
g % 454 14,1 40,5 100,0

Okur-yazar f 20 8 28 o6
y % 35,7 14,3 50,0 100,0

. f 30 11 31 72
Okur-yazar dgil % 41,7 15,3 43,1 100,0

Toplam f 414 135 432 981
% 42,2 13,8 44,0 100,0

(p<,019)

Inan¢ esaslarina glaik ve bazi halk/populer dindarlik uygulamalarii@anc
sorulari ile medeni durum arasinda yapilan sorgalarda, Kur'an dgrudur ve dgisikli ge
ugramamstir (p>,446), Muska tarim (p>,139) ve Zaman zaman fal baktiririn>(p25)
sorulari ile medeni durum arasinda anlaml faihh bulunmamytir. Allah’in varligi ve

birligine inang, ahirete inanirm ve ginah d@dou @&rendigim seyleri terk ederim sorulari
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ile medeni durum arasinda yapilan ¢apraz sorgularaathmli ilkiler bulunmytur. Buna
gore, evlilerin tamami Allah’in vaglina ve birlgine inanirken bekarlarin yaki&k %2’si
kararsiz veya katilmiyorumkkini tercih etmtir (Tablo 16).

Tablo 16: “Allah’in varh g1 ve birligine inan¢” sorusu ile medeni durum arasindaki

ili gki
Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum  Toplam
Evli f 465 0 0 465
% 100,0 0,0 0,0 100,0
Beka | f 507 4 5 51€
% 98,3 0,8 1,0 100,0
Toplam| f 972 4 5 981
% 99,1 0,4 0,5 100,(
(p<,017)

Ahirete inang sorusu ile medeni durum arasindalgamapraz analizde evlilerin
bekarlara gore olimden sonraki hayat fikrini %8 nonda daha cok onaylagh
gorulmistar. Bu fikri onaylamayanlar evlilerde %2,2 ikenklddarda %8,3 olarak tespit
edilmigtir (Tablo 17).

Tablo 17: “Oldikten sonra yeniden dirilmeye inanirm” sorusu ile medeni durum
arasindaki iliski

Katiliyorunr Kararsizin  Katilmiyorurn Toplan

Evli f 444 11 10 465
% 95t 2.4 2,2 100,(

Bekar | f 452 21 43 516
% 87,6 4,1 8,3 100,0

Toplam| f 896 32 53 981
% 91,3 3,3 54 100,0

(p<,000)

Evli ve bekarlarin, “yapmayi c¢cok segitn bir seyin dinen gunah oldwnu
Ogrenirsem bu davragiterk etmeyi dgiintrim”seklindeki 6nermeye verdikler yanitlarda
evlilerin %7 civarinda daha dindar bir tutum takkidri sdylenebilir. Bir agidan dinin
gundelik hayatta bireyler icin ne kadar dnergidgini gosteren bu 6nermeye bekarlar
%9,9 evliler de %6 oraninda katiimiyorum cevabemvistir (Tablo 18).

Tablo 18: “Yapmay! ¢ok sevdgim bir seyin dinen ginah oldgunu 6grenirsem bu
davranisi terk etmeyi disintriim” sorusu ile medeni durum arasindaki iligki

Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum  Toplam

Evli f 407 30 28 465
% 87,5 6,5 6,0 100,0

Bekar | f 415 50 51 516



% 80,4 9,7 9,¢ 100,(

Toplam| f 822 80 79 981
% 83,8 8,2 8,1 100,0
(p<,010)

Inang esaslari ve bazi halk/populer dindarlik uygalarina bglilk ile yas
gruplarn arasinda yapilan ¢capraz analizlerde, Aliabarligina ve birlgine inang (p,407),
Kuran’a ve igindekilerin dgismedgine inan¢ (p,348), “Zaman zaman fal baktirirm”
(p>,348), “Kotuluklerden, cinlerden ve hastaliktankamak icin muska tarim” (p>,205)
ve “Dinde namaz ve orugtan daha 6énemli olan ‘katbmiz olmasidir” (p, 204) sorulari
ile cinsiyet farklilgl arasinda anlamli ikiler bulunmamygtir. “Oldikten sonra yeniden
diriimeye inaninm” ve “Yapmayl ¢ok sewgm bir seyin dinen ginah oldunu
Ogrenirsem bu davragu terk etmeyi dgintrim” sorulari ile gorimecilerin ya
farkhliklar arasinda ise anlamligkiler bulunmytur. Buna gore, ydanmaya bgl olarak
ahirete inancin duzenfiekilde arttgl sdylenebilir. 18-30 yagrubu %87,9 ile en @ik
ahiret inancina sahip grupken 6G; yee Gizerinde bu oran %100 olmaktadir. Kararsizéar v
ahirete inanmayanlarda da genclerirglyara gore daha az yeniden dirilmeye in@ndi

gorulmektedir (Tablo 19).

Tablo 19: “Oldiikten sonra yeniden diriimeye inanirm” sorusu ile yas arasindaki

il ki
Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum Toplam

18.30 va aras | | 514 25 46 585
ya % 87,9 4,3 7.9 100,0

f 261 5 7 273

3l-d5Syaarast| o, 95, 1,8 2,6 100,
f 26 2 0 98

46-60 ya arast| -, 98,( 2.C 0,C 100,
50 va fistii f 25 0 0 25
ya % 100,0 0,0 0,0 100,0
Toplam f 896 32 53 981
% 91,3 3,3 5,4 100,0

(p<,001)

Gortsmecilerin oturduklari semtlerle inang esaslaringwpiler/halk inanglarina
baglilik arasinda yapilan capraz analizlerde, ahire@ng¢ (p»,161) ve “yapmayi ¢ok
sevdgim bir seyin dinen gunah oldwnu @renirsem bu davragiterk etmeyi dginirim”
(p>,853) sorulari ile semt farkig@i arasinda anlamh gkiler bulunmangtir. Diger taraftan,

Allah’'in varligina ve birlgine inang, muska $ama, fal baktirma ve dinde ibadetlerden
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onemli olan kalbin temiz olmasidir sorulariyla ikatmedilen semtler arasinda anlamli
iliskiler goralmtur. Kur'an’a ve icindekilerin désmedgine inang ise anlamh olmasa da
buna yakin bir dgere sahiptir.

Popdtler halk kaltarinin iki 6nemli uygulamasi ofanska taima ve fal baktirma
uygulamalarina sosyo-ekonomik geiislik dizeyi digik semtlerde daha cok onay
verildigi, orta diizey ge$imis semtlerin ise bu uygulamalari en az onaylayan gidpgu
soylenebilir. Sehrin daha geimis semtlerinde ise iki uygulamanin da genel ortalaamay
yakin seviyede kabul edilgli gorilmektedir (Tablo 20). Buradgehirli katilimcilarin
yaklasik %30’unun hastalik ve kotuluklerden korunmak ignuska tamay! onaylamasi
dikkat cekicidir.

Tablo 20: “Koétuluklerden, cinlerden ve hastaliktan korunmak icin muska tasirim”
sorusu ile ikamet edilen semt arasindaki igki

Katiyorur Kararsizin  Katilmiyorun Toplan

Wi diizey f 65 21 140 226
% 288 9,3 61,¢ 100,C

Orta diizey] f 57 65 172 294
% 19,4 22,1 58,5 100,0

Alt diizey f 165 52 244 461
% 35,8 11,3 52,9 100,0

Toplam f 287 138 556 981
% 29,3 14,1 56,7 100,0

(p<,000)

Modern dgerlerden beslengi distinilen “dinde ibadetlerden daha énemli olan

kalp temizlgidir’ anlayisini savunanlar sosyal ve ekonomik agidan dahasngsli

semtlerde oturan katilimcilarda en fazladir. Orilzey gelsmislik seviyesine sahip

katilmcilarin  da %21.4'Gnin bu konuda kararsiz ugld gorilmektedir. Genel

katilimcilarin %42,2’si bu gosii onaylamaktadir (Tablo 21).

Tablo 21: “Dinde namaz ve orugtan daha énemli talbin temiz olmasidir” sorusu ile
ikamet edilen semt arasindakiKi

Katiliyorum  Kararsizim Katilmiyorum Toplam

iyi duizey f 108 27 91 226
% 47,8 11,9 40,3 100,0

Orta diize 120 63 111 294
% 40,8 21,4 37,8 100,0

Alt diizey f 186 45 230 461

% 40,% 9,8 49,¢ 100,(
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Toplam f 414 13t 432 981
% 42,2 13,8 44,0 100,0
(p<,000)

1.2.2. Ibadet

Diyarbakirda yapilan ankete katilan ggmiecilerin ibadet yapmaekilleri ve
yaptiklari ibadetler ile ilgili bulgularin frekartegerleri Tablo 22’de gorilmektedir.

Katilimcilarin  herhangi bir tercih sinirt  olmadaryaptiklari ibadetleri
isaretlemeleri istenen soruda en c¢ok yapilan ibadet dutmak olarak 6ne cikgtir
(%89,3). Cuma namazini kilanlar %87,4, bayram n&maz kilanlar %82 bulunmur.
Arastirmada kandil geceleri yapilan ibadetler %66,2s bakit namaz kilmak %63,7,
Kur'an okumak %61,8 ve ara sira namaz kilmak %28a8ak tespit edilngtir. Zekat
verenler %49,1, kurban kesenler %41,5 oranindattedpmistir. Katilimcilarin %77’°sinin
kurban kesme konusunu suinnet kabul €gtfi mezhebine bl olmasi kurban ibadeti ile
ilgili bulguyu deserlendirmede aciklayici olacakt§afii mezhebinde kuvvetli bir siinnet
olarak kabul edilmesine kan gelenekselien anlaylar sebebiylg kurban kesiminin cok
az oldgu gozlenmgtir. Geleneksel oldgu kadar resmi dindagin da bir parcasi olan
mevlid okutma ise %36 oraninda icra edilmektédﬂig ibadet yapmam diyenler %1,9 ve
belirtilen ibadetlerden K&a ibadetler yaparim yanitini verenlerde %4,2 dimky
bulunmutur.

PEW:’in argtirmasina gore, Turkiye halkinin %43'U ginde birkafa, %17’si ise
bir kez ibadet etmektedir. Haftada bir ya da bir&ek ibadet edenler %17, hicbir zaman
ibadet etmem diyenler ise %4 olarak tespit ediimi(2014). WVS’inde Turkiye
toplumunun %29’'u otuz gun orug tuttuklarini ves lwakit namaz kildiklarini belirtrgiir.
Bu calsmada kadinlarin erkeklerdergittm seviyesi dguk olanlarin yiksek olanlardan ve
yaslilarin genclerden daha cok ibadet ettikleri goréktedir (worldvaluessurvey.org/,
2013). Turkiye’'de 25 ili kapsayangdr bir calsmada da, “ne siklikla namaz kilarsiniz”

® Asiret ve @alik kiiltirinde malin asil sahibga ve beyler oldgundan kurban ve zekat gibi ibadetlerin
onlarin Uzerine gerekli olgw disiincesi bu ibadetlerin klltirel olarak yayggmeasinin dniine gecmni
olabilir.

® Diyarbakir'da mevlid uygulamalari iizerine sosyi#lwe literatiirel bir cakma icin Bkz. (Yannmy, 2012).
Ayrica Hizbullah grubunun destekl@diPeygamber Sevdalilari Platformu’nun zaman zantles giindemine
de gelen buyik ¢capli mevlid organizasyonlari dizewsisehirde gucli bir mevlid ve Peygamber sevgisi
oldugunu akla getirmektedir. Bu mevlidlerle ilgili yazve gorsel bilgi icin Bkz. (peygambersevdalilanin/,
2014).
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sorusuna, %31,2'si diuzenli olarak ve %15,2'si delilda namaz kilarim yanitlarini
vermistir. Orugla ilgili soruya da, halkin %56,4 dizealarak, %16,9'u da siklikla tutarim
ve Kur'an okuma ibadetiyle ilgili olarak da, halk#20,7’si dizenli olarak,%13,5’i de
sikhkla okurum cevabini versgtir (Aksit, Sentirk, Kucukural- Cengiz, 2012: 498).
DIiB’nin argtirmasinda ise Turkiye halkinin %55,4't her zamandg siklikla, %26,9'u
arasira veya nadiren namaz kildgoralir. Gineydgu’da bu rakamlar sirasiyla %71,3 ve
%12,5 olarak bulunmgur. Tarkiye halkinin %75,0't her zaman ya da &ikl) %17,1'i
arasira veya nadiren cuma namazi Rilgyoralir. Guneydgu'da bu rakamlar sirasiyla
%78,7 ve %13,2eklinde tespit edilmstir (2014: 48, 56). Keser'in Diyarbakir'da yagt
argtirmada da, en yaygin dinsel pgi oruc tutmak (%61 her zaman, %16,9 genellikle,
%8.9 ise arasira/nadiren) ofglugorulmitir. Ayni argtirmada katihmcilarin %39,9’'unun
her zaman, %12,2'sinin genellikle, %14,5'inin araas % 5,1'inin nadiren gunlik
namazlarini kildii; kadin-erkek katihmcilarin %21.7’si duzenli, %8i genellikle ve
%11.8'inin arasira/nadiren cuma namazini Bildiespit edilmgtir (2012: 123, 124).
Bursali sadamlar Uzerinde yapilan gahada da katilimcilarin %45’ surekli %7,3'0 ise
¢cogunlukla be vakit namaz kilarim yanitini vergtir. Ayni ¢calsmada cuma namazi kilma
orani da %62,4 daima, %10,6'siggmlukla ve %16,5'i de zaman zaman kilageklinde

belirlenmitir (Kurt, 2009: 105, 107).

Tablo 22: Katilimcilarin ibadet etme tercih ve ldri (Coklu tercih)

Ibadet tercihi f %’
Kur'an okumal 60¢ 61,¢
Bey vakit namaz kilmak 624 63,7
Ara sira namaz kilmak 261 26,6
Cuma namazi kilmi (erkekler 48¢ 87,4
Bayram namazi kilmak (erkekle 458 82,0
Orug tutmak 875 89,3
Zekat verme 481 49,1
Kurban kesmek 407 41,5
Mevlit okutmak 353 36,0
Kandil geceleri ibd. 649 66,2
Hicbiri 19 1,9
Diger 41 4,2
Toplam 5262 536,9

Dindarlik argtirmalarinda cinsiyetin énemli bir gigken old@gu gorilmektedir.

Turkiye’de ve Dinya’da yapilan atamalarda kadin ve erkekler arasinda dindarlik

" Katihmeilarin busikki toplamda tercih etme orani.
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konusunda farkli sonuclara gibnistir. Dolayisiyla herhangi bir cinsiyetin daha dinda
oldugu soylenemez (Kurt, 2009: 39-43). Diyarbakirda jep argtirmada Kadin ve
erkeklerin yaptiklari ibadetler kalastirildiginda, bg vakit namaz (p,508), arada sirada
namaz kilma (p,605), oru¢ tutma (@951), mevlid okutma 977), hicbir ibadeti
yapmama (p,577) ve bgka ibadetler (p,670)siklari ile cinsiyet arasinda anlamliskiler
bulunmamgtir. Cuma ve bayram namazlarinda erkeklerin buysguglugu olusturdugu
gOralir. Bunun sebebi toplumun genelini giran Safii ve Hanefi mezheplerinde
kadinlarin bu namazlari kilmasinin zorunlu olmawhasiKur'an okuma ile cinsiyet
arasinda ise anlamigh yakin bir ilgki gorilmektedir. Burada, kadinlarin erkeklerdehala
fazla Kuran okudgu soylenebilir (Tablo 23). Ayni tabloda zekat, kambve kandil
geceleri yapilan ibadetlerde anlamligkilerin oldugu goéralmtir. Zekat ve kurban
ibadetlerinin ekonomik 6zellikleri sebebiyle erkedh kadinlardan daha c¢ok bu ibadetleri
yaptgl soylenebilir. Kadinlarin caima hayatina erkekler kadar aktif katilangadi
go6zlenensehirde zekat ve kurban ibadetlerinde erkeklerinadgiksek oranlarda bunlari
onaylamasi normal kabul edilebilir. Kandil geceldiger ginlerden farkli olarak ibadet
yapilip yapiimadii sorusuna katilimcilar %66,2 oraninda evet yanuermitir. Kandil
gecelerine kadinlarin erkeklerden %8 oraninda dalzéa O6nem verdi soOylenebilir.
Mevlid okutma daha c¢ok kadinlarin ilgi gostegidbir uygulamadir. Ancak agarmada
kadin ve erkekler arasinda mevlid okutma pratikdersindan istatistiksel manada anlaml
ili skiler gorulmemgtir. Sehirde yapilan b&a aratirmalarda mevlid merasimlerinin kadin
dindarlgl acisindan ¢ok dnemli bir yere sahip @duespit edilmgtir. Hususiyle formel
yollardan dini bilgiye ulgmanin zor oldgu donemlerde mevlidler informel dini aktarim ve
sosyalleme mekanlarina dogtnektedir (Aslan E., 2014; 228; Yargn2012: 132).

Tablo 23: Kur'an okuma, Zekat verme, Kurban kesme e kandil gecesi ibadet etme
ile cinsiyet arasindaki iligki

Kur'an Zekat Kurban Kandiller
Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir
Kad f 276 147 17¢ 245 144 279 299 124
adin
% 65,2 34,¢ 421 57, 34,C 66,C 70,7 29,2
Kek f 330 228 305 255 263 295 350 208
Erkek 195 59,1 40,9 54,3 45,7 47,1 52,9 62,7 37,3
Toplam f 606 375 481 500 407 574 649 332
P % 61,8 38,2 490 51,0 41,5 58,5 66,2 33,8
(p>,051) (p<,000) (p<,000) (p<,009)
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ibadet yapma ile @im durumu arasinda yapilan kdastirmada gitim
seviyesinin artmasiyla bevakit namaz kilanlarin oraninin diigu gorulir. Beg vakit
namaz kilan okur-yazar olmayanlarin orani %88,9n,ikése mezunlarinda %57,1,
Universite mezunlari ve lisansustl yapanlarda %®&%ddar dgmustlr. Ara sira hamaz
kilarim diyenler de bevakit namaz kilarim diyenlerle ters orantili olaggitim seviyesine
bagli olarak arty gostermektedir. Cuma ve bayram namazlarini kilkeailgili tablo
incelendginde de genel olarakggim seviyesinin artina ba&li olarak bu namazlara
katilimin arttg1 sonucu ¢ikarilabilir (Tablo 24).

Tablo 24: Namaz kilma siklgl, Cuma ve Bayram namazi kilma ile gitim arasindaki

ili ki
Bes vaklit namaz Ara siranamaz CumanamaZ?i Bayram namazi
Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir
Okur-yazar f 64 8 9 63 13 59 17 55
degil % 88,9 11,1 12,t 87,5 18,1 81,9 23,6 76,4
Okur-yazar f 41 15 9 47 27 29 25 31
% 73,2 26,8 16,1 83,9 48,2 51,8 44,6 55,4
fikégretim f 178 84 58 203 133 129 131 131
% 67, 321 22,5 77t 50,¢ 49,2 50,C 50,(C
Lise f 16€ 126 93 201 142 152 13¢ 15¢
% 57,1 429 31,6 68,4 48,3 51,7 46,3 53,7
Yuksekokul/ f 127 87 64 15C 12¢ 91 101 115
Universite Grc. | % 59,3 40,7 29, 70,1 57,5 42,5 47,2 52,8
Universite f 46 37 27 56 50 33 48 35
Mz/Lisansiustl | % 55,4 44,6 32,5 67,5 60,2 39,8 57,8 42,2
Toplam f 624 357 261 720 488 493 458 523
% 63,6 364 26,6 73,4 49,7 50,3 46,7 53,3
(p<,000) (p<,002) (p<,000) (p<,001)

Egitim durumu ile zekat verme, kurban kesme ibadetler mevlid okutma
uygulamalari arasindaki ¢apraz sorgulamalarda daméniliskiler bulunmytur. Buna
gore, Universite mezunlarinin zekat vermeye en kngyiip oldugu, ilkégretim mezunlari,
okur-yazar olmayanlar ve okur-yazarlarin bunlarkiga ettigi gortlmektedir. Lise
mezunlari ve c¢gunlugunun zekat verme zorunl@una sahip olmag distndlen
Ogrencilerin ise en diilk dizeyde zekat vermezikmindeki grup oldgu soylenebilir
(Tablo 25). Kurban kesme ibadetinde de en yuksedkn oiiniversite mezunlarinda
bulunmutur. Bunu okur-yazar olmayanlar takip egtii Okur-yazarlar, lise mezunlari ve

ogrencilerin kurban kesmes@imi genel ortalamanin %8 civarinda daha altindaldievlid

8 Cuma ve bayram namazlari kadin-erkek bitiingegilerin oranini yansitir.
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okutma uygulamasi ise, genel managgtira seviyesinin artmasina Pa olarak digis
gostermektedir. Sadece Universite mezunlarininlkdeiolsa bu glimin aksi yoniunde bir
tutumu 6lgulmigttr (Tablo 25).

Egitim duzeyi ile dindarlik arasindaki gki oldukca karmsktir. Bu sebeple
egitimin sekullerlemeyi artirdgl, egitimsiz kisilerin daha dindar oldiu tirinden
genellemelerden kaginmak gergktaciktir (Kurt, 2009: 58). Yapilan atarmada da
egitim durumu ile ibadet yapma gigkeni arasinda genelleme yapacak verilere
ulasiimamestir.

Tablo 25: Zekat verme, Kurban kesme ve Mevlid okutm ile esitim arasindaki ili ski

Zekat Kurban Mevlid okutma

Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir

Okur-yazar dgi f 38 34 37 85 40 32
% 52,8 47,2 51,2 48,6 55,6 44 4

Okur-yazar f 29 27 19 37 26 30
% 51,¢ 48,2 33,¢ 66,1 46,4 53,¢

Jikésret f 145 117 127 135 120 142
ogretim % 553 44,7 485 515 458 542
Lise f 14C 154 10? 18¢ 86 20§
% 47.€ 52,4 35,7 64,: 29,% 70,7

Y uksekokul/ f 82 132 74 140 515 159
Universite Grc. % 38,c 61,7 34,€ 65,4 25,7 74,%
Universite f 47 36 45 38 26 57
Mz/Lisansistu % 56,6 43,4 54,2 45,8 31,3 68,7
Toplam f 481 500 407 574 558 628
% 49,0 51,0 41.C 58,5 36,0 64,0

(p<,005) (p<,000) (p<,000)

Dul ve bganmsglarin deerlendirimeye alinmag medeni durum-ibadet
analizinde evliler ile bekarlarin ibadetlere &atutumlari argtiriimistir. Kur'an okuma
(p>,818) ve dier ibadetler (p,273) dginda kalan ibadetlerle medeni durum arasinda
anlamli iliskiler bulunmytur. Cikan sonuglara gore, evlilerin cuma namazichidadet
etmeye bekarlardan daha meyilli ofgusoylenebilir.

Medeni durum ile orug tutma, zekat verme ve kurk@sme ibadetlerine yonelik
tutumlar incelendiinde de, evlilerin bekarlardan daha yiksek onaylanslarina sahip
oldugu gorulmigtir. Zekat ve kurban ibadetlerinde aradaki farkiytk olmasinin sebebi
bekarlarin 6nemli bir kisminin bu ibadetleri yapta@akorlanacak olangdenciler olmasi
muhtemeldir. Mevlid okutma ve kandil geceleri ibademe konusunda evliler bekéarlardan
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daha yiksek oranlara sahipken hi¢ ibadet yapmarantiiyde bekarlar evlilerden daha
coktur. Aragtirmamizda hemen her kategoride evlilerin bekédardaha ¢ok ibadet yapiti
sonucuna ukalmistir. Turkiye'de yapilan bircok agarmada da evli kimselerin dini
pratikler konusunda daha hassas davgargtiraimigtar (Kurt, 2009: 46).

Yas gruplari ile ibadet yapma arasindaksklyi gormek icin yapilan analizlerde,
Kuran okuma (p,531) hicbir ibadeti yapmam ¥pl11l) ve dger ibadetler (p,554)
yanitlariyla ya arasinda anlamli gkiler bulunmamytir. Namaz kilma ile yg@ gruplari
arasinda yapilan capraz analizlerde 6@ §iaeri grupta gorilen birka¢ puanlik sdi
disinda yglanmaya bgh olarak bg vakit namaz, cuma ve bayram namazi kilma dizenli
bir sekilde artmaktadir. Benzgekilde ara sira namaz kilma da genclerdgilgadan daha
yuksektir (Tablo 26).

Tablo 26: Namaz kilma siklgl, Cuma ve Bayram namazi kilma ile yg arasindaki

ili ski
Bes vaklit namaz  Ara sira namaz Cumanamazi Bayram namazi
Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir
18-30 ya f 32¢ 25€ 181 404 25¢ 32¢ 244 341
% 56,2 43,8 30,¢ 69,1 44,3 55,7 41,7 58,3
31-45ya f 187 86 67 206 157 116 140 133
% 68,5 31° 24.% 75,8 57.,F 42.F 51,% 48,
46-60 ya f 87 11 9 89 58 40 59 39
% 88,8 11,2 9,z 90,8 59,2 40,8 60,2 39,8
60 ya f 21 4 4 21 14 11 15 10
usta % 84,0 16,0 16,C 84,0 56,0 44,0 60,0 40,0
Toplam f 624 357 261 720 488 493 458 523
% 63,6 364 26,¢ 73,4 49,7 50,3 46,7 53,3
(p<,000) (p<,000) (p<,001) (p<,001)

Oruc¢ tutma, zekat verme ve kurban kesme ibadetkeryas gruplari arasinda
yapilan capraz analizlerde de,sigmmaya bglh olarak bu ibadetleri yapma siginin
diuzenlisekilde arttg1 gorulmektedir. Mevlid okutma uygulamasi ve karghkeleri ibadet
etme ile ya gruplari arasindaki incelemede de, genel olaralageaya bgli sekilde artg
gorulmistir. Sadece 60 yalizeri grupta kandil geceleri ibadet yaparim diged birkac
puanlik digis tespit edilmgtir (Tablo 27). Yapilan ¢caimada katihmcilarin ydandikca

dini pratiklere daha ¢ok dnem vegdibazi durumlarda ise 60 ydizerindeki kimselerde

® Cuma ve bayram namazlari kadin-erkek bitiingegilerin oranini yansitir.
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bir duraklamanin oldgu gorulmigtir. Bu durum Tirkiye'de yapilan kiea argtirmalarda
da tespit edilmitir (Kurt, 2009: 43-46).

Tablo 27: Mevlid okutma ve Kandil gecesi ibadet yama ile yas arasindaki iliski

Mevlid okutma Kandiller
Evet Hayir Evet Hayir
f 157 42¢ 367 21€
18-30ya | oy 268 732 621 373
f 113 160 18¢ 85
3l-45ya 1op 414 58, ¢ 68.¢ 31,1
f 66 32 76 22
46-60ya 1oy 573 32,7 77.¢ 224
60 ya f 17 8 18 7
(isti % 68,0 32,0 72.( 28.0
toolam | T 358 628 64¢ e
P % 36,0 64,0 66,2 33,8
(p<,000) (p<,018)

Gorilsmecilerin ikamet ettikleri semtlerle ibadet yapmmasandaki analizlerde, be
vakit (p>,985) ve ara sira namaz kilma>(H30), oru¢ tutma (314), ibadet yapmama
(p>,360) ve dier ibadetlerle (p,186) semt arasinda anlamlgiiler bulunmamgtir. Cuma
namazi kilma (p,059), bayram namazi kilmaxj®53) ve mevlid okutma ¢060) ile
oturulan semt arasinda anlang@aiyakin ilgkiler gérdlmitur. Burada, orta seviye sosyo-
ekonomik gekmislige sahip mahallelerde oturan ggimecilerin cuma, bayram namazlari
ile mevlit okutmaya ilgilerinin dier semt sakinlerine gore daha fazla gldsdylenebilir.

Kuran okuma, zekat verme, kurban kesme ve kanddeteri ibadet etmeyle
oturulan semt arasinda anlamlgkiier goralmitir. Buna gore, orta dizey getislik
seviyesinde kabul edilen semt sakinlerinin dorelatide de dier semt sakinlerden daha
yuksek oranlara ufaigl gorilmektedir (Tablo 28). Kur'an okuma, zekatmerve kurban
kesme ibadetlerinde de ensdid oranlar alt sosyo-ekonomik getiislik diizeyindeki semt
sakinlerinde bulunmygiur. Zekat ve kurban ibadetleri igin zengin ya dmel ihtiyaglarin
karsilanabiliyor olma sarti sebebiyle yoksulfun yaygin oldgu semtlerdeki
gorismecilerde bu ibadetleri onaylamasdiéd kalms olabilir. Kandil geceleri ibadet yapma
oraninin en dfuk oldusu grup ise iyi seviyede gefislik dizeyine sahip semtlerde

oturanlardadir.
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Tablo 28: Kuran okuma, Zekat verme, Kurban kesme e Kandil geceleri ibadet
etme ile ikamet edilen semt arasindaki ifki

Kur'an okuma Zekat Kurban Kandiller

Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir Evet Hayir

Alt diizey f 264 197 19¢ 268 158 303 309 152
% 57,3 42,7 41,9 58,1 34,3 65,7 67,0 33,0

Orta diizey f 196 98 172 122 147 147 209 85
% 66,7 33,3 58,5 41,5 50,0 50,0 71,1 28,9

yi diizey f 146 80 11¢€ 110 102 124 131 95
% 646 354 51,3 48,7 45,1 54,9 58,0 42,0

Toplam f 606 375 481 500 407 574 649 332

% 61,6 38,2 49,( 51,C 41t 58,t 66,2 33,¢

(p<,021) (p<,000) (p<,000) (£,006)

Oturulan semt ve sosyo-ekonomik statilerin dingdaetkileyen faktorlerden
birisi oldugu bilinmektedir. Sosyoloji ¢calmalarinda, dinin orta tabaka altinda daha canli
yasandgl buna kagin zenginlgin sekilerlemeyi hizlandirdii yéninde bulgular elde
edilmistir. Bu durum her ¢agmada aynsekilde tespit edilmemngtir (Kurt, 2009: 58-66).
Yapilan anket cagmasinda da farkli semt sakinlerinin dini inang,diiave geleneksel
ritiellerine yonelik genel kaniya uylarici veriler elde edilementir. Diyarbakirda
IIkogretim ve Lise @rencileri Uzerine yapilan bir camada da sosyo-ekonomik
farkhliklarin dindarlgi 6nemli dlgiide belirlemegh sonucuna ulalmistir (Atalay, 2005:
252). Keser'in kentte yagh baka bir calgmada ise, sosyo-ekonomik gefislik
dizeyinin artmasina Bh olarak sekuler glimlerin guclendgi, vakit ve cuma namazlarina
katilm, orug¢ tutma ve der bazi dini ritielleri yerine getirme sikinin azaldg tespit
edilmigtir (2012: 125).

2. NITEL GALI SMALARIN BULGULARI

Calsmanin bilgi kaynaklarindan biri de gozlem ve muti@ir. Anket
sorularinin dyinda dini, geleneksel ve moderngdderde son 25 yillik donemde bir
degisim yasanip yganmadgl, desisim varsa bunun yonu ve gigimi etkileyen faktorler
nitel tekniklerle anlglmaya c¢algilmistir. Elde edilen bulgular dwultusunda, demografik
bulgular ve dini, geleneksel @gerlere ilgkin bulgular seklinde iki ana bgik
olusturulmustur. Toplumsal dgerlerle ilgili veriler cok sayida alt kbk altinda

tartistimistir.
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2.1. MULAKAT KATILIMCILARIYLA ILGILI BULGULAR VE DiNi,
GELENEKSEL DESERLER BAGLAMINDA K IMLIK

Calismada belirlenen 6rneklem grubu icerisinden 1Gbilé gorisme yapiimgtir
(Ek 3). Ancak belirtmek gerekir ki, bu kimselerirgsi argtirma sorularinin tamamina
yanit vermentitir. Belirli konularda bilgisi oldgu gozlenen bazi goginecilerin dger
konularda kongmak istememesi, uzayan génieler sebebiyle devam etmek istemeyen
kimseler ve “bu konu Uzerinde hi¢ ginmemgtim” gibi yanitlar sebebiyle her soruda tam
sayllara ulalamamstir. Bu tlr durumlar tablolarda “fikrim yok’seklinde verilmgtir.
Goritsmecilerin 36’s1 18-30 yaaralginda, 31'i 31-45 ya aralginda, 26’s1 46-60 ya
aralginda, 12'si 61 ya ve uzeri kimselerden ojmustur. Bunlarin 17'si kadin 88’i
erkektir. Gorgmelerde ¢ok sayidsdiz, @renci, avukat, basin c¢ghni, @retim Uyesi,

seyda, din gorevlisi ve dernek temsilcisiyle gonéler yapilmgtir.

Diyarbakirda dini ve geleneksel glerlerin deggisimi baglaminda dikkat cekici
hususlardan biri kaklar arasinda kimlik tercih farkighdir. Bireylerin &itim, kaltdr,
bireysel yaanmsliklar ve dini-ideolojik faktorlere bgi olarak kimlik tercihlerinin

degistigi gozlenmektedir.

Kimlik, kiicuk ysslardan itibaren hem biyo-genetik potansiyeller hadengevresel
faktorler araciglyla olusmaktadir. Bu, bireysel kimliklerde ol@u gibi kolektif kimlik
insasinda da kabul goren bir teoridir (Whooley, 20686). Kolektif kimlik ya da
Volkan'in deyimiyle geni grup kimligi bebeklik ve sonrasinda ggn “biz-lik”
duygusunun ilk ergenlikteki olgurdanis halidir. Bu donemde cocuk daha c¢ok cevresel
yonlendirmeler ve 0zdgen kurarak genellgirici bir biz-6teki/digerleri ayrimini
benimsemeye Btar. insan toplumlarinin d@sinda ontolojik olarak var olgu disuntlen
bu ayrimin i¢sellgiriimesi ile kolektif kimlik kazanilmg olur. Ama bu ayni toplumdaki
butun fertlerde @t sekilde gézlenmez. Cunku bireysel 6zellikler veisel yganmsliklar
burada devreye girmektedir (Volkan, 2012-2013: 19). Kolektif kimligin ¢ogu zaman
bireysel kimlikleri yok edememesi bir anlamda butteyanir. Bireyler sahip olduklar
bircok kimlige kagin ¢ekirdek kimlikleri sayesinde hem kendilerimiialayan ana kimgi
korumakta hem de sair kimlikleri gigabilmektedirler. Aynisekilde gruplarin da farkh

kimlikleri olabilecesi gibi daha belirgin ana kimliklerinden bahsedilebiCalismalarda
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kimligin bu kesgimsellik (intersectionality) 6zelli akildan cikariimamalidir (Whooley,
2007: 587). Kimlik tipolojileri ise genellemelereaghnir ve elbette bazi alt kimliklerin
varliklari bilinmekle beraber ayrica ele alinmaipdlojiler bu anlamda anjgmak istenen
karmgik bir konunun sosyal Igamindan soyutlanarak daha sagkilde sunulmasina
olanak sglamaktadir. Toplumda ortak sdylem,sgan tarzlari ve inanclara sahipsiki
gruplar ideal tipler olarak siniflandirilir. Bunlair Gst gruplamayla tipolojileri okurur
(Kihg, 2014: 181). Cajmadaki kimlik tipolojileri goérigmecilerin kendilerini

tanimlamalar ve dini-sosyal meselelere ygikidarindan yola ¢ikarak ofturulmustur.

Yapilan gorgmelerde, katilimcilara kendilerini nasil tanimlddrk sorulmyg ve
bu tanimlamada dini, ideolojik, etnik ve kulturedkforlerin 6ncelii tespit edilmeye
calsilmistir. Bu islem sonrasinda kodlamalar yapilirkensg,yesitim, dini, ideolojik, etnik
anlayslar ve sehrin yerlisi-gogmen olma durumlar gibi 6ne cikiaktorlerle kendini
tanimlamasekilleri arasindaki ikkiler incelenmgtir. Gorlsmecilerin en ¢ok etnik ve dini
kimli gi beraber kullanarak kendilerini takdim ettiklebzdenmitir. Bu gorismeciler Kurt,
Arap, Zaza veya Turkllkleriyle beraber Musliumanudddrini belirtmitir. Burada genel
olarak herhangi bir dncelik siralamasinin yapilmadnlaiimaktadir. Keser'in kentte
yaptgl calsmada da, katihmcilarin %85’inin dini kimlikleririlk sirada belirtmelerine
kargin etnik kimliklerini de kuvvetle vurguladiklarn gdmustir (2012: 127). Yine, bazi
gorismecilerin etnik kimliklerini sdyledikten sonra myletci olmadiklarini ifade etmeleri
dikkat cekicidir. Ozellikle Kurt toplumunda milliyeiligin cok ha karsilanmadg
soylenebilir. Bir gorgmeci bunusu sekilde agiklamgtir, “Kirtler milliyetci olmadiklarini,
irk¢i olmadiklarini 1srarla soylerler. Bunda Turkilliyetcilerine tepki de var aslinda
(Erkek, Av. 42). Muhafazakéar genc¢ ve ortssdgin ozellikle kendini etnik ve dini kimlik
cercevesinde tanimlgdisoylenebilir. Etnik kimlik bir Gstinlik ya da ger ifade etmek
amaclyla vurgulanmaz. Bunun milliyetcilik olagain bilincindedirler. Geng bir gogineci
sunlari ifade etrtir:

Kiardim ama Kart milliyetcisi d&lim. Milliyetcilikten ¢ok cektik biz, ondan
dolay! deilim. Tirkler arasinda milliyetgciyim deseniz bu ollu kailanabilir

ancak Kurtler arasinda soylgthizde olumsuz bir anlam c¢ikar. Sizin sifst
oldugunuzu dgunirum(Erkek, Gerc. 24).

Kirt toplumunda gecikmgi bir milliyetciligin yasandgl gozlenmektedir. Hemen

her yg ve gorigten birey etnik kimige vurgu yaparken genclerlgigmli gorismecilerin
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Kurtluk ya da Zazaliklarini daha ¢ok 6ne c¢ikarmdigkat cekicidir. Bu milliyetcilgin
dunyadaki Orneklerden etkilergili fakat literattr bilgisinden yeterince beslenngdi
anlsgiimaktadir. Diyarbakirhlar milliyetcigi daha cok, bolge devletlerinin kuvvetli bir
milliyetgilik sebebiyle Kuirtlere kar asimilasyon ve askeri operasyonlar yaptiklarini
distindiguinden milliyetcilik soylemine kar tepkisel tavirlar gbze carpmaktadsekil 2).
Milliyetgilik konusunda sdylem duizeyinde kuvvetlir bepkinin olmasina kam gundelik
yasamda faillerin farkina varmadiklan bazi milliyetctutum ve davraglar
gorulebilmektedir. Bu gergceved olumsuz drneklemnahlaksizgin ¢ggu zaman Turkler,
dindarlgin da Kirtler tGzerinden anlatifligézlenmgtir. Dini ve ahlaki acidan zayiflayan
kimseler icin “Turkleti” (Erkek, Emekli Din Gor.-Drn. Yon. 68) tabirinikullaniimasi
buna ornek verilebilirSehirde ¢ok sayida muntesibi ve talebesi olanséyhin yapilan
miilakatta “milliyet” kelimesininislam toplumunu tanimlamasisthdaki anlamlarinin
kullaniimasina bile kar cikmasina karn, cevresine, manevi alemde Kabe'de Hz.
Peygamber’in yapti bir sinavda ancak 11 dwin gercek alim oldgunu gordginu
anlatmgtir. Bu seyh sinavi gecgenlerden 9'unun Kirt, 2’'sinin de TuekArap oldgunu
belirtmistir (Akt. Erkek, Is Ad. 36). Brubaker'in, milliyetcilki sadece slogan ve sinirlari
belli gruplarin sdylemlerinde & bireylerin gindelik ygam deneyiminde aramak
gerektgini ileri sirmektedir. O, buna sosyo-mental perspeldini vermektedir (2004: 67,
68).

Sekil 2: Kurtlerde tepkisel milliyetgili gin gelisimi.

Tepkisel Kirt - ’ ark-Arap-lran

Milliyetgiligi Ulus-Devictleri

Kiirtlere karsa
vapilan
asimilasyon ve
asken
operasyonlar

x/ Ml et /
\

izm algisa

Milliyetgilikten
nefret

Bruinessen, Kurtlerin buyik oranda milliyetgilisehirde @rendiklerini belirtir.

Bunda, asimilasyonlara bir teplgehirlerdeki Kurt niufusunun daha once hi¢ olngadi
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kadar artmasi ve toplumsal etkilain gelismesi en belirgin faktorlerdir (2013b: 288-289).
Sosyo-ekonomik agidan zayif olan semtlerdeki gemgldaha fazla sokak eylemine
taniklik etmeleri ya da katilmalari, fakirliklerimtnisiteye bglamalari ve kapali toplum
Ozelliginden dolay! propagandaya acik olmalari gibi sedrépletnik kimliklerini daha ¢ok
onemsedikleri ankalmaktadir. Dger taraftan okumak ya da gahak icin baka sehirlere
giden ve buralarda ayrimgih maruz kalan kimselerin de etnik kigdi vurgusu
guclenmektedir. Bgka calgmalarda da bu glanmanin Kurt toplumunda milliyetcgi
tetikledigi tespit edilmstir (Effeney, 2009; 51, 60; Yanmt+ Kahraman, 2013; 142, 146).
Insanlarin giindelik wam icerisinde bgka sehirlerde kagilastiklari bircok haksizf Kiirt
olmalarina bglamalari ve ygadiklarisehirdeki hemen her tir eksiglietsinite bglaminda
ele almalari dgiindurtcudir. Ayrica belirtmek gerekir ki, bircok rkivatandainin da
bilerek veya farkina varmadan yaptiklari bazi dastarin “Otekini” incitmesi
s6zkonusudur. Bu durum Kurt milliyetgiinin Uretilmesinde 6nemli bir ger faktordur
(Saracglu, 2011; Kaya A., 2009: 1249.

Karner, gindelik ygamda etnisitenin Uretilmesi konusunda dikkatimizind
cekmektedir. Gogmenler,ggnmacilar, zorunlu gé¢ nddurlari ve dger oteki kgiler yeni
toplumlarinda yabanci ve tehlikeli olarak algilantehlikesi yagamaktadir. Toplumda 6nce
dislanan, ana yapinin @gnda ve muhayyel tarzda gorulen bu kimseler zamtepéisel
sekilde kendi kimlik algilarini guglendirebilmektedi(2007; 152, 170). Sennett’in
deyimiyle, modern insanin kendini tanimlarken etinsekilde birbirlerini yaralamasi ve
otekinin Uzerinden kendi kolektif kingini olusturmasi “yikici gemeinschaft'in” mantiksal
bir sonucudur (2000: 291). Yanmg veya mistik bazi hadiselerin de etnik Kignt
olusumuna etkisi vardir. “Secilmizaferler” ve “secilmi travmalar” toplumlarin ortak
kimlik etrafinda birlemesini kolaylatirmaktadir (Volkan, 2012-2013: 22). Renan bunu
“birlikte aci cekmg olmak” seklinde tanimlar ve myierek istirabin kolektif kimgi insa
etmede oldukga etkili oldiw kanaatindedir (2012, 57).

Milliyetcili gin Diyarbakirda one cikmaya damasinda devletin tektipigrici
politikalarina tepki, cevre Ulkelerdeki Kirtlerimde ettikleri kazanimlar, sosyal medyanin

etkin kullanimi ve yurtdindaki Kurt toplumun tetikleyici etkileri de vardiKurlay, 2012;

10 Universite @rencileri tizerine yapilan bir cafnada Tirk @rencilerin Kirtlerle ilgili sorulara daha
olumsuz cevaplar vergii ve etnik kimliklerini daha ¢ok vurguladiklari s edilmistir. Bkz. (Sa&iroglu,
2014: 144, 166).
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Tezclr, 2009: 2, 15; Gunter, 2007: 3-12)gditaraftan farkl dini, ideolojik ve kulttrel
tabana sahip bireylerin “Kurtluk” Gzerinde bigheeleri Matur'a goére, devletin bolgede
hicbir farklilik gozetmeden topluma Kurt olgw icin baski yapmasina glanabilir. Devlet,
dindar, Zaza, sekler, devlet yanlggklinde ayrim yapmadan Kirt kategorisi icerisine
giren herkese baski uygulagrve “Kurt kimliginin tektiplegmesine” yol agngtir (2011:
189). Baka bir ifadeyle devlet, Kurtleri kendi ulus-devlemantgl icerisinde
tektiplestirmek istem§ ancak bu ters teperek Kirt kighin tektiplemesine neden
olmustur.

Bazi gorgmecilerin kendilerini tanimlarken sedace Muslumadduklarini ifade
ettikleri gorilmigtir. Sehirde faaliyet yuriten Selefileiyvan-1 Mislimin’e yakin gruplar
ve Ulke genelinde yaygin olan dini gruplargehirdeki mintesiplerinin genel olarak
“Musliman” kimliklerini 6éne cikardiklar sdylenebil Bir sehirlinin kisaca 0Ozetleg,
“Musliman’im, dolayisiyla milliyetci géim” (Erkek, Qgrc. 21) climlesi bu kategorideki
kimselerin digtincesini ifade etmektedir. Bu kimseler zaman zammamun sebeplerini de
aciklama ger@ hissetmglerdir. islam’in milliyetciligi yasaklamasi nedeniyle etnik
kimligini gerekli olmadik¢a kullanmagini sdyleyen gorimeciler olmgtur. Geng bir
gorismeci bunusoOyle ifade etmgtir: “Musliman’im, milliyetgilik dini olarak yasaktir.
Bolgede zaten milliyetgilik yoktu(Erkek, QGgrc. 21). Yine,Islam’in evrensel derleriyle
“kavmiyetciligin” uyusmadgi, milliyetcilik kavraminin bile bu anlamda kulldmasinin
yanlis oldugunu ifade edenler de olrstur (Erkek, Seyd&eyh, 63).

Yash ve vyerli Diyarbakirlilarla yapilan gogsinelerde kendilerini “biz
Diyarbakir'in yerlisiyiz” seklinde tanittiklar tespit edilgdir. Bundan bir ¢gt gurur
duyulmakla beraber hemen hepgghirde Ozellikle 90lardan sonra kent Kkighin
kaybolmasindagikayetcidirler. Bu kimseler @tim, kultur, ideoloji farketmeksizirgehrin
onceleri ortak bir kilturinin ve kinginin oldusunu vurgulamglardir. Bu kiltirde dini,
ideolojik ve etnik kimliklerin baskin olmagh disinulmektedir. Aagida bazi
gorismecilerin dgerlendirmeleri bunlari acgiklar mahiyettedir:

« Diyarbakir'in aslen yerlisiyiz, ne Kirtce ne Zazaulriz. Gengcligimizde Turk-
Kart yoktu, Diyarbakirllik vardi. 80 darbesindeonsa dgismeye baladi (Erkek,
Aktar, 55).
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e Biz yerli Diyabakirlilar Kirtce bilmeyiz. Eskidentifkce @renmek esastl. 80-
90’larda bu dgismeye baladi. Bunun sebebi ideolojinin ¢cikmasi. Milliyeikil
bunu tetikledi (Erkekis Ad.-Drn. Yon. 73).

« Koylerden yaanan hizli gégehri taninmaz hale getirdi. Gelenek, din birakmadi
(...) Kéyden gelenler sahabeyi, velileri, turbeleitimez. Turbeye don asar gecim
sgglamaya cakir. Ona nasil hirmet edilegiei bilmez. Bunu eskiler bilir (Erkek,
Esnaf, 57)

Gortsmecilerin kendi kimlikleri ve go¢menler tGzerine &jikleri genel olarak
distinuldigiinde Certeau'nun kent lzerine ygptiespitler kagikligi anlama konusunda
bize yardimci olabilir. Ona gore, kentlerin bir afesi, soylentileri ve tarihi vardir.
Efsaneler hikayelegehre aidiyeti artirir. Bize daha tanidik bir mekBavasi verir.
Anlatilar ve tarihi kalintilar kentin goérinmez Kikderidir (2009: 200, 204). Aslinda sik
sik kullanilansehrin degistigi sbéylemisehrin yeni sakinlerinin kentin eski hikaye, efsame
yapilarini bilmemesi, onlara anlam yukleyememesin#aynaklanmaktadir. Bilen igin
sokak isimleri, mahalleler, mabedler, tirbeler entdoludur. Belirli yain tzerindekisehir
soylu goérigmecilerin dgisimi bu acidan hazmedemgdive cok tepkisel davrangh

distnulebilir.

Kendini tanimlarken sadece ideolojik kighi belirtmeyi yeterli gorenler
icerisinde “Apocuyum” diyenler dikkat cekicidir. Biimseler genelde 6rgutle eylemsel ve
fikirsel bazda beraber hareket eden genclerdir. cpgun, 2000’li yillardan sonra
érgutun orijinal ideolojisi oldgu sdylenmektedir. Buna gére Ocalan, fikirleriniifakttigi
Marks, Lenin ve Mao gibi teorisyenlersaxak kendi felsefesini Uretgtir. Gorlsmecilere
gore, bu ideoloji ayni zamandslam’dan da izler tamaktadir. Eskiye gére 6rgutin dine
ve geleneklere daha saygili davranmasi gegiekiargulanir. Toplumun dongdiirilimesinde
kanun zorunu ya da halkin agiktan kinanmasini deidgadin, @rc. 21)* Bu sebeplerle
bazi gorgmecilerin kendilerini sosyalist @& de 6zellikle Apocu kimlgi ile tanimladiklan
gorulur. KCK'dan cezaevi'ne girmi bir goérismecinin kendini tanimlamasi ideolojik

kimli gi 6ne ¢ikaran kimselere drnek olabilir:

Ben solcu dgilim, Apocuyum. Apoculuk kendi 6z sistemini gturmustur. PKK
baslarda Marksist-Leninist devlet kurmak istiyordu. éd\apise girdikten sonra
kendi sistemini kurdu. Bu farklh bir yam tarzi 6n gortr. Bu anlgyDiyarbakir
kultiriine Islam’dan sonra en biyiik etkiyi yapti. Bu dini ahlié benzgir.
Marksizm dine iyi bakmiyor (...) (Erkek,&x. 23).

' Apocu sosyalizmle ilgili bkz. (serxwebun.org/,13).
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Orgiitle siyasal olarak Baolan veya sempati diizeyindeskili oldugu disuniilen

gortsmecilerin bu tanimlamay kullanmaaigdzlenmitir.

Gorisme vyapilan sehirlilerden sadece ikisi kendilerini himanist alar
tanimlamgtir. Bu kimselerin Alevi veya Miusliman kimliklerirde belirtmelerine kam,
bunlarin kendileri i¢in ¢gok 6nem ganadgini ifade etmglerdir. Bu gorigmecilere gore,
toplumda esas olan insanlargitenuamelede bulunmak ve sadece insan olduklamn igi
herkese saygl duymak gergktvurgulanir. Bir Alevi gorigmeci kendini tanimlarkegu
ifadeleri kullanmgtir:

Ben hicbir kimlgi 6limcil gormem. 40 yana gelmgim. Esitlik, adalet énemli.

Eskiden kapali insanlardan 6cU gibi kagiyorduimdi esitlik, adalet temeldir
bende (Kadin, Basin, 40).

Gortsmecilerin kendilerini tanimlarken kullargli ifadelerden yola cikarak bazi
kimselerde kimlik bunahmi yandgl sdylenebilir. Kendi benimsedikleri kimliklerini
¢esitli sebeplerle saklayip kka kimlikleri 6ne gikaran gosineciler olmgtur. Ayrica,
yasadgl toplumun [gkim kimligine tepki olarak, milliyetci bir refleksle Zerghliigiini ilan
eden kimselerin oldiu ikinci kisilerden duyulmstur. Kirt entellekttellerin uzun stredir
O6zgur Kuort toplumu ve kadini tipolojisini Zergtliik Uzerinden yapmasi hususiyle
genclerde bu dine sempatiyi artirmaktadir. Henliz sayida insanin Zergiioldugunu
soylemek icin elde yeterli delil yoktur. Bununlarakeer bu dinin, bgka uluslama
sureclerinde de siklikla kalasildig! gibi, Kurtlere tarihi koken yaratmak ve milliyéige
bir dayanak olgturmak icin 6ne cikarilgh gozlenmektedir. Zerdtiiglin Kirt ulusunun
asil kaltiran yansig, Kurtlerin tarinte biyidk bir kiltir ve medeniyetahip oldgu ve
bu medeniyetin de siyasakittik ve 6zgurlikler konusunda buglnki Kirt toplunon gok
otesinde oldpu vurgulanir (AOSBA, 2014a: 21, 179, 197;zyan H., 2013: 58, 83
vbs.). Bu durum 0Orgitle ideolojik temasi kuvvetli olare feminist gilimlere sahip
kesimlerdeislamla ilskilerin sorgulanmasina yol agmaktadir. Bu ¢evredigrgérismeci
kendi sorgulamasini yaparkeAslinda /slam da Hristiyanlik da Zerdtitikten dgmustur.
Bu dinlerin ash, bitiin dinlerin 6zl Zergdliktur® (Kadin, Cgrc. 22) ifadelerini
kullanmstir. Bagka bir gorigmeci ise kanaatingdyle ifade etmtir: “Kirtler o kadar

Otekilestiriliyor ki, biz de Kdartlikle ilgili ne varsa sabi ¢ikiliyoruz. Zerdgtluk gibi. Bir

2 By ifadelerin 6rgiit ve Ocalan tarafindan uzuitagalan beri tekrarlangi, yakin tarihli cagmalarinda da
vurgulamaktan cekinilmeg gorilmektedir. Bkz. (AOSBA, 2014a: 187; AOSBA,12D).
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arkadayim sirf tepki olsun diye Zerglioldu” (Kadin, Ggrc. 23). Din dgistirmenin psiko-
sosyal etkenleri Uzerine yapilan gaialarda ana toplumsal bunyeden dini ve etnik
farklihgl sebebiyle dianan kimselerin daha kolay din ggtirdigi sonucuna ukalmistir
(Cayir, 2008: 127). Zerdti olan kiilerle ilgili net bir bilgi sahibi olmamakla berabe

ulasilan veriler dikkat ¢ekicidir.

Gecmi donemde Hizbullah'in yagh s6ylenen infazlarigehirde olgturdusu
kotl imaj da insanlarin kendilerini tanimlamasitiabunalim alani olgturabilmektedir.
Gortsmecilerin en ¢ok Hizbullah imaji sebebiyle Muslurhandemekten ¢ekindi tespit
edilmistir. Geng¢ katihimcilar zaman zaman, “Misliman’ im aariizbullah misin?
diyecekler diye bunu her yerde vurgulamak istemeaeKlinde aciklama yapma gére
hissetmesi dikkat cekicidir. Herhangi bir dini gaublye olmayan, genc¢ ve okuyansélgta
bu kimlik krizinin izlerini gézlemek mimkin olmngtur. Bir gorigmecinin kullandgl,
“Cami dendfinde aklima Hizbullah geliyor’(Kadin, Gerc. 21) ifadesi cok gegibir
toplulugun ditincesini ifade etmemekle beraber bahsi geceakta kagiliginin oldiuzu

gorulmistir. Asagida bu gozlemlere drnek olabilecek alintilar gdvilie

e Kurdim, sosyalistim ve dindarim. Sadece dindarinsede farkli anlgliyor,
Hizbullah old@gunuz dguandliyor. Hizbullah'in yaptiklari insanlari dinden
sosuttu. insanlar korkuyor bunlardan. Ben bir cemaate gidkmeibim Hizbullah
zannedip gitmemi istemedi (...) Kirtler Zestlgu fakh gordyor. Uludere
mesela, bunu ¢te bunlar Misliman ama Kurtlerin haklarini savunorlgr
deniyor’. Dindar bir hilkimet bu olay yapti, bu &&gtkiliyor gencleri (Erkek,
Ogrc. 22).

e Kdrtlere yapilanlarin failleri dindar iktidarlardirTarih boyu Kdurtlere zuliim
yapanlar Muslumanlardir. Bunu hejslam adina yaptilarSimdi Kiirt-islam
sentezi dgdu ve Turkler bundan bu yiizden rahatéstamci gelenekte Kirdistan
sdylemi bulamazsiniz, niyd8lamci AKP bile bize zuliim yapiyor (Erkek, Drnk.
Yont. 46).

Diyarbakirli  gorgmecilerin  kendini tanimlarken kullandiklari, sosgal
Musliman’im ifadesinden hem ideolojik hem de diimnlkklerini 6nemsedikleri sonucu
cikarilabilir. Bu gorgmeciler farkli ya gruplarindan olgmaktadir ve genelde okumu
kesimdir. Sosyo-ekonomik durumlarinin iyi ofgflu soylenebilir. Gorgme notlari
incelendginde bu gorémecilerin bazisinin genclik yillarindan beri sol sidiiceden
beslendii gorulur (Erkek, Dr. 58)Sehirde yapilan b&a bir argtirmada da, dini kimlikle
beraber sosyalizm/sosyal demokrat ve liberal idéetmm kimlik olusumunda belirgin

sekilde etkili oldigu tespit edilmgtir. Bu calsmada kendini Misliman olarak tanitan
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Diyarbakirlilar ayni zamanda, %25.4’Unin sosyal dierat, %6.9'unun sosyalist,
%23'Unin Kirt milliyetcisi, %7.2'sininislamci ve %2’sinin muhafazakar olduklarini
belirtmistir (Keser, 2012: 132). Gucli bir dindanin olduzu geleneksel ve kapali
toplumlarda farkh ideolojilere mensup ya da inamayif kimselerin d@sik vesilelerle
kendilerinin de Musliman olduklarini ifade etmelerklikla géralebilir (Torun, 2010).
Ancak Diyarbakirdaislam, halensehrin kimliginde onemli bir unsurken, ggimli
genclerin bir kisminin Msliman olduklarini saklameeya sosyalist kimliklerine vurgu
yapmalari kentin ygnmsgliklarina bglanabilir. Dini bilgi ve kidltird halk dindath
etrafinda olgan dini alt yapisi zayif kimselerin gordukleri, diuklari acilar yettikleri
toplumun hakim dgerlerine yukleyerek bunlara kar bir hayal kiriklg yasadgi
soylenebilir. Bunlarin boélgede 1970’lerden beri #igm anlatma imkéani bulan sol
eylemlerinin piyasa margm geresi iyi egitimli orta sinifi ve gadamlarini Selefi
paradigmadan uzakfarip ysgadiklari toplumun kamusal alanina entegre getti
kanaatindedir (2011:67)islam dunyasindaki cihat¢i gruplar tizerine sgadl Kepel de
benzersekilde bu kitlenin devlete yakirgagini disinmektedir (2001: 242, 243). Ancak
Diyarbakirda kgisel ve kitlesel yganmgliklar sebebiyle bu kitlenin devlete yamaasi
kolay olmamgtir. Dolaysiyla sehirde dinisiddet sebebiyle geleneksel dini gruplar ve
kurumlardan uzakkan ¢evrenin Kirt ulusalci harekete yakhasi akla gelebilir. Ancak
belitmek gerekir ki, bu gosgineciler Islami kimliklerini de tamamen terk
etmemektedirlet® Fakat adalet, sitlik, haklarinin savunulmasi noktasinda din oritan
onemli bir deger ifade etmemektedir. sdgidaki gorgmeci notlart bunun tipik bir
ifadesidir:

e Sosyalist, Kiurt milliyetgisiyim, 1rk¢i dglim ve tabiki Musliman'im. Ben
sosyalizmislam kargimi bir inang olsun isterim. gilik, adalet arzusu beni sol
meraklisi yapti (Erkek, gc. 22).

« Kirdim, insanim, sosyalistim. Sosyalizm'ialam dininin temelinde oldwna
inanyorum.islam’da da sosyal adaleiték var. Ben dinin manevi dgl maddi
tarafina bakiyorum (Erkek, . 23).

13 sgiroglu'nun  Universite @rencilerinin benlik, kimlik algilari tizerine yagti argtirmada Kdrt

gorismecilerin dini tutumlan Turk grencilere yakin cikarken sekiler tutumlarinin dafiksek oldgu
bulunmutur (2014: 134, 197, 199).
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Cok yaygin olmamakla beraber sosyalizmi kurtariciideoloji olarak algilayan
din gorevlileriyle de kaslasiimistir. islam ile sosyalizmi zihinsel diizeyde aysiieen bir

gOrismecisu ifadeleri kullanmytir:

Sosyalistler tertemiz insanlar. Onlar Peygamberingimanindaki Ehl-i Beyt gibidir.
Sosyalistler insani yondeislam ile ayni. Ama bugiin gergekten sosyalist pek yo
Kirt sosyalistler aslinda caresizlikten boyle oldiiinkii Dinya ikiye ayrilngti.
Kirtler ve sg@-kapitalist cephedeki devlete karmlanlar birlgti. Onlar da sosyalist
oldu. Bu bir tepkiydi.Su anki BDP aslinda sol di Kurt halkinin haklarini
savunmaktadir (Erkek, Din Gor. 45).

Gortsmecinin, Ocalan ve orgitin yayin organlarinin 38lan bu yana higbir
zaman inkaretmedikleri solculuk hatta Apoculuk ideolojilerireddederek, onlarin aslinda
bir hak savunucusu ve ehl-i Beyt gibi olduklarigylemesi hayli dikkat ¢ekicidir. @er
taraftan kendi kafasinda tasari&dsosyalizmin de gergekte olmgdh ifade etmesi bir
Kimlik krizinin isareti olarak gorulebilir. Sosyalizmin byekilde ideallgtirilerek
anlatiimasina b&a gorigmecilerde de rastlangtir (Erkek, (rc. 21). Sosyalizmin
Ozellikle gencler arasinda cok kamimasina kagin yukaridaki gorgmecide orngi
gorulecegi Uzere, sol d§iince ve bilginin zayif oldiunu sdyleyen gosimeciler vardir.
Bunlar, aslinda halkin eksiklik ve yoksutlw sebebiyle sosyalist giiincenin onlara ho
geldigini distinmektedir (Erkek, €rc. 23).

Gorlsmecilerin bir kismi kendilerini Alevi kimlikleri & tanimlamgtir. Bunlarin
etnik kimliklerini saklamadiklari ancak buna ¢oklaan da yuklemedikleri gozlenstir.
Bu toplum icerisinde Turk-Kurt-Arap Alevi tartismalarinin oldgu ise belirtilmitir.
Kart sorunun politiklgmesi ve siyasalislam’in yikseki Alevi uyansini etkilemitir.
Alevilerin ¢ogunun Kuirt olmasina kan farkli etnik ve dini gorgteki Alevilerin
parcalanmgliklarini 6rtme ¢abasi sebebiyle daha ¢ok “Alevithkklerini 6ne ¢ikardiklari
bilinmektedir (Subs, 2003: 114). Dier taraftan gérgmecilerin sosyalist kimliklerini de
vurgulama ger@ duyduklari belirtiimelidir. Sol d§iince ile Alevilik arasinda kurulan pa
bir anlamda bu iki kimfin keskimsel yonlerinin ¢ok oldgunu akla getirmektedir.
Diyarbakir Alevi toplumunun bazi temsilcileri bunw sekilde aciklamaktadirAlevi
gencler biraz sosyalist olmaya meyilli. Bizde uUrsitede solduk hayatin icinde ggiyor
insan. Solduk ¢unkl Alevilik ile sol felsefelenibinine ¢ok yakin. Biz hepsitlik adalet
istiyoruz, solda bunu bize vaat ediyoritik, adalet 6nemli. Zaten Alevilik budur (...)"
(Erkek, Av. 38; Kadin, Basin, 40). g@r taraftan Alevilgin dini bir kimlik olarak
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tanimlanmasi yerine gdineciler tarafindan kuilttirel bir kimlikeklinde takdimi dikkat
cekicidir. Bazi gorgmecilerin Aleviligi dini kimlik olarak algiladg da ifade edilmelidir
(Kadin, Gerc. 21). Sosyalist diiince sahibi kimseler acisindan Alegili kiltirel yoni
onem kazanirken, herhangi bir ideolojiyegbalmayan ve dedelerden daha ¢ok istifade

etmis kimselerin de Alevilgi dinsel kimlikleri seklinde sunduklari séylenebilir.

Kirt ulusalci hareketigehirde ve bolgede gii¢c dgnmesi sadece etnik kinge
yaptiklari vurguyla aciklanamayacak kadar komplgkpihdir. Bu bglamda sehirde
Turkmen Alevi gruplarin hi¢c dgise kurumsal dizeyde, orgutle yakinskileri, Gayri
Muslim gruplarin bir parca da olsa bu ¢ati altitm@anmasi, 6rgitin etnik kimlik yaninda
“birlikte aci ¢ektik” séylemiyle olgturdusu Ust catiya dikkatlerimizi yoneltmektedir. Bir
taraftan kurulgundan beri vazge¢meglisosyalist kimlikle sehirdeki Tark, Kart, Zaza,
Arap sol dgerlere 6nem veren kimseleri kendisine davet edeyiitodiger yandan
toplumun ¢ok buyik bir kesimini ojturan Muasluman Kirt halkina kar‘ezilmislik” ve
Kurt haklarinin savunucusu sodylemiyle hitap edebktadir. Volkan (2012-2013) ve
Renan’'in (2012: 57) ifade etti sekilde, toplumun birlikte aci cekmesi ve segilen
travmalarin yeni nesillere aktariimasi, gegiup kimligini yaratmakta etkili bir faktordur.
Kart ulusalci kesimin, 1980 darbesinde Diyarbalezaevinde ygnanlar, 1986 sonrasi
cikarilan OHAL kanunlari ve bu kanunlarin uygulasmaan kaynaklanan dduriyetleri
One sirerek gegi grup kimligi ya da kolektif bir kimlik olgturmaya caktig
gorulmektedir. Fakat bu hareketin siyasailasiyla toplumsal tabanin guckekilde
etkisine mgruz kaldgl da unutulmamalidir. Farkli etnik, dini ve idedkokimlikleri bir
¢atl altinda toplamaya caihken toplumsal dgerlere yeterince 6nem vermegdalgisi bu

acidan orgutiin oninde ¢ozlulmesi gereken bir sdamlodurmaktadir.

Calsmaya katilan gorimecilerin bir kisminin kendisini etnik ve mezhepsel
kimlikleri ile tanimladiklar gortlmgtir. Bu kimselerinSafii kimli ginin devlet tarafindan
yeterince 6nemsenmemesi ve KurtlugEiili gin Turkiye toplumunda benzgeyleri ifade
etmesi sebebiyle bunu vurgulgdidistinilebilir. DKAB 6gretmeni bir goérémecinin,
“devletin Hanefilgindense, halkimir§afii mezhebine dondim{Erkek, 24)seklindeki
tepkisel davragi buna ornek verilebilir. GEer bir nokta da Turkiyaoplumunda PKK

sebebiyle olgan, “Kirtlerin bazisi devlete isyan ediyor” stincesine kaulik gorismecilerin bu

eylemleri dini zemine oturtmak icigafiiliklerini vurguladiklar tespit edilngtir. Bir din gorevlisi,
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“Hanefi mezhebinin devletci anlayivar, devlet reisi yanyi da yapsa itaat gerekir.
Safiilikte emir yanly yapsa isyan edilebilir(Erkek, Din Gor. 43)seklinde digincelerini
paylasmistir.* Bu noktadaSafiligin, etnik kimligin tretilmesinde kuvvetli bir araca

dondstugl aciktir.

Modern toplumlarin sanayi 6ncesi, cemaat (gemeafctoplumundan cemiyete
(gesselschaft) dogurken aile, giret ve akrabalik gibi dgustan kazandiklari kimliklerini
sonradan edinilen kimliklerle datirmeye baladigi sdylenmektedir. Gellnerin de
cevrelerin gitlendigi bir zemindir. Burada kimlikler cemaat yapilarindalugu gibi agik
ve net dgildir. Bu durum, guinimuz insani igin bir belirsklibir basluk, kéksuzlik ve
gecersizlik hissine yol agmaktadir (2006: 195.xbYapilan cajmalarda da kireselime,
yogun gocler ve kultarel farkhliklarin insanlarda Kiknkargasasina neden olgu, kimlik
tanimlama ve igasi noktasinda yeni kaygilar Grgittespit edilmjtir (Kaya ., 2007: 140
vbs.). Gdle’nin yorumuyla, kiresel gda artik kimlikler melezlgmekte, sinirlar @nmakta
ve kamular i¢ ice gecmektedir (2012: 11, 58). Bhegde her dini, siyasi, etnik ve ailevi
grubun icinde bu grupla fikirleri ¢cok ciddi tezatlalusturan bireylerin varfii akilda

tutulmalidir.

2.2. DINI VE GELENEKSEL DESERLERDEKI DEGIiSIM VE
SEBEPLER

Sosyal dgisme kavrami, genel olarak toplumun ekonomi, siyaggtim, aile,
kaltir ve inang gibi temel kurumlarinda, tabakela veya sosyal gkilatlanma
durumlarinda, toplum kdltirinde ortaya c¢ikan koktlggsisme ve farklilgmalari
tanimlamak igin kullanilir (Kurt, 2012: 157). Diysakirda halkin dini, geleneksel ve

modern degerlerdeki dgisimi nasil algiladiinin incelendii alan calgmasinda ©n

14 Ali Bulag, islam'da yénetime isyan ve faldiri konusunda fikhi mezheplerden ziyade itiksigasi
mezheplerin goriifarkliiginin 6nemine dikkat ¢eker. Buna goére, Harickidicede idarecilerin Allah’'in
indirdikleriyle amel etmedgi, halka zulim yap# ve adil olmadil durumlarda silahli micadele etmek
gerekir. Mucadelenin kazanilp kaybedilmesi onendgildir. Sia dislincesinde, yeryuzinde mehdi'nin
gelecgi zamana kadar zaten adalet beklenmeer 2Zulim varsa bundan korunmak icin takiyye yamér
gizlenilir. Sunniler de ise, “temkin modeli” gegedit. Buna gore ger zalim ve adil olmayan sultana
baskaldirida baariya ulama ihtimali giiclu ise isyan edilir. Aksi takdirdena kalksiimaz (2014). Akyol ise
I. safi ve 6zellikle A. Hanbel'in bazi siyasi ve giinceleseleler karsinda sert tavir takinarak Sunni
gelenekten bir parca ayrildiklarini iddia etmekt¢d013:96, 99, 106).
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gorismeler, literatir taramasi ve uzman gieti cercevesinde belirlenen sorular
goOrismecilere yoneltilmgtir. Bu gorigmeler temelde iki ana konuyu sorgulamaktadir.
Bunlardan birincisi, dini degerler ve yagam bicimindeki dgisiminin sorgulanmasi, ikincisi

ise, geleneksel ve modernggelerdeki dgisimin sorgulanmasidir.

2.2.1. Dini Deerler ve Yaam Bigimindeki Dgisim

Din, genel manada bir kanun koyucunun insanlaradglzel bir hayat icin belirli
kurallar, ibadetler ve ilkeler cercevesindgamaya daveti olarak tanimlanabilister ilahi
ister sekuler referansh olsun hemen bitin dindeslojiler ba&lilarindan bir hayat tarzi
beklemektedirler (Kurt, 2012: 31). Bu sebeple hadgvranglarin uygun hangilerinin
yasak ve nelerin kutsal nelerin dingidoldugu ¢osu zaman bellidir. Bununla beraber
toplum sadece bir inang etrafinda bittin kanupedee gelenekleringekillendirmez. Ayni
toplumda gelenekten gelen, dini kaynakli, evremnsesiyasi kurallar bir arada bulunabilir.

GUngor bunygoyle aciklamaktadir;

Bu deserlerden her birinin alanini gkrlerinden kesin cizgilerle ayirmak
mumkan dgildir. Baska bir ifadeyle, 6rngn "ahlaki degerler, insanin

degerler sisteminde apayri bir bolimskd etmez. Baka cinsten -mesela
ilmi, siyasi- degerler ahlak dgerleriyle siki bir ilski halindedir ve bunlar

pekala birer ahlaki ger gorinimu alabilirleg1995: 43).

Buradan hareketle, stinlar dini, sunlar ahlaki, sunlar da ilmi degerlerdir"
diyerek, dgerleri kesin bir tasnife tabi tutamayiz. Bunlaggozaman i¢ ice gecmibir
durumdadir (Uysal, 2003: 53). Bircok durumda dgedker bizim ideallgtirdigimiz seyler
oldugu icin gercekte aygtiriimalar oldukga zor olabilmektedir. Milli ve wii degerler gibi
iki 6nemli deser bile sosyal hayatta birbirinden kesin cgizgiledgrilamaz (Bilgin V.,
2009a: 130). Bir dger hem dini hem milli hem evrensel hem siyasi hesnhdkuki bir
anlam ifade edebilir. Nitelikli bir sosyal atamaci Ozellikle nitel teknikler vasitasiyla

toplumdaki dgerlerin kaynaklarini bulabilir. Weber (1999) ve ©iger de (2006)
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calismalarinda inceledikleri toplumlarin sekller gibirgién bazi bgat deerlerinin

kaynazini dinden aldiini tespit etmilerdir.*®

Gortsme notlari Uzerinde yapilan incelemeler ve kodlamtt dini dgerlere ve
yasama etki et@ii distnulen yedi ana konunun 6ne ¢gktgorilmitir. Bazen birbiri ile
yakin sorunlar etrafinda donmesine gkar ince farkliliklardan o6tiri bazi alt temalarin
olusturuldugu bilinmelidir. Burada esas olan géniecilerin digincesidir. Siklikla atifta
bulunulan yedi ana komnw baliklardan olymaktadir: Go¢ veehirlesmenin dini dgerlere
ve yagama etkisi, resmi uygulamalarin diniggelere ve ygama etkisi, Kurt ulusalcilarin
dini degerlere ve ygama etkisi, Hizbullah’in dini dgerlere ve ygama etkisi, dini gruplarin
faaliyetlerinin dini dgerlere ve ygama etkisi, moderniene, demokratik ortam ve ilgiin
araclarindaki geymelerin dini dgerlere ve ygama etkisi ile medreseler, yergyhlerin

dini degerlere ve ygama etkisi.

2.2.1.1. Go¢ véehirlesmenin Dini Degerlere ve Ygam Bigimine Etkisi

Mulakat metinleri tzerinde yapilan incelemelerdei diayat tzerine etki eden
faktorlerden go¢ vesehirlesmenin dger faktorlerle kagilastirildiginda daha az sayida
kodlandgl gorulmektedir. Gorime metinleri  dgerlendirildiginde goglerin - ve
sehirlesmenin dini hayata farkli agilardan etki gitgorilmektedir. Bunlar, “Dini Hayata
Olumlu Etkileri”, “Go¢menler ve Yerli Halkin Dini Blyatina Olumsuz Etkileri” ve “Dini

Hayata Giiclii Bir Etkisi Yokturieklinde (i¢ ara béik halinde gruplandirilabilif®

GO¢ vesehirlesmenin dini hayat Uzerine nasil bir etkide buluggikonusunda
cokca taryma yapiimgtir. Siklikla da kirsal kaltir ilgehir kaltirt icerisinde dinin algh
sekil aciklanmaya cafilmistir. Bu konudaislam toplumlarinda ilk incelemelerden biri
Haldun’a aitti. Ona gore, dinin kurumsaiaasi, gekmesi, evrenselignesi ve bir
medeniyet Uretmesjehir hayatinda zemin bulmasinaghdir. Kirsal, gocebe, bedevi
toplumlar ¢ok sayida gizel haslete sahip olsaladiden kemale ermesindgehirlilesme

onemli bir olgudur. Yine dinin bir toplumda yegteesinde daha ¢ok bedevi toplumun

15 Sosyal psikoloji cajmalarinda yapilan genel gerler tasniflerinde dini deerler ve normlar ggu zaman
zikredilir. Bkz. (Kurt, 2012: 122; GUngoér, 1998:)8%Zaman zaman da bunlarin en belirgin normlar @ldu
vurgulanir §atirgglu, 2010: 55).

8 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altsbilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 7).
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Ozelligi olan asabiyetin ¢cok buyuk dneminin ofgubelirtiimistir. Diger taraftansehirler
toplumun ve dinin bozulmasinin da kagrdir. Sehirlerde artan liks, refah, turl tarld
yiyecekler, bg zaman, insanlarda zevke ve ahlakjkdinlige kapi aralamaktadir. Kirsalda
asli intiyaclarini gidermeye caain toplum kentte @ence, estetik ve gosteei yonelir, bu
durum bir sire sonra umranin gdanasina sebebiyet verir. Bu noktada din, gegene
koruma glevi gérmekle birlikte dejenerasyonu butinlyle durda gicine sahip gidir
ve bu dgisimden kendisi de etkilenir (Haldun, 1991: |, 48849991.: Il, 866, 877, 879
vbs.). Gencer de Turkiye Uzerinde yaptdeserlendirmedegehirlesmenin birgok agidan
dindarlari sektlerkgdirdigini iddia etmektedir. Ona gorgehirlilesen ve siyasi-maddi guic
kazanan Musliuman toplum hem dini tasavvurlarindadetlerinde, inanglarinda hem de
gundelik hayatinda uymasi gereken kurallarn tenkesi cihetiyle sekilerjenektedir.
Muslimanlar sekilsel agidan ve sdylemsel dizeyde modemés/e bir tepki geftirmekle
beraber 6zlinde dinyewhaekten kurtulamamaktadir (2010: 103, 108.kb

Go¢ vesehirlesmenin dini hayata olumlu etkileri

Az sayidaki gorgmeci goclerinsehirde dini hayata olumlu etkilerinin olgunu
disiinmektedir. Daha ¢ok go¢ gmmamg ailelere mensup goginecilerin kanaatine goére
gocler, sehirli halkta ve gb¢menlerde daha fazla dine sarilhissi uyandirmgtir. Bu
katilmcilar fikirlerini su dislince etrafinda ifade etmektedirler; gé¢cmenlerigaga!
sosyal savrulma vgehirdeki gayri ahlaki ikkiler toplumda korkuya yol acrtir. Sehirde
hirsizlik ceteleri, madde panliligl ve mafya gruplari insanlarda egelfe sebep olmtur.
Dolayisiyla yapisal bir ¢oziulme gmmayan aileler kendileri ve cocuklarini bglere
bulastirmamak icin daha dikkatli davranmaya slbanistir. Muhafazakar yapih iki

gorismecinin gagidaki ifadeleri bu dgiinceye drnek olarak gosterilebilir:

* Niufus hareketleriyle hem iyi hem de kotu bigdém oldu. Genel olarak bakimdasimdi
daha dindar bir Diyarbakir var. Eskisine gére dyasam daha iyi durumda. Bence
sehirdekiler dindarlgti. Gogle gelenlerin ahlaksigh artirdgl sdyleniyor. Yerli halk da
bundan uzak durmak icin ailelerine daha ¢ok salimaya baladi. Belki dini tanimak
icin daha ok gayret etti insanlar. Benim boyle adkadalarim var (Erkekfs Ad. 36).

e« Gocle gelenler dindarsa da bu gelenekseldi. Budlar hayata katki sgadi. Gogle
gelenlerin bir kismi ¢oluk ¢ocuk ga cikmasin, ceteye bghaasin diye dindarkayorlar.
Benim kayin birader dinle pek ilgisi yok ama ¢ganu Fethullahgilarin okuluna veriyor.
Serseri, PKK'li olmasin diye (Erkek, Av. 42).
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Ayrica gocun olgturdugu endge ve yalnizlik hissinin de insanlari dine yongitti
dUstnulmektedir. Sehrin yerlisi olan muhafazakéar bir ggnieci, gocmenlerin yadg)
yalnizlik ve yabancilgmanin insanlari dini derlere sevk etgini sodyle ifade etmtir;
“Din olgusu insanin kendini garip oldwnu hissetgfinde daha ¢ok ortaya cikar. Kimsesiz
oldugunuzda dine-namaza daha cok ilgi artar. Bazi insami burada kendini yalniz
hissetti ve bunu camiyle, dinle gidermeye stéli(Erkek, Sair-Ecz. 62). GO¢ sonrasinda
bazi fertlerde olgan ruhsal bgugun doldurulmasinda bkka seylerin yaninda cami ve
derneklerdeki sohbetlerin dgehirde aidiyet olgturduzu distindimektedir. Buralardan
yapilan maddi ve manevi yardimlar da bglbamay! tgvik etmistir (Cigek, 2008: 65).

Toplumsal kriz donemlerinde dinin duzeni yenidenrnka konusunda guglu
isleviere sahip oldgu bilinmektedir. Berger, bu anlamda dinin, dinyarka, dinya-
koruma, ilahi teodiseyi acgiklama ve yabangrayla baa ¢ikma konusundalévsel katki
sazladigini belirtmektedir. Hususiyle de toplumsal ve bgelykriz dénemlerinde toplumda
istikrar s&layan yasalarin gnendgi, toplumun duzen igin gerekli kurallari unuttu
donemlerde bu kurallarin bittin fertlere hatirlatiém 6nem arz etmektedir. ga
yasallgtirma ve hatirlatma mekanizmalari da var olmakidikie, Berger'e gore tarihi
olarak en etkin ve yaygin ara¢ dindir (2011: 73, Bu agidarsehirde yaanan hizli sosyal
degisme ve ¢ozulmenin yerli veya gb¢cmen ailelerin bami#a dine yonelimi tetiklemesi
sasirtici desildir. Kaya A. (2007), Diyarbakir'a kendi igtg/le go¢ eden, ekonomik durumu
iyi ve dini gruplarla ilgkisi olan goé¢men kadinlarin go¢ Oncesine gore debhk
dindarlatigini tespit etmtir. Yapilan baka calgmalarda da, dini gruplarin zemin
bulmasinda hizigehirlesme ve gecekondwenanin dnemli bir faktor oldiu gorilmektedir
(Koktas, 1993: 123; Atacan, 1993: 128; Canbay Tatar, 19%9%). Glnay, gecekondu
bolgelerinin ve carpik kengeenin “Turkiye'de radikal ve siyasaslam'in, geleneksel
tarikatlarin ve tepkisel yeni dini hareket ve cett@an ¢ogunlukla bu ¢evrelerde uygun
gelisme zemini"bulduzunu iddia etmektedir (2001: 21).

Go¢ vesehirlesmenin gogcmenler ve yerli halkin dini hayatina aumetkileri

Yapisal-glevselci kuram toplumdaki temel kurumlar ve sossiatemin, dgerler
ve normlar aracinyla bireylere kimlik kazandirgini iddia etmektedir. Bireyler
sosyalleme, kimlik kazanma surecleri,giim, calisma hayatina katilma gibi gindelik
pratiklerle toplumsal yapinigeklini almaya bslarlar (Wolf, 2004: 21-3). Zorunlu ya da
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istege bagl hazirliksiz yapilan gogler toplumsal yap! veseider Uzerine olumsuz etkiler
yapmaktadir. Bu tlr goclerin yol agtiyoksulluk, aile yapisindaki fiziksel ve gkxlere
iliskin ¢cozllmeler, sokaklarda alan sosyal c¢okuntl alanlari, barinma ve geginme
sorunlari  farkh ya gruplarindaki go¢cmenlerde @eik psiko-sosyal etkiler
yapabilmektedir. Bunlarin en yikici sonuglarindarsbgocuklarin yeterincegtilememesi

ve suca bukamalaridir (Bohm, 1997: 74). Diyarbakir Gzerine yapibir calsmada da
polisin haklarinda su¢ kaydi tugu cocuklarin %70’inin gogmen ailelere mensup @ldu
gorulmektedir. Bunlarin dnemli bir kisminin sosyeenomik agidan oldukga glik
seviyedeki ailelerde yatigi ve parcalanngi ailelerin fertleri oldgu tespit edilmgtir
(Kizmaz - Bilgin R., 2010: 277, 286, 291)stanbul ve Diyarbakir izerine yapilanska
bir calsmada da gocin cocuklar gba olmak Uzere toplumda ahlaki ¢okintiye yol @cti
tespit edilmgtir (Yukseker, 2008b). Daha once deguhddigi gibi (Blm. I, 3.1) zorunlu
goclerle yerinden edilen kimselerigehirde onceliklerinin temel insani gereksinimler
oldugu aciktir. Buyuk bir kismi kowleri disinda sler yapmayan bu gogmenlegahirde §
bulmalari ve gecimlerini temin edecek ekonomik glugesmalari zaman alrgir.
Genglerin ve ¢ocuklarin bu zgartlar altindasehre daha kolay adapte olmasi, ailelerin
cocuklara ekonomik amlhligl veya genclerin aileden erken kopmasi toplumsgéderi
yeterince @renmelerini engellergiir.

Goglerin dini hayata olumsuz etkilerinden biri, kiéy yeterince dini bilgi ve
kiltire sahip olmayan halkgehirde ygaanan zogartlar ve kultirekokun etkisiyle dinden
uzaklgmalari oldgu iddia edilmektedir. Cgu gorismeci, zorunlu goclerin okiurdusu
ekonomik, barinma ve beslenme gibi temel gerekdarim go¢cmenleri dini hayattan
kopardgina dikkat cekmektedir. Bunlarin bir kismi, birinkusagin bu uzaklamayi
yasadgini sdylese de gogmen ailelerin gocuklarinin asgduriyeti ygadgini sdyleyenler
daha @girhiktadir. Aile buyuklerinin sehirde tutunmak icin care aramasi, kadinlar ve
yaslilarin sehre algmasinin kilturel ve dilsel agidan zaman almasi lgeng cocuklarda
otorite bglugu meydana getirdi distintlmektedir. Dier taraftan aile buyuklerinin de gog
oncesinde dini bilgi ve gimlerinin ¢cok iyi olmadg kanaati yaygindir. Bazi yia
seydalarla yapilan goginelerde de 70 ve 80’li yillarda, kdylerde ¢ok ayida yetsmis
seydanin oldgu bilgisine ulaiimaktadir (Erkek, Seydsieyh, 63; Erkek, Seyda, 62). Kirsal
toplumda halk dindaganin yaygin oldgu ve igerisinde c¢okgca hurafe barindgndi

seydalarin genel duncesidir. Bu gorgmeciler kirsalda zayif olan dini alt yapirgahrin
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zor sartlarinda yetersiz kalgh ve dini dgerlerin yeni nesle aktarilamaaikanaatindedir.
Asagida siralanan ve daha ¢ok gogamams farkli dini anlayslara sahip kimselere ait

gorisme notlari, konuya geglik katmasi agisindan 6nemlidir:

e GO¢ surecinde medreseler karli ¢ikti, gliclendi, geel olarak hazirliksiz halk
sehirde cok bozuldu. Eskiden cok dini bilgisi olmats kafa kasgtiracak imkan
yoktu. Yozlgmaktan bozulmaktan uzakti. Dini hayat tamamen itgatenek
Uzerine devam ediyordu. Amahirde PKK’nin malum ideolojisi, ¢ceteler, okullar,
sokak kaltara, kotl arkagalerken Hizbullah da bunun Gzerine geldi. Ekonomik
imkansizliklar da ahlaksigh tetikledi. Hizsizlik, namus tliccatl] uyuturucu,
‘para gelsin de nereden gelirse gelsin’ mantayginlati (Erkek, Seyda-Din Gor.
43).

e Biz iki tur go¢ verdik. Cumhuriyet'ten bergehir hep kultir-sermaye goéci
vermisti. Bu en buylk problem. Bunun yerine sifir kiltsifir sermaye gisi
olmustur. Bu madur kirsal nifusun hem ekonomik zorluk hem deS2®at’in
etkisiyle din gitimi almasini engelledi. Ana-baba gecim derdindegbcuklar
sahipsiz kaldi, din @timi alamadi-almadi, &a yerlere kaydi. Goécle gelen
kusakta dini konularda cahil cok gencle f#astik. Yapmak istiyor, génliinde dine
almams. Ailelerin ekonomik zayifli maddi konulara meyli artirdi.
Ahlaksizliklara bulgtilar, uywturucu ve fuhg gecim kapisi oldu (Erkek, Emekli-
Vekil, 63).

« Sehre gocle gelenlerin ¢ok gicli olmayan dini inanclikildi. Medreseler de
yozlasmisti (...) 12 Eylul Darbesi sonrasinda tv ve radyokibyler zaten alt yapi
olarak bozulmaya hazirlandi. Kéylllgghre geldiklerinde de bu bozulma hizlandi
(Erkek, Av. 45).

« Alevilik daha ¢ok kirsaldir. Genelde toprak ve hayeilga bali olmus. ibadet
ugrastik ancak bir cemevi acabildil§imdi burada dedelerle yeni ak anlama
sorunu yalyor. Cunki onlar kdyde yatigi icin daha ¢ok Siunnienisler, bu
konuda biz farkli dgliniyoruz. Bir kir-kent ayrign var (Erkek, Av. 38; Kadin,
Basin, 40).

Bir tarikatin vekili konumunda bulunan g@riecinin séyledii, gencler ibadet
yapmak istiyor, §onlinde dine meyil var ama dinden uzakig” s6zu Dikecligil'in daha
once dginilen (BIm. I, 1.1) sosyal ve kultirel olan aradanyaptgl ayrim Uzerinden
okunabilir (2007: 147). Buna gore géniecinin de belirtiii gibi giindelik ygaminda dine
¢ok fazla yer vermeyen bazi kimselerin zihinsetadtadini b&liliklarini devam ettirmeleri
dikkat cekicidir. inang ve ibadet ozellikleri ile ilgili yapilan ankeglsmasi sirasinda
madde kulland sonradan angglan bir gen¢ grubun anketttabi biz bu isleri yapiyoruz
ama tabi biz de Muslimaniz, biz de namaz kiliyofkzkek, Qsrc. 23) seklinde tepki
gOstermesi dinin davraglardan ziyade zihinsel kodlar ya da kdltirel olard&vam

ettirilmesini akla getirmektedir. Gezi ve gozlemresiinde Surigi'nde tarihi bir caminin
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avlusunda ve cevresinde gywrucu ticareti yapan kimselerin olglu goéralmitir. Din
gorevlileri bu gozlemi dgrulams ve bu kimselerin zaman zaman namaza geldikleri
bilgisini vermitir. Bir tarikatin sehirdeki vekilinin de yukarida ornekleiligibi, gocle
gelmis ve oncelikle temel gereksinimlerini kdamak icin gayret sarf etmailelerde, bazi
cocuklarin kiguklginde din gitimi alamams oldugu sdylenmektedir. Ancak bu dder,
ibadet yapmasi ve Beylere inanmasi gerektni bir kiltir olarak @renmitir. Anlam
dunyasinda ve zihinsel/kognitif boyutta dindar, rdagsal olarak bunun nasil yapilasaa
dair bilgisi ¢ok zayif bir kgagin olduzu distindlmektedir. Merton'un da, “anomi”
kavramiyla ifade et buradaki durum, sosyal yapi ve kultirel yap! ardaki

uyumsuzluktan kaynaklanmaktadir (Akt. Bayhan, 2(13[7).

Yukaridaki alintilarda dikkat cekici noktalardarrile dini ygantinin nesilden
nesile aktarilmasinda kontrolstiz goglerin kesintigelen olmasidir. Bka argtirmalarda
da, gé¢cmen toplumlarda ikinci ve Gc¢uncis&kiarin dini ve toplumsal gerler konusunda
ilk kusaga gore daha fazla cghili durumlarla kagilastigl tespit edilmgtir. Ilk kusagin
kendi kaltarind koruma direnci fazla olurken somrabisaklarda aile, okul ve mabetlerde
deger aktariminin sekteyegradgl durumlarda yganilan sosyal g¢evrenin hakim kaltiru
yeni yetsen neslin dger yargilarini deforme etmeye g (Altintas, 2008: 259).
Diyarbakirda dini ve toplumsal derlerin aktariminda ailenin en ©6nemli belirleyici
oldugu anket cablmasi (Tablo 9) ve B&a argtirmalarda gorulmgiir (Arpaci, 2014: 115).
Durkheim gelenginden gelen Halbwachs ve onun takipgisi bazi sagyat icin din,
bliylk oranda atalardan yeni nesile aktarilan biaff4a zinciri"dir. Dini hayatin
devamhlgl acisindan bu aktarim hayati dnengita Bu sosyologlara gére, Modern
Avrupa’da toplumlarinin bir kisminda gugcli sekidggme yaanmasi modernizmin
dinyevilstirmesinden ziyade bu toplumlarin dinlerini yenisillere aktarma konusunda
basarisiz olmalarindan kaynaklanmaktadir. Nesildenilemesktarilamayan din zamanla
kllturel bir 6geye donigbilmektedir (Davie, 2005; Léger , 2004). Moderpltonlarda
egitim, teknolojinin yayginlamasi ve sosyal gkilerin zayiflamasindan kaynaklanan dini
hafiza zincirinin parcalanmasina Diyarbakirda Biydranda zorunlu ve kontrolsiz
gdclerin neden oldiu sdylenebilir. Connerton’un da “kollektif bellek1999, 7, 8) degi
toplumsal surekliii saglama unsuru goclerle beraber bir parcalanmaaryaktadir.

“Gocle gelenler dini olumsuz etkiledi. Anne-babaldine biraz meyilli ama ¢ocuklar
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koptu. PKK'ylI da azdiran bunlardir{Erkek, Yazar-Basin, 61) tlrinden sodylemler de
kusaklararsi dger aktariminda sorunlarin olgiunu géstermektedir. Artan modergiigenin
de etkisiylesehirde dini hafizanin korunmasi iyice zgrastir. Yapilan gorgmelerde
Ozellikle dini ve sosyal konularda yeterli donanigadnip olmayan ailelerde bu agidan daha

blylk bir kopukluk ygandgi ve kolektif bellgin zayifladgl sonucuna ukalmistir.

Goglerin dini hayata etkilerinden biri de daha oOmdigarbakir'da yaayan bazi
seyda,seyh ve din gorevlilerinin 90’h yillarda @ik sebeplerlesehri terk etmesidir.
Kirsaldansehre gelen seyda weyhlerin olmasina kam merkezde belirli bir gevresi ve
sayginlgr olan bu kimselerin goé¢ etmesinin dini hayatta Miosluk olusturdusu
distintlmektedir. Kendi babasi da bu yillarda bdlgedgie etm§, tasavvuf alaninda
uzman bir gérimeci,“90 slrecinde 6zelliklgehirli seyhler ve bolgedeki tarikatlar da bati
illerine gittiler” (Erkek, Gert. Uyesi, 45) tespitini yaprstir. Bir tarikatin sehirdeki vekili
olan baka bir gorigmeci de bu sirecte yakl& 17 yil batida bgka bir ilde calgtiktan
sonra ancak 2012 yilindghre geri donebildini ifade etmgtir. Diger taraftan, garidan
gelip sehirde bir dini gruba katillan bazi seyda ve din egblerinin olduu da
bilinmektedir. Bunlarin daha c¢ok kugik gruplardacidrnrol oynadii ya da PKK ve
Hizbullah gibi 90 surecinde hentiz koklu bir dinbaalarinin olmag yillarda bu gruplara
guc kazandirdgn sdylenmektedir. Eskiye dayanan bigkli olmadgi sirece, Nur gruplart,
Ihvan-1 Muslimin cizgisi, Nagt ve Kadiri gruplarin bir geleneklerinin olmasi sbiyle,
gocle gelen seyda weyhlerin bu gruplarin igerisinde yer bulmasi mamiaimamstir.
Gocglerle koylerden gelen bu seyda seyhlerin bir kismi gecimini ggamak ve igat
calismalarini yuriatmek icin ihtiyag duydu sosyal, ekonomikartlari olyturan gruplarla
beraber hareket etgtir. Gorismecilerin bir kismina gore, bu karkli menfaat ilgkisi
sehirde en ¢ok etnik ve dinsgtidet kullanan gruplarirsine yaramgtir (Erkek, Seyda, 62).
Muhafazakéar ve bu gruplarlaskili olmayan iki gérigmeciye ait ifadeler burada temas

edilen noktalari 6zetler mahiyettedir:

¢ Bu yillarda kdyden gelen seyda yeyhler burada tabanini kaybetghirde yeni
bir kitleye ihtiya¢ vardi. Yerli gruplar herkesi men hoca yapmaz. Diyanet
olamazdi. PKK ve Hizbullalsiddetle adama, seyda&yhe ihtiyag duyuyordu.
Bunlari ikisi de kullandi (ErkelSair-Ecz. 62).

* BDP ve Hizbullah, bunlara imkén verdi, kirst vesdiyginhk verdi. Kongurken
uzagiz diyorlar ama gercekte oyle gk Orgiit icinde ciddi sayida seyda, molla
kesimi olytu. Halkta eskiden var olan ‘Apocular komunist, B dinsizdir’
soylemine kapn, 90’larda dine yakinktilar. Gocgle gelen giu seydada ne para
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var, ne mekan, negéenci. PKK ve Hizbilet’ bunlara sahip cikti. Mollalara kim
paray! verirse onlarin yaninda olur. Bunun eskésioglledir. Ulufeyi kim verirse
onun séziinden ¢ikmazta(Erkek, Av. 42).

Celik C.’nin calsmasinda da ygun go¢ hareketlerinin olgiu toplumda yikilan
geleneksel anlam haritalar ve dayama formlarinin yerini yeni okan dini hareketlerin
doldurdigu gorulmigtir. Boyle donemlerde yeni cemaatler kendilerineadkolay meru
bir zemin bulabilmektedir (2001: 144, 145).

Sehirde yaptiimiz anket camasinda (Tablo 10) ve {daa calsmalarda ailenin
dindarhk dizeyinin cocuklarin dini duygu, tutum \a@avranglar Uzerine kuvvetli
etkilerinin oldwgu gorilmigtir (Atalay, 2005: 234; Arpaci, 2014: 115). Gogeberaber
aile yapilarinin zarar gérmesi ve ¢ocuklarla yet#dide ilgilenmenin azalmasehrin dini
hayatini olumsuz etkilergtir. Ayni yillarda “Hizbullah olacak” korkusuyla fgok ¢ocigun
camiye gonderilmegdi de bilinmektedir (Yannyi— Kahraman, 2012). Bu sebeplerle kuguk
yaslarda din gitimi alamayan bir go¢cmen kegin olduzu gorilmektedir. Argtirmalar
kisili gin cevresel faktorlerden de cokca etkiletwli gostermektedir. Buna gore birey dini,
ahlaki, estetik erdemleri icinde ygtpi iyi-kotl sosyal ¢cevredengtenmektedir. Gundelik
yasamin kendine hasggeticiligi ve egiticili ginin bu noktada dnemli bir rolti vardir. Birey,
kisili ginin temelini tgkil eden, ben kimim? Amacim ve hedefim nedir? Nealirim?
Degerlerim ve ideallerim nedir? sorularina cevredemeggk, yaayarak ve @renerek
cevap vermektedir (Akto, 2011: 192-5). Heniliz ¢couokkve ergenlik déneminde ganin
kendi i¢ kontrol mekanizmalarini ggirmeden aile, gelenek ve dinin gleri etrafinda
sekillendigi dusuiniimektedir. Bu donemde ergenin gugcli bigilkd gelistirmesi ileriki
yasantisi adina 6nem arz etmektedir (Kog, 2004: 23).2Dolayisiyla ¢ocukluk ve
ergenlik donemlerinde belirli bir ahlak, ger sistemi ve kilik gelistiremeyen bireylerin
olgunluk doénemlerinde karakter sorunu samasi, toplumun derlerine uymada
problemlerle kagilasmasi beklenebilir. Hizli digsim yasanansehirde gerekli ailevi, dini
deger esitimini alamayan kgagin goclerden en ¢ok etkilenen kesim @dusdylenebilir.
Bir gorismecinin, “eskiden airet, seyh, &a vardi. Simdi basibas higbir yere boyun
egmeyen bir genclik tiredi{Erkek, Grt. Uyesi, 45) cumlesi bunu desteklemektedir.

17 “Hizbi” tabiri halk arasinda siklikla Hizbullghtaraftar olanlari tanimlamak icin kullaniimakiad

18 Bolgede, ciddi bir fikri altyapisi olmayan, hdaim guc, iktidar vesOhret pginden kagan, kugik
menfaatleri icin her turligekle girebilen seydalar icin “gavur mella” ifaddsillaniimaktadir (Tan, 2011:
121).
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Go¢ vesehirlesmenin dini hayata gucli bir etkisi yoktur

Goclerin dini dgerler ve ygaam Uzerine 6nemli etkisinin olmagni distinen
gorismeciler de vardir. Mulakatlara katilanlarin yakka%46’s1 ya go¢ vaehirlesmenin
dini degerlerdeki dgisime gugclu bir etkisinin oldgunu reddetmekte ya da bu konuda
kisisel bir kanaatinin ogkmadgini ifade etmektedir (Ek 1-Tablo 7). Bunlar dah& &sisel
deneyimlerinden yola ¢ikarak bdyle birgi@min yasanmadgini disiinen gorgmecilerdir.
Gocmenlerle ilgili yukarida ifade edilen olumsuZlukise bu gorgmeciler tarafindan
¢cogunlukla baka faktorlerle ilgkili goralmektedir. Go¢ vesehirlesmenin direkt dgil

dolayl etkisinin oldgu kanaati yaygindir.

2.2.1.2. Resmi Uygulamalarin Dini erlere ve Ygam Bicimine Etkisi

Devlet politikalarinin direkt ya da dolayl yollaad dini dgerler ve ygaam
uzerine bazi etkilerinin oldw aciktir. Devletin dini hayata etkisi ile ilgiliosuya
gOrismecilerin verdgi yanitlar dort bglik altinda toplannstir; “Dini Hayata Olumlu
Etkileri”, “Dini Hayata Olumsuz Etkileri”, “HanefBunni Olmayanlari Otekiérme” ve
“Dini Hayata Guiclii Bir Etkisi Yoktur®

Turkiye’de Tanzimat Fermanryla blayip Cumhuriyet'in ilaniyla zirveye cikan
batililasma-modernlgme calgsmalarinin bir stre sonra laik-gerici gatasina zemin
olusturdugu bilinmektedir. Bu tartmalar modern Turkiye tarihinin hemen her déneminde
canhligini korumuytur. Casunlukla islam, bu targmalarda geleneksedin tasiyicisi
gorialmis ve modernitenin karsinda konumlandiriingken laiklik Batili deggerlerin ifadesi
olmustur (Gole, 2004: 125, 154 yb. Kati laiklik anlaysinin dayati dini gundelik
hayatin dginda tutma stratejisi bir slire bunusaamg gurinse de 2. Dinya Sagva
sonrasinda k#ayan cok partili hayata gegicalsmalari dindarlari kamusal alanda daha
fazla gorunur kilmgtir. Mardin’in belirttigi gibi, modern Cumhuriyet yuzlerce yillik
geleneklerini devam ettirmek isteyen halka bgedkerin yerine koyabilecg yeni deserler
uretememitir. Bireylerin Kisilik ve kimlik krizleri halledilememitir. Sonugta da, alt

tabakadan bgamak suretiyle gele@en donigerek de olsa modern alani gatimasi ve

9 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altsbilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 8).
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Islam-gelenek kagimi deserlerini merkeze digru tasimasi s6z konusu olrgtwr (1992: 30-
38).20

Turkiye’de devletin modernyene ve uluscguluk cercevesinde farkh kurumlar
aracilgiyla dini ve sosyal hayagekillendirmek istedii siklikla tartsma konusu olmgtur.
Althusser’in (2010) “devletin ideolojik aygitlardlarak tanimlady bu kurumlarin topluma
etkilerinin tespiti 6nemlidirG6zaydin, Cumhuriyet idaresininiB® aracilgiyla dini hayati
dizenlemek istedini diger taraftan ise bu kurumun kendi dinamiklerini @rek kurumsal
varligini sosyal tabana yaymaya gafiini belirtir. Devletin OB (izerinden dini hayati §a
etmek istemesi laiklikle ilgili konularda sikliklaorunlar olgturmaktadir (2009). Ayni
sekilde Milli Egitim de resmi ideolojinin kurucu ilkelerini yeni gie aktarma noktasinda
dizayn edilmgtir. Yeni devletin gitim politikalarinda, din ilk yillarda tG¢ 6nemli as
arasinda olmasina kam sirec icerisinde kati modergihee anlayyl tarafindan dlanmstir
(Kaplani., 2009).

Resmi uygulamalarin dini hayata olumlu etkileri

AK Parti hukumetlerinin 2000'li yillarin ortalariaeh itibaren medreseler ve
seydalara ggdadigl kolayliklarin toplumda olumlu kedandgl aciktir. Bu adimlar yeterli
gorulmese de halkta ve din gorevlilerinde devletsik pozitif baks kazandirdi
soylenebilir. Ayricaimam-Hatip Liseleriilahiyat Fakiltesi ve Muftiluklerin ¢amalari
da bu olumlu baki destekler mahiyettedir. Bu okullar vei®nin halkin dini dgerleri
Uzerinde olumlu etki yagl sdylenmektedir. Anket camasinda da katilimcilarin dini
bilgi kaynaklar arasinda vaaz-hutbeler, resmigtirevlileri, DKAB dersleri ve dini @tim
veren okullarin ¢ok dnemli bir yer tugiu goéralmtar (Tablo 9). Aagida, devletin bazi

uygulamalarinin dini hayata katki ygpti distinen din adamlarinin ifadeleri bulunabilir:

« Diyanet ve devletin calmalari, eski zamanda derin devletin adami imajl
oldugundan itibari yoktu. Son yillarda halkin gézindeyddiet 6zglrlgmis
gorultyor. itibari artiyor. Sadece Kur'an kursu agllmasi bilétiy bir hadise
olarak gorulmelidir. Bir taraftan da medreseler misstiler ve buylk bir
canlanma ygadilar. Dger dini gruplarin da hemen hepsinde guzelsgelar
gorulayor (Erkek, Seyda, 61).

* Seydalar ve medreselerin devletle yakgmiasi, resmilgmeleri olsa da halktan
bize kagl tepki olmadi. Medreselerde muderrise glven easafir zarar

20 | aiklik-islamcilik bglaminda kamuoyunda siklikla tartan bazi konulara gkin Tirkiye halkinin

tutumlarini gésteren bir ¢aina icin bkz. (Carkglu — Toprak, 2006).
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gormedik. Ancak devletin medreselere misamahaslietdevhikimete puan
kazandirdi. Seyda acilimi da seydalara kazaglada Devlete bakan yonlyle pek
bir sey olmadi. ClUnklU bunlarin iyi olan gfdari alinmadi, gencler ise ya bir
medreseye lEanms ya da zaten resmi din adami ok Orta ya grubunda ise
zaten niteliksiz kesim kalrgti. Aslindasu an devlet bize bigey vermiyor, sadece
g6z yumuyor. Devletin dine k@ryumwamasi sayesinde gia illere kacan bazi
aktif din gorevlileri given ortamindan dolayl getonmeye bgadi. (Erkek,
Seyda-Din Gor. 43).

Imam-hatiplikten emekli olmwbir seyda’nin;yakin zamanlara kadar imamlarin,
derin devletin adami imaji olgundan itibar yoktu”seklindeki ifadesi 6zellikle gegryte
halkin ygadgl acilardan sonra devlete ait dini kurumlara kala érnek verilebilir. Halk
arasinda ITEM olarak bilinen derin devletin yagliuygulamalarinin halkta korku

olusturdugu gorilmektedir.

Baz gorgmecileri son yillarda devletin dine kabaksinda dgisim gozlemesine
karsin bazilarinin da bir engd taidigi gorulmektedir. Hususiyle medreselerin yasal bir
diuzenleme olmadan Kuran Kursu formatinda faalgmgte misaade edilmesi resmi
kimligi olmayan seydalarda tedirginlik glurmaktadir. Bundan dolayi bir kisim seydalar
ikircikli bir tutum takinarak hem devletin gadigi imkénlardan faydalanmakta geir
taraftan da devletci imajindan uzak durmayasgadktadir. Bir gorimecinin ifade etfi
“devlet bizi yine dinle mi kandiracafErkek, Din Gor. 43) stz de devlete, dini komdi
derin bir glivensiziin devam etgiine delil olabilir. Benzeri cumleler Kurt ulusalarin ve
milliyetgi-dindar sdyleme sahip kimselerin sikliklullandgl argiimanlardan birisidir.
Kartlerin diger komyu halklar tarafindan her daim dini sdylemler ve ‘$dimanlar
kardstir” ayeti ile kandirlldgl sdylenmektedir (Erkek, Drn. YOn. 46; Erkek, DirG23).
Bu anlamda hikumetlerin dini hayatszlsaligl imkanlar toplumda takdirle ksttanmakta
fakat kuvvetli yasalara dayanmadikg¢a ¢ok guivebililunmamakta hatta bir parca devletin

siyaseti olarak gortulmektedir.

Sehirde medreselerin uzun sire devletin resmi diflesdi kagisinda alternatif
egitim kurumlari olarak varfiini strdirmesi veya seyda yeyhlerin muhalefetimam-
Hatip Liselerine rg@betin azalmasina neden olgtwr. 1980’li yillarda bu okullara ilgi
artmaya bglamistir. Ancak Hizbullah'in bu okullardaki etkirgi, sonrasinda toplumda
olusan “Hizbullah” korkusu ve 2&ubat sirecindeki baskilar 1990’ yillarin sonlaian

Imam-Hatip Liselerine ilgiyi yeniden azaltstir. Hem bu korkunun zayiflamasi hem de
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2010’dan sonra bu okul mezunlarinin Universiteyegisggdeki engellerin kaldiriimasi
Imam-Hatip Liselerine talebi artirmaya stamistir. Ozellikle kadinlarin dini ilegim
kanallarinin zenginknesi acgisindan Kur’an kurslariyla beraber bu okuilaehirde cok

onemli bir fonksiyon icra etti goruimistir (Aslan E., 2014: 224-227).

Kamu personelinin dini hayata katki sugduizaman zaman dile getiriimektedir.
Baska sehirlerden gelen memurlarin dini hayata olumlu letkiyaptgini distinen
gorismeciler genelde bir dini gruba tye olanlardir. Baritgmeciler, dsaridan gelen
memurlarin yerlilere goresehirdmardine dini hizmetlere daha c¢ok vakit aygnali
distinmektedirler (Erkek, Memur, 38; Erkek, Kurs Hoc&8).

Resmi uygulamalarin dini hayata olumsuz etkileri

Gortsmecilerin en ¢ok Uzerinde durglw noktalardan biri, Cumhuriyet'in ilk
yillarinda devletin, medreseleri ve tarikatlari gldamasi, dini kurumlara gdi
donemlerde @r baskilarin yapilmasidir. Medreselerin yasaklasimbBevhid-i Tedrisat
kanunuyla (1924) olmyiur. Ancak devletin bolgedeki kontrolinin yetersimasi, resmi
din okullarinin yayginlsmasinin gecikmesi ve halkin medreseleri desteklergds
sebeplerle varlklarini ginimuize kadar surdurebigrdir (BIm. 11, 2.2.4). Medreselerin
hemen her dénem gan baski altinda caghklari ve jandarma korkusunu hissettikleri
gorismecilerin bir kismindan duyulngtur. Ozellikle 28Subat 1997 sonrasindaki siirecin
daha zor bir donem ol@u ifade edilmgtir. Bélgede dini gruplar konusunda uzman bir
gOrismeciye gore bu sirecte devlet, dini ve tasavvufyahayikmak icin cakmistir
(Erkek, Gert. Uyesi, 45). Yine, 90’larda devletin mudahil ofa terérsiddet hadiseleri de
sehirde dini hayati olumsuz etkilegtir. Bu slrecteimam-Hatip Liseleri veilahiyat
Fakultesi’'nin @renci sayisi oldukca azalghr. Cami imamlari ile o yillarda az sayidaki
Kuran Kursu @reticisinin de kendi kabuklarina c¢ekilmek zorundadigi, bazilarinin
olduruldigli ya da bsgka sehirlere goc etfi sOylenmektedir. Yakin donemdeki bu

yasananlar, strecigahitleri olan din gorevlileri ve seydalargasekilde aktariimgtir:

¢ Simdi medreseler birbirini hemen hemen hi¢ ziyatetigor. Oturup kongmuyor
birbirini tanimiyorlar. Hep Yahudileri, Bka digmanlari sucluyoruz. Kendimizi
sorgulamiyoruz. Son vyillarda biraz tarikat kiltid@éndizelme var. Gecgte
devlet, Kurt aydinlarini ya idam etti ya susturduda ev hapsine aldi, stirgiine
gonderdi. Bu durumda zaten komiinizm kol gezec8an bu yatayim 5-6 yildir
devleti tanidim. Jandarmayi devlet zannederdimaQudiim yapiyordu. Hegire,
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Ogretmenler halka kar sertti, dine kanydi (...) 70lerden onceki seydalar

Cumhuriyet 6ncesi donemde medresgtimi alanlardi. Simdi ¢ogunun kabri

‘ziyaret makam!’ diye ziyaret edilir. O zaman daflvardi. Kavmiyetcilik

akimlarindan haber yoktu. 60-70’li yillarda bil&kese gitmeyen, kapali, kayital

bir toplumduk. Kiirt halki devlete Bl olmaya baladik¢a sosyal meselelerle icli

digh olmaya baladi, herkes okumaya #adi derken seydaya saygi kopmaya

basladi. ‘Ben bilirim’ demek artti. Bu zihniyetin okwigu dini okullar bile biraz

materyalist zihniyetli. 60-70’lerdgehirler bizim icin ¢ok tehlikeliydi. Devletin
baskisindan dolayr yama hakki yoktu. Hem dini kultire bir sosyal bagkrdi

hem de devlet baskisi (Erkek, Seygiah, 63).

¢ Bu doénemde (1997-2004) resmi baskinlar vardi. Gozdaylari da, yildirma
calismalari da vardi. Medreseler ve dindar insanlarisidd Biz devlet politikasi

olarak susturulduk. Tarikatlar ancak var olani koeauderdine d§iti. Toplumdan

uzaklgalim istendi. 28Subat’'ta da Bati Caima Grubu bizimle beraber ¢ok

sayida medreseyi kapatti, binalar muhurlendi. T@da1 @rencilere evde ders

veriliyordu. 2006’da medrese, resmi Kur'an KursdwlErkek, Seyda-Din Gor.

43).

Sehirde c¢ok sayida muridi vegkencisi bulunan bir seydgeyhin dini hayatta
yasanan bozulmalari resmi politikalar ¢cercevesindensas dikkat ¢ekicidir. Hem tasavvuf
kaltirinun hem de genel dinsgih, uygulanan politikalarla bozulgu kanaati bgka
goOrismecilerde de gorulngiiir. Ancak belirtmek gerekir ki, burada gieilen etkileri
yapan sadece devlet politikalari gddir. Modernleme, yapisi gegg bireysellameyi
artirarak kaltarel bilir Kgilerin konumunu sarsmaktadir. Dolayisiyla “benrbiii’ anlayisi
modern bireyin tipik 6zelliklerinden birisi olmalkta. Bu acgidan ginumiizde seyda-
seyhlerin otoritelerinin toplumda sarsiimasi,ske sosyal faktorlerden daha c¢ok kdkeni
1400’10 yillarda Batrda atilan himanist felsefemjiicli etkisine b@anabilir.21 Devletin
sekduler bir gitim ve kiltir politikasi takip etmesi bu zihniydggisimini hizlandirmakla
beraber dini hayattaki @gimin yalnizca buna ganmasi daha buyik sorunun gézden

kacmasina neden olmaktadir.

Devletin halk arasindaki imaji birgok konuya baksekillendirebilmektedir.
Dahasi, “Oteki” oldgu algisi insanlari dini tercih konusunda bile radlikercihlere
itebilmektedir. Bazi 6rneklerini yukarida da gogdintiz bu kantlik psikolojisi insanlari
tepkisellgtirebilmektedir. Devletin dinin temsilciseklinde algilanmasi insanlarda devlete
karsi olan kinlerini islam’a yoneltmelerine sebep olabilmektediehirde olumsuz bir

imaja sahip oldgu gozlenen devletin, dinin koruyucusu rolini Gstiesi bu acidan dini

2L Asint bireylsme ve hiimanizm, moderghaenin hem ilk gamasi hem de en 6nemli &zelliklerinden
birisidir. Bu bireyin, Islam kiiltiriindeki Allah’a kar sorumlu olan ‘birey’ den oldukca farkh, Allah’in
yerine yeryuzundesigorecek bir ‘birey’ oldgu akilda tutulmalidir. Bilgi icin bkz. (Tarnas, 201341-348).
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degerleri olumsuz etkileyebilmektedir. sgida bu dgincelere drnek olabilecek alintilar

sunulmuytur:

« Derin devletin Kirtlere yaptiklari halki milliyetgie yoneltti.Simdi insanlar din
yerine milliyetcilige-siyasete yoneldi. Sirf bu kizginlikla kendini digt ilan eden
gencler var. AKP’nin dindar olmasi bdlgede ‘bunldini kullaniyor’ diye
anlatihyor. Kurtlerde bu hikimetin yaptiklageyler sebebiyle dine tepki
olusuyor. Mesela, Uludere’de olanlar. Ahmet Tirk'in Isilsi seyler”
sorgulanmiyor bile, c¢inki milliyetgilik ortak paolmus ve birgok s6zin-
davrangin Gzerini kapatiyor. Normal dénem olsa bunlara tgpki olur (Erkek,

Ogrc. 21).

* Etnik rekabetlgmede din, mezhep, tarikat b§ey ifade etmez. Tabi ¢ok alim
olsaniz belki olmaz ama Ugcuncisiler, milletine laf atilsa hegeyi bir tarafa
birakabilir. Hem devlet bunu ¢ok yaralgniiem de 6rgit bunu kgor (Erkek,

Sair-Ecz. 62).

Devletin ya da derin devlet denen yapilarin yagdiazi yang uygulamalarin dini
hayata olumsuz etki yagt disincesi, devlet-din ikileri konusuna dikkatimizi
¢cekmektedir. Dinin devletsierine midahalesi laiklik anlayna pek uymasa da devletin
dini kontrol etmesi tagmali bir konudur. Ancak c¢aima yapilan 6rneklem grubu
acisindan, devletin dinle bu yakinsiisinin dini hayata bazi olumlu katkilarinin olnmzes!
karsin, devlete olan kizgiin dini kurumlari ve dindar kileri olumsuz etkilemesi
problem olarak gérilmektedir. Gegt@d yaganan acilarin sadece devlete fatura edilmesi bir
aliskanhk olmutur. “90’ll yillarda PKK’ll imam bulamazdirsehirde,simdi ylzlerce var”
(Erkek, Dr. 58)cumlesi bu tepkinin din gorevlilerine etkisini gésnesi acisindan
onemlidir. Okyar’in dgindigi gibi devletin, Kurt meselesini ¢dzmek igin sikak<urtlerin
dindarliklarina vurgu yapmasi ve “Muslimanlar katofe sdylemini kullanmasi dini,
semavi olmaktan ¢ikararak aragsgtilana problemine kapi aralayabilmektedir (2010:,199
200). Devletin, dini bu meselede aragsgitana esiliminin dindar bir kisim Kirtlerde tepki

olusturdusu gozlenmtir.

Gortsmecilerin farkh sekillerde dile getirdii konulardan birisi de 80 askeri

darbesi ve sonrasinda OHAL surecingdirde polis-askerin dini kingini one ¢ikararak

22 Tgrk, Ekim 2012 tarihinde Diyarbakirda DTK'ninnélligtinde dizenlenen, Uluslararasi Yezidi

Konferansi’'ndasunlari sdylemjtir: "Kurtler bir daha soykirimlarla yiz yize kalmamakniqlusal

birliklerini saglamaldirlar. Sultan Selim doneminde Yezidi ve #des karsi blylk soykirimlar oldu. En
son Musul'da Yezidilere kar gercekleen saldirida vyiizlerce Yezidi ggnini vyitirmgti. Bu saldiri

bizce Yezidilere yapilan 73. soykinmdir. Cok dzmiikki, dedelerimizin ve atalarimizin da elinde didzani

var. Dedelerimizin ve atalarimizin gegteki hatalarindan dolay! ytuzimuizdeki leke duruyerhepimiz
damgaliyiz. Gegrptieki hatalardan dolayi tim Yezidilerden 6zur ditiys (2012).
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iskence yapti iddiasidir. Aagida bir 6rngi gorulen bu tir sdylemlerirgkenceye maruz
kalmis birinci kisilerden ziyade ikinckahislardan duyulmasi dikkat ¢ekicidir. Hem dindar
hem de Kirt ulusalci kesimin benzeri soylemlerleleke islamla aynilgtirdigi aciktir.
Ancak belirtmek gerekir ki, devletin daha ¢ok gegeki kati laiklik ve modernigirici
yonleri elatirilirken buradaki sekliyle devletin dinin kendisiyle 6zdkestirilmesi kasgl
propagandaseklinde okunabilir. Hizbullah Uyesi bir ganiteci bu durumudyle ifade
etmistir:

Biz ¢ok defa skenceye grarken polis elinde cgen okuyordu.ilahi, maslar

ssliginde onbinlerce insanskenceden gegcirildi. Buskence goren kesim dine,
devlete kagi disman oldu (Erkek, Av. 45).

Devletin dini dgerler ve yaam Uzerine etkisi konusunda yukarida belirtilemieri
aksine bazi goginecilerin de Uzerinde durgu konu, memurlarin dine kat davranglar
sergiledikleri,sehirde acik sacikil ve sol diglinceyi gugclendirdiidir. Baska bir taraftan
ise, baka illerden gelen memurlarin dini hayata daha coktkisinin oldgu
savunulmaktadir. Giunlukla memurlarin dini deerlere olumsuz etki yagn iddia
edilmektedir. Bu, devletin, dine ve topluma direktir mudahalesi seklinde
distintlmeyebilecek bir konudur. Ancak, bu fikri savangorigmeciler agisindan devlet,
sol dizuncedeki gretmenleri ve Ozellikle agik memurlaehrin geleneksel-dindar yapisini
¢Ozmek icin buraya gondergtir. “Devlet buraya bir donem c¢ok komunisgréimen
gonderdi. Devlet bunu bilerek 6zellikle kirsaldapyia (Erkek, Seyda-Din Gor. 44)
soylemi siklkla duyulmaktadir. Dolayisiyla dini gelerdeki bozulmanin bir sebebi
devletin kasith olarak yagh disinilen bu tayinlerdir. Devlete kar derin bir
glvensizlgin goruldigl, tartsmaya acik bu diiinceler gorgmeciler tarafindagu sekilde

aciklanmgtir:

» Burasi eskiden ¢ok dindar biehirdi. Ama devlet 90’larda bunu yikmak igin ¢ok
acik @retmenler génderdi, aciill yaymak icin. Biz tayinlere bakiyorduk bazen.
Atanan @retmenlerin ¢ok buyuk kismi bayandi ve yineggoacik-sacik
kimselerdi. Onlarin bu topluma olumsuz etkisi o{éwkek, Memur, 37).

 Halk %80 ne davanin pi@den gittgini bilmeden gidiyor. Bu sebeple kolay
doniyorlar. 70-80’lerde burada belirli aileler var@Genelde herkes biliniyordu.
Bu bolgedeki hemen bitin érgitlerin temeigimenler ve imam-seydalardir. Bu
toplum bir cehalet icindeydi. Bey ve alimlere giiveardi. Onlarin aradan
cekilmesinden sonra uzun sureslod olustu. Eskiden mesela solcgr@tmenlere
kimse inanmazngiama sonradan etkili olmayagamiglar. Cunki ¢ok cagtilar.
Bunlar sol drgutlenmeyi yapti. Eski solcgrétmenlerin bir kismi PKK ¢iktiktan
sonra buralardan ayrildi (Erkekg. 43).
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Devletin dini ve toplumsal dgerler lGzerinde memurlar aragiyla toplumsal
muhendislik cakmasi yapt iddialariyla hem literatir hem de alan g@manalarinda
karsilasiimistir. Deger’e gore, Cumbhuriyet idaresinin sosyalggeni zorlama yollarla
yapac@ina inanci sebebiyle toplum icerisine Halkevlerijirkocaklari, Universiteler,
okullar ve butun olarak da yerli yabanci memurlaacdigiyla modern dgerleri
yerlestirmek istedi. (@retmenler ve gier memurlar bu sirecte kimi zaman goézlemci kimi
zaman da gardiyan rolinu Ustlegtmi (2011: 213). Cglayan E.’nin (2014: 16, 228 ¥
de belirttgi gibi, devlet bolgede hem Kirt kingi hem deislam kimligini kendi ulus-
devlet mantil etrafinda sekillendirmek istemitir. Bu baglamda gorgmecilerin, dini
degerlerin zayiflamasindaki etkenlerden birinin, déwlesistemli uygulamalarinisaret

etmelerisasirtici gérulmemektedir.

Devletin dini hayat Uzerine etkisi konusunda gohildiren katilimcilarin bir
kismi devletin,Sia, Hizbullah gibi gruplar boélgede giclendigdiya da bunlara g6z
yumdusu kanaatindedir. Bu gogihecilere gore, bazi hukimetler Kirtlerin birlik @sini
istememekte ve bunu bozmak icin Kdurtlerin arasitdbani olmayan dini gruplar
desteklemekte veya bunlara kolaylilglsanaktadir. Daha ¢ok yabanci veya Kurt ulusalci
haber kaynaklarindan beslenen kimselerin bunu shgunsdylenebilir. Kirt ulusalcilarin
kendi diglncelerine aykiri her hareketi “hain” vesbirlik¢i” ilan etmesiyle bu dgiince
arasinda bir Bdanti kurulabilir. Orgut, bolinmeyelim diyerek Kitoplumunda farkli
distince sahiplerine kar bir ¢eit baski ortami olgturmaktadir. Bu durumun muhtar
adaylgindan, oda bg&anlg secimlerine kadar farkli alanlarda yansimasi
gorulebilmektedir. Dier taraftan radikal dini gruplaringehirde kolayca insan
kazanabilmesi, Suriye'ye gidgelislerinde sorun ygamamalari ve bu kimselere hicbir
sorgulama yapilmamasi toplumda resmi uygulamal&kihda kafa kasgikligina neden

olmaktadir.

e Biz (Aleviler) Suriye olayina insani bakmaya e¢aforuz. Bayram guni Esad
zuliim yapiyorsa insani bakmak gerekiyor. Ama, AKrtiPelis politikalarinda
mezhepsel bakiyor. Kirt hareketi glcli bir harekatjun 6niinii kesmek icin bazi
gruplar buydtuliyor bolgede. Gegtd@ de Hizbullah buyGtulngii. Kort
hareketine rakip devlet tarafindan gluuldu. AK Parti ve Bati PKK’nin 6éniinl
kesmek istedi (Erkek, Av. 38; Erkek, Esnaf, 35).

e Halk, daha ¢cok da PKK'lilar, devletin Kirtleri boék icin ya da Suriye’ye kar
savg icin radikal gruplart kullaniyor diyor. Bu insamnia Suriye'ye girg-
¢ikislarinda sorun olmuyor. Halk soruyor tabi, bu nadulyor diye. Devlet niye
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engellemiyor, sorgulamiyor? o kadar kolay mi semrgiecmek? Halk, istihbarat
bunlari bilmiyorsa bu devletigiibitmistir, diyor (Erkek, Esnaf, 36).

Hizbullah dilncesine yakin gogineciler de devletin hem kendilerinin
guclenmesini 6nlemek hem de Kurtleri bélmek iginliyelmayan gruplarin blyimesine
katki sagladigini diginmektedir. Farkli dini gruplara mensup ggnécilerin de devleti
sehirde sosyal muhendislik cghasi yapmakla sucla@li acikca gorulmektedir.
Unutmamak gerekir ki, bu gruplar @ zaman kendilerine rakip gordukleri gugli gruplar
da aynisekilde oOtekilgtirmekte, hain, devletirgbirlik¢isi ilan etmekte ve toplumsal tabana
yonelik psikolojik harekat yapmaktadir. Devletin Idpgde PKK'yr kurdgu, sonra
gelismeleri yonetmek icin Hizbullah’t devreye sokty bunlar kontrolden ¢ikinca daa,
ISID, El Kaide ve Vehhabilerin desteklegdiiddialar siklikla duyulmaktadir. Ancak
bunlar farkl gagmalarin konusu olabilecek, @@ zaman birbiriyle taban tabana zit ya da

tarihi sirecle uygmayan iddialardir.

Devletin yanly uygulamalarinin Hanefi-Stnni olmayanlari 6tekilenesi

Sunni ve Hanefilslam dgindaki inan¢ sahipleri ile sosyalist ideolojideki
gorismeciler devletin dier mezhep ve dini gince sahiplerini kgatamadgi
kanaatindedirler. Bazi gdgineciler devletin kendilerini tanimlamaya gatasindan
rahatsizlik duymaktadir. Devletin dini gruplari ralemaya cadmasi yerine bu gruplari
taniyip onlarin ihtiyaclarinin énindeki engellealdirmasi bu kimselerin temel igtdir.
Ayrica devletin belirli inang cercevesisthdaki vatandgarin hassasiyetlerini dikkate
almadg! disunulmektedir. Bu bgamda, Kirtlerin bir kisminin Stndglam’in temsilcisi
kabul ettikleri devlete ve dini gruplara tepki ahr sosyalizmi kendilerine @nak
gordukleri iddia edilmektedir (Bulag, 1992: 93-97@n, 2010: 480; Yiksel, 1993: 33-37).
Bu sebeple devlet ile halk arasinda bazi gerilinaniarinin olgmasinin kapisi
aralanmaktadir. Alevi veSafii-Kirt gorismecilerin gagidaki metinlerdeki ifadeleri
devletin toplumda dlamayi nasil yapgini gostermektedir:

« Devlet Alevileri oldgu gibi kabul etmek yerine, kendi kurglu dernekler
aracilglyla tanimlamaya caliyor. Asil muhatap halktir. Bizi tanimak yerine
tanimlamaya c¢ajiyor. Kaldi ki insanlarda devlete giiven zayiftiral&l temel
sorunlarimiz pazarlik konusu, h&ér devlet dairesine gigtinizde Aleviyseniz
isleriniz zorlgiyor (Erkek, Av. 38; Erkek, Esnaf, 35).

« Hocamizmire yazin tatile gittim. Cuma namazinda hocabkusonrasi xadi
duaya, Allah’im Turk milletini koru, ordumuzu muferf et, dgmanlarimizi kahri
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perisan eyle. Bir Kirt olarak ben bu ifadelerden PKK'fastedildgini, Kirtlerin
diglandgini, digman goruldgint anliyorum. Valla orada cuma’ya bile gitmek
istemiyorum (Erkek, @rt. 24).

Benzer sekilde bazi Safi kimseler de devletin kendilerini Otekgtedigini
distiinmektedirler. Sonradan mezhebinigigéren bir DKAB &gretmeninin “devletin
Hanefiligindense, halkiminSafii mezhebine dondum’(Erkek, Crt. 24) soézi genelin
disiincesini yansitmasa da devletin tutumu UzerindesUrdiemiz  gerekgini
hatirlatmaktadir. Daha yaygin bir tepki iséBin Safii mezhebi konusunda yeterince
dikkatli olmadgl ve yasak olmamasinagraen Kirtce afi, brgsr, ilan bastirmamasi
konusudur. Hutbe, vaaz ve dini yayinlarda kuvvgtkilde, devlet, Turklik ve glcli ordu
vurgusunun olmasi da etei noktalarindan biridir. Bunlar halk arasindavtetin Kirtleri,
Safiileri ve Alevileri 6tekilestirdigi kanaatini guclendirmektedir. Bir g&nineci, “Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nde kabile toplumlarinin bilenisvar 25 milyon Kirtten bahsetmiyor.
Bu kurum devletin resmi dinini yaymak igin vadErkek, Emekli Din Gor.-Drn. Yon. 68)
elestirisini yapmstir. Her daim devlete yakin olnkkimseler de bile bu uygulamalar en
azindan devletin bitin vatantsinin  hassasiyetlerini géz ©Onidnde bulundgrdu
konusundasiiphelere yol acgabilmektedir. Kirtlerin @mun Safi mezhebinden olmasi
sebebiyle devletin bu mezhebe yeterince 6nem vesserKurtlerin dglanmasi ve

oOtekilestirilmesi seklinde algilanmaktadir.

Resmi uygulamalarin dini hayata guclu bir etkiskiww

Roy, internet ve bilginin yaygindenasiyla devletlerin dini-sosyal konularda
tekelinin kinldgini, sansir giglerinin elinden aligchi iddia etmektedir. Internet,
“devletin merkezini kaydirarak” vatangadini otoriteleri ve ideolojik anlaylari dayatma
gicuni zayiflatmaktadir. Roy’'un deyimiyle “internkérkesi alim yapti” ve fikirlerin
tartisgiimasinda her turli hiyergyi ortadan kaldirarak sitli gi sagladi (2003: 153, 190).
Dolayisiyla devletin Kur'an Kurslari, DKAB derslemmiftilik faaliyetleri ve okullarda
kendi diincesi ¢ercevesinde dini hayaékillendirmesi zorlgmaktadir. Ayricasehirde
devlete ka1 olusmus 6nyargilar da bu etkiyi zayiflatgtir. Mardin ise devletin dini hayata
nifuz edememesini daha derinlerde aramaktadir. gon@, Turkiye'de devlet, 6zellikle
DIB ve ilahiyat Fakiilteleri tizerinden 6nce diakillendirmek istemi ve ortodoks Siinni
Islam’i reforme ederek “medeni” bigekil vermeye cafmistir. ittihat-Terakkicilerin

baslattigi ve Cumhuriyet idaresinigiddetli modernlgme istgiyle devam ettirdii dini
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reform calgsmalariyla seckinci kltir anlagndinde hurafeleri temizlemeyi kendisine hedef
belirlemistir. Buna gore halk dini kural gl sayilms, bazi unsurlari yasaklangnibunlarin
toplumda yerine getirdi fonksiyonlar gozardi edilerek kitabislam anlayl halka
sunulmytur. Fakat dini ciddiye almayan elitlere kduk seyhler ve halk hocalari halk
dininin ytzeysel bir bakla gorilmeyen guclu fonksiyonlarini devam ettirevekliklarini
devam ettirmjlerdir. Kemalizmin, kultirin Kiilik yaratici katinda yeni bir anlam
yaratamamaswe ailelerin ¢ocuklarina intikal ettirdikleri derleri degistirme glicunin
sathi kalmasi”sebebiyle bu konudaki karisi sinirli olmstur (1992: 147-149).

Yapilan aratirmada, devletin dini dgrler ve yaam uzerinde olumlu ya da
olumsuz gugclu bir etkisinin olmagini distnenlerin, yukarida da zaman zaman atif
yapildgl sekilde, genelde devletin halk arasinda olumlu bivaja sahip olmamasina
gonderme yaptiklari tespit edilgtir. Bu gorismeciler ayrica devletin halkla yakinski
kuramadgini, din adamlarinin “dertsiz” olgunu ve 90’li yillarda devletin bizzat
kendisinin dini hayat Uzerine baski uyguladi stylemektedirler (Erkek, Memur, 38;
Erkek, Seyda-Din Gor. 44). Bundan dolayl muhafazdék&imetlerin dini hayata yonelik
uygulamalarinin toplumda beklenen etkiyi yapmagackanisi gucludur. Kokli bir
gecmie dayanan az sayidaki seyda seyhin karizmasi, ginimuizde ¢ok olmasa da
gecmite, bu anlamda devletin dini gkerler Gzerindeki etkisini sinirlandirmaktadir. 2011
yilinda DIB’nin seyda acilimiyla resmi kimlik kazanan bir @gineci, devletin dini

degerlere gucli bir etkisinin olamayagai su ctimlelerle ifade etrgiir:

Devlet seyda acilimini hegeyden once kendi cikarina yapti. PKK'nin halk
Uzerindeki etkisini bizimle kirmak istediler. Birala hikiimet, seydalar dindardir,
niye madur olsun diye bize destek oldu. Ama artik biz deletin din zihniyetini
biliyoruz onlar da bizimkini. Ne biz ne de devlail&y degismez. Aslinda busten

en cok seyda karl ciktl, maaoldu. Halk haléDiyanet yerine seydalari dinler,
Diyanet’i bilmez, medrese etkisi guclidur (Erkeky8a-Din Gor. 44).

Insanlarin din gorevlilerine saygisi olmasinaskarDIB catisi altinda cajan
gorevlileri zaman zaman gulvenilir bulmayabilmektedKadin bir Kur'an kursu
Ogreticisinin Surici'nde bazi grencilerinde kaplastigl “bize Kur'an dersi ver yeter. Biz
fikih, siyer ve akaid dersini burada okumak istesrig” yaklgimi da bu agidan dikkat
cekicidir. Mustazaf dgiincesine yakin insanlarin @mlukta oldgu sdylenen bu semtte
siyer, Islam tarihi, akaid gibi dersler devletin dini ankayolarak goérdgiinden, kadinlar

kursta Kuran okuma ginda ders almak istememektedir (Kadin, Kuran Ku@sut, 31).
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Sehirde hem radikal dini gruplar hem de etnik gragl@EM’in her seyi kendi siyaseti igin
kullandgini ve dini de halki istedi yone sevk etmek icin kullangini disinmektedir.
Ayrica gecmite yaanan bircok kanli hadiseninTEM vasitasiyla devlete yiklenmesi
guclu bir digince algkanligi olusturmustur. Bu sebeple devlet ve resmi dini kurumlar

kolayca etkisizlgtirilebilmektedir.

2.2.1.3. Kdirt Ulusalcilarin Dini Dgerlere ve Ygam Bicimine Etkisi

Miilakat metinlerinde yapilan kodlamalar ve anatidée Kiirt ulusalc® kesimin
faaliyetlerinin dini dgerler ve yaam Uzerinde etkilerinin oldiw tespit edilmgtir. Diger
taraftan orgutun dgsik sebeplerle dini deerlere etkisinin olmayagani savunan gogler
de ileri surilmgtar. Bu gorgler G¢ ara bglikta ele alinabilir; “Dini Hayata Olumsuz
Etkileri”, “Cokkultirlltige Katkr' ve “Dini Hayata Guiclu Bir Etkisi Yoktur®?

Kart ulusalcilarin dini hayata olumsuz etkileri

Genel olarak gorimecilerin en ¢ok Uzerinde durglw konu, Kirt ulusalci kesimin
milliyetcilik ve Kirtlerin haklarinin savunucuiu adi altinddslam’i elatirip sol deserleri
vatandaa sundgu iddiasidir. Milakat yapilan géninecilerin %18'i bu diiinceye vurgu
yapmstir (Ek 1-Tablo 9). Bu gorisahipleri genelde dini hassasiyetleri fazla otata ya
ustl sehirlilerdir. Bunlara gore, 70’lerde sol gruplariirtgilik yasak oldgundan
“solculuk adi altinda Kuirtculuk yaparken gunuimizdegit halktan cekingi icin
Kurtcliik adi altinda solculuk yapmaktadi(Erkek, Is Ad.-Drn. Yon. 73). Bska bir
muhafazakéagehirli de; “Bizim laikler sizinkilerden (Turk) daha beter. @kii milliyetgilik
damarindan girip insanlara olmadgeyleri anlatiyorlar. Din, ahlak, gelenek hgey ikinci
planda. Milliyetcilik bizi kor etmi’ (Erkek, Esnaf, 47) ifadelerini kullangtir. Tabanin
kaybedilmesi korkusuyla 6rgutin iki kez din konudarkokli ozelgiri yaptigi (Blm. II,

3.5) disuinulirse, halkin hassasiyetlerinin bu stratejiyatag soylenebilir® Bu durumun

23 Ulusalcllik, Tiirkiye'de daha cok milliyetci, seé kati bir emperyalizm ket gini ifade etmektedir. Bkz.
(Riexinger, 2010). PKK da icerisinde farkli dizege milliyetci, solcu ve Bati kauti Uyeler barindirmakla
birlikte, érgut bu temel ¢ konuya genel yaltal sebebiyle “Kirt ulusalci” cercevede ele aligtmi

4 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altsbilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 9).

% Belirtmek gerekir ki, orgiite yakin bircok gazete dergide bu hassasiyet korunmamaktadir. Bu
gazetelerin birinddslam’in kadini Tanrigaliktan kolgg donitiirdigil su ornekle aciklanngtir: “Kadinin
layik olmadg fikir ve zikirler kendini dinlere, topluluklaraasil boyle kabul ettiriyor sorusu bizi tarihi
yolculuklara ¢ikariyor. Kadinin gergek tarihine $ehakaretlerle dolu bunca uygulama, neyingkaginda ve
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dini hayat icin daha tehlikeli olgu savunulmaktadir. Cunkl halkin 6rgitle Kdrt
milliyetcili gi, haksizliklara kan birlikte hareket ve ortak ezilglik gibi noktalarda
kurdusu baain, orgut tarafindan suistimale gratildigi  distintlmektedir. Sehirde,
“Kartgulik adi altinda sosyalizm anlatiyorlar” gieisi  siklikla duyulmuytur.
Sairoglu'nun calsmasinda da, etnik kimlik bilinci yukselen Kurgréncilerin dini kimlik
bilincini dnceleyen @rencilere gore sekuler gerleri daha ¢ok benimseiili sonucuna
ulasiimistir (2014: 196). Bu durum kka faktorler yaninda orgatin sekuler milliyetgilik

anlaysinin bir yansimasi olarak giintlebilir.

Ocalan ve genel olarak o6rgit 90’ ve 2000'li yitla iki kez dini konularda
kendini sorgulangtir. Bu sorgulamalar neticesinde bazi dindar mié&tlleri partiye girdi.
Din adamlariyla ilgili cakmalar gorindr olmaya bdi. Sivil cuma eylemleri, iftar
yemekleri ve 2014 yilinda kutlu gdom haftasi etkinfii yapilmasi ¢ok kimsede kafa
karisikh gina yol agmgtir. Fakat belirtmek gerekir ki, orgutle olumluskti kurmayan seyda,
din gorevlisi, dini grup Gyeleri ve vatangdiar dini ¢calsmalarin halkin desgni almak igin
yapildgini disiinmektedir. Bu konuda ¢rgutin ve Ocalan’in yakitlagda yazdiklari
eserler de din konusunda temel fikirlerinsdenedigini ortaya koymaktadir (BIm. II, 3.5).
Bu gorismecilere gore Kurt ulusalcilar diniglevsel yonlerini daha ¢ok farketgtir. 2014
tarihli kaynaklarda bil® Stinniislam anlayinin Kirtligii asil bengginden uzaklgtirdigl,
Krtlerin zorla Musliman yapildi, buna direnen Ezidi, Alevi, Suryanilerin gercekirk
oldugu ve Kurt kimligini yasattigl, Sanhurfa, Mardin gibi ovalarda yayan Kurtlerin
Arap-Turklerin gbirlikgisi oldugu ve Kurtliklerini bu milletlerin kalturlerine destigi
acikca elgtiri konusu yapiimaktadir. Yine ayni eserlerde Zgtidigtin Kirt kultdrindn ve
PKK'nin gercek anlagini temsil ettgi belirtilir. Ug buyuk dinin Zerdgtlikten dadugu,
bu dinin esasi olan, 6zgur bireyin ortaya ¢ikmeas Tanri’nin sorgulanmasi, kadin-erkek
esitli gi ve kolelegsin yikilmasi anlawini gelstiremeyip toplumlari daha geri goturdukleri
uzun uzun anlatiir. Muhammed’in (Hz) gaaul bir ticcar olarak d@er dinlerden yeni bir

din kurguladg ve deisik sebeplerle ¢ok sayida evlilik yaparak haremienigettigi

ne hakla ygatiliyor, en &ir bedeller ne gruna 6detiliyor sorularinin cevabi bugiinki kadimfaruhunda
hala bir sir gibi saklaniyor. Orngn islamiyetten énce (ic kadin tanriganin, Lat, UzeaMenat'in mekani ve
onlarin putlarinin yukseld@ gokylzinin altinda, ginimiz Mina tepesinégtan talaniyor, aslinda
ylzyillar éncesinin U¢ kadin tanrigasstaniyor” (serxwebun.org/, 2013).

26 Bunlar genel olarak Ocalan'in ve 6rgiit icedsinbnemli goriilen ideologlarin cok eski yazilara
kapsayan, daha gariitlelere ulgmak icin sadelgirilmi s eserlerdir.
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bdylece kadinin kolejenesine neden olgu vurgulanir. Ayni cajmalarda kadinin
erkesin kaburga ken@inden yaratiimasi inanci ve regl doneminde ibadgiilynamasi
elestirilir. Yine cinsel olarak kadinin kolegarildi gi, dort evlilik ve imam nikahi ile erkek
karsisinda ikincil konuma itildii Abdullah Ocalan Sosyal Bilimler Akademisi'nin
calismalarinda raharlikla ifade edilmektedir (AOSBA, 281 AOSBA, 2014b; AOSBA,
2014c). Bu uzun literatar d@erlendirmesi orgutin din konusunda 1980’li yillakda
olumsuz tutumunusekilsel agidan destirdigini ancak ideolojik agidan ayni fikirleri
savundgunu ortaya koymaktadir. Ancak parti igerisinde AlfBan gibi dindar kimfiyle
bilinen kimselerin olmasi ve yukarida gieilen dini calsmalarin yapilmasi bir kisim
dindar, din gorevlisi ve seydalari drgutun diniaminin desistigine ikna etmgtir. Daha az
bir kesim de 6rgutin dini anlaynin farkinda olduklarini ancak devletin gegtaiKurtlere
ve dindarlara yaptiklari kasinda hi¢ dgilse PKK'nin Kirt kimligine sahip cikgini
disinmektedir (Erkek, Drn. Yon.#t, 46). Bu balamda, Ocalan ve orgiitiin burada
zikredilen, sehirde de cok sayida basimi yapilan bu eserlesavundgu gorilerin

Ozellikle geng kesimde dini anlgyn desismesine ekti etii mulakatlarda goralmidr.

Orguttn, tabanini strekli ortak acilar Gzerinderydaalarda toplamasi, miting,
gosteri ve eylemlerde Ozellikle kadin ve genglerioganlarla sekillendirmesi
gorismecilerin bir kismina goére etkili bir yontemdir. @® olarak @itim seviyesinin
distik oldusu ilde, sloganlarla halkin yonlendirifgliiddia edilmektedir. Kadin kimsenin
namusu dgldir”, “kadin, yaam, Ozgurluk gibi sloganlarla oOrgutin, dini ve ailevi
degerleri zedeleyici sdylemleri 6nce zihinlere kagidfade edilmektedir. Ancak annelerin
farkina varmadan soyledikleri sloganlarin gencleddsranga dongmesi gérgmecilerin
dikkat cektikleri noktadir. C#ayan da, oOrgutin kadinlar ¢gta olmak Uzere, kendi
tabaninin gundelik ywam pratiklerini eylemsel ve zihinsel olarak gdgirdigini tespit
etmistir (2010: 97, 103, 112). Aslan E.'nin gahasinda da, genel olarak Kirt ulusalcilarin
sekdulerlatirici etkilerine 0zellikle de sehirde siyasal faaliyetlerin kadinlarin dinsel
tutumlarini sekillendirdigine dikkat c¢ekilmgtir (2014: 281, 285 ). Sehirde yapilan
baska calsmalarda da bu tir sekiler gruplarin kadinlar dieierlerden uzaklgirdigi
sonucuna ukalmistir (Kaya A., 2007: 125). Dindar kimlikleriyle bilen ve o6rgutle

mesafeli duran iki gogimecinin bu konuda aktardiklari ufuk acgici olacaktir
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¢ Aslinda sehirde dindarlgma artmiyor. PKK modern-aydinlanmaci bir hareket
olarak sekiler hayat tarzi icin katalizér oldu web hizlandirdi. Daha 90’larda
bile diglinler kadin-erkek ayri yapilirdi. Bunlgimdi kadin-erkek beraber taziye
yerine geliyor ve orada seyda-molla herkesle tgkabalar. Bu kasitli yapiliyor.
Boyle devam ederse BDP’nin dindar tabani bir kaginsesonra tahminim bu
rakamlar CHP'ye yakkr. BDP'ye oy veren dindarlarin cocuklari dinden
uzaklgiyor. ‘Biz kimsenin namusu @#iz’, anne bu slogani atti pankartisia,
once kadin bunu anlamadimdi yasamaya bgladi. Cocuklar bunu i¢selgriyor.
Tavan tabani belirler. Aslinda toplumu yenidegairediyorlar. Ocalan bir orgiit
kurmuyor bir toplum kuruyor. Ocalan dinsiz gldir imaji 6nemlidir. Kitleler
tirentlerden etkilenir. Trendleri belirleyenler heeyi akla, mangia, tarihsele
baslama gergi duymaz. Orgiit biraz boyle romantizm, acilar, dulgg,
milliyetcilik halki etkiliyor. Dindar Kiirt bile bua heveslendi (Erkek, Av. 42).

« Milliyetcilik duygusu ve ezilmjlik, adaletsizlik ve devlete tepki gogmen halki
PKK etrafinda topluyor. Bunu géren cocuk$amndi buraya §ehre) gelmi namaz
kiliyor ama camide, evinde zulim gorgnibaba-dedesinin intikam hirsiyla
PKK'ya gitmis. Bu slrecte kimse kimseye Biey sorma durumunda gildi ve
herkes kendi kararini almayastedi. Cocuk, gitim, aile, okul, din terbiyesi
alamamgsa bu cocuk kdukta kalmstir. Baba sehirde aileyi nasil ayakta
tutacaini bilemedi. Gelenek véslam kiiltiirii dgildi. Teknoloji bunu tetikledi.
Ayni ailede yaayan fertler bile ¢cok farkl noktalara kaydi. PKK benclere yeni
bir kultir vermek istiyor. Genclik ve kadin gahalari bunu goésteriyor. Her
alanda parti kendi gerlerini, islam’a aykiri dgerlerini yayiyor. Toplumu her
yonuyle dgistirmeye calgiyorlar (Erkek,is Ad.-Siyasetci, 48).

Egitimli muhafazakar gorgmeciler orgutin sekiler modern ggeler tzerine
kurulu yeni bir zihniyet iga ettgini vurgulamaktadir. Orgiitiin siyasi ve ideolojik
calismalarinda oncelikle kadinlar ve genclerin hedefigntelirtiimistir. Kirt ulusalci
cevreler Arap kulturiyle kaymis ve “feodall@mis” olarak niteledikleri Islami kultur
yerine kayngini Zerditlikten alan 6zgur bir toplum kurma giede olduklarini agik¢a
ifade etmektedir. Zerdtliik Kurt kimliginin temeli kabul edilirken 6zgir bireyin gosuna
imkan olwturdusu, bu dinin ¢ok dili gi, kadin-erkek gtsizligini ve koleligi elestiri
konusu yaptil belirtilir (AOSBA, 2014b: 21, 27, 179, 190, 19A8yni calsmada, islam
feodalizmi” ve kapitalist sistemin Kdirtleri inkarorze imhaci politikalarla yok etmek
istedigi buna kagin PKK’nin gercek Kirt kimii insa etme sirecinde gdas, demokratik-
devrimci dgerlerle Zerdgtligli harmanlayarak kendisine yeni bir yol ¢igidsu sekilde

ifade edilmektedir:

ZerdGst Ogretisinin 6zgurlikgt ahlakindan ve insan iradeditigiik 6nem veren
yaklssimindan beslenen Kuart kiltdr diregiligi, giinimizde de halen vagin

devam ettirmekte, Kirt Ozgirlik Hareketi (PKkahsinda, gadas, devrimci-

demokratik dgerlerle harmanlanip 20. Yizyilin songeesinden bu yana Kirt
varliginin korunmasinda ve ggiriimesinde temel bir rol oynamaktadir (179).
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Karpat (2010: 38, 43), kindin i¢c-dis seklinde ikili ayrimini yapmaktadir. BI
kimlik dedigi etnik kimligin, en gucli tanimlamaekli oldugunu ¢@u zaman i¢ Kimii
olusturan din, dil, kdltir ve deerlerin dg kimlik tarafindan belirlengiini tarihsel
orneklerle agiklamgtir. Kirt ulusalcilarin sol, sekiler ve milliyetbir Kart kimligi insa
etme sirecinde, yukarida gémniecilerin de dgindigi gibi, dini dezerleri gbz ardi etmesi
Diyarbakirda d¢ kimlik olarak Kurt milliyetciliginin dini kimligi yok etmesiseklinde
disinilemez. Yine Karpat, Komuinizm, ¢gfzm ve Nazizm rejimlerindeki tarihsel
tecribeden yola cikarak bu tur siyasi-ideolojik dikatlerin gecici siureyle kimlikleri
etkileyecgini ancak sonrasinda toplumun 6zine dopeteifade etmektedir (39, 40).
Buradan hareketle, PKK ve HDP’nin Kirt toplumundaluigi destgin ve kasilikli
iligkinin, dini kimligi deforme et ancak bunu yikip yeni bir ger sistemi iga
edebilecek gucte olmagisoylenebilir.Sehrin yerlisi ve dindar bir gosineci, Karpat'in
buradaki dglncelerini destekler mabhiyettesu aciklamayr yapmntir:  “Etnik
rekabetlemede din, mezhep, tarikat ey ifade etmez. Tabi ¢ok alim olsaniz belki olmaz
ama Ucuncu kiler, milletine laf atilsa heseyi bir tarafa birakabilir. Hem devlet bunu ¢ok

yaralamy hem de orgit bunu kigyor” (Erkek,Sair-Ecz. 62).

PKK ve sehirdeki yapilanmalarinin, seydgeyh ve bazen de dindarlari Kurtlerin
geri kalmasina hatta devlet kuramamasina sebeprgieerinin dini hayata zarar vegdi
distuntlmekdir. Ocalan’in da bir donem acikca savgudiu fikirler glinimizde agiktan
ifade edilemese de gamiecilere gore, halk arasinda yayilmaktadir. Gieciler, bu
fikirleri 6rgutin yaydgl kanaatindediriki gérismeci kanaatleringdyle belirtmitir:

« Kdrtlerin geri kalmasinda en biiyiik siglam’a yiikleniyor. Bu sdyleme inanan
¢ok halk var. PKK bu sdylemi fazla kullaniyor. Gedgeir akrabam, atalarimiz,
Hz. Omer’in kili¢ zoruyla Miisliiman oldu dedgin garibi Hizbullah’in da baya
bir kisminda agiktan Muaviye gtizaanlg ama gizliden Hz. Omer dinanlgi var.
Bu konuda ikisi birlgiyor bence (Erkek, Esnaf-Drn Yon. 52).

» Eskiden dine direkt saldirida bulundular. Din yoktzararlidir diye brgir
dagitiyordular. PKK dini bizzat yalanlayarak ve dinaadarini Kirtlerin geri
kalma sebebi goOstererek zarar verflimdi cuma namazi kildiryorlar, din
konusunda serbestiz diyorlar. Ama zihniyet ayni.cé&erde dindar fakat
Kurtcilik yapan bir akrabam Selehaddini Eyyiibi dibiislam kahramani igin,
‘Selehaddin Kudis'i kafirlerden aldi da Kort dewvleti kurdu, gitti Araplara
hizmet etti’ dedi. Bu zihniyet manafikliktir. Biataftan dinle sorunum yok diyor
bir taraftan da toplumda bu fikirleri yayiyor (EeDr. 58).
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Orgitiin siyasi ve ideolojik faaliyetlerinin altinggzli-acik bir solculuk ya da
Apoculuk ideolojisinin yatfil tezi bu gérgmecilerin ¢gunun genel kanaatidir. Teror-din
iliskisi baglaminda Okyar’'in bdlgede yapticalsmada da dindarlik dizeyindeki arh
PKK'ya destgi azalttgl tespit edilmgtir (2010: 199). Fakat halkin genel manada bu
noktada Orguti sorgulayacak durumda olrpadigorismecilerin  ifadelerinden
anlasilmaktadir. Orgutin ¢ajmalarinda, gitimcilerin “ortiik 6grenme-program (hidden
curriculum)” dedikleri metodoloji ile sekiler moderdeserleri insanlara kazandigl
distnulebilir. Buna gore, istenen ghkxler toplumsal ortamlarda de-facto tarzda gosteril
ve genglerin bunlari gérmesi@anir. Ya da istenmeyen gerler direkt uyarilmaz, fakat
takdir edilmeyerek yeni neslin géziinde gdesizlatirilir. ” Bu baslamda, toplumsal
ortamlarda BDP (HDP) heyetlerinin kadin-erkek beraimeclisteki herkesle tokalaasi,
bazen Opgmesi mekanda bulunan kimseler icin “bu normal day. Seydalar, ydilar,
gencler herkes bunu yapiyor” kanaatini splwmabilmektedir. Cgu zaman dini d&erlerin
olusan atmosferde gersizletigi ve sekuler modern d@erlerin de ortllgekilde @&Grenildigi
disunulmektedir. Bu tarz érnekler bir kisigehirlilerde, BDP dine zarar veriyor algisini
giuclendirmektedir.  Orgiitiin, toplumun dini géelerini  zedelediini  distinen
gorismecilerin baka bir soylemi de PKK’nin sol zihniyette olmasi ébiyle dgal olarak
dine kagl oldugu tezidir. Orgutiin gergek yiiziiniin ya da en azinidaryonetimin dinden
uzak oldgu kanisi yaygindir. Kurt ulusalcilagiddetle elgtiren kimselerin yaninda bu
cevreye yakin gokimecilerin de benzer diinceleri dile getirdii géralmdstir. Asagidaki

alinti bu agidan dikkat cekicidir:

Ben solcu dgilim, Apocuyum. Apoculuk kendi 6z sistemini gturmustur. PKK
baslarda Marksist-Leninist devlet kurmak istiyordu. d\phapse girdikten sonra
kendi sistemini kurdu. Bu farkl bir yam tarzi 6n gorur. Bu anlgyDiyarbakir
kultiriine Islam’dan sonra en biyik etkiyi yapti. Bu dini ahliéé benzgir.
Marksizm dine iyi bakmiyor. PKK eski slrecgte dinturosuz etki yapnstir.
2000’ler sonras! Apoculuk dine kardz elatirisini yapti ve dindar kesimler bile
PKK'ya yaklasmaya baladi. Simdi olumludur. iki ay ceza evinde KCK'dan
yattim. ilk giinlerde namaz kildim. Ama sonra kilmadim hian8 kimse zorlama
yapmadi fakat ortam 6yleydi. PKK dine katutumunu son derece getirmistir.
Dine ve geleneklerimize karsgzuk duran bu Ust yapinin gigtigini de gorecgiz.
Bu yaklama siyasi bir yangmadir. Hicbir siyasi yapi bulungu toplumdan
ayrisamaz (Erkek, @rc. 23).

27 Ortilk program hakkinda bilgi icin Bkz. (Kohlbert983).
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Kirt ulusalci hareketin dini konulardaki sdylem wggulamalari ile gecrgleri
gorismecilerde kafa kagiklgina neden olmaktadir. Ayrica bu grup adina yaalgirsel
medyada yapilan agiklamalar da zihinsel bulaguldrtirmaktadir. Kirt siyasal hareketinin
oncu isimlerinden Tgluk'un Kemalist, Cumhuriyetci, sol cevrelere ilingérinenislam
veya siyasaislam’a kasi birliktelige ¢airdigl yazisi Kart ulusalcilarin din, dinin gtuindelik
yasamdaki gorunarlgl ve oOrgutli dini gruplar konularindaki anlglgrini gérmek
acisindan dikkat cekicidir. Bluk, ilgili yazisinda, dinin geleneksel formda varyla
problemlerinin olmadiini ancak gindelik yamda goranurlginin artmasinin Turk-Kirt
batin laik, sol, demokrat kimselerin ortak micadefmesi gereken bir sorun ofglnu
vurgulamaktadir. Bolgede cemaat ve tarikatlara gomnularak Kuirt ulusalciinin
bitirilmek istenmesini modern yam adina blyuk bir tehlike olarak sunmaktadir. ¥azi
gercek Turk Cumhuriyetgilerin, Kirtlerle hesapfak yerine kendileri igin de blyuk bir
tehlike olwturan gerici guclerle micadelede birlikte hareketmek gerekii
vurgulanmgtir (2008). Bu ve benzeri aciklamalar bolgede Kittisalcl cevrelerin
modernist zihniyetinin siklikla tek parti donemi €Hi ile kasllastirilmasina zemin
hazirlamaktadir. Zira, dinin sadece bireysel birsete oldgunun iddia edilmesi, sosyal
alanda yansimalarinin reddedilmesi ve dini grgmplar dinin dgasinda vardir. Her din,
inan¢ esaslarinin yaninda gundeliksami etkilemg, onu sekillendirici emir ve yasaklar
koymustur. Dolayisiyla hakikat arayina dayanan subjektif dini inan¢ zamanla dawani
kaliplar Uretir ve objektiflgr (Bilgin V., 2011: 19, 33 vi). Bunun aksinin istenmesi kati

laiklik anlaysini akla getirmektedir.

PKK ve sehirdeki bazi kurumlarin dizenlgdimiting, toplanti ve kurum igi
calismalarda kadin-erkek gkilerine dikkat edilmemesi, dini ve gelenekselgeer
konusunda hassas davraniimamasi giecilerin dile getirdii hususlardir. Bu agidan
dindar ve orgutle ikkisi olmayan gorgmeciler dini dgerlere zarar verme noktasinda
devlet ve orgutt dnemli bir faktor olarak gormeltksd. Kirt ulusalcilarin halki etkileme
noktasinda etnik, teknik ve ideolojik gicli argineaa sahip oldgu distindlirse bu iddia
yadsinamaz. Orgitiin 6zellikle kadinlar ve gencleeriinden kendi y@am felsefesini
topluma egemen kilmak istegdiiddia edilmektedir. Bu gogimecilere ait ornek ifadeler

asagida bulunabilir:
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¢ Ahlaki konularda PKK toplumu yozarmada devleti gecrir. Kadinlarin
Ozellikle hasta ziyareti ve taziyelerde erkeleréalgma zemini hazirlaniyor.
Eski Kayapinarilce bgkani bir bayan akrabam bir giin hastanede ziyaretime
geldiginde benimle tokakmak istedi. Halbuki benim kirmgimi cok iyi biliyor.
Ben ona,saka yollu takilinca, “abi parti bizden sadece tejalamizi dgil
Oplsmemizi de istiyor aslinda” desti (...) (Erkek, Av. 45).

« Internetin, tv'ninsdyle bir zarar var, genclerin zevk ve safa hevéslgesvik
ediyorlar. Ailelerin yikilmasi, ahlaksigln yayginlgmasi teknoloji ile oluyor.
Ama PKK daha zararli ¢uinkt temel itikadl bozuyeknioloji ise ahlaki bozuyor
(Erkek, Seyda, 62).

« PKK’nin kadinlar ve genclerle ilgili ¢gimalari toplumu bozma noktasinda. Ama
konwurken baka konwuyorlar. Fikir konusunddslami deerleri inkar etmiyor
ya da alaya almiyor goruliyor. Kogurken halki kazanmak i¢in dine saygili,
ancak uygulamada bir strt yankar. Bence PKK miunafikia simdi. Kadinlara
“biz kimsenin namusu gdiz” slogani attirlimasi, kadinlarin soa dokulmesi,
kadin erkek mitinglere goétirilmesi, haya ve terbigéer istemez zamanla
yirtiliyor, bu toplumu etkiliyor (Erkekis Ad.-Siyasetci, 48).

Kirt ulusalcilara yapilan bu ve benzeri séildlere kagilik gruba yakin, Din
Adamlari Yardimlama Derngi (DIAYDER)'nin yoneticisi bir seydaiUhud savaginda
da kadin-erkek beraber sayraadi mi? Biz mazlum Kurt kalki da bugiin bir vari&kluk
savg! veriyoruz. Kadin-erkek beraber sawa parti ¢calymasi da yapar. Yok namaz
kilmiyorlarmy  deniyor! Eger namaz insani fylyyattan alikoymuyor, Allah’a
yaklastirmiyorsa zaten kilmasinlar(Erkek, Emekli Din Gor.-Drn. Y6n. 68)eklinde
degerlendirmede bulunmtur. PKK’ya yoneltilen elgtiriler ve bu cevrelerin kendilerini
savunmasekilleri incelendginde orgutin toplumsal derleri 6nemsemegi ya da bunlari
bir sure igin “askiya al@” sonucu cikarlabilir. Dier taraftan Orgite sicak bakmayan
gorismecilerin de devleti toplumsal gerlere olumsuz etki yapan birincil faktorler
arasinda zikretmesi dikkat cekicidir. Devlet, oddl Cumhuriyet'in ilk yillarinda
baslatilan devrim hareketi ve Althusser’in “devletiteiolojik aygitlar” dedii egitim, DIB,
ulasim ve halkevleri aracgiyla toplumu dini ve geleneksel glerlerinden uzakkdirarak
modernlgtirmek istemitir (Caglayan E., 2014: 15, 206). Uzun slire devam eden bu
tepeden inmeci modernkrme politikalari ginimizde de st konusu olmakta ve
orgitin  elgtiriimesinin - 6nunu kesmektedir.  “Orgiit  toplumun akihi  bozuyor”

elestirilerine kolayca, “devlet de bozuyor” yaniti viethilmektedir.

Orgutinislam’a zarar verdini soyleyenlerin ileri stirdiikleri iddialardan lsiride,
orgutin kendi dgiincesine muhalif seyda ve dini gruplar sustgtlur. 1990°h yillarda

sehirde alan hékimiyeti mucadelesi veregedigruplarin da kendilerine muhalif seyda,
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seyh ve benzeri kimselere baski ygptgenel kanisi guglidir. Orglite kargoristeki
seydalari,seyhleri ve din gorevlilerini tehditle, korkuyla, imave ibirlik¢i yaftasiyla
susturmaya calmistir (Erkek, Seyda-Din Gor. 44). Bazen de bu tehdlirli bir sayginlgi
olan dini 6nderlere direkt @é dolayh yapilmstir. Kirt ulusalci harekete muhalif bir
seyda, Orgute yakin seydalarla kalabalik bir meckgrdigi dini tartisma sonrasinda yakin
akrabalari aracgyla “gencler ortada geziyor, biz biey yapmayiz ama onlar bjey

yapar falan diye bana tehdit yolladilaErkek, Seyda, 62) ifadelerini kullangtir.?®

Halkin 6rgute yonelik ekgirilerden birisi toplumda hala bir 6lgtide glclidogu
gozlenen “Hizbullah” korkusunu kullanarak insanlatinden sg@uttuklari iddiasidir.
Orgiitiin direkt halka dini konularda Biey diyemediini ancak, sakal birakan, namaz kilan
genclere, dini gruplarin hepsine birden ve din l#ébullah’t ¢ggu zaman birlikte
zikrederek dolayli yollardan zarar vegdidistinilmektedir. Ayni sekilde, BiD'in
faaliyetlerini ygunlastirmasi ve Irak-Suriye’deki infazlarinin dinya kawsgunda
yayinlanmaya bgamasiyla beraber orgutin dindar kesimi ve Ozd@liklini gruplari
“bunlar ISID” seklinde seytanlgtirmaya balamistir. Farkli dini gruplara mensup

gorismeciler bu durumdan rahatsizlik duymaktadir:

e 1990 sureci korkusu hal&anh yganiyor. Cemaatlere Hizbullah gb6ziyle
bakiyorlar. PKK Kur'an okunmasin diyemiyor ama dinuplarin hepsine “bunlar
Hizbullah” diyerek halki onlardan uzak tutmaya ggbrlar. Dine yakin olan
onlardan uzakkayor ¢iinkd. Onlarin icinde dindar olan Kirtlerdepyan zuliim
ve adaletsizlikler sebebiyle inatla PKK'ya destektenlerdir. Biz bile iman guicu
olmasa ygadiklarimiz bizi dga iterdi (Erkek, Esnaf-Drn Yon. 52).

+ Modernite ile kadin-erkek #kileri ¢ozililyor. Universiteli gencglerde ¢oziilme,
Islami ygantidan uzakkana oluyor. Adam namaz kiliyor diye “sen Hizbullah
misin” diyenler oluyor hala. Orgut bunu 6zelliklengleri dinden uzakiarmak
icin yapiyor (Erkek, @rc. 23).

« ISID hadiseleri 6rgiit tarafindan daha ¢ok Kiirt geragadgekmek ve insanlari
dini gruplardan uzak tutmak icin kullanilyor. Bizievlerimizdeki grenciler ve
mabhalle sohbetlerimize gelenler bunlardan olumskifeedi (Erkek, Av. 42).

Gezi, gozlem ve gosinelerde Hizbullah’a ¢ok ciddi eferilerin yoneltildigi
gorulmistar. Hizbullah’in 1990'll yillarda yaphs siddet icerikli eylemlerin insanlar
dinden s@uttugu ya da din gitimi almalarinin dolayli yoldan kesilgi agiktir. Ancak PKK

2 Orgut literatiriinde bunun nasil bir tehdit gidou anlamak acisindan Ocalan’in 2010 yilinda Osman
Baydemir'i kastederek soylegie “Bunlar hicbir seyden korkmuyorlar mi? Genclerin 6fkesinden de mi
¢cekinmiyorlar? Ben Diyarbakir genclerini bilirimpnain azini yirtarlar, miisaade etmezler onadzu dikkat
cekicidir (aksiyon.com.tr/, 2010).
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ve onun guduminde hareket eden cevrelerin Hizbu§#id korkusunu tekrar tekrar
ureterek din konusunda olumsuz algi Ggettiunda-fobi) izlenimi edinilmgtir. Hususiyle
Universite okuyan gosineciler icerisinde dindar olmasina ar “Hizbullahgi misin?”
ithamina maruz kalmamak icin kendisini dini kimljerine, sosyal demokrat, liberal,
himanistseklinde isimlendirenler olmgur. Orgltiin sakal birakan, dini sohbete giden
kimseleri ve her tir dini grubu “bunlar HizbullafiD” seklinde damgalayarak kendi sol

ve Apocu ideolojisine uygun zemin gturdusu gozlenmgtir.

Kart ulusalcilarin cokkdltarltlge katkisi

Orgitin dini hayata katki gdigini disiinen gorgmeciler de vardir. Bu
kimseler 6zellikle Sunniislam anlayi disindaki dini gruplarin PKK ve BDP ile daha rahat
bir ortama kavstuklarini digliinmektedirler. Orgiitiin bolgedekisité dini ve etnik kimlige
sahip gruplarin desiai almak icin farkhliklar kgatmaya catigi belirtiimistir. Ayrica,
eskiden Kurt halki dini anlamda daha tutucu ikegutiin etkisiyle bu kati tutumlarinin

kirildigini gozlemleyen kimseler de vardir.

Eskiden kéylerde ve ticaret yapimiz insanlarda Alevilere kgr dislama vardi.
Simdi bu pek yok. Kirt siyasal hareketi bu baskigk @zaltti. Cok faydasi oldu.
Kirtler eskiden dinlerini ¢cok koyu ygordu ve bgka inancgtan olanlari
dighyorlardi. Simdi onlarda biraz yurmgadi (...) PKK-Alevi ilgkileri aslinda
mazlumlarin dayagmasi. Yine Kurt Alevilerin sayisi ¢ok fazla. Apo rhu
kullaniyor, pozisyonlari farkl gruplara gidiyor (...) Son Nevruz da (2013) bizden
bahsetmemesi g de islam kardgigi vurgusu rahatsiz ediciydi. Bu séylem biraz
bizi diglayicl. Bu topraklarda aslinda hi¢ kagtile olmadi, bu topraklada hep
katliam oldu. Apo ezilmiik duygusunu iyi bildgi icin Alevilere ydnelik
soylemleri kagilik buluyor. Kadinlarda Aleviler gibi cok ezilgi Apo onlara da
onem veriyor. Orgut icindeki Alevilerin hepsi bueackendi Alevi kimlgi ile
bulunmuyor. Ama yine de Alevilerin sorunlarini eahat kongtugu yer BDP
catisidir. Fakat zannedifdi gibi belediyeler bize destek vermiyor, aksine
Kayapinar'da Gullen grubuna veriliyor destek. Bizg yardim yok. Genel olarak
BDP’nin siyasi sebepler hari¢ dini gruplara alayrimci dgildir (Erkek, Av. 38;
Kadin, Basin, 40; Erkek, 39, Esnaf).

Kurt ulusalcilarin Sunniislam anlay disindaki gruplara Cemevi yapmasi, Kilise
restorasyonu, belediye ¢kanligi ve milletvekilligi imké&ni vermesi, Sidryani ve Ezidi
konferanslari ile kucak agmasi bazi kesimlerde iyepkeden olmaktadir. Bu durum
“Gayri Muslimler geri mi gelecek acabdErkek, Sair-Yazar, 47) benzeri sorularn akla

getirebilmektedir. BDP ve DTK'nin tabanini ggeitmek ya da cokkdltarli toplum
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olusturmak icin attgl bircok adim bu acidan at&@ilmektedir. Bir seydanin anlattiklari bu

konudaki tepkinin hangi temellere dayagdi gostermektedir:

Bir taziye heyetinde BDPliler kadin-erkek hep beralgeldiler. iclerinde eski
tanidgim bir seyda vardi. Kur'an okudu, biraz kghwve ‘la ikrahe fiddin’ ayetini
baslad1 yorumlamaya. Tabi ‘sizin dininiz size, bizirmihiz bize’ ayetini de destek
yapti. Baktim dinde zorlama yok diyor ama konu bitidanclara, ideolojilere,
yasam sekillerine ses ¢ikarmayin demeye geldi. Buradal&8a vardi korkudan
bir ses ¢cikarmadilar. Ben de itiraz ettim, dinddamoa yoktur derken dine gjte
zorlama yoktur. Yoksa Kur'an, herkes birakin isgedihlaksizlgl yapsin, kimse
kimseye kagmasin demiyor. Onlar ahlaksizliklarina, kominizneoldjilerine
zemin hazirlamak icin ayetleri kullaniyor, bizimydelar da ne yapilmak
istendgini anlamiyor. Sonra bir hoca gelip gizliden tebeitti beni. Dedim orada,
siz seydaya, halka baski yapiyorsunuz sonra diadama yok diyorsunuz (Erkek,
Seyda, 62).

Muhafazakar ve orgutle iyi gkilere sahip olmayan gdgtheciler PKK ve onunla
birlikte hareket eden kurumlarin Alevi, Stryaninieni ve benzeri gruplarla yakinghiler
kurmasinisiipheyle kagilamaktadir. Bu kimseler yapilan etkinliklerin 6t daha fazla
yandg bulma ve kendi y@am tarzlarina alan acma stratejisi @dukanaatindedir.
Belirtmek gerekir ki, bahsi gecen gruplar buskiier sebebiyle orgite #kin pozitif
algilara sahiptir. Dolayisiyla GcUncusikerin 6rgutin bu kimseleri kandirgl ya da
kullanildigi iddiasi objektif bir yakl@am olarak gorilmemektedir. Ber taraftan Bulag,
Turkiye'deki, “Muslimanlar kardgir’ ve “bizim ¢ocuklusumuzda ayrilik gayrilik yoktu,
gul gibi bir arada yayorduk” gibi anlayslarin muhafazakar cevrelerin Alevi toplumu
anlamalarinin 6nlne gegiti distinmektedir. Ona goére, kardi& ve birlik beraberlik
vurgusu yaparken bir kisim kimliklerin katilamadg dahasi onlarin farklgi fitne
citkarmak ve milli birlge tehdit olgturmak seklinde algilanmaktadir (2014). Kdrt
ulusalcilar farkliliklari kgatma noktasinda yukarida gorigdiigibi sorunlar ygamakla

beraber daha rahat hareket etme imkanina sahiptir.

Dolayl olarak ¢ok kulturlulge katkiseklinde dgerlendirilebilecek bir konu da
sivil dindir. Orgitiun dine kar ikircikli tutum takinmasi ve farkl dini gruplar&ari
kendisini bir Ust catiseklinde konumlandirmasi sivil din tagmalar bglaminda
deserlendirilebilir. Ilk olarak Rousseau’nun gadigi, sonrasinda Durkheim ve Bellah’in
sistemlgtirdigi bu teoriye gore devletin kuruju ya da devam etmesinde din, hayati bir
isleve sahiptir. Ancak burada belirtilen din, Hristivik, islam gibi kurumsal dinler g,

devletin ulusal birlik ve dayagsmayi sglamak i¢in kurguladii sivil ya da siyasi dindir.
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Ataman’in ‘Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Dingeklinde tanimlagy bu din
diger dinleri bir alt kimlik olarak goérmekte, rglak bir tanri anlayina sahip,
vatanperverlik, 6zgurluk, secilglik ve vatan sevgisini 6nceleyen anlgyisahiptir. Bu
anlaysin mottolari adalet,sitlik ve kardsliktir. Sivil din blyuk dinlerin ritiel, sembol ve
soylemlerinden faydalanarak uluglea calsmalarina gic¢ katar, ancak onlarin yerine
gecmez. Her toplum kendi anlaya gore bir sivil din Gretir ve milli kriz donemlade
ihtiyagc duyulan birlik, berabedin sglanmasinda bundan faydalanir. Ozetle bu, dinyevi
olanin uhrevi olanla meulastiriimasidir® Daha ¢ok Amerikan toplumu ve devlet
anlaysini tanimlamak igin kullanilan sivil din birgok a@n 6rgutun faaliyetlerini agiklar
mahiyettedir. Orgltiin din-siyaset g@amindaki politikalari incelendinde, Ataman’in
ABD uzerinde belirledii bazi sivil din uygulamalarinin Diyarbakir gta olmak Uzere
farkli yerlerde orgut tarafindan tekrarlagidigoralir. Bu bglamda, orgutin lideri ve
dogdugu evin cevresindeki toprak kutsanmakta, 6zgurlik Kigt vatani icin 6lmek
ovilmekte, bundan kacanlar Ocalan ve orgit tarahndkarilar gibi olmakla”
asagllanmaktadir. PKK ve Ocalan, Kurt tarihindeki erytk kahramanlar (secilg)i, Kirt
halki da tarihi, medeniyeti batan toplum olarak sunulmaktadir. Kurtlerirggdgl buyuk
acilarin (Halepce gibi) ve geleneksel kutlamalgiVevruz) geni katilimli ve cgkulu
sekilde kutlanmaya callmasi 6nemsenmektedir. Yine, Sosyalist-milliyetgnlaysta
olmasina kawin kendi olulerini $ehid namirin” §ehitler 6lmez) sloganlariyla anmakta,
hususi zaman ve mekanlar belirlemekte, gorkemliazeler dizenleyip onlar igin anit
mezar yapmaya camaktadir® Orgiit yayinlarinda ve gégtne yapilan Kiirt ulusalcl
cevrelerde o6zgurluk, demokrasi, adalet ve ariaga kuvvetli bir vurgunun oldgu
gorulmistar. Ozellikle Kurtge'de arkagaanlamina gelen “heval” kelimesi adeta orgiitle
ayni anlamda kullaniimaktadir. Orgutiin burada igestrateji, bilingli bir sivil din Gretme
calismasi olarak okunamasa da, bir¢ok ulgisla calsmasinda da gorulebilecek 6rneklerin
Kurt ulusalcilarin ¢atmalarinda da rastlamak mumkundir. Dolayisiyla d@ngudini
(islam, Alevilik, Hristiyanlik, Stryanilik, Ezidilikdirekt hedef belirlemedi bunun yerine
onlarin zihinlerde kodlagi degerler Uzerinden kendi sdylem ve eylemlerini Gpgtti

soylenebilir. Genelde, dini, etnik, ideolojik farkklari asarak vatandan devlete

29 sijvil din konusunda ayrintili bilgi ve kaynakridbkz. (Ataman, 2014).

%0 ABD'nin en kutsal mekani olarak Arlington Ulugdezarlgi'nin belirlenmesi ilgingtir. Burada tilkesi igin
Dunya'nin farkh yerlerinde 6len askerlerin ve bazgkanlarin mezari bulunmaktadir. Bkz. (Ataman, 2014:
84).
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bagliligint artirmak igin kullanilan sivil dinin érgit tédradan Kort ulusal birfini kurmak

icin kullanildig anlagiimaktadir.

Kurt ulusalcilarin dini hayata guclu bir etkisi yiok

Kirt ulusalcilarin dini hayata etkisinin olmgti ya da tersine halkin dzellikle
BDP'yi dindarlgtirdigini iddia eden gogimeciler de olmgtur. Bunlarin bir kismi orgutle
degisik dizeyde ilski icerisinde olan kimselerdir ve bu baskiyl hallkgagidan yukari
yaptiklarini sdylemierdir. PKK'nin ge¢cmijte dini deggerleri zedeleyici uygulamalarinin
olduguna dair izlenimler de olmasina ker Orgitin dindarkgigr soylemi baka

gOrismecilerden de duyulmtur.

Kirt siyasal hareketin ve bir pargca da orgutin nfagekarlatigl séylemi birkag
sekilde ifade edilmektedirilk olarak, Hizbullah hadiselerinin, 6rgiti, dindeabana
yaklastirmak icin dindarlgtirdigini distinenler (Erkek,Sair-Yazar, 47), ikinci olarak,
2000°li yillardan sonra AK Parti'nin bolgedeki esikni kirmak ve genel olarak “devletin
Kdrtleri dinle kandirmasinin 6niine ge¢cmek” icin toeen dindar imaji vermek zorunda
oldugu iddias! (Erkekjs Ad. 36; Erkek, Din Gor. 23), Uglincii olarak, dintisanin parti
calsmalarinda dini dgerlere aykiri gordiklerseyleri sikayet konusu yapmasli, ve son
olarak ise, orgute ygun katihmlarin oldgu donemlerde dg cikan kimselerin érgutin
ideolojisini tam olarak grenememesi, bunun yerine geleneksel din ve kulisyasiyla
kendileri de dgismekle beraber, dgala 6rgiitii dgisime zorlamasi (Erkek, gc. 22) bazi
gOrismecilerin konuyla ilgili kanaatlerinin 6zetidir.s@gida bunlara 6rnek olabilecek bazi

gOrismeci notlari gorilebilir;

« BDP, dindarlaiyor ¢linkii AKP kagisinda tutunabilmek icin dindar davranmak
zorunda. Ben de parti ¢ginalarinda bu halk dindardir diye séyliyordum. BDP
mahalle komisyonlari iyi ¢aliyorlar. Eskiden, ‘biz 6zgur @#iz, namaz kilmak
zamani dgildir’ derlerdi. Amasimdi parti tabani dindarkmaya baladi. PKK’'nin
yaptiklari bizi dinsiz-Zerdd ilan etti dinyaya. Gerilla gda namaz kilanla alay
ederse, halk, bunlaisrail-Amerika ile birlikte hareket ediyor der. Taba
dindarlamayi dayatiyor. PKK'nin st yonetimi gigmems olabilir ama BDP
dezisiyor. Eskiden halk, devlet korkusundan BDP (HDPh @elay olamiyordu.
Zamanla aday gOsterilecek dindar insanlar aday ywlma kendi isimlerini
dayatiyorlardi halka. Ama tabaimdi dindar belediye &an istiyor, sikgtiriyor
(Erkek,is Ad. 36).

« PKK’nin etki alanina ve halkasina giren genclerllidde degismeye ve dinden
uzaklgmaya baliyor. Zaten sol bir yapida olduklarimkéar etmiyorlar. PKK’nin
din acilimi oluyor ama 6rgut dindar imaji gluramiyor. Ama bununla daha dnce
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ulasamadiklari alanlara ujmaya baladilar. 10 yil 6ncesine gore bir taziye
dizenlemesi, din adamlarini kontrol etmeleri cokti.arBana gore, bunlari
tamamen kazanamagrdurumdalar (Erkek, Basin, 43).

Kirt ulusalcilarin dini hayata etkisinin olmgd ifade eden gosgineciler de
orgutin yapisi ve anlayisebebiyle bdyle bir etkisinin olamayg&oa disinmektedirler.
Yine bazi gorémeciler de, orgutin dini konularda ancak dar bivre@ etkileyecgi

kanaatindedirler.

e Hizbullah'in bir etkisi var. PKK’nin solculuk anlay zarar vermitir. Onlari dini
kesime kagi radikallstirdi. Aslinda bu radikallgne daha sonra Hizbullah'i
dogurmuwtur. PKK’nin dine baki sempatizanlarda ve parti tabaninda olumsuz
etki yapmgtir. Genel halka etkisi cok olmagtir (Erkek, Grc. 22).

« PKK dini agidan dini hayata ¢ok bir etkisi olmatm. Genelde halk 6rgitin
ideolojisini biliyor ona bu agidan yaklamiyor. Kendini savunmasi agisindan
destekliyor (Erkek, @rc. 23).

Bu ifadelerden orgutin dini @erlere olumlu bir etkisinin olmagh anlami
cikarilabilir. Kimi goérismeciler orgutin dine yakjmasini ve din adamlari degtie
kurmasi, sivil cuma namazlari diizenlemesini dintedkere ve dini ygama katki olarak
disinmemekte, bunu da o6rgatin yapisal 6zellikleringldmakta ve“PKK bir islah
hareketi dgildir ki topluma olumlu etkisi olsun. PKK tamameoidur ve aslinda Kurtcl
degildir. Bunun arkasina saklanir{Erkek, Av. 47)seklinde izah etmektedirler. Orgutiin
temel felsefesini okiuran sosyalist ideolojinin yapilan anket galasinda da onemli
orandasehirde taban bulmagi tespit edilmgtir (Tablo 11). “Halk 6rgatin ideolojisini

biliyor, ona bu agidan yakjmiyor” distincesi bu acidan dikkat cekicidir.

Buradaki 6énemli konulardan biri de PKK ve 6nceskidml gruplarin bélgedeki
faaliyetlerinin Hizbullah gibi gruplara rgruiyet sg&lamasidir. Bolgede dini hassasiyetleri
yuksek olan bir kisim yayinevi cevreleri resmi ulggoalarin sekiler gerleri yaymasi,
sol gruplarin da bu gerleri gu¢lendirmesi karsinda kendilerini dinin koruyucusu olarak
topluma sunabilmgtir. 1980’li yillarda sekuler modern gerlerin toplumda guc¢lenmesi ve
PKK'nin sert ideolojisi Hizbullah’in kisa surede mam bulup giclenmesine olanak

sazlamistir. Bu durumsehrin dindarlamasi anlamina gelmemektedir.

Orgutun dindarlgp dindarlamadil ya da toplumun dini derlerine etkisi
sikhkla kafa kagikligina yol agmaktadir. Yukaridaki farkli gcevrelere gitrisler 2000’li
yillardan sonra seslendiriimeyest@nan Apocu sosyalizm Beminda dgerlendirilebilir.
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Buna gore Apocu sosyalizm Turkiye ve benzeri Ulids&i sosyalistlerin yapgi gibi
halkin degerleri, “geriligi ve gericiligiyle” micadele etme konusunda halkla gaamay!
tercihn etmgtir. Bu durum halktan kopmaya neden g0sterilir. y&dv tarzi, kanun
dayatmasiyla topluma sosyalist gdderin @retilmesinin  de halk tarafindan
benimsenmedi distnulir. Apocu yol ise, gosinecilerin bircok ifadesinden agl&cas
Uzere toplumu dgstirmek icin dolayli yollari denemektedir. Orgiite kya yayin

organlarinda bu stratejdyle 6zetlenmtir:

Apoculuk bunlarin ikisinden de ders cikararak (Tyekve Rusya ornekleri) onlari
amay! iceriyor. Ne lafta bir micadelegli ne de kanun veya yasakla, zorla bir
mucadelecilii esas aliyor, toplum kgisina béyle cikmiyor. Toplumu daha dar
alanlarda ¢ozumllyor, 6rgitt boyle ele aliyor vigskderi buraya taryarak burada
¢Ozuyor. Dolayisiyla toplumsal ¢oziimlenmeyi burgdéstiriyor. Geriligi ve geri-
ciligi burada alt ediyor, cok yonlu ggirdigi micadeleyle, buradan Uregitozim-
leri guinlik ygam ve calma icerisinde topluma ggyor, toplumu yonlendiriyor ve
degistiriyor. Bu, 6nemli bir micadele tarzi olarak gglistir (serxwebun.org/,
2013)

Gortgmecilerin  bir kismi, o6rgutiun dini  gerlerle sorunu yok ifadesini
kullanirken, dger baka gorigmecilerin, orgitislami deerleri yikmak igin en buyiik
tehlikedir tarzindaki c¢edkili ifadelerin yukaridaki metin cercevesinde amlaasi
kolaylasmaktadir. Buna gore orgutin yapteylem, kiltir-sanat etkinlikleri, taziye, hasta
ziyaretleri ve parti cagmalarinda yukarida “Ortik prograngéklinde tanimlanan gtim
degisim icin burada garet edilen “daha dar alanlarda” ¢6zimleme yapmieggele
Ocalan’in toplumun her kesimine gip en ince kilcallarina kadar nifuz edecek yapilar
olarak komiinleri 6nemsemesi beraber ele alinab{ftOSBA, 2014b: 11-23).
Gorsmecilerin, “Orgutin cagmalarina katilanlar bir sure sonragdeneye baliyor” ve
“Orgut Kartculiglin arkasina saklanarak solculuk yapiyor” séylemigeolojik esitimin
komin adi verilen dar gruplarda ya da ortugremmeyle gercekgirildigini akla

getirmektedir.

2.2.1.4. Hizbullah’'in Dini Dgerlere ve Ygam Bicimine Etkisi

Diyarbakir'da yapilan alan ¢amasi sirasinda Hizbullah cemaatinin dingeider
ve yaam Uzerine 6nemli etkilerinin olgu gorulmitur. Gorgmeciler, bu grubun dini

sdyleme sahip, ¢cok sayida medrese ve dernek bdeasdini faaliyetler ylritmesine kan
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kullandiklar yontem ve soOylemigehirde dini dgerlere bakyi olumsuz etkilediini
sikhkla vurgulamgtir. Cemaatin dini hayata etkileri glaminda su dort ara bglik
gorismeciler tarafindan 6ne cikarilghr: “Dini Hayata Olumlu Etkiler”, “Dini Hayata

Olumsuz Etkiler” ve “Dini Hayata Guiclii Bir Etkisioktur”.3

Hizbullah'in dini hayata olumlu etkileri

Hizbullah’in kendi tabani 1990l yillarda dini sasduklarini, genclere dini
Ogrettiklerini ve PKK’nin ideolojik etkisini kirdiklani disinmektedirler.Sehirde eskiye
dayanan sol diiincenin dnunu kendilerinin kegitni ve eskiden sol gruplarin gucli olglu
yerlerdesimdiki neslin dindarlatigini ileri sirmektedirler. Bu durum iea calgmalarda
da tespit edilmitir (Caglayan, H., 2010: 60-1).Medreseler, Kur'an derslsiyer ve tarih
calismalariyla toplumddslam’in anlatildg soylenmektedir. Cemaat mensuplari, 6rgitiin
90’larin sonundan begehri PKK ile 6zde gosterme cajmalarina kanlik, yaptiklari
buyuk organizasyonlarla, Kuran’a saygl mitingi weevlid etkinliklerinin bu imaji
bozdwunu da siklikla vurgulamaktadit Grubun aktif tiyeleri dini hayata yaptiklari katki
baglamindasu ifadeleri kullanmglardir:

* Biz boélgede dini ayakta tuttuk. Biz olmasaydik B#®K buralara tamamehakim
olacaktl. Binlerce cogia dini @rettik. Eskiden solcu olan bazi ilgelgimdi
déonmig (...) Bizim tabanimiz sadece kendi aile cevrem&ild Cocuklarini
kontrol edemeyen, ugturucu, fuhy, ahlaksizlga diymelerinden korkan cok
saylda insan cocuklarini bizim medreselerimize-elderimize veriyor.
Cocuklarin davraglarinda guizel dg@smeler gordikce kafalarindakitipheler
gidiyor (Erkek, Mahkum, 46).

* Medreselerimizde ¢ok sayida ¢ocuk okutuyoruz. Bugignkezde kiz-erkek cok
sayida medresemiz vailk kiz medresesi, hafizlik yapilan medrese ve dstis
medreselerini biz actik. Mahallelerdeki dernekleddgehem Kur'an dersleri hem
de dini konularda sohbetler oluyor. Cok sayida e#mizle dinimizi insanlara
anlatmaya c¢ajiyoruz. Bir suril ¢cocgu sokaktan topluyorusimdi tv, gazete ve
dergilerimiz de var (Erkek, Seyda, 35).

Hizbullah Uyeleri kendi ¢caimalarinin bolgedeki dinsizlik faaliyetlerinin éninu
kestiini sdyleyerek hadiseleri kendi perspektifindenyuatamaktadir. Ayrica medrese ve
derneklerinde dini @tim verdiklerini sdylemektedirler. Bu l#amda klasik medreselerin

sarf ve nahiv g@irlikli egitimi yerine @rencilerin fikren olgunlgmasi i¢cin H. Benna, S.

1 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 10).
%2 Bu etkinliklerle ilgili géresel ve yazil bilgiin bkz. (huseynisevda.biz/, 2014; mustazafder.caot4).
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Kutup gibi Misliman entellektiellerin eserleri deutulmaktadir. Ozellikle kiz genciler

icin actiklari medreselerin halktangum ilgi gordEu cemaatin seydalarinca belirtiktir.

Cemaatin dunda olup bu grupla ilgili olumlu ifadeler kullanaydrismeciler de
olmustur. Bu kimseler grubun gecgte yaptgl siddet eylemlerini elgirmekle beraber dini
hizmetler noktasindaki camalarini takdir etnglerdir. Hizbullah ilgkisi olmayan bigeyh:
“Bu kardelerimiz Islam namina ortaya ciktilar/slam’a bazi hizmetleri oldu. Bazi
yanlglari da oldu” (Erkek, Muh-Esnafeyh, 61) ifadelerini kullanngiir. Bagka bir
gorismeci de: ‘Aslinda dini bilgi verdikleri kitaplar ¢ok guzeldiBen o kitaplari halgok
begenirim. O yillarda kitapgilik yapgfimdan biliyorum bunlari. Ama bir seviyeden sonra

gundem dgisiyordu” (Erkek, Memur, 373eklinde aciklama yapmtir.

Hizbullah’in ortaya c¢ikmasi ve dini kingii Uzerinden taban bulmasinin Kurt
ulusalci hareketi dine yalfardigi sdylenmektedir. Kirt, sol hareketi icerisinde rola
sosyalist kimseler icin “hi¢c gege olmayan” bu yakinlgma, Hizbullah'in Kart ulusalci

distnceye verdii bir zarar olarak degerlendirilmistir. Sosyalist bir gorgmeci:

Sehir eskiden de dindardi. Hizbullah da buna bindemianildi. Bu ismin
kullaniimasini ayrica yanl buluyorum. Bu iki taraf icin de kotd. Bunun
kamplgmaya neden oldiu goruliyor. Sanki bunlar dinin sahibi biz dinsardf.
Hic gerekli dgilken bu kamplama Marksist, sosyalist bir 6rglti dine yoneltti.
Bugin biz niye iftar cadiriyla, Cuma eylemleriyle&rasallm? Bu, gecmie
Hizbullah'in simdilerde de AKP’nin dini kullanarak halki kandireiain énin
kesmek icin yapiliyor. Ama bizim ideolojimize tarsHizbullah sadece bizim sol
durisumuzu dgil dini hayati da ¢ok olumsuz etkiledi. Cok insadlibhmis olan
camiler arasinda kaldi (Erkekair-Yazar, 47).

Onceki bolimlerde de goruldu tzere, orgitin Hizbullah ve AK Parti ile
mucadele edebilmek igin dindar tabana uygun bigdlistirmesi zorunlulgu dazmustur.
Gortsmecilerin de ifade etii bu gereklilik, PKK ve BDP’'de politik bir tavir dgsimi mi
yoksa reel planda kokli bir dogiim mi yarat@ii argtirmanin sinirlarini smaktadir.
Ancak orgutin sivil cuma eylemleri, kendi din adamlderngini kurmasi, dini icerikli
sempozyumlar dizenlemesi ve 2014 yilinda Hizbulldéd Muftaltklerin  dnemli
organizasyonlarindan olan Kutlu Bam etkinligi diizenlemeleri bu sosyalist yapinin dinle
iligkilerini siklastirdigini akla getirmektedir. Bu durum sol ideolojideke \Alevi-gayri

Muslim taban icin olumsuz bir etkilenmeyken muhaled kimseler icin olmasi gereken
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olumlu bir deisimdir. Bu gorigmecilerin bir kismi 6rgutin yadg! desisimi baglatan

unsurun Hizbullah oldgu kanaatindedir.

Hizbullah’in dini hayata olumsuz etkileri

Gortsmeci metinleri incelendinde Hizbullah ile ilgili en ¢ok kodlanan konunun
bu hareketin kullangi siddet dili ve yonteminin insanlari dinden uzagiedigi sdyleminin
oldugu gorulur (Ek 1-Tablo 10). 1990’larin gada 6nce Menzil ve Vahdet grubunaskar
yaptiklari saldirilarla “Muslimanlar kargte” ayetinin sorgulanmasina neden oktaurdir.
Dindar ve birbirini taniyan gruplarin kanli hesapt@asi kisa sirede Hizbullah-PKK
mucadelesine dogthistir. Grubun bu acidan dini hayata vegedere zarar verdi
soylenmektedir. Hizbullah ve Menzil grubu arasindaganin toplumda ¢ok olumsuz bir
etki yaptgl ve “hani Maslimanlar kardgi” sorgulamasini bgattig! iddia edilmektedir
(Erkek, Av. 47). Bu ve benzeri ginceler Hizbullah hadiseleri ile beraber artmaya
baslamistir. Asagidaki farkli diglince geleneklerine Bh dindar goérigmecilerin ifadeleri

grubun dini hayata yag etki konusunda drnek sunabilir:

« 1990’larda burada “buislam’in peygamberi zalimdir’ denmeye skamisti,
Hizbullah’'in yaptiklarindan dolayi. Zaten, ‘din adlarindan dolayl devletimiz
olmadr diyen PKK’lilarda dine mesafeli duyrmardi.islam’a kagi olumsuz laflari
Hizbullahtan sonra daha ¢ok artti (Erkek, Din ).

¢ G.1- Hizbullah sebebiyle ben digigmi alamadim, yarida biraktim. Gézimuizin
ondnde insanlari kesiyorlardi. Cok gan olduk. Hizbullah korkusu héala devam
ediyor. G.2- Hocam aslinda ben 10 yil sakal bira@m, bana Hizbullahsin
diyecekler diye. Hem PKK hem Hizbullah dine aynrazavermitir. Ben camide
hali altinda satirlari gérdiim (G.1, Erkek, Memuft, G.2, Erkek, Emekili).

¢ Hizbullah dinden sguttu insanlari. 90’li yillardan sonraki gencler ‘Sliimanlgin
ici bosaltilmis’ demeye bgladi, hem okullar hem de devletin, Hizbullah’'in
yaptiklarindan dolayi. Aslinda tepkisel ya da 6zeabebiyle Zerd§iiim deniyor
(Erkek, Gerc. 22).

1990’ yillarda grubun icerisinde aktifekilde bulunmg goérismecilerin
ifadelerinden ankaldigi kadariyla, Hizbullah sadece Menzil ve PKK ile radele
etmemgtir. Grup, Oncelikle kendisine muhalif gorglil din gorevlisi, esnaf ve seydalari
itaate zorlamy ya da oldurmgtir. Birgok Kkkinin sehri bu tehditler sebebiyle terk iti
soylenmektedir. Grup ikinci olarak, PKK’li olgunu dgundigu kimseleri éldirme veya
pasifize etme yoluna gitgtir. Son olarak, kendi i¢cinden ayrilmak isteyen ibmseleri
oldurdukleri ya da goce zorladiklar ifade edgtimi Bu kadar genibir yelpazedsiddet

kullanmayr merulastirmak icin her daim dini soylemi kullanmasi toplum dini

177



degerlerden uzakkmasini asil etkileyen konu glur. Bazi ayetleri okuyarak, tekbir veya
salavat getirerek insanlari uygun gordikleri herdgedldurebildiklerisehirde siklikla
dillendirilmektedir. Hususiyle bu rahat tavirlagrubun JTEM tarafindan desteklengi
distncesini yayginlgirmistir. PKK da yakin zamana kadar Hizbullah’i “Hizb+bntra”
(Karayilan, 2013)seklinde isimlendirmekteydi. Bu kullanim, grubun erdevletin

uzantisi oldgunu ima etmektedir.

Gorlgsmecilerin sdylemleri dgrultusundasehirde bazi kimselerin uzun dénem
sakal birakamagi, ya da birakinca tepki afgl) namaz kilamag ve “Hizbullah misin?”
sdyleminden ¢ekinginden dini hayattan uzakfag anlailmaktadir® Cok kasilasilan bir
durum olmamasina kan iki gorismeci, grubun gecmgieki yaptiklarina tepki olarak
“Zerdist” olan ya da “Zerdgtim” diyen arkadglarinin oldgunu aktarmglardir. PKK ile
Hizbullah'in arasindaki kanli camalar adeta kan davasina dgmiistiir>* 199'li yillarda
kirsalda vesehirde grubun, PKK'y1 korkutgu anlatiimaktadir. Bugin halen bunun etkileri
devam etmektedir. Dolayisiyla bir kisim gencler, frca dindar bile olsa, Hizbullahgi
gorinme korkusuyla kendini solcu diye tanitabiliyBrkek, Emekli-Vekil, 63). Bu durum
sehrin psikolojisine hakim olmayanlar agisindan arder goriinse de insanlarin “taraflarini
belli etme” zorunlulgu konjekttrel kimlik tercihlerini akla getirmektediBolge kdkenli
sosyolog bir akademisyenin soylgidi“PKK halka baski yapiyor. Tarafini belli et diye.
Dindarim deyince sen Hizbullahgisin diyor. gab olarak kolay yol sosyalistim demek.
Ortadayim demek cok zor, direkt hain damgas! yiyor{Erkek, Grt. Uyesi, 45) cumlesi
konunun sosyo-psikolojini agiklar mahiyettedir. Néad, herkesin kendini iz olarak
gordigl ve dgerini dglayarak elinde tutmaya catigi kimligi olimcul olarak
nitelendirirken, bununla Badebilmek icin kimigi tek bir aidiyet dgil, cesitli aidiyetlerin
toplami olarak gérmek gerekini soyler. Bu, kagilikh bir kabulle mamkin olabilir ki, bir
tarafin dglayici ve o6tekilgtirici tutum ve davragiardan uzak durmasi, gr tarafin da

kokenlerindeki kulturlerine guliklarini koruyabilmeleri, onu utang verici biaktalik gibi

% Haziran 2013 tarihinde bir esnaf ziyaretinde stamamaci yanls anlasilma neticesi Hizbullah taraftari

zannedilm§ ve orada bulunan ya bir vatanda tarafindan ciddisekilde azarlanmgtir. Bu hadise
fenomenolojik agidan “Hizbullah misin?” sorusunuasi bir Grkinti meydana getigitiin anlgiimasi
noktasinda gretici olmutur.

34 2013 ve 2014 yillarinda Nisan ayinda, Dicle Ursitesi’'nde bglayip bir kac giin devam eden, Mustazaf
Der — PKK goristindeki @renciler arasindaki kavgalarda bircolgrénci yaralandi. 6-8 Ekim 2014
tarihlerinde Kobani hadisleri bahane gdsterilerabiian eylemlerde de iki grup icerisinde ¢ok saykda
Olmdstdr. Yatstirlmasi uzun zaman almasi agisindan bu kavggtaplar arasindaki gerilimin kuvvetli bir
zemininin oldgunu akla getirmektedir.
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gizlemek zorunda kalmamalari ve ayni zamanda kemdiil acabilmeleri ile mimkin
gorulur (2004:11-12). Bu agidan, Hizbullah'in bisreem herkesi diayici® kendisini tek
gercek Musliman olarak géren olumcul kignlbu kimlikten trken yeni kgagin kendi dini
ve kulturel kokenlerine yabancglaasina yol agmgtir. Sehirde uzun siren baméneminde

de heniiz tam bir keutikli anlaysin gelitigini sdylemek zor gorinuyor.

Dini, ideolojik gruplarin birbirlerine kar siddet kullanmasi vesehirde baka
inan¢ sahiplerinin otekilgiriimesinin dini altyapisi zayif kimselerin din gigtirmesine
neden oldgu gorulmitir. Sehirde yakin donemlerde din @gtirme Uzerine yapilan
calismalarda, sayilarn ¢ok olmasa da dirgidren bireylerin ¢ok buyuk bir kisminin yeni
dinlerini daha hggorilu, sevgi, karddik ve samimiyet agisindan zengin bulduklarini éad
etmeleri ilgi c¢ekicidir. Bu c¢ajmalarda, Muslumanlarin birbirlerine ve ska inang
sahiplerine hggorulti davranmamalari din gigtirme sebeplerinden birisi olarak tespit
edilmistir (Tezokur, 2007: 197; Cayir, 2008: 211). 190fHebssinda bdlgede y@nan
Hristiyan-Musliman c¢agmalarinin - yaninda Hizbullah’'in faaliyetlerinin  de inid
hosgoriisiizligiin olusmasinda bir faktor olabilege disunilmektedir. $iD’in Suriye’de
Kirt halkinda yonelik yaphi eylemlerin de bu tepkiyi canli tutmada 6nemli bilev

goOrecgi tahmin edilebilir.

Hizbullah’in siddet kullanmasi kendi Uyeleri agisindan birkagepdd savunulmgu
ya da aciklanmaya calimistir. Bu aciklamalarda grubun nasil birséiice yapisinda
oldugunu gormek de mumkiindir. Oncelikle, grubun hi¢ lkiyasrastgele oldirmegi
iddia edilmektedir. Kendileri bu vyillarda askiya dedari kimseleri glnlerce
sorguladiklarini  ve kesinsekilde emin olduktan sonra infazlarin yapgic
soylemektedirler. Hizbullah davasindan mahkum hirigmecinin ifadeleri agiklayici

olacaktir;

Biz sartlar gergi adam oldurdik. Kimseyi sorgulamadan &ldirmedikenB
evlendikten sonra 3 yil gece evimde kalmadim. Salbatkadar sorgulama yaptik,
7-8 ayri kanaldan agardik ve tutanak tuttuk. Bu tutanaklarda hey vardi ve

% Gérigiilen Hizbullah cemaatinin mensuplargeli dini gruplar ve Miislimanlar hakkinda asla olumisin
distincelerinin olmadiini defaatle dile getirngiir. Ancak yine bu grubun basin yayin organlariddaParti
ve Gllen cemaatiyle ilgili sert gkirilerin oldugu gorulir. Grup, Gilen cemaatini “Fesat grubu” alar
isimlendirmektedir. Bkz. (Cakir, 2011: 263-274).nBay Tatar'in yap8i ¢alsmada da, dini grup uyelerinin
ilk gorismelerde bgka gruplar hakkinda mispet ifadeler kullandiklarcak sonraki gokimelerde kaglikli
tenkid, itham ve tekfirlerin kullanil@ini tespit etmitir (1999: 256).
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sehit edildginde Huseyin Veliglu’'nun yanindaydi bunlariSimdi biz devletin bu
tutanaklari ne yagtini merak ediyoruz (Erkek, Mahkum, 46).

ikinci olarak, devletin PKK karsinda halkin guverdini koruyamadg ve
dindarlara kan yapilan kot muamelelerin kendilerini savunmayarladigl iddia
edilmektedir. Mahkeme savunmalarinda, 90’li yilfublgede devletin olmagini ve bu
durumda siddet kullanmalarinin meu muidafaa haklan gminda dgerlendiriimesi
gerektgi séylenmitir (Yilmaz, Tutar— Varol, 2011: 41, 44). Aynsekilde devletin de
dindarlara koti muamele yapimi ve kendilerinin ise dini sorumluluklari ggrehalkin
namusunu, dinini korumak icigiddet yolunu sectiklerini séylemektedirler. Bu kalauiki

gorismecinin Gaffar Okkan cinayeti konusunda aktardikdigitkat cekicidir:

Gaffar Okkan'in o6ldaralmesi hakhydi. Cinkd kanundiislere, yontemlere
bagvurdu. Buraya bir surli hayat kadini getirdi. Kadrmt namusunukence olarak
kullandi. Bir operasyon sonunda evde kalan kadanigkence yapti ve onlara
tecaviz ettirdi. Bu onun idam fetvasini hazirlagtkék, Av. 45; Erkek, Av. 45).

Gruba yakin gorgmecilerin bir kismi ise infazlarin ve mezar eviekindi kleri
oldugunu kabul etmemektedir. Okkan hadisesi dahil birgakazin grubun adinin
kullanilarak yapildi distiniilmektedir® Buna kagin, grubun icerisinde bir dénem ailece
aktif olarak bulunmg bir gorismeci, Hizbullah’in muhalif gordgii kimseleri munafik ya
da kafir olduklari gerekgesiyle kolayca oldugdad soylemitir. Uzun sire cemaatin

icerisinde bulunmgive sonra ayriingibu dindar gretmen yaadiklarinisdyle aktarmgtir:

Hizbullah burada kendini tek gic ilan etti. Seydataz vardi mahalleden bize ders
verirdiler, 6nce onlari susturdular. Her camiye &a@yda ve mahalle sorumlusu
koydular. Bizim o donemehirli eski imam ve seydalardan hemen hicbiri deste
vermedi bunlara. Dimanlarimiz PKK, Menzil ve destek vermeyen imamlardi
Bana da molotof atmam ve birini 6ldirmem icin tekgeldi, bir bakkalin
fotografini gondermylerdi. Bunlari géren camiden kagislamla hicbir alakalari
yoktu. Bezsenmedikleri kimseyi hemen oldirmek istediler. Onmoénafik ilan
ediyorlardi sonra olduriyorlardl. Ben o zamagidllete kagilydim. Rabita grubu
benim parmaklarimi kesti yingddete kalkmadim. Sonra baktik o kadar acikca
dine muhalif hareketleri olurdu ki, Saray Kaprdavegemizi bunlara kar
uyarmaya cagtik. Biz de orgitle igkimizi kesmeye cajtik. Ama o zaman bizi
hedefe koydular. Abim, Nebi camisine giderdi amagstamaya cafirdi. Bizi
bayram namazina giderken capraza aldilar. Her zgrolgin nébet tuttgu yerde o
sabah kimse yoktu. Zaten 6yle olurdu, Hizbullah gy yapacg zaman ortada
polis olmazdi. O gin abimi oéldurdller, ben yaralamd digeri de sonradan
Ankara’'ya kacti (Erkek, grt. 43).

% Gruba yakin internet sitelerinde bu konuyla ilgitk sayida olay ve bunlarin glgekli bulunabilir. Bu
olaylarin ¢@unda derin devlet denilen yapilarin pagman oldwgu belirtilir. Bkz. (huseynisevda.biz/, 2014).
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Bu gorigmecinin  kullandgl ifadeler baka bircok sehirli tarafindan da
kullaniimaktadir. Grubun gecgte siddetle bu kadar icli gl olmasi kendilerine goére dini
bir temele dayanmaktaydi. Kafirler ve minafiklaeask dinin emrini yerine getirdiklerini
disiinmektedirler. Radikal gruplar Uzerine yapilangetéendirmelerde bu kimselerin
tektipci bir din anlawina sahip olduklari ve kendilerisgindaki dindarlarin kurtugunun
ancak hakikatin tek temsilcisi gordukleri gruplari(iirka-i naciye) bganmakla mimkin
olduguna dair inanglari goze carpar. Dolayisiyla bu giuplarin 6teki dini ve sekuler
kesimlere yoneliksiddet eylemlerine yonelmesi kolagtaaktadir (Kurt, 2012: 197-201,
Kirman, 2008: 278). er taraftan, dini ve ideolojik marjinal gruplanmadece kendi
gorislerinin dagrulugunu kabul edip “dier’lerini kafir, isbirlik¢i, hain-dének ve munafik
ilan ederek bu kimselere karsiddet uygulamanin hakli gerekcgesini glirduklan
gorualmektedir (Aydinalp, 2011: 104, 179svbYice, 2010: 121-6). Byiddetin halkta
korkuya yol actii ve insanlaririslam’a ait dgerlerden (irker hale geldisdylenmektedir.
Bazi gorigmeciler bu yillarda camiye ve Kur'an kursuna gidede de azalma ol@unu
iddia etmitir. Hem grubun dini mekéanlari kendisine merkezirthesi hem de acgikca
bazi yerlerde Kur'an gretimi yapilan genclerigiddet olaylarina yonlendirilmesinin dini
hayat adina olumsuz bir sonucgdedusu anlgiimaktadir. Alsam ve sabah saatlerindeki
namazlara da katilimda biyuk azalmanin gidgorismecilerin ifadelerinden ¢ikarilabilir.
Bu korku atmosferinde halkin gocuklarini camiye dgmmedgi, bazi genclerin bizzat
gordukleri hadiseler sebebiyle Kur'an dersleriniigia biraktgl ve bazi gorgmecilerinde
aradan gecen uzun zamangiman hala Kur'an kurslarina mesafeli dugdutespit
edilmistir.  Ozellikle c¢ocuklarin dini sosyaeeleri acisindan caminin  6nemi
distinuldigiinde (Bilgin V., 2009b: 190-4) bu yillarda & neslin mabetlerden uzak
kalmasinin dini dgerlerde bir takim olumsuz etkiler yapmasi bekleiigagida, genel

olarak bir dini gruba h#i olmayan muhafazakaehirlilere ait ifadeler gorulebilir:

e 90larda yaanan faili mechuller insanlari camidengatiu. Sabah ve vyatsi
namazlarina giden azaldi. Bende bir sure gitmed#iizbullah’in camileri kontrol
etmesi de bazi insanlari camiden, ibadetten ugaida Bu donemde bircok geng
dini 6grenemedi (Erkek, Esnaf, 57).

e Burada en bilinen alim o yillarda Ubeydullah Hocaabah namazi sonrasi
cemaatin 6nldnde civili sopalarla fegkilde oldirduler. 90’larda akm sonrasi
glne battiktan sonra Ofis semti haric sg@kacikamiyordu insanlar. Bunu
Hizbullah yapiyordu. Bize fofgaf veriliyordu dldurin diye. Belki o tahribatlarin
bitmesi icin bir nesil gecmeli. Her namaz kilan blilah oldu, katil goziyle
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bakildi, insanlar ¢ocuklarini camiye géndermiyoenBgcocgumu héalacamiye
gondermiyorum (Erkek, git. 43).

» Halk 6teden beri sol gruplara karcok rahatsizdi. Cogunuz bu sol gruplara
katilsa birisi bundan ¢ok rahatsiz olurdu. Dinddralk zaten. Hizbullah béyle bir
ortamda birden buyudi. Buyiitezgahlayanlar dine blylk bir zarar vergoe
biliyordu. Nebi Cami imami onlarin adami idi onu dilirdiler. Ubeydullah
Hoca'y! oldurdiler. Halbuki bunlara yakindilar. Cdin adami éldirdilerSefik
Korkusuz, o da Najdir, Hizbullah korkusuyla kactiSeyhe itaat ediyorsun, bu
sirktir demisler ona. Bence Hizbullah ve PKK'nin c¢gkibirbiriyle iliskilidir.
Hizbullah ¢iktginda dger dini gruplari pasif olmakla sugladi. PKK'da Iizieski
sol dernekleri ayngekilde saf dyi birakti. Halk, Hizbullah'in éldirmelerinden
oldukga korkuyorduinsanlar gocuklarini camiye géndermediler. Diyarshaz
vaktinden sonra camileri kapiyordu. Molla .....gacuklar ilk bata Hizbullahti.
Cocuklari buradan kacti. Seyda sustu. Silvan bunlaava alaniydi. Burada
blyuk korku olgturdular. Gegen aktif bir seyda ile katuk, yaptiklarimiza yine
sahip cikiyoruz dedi. Bazisi bunlari kullaniimayaglar, bir kisim yanklarin
oldugunu séyler. PKK dini bizzat yalanlayarak ve din mtkini Kurtlerin geri
kalma sebebi gostererek zarar verdi. Hizbullahhiakki bgka sekilde etkiledi.
Cocigu Hizbullahtan mahkum bir hastam ‘¢c@eum Hizbullah olacgina serseri
olsaydi’ demgti. Bircok genc bu korkuyla dini konularda goiaos kaldi (Erkek,
Dr. 58).

+ Ben devletin resmi imamiyiniki yil énce, adam benden korkuyor ki gece dersi
falan dedim diye. Cogunu kaydetmek istemiyor. Yine gecen bir genc geldi,
hocam bersafii, Naksi biriyim. Sakal biraktim ama aile ¢cevrem beni Hilthh
mi oldun diye elgtiriyor. Ne yapayim dedi (Erkek, Din Gor.-Vekil, 5

Grubun din adina olturdusu imaj ve hafiza yeni yagn nesilde dine ve dini
deserlere kagi olumsuz bir algi tretngiir. ifadeler dindarlar igin biraz rencide edici olsa
da gorigmecilerin soyledii, “cami dend§inde aklima Hizbullah geliyér(Kadin, Ogrc.
22) ya da “aan karakolluk olacana camiye gitmesin{Erkek, Av. 47) cimlelergiddet
eylemlerinin ortaya c¢ikardi bir sonuctur. Yine,Eskiden okula gitmesin komunist olur
denirdi, 90’larda camiye gitmesin Hizbullah olur’ediyordu” (Erkek, Av. 47) turinden
ifadeler de zaman zamagehirde duyulmstur. Bu agidan Saidgiddet metodunun
Muslimanlarin kalplerine korku sokarak onlalstamdan uzakkmasina neden olgunu
belirtmektedir. Ona gordslam toplumlarinda zaten var olan fikri ve kiiltiogisuklukla
beraber siddetin de §in icerisine girmesiyle insanlaislam’a davetten cekinmeye
baslamistir (1999: 78, 79). Hizbullah sdylemi ve bunun nibrde yaptt ¢casrisim sadece
bu grubu dgil Diyarbakirdaki dger dini calgmalarn da olumsuz etkilemeye devam
etmektedir. Dini gruplar kendilerine yonelik “bunlda Hizbullahtir” sézinu daha ¢ok
PKK'nin kasith sekilde kullandgini disinmektedirler. Hizbullah cemaatinin bazi tyeleri
de kendileri Uzerlerinden dine karyapilan propagandanin gegtei Suleymancilar,

Refahcilar, Nurcular ve irtica Uzerinden yapildi soylemglerdir. Bu kimseler
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kendileriyle ilgili cok kuvvetli bir karalama yapiigini ve bu sebeplgehirdeki bazi dini
gruplar ve medreselerle bile diyalog kuramadikiarirhatta bunlar tarafindan
dislandiklarini ifade etrglerdir (Erkek, Seyda, 35; Erkek, Seyda, 57). Hiftulcemaati
mensubu bir seyda gegteki siddet eylemlerinin halki dinden gottu iddialarinin

mantikl olmadgini s6yle savunmstur:

Bizim oldurd{giimiz insan sayisi resmi rakamlarla bile 20gildee ¢caosu tescilli
PKK’ll. Ama onlar (PKK) asker, polis, dindar halkendi adamlari binlerce i
oldurdi. Sayet bizim yaptiklarimiz halki dinden@duyorsa PKK'nin yaptiklarina
karsilik buglin bolgede sosyalizm ve Kirt milliyetgilii savunan bir ki bile
olmamasi gerekir di! (Erkek, Seyda, 35).

Genel olarak bakilginda, 6zellikle gen¢ gosinecilerin Hizbullah’in din adina
siddet uyguladil soylemleri 6nemsegli ve bunlardan cekindi gozlenmitir. Milakat
katilimcilarinin %23.8’i Hizbullah'in okturdusu korku nedeniyle dine kgir olumsuz
tepkilerin old@gunu digiinmektedir (Ek 1-Tablo 10). Ber taraftan bu grupla ilgili ghkh
calismalarin yapiimamgiolmasi, dahasi 28ubat siirecinde ulkede ghn “Hizbulvalyet”
atmosferiyle alan asairmasi yapilmadan hazirlanan masaleserlerin olumsuz etkileri de
gorulmektedir. Bu bglamda, Akyol T.,’’'un (2000), grubun vgiheylemleriyle bilinen
Hariciligin ginumuzdeki versiyonu ol@unu, ayni dini, psiko-sosyal tabana dayandiklar
iddialari, Bulut— Farac’'in (1999) 90’'h yillarda Hizbullah’in camitée 20 bin kgilik
vurucu guce ulgigl seklindeki iddialar ve Cakir'in (2001) hicbir Hizbah Gyesiyle
gOrismeden hazirlayip bu grubu sadeadtlet eylemleri Gzerinden dramatize etmesi grup

parcasi kabul edilmektedir.

Hizbullah ve benzeri gruplarin yaptiklari ya da aoval atfedilen hadiselerin
toplumda korku olgturmasi dgal kasilanmalidir. Fakat, bu korkunun ghaasinda bir
kismi 6nyargl ve muhayyel séylemlerin de etkilitblacesi akilda tutulmalidir. Yukarida
deginilen elstiri ve suclamalagiddet kullanan gruplarin siklikla kakastigl bir durumdur.
Bunlarin modernlgme ve bid’at kabul edilen uygulamalara «asert tutumlari dolayisiyla
oryantalist bir tarzda ociggriimeleri mumkindir (Kirman, 2008: 287). Kurt, Sk
Sava sonrasinda Batr'da var olan komunizm nefretitélami gruplara yoneltiimesinin
akademik cevreler de bile yanilgilara sebep glehu belirtir. Bati'da olgan “fundafobi”

ya da “anti-fundamentalizm”, masum dindarlarin bilétekilestiriimelerine yol

183



acabilmektedir. Dahasi, Musliman toplumlara “fundatalist” damgasi vurarak onlara
haksizlik hatta zulim vyapilabilmektedir (2012: 20£05)%" S. Sayyid de,
fundamentalizmin Batili dgerler kagisinda tehdit olarak gorulen gruplar ve fikirlerle
mucadelede etkili bir ara¢ olgunu belirtir. Ona gore, hususiyle 1970’li yillardaonra
ylkselen siyasdklam kagisinda yeni oryantalist anlgym gelitirdigi metodlardan biri bu
gruplan koktendinci ilan etmek ve sonrasiitidetle bastirilmasina imkan gamaktir.
Bati medeniyeti ve onun yerli temsilcileri tarafamdyeterince “evcillgirilemeyen” dini
gruplar-anlaylar 6nce %$eytanlgtirilarak” oOtekilsstirilir. Sonrasinda da yok edilmek
istenir. Diger yandan Musliman-Bati toplumundaki gekitlelerin dinden uzakkamalar
ya da istenilen dgrultuda bir dini telakkiye sahip olmalar amagclaftayyid, 2000: 13,
35, 52). Hizbullah’a yoneltilersiddetli elestirilerin bu balamda da dgerlendiriimesi
mumkandir. Ayrica, “Hizbullah”, Irak ve Suriye’dell Kaide-SID eylemlerinden sonra
da “ISID” soylemleri tizerinden uretilen fundafobi ya dandamentalizm korkusunun
sadece bu gruplari gé sehirde bulunan d@er tim dini gruplan ve dindarlari da

oOtekilestirmek icin kullanildgl unutulmamalidir.

Orta yg ve Uzeri gorgmecilerin ¢gu zaman Hizbullah, El Kaide ve§iD’in
eylemlerini islam’dan ayirarak bunlari dinin farkli yorumlaeklinde nitelendirmelerine
karsin herhangi bir kurumdan dinggim almamg genclerin bu ayrimi yapmakta zorlagdi
gorulmistir. Bu acgidan okuyan veya yoksullukskginda yetymis protest genclerin dini
olan ile sosyo-kdltiirel cevrenin etkisiyle géun dinin yorumlar arasindaki farki anlamakta
zorlandgl soylenebilir. Demirezen, dini sdylem, sembol wdemlerin anlallmasinda
sosyal, ekonomik ve politik lg&amin ihmal edilmemesi gerefine vurgu yapmaktadir.
Gadamer’in sdylemiyleufuklarin kaynamasi” (fusion of horizons) sonucu din, ggnilan
psiko-sosyal faktorlerle beraber yorumlanir. Dirsaf ya da psiko-sosyal, siyasal ve
ekonomik etkenlerden Bansiz olmadii, bunlarla beraber gindelik ggam alanina girgi
unutulmamalidir (2011: 14). Gdanirelerde c¢ok sayida gmin bu ayrimi yapmakta
zorlandgl, dinin farkli yorumlarini sanki dinin kendisi yda en hafif ifadeyle dinin
ortodoks yorumu oldgunu digindigu tespit edilmgtir. Bu sebeple gosiilen kimselerin
bir kismi sehirde ve yakin ggrafyada yaanan dini nitelikli siddet eylemleri sebebiyle

aciktanislam’i suglamasalar da Musliimanlaristitdikleri gorilmektedir.

37 Kara, Hizbullah meselesinin basin yoluyla ilkexgde de dini kurumlar tizerinde giiclii bir baskiya
donistirdldigu kanaatindedir. Bkz. (2012: 426).
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Grubunsehirdeki faaliyetlerinin Siinnislam anlayina zarar verdgini disiinen
gOrismeciler de vardir. Bunlar 6zellikIgii gruplarin bu olumsuz etkiyi kullanarak kendi
propagandalarina zemin hazirladiklarini iddia etediker (Erkek, Din Gor. 23; Erkek,
Din Gor. 43). Hem devletin hem de Hizbullah’in Stiranlaysta oldwyu, ikisinin de
Kurtlere bazi zararlar verglisdylemi geng ve okuyan kakta yayginlgmaktadir. Orta ya
ve Uzeri gorémeciler konunun mezhep lzerinden karmasinasiddetle kagl ¢cikmasina
karsin, genclerin bunu sorgulagisodylenebilir. Bu durum, Ocalan’in, Stunnilik gaeitgi
ve talancidir, Kirt ulusunun ggiini 6ninde engeldir, Alevilik v8ia, sol-gercek devrimci
dindir (Ocalan, 1991: 12, 33, 43, 47, 50sybaciklamalarinin dolayli yollardan tabanda
karsillk buldugunu akla getirmektedir. Hizbullah hareketinin Liabnanerkezli Sii
Hizbullah hareketiyle ikkili olduguna dair hemen hicbir kaynakta bilgi gorilmetini*®
Ancak, gruba yakin kimselerin de kabul @ttiizere, grubun 6teden behian’la bazi
iligkilerinin oldugu séylenmektedir (Erkek, Av. 45; Erkek, Av. 45; EkK Mahkum, 46)
Hizbullah’in éldurilen lideri Hiiseyin Veliu dairan’in cemaat aracgiyla Turkiye'de
Siilik propagandasi yapmak istgiii ancak Kuirt toplumunun bu konuya sho
bakmayacgini disinmekteydi (Ozeren, Stézer Demirci, 2010; 149). Bu sebeple
Hizbullah icerisinde genel biBilesmenin olmadii ancak bazi kimselerde bu y®nde
etkilenmelerin oldgu goéralmigtur. Ayrica baka gorigmeciler de, bu gruba yakin
kimselerin Sia’ya ait bazi gorgleri savunduklarini iddia etmektedirler (Erkek, A47).
Grubun igerisinde aktif bazi gaGnireciler de bu toplulgun igerisindeSii olduklarini ve
Caferi mezhebine gegctiklerini sOylegl@rdir. Bu nokta d&Sii gruplarin toplumda direkt
olarak kendi mezhep anlglarini yaymak yerine Kirt Masluman kingini 6nemseyen
kimselerin rahatlikla kabullenegiebazi olaylari kullandi gézlenmgtir. Bu baglamda
sehri ilk fethedenislam komutani Stleyman’in, Hz. Omer’in emriyehirde katliam
yaptgl, Kurtlerin dillerini kestgi, kadinlara tecaviz ettirgii ve Dicle nehrinde glnlerce
kan aktgl anlatimaktadif® Yine, Yavuz Sultan Selim'in Kirtleri katlegii gelisip
guclenmemeleri icin beddua ¢iti onlarin batinlgind bozmak icin mirlere 6zerklik

verdigi gibi tarihi kayn& olmayan ancak genclerin milliyetcilik hissiyatiatkileyecek

% Hizbullah'in Siiler, el Kaide ve dier dini gruplarla ilkileri icin bkz. (Cakir, 2011: 238, 240, 250, 264,
270).

%9 Bu iddia ilk defa 1940’larda Kirt milliyetcitinin 6nemli isimlerinden Celadet A. Bedirhan tanafan
ortaya atilmgtir. Tarihi kaynaklarda bununla ilgili bilgi buluremaktadir. Bkz. (Karan, 2011).
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konular toplumda yayiimaktadif.Bunun hem PKK hem d§ii gruplarin propagandasina
zemin hazirladn distunulmektedir. Hizbullah’in seydalari da bu soylemléasvip
etmediklerini ancak iclerindsii kimselerin oldgunu ifade etnglerdir. Bunlar mezhep ve
mesrep yaklaimini H. Benna'ya atif yaparaldyle 6zetlemektedirlet;{Emperyalist, kufur
cephesi kansinda ehli kible olan herkesle, mezhep vesrepderin yanlglarina
bakmaksizin, mterek noktalarda ortak hareket etmek geréelitrkek, Seyda, 35).

Hizbullah’in dini deerler ve ygama yapfil etki konusunda gosinecilerin en
¢ok Uzerinde durdiu konulardan biri de, diniiddet séylemi ve yonteminin bolgede taban
bulmasina 6ncilik etmesidir. Bu gémieciler 6zellikle El Kaide,9ID ve El Nusra’nin,
Irak ve Suriye hadiselerinden sorgghirde, Hizbullah’'in tabanini kullanarak ggdemeye
basladigini iddia etmektedirler (Erkek, Esnaf, 36). Grul2000’li yillardan sonragiddeti
ikinci plana atip, dernekjemesi hatta partikgnesi strecinde rahatsizlik duyan, silahh
micadele yanhsi kimseler Selefi gruplara kaymagdaimistir (Erkek, Av. 45; Erkek, Av.
45). Hizbullah'in gagma metodu Selefi hareketleri zihinsel olarak bedgiede bu
cemaatin kurdgu HUDA-PAR sebebiyle gruptan ayrilanlarin attisylenilmektedir
(Erkek, Din Gor. 43). Yakin gevresinde ¢ok sayi#tif &l Kaide ve BID uyesi bulunan
imam hatip lisesi mezunu bir g@raecinin, Selefilik-Hizbullah bglaminda aktardiklar
dikkat cekicidir:

PKK yayin organlari, Hizbullah ve El Kaide§iD'i ayni kefeye koyuyor. Ya bilgi
yok, ya da dier cemaatlere yaptiklari gibi, iki grubu da bir @i ‘bunlar
devletin piyonu, Kdrtleri boluyorlar diyorlar. Bgede yeni nesli Selefiler daha
kolay sempatizan kapiyor. Clinkl Hizbullah eski bimdateryallerini, silah, cihat,
eylem, pasiflgin reddi, hepsini El Kaide veSiD’e kaptirdi. Hizbullah siyasete
girdi, bazi gencler kaymaya gbadi. Kirsal dglik yore insanlari sagakultiriine

meyilli. Bir de, burada eskiden beri zulim olgnou gencler zaten saya hazir
(Erkek, Esnaf, 36).

Hizbullah’in bir donem dier dini gruplari suglagh “pasiflik” durumu simdi El
Kaide tarafindan kendisine karkullaniimaktadir. Konumuz acisindan ilgi ¢cekiokta,
cemaatin aktif cihat ve eylem kultlringréttigi insanlarin bir kisminin, silahli micadele
ve devletin yikilmasi gereken oOncelikli hedef olaak ¢cikmasindan sonra ve HUDA-
PAR’In kurulmasiyla bu gruptan ayrilmasidgehrin hususiyle kirsal olan Terkan yoresi

bu gruba daha fazla Uyegsamaktadir. Selefi bir grubun aktif Gyesi olan ggnicinin

“ By iddialarla iligili bkz. (Ozcan A., 2013).
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“Hizbullah burada c¢ok gucli ve bunu bize ggullaniyorlar. Bizimle gragiyorlar ama
bize en c¢ok katim da Hizbullahtan VaiErkek, Ogrt, 24) cimlesi yukaridaki bilgileri
tamamlar mahiyettedir. Aydinalp, Selefi gruplariidiimanlarin ygadgi Ulkeleri krallik
ya da demokrasiyle yonetildikleri, Allah’a itaat y&e O’'nun koydgu kurallara riayet
edilmedgi icin elestirdiklerini belirtir. Allah’a itaat etmeyen deviet kanunlarinin
boyundurgu altina girmeyi reddetmek Selefi gruplar icin oielir husustur. Ona gore,
Tarkiye'deki Selefi gruplar 6nemli 6lgiide Ortagipilkelerinden etkilenmekte ve bunlarin
kotu bir taklididirler (2014: 23, 34).

Sonug olarak,sehirdeki Selefi hareketler sadece Hizbullah'in zgal zemin
hazirlamasina tganamaz. Bunlarin yakin Ulkelerden guclu ggkilde etkilendgi de g6z
ondnde bulundurulmalidir. Olivier Roy, modern Selgfuplarin interneti de ¢ok iyi
kullanip Afganistan, Cecenistan ve Bosna s@vg/la yerel olmaktan ciktiklarini ve
uluslararasilik 6zelfi kazandiklarini belirtmektedir (2003: 143, 157).

Hizbullah’in dini hayata guclu bir etkisi yoktur

Bu balik altinda ele alinacak son tema ise, “Hizbullardini deserler ve yaam
Uzerine bugin icin ¢cok blyuk bir etkisi yoktur” giiincesini savunanlardir. Grubun dini
hayata etkisinin olmagh distincesi genelde dini ve siyasi tamia ortamina girmek
istemeyen kimselerin gégtdir. Bunlarin bazisi netameli gérinen konulardaukmanin
Diyarbakirda hala daha erken ofglinu digunmektedir. Dier taraftan bazi kimseler
grubun gecnsite dini degerlere zarar verici faaliyetlerinin olgunu kabul etmekle beraber
guinimuzde bunun etkilerinin olmgc iddia etmektedir (Erkek, MUh-Esngéyh, 61).
Orgutin gecnyite biraktgl kotl imajinin devam etmesininschda buguin igin ¢ok gucl,
somut bir etkisinin olmagini disiinen kimseler de vardirSakalli isen hemen Hizbullahgi
damgasi yiyoruz. Adam beni yillardir taniyor, sakabktim bana ‘haci abi sen Hizbullah
oldun’ dedi. Yank biliyorlar. Simdi pek ortalikta gezinmiyorlar ama eskiden boyle
degildiler” (Erkek, Aktar, 55).

Hizbullah hareketi dini dgerler ve ygama yapfil etkiler sebebiyle ¢cok daha
derinlikli calismalara konu olacak kadar topluma etki gtmi Cemaatin, her radikal dini,
ideolojik ve etnik grubun kullanabilege “benim fikrimden dgilsen digmanimsin”

anlaygini bir donem kendine ilke edingi gezi, gbzlem ve gOsgineci notlarindan
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anlgiimaktadir. Bir donem bu anlayidindar tabana yayarken Selefi gruplarin yapti
sekilde “Allah’in hikmu ile hikmetmeyen kafirdir” ati ve cihat ayetlerini kullanrgtir.
Son vyillarda bu sdylemlerinde yugamalar olmasina kan ISID ve El Kaide tarzi

gruplarin bu anlaygla yetsmis tabanda kendine hareket alani bulmasi kojayigir.

Diger taraftan PKK’'nin aradan gecgen yillargmen hala bu grubun eylemlerini
Ornek gostererek insanlarda dinigddere kagi olumsuz bir algi olgturdusu ¢ok sayida
gOrismeci tarafindan dile getirilrglir. Kirt ulusalci kesimin 2000’li yillardan sondirekt
dine saldirmadan, Bat’'da kullanilan “fundamentaliz korkusuna benzer tarzda
“hizbulvahset” isimlendirmesiyle dini yan yana kullanarak dimyata zarar vermektedir.
2014 yilinda Suriye’de Kiirtlere yonelikSID eylemlerinin artmasiyla ayni grubun
dindarlari BID yanlisi olmakla itham etmeye ¢hadizi da belirtiimelidir. Sehirde ve
bélgede binlerce insani olduren PKK’nin milliyeikilve sosyalizminin dcukgiriimeyip
¢ok daha az sayidaki olayin faili konumundaki Hifdthiin 6tekilestirilmesi, dahasi bunun
tzerinden dini hayata bir baskinin uygulanmashirde gugcli bir funda-fobi'nin
dretildigini akla getirmektedir.

2.2.1.5. Dini Gruplarin Faaliyetlerinin Dini Dgerlere ve Ygam Bigimine
Etkisi

Dini gruplarin Diyarbakirda dini dgerler ve yaam bicimlerine bir kisim
etkilerinin oldigu go6rilmektedir. Gorimecilerin, cemaatlerin dini hayata etkileri
konusunda aktardiklari giinceler incelenginde dort ara bduik 6ne cikmgtir. Bunlar:
“Dini Hayata Olumlu Etkiler”, “Dini Hayata Olumsugtkiler”, “Kendinden Olmayani

Otekilestirme” ve “Dini Hayata Giiclii Bir Etkisi Yoktur®!

Dini gruplama ve cemaatienenin fakl acilardan okunmasi mumkundir.
Bunlarin bireylere dini bir sosyalime ve cevre sgamasi, dini bilgi ve kiltirl aktarmasi
ve sosyal yardimlgna faaliyetlerine 6nculik etmesi olumlu fanksiyokén kendi gruplari
disindaki dindarlari “biz” ve “onlar’seklinde otekilgtirerek catgmaya zemin hazirlamasi
da elatiri konusudur. Dinden referans alarakske din ve mezhep mintesipleriyle

minafik gortlen gruplarin kolayca giian ilan edilmesi de siklikla kalasilan bir

1 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshalara gore yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 11).
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durumdur (Aydinalp, 2010: 196, 205). der taraftan dini gruplarin modern toplumlarda
yikilan cemaatsel tgarin yerine yeni igki aglari ikame et soylenebilir. Postmodern
toplum Uzerine ¢ajan uzmanlarin “postmodern kabilelegklinde isimlendirdii modern
toplumdaki dini-sekdler gruplar geleneksel toplukidgle, akrabalk ve gret gibi iliski
aglarinin yerini alabilmektedir (Feathertone, 200%7;1 Bauman, 2001). Bu “kabileler”
bireylere dini bilgiler sunma ve dini hayatin sgamasinda uygun sosyal ortamlar
olusturma yaninda yeni sosyaglar da Uretmektedir. Yine Bauman’in beligitgibi, yeni
kabileler, eski kabilelerin sahip olgu birgok zorlayici kurala sahip gi&ir ve tyelerinin
gundelik hayatinin tamamini kontrol etmezler. Bumlayelik gonullidir ve gigiherkese
aciktir, nadiren gigtcikislarin kesin gizgilerle belirlendi gorular. Arslan da (2007: XIX),
Tonnies’in yaptgl ve sosyologlarin siklikla kullangl cemaat-cemiyet ayrimini bu acidan
elestirmektedir. Ona gore, modern toplumlarda cemaah @ai kaybetmez sadecekil
degistirir. DUndn toplumlar geleneksel cemaatleri, bo@d toplumlari da modern

cemaatleri barindirir. Ozetle, “geleneksel cemgiagisindan “modern cemaate” gegilir.

Sehirde “postmodern kabileler’seklinde c¢ok sayida dini grup faaliyet
yuratmektedir. Bunlarin bir kismi ¢ok yeniykenseileri Nalksilik, Kadirilik ve Nurculuk
gibi tarihi bir gecmge sahiptir. Yine bu gruplarin bir kismi tarikatrfaunda orgutlenirken
digerleri daha modergekillerde yapilanmaktadi§ehirde geleneksel tarikatlar ve Risale-i
Nur, Suleymancilik gibi hareketlersthdaki gruplarin bazi ortak noktalari gorulmektedir
Atacan’in da belirtgii, 79 islam Devrimi sonrasiran’in kendi rejimini ve mezhebini
koksliz olan ve mevcut siyasal rejimlerle problegtiplar aracifila Dinya'ya yayma
politikasi sehirdeki dini gruplan etkilengtir. Siilesme politikasi ¢gunlukla ters teperken
Iran’in siyasi etkileri uzun streli olngtwr (1993: 119). Hizbullah ve Menzil (6zed@ni
platformu)iran’la daha yakin dini-siyasi skilere sahip gruplar olarak one ¢ikarkegedi
kiigik cemaatler iginiran, Islami devlet kurmanin yolunu gosteren iyi bir 6rnek
sunmaktadir. Dini gruplarin giér bir ortak noktalari ddhvan-1 Muslim’in hareketinden
ciddi manada etkilenmeleridir. Birbiriyle farkli sgo-politik goriglere sahip gruplar, H.
Benna, S. Havva ve S. Kutup okuduklarini sdylendikteYapilan goérgmelerde bu
grubun sehirdeki cemaatlerle hemen hicbir zaman sistemilgkiierinin - olmadgi

gOralmtar.
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Dini gruplarin bir ortak noktasi da, bircok grub8aid Nursi’yi okumasidir. Kirt
olmasi ve boélgede devam eden karizmasi sebebiyldgbunormal kabul edilmelidir.
Burada dikkat ceken nokta, kuvvetli bir tarihi gegnolmayan dini gruplarin kendilerini
Islam toplumlarinda geceriiii olan baka gelenekler (izerinden s etme gayretleridir.
Mensching’in (1994: 210) de ifade gitgibi, yayllma gamasinda hemen her dini grubun
temel problemlerinden birisi kendine bir gelenelstirma ihtiyacisehirdeki ¢cok sayida
cemaatin de sorunudur. Gerkitlelere ulamak isteyen gruplar kendi rehberleri olarak
farkli gelenge ait isimleri beraber zikretmektedirler. Hizbuflmh hem S. Hawva, S.
Kutup, hem S. Nursi okuyugiiler ve Sunnileri ayni ¢ati altinda toplama gayrét.
Kuytul grubu’nun yine ayni isimlerle beraber A. Ara’'' ve baka cihat yanlilarini
okudyunu sdylemesi sahip olunmayan kuvvetli bir gefgrsenkretik tarzda ga etme
stratejisi olarak ankimaktadir. Sehirde faaliyet yuriten gruplar icerisinde, Kutup,
Benna, Mevdudi okuyan siyasilamci gruplar genel manada daha immetci bir sdgylem
sahipken, bireysel dindagh 6ne alan tarikat ¢evreleri ve Risale-i Nur grupida séylem
dizeyinde Ummetcie daha zayif bir vurgunun olgu gozlenmektedir. S. Sayyid, bu
durumun “Ommetsiz Mislimanlk” ya da dinin bireyseéserler meselesiseklinde
algilandgl sekiler bir dindarlik tretme tehlikesinin oflunu belirtir (2000: 13). Teorik
duzeyde tutarl goriilen ve miilakatlarda da kismierlemen bu durumun, tarikatlarisiam
dinini gayri Muslim beldelere uttirma ve farkli alt kimliklere sahip Muslimanlalaarmda

gelmektedir.

Dini gruplar ba&laminda son olarak Selefi gruplar kavramini agmak
gerekmektedir. Cgu zaman Vehhabiler, El Kaide$ID, Boko Haram, Hamadhvan-i
Mislimin, Cemaat-i islami, Hizb-ut Tahrir gibi gruplar Selefi kategdinde
degerlendiriimektedir. Sehirde de bu gruplarla gkili gruplarin varlgi bilinmektedir.
Ancak, bunlarin benzer kaynaklardan beslenmesizdyesdylemlere sahip olmasi ve
benzer hedeflerinin olmasi ayni c¢izgi Gzerinde kldu anlami taimaz. Selefi gruplan
yakindan taniyanTurkmen, sadece Kur'an ve sunreyardigini sdyleyen, Miuslimanlar
olarak emperyal kiatmayi amak isteyerislami gruplariKur'ani cihad ve Kiresel cihad

taraftarlari seklinde kabaca iki gruba ayirmaktadir. Tirkmen, gkuptakilerin islam

2 Tarikatlarin, Anadolu ve Balkanlarislamlgmasinda oynag@i énemli rol cok sayida ¢amanin konusu
olmustur. Tlgili kaynakga igin bkz. (Ocak, 2003).
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toplumlarinin mevcut durumunun sosyo-kuiltiregeldendirmesini yaparak dnce sahih bir
Islam anlawini yerlatirmeyi hedeflediklerini belirtir. Malubiyetin ic ve d¢ nedenleri
tespit ediimeye cafilir. Misliman toplumda c¢ok sayida siyasi partygsal islam) bu
hedef dgrultusunda kurulmgtur. ikinci grubu olgturan gruplarin ise bu gerlendirmeyi
ihmal ettgini belirtir. Bunlar, rivayetci-taklitci-ezberci bi din telakkisine sahip ve
emperyalist gordukleri cepheyle @mlukla silahli micadeleyi 6nermektedir (2014: 50-
57). Erkilet de Ortadgu ve Turkiye'deki dini gruplar tzerine yaptideserlendirmede
Selefi gruplar olarak bilinen gruplarin kendi ig@nide benzer bir awma ygadgini ortaya
koymustur. Bu acgidan klasik anlamdaki tasavvuf hareketterNurculuk gibi gruplar bu
gelengin disinda kabul edilir. Selefi gruplar bunlari @ozaman “iimhislam” olmak ve
emperyal guclerin istegii sekilde hareket etmekle itham etmektedir. Erkilegére de
Selefiler, modern ekonomik-politik yapilarla skileri ¢ercevesinde radikal olanlar ve
olmayanlarseklinde ikiye ayrilmaktadir. Radikal gruplar geildd seriate dayanmayan
lidere itaati ve bu dizen igerisinde faaliyet yiaméyi reddeder (2004: 146, 162, 170, 174
vbs.).

Dini gruplarin bir ¢gunun yukarida denilen ortak noktalari, bunlarin benzer
fikirleri savunmalarini gerektirmegii gibi sosyal etkilerinin de ayni olmasini
gerektirmiyor. Ancak makro bir bakacisini amaglayan bu gaha acgisindan Hizbullah,
seydalar ve yeraleyhler dgindaki gruplarin dini, geleneksel ve modergefitere etkileri

beraber ele alinabilecek nitelikler sergilemektedir

Dini gruplarin dini hayata olumlu etkileri

Cemaat ve tarikatlarin dini hayata etkilerindernisbimformel bir yapilanmayla
muntesiplerine din@timi vermeleri ve dini sosyalkgnelerine katki sunmalaridir (Canbay
Tatar, 1999:189, 197; Usta, 1997: 15, 16). Gecilerin bazisi kendi deneyimlerinden,
bazisi da yakinlarinin deneyimlerinden vyola c¢ikarBk gruplarin dini bilginin
aktariimasinda oynadiklari role dikkat cekimidir. Dini gruplara bgli kimseler,
konusunda cemaat-tarikatlarirger dini kurumlara gore halka daha yakin olduklaifiexe
etmistir (Erkek, Esnaf-Drn YOn. 52). Bu noktada, galayan kadinlarin Kur’an kurslarina
gitme imkanlari olmakla beraber galn kadinlar ve erkeklerin ilerleyengjarda dini bilgi

edinmesinin zorlgigl disinilmektedir. Internetten ve kitaplardan géenilen bilgiler
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disinda dini gruplarin da bu tir kimselere yardimadugu farkh cemaatlere mensup
gorismecilerce belirtilmgtir (Erkek, Memur, 38; Erkek, Memur, 37). Diyarbg#ta ezitim
seviyesi dguk bir Kadiri grup tzerine yapilan c¢ghnada da, mdaritlerin tarikati kiea
seyler yaninda dini bilgi grendikleri icin de énemsedikleri gorulmektedir (Akt2014:
71, 108).

Dini hayatin yganmasinda etkili olan faktérlerden birisinin de uggsosyal ¢evre
oldugu soylenebilir. Kginin, bireysellgin artmaya bgladigl toplumlarda dini dgerleri
yasamasinda dini gruplarin ve cemasttte olgusunun etkili oldtu yapilan gérimelerde
de tespit edilmgtir. Ozellikle Gsrencilerin dini ve ahlaki deerleri ile ygantilarl Uzerinde
bu gruplarin yap# ya da yapaga disunilen etkiler gorgmecilerin dikkat cekgi
noktalardir. Degisik gruplarin Uyesi olan gosinecilerin bazi tespitleri sagida
gorualmektedir:

e Bence Universitede dini bir grubaghiaolmak dnemli. Dger bolimlerde aya
kayani ¢ok gordum. [@er taraftan dininizi daha iyi yamak icin de gerekli.
Cemaatler dine olumlu etki yapiyor. Sicak bir ¢ceshasturuyor. Baski yapiyor,
irsat yapiyorlar ve yanjtan koruyorlar insanlari. Neticede din nasihattg v
bunlarda mintesiplerini vaazla, sohbetle dininrianiiginde tutmaya caliyorlar
(Kadin, Ggrt. 23).

* Dini gruplara kagi gucli bir tepki var. Onlar bizi Kirtgulik konusien geri

¢ocuklarini veriyor. Bazisi da sdrida ahlaki bozulur diye oraya génderiyor.
Ciinkii insanlar gier okullara hi¢ giivenmiyor (Kadin,ggx. 21).

Bu alintilarda gorildgl gibi cemaatlerin insanlar tzerinde bir sosyal tkan
olusturdusu soOylenebilir. Kirt ulusalcilarin geleneksel febdapilar dedii agalik,
asiretler ve geny aile yapilarinin zayiflagh g6zlenen Kurt toplumunda bu kurumlarin
yerini bgka sekiler yapilarla beraber dini cemaat ve tddakat da aldgl gozlenmektedir.
Bazi gorgmeciler de bu yapilarin, 6zgurlik ve bireysetii arttigi sosyal ortamlarda
devreye girerek sosyal kontrol mekanizmasistolidusunu ve boylece dini derlerin
korunmasina katki yagni/yapabilecgini ifade etmglerdir. Durkheim, dini rittellerin bir
araya gelen kimselerde grup bilincini glclendindi, sosyal temas ghayarak ilgkileri
daha icten ve samimi hale getiguhi iddia etmektedir (2005: 412). Kolektif kimlilgeni
grubun Uyesi olmak ya da ortakgar etrafinda birlgip bir asabiyet ruhu okiurmak insan
toplumlarinin dgal o6zelliklerinden kabul edilebilir. Bireysefimenin zirveye cikgi
modern bati dinyasinda da dini-sekiler sosyal efdexkn gozle gortlur bir agn bu
meyanda akilda tutulmalidir (Buechler, 2007: 32B8rker, 2007: 3201-6). Yapilan bir
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kisim argtirmalarda, dini grupkana ve cemaatyene olgusunda insanlarin dini dahgyo
yasama, gunah ve sucluluk duygusundan kurtulmagiee endge ve yalnizliktan
uzaklgma arzusunun etkili oldiw tespit edilmgtir. Yine dini gruplarin, muntesiplerin,
gundelik dini, sosyal ve siyasi meselelere akindan giyecgi kiyafete, yemek kulttirine
kadar dgisik konularda kararlaringekillendirme gucu elde edebifgdigorulmistir (Efe,
2008: 290; Canbay Tatar, 1999: 256).

Dini gruplarin bireylerin dini hayatini guclendirsiesadece dibaski unsuru
olusturmalarina bglanamaz. Yukarida bir gdginecinin de garet ettgi Uzere, dini
gruplarin yaptiklari gat calsmalarinin  mintesiplerinin  kendi dini hayatlarini
dizenlemesine katki gadigi disunulebilir. Mensching, dini grupiananin dort énemli
Ozelliginden birinin bglilarin kendini denetlemesine imkangtamasi oldgunu belirtir.
Bu tir gruplar, muntesiplerinden sadece dingildsosyal hayatlarini da Tanr’nin igie
dogrultusunda ygamalarini isterler. Bunlarin kerili bir sekilde yapilabilmesi ise gl
kontroliin yaninda bireyin gonulli gl g1 ve nefsin terbiye edilmesi esasina dayanir
(1994: 201-203). Dini sosyalime bir anlamda dinin emir-yasaklarinin toplumsahirele
hayata gecirilmesidir ve bu durumgozaman bireyin y@adg1 toplumun norm-dgerlerini
icsellsstiriimesi anlamina gelir. Grup Uyelerinin grubagbbk derecesine gére zamanla,
ayiplama, uyarma, kinama veldma yoluyla dini sosyal kontrol ganms olur (Okumu,
2006: 74, 75).

Dini gruplara taraftar gosineciler, cemaatler ve tarikatlarin marjinal dintipike
ve kriminal gorulen yapilar kaisinda bir alternatif oldtunu dile getirmektedirler.
Toplumda bu marjinal gruplara karolusan hassasiyetin dini gruplaringtzet gérmesine
sebep oldgu ifade edilmektedir. Dini derler ve ygamin korunmasinda hassas olan
bireylerin, kendilerinden ziyade c¢ocuklarl igin caamleri sginak olarak gordgi
soylenmektedir. Bu durum, dini gruplaringgeleri koruyucu bir fonksiyonunun olgunu

akla getirmektedir. Farkli cemaatleregsbagorismeciler bunuu sekilde ifade etnstir:

* Bizde cemaatlerin kendi menfaatiska muslimanlarin zararina da olsa Ustin
tutuluyor. Ortak fayda yerine cemaat menfaati ¢akar verdi. Muslimanlarin
kendi aralarinda catasi dine zarar veriyor. Mesela bazi veliler ¢oaukl
Hizbullah olur diye camiye, kursa géndermiyor. Bont+8 yil 6ncesi ¢ok daha
korkunctu. Dini yapfiiniz her sey sizi yaftalamak icin kullaniliyordu. Hala
vatanda cekiniyor. Dindarlar hep Hizbullah diye yaftalandilelerde de korku
olustu. Aileler ¢cocuklarini fuhgt madde baimhligi, ceteler, Hizbullah korkusu ile
cemaatlere vermek zorunda hissediyor (Erkek, Ay. 42

193



« Daga clkma psikolojisi cemaatlere bélgede glc kazaymhr Kolay deil,
zengininde de fakirinde de evlat sevgisi var. Gidell fakir halk, gocuklarini
terérden, mafyadan ve sokaktan uzak tutmak icialata veriyor (Erkek, Memur,
38).

 Gocle geldgimiz zaman biz sehirde yok olup gidecektik. Uzun yillar
Suleymancilarin - yurdunda kaldik.Simdi  bakiyorum benim  kiguklik
arkadalarimin ¢@u hayata tutunamagtar. Cnki onlara sahip ¢ikan olmami
(Erkek, Memur, 32).

Dini gruplarin insanlari koétu akanlhklardan korumasi onemligleévlerinden
birisidir. Insanlarin bgka sebepler dinda kendilerini ya da ¢ocuklarini dinen kéti kabul
edilenseylerden uzak tutmak igin de tarikat ve cemaatigitesi sehirde yapilan bka bir
arastirmada da tespit edilgtir (Aktas, 2014: 68, 69).

Gortsmecilerin zaman zaman dikkat cekti“zengin aile, ¢ocgunun d@&a
gitmesini istemiydr séylemi Kdirt ulusalci cgevrelerce devletgi ve “caatci mantik”
seklinde algilanmaktadir (Erkek, gix. 22). Orgiute yakin gésineciler bunusiddetle
reddetmektedir. Yapilan gezi, gozlem ve mulaka#afagutin fakir semtlerde olgu
kadar olmasa da sosyo-ekonomik durumu iyi olan lsede de eleman kazasgthi
dogrulamaktadir. Bu sebeplgehrin zengin semtlerinde de dini gruplarin “korumac
islevinin 6ne cikabildii g6zlenmgtir. Bu durumun dini dgerlere etkisinin dolayl oldtu
belirtiimelidir. Farkl siyasi ve ideolojik diiinceye sahip veli, ¢ogunu marjinal
gruplardan korumak icin cemaat ya da tarikatlargitia kurumlarina verebilmektedir.
Buralarda ne derece dini gezlerin @retildigi konusu ise bu ¢aimanin sinirlarini gacak
mahiyettedir.

Sehirdeki dini gruplarin dini hayata etkileri konusla gorgmecilerin dgindigi
noktalardan biri de, onlarin hem dini hem de modletigaclara cevap verdikleri iddiasidir.
Bir seydanin ifadesiylebunlar ¢ocuklarin diinyasini ve ahiretini kurtarijem” (44). Bu
gOrismeciler bahsi gecen gruplarin hem din hem ahiragésini kurmaya caimalarinin
toplumun dini gruplara teveccih etmesinin bir setmthugunu diginmektedirler. Bgka
bir ifade ile, bu gruplarin dini ve sosyal hayat&ilerinin sebebi, toplumdaki yaygin
yozlasma ve resmi @&tim kurumlarinin bu soruna ¢6zim sunamamasidirni Di
gruplasmaya kagi olan bir seyda ile sosyal demokrat bir ginécinin konuyla ilgili

distnceleri aagida gorilmektedir:

« Suleymancilara kar ‘ithal cemaat’ algisi var. Aynisi Gillen Cema&tadet]jlim
Yayma Cemiyeti icin de gecerli. Herkes bu cemaattéinyalik gelecek sebebiyle
yoneliyor. Kimisi &, kimisi e, kimisi de makam p@nde. Bunlarin dundaki
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egitim kurumlarinda dini hassasiyet olmgohdan halk, ‘kominist olagaa

cemaatci olsun’ diyor oralara gidiyor (Erkek, Seypia Gor. 44).

* Diyarbakir dendimi hep fakir semtler tzerine kguur ama zengin semtler
Uzerine ygunlssmali bence.Su an bu kitle Gzerinde en cok etkili kesim
zannedildgi gibi PKK degil, Gulen cemaatidir. Dershaneleri, okullari bilmem
neleri var. Tamam dindarlar ama evrenseiedkeri 6nemsiyorlar, giuna gore
daha modernler. Kayinbiraderim cemaati sevmez deslama sirf cocuk cetelere
bulasmasin, biraz dinini grensin diye onlara verdi ¢ogunu (Erkek, Kitapgi-

Ogrt. 53).

Modern toplumlarda dini gruplarirslévieri konusunda yapilan gtamalarda
bunlarin ¢ok farklh yonleri tespit edilgtir. Davis — Robinson (2015: 27, 41, 66 «b
yapilan cakmalarda sekuler yaldanlarin 6ne cikarilgni ve bu gruplarin sosyal
yardimlgma, toplumsal gtlik, muhtaglara istihdam ve sosyal hizmetler sanigievierinin
ihmal edildiini iddia etmektedirler.israil (Sg), Misir (hvan-i Mislimin), italya
(Comunione e Liberazione) ve ABD'de (Kurtgl@rdusu) dort ayri dini gelenekten gelen
dini gruplar tzerine yaptiklari ¢aitnada bu gruplarin modern sosyal hareket teorikerini
aksine guclusekilde varliklarini devam ettirmeleri toplumagkediklari sosyal refaha
dayandiriimgtir.  Yaptgimiz alan argtirmalarinda da, sehirdeki dini gruplarin
fonksiyonlardan birinin, muntesiplerine maddi imké&glamalari ya da halkin onlardan
bunu talep etmeleri olgu gorilmistir. Ozellikle sosyo-ekonomik agidan giiclii qidu
dUstindlen gruplar, si arayan, maddi sikinti ¢ceken, cevre edinmek istegigrseler igin
uygun ortamlar olgturmaktadir. Sehirdeki bazi dini gruplar 6zellikle maddi yardim
taleplerini sistemli hale getirmek igin sosyal yamthsma ve dayagma dernekleri
kurdugu goralmitar. Sehirde birgok resmisiemin bile informel ilgki aglar Gzerinden
takip edilmesi akkanlg! birokraside @rligi olan gruplardan beklentileri artirmaktadir.
Belirtmek gerekir ki, dini gruplar konusunda olumasfikir beyan eden goginecilerin
¢ogu dini cemaatlgne olgusunu bu acilardan giemektedir. Bunlara gore,

“nhalk/égrenciler cemaatlere ekonomik ihtiyactan dolayi ypdi (Erkek, Ggrc. 21).

A.D. Gilbert, toplumlarin hizli dgsim sureclerinde, yeterli sosyal guvenlik
mekanizmalarinin olmagh durumlarda, sosyo-ekonomik calkantilardan etlaregruplar
icin tarikat, parti, kilise gibi butinggrici bir toplulugun Uyesi olmayi en iyi sosyal sigorta
olarak nitelemektedir (Akt. Atacan, 1990: 95). ®ell. de, dini gruplarin bireylerin psiko-
sosyal ihtiyaclarini karlayarak, sosyal sistem g@urlari icin bir sginak olma glevlerini

one cikardiklarini diiinmektedir. Modernkgme sirecinde wanan hizli dgisim, toplumda
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sosyo-ekonomik agidan @adur cok gend kitleler yaratmaktadir. Bu sebeple dini gruplar
Ozellikle yardimlama ve dayagma glevleriyle birer sosyal @ olarak mgdur kimseler
icin cazip adresler haline gelebilmektedir (201@&). Diger taraftan, birgok fonksiyon icra
eden dini gruplarin sadece cikarsklleri ve mahrumiyet tzerinden gerlendirilmesi
Marksist bir analiz oldgu bilinmelidir. Dini gruplari agiklamaya yonelik kiasimlardan
biri olan yoksunluk teorisi dini inan¢ ve duygulamiyok saymasi, toplumsal aciklamayi
ihmal etmesi sebebiyle alilir (Celik C., 2011: 27). Aktg'in Diyarbakirda Kadiri
gruplar Uzerine yapll argtirmada da tarikata BeEnmanin daha ¢ok dini sebeplere

dayandgi, dinyevi amaclarin ise ikinci planda kadsonucuna ukalmistir (2014: 77-98).

Dini gruplarin islam kardgligini yasattigini sdyleyen gorgmeciler de vardir.
Taraftar cevrelerine gore, dini gruplarin dini hapaslaminda en blyik katkisi 6zellikle
Turkiye icerisinde Kurt-Turk kardgégi icin kdpru olduklarina inanctir. Bu gdanineciler
hem Kurt toplumu hem de Turk toplumu icerisindelifes yuriten gruplarin alt dizeyde
cemaat-tarikat kimiini, Gst duzeyde de gengrup kimligini treterekislam kardgiginin
ayakta tutulmasina katki yaptni disinmektedirler.Sehirde faaliyet yirtten iki 6nemli

tarikatin temsilcilerinin soyledikleri bu agidanegmlidir:

e Cemaatler toplumun harcidir. Orada hargglduolmazsa toplum bir araya
getirilemez. Cemaatte bir gince etrafinda insanlari toplama, tarikatta ise
fertlerin islahi, taat ve ibadetlerle olgwrtaasi esasti. Tarikat bir anlamda
sosyolojik dgil ferdi bir gayrettir. Ama hepsi insanlari bir geagetirme, onlara
Allah’l, Peygamber’i sevdirmek i¢in ¢alyor (Erkek, Emekli-Vekil, 63).

» Tarikatlar simdi cemaatlgiyor, derneklgiyorlar. MUminler birbirine kayi sinsi
yaklasmamalidir. Acik ilski olmalidir. islam aleminde birbirini tanimama var.
Birbirimizi digmanlarimizdan greniyoruz (...) Toplum kalabaliktir herkes adam
buluyor. Bunlar islam fitratini kullandiklarindan kitlelere wailiyor. Halk
dogruluguna veislam kardgli gine inaniyor. Bu halkta galiptir (ErkeBgyh-Seyda,
63).

Gorismeciler, dini gruplaridslam kardgli gini kurma ve giglendirme noktasinda
katki sagladigini disinmektedir. Ozellikle tlkenin dwisu ve batisinda birlikte faaliyet
ylriiten Suleyman Efendinin talebeleri, Nur Gruplamiilli Goris, Menzil, Ozgr-Der,
Ilim Yayma Cemiyeti ve Ensar gibi gruplarin Turk-Kikardeligi konusunda dikkatli
olduklari sirece toplumsal butlugeeye olumlu katki sunduklari gérilmektedir. gBi
taraftan bazi konularda yapilan yaldrin bu kardgige zarar verdiine de dikkat

cekilmektedirler. Bunlardan birisi, Muslumanlarinrdirlerine kagi daha acik yurekli
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olmasi gerekgidir. Dini gruplarin kendi aralarinda yeterince aliyg kuramadiklari ska
gorismecilerin de garet ettgi bir konudur. Bununla k#antili bir diger konu da, dini
gruplarin birbirini tanima noktasinda shiianlari referans almalaridir. Kdrkl ili skilerin
zayIf olmasi sebebiyle, hususiyle gerilim alanldaki gor farkhliklar Uzerinesiddetli

satgmalar yganabilmektedir.

Dini gruplarin dini hayata olumsuz etkileri

Diyarbakirli goérigmeciler dini gruplarin dini hayata birka¢ noktadmnosuz
etkilerinin oldyunu ileri sirmilerdir. Bunlardan birisi dini gruplarin insanlaraamda
ayrim yaparak, gtsizlige kapi araladiklar kanaatidir. Bir kisim g§mieciler bu gruplarin
kendi muntesiplerine pozitif ayrimcilik yaini fakat “dsaridan” olan kimselere ksr
daha mesafeli, hatta 6tekiteici bir tutum sergilediklerini soylemektedirlekitntesiplerin
kendi aralarinda kullandiklari dil ve muhabbettehip olduklari olanaklari B&a gruplarla
paylssmamaya kadar gili sikayetler dile getirilmgtir. Bu balamda herhangi bir gruba
mensup olmayan dindar ggriecilerin zaman zaman “kendi dostlarina kgrdigerlerine
arkada diyorlar” turiinden elgirileri duyulmustur. Yine “falan kurumun muduru
gruptan ve kendi adamlaristhda kimseye hayri olmaz” (Erkek, Av. 4§8klinde yapilan
elestirilerle de kagilasiimigtir. Asagida bu noktalara ornek olabilecek ifadeler yer
almaktadir:

e Sevdgim bir tarikatgi arkadam var. Bir giin beni kendi tarikatlarindan bir
arkadal ile tanstirirken ‘... kardeimiz bizim ihvandandir’ dedi. Beni takdim
ederken de ‘bu arkaglala...” dedi, ben hemen midahale ettim, yahu oekted
ben niye arkadam, diye (Erkek, @rt. Uyesi, 49).

¢ Su an Selefilge ciddi bir rgbet var. Cemaatlerin adil olmauini, tarikatcilarin
hurafelerini, Hizbullah’in yap#n cihadi elgtiren bazi sosyalist ve ortada insanlar
dinden uzaklgyor ya da bize yakkayor (Erkek, (3rt, 24).

* Sinifin ortalama yarisi cemaatlerde kaliyor. Arataikati bir ileimsizlik var.
Kendi aralarinda koryuyor, geziyorlar ama Bkalariyla eskiden gamis bir
konwsma, tangikliklar yoksa kati ayrim yapiyorlar. Universite’d/aganan zorla
ders bgaltma olaylari da bunu etkiledi (Erkekgfo. 24).

Din sosyolojisi alaninda yapilan gahalar dinin sosyal birlik ve berabexdi katki
sazlamasinin yaninda zaman zaman dasgeatya neden oldiunu ortaya koymaktadir.
Yukarida da gorgmecilerin degindigi bu durum dini gruplgmayla daha da artmaiémi

gostermektedir. Dinin yorumlanmasinda mezhep vekadarin ortaya ¢ikan gosu
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farkliliklari ayni inancin muntesipleri arasindargg@anmalara sebep olmaktadir (Wach,
1995: 316; Okumy) 2006: 71).

Dini gruplarin, dini dgerler ve yaam Uzerine yaptiklari etkiler paminda
gorismecilerin ifadeleri dgerlendirildiginde en c¢ok 6ne c¢ikan noktanin “bu gruplarin
bazisi devlet¢i ve milliyetgi anlayn temsil ettiklerinden dine zararlari vardir” g
oldugu gorulur (Ek 1-Tablo 11)ehirde insanlarin etnik kimlik algisinin hassaslasiyla
dini gruplara kan bakslarinda da bir d&sim gozlenmektedir. Orta yagrubu ve
asagisindaki kgaklarda Kurt meselesinin dini gruplara bga#ibelirgin bir kriter olmaya
basladigi soylenebilir. Ozellikle okumukimselerde bu efgirilerin arttizi buna kagin orta
yas Uzeri kimselerin daha farkl giind{zu gt‘)zlenmgitir.43 Asagida, hicbir dini gruba Lz
olmayan ve devlet, drgut yanhsi géniecilerin konuya ornek olabilecek bazi beyanlari

gorulebilir:

« Son yillarda milliyetcilik artiyor. Bu da etki-tepkneselesidir. Mesela Gilen
cemaati, biitiin dinyada (Turk) milliyetgilione alipislam’i anlatiyor. Burada
din adamlar da bundan etkilennalabilirler, tepkidir yani. Dini gruplar MGV'’si
de Silleymancisi da hep Tiiklam sentezini dayattilar. (Erkelk,Ad. 36).

e Gillen cemaati burada milliyetci, devletci kafaydayapiyor. Kirtleri benfiinden
uzaklgtiriyor. Samanyolu’nun dizilerinde Kurtlerin izzetefsine dokunan
ifadeler kullaniliyor. Niye cemaat bunu yayinlanyd iirkiye'de islami medya
Uludere olayina hi¢ tepki vermedi genel olarak. iDgnuplar Mavi Marmara
olayinda buyuk tepki verdi. Kirtler olunca ayriniciyapiliyor. Biz bu toplumla
mi beraber ygayacgiz yani? (Erkek, Din Gor. 23).

« Dini gruplar Kirt meselesine ¢ok duyarsiz kalditthldctimai dersler Risalede
gorulmiyor, iman konusu heplénirdi. Ben 10 numaraya (Meeret grubu)
giderken bundan rahatsizdim. Mesela STV’nin filneindanevi bir biylik PKK
ile catsmaya giriyor gosteriliyorSimdi bir tarafta manevi destekli-devietger
yanda din dimani-Zerdit PKK propagandasi. Bu gau mudur yani? G.2- Bizim
¢cocygu 90’larda PKK gelip aldi géturdi, yolda taniyantdunca biraktilarSimdi
kimse gérmeseydi benim cgtum Zerdigt ya da kafir mi olacakti? Biz hala
devleti seviyoruz ama bu mantik yaniiErkek, Dr. 32; G.2, Erkekis Ad.-
Siyasetci, 46).

Gortsmeci notlarinda yukaridaki alintilara benzer dahaskd ifadeler de
bulunmaktadir. Bu goOsineciler genel olarak, Kurtlerin dini gruplar eliyle
oOtekilestirilmesinden rahatsizlik duymaktadir. g@r taraftan dini sohbetlerde toplumun

yarasi olmg konularin 0(zerinin kapatigh da iddia edilmektedir. Bunun da

4 Sairoglu'nun aratirmasinda dini gruplara katilim durumuna bakilmaiks Tirk ve Kirt tGniversite

ogrencilerinin dini kimligi dncelemelerine kg olarak etnik konulara bayta daha az 6nyargili olduklar
gorulur (2014: 181).
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Otekilestirmeye sessiz kalmaeklinde algilandii soylenebilir. Kirt Ulusalci hareketle
yakin iliskileri bilinen ve bazi ortak programlar yapadAYDER'in yetkilileri de benzer
diUstincededir. Devletigu dort aracla Krt toplumunu asimile etmek isgedhelirtiimistir;
1- MEB ve okullar, 2- Cemaatler-tarikatlar, 3B teskilati ve 4- Siirginler (Erkek,
Emekli-Drn. Yon. 68)* Diyarbakirda yapilan b&a calsmalarda da Azadi grubu fta
olmak Uzere bir kisim dindar ¢evrelerin dini grupldevletcilik yapmakla suclagh tespit
edilmistir (Yanmg — Kahraman, 2013: 143). Dini gruplar ise, bunun tigukuvvetli
propagandasi olgunu ve devletle cemaatler berabermibi gosterilerek kendilerinin
etkisizlsstiriimek istendgini savunmaktadirlar (Erkek, Esnaf-Drn Yon. 52; &kMemur,
38). Dini grup temsilcileriyle yapilan g&ninelerde devletin bdlgede bazi yaldr yaptgi
stylenmesine kam genelde devletci bir sdyleme sahip olufuya da devlete fgali gin
belirgin oldu gozlenmgtir. Bu acgidan dini gruplarla ilgili iddialarin tsamen algi
muhendisigi oldugu séylenemez.

Gortsmecilerin dini gruplarla ilgili dile getirgi konulardan birisi de bazi Selefi
ve mealci gruplarin halkin inancinin temelini gudusunu soyledikleri halk dindagini
siddetle elatirip bunun yerine halkin anlayabile@iebir dini kiltir yayamamalaridir. Bu
elestiri ginimuizde de devam etmekle beraber 80’lgedhrde faaliyetlerini artirathvan-i
Muslim’in fikrine yakin kitabevlerinin ¢cagmalariyla da ilgilidir. Bu gruplarin en kia
tarikat gelengini ve halk dindariini islam’in ruhuna aykiri bulduklari icin kabul
etmemeleri ve elgirmeleri, buna kann sistemli bir cemaat yapisi gturamamalari sorun
olarak gorulmektedir (Erkek, Seyda-Din Gor. 44; &tk Seyda, 61). Lise ve Universite
okuyan ya da merakl kimselerin bu gruplardan etierek Kirt toplumunun dindaginda
bir dénem etkili oldgu bilinen (Bruinessen, 2011) tarikatlardan uzgiklaya baadigi
sdylenmektedir. Bir tarikatin dernek yoneticisisgdiklari sorunusdyle dile getirmtir:
“Selefi gruplar bizim genclerimizle cokgtasiyorlar. Okuyan gencleri daha kolay
kandiriyorlar. Selefiler tniversiteye giden cocukléizden kapiyorlar. Bu bizi yordu”
(Erkek, Esnaf-Drn. Yon. 36).

Dini gruplar konusunda nitelikli bilgiye sahip ¢k& gorigmeciler desehirde akitif
olan ve Irak-Suriye lgantili 6-7 Selefi grubun taban bulmak icin tarlkat kullandgini
belirtmislerdir (Erkek, Av. 38). Daha dikkat cekici noktaejsbu gruplarin geleneksel

4 BDP Genglik Meclisi adina d@atilan bazi brgirlerde de, buradaki iddialar grultusunda bir kurgunun
oldugu gortlebilir. Bkz. (Ek 6).
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dindarlgin batil, hurafe vesirk saydiklari uygulamalari ve inanclarini yikmagini
yaptiklari isat ve teblg calsmalarinin ¢cok sayida gencte dine skdafa kargikligina yol
actgl disunulmektedir (Erkek, Seydgeyh, 63; Erkek, Kurs Hocasi, 36). Bu noktada
elestiride bulunan goérimecilerin hepsi de toplumun ve dini hayatin (huraée batil
inanclar) 1slah edilmesi gereken yonlerinin @doda hemfikirken, yapilan yoéntem
yanlishginin olumsuz sonuclar gardusu distiniilmektedi®® Kepel (2001: 158, 159) ve
Said'in (1995: 78, 79)islam dinyasinda somirgeci Batr'yla cihat yaptiklasdyleyen
gruplarin kendi toplumlarinda gugclu bir tekfir kiti oluturup pargalanmalara yol
actiklarini vesiddet eylemleri sebebiyle kalplere korku salarakamiari dini tebiden
uzaklagtirdigini  diginmektedirler. Bu durumun aslinda cihat edilen 'Batidegil
Musliman topluma daha ¢ok zarar vgndi belirtmektedirler. Cihatgl gruplarin tarikat ve
cemaatleri sert bir dille ejérmesi, hatta tekfir etmesi dini altyapisi zakgfami duyarllg
olan kimseler Uzerinde etki uyandiran propagandatini hayata olumsuz etkiler
yapmaktadir.

Dini gruplarin kendinden olmayanlari 6tekjtemesi

Insanin kendi inanci gindaki inanclara kar tutum ve davraglari bir anlamda
kendi dinine verdii Gnemi, bu dinin dier dinlere gore konumunu, gir din ve inanclara
baksini yansitir. Toplum igerisinde dindarlar arasglg iletisim, gutvenilir bilgi alg-
verisi, dinlerin diger dinleri hakikatin neresinde gorglij bireylerin kendi dini anlayive
dindarhklari dini partikularizmi etkilemektedir. B agidan Kokt dini inangla ilgili
onemli boyutlardan birisinin “partikularizm” olgunu belirtmitir (1993: 98). Yapilan
aratirmalardailahiyat Fakdltesi grencilerinin kendi inang ve dini kimliklerine dalasli
olduklari, kendi inanclar gindaki kimseleri daha ¢ok dadigi goralmdstir. Bu durumun
sadece grencilerin aldiklan din gtimiyle agiklanamayaga ve bireysel partikularizmin
de belirgin 6neminin oldgu belirtiimistir (Yapici, 2004: 338). Canbay Tatar'in yaspt
argtirmada da, cemaagime olgusunda, immetin 73 firkaya ayrilachunlardan ancak
birinin kurtulusa erecgini (firka-i naciye) belirten hadisle, Allah’in rateti cemaatin
tzerinedir anlamindaki hadisin 6nemli bir etkisioildugu tespit edilmgtir. Bu ¢ergevede,
bireylerin kurtulgu cemaatlerde gérmesi ve sonrasinda da kendilekimitulusa erecek

olan tek grup olduklarina kuvvetli inang 6teki kati ve cemaatlerin gercek manada iman

> Dini gruplarin dini konulardaki géstayriliklarinin toplum igerisinde dine karolumsuz algilar tredi
baska argtirmalarda da gozlensgtir. Bkz. (Altintas, 2008: 228).
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edip etmediklerini sorgulamalarini kolayileamaktadir. Canbay Tatar, bu inanca atifta
bulunarak bu gruplari “Nuh’un Gemisindekilegeklinde tanimlamaktadir (1999: 189
vbs.).

Diyarbakirda yapilan agirmada da dini gruplarin dini derler ve yaantiya
etkilerden birisinin dini partikularizmi gugclendiek oldyu gordlmitir. Dini cemaat
muntesiplerinin grup ic¢i diyaloglarinin gicli ofglu buna kayin “Gtekilerle” baarili
iliskiler kuramadiklan bgka calgmalarda da tespit edilgtir (Efe, 2008: 291; Yapicl,
2004: 233-239; Canbay Tatar, 1999: 257). Yapilestiamada, cemaat ve tarikatlarin
kendi Uyelerine ve Baalarina kagi kullandiklar dili ayarlama konusunda sorunlarla
karsilastigl anlgilmaktadir. Cokkultirll toplumsal yapi icerisinerdikge bu dil gruplara
karsi bir tepkiye dongebilmektedir. Bazen “bunlar birbirlerini ¢cok sevijar” seklinde
sempati toplayabilseler de, génielerde bu durumun insanlaraggolukla itici geldgi
gorulmistir. Yapilan gorimelerde cemaagjene olgusunun gruplarin kendi icinde bir
kardslik halkas! olgturmada etkili oldgu ancak gruplarin gindaki kimselere kar
sUpheli ya da ikinci dereceden kimseler goziyle Ioaksina sebep olgu sdylenebilir.
Giddens, dini ve etnik gruplarin etnosantrik birsiatice gektirerek kendisini dier
gruplardan her acgidan dstiin gormesini ve bunlartsysekonomik igkilerini
sinirlandirmasini grup kapanmasi (enclave) seklinde tanimlamaktadir. Kapanan
gruplarin, dgaridaki kimselerin yabanci, barbar, ahlaki ve z@bkinbakimdan sagida
olduklari yoniinde bir inan¢ gelirdikleri belirtilir (2000: 229).Sehirdeki incelemelerde
grup kapanmasinin daha ¢ok dini ve etnik konulaksdetin belirgin ideolojisiyle sorunlar
yasaylp sehirde mevcut sosyal gerler sisteminin gladigi grup Uyelerinde oldgu
gorulmistir. Ancak kireselleen dunyanin el vergi 6lcide hemen her grubun cevreye
karsi belirli oranlarda kapali oldiu ve bunun da toplumda karkl glvensizlik Urettgi
tespit edilmitir. Bir seyh-seyda, medreselerin, dini gruplarin birbirlerikagi mesafeli
durduklarini ve kauhkli samimane gidigelislerin olmadgini belirterek su tespitleri
yapmstir: “Miminler birbirine karsi sinsi yaklamamalidir. Acik iliki olmalidir. /slam
aleminde birbirini tanimama var. Birbirimizi dihanlarimizdan greniyoruz” (Erkek,
Seyh-Seyda, 63).

Aleviler ve Hristiyanlar, 6zelde seydaeyh ve dini gruplarin genelde de
Musliman halkin Stinni anlayicerisinde olmayan gruplar konusunda yeterinceyasii

davranmadilarini iddia etmektedirléki Alevi gorismecinin aktardyl 6rnek ilgi cekicidir:
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Bismil'de Alevi kéylnin yolunun Uzerine cemaatci(&ulen grubu) kolej actilar.
Bu bize gore kimiiimize saldirnidir. Biz tarikat d@liz kulttrel bir kimlige sahibiz.
Bundan dolayi birgok konuda engelleniyoruz. Dgimézin bir ihtiyaci old@gunda
kiliseden aliyoruz. Ojer gruplardan bize, bizden onlara gidelis olmuyor. Halk
bizim kdyun sinirlarindan gegmeyi, kestiizi, yemegimizi yemeyi glinah sayiyor.
Aleviyim dediniz mi yUziuni ektiyor. Eskiden kdylerde ve ticaret yagimiz
insanlarda Alevilere kar dislama vardiSimdi bu pek yok. Kiirt siyasal hareketi bu
baskiyi ¢ok azaltti (...) (Erkek, Av. 3Badin, Basin, 40).

Yapilan baka calsmalarda Diyarbakir Kilisesi olarak faaliyet gosteferotestan
Kilisesi'nin cemaatinin blyuk gunlugunun Alevi oldgu tespit edilmgtir. Aleviler
toplumda strekli tagma konusu olan kendi dini kimliklerini Hristiyagli benimseyerek
korumaya devam etmektedirler. Bunlar Protesgamh Alevilige bircok yoniyle
benzediini ve bu ylzderislam dini yerine Hristiyandi tercih ettiklerini belirtmektedirler.
Turkiye'de faaliyet yuruten misyonerlerin de toplanbitiinlgemeyen, kendini yadg)
toplumun bir parcasi gérmeyen ve dini-etnik kimtiknalimi yaayan kimseleri dncelikli
hedef kitlesi arasinda gorgiii tespit edilmgtir (Cayir, 2008: 127, 132; Tezokur, 2007:
197). Sehirde bilylk toplumsal goévdeden sldnan Turkmen/Kart Alevilerin  bu
oOtekilestirmeden kurtulmak icin kendilerinden daha guclaroProtestarga yoneldikleri
ya da sosyalist Kirt ulusalgilisiginak kabul ettikleri gérilmektedir. Buradakk@manin
sadece dini gruplarla ilgili olmagh dolayisiyla dslama konusundaki suglamalarin da
sadece dini gruplara yoneltiimesiningdo olmayacgi belirtiimelidir.

Alevi toplulugun dindarlarin ve dini gruplarin kendilerini tanmalari ya da
yanls tanimalari ile ilgili sikintilar da dile getiriligtir. Bu konuda, Cemevi'nde yapilan
gorisme sirasinda birka¢c defa tekrarlanan, dindarlgleviyim dediniz mi yUzinu
eksitiyor”, “kestigimizi, yemgimizi yemiyorlar” (Erkek, Esnaf, 35) serzendislanmanin
gundelik pratikler Gzerinden anlatilmasina guzeldinek tgkil etmektedir. Psikologlar,
yasanilan toplumun veya h olunan grubun sosyal normlarinin bireyin zamamdlik
sisteminin bir pargasi haline getahi ve gundelik hayatta bireylerin tutum-davrgarinda
kendisini belli ettgini sdylemektedir. Tarihsel surecte dini, etnik.eadbjik gruplar
birbirlerine kagl dnce 6n yargilar sonra bundan hareketle steteotipeterip bunu dgal
kultdrlenme surecinde Uyelerine aktarmaktadir (¥a@004: 14-18). Bauman da, benzer
sekilde bu tdr dini, etnik, mezhepsel gruptelarda olgan i¢ grup-dy grup ayriminin
zamanla di gruba kagi kuvvetli kusku ve korku temelli 6n yargilarin Uretifgi

kanaatindedir. Gruplar zaman zamag ghubu digman, kot niyetli, giivenilmez, surekli
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kendisine komplo firsati kollayager sebekesi gibi yaftalayarakzenofobiye(yabanci
dismanlgr) kapi aralayabilmektedir (1998: 55-58).

Dini gruplarin dini hayata guglu bir etkisi yoktur

Dini gruplarinsehirde 2000’li yillardan sonra giclenmeyslbdigini ve daha ¢ok
Ogrenciler, memurlar ve istikrarsiz kalabaliklar anda yayildiklarint  belirten
gorismeciler olmgtur. Bunlar genel manada dini gruplardanslanmayan sehirliler
olmakla beraber (Erkelts Ad.-Drn. Yon. 73), bazi dini grup uyeleri de diré toplumsal
degerlere etki noktasinda bu yapilarin konumunun leglinesinin zaman alagiai
disiinmektedirler (ErkekSeyh-Seyda, 63). Bir g&¢ “Ortuk milliyetcilik” olan yerellik
tartismasi cercevesindaghirdeki dini gruplar icinde blyuk olgu gbzlenen Sileyman
Efendi Talebeleri ve Gulen Grubu’nun, tabana ineikied icin halkin dini ve sosyal
yasaminda c¢ok etkili olamadiklari soylenmektedir (Etké&Seyda-Din Gor. 43; Erkek,
Seyda-Din GOr. 44). Gruplara yakin kimseler buigiteye zaman zaman glade
bulunmutur. Okullar, dershaneler, genclik merkezleri, jartve okuma salonlarinda
okuyan-kalan grencilerin tabana inilgine delil old@gunu ifade etmktedirler (Erkek,
Dershaneci, 42; Erkek, Esnaf-Drn. Y6n. 52). Ancakarida bgka alintilarda da orrge
goriilecgi uzere bu grencilerin kurumlara gelme sebepleri farkli olakgktedir. ikinci
olarak, gruplarin bu @ enci kitlesine ve ailelerine dini derleri aktarabilme gtcu olup
olmadg! da acik dgildir. Dahasi, @rencilere yonelik ¢cagmalar tabana inmekten ziyade
elitist bir yaklaim seklinde elsatiriimektedir (Erkek, Av. 42). Daha genel bakilaaalkrsa,
2005’lerden oncgehirde dini gruplarin ¢ok zayif bir varhklarinimdogu tespit edilmtir.
Bu tarihlerden sonraki faaliyetler ise daha ziyaitetaban ve kiltir okiurmaya yonelik
olmustur. Dini gruplarin sohbet, zikir ve kurumlarinapylan ziyaretlerde dgehirdeki

varligl eskiye dayanan birkac¢ grupsohda sistemli yapinin olmagligdzlenmstir.

Sehirdeki sivil dini yapilarin, dini dgerler ve yaama etkilerinin ¢cok olmagini
distinen gorgmecilerin bir kismi da “Kurt milliyetgilinin 6ntiinde engel gorulduklerinden
etkileri zayiftir’ kanaatini t@yanlardir. Diyarbakirda sosyalist temelli ve K@arin
haklarini savundiunu guglisekilde vurguladil gozlenen Kirt ulusalci hareketin dini
gruplara kagi hos bakmadg! bilinmektedir (Blm. II, 3.5). Bu hareketin agikéarisinda

yer alan gruplarin da d@al olarak toplumsal hayat Uzerinde etki glicUinurmalgaca!
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iddia edilmektedir. Aagida benzer fikirleri savunan ve dini gruplara meBaf

gOrismecilere ait ifadeler gorilebilir:

* Sosyal, dini olarak PKK ile ¢cok zit olduklarindae YKK'nin cemaatlere kar
etkili bir propaganda gticti olgu icin halk onlardan uzak duruyor, temkinli.
Camur at izi kalsin anlagn tutmus gibi. Halk cemaatlere mesafeli. Ancak birebir
ikna edebildikleri kgileri kazaniyorlar (Erkek, Seyda-Din Gor. 43).

« Cemaat-tarikatlar Kurt hareketine darbedir. Kurtbtemaatlere girerek Kartlik
davasindan gmyor. Gigleri azdir, insanlar ekonomik ihtiyactamaya giriyorlar.
Bu Kisiler buradan gidiyor, Kdirtlgli unutuyorlar. Yerel medreselerin go
bizimdir. Cok énderimiz oradan gelgtir (Erkek, CGsre. 21).

« Kurt meselesine bainiz sizin bolgedeki durumunuzu etkiliyor. Gilenn@ti
ve Silleymancilar'in taban bulamamasinin sebeplenintdirisi budur. Hatta
Hizbullah bile bu konuda ¢ok etirilir (Erkek, Ogrt, 48).

Milliyetgili gin sehirde yikselen derlerden biri olmasi ve 6rgutiun sahip aidu
gucli basin-yayin organlariyla kendisdicesi dgindaki gruplari ddamasi dini cemaatleri
de olumsuz etkilemektedir. Genel manada bu gruplirtlerin haklarini desteklememesi
onemli bir elgtiri sebebiyken bu durum tek fpaa cemaatlerin dini hayata ve gaelere
etkilerini kiracak kadar guclu gorilmemektedir.

2.2.1.6. Sosyal vdletisim Araclarindaki Gelmelerin Dini Degerlere ve
Yagam Bicimlerine Etkisi

Calsma kapsamindasehirde godzlenen moderglae, demokratik ortamin
olusmasi, gitim, salik ve iletisim imkénlarinin artmasinin dini hayata etkileri
gorismecilere sorulmgtur. Arastirmanin genel bir bakiagisini hedeflemesi dolayisiyla
herbiri farkli baliklar halinde ele alinmasi gereken bu faktorlettb@ul bir tarzda
incelenmgtir. Gorlsmeci notlari t¢ ara Bak halinde 6zetlenmgtir. Bunlar: “Dini Hayata
Olumlu Etkiler”, “Dini Hayata Olumsuz Etkiler” ve Dini Hayata Gugla Bir Etkisi
Yoktur”.*®

Diyarbakir, 6zellikle 2000'li yillardan sonra modéssme, demokratiklgme ve
teknik-teknolojik gelsmelerle bir dgisim yasamaktadir. Modernkgne kavrami ¢gu
zaman bunlarin hepsini ifade etmek icin kullaniltagk. Modernlgmenin tipik
Ozelliklerinden biri bireyselfii artirmasidir. Bunun genel olarak toplumsalgeftere

Ozelde de dini deerlere etkilerinin olaga sosyolojinin tarihi kadar eski bir iddiadir.

6 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshalara gore yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 12).
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Marks, Durkheim ve Weber gglirdikleri sosyal teorilerinde bunu farklgekillerde
delillendirmislerdir. Bireysellgin artmasi, okullgmanin yayginlgmasi, ekonominin
liberallesmesi, toplumsal 6rgutlenmenin yapisinirgzigdemesi, basin-yayinin geinesi gibi
faktorlerin dini hayatta yapagadesisim sosyolojik dille ifade edilnstir. Ozetle, toplumda
meydana gelen psiko-sosyal, politik, teknolojik iletisim araclarindaki gejmeler dinin
ibadet, iman, ahlak boyutlarinda farkhliklar megedagetirmektedir. D#sen sosyo-
kultirel ortam, dindarlik algisini ve ganan islami sekillendirmektedir (Merig, 2005:
19)4

Modernlgen ve kiresellen toplumlarin bir tiketim toplumuna d&nigi
distindlmektedir. Bu bglamda Demirezen, Uzerinde c¢okca tan yapilan tlketim
kaltird ya da toketim toplumunugu genel ozellikleri tadigini belirtmektedir: 1- Eya
bizim Urinumiz olmaktan cikar ve fdéserek metalsr, emek 6nemini kaybeder. 2-
Toplumun kultirel zevk ve tasavvurlar standartlaYerel olan evrensele, modaya ve
popiler kiltire dgru dezisir. 3- Hegeyin piyasa dgerinin yanindagaret dgeri olusmaya
baslar ve bu kilture donigrek dini, geleneksel gerceklikler yerine gecelglekendine has
bir sanal gergeklik Uretir. 4- Tiketim toplumun @mrsa olmaz Ozelliklerinden biri de
medya ve bunlar aradgilyla, tretilen Uriinlere yonelik suni gereksinimivik edilmesidir
(2014: 345-349). Yazar bunlardan hareketle tukéditttirinin dine etkilerini ise; 1- Ber
kilttrel 6geler gibi dini sembol, ibadet veggeler de meta olarak sunulmaktadir. Dini olan
hac ve umre YP turizme déngebilmekte, ortmesi gereken tesettir, “aciimak” amia
gelen defilelerde gostea yonelik bir metaya evrilmekte, ilahiler ve glzssli hocalar
popiler kultirin bir parcasi olarak asil anlamiayblederek metalar sistemine entegre
olma tehlikesi ygamaktadir. 2- Tiketim toplumunda yetn bireyler bu kaltirtin kodlarini
icsellsstirir (habitus) ve dini inang-ibadetlere de biréikétim nesnesi olarak bakmaya
baslayabilir. 3- Tuketim toplumunda metataa, metalar sistemi ve hedonizm yeni bir
habitus olgturmaya bslar. Bu kodlarla yegen, dini kiltirden uzak bireylerde metalarin
kendilerine kgilik, kimlik ve statl kazandirga yanilgisi olgmakta ve dine-gelege
ihtiyaclari minimize edilmektedir (2014: 347-350).

47 Cagkun’un (2005) istanbul 6rnekleminde yapt aratirmada gelenek, modernlik ve postmodernlik

baglaminda dini anlayglarin nasil dgistigi cok sayida targmali 6nerme lzerinden inceleryti.
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Calsmanin ele algn donem acisindan Diyarbakirda modegmenin, dini
hayata bircok yonden etki yaptitespit edilmgtir. Gorlsmecilerin 6zellikle Universite,

internet, tv ve moda’nin dini hayata zarar vgmdli vurgulamalari dikkat ¢ekicidir.

Sosyal ve ilegim araclarindaki gekmelerin dini hayata olumlu etkileri

Okullasmanin ve teknik imkénlarin artmasiyla geleneksei disincenin terk
edildigi iddia edilmektedir. Bir taraftan hurafeler, baimanclar ve eksik bilgi tUzerine
kurulduzu distnulen geleneksel dindatin yerini dini ve sosyal anlamda bilingclenmeye
biraktgl soylenirken dier yandan bu durumun genglerin dinden uzaklsina neden
oldugu belirtiimektedir. Ozellikle dini gruplarin Selefie ihvan-1 Muslimin hareketlerine
yakin olanlarinin dini konularda daha sert bir mututakindiklari ve geleneksel
uygulamalarin terk edilmesini O6nemsedikleri gozlektedir. Bu gruplara yakin
gorismeciler, okullamanin ve gitim seviyesinin artmasinin bazi olumsuzluklara ered
olmasinin yaninda dini hayata da katkgladigini disinmektedirler (Erkek, Av. 42).
Gergek Islam’in ancak kaynandan @renilerek yaanacg@ ve taklidin birakilmasinin
gerekliligi bu agidan gtimi daha dgerli kilmaktadir. Teknik ve teknolojik gghnelerle
beraber okullgmanin insanlarin dini kaynaklara inmesini kolgyiaig ve dini deerlere
olumlu etki yaptgl da ileri stiriimétir (Erkek, Gr. 22).

1990’larin sonunda BEyan AB slreci ve sonrasinda AK Parti iktidarinin
sazladigl imkanlarlasehirde dini hayatin bir ggsim yasadgl iddia edilmektedir. Bazi
gorismeciler bu demokratikigne ve 06zgurlik ortaminin dini gruplari daha goéranar
kildigini disinmektedir. Hem dini gruplarin tyeleri hem de bupdarla olumlu bir ilgkisi
olmayan gorgmeciler 0Ozellikle 2004-5 sonrasindgehirde cemaat ve tarikatlarin
derneklgtigini, medreselerin resmi Kuran kurslarina déméye baladigini dile
getirmiglerdir. Resmi bir kimlik kazanimi bu gruplarin hatlerisinde daha rahat ¢gaha
alani bulmasini garken, devletin kanunlarina tabi olmayi dinin derine aykiri bulan
gruplarda da c¢ozilmelere neden olabilmektedir. fEeigiinceye yakin gruplarin veya
kimselerin siklikla‘hikim Allah’indir, baka kanun koyucunun kabubirktir’ (Azzam,
2013) seklindeki yaklaimlar resmi kurumsaligna oninde engel olarak durmaktadir. Bu
distinceyi bir oranda terk eden Hizbullah gibi gruplama dernekigigi ve hatta
partilestigi bilinmektedir. Genel olarak dini gruplarin dertesknesinin halk arasinda

olumlu kagilandgl gozlenmgtir. Ayrica dini gruplarin 6zgurliklerin argi son yillarda
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dernekler aracinyla devletin veya belediyelerin kurumlarinda halkgik faaliyet
yurUtebilme imkani kazandiklari gorulgtir. Asagidaki gorigmeci ifadesi buna 6rnek
teskil etmektedir:

e 1990’larda ya U¢ gruptan birisi olacaktiniz (devl®KK, Hizbullah) ya da
goruinmez olacaktiniz. Rahat galmiyorduk. 2000’lerden sonra ifade, drgitlenme

serbestisi artti. Cemaatlerin glcgimdi artiyor. Bunlar dindar kitleyi
bilinglendirme etkisi yapiyor. Ama PKK'dan ve sadimden taban kapma zayif.
Bundan dolayi dindarlik artmiyor (Erkek, Av. 42).

« Diktatorliikler, zultimler arttikgaslam diinyasinda radikal gruplar buytdiler.
Tarkiye’de AK Parti iktidari din 6zgurgiini geng tuttugundan El Kaide zemin
bulamadi. Simdi bizim icin de ¢ok daha rahat bir gaha firsati dgdu. En
azindan medreseye baskin yok (Erkek, Seyda, 61).

Sehirde OHAL uygulamalarinin azalmasi, PKK-Hizbullgdtsmalarinin bitmesi
ve 28 Subat siyasi sirecinin zayiflamasi sonrasinda dalismalarin daha “goruntr”
olmaya baladigl soylenebilir. Aksi takdirdesehirde 2000'li yillardan sonrakislami
dernekleme ve faaliyetlerin kuvvetli bir dindagma sireci olarak okunmasi hatasina
disulebilir (Cicek, 2008: 64). Bu durum daha ¢cok 9@esinde yeraltina inen ve minimize
edilen dini cagmalarin artik agiktan yapiimaya sgenmasiseklinde dgerlendirilebilir.
Demokratiklgme calsmalari sehirdeki gayri Mislim dini gruplar ve Ehl-i Sunndtsi
kabul edilen gruplarin da daha rahat hareket etreesdianak taningtir (Erkek, Sair-Yazar,
47).

Ozgur bir toplumun olgmaya balamasisehir acisindan iki nokta da ele alinabilir.
Oncelikle 90'li yillarda ysanan terdr veiddet hadiselerinin bitrgiolmasi insanlarda bir
rahatlama meydana getigtir. Bu hadiseler sebebiylgehirde olgan kamplamalar ve
buna dayanan bazi dayatmalar 1990’ yillarin sdauszalmaya amistir (Samur, 2011:
58). Diger bir konu da moderngmenin artmasina paralel bireysel tercihlerin 6nindn
aciimasidir. Geleneksel karar mekanizmalarininmeya balamasi vesehrin nufusunun
onemli bir kismini olgturan liseli, Universiteli genclerin aile gevreseamdb& msizlgmasi
ozgurluk alanlarindan geridir. Ozgurligiin kendisinin toplumsal gerler ve dini dgerler
Ozelinde olumlu veya olumsuz bir “ger” olup olmadgl bu calsmanin targma konusu
degildir. Bu agidan bazi goOsineciler icin olumlu manalar g§gyan bireysellgme ve

Ozgurlukler muhafazakar kesimde olumsuz bir algyleacabilmektedir.
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Egitim ve kultlr seviyesinin artmasiyla beraber diidgan daha kitabi ve kentli
bir form alac&! soylenebilir. Kultirin bir 6gesi olarak incelendim, Allah’tan insanlara
geldigi sekilde “saf” haliyle yaanmamaktadir. Dolayisiyla dinin gandgi toplumun
Ozellikleri dindarliksekillerini de belirli oranda etkilemektedir. Altabhy ba&lamda yapf
degerlendirmedeislam toplumlarininSeyh Galip’'ten Taliban’a yani sosyo-kiiltirel ve
sehirli yoni &ir basanislam’'dan siyasi ve kirsal yoni 6ne cikarilan [stam’a
donistigunt  belirtir. Islam toplumlarinin kultirel manada zirveye gktQ ve 10.
yuzyillarda gokkulturlugehirli toplumu dindarigl daha saf haliyle warken 20. ylzyilda
yasanan ekonomik-kultirel ¢okidindarlgl da olumsuzsekilde etkilemgtir (2010). Bu
baglamda az sayida ganineci sosyal geymelerin dini hayata olumlu katki @adig
kanaatindedir. Bu gosineciler daha cok dini gruplara Uye kimselerdir. Bua gore,
baska illerden gelen grencilerin dini hayata katkisgehirli 6grencilerden daha fazladir
(Erkek, Memur, 38). Oer taraftan gitim seviyesinin artmasinin taklit¢i din anlayin
yikilmasinda etkili oldgu da dgunilmektedirinsanlarin dini konularda bilinglenmesinde
Universite @itimi ve iletisim araclarinin 6nemli oldiu dile getirilmitir (Erkek, Av. 42;
Erkek, Gor. 22).

Diyarbakirli gérgmeciler internet, cep telefonu ve tv'nin dini hayaslumsuz
etkilerinin Uzerinde daha c¢ok dururken bir kisigehirliler de olumlu etkilerini
vurgulamstir. Bu gorigmeciler internet ve televizyonlarin gl dini bilgiye ulamada
faydali bir ara¢ oldgunu dile getirmglerdir. Televizyonlarda yaygindan popduler dini
programlar ve Nihat Hatighu, Mustafa Karat@ gibi tele-vaizlerin dini bilinglenme
tzerinde olumlu etkilerine siklikla gailmistir. Yine internetin sglikh dini bilgi edinmek
icin kullanildg! ifade edilmektedir. Modernden toplumun sorgulama imkéanlarinin
artmasi ve dini bilgiye ulamin kolaylgip ceitlenmesi dini dgerleri gugclendirici etkiler

yapmstir. Muhafazakar bir gégimecinin anlattiklari bu Bgamda dginulebilir:

Benbu ....... tarikatiyla bagatakildim. Bunlarla zikir de yaptim, umreye detigit
Bunlari ¢cok severdim, sayardim. Zikgis, atate yiriime heseyi gérdim. Hocam
hayret ediyordum bunlara. Sonra baktim, Yetenek Shiiz programinda kuipeli
mipeli adam bunlari yapiyointernette argirdim. Meser 1s1 gok yiikselince viicut
hissetmiyormsg. Ben bunu goériince gomaya bgadim. Turbeye gidiyorduk orayi
tavaf ediyor, yerlere yatiyorduk. Attarinca bunlarin hurafe olgunu anladim,
simdi biraktim (Erkek, Esnaf, 34).
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Islam toplumlari (izerine ¢ok sayida gala yapan Gellner, moderghaeyle
beraber geleneksel yapilarin ve zihniyetlerin ynaya balamasini “sarkacin bozulmasi”
seklinde ifade eder. Ona gore, gocler ve kentiilenin de etkisiyle moderrjen islam
toplumlarinin geleneksel, kabilevieyh ba&mli dindarlik anlawlar kitabi dindarlga
donismektedir. Kabile-giret merkezli ygam tarzindan modern hayata giei ulus
devletler, dini anlaglari da sekillendirmeye bglamis ve onu ulusal ideolojinin bir
parcasina dontirmiglerdir (2012/b: 109, 113). Yapilan atmmada modernkgnenin
farkli yonleriyle dini hayati ve yayis sekillerini etkiledigi goralir. Halk dindarigindan
kitabi dindarlga gec$ ya da dini bilinglenmenin asti dindar kimseler agisindan olumlu
yonde bir dgisim kabul edilmektedir. C¥er taraftan, gagida da gorilegg Uzere,
hususiyle tarikat cevreleri ve bir kisim dindarlaplumun gitim ve teknolojiyle

sekdulerlatigini, pozitif distincenin yayginlik kazanmayagedigini disinmektedir.

Sosyal ve iletim araclarindaki gekmelerin dini hayata olumsuz etkileri

Demokratiklgme, 0zglrlgmenin artmasi ve modergtaenin dini dgerleri
olumsuz etkilediini disiinen kimseler de bunu farldekillerde savunmaktadir. Oncelikle
okuyan genclerde tasavvuf kultiriine skalumsuz bir tepkinin oktugu distintlmektedir.
Bazi tarikat temsilcilerinin ifadesine goére, kemdiintesipleri bile Universiteye gittikten
sonra tarikattan kopabilmektedir (Erkek, Esnaf-Drikint. 36). Cgu zaman tasavvufun
gergsi gibi temsil edilememesi veya yagltanitiimasi sebebiyle okuyan kimselerin bu
kiltirden uzaklgtigi sdylenmektedir. Okullarin da bu anlamda pozitidé&tnceyi dne
cikararak gencleri dini gerlerden uzakkirdigi kabul edilmektedir. Ayrica okullarda
dinin sadece ilmihal kisminingtetilmesi buna karn edep, muamelat ve mana boyutunun
anlatiimamasi dasikayet konusudur. Bu durumun modergitin sistemi ve laiklik

anlaysindan kaynaklang ifade edilmitir. iki tarikat temsilcisi bunyoyle ifade etmitir:

« Eskisi gibi bir tarikat gelerig kalmadi (...) Halk da okullara gidince pozitif
bilimlerle tasavvuftan, dinden ¢ok uzaytla Devlet dinin ibadet yonunu verdi bir
parca ama uygulama kismini hi¢ gormediler. Laikdéten bunu gerektiriyordu
(Erkek, Din Gor.-Vekil, 45).

« Kurt halki devlete b@li olmaya baladik¢a sosyal meselelerle iclistiolmaya
basladi, herkes okumaya {adi derken seydaya saygi kopmayaldmh. ‘Ben
bilirim’ demek artti. Bu zihniyetin okut@gu dini okullar bile biraz materyalist
zihniyetli (...) (Erkek, Seyd§eyh, 63).
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Ozgurliikler ve demokrasinin sinirlarinin belirlerdig toplumda genglerin dini
ve toplumsal dgerlerden uzakkanasi bgka sekillerde de ifade edilmgiir. Bir dini grubun
sehirdeki lideri 6zgurlukler ve din lgaminda genclerin ggsimini sdyle yorumlamgtir:

Karsilastigimiz sorunlarin temelinde Allah’in koydu kanunlara aykiri sier
vardir. AKP’nin uyguladii politikalar yanls yolda oldgunu gosteriyor.

Ozgirlikler sinirh olmali. @rencilerin  6zgurlgl  ogretmenleri, kadinlarin
ozgurligl kocalarini ezme noktasina gejtini (Erkek,Is Ad.-Siyasetci, 48).

Iletisim araclari ve demokratik alandaki gefielerin gencleri ailelerinden
uzaklgtirdigi gérismecilerin genel bir kabultdir. Bu durumun dinigdder bglaminda
¢ssitli sonuglar dgurdugu dile getirilmektedir. Bunlardan biri, genglerifkkwlasmasinin
sol dizinceye meyletmelerini artigll yoniinde olmstur. Kirt gencler arasinda gegmi
dayanan, “solcular Kurt haklarinin savunugiinu yapti,islami gruplar ise Kurtlerin geri
kalma sebebidir’seklinde 6zetlenecek eafegriler sebebiyle sol dfiinceye sempatinin
oldugu iddia edilmektedir. Ancak orta yalzeri ve solcusehirliler bu digtnceyi
dogrulamamaktadir. Bir goginecinin, “Ben hep merak ediyorum, bizimg@ncilik
zamanimizda burasi baya solcu f@hirkensimdi bu insanlara ne oldu?{Erkek, Kitapgi-
Ogrt. 53) seklindeki sorgulamasi dikkat cekicidir. Bu gémieciye gore sol diincenin
kendi icindeki tutarsizliklar ve sosyalist devletiebagarisizlgl gencler tarafindan kisa
surede goruldgiinden gencler gercek bir sosyalistigiiceyi benimsemiyor. Ancak halk,
yasam tarzi dgisen ve dinden uzakjan kimselerin sosyalist ya da komunist @dou
soylemektedir. Ygli bir gorismeci de bu bglamda, “70’lerde de sol biraz serbestlik,
Ozgurlik, modernlik gibi gordluyordu. Agik giyineigki icen kimselere de komdnist
denirdi. Yani cok ideolojik taraflari yoktu(Erkek, Is Ad.-Drn. Yo6n. 73) aciklamasini
yapmstir. Iki DKAB 6 gretmeni gorgmeci bireysel deneyimlerinden yola ¢ikarak buradaki

ifadeleri gengletecek mahiyettgunlari aktarmytir:

G. 1-insanlarin giyim ve y@am tarzi dgisiyor. Ama artik insanlarin hayata anlam
yuklememesi problem. Sadece dunyalik beklentilere dgikiyor. Yakin
arkadalarimin hayattaki en biyuk beklentisi evim, arabaaem olsun. Soyut
amaclar ¢ok zayif. Bence bunda en blylk etki sahildernlgme. G.2-
Gorandrde gencler okuyor. Ama insanlar dinden ugakbr. Her tir kitap okuyup
kafalar karglyor. Dindar Turkler, Kirtlere sahip cikma&thdan bugin Kurtler
tepki olarak sosyalizme kaydi. G.1- Mesela Uluddgetindarlar Kirtlere sahip
cikmadi. Aslinda Kirt gencglerde de hep MuaslimankTkasimi suglama hastgli
yok degil (...) G.2- Gelenek belasi var. Hem kadin henekldrin acayip gosteyi
meraki var. Bunun kendisi de gelenek ojmirtik diginlerimiz hep calgil
olmaya baladi. G.1- Universiteler gencilerin ahlakini bozuyor. Milliyetciin
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farkedilmesi de, Ozellikle iyi Universitelerde okaya giden genclerde hizl
sosyalistlgme oluyor. icindeki bglugu en kestirme yoldan milliyetcilikle

dolduruyor. Bunu, vatanpervetin gostergesi, dindagi ise hainlik gériyor. Tabi

onlarla gezdikce ahlaklari gigiyor. Kuzenim de Ankara’da okuyor ve Apoculara
takilmaya bgadiktan sonra dini hayattan uzajtla Acikca bizi hainlikle

suclayabiliyor. Cgu bir sitre sonra kiz-erkekle toksigorlar, ama benim

kardeimdir-hevaldir bjey olmaz diyorlar.imam-hatipliler bile onlarin heval
edebiyatindan c¢ok etkileniyor (G.1, Kadingr© 23; G.2, Kadin, €rc. 21).

Yukaridaki iddialar kafa kagikligina neden olabilmektedir. Gezi, gbzlem ve
milakatlarda gencler arasinda ideolojik solgulu gicli bir tabana sahip olmadi
gorulmistar. Fakat orgitle sistematik tarzda diyalog hadimdan, bgka sehirlere okumaya
giden ve cezaevine girgkimselerde sosyalisgdimin daha fazla oldgu tespit edilmitir.
Sehirde PKK’nin ideolojik gitim verecek ¢ok guclu bir yapilanmasinin olmameendi

fikirlerinin taban bulmasini zorfarmaktadir.

Alevi gencler de toplumda haksgh ve gitsiz uygulamalara maruz kaldiklarini
distinerek hak, adalet vesitsizligi yikmak icin sol diglnceyi kendilerine yakin
bulabilmektedir. Ozellikle tniversite okuyan genglesol diiinceye yaklgtigini disiinen

gorismecilerin ifadeleri gagida verilmitir:

Alevi gencler biraz sosyalist olmaya meyilli. Bie diniversitede solduk sonradan
biraz sey oldu. Hayatin icinde d@esiyor insan. Solduk c¢tinkd Alevilik ile sol
felsefeleri birbirine ¢ok yakin. Biz hepitik, adalet istiyoruz, sol da bunu bize
vaat ediyor. Kitlik, adalet 6énemli. Zaten Alevilik budur. Biz sgdist olmazsak
¢apulcu mu olagaz? Sistem bizi sosyalist olmaya itti. Aslinda lkiziversiteye
giderken sosyalist gruplara hazir gidiyoruz kiltirsmanada. Sol bizim
kiltirimizde var. Biz her durumda camiye, Sinniyakiy olmayiz. Yine
sosyalistlere yakin oluruz (Erkek, Av. 38; Kadigsih, 40).

Sehirde bireysellgnenin artmasi, Universitenin etkisi, teknik ve telofik
gelismeler sosyal kontrolin azalmasini netice vermekte@eng ailelerin azalmasi,
genclerin okumasi, wan ve internet imkanlarinin artmasi ggmecilere gore bazi ger
problemlerini beraberinde getirmektedir. Toplumurreyeri kontrol edebilirlginin
azalmasiyla dini dgerlerinde zayifladgn distinulmektedir. Bunda Universite dnemli bir
faktor olarak one cikmaktadir. G@rieciler bu bglamda eskiye nazardigiinaha giden
yollarin ¢ggaldigina’ (Erkek, Ggrt. Uyesi. 42) dikkat cekmektedirler. Ailelerin fomun
degisimini fark edemedii ve cocuklarl fazla serbest birgktigérismecilerin genel
kanaatidir. Bu agidan ailelerin, “okuyan g¢ocuk dahabilir, biz anlamayiz” tavri kultirel

degisimin onundeki aile engelini kaldirabilmektedir. Addcbu durum bazi goginecilere
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gore daha ¢ok bozulmaya neden olmaktadigagAlaki metinlerde gorimecilerin

ifadelerinden alinan bazi érnekler gorulebilir:

e Toplumda 6zgurlikler artti, herkes aciktan derneakuior. Tabi dini gruplarin
bundan faydalanip kot yollara @itek ¢cocuklari korumasi ¢ok gizel. Ama bazi
gruplar da bundan kétiye faydalaniyor. Dinsizidbekeleri hem de Btar gibi
bir yerde, bu 6zgurlik ortaminda evler aglam ateizmi, ahlaksizli yayiyorlar
(Erkek, Memur, 37).

¢ Modernlemenin etkisi oldu. Genclegimdi daha serbest kaldi. Ahlaksizlik artti.
Gecen 30 yil din adina kaybedignidonemdir. PKK, Hizbullah, ITEM, gocler
etkiledi bunu. Anne-baba zaten dini bilmiyordu & yganan oncgey bunlarin
cocuklarinin dini @renme imkani kalmadi. Biz bu hengamede gelenekgtirki
aktaramadik yeni nesle (Erkek, Dr. 58).

« Devletin politikalari hayatin her alani gibi dirdyati da etkiledi. Din hep hayatin
disina itildi. Simdi biraz daha dini yon artti devlette. Diyarbadkar islam bu
surecte gefimedi, bunun yerine “ihmhkmaya” baladi. Baski azalinca
Muslimanlar, dini-sosyal hayatinda taviz vermeyewgamaya bgladi.
Musliman derneklerin sayisi hizla artiyor. Modernie kadin-erkek ifkileri
cozuliiyor. Universiteli genglerde ¢ozilmisjami yaantidan uzakkana oluyor.
Adam namaz kiliyor diye “sen Hizbullah misin” diyenoluyor hala. Orgit bunu
ozellikle yapiyor, gencleri dinden uzaiimmak icin (Erkek, @rc. 23).

Modernlaen toplumlarda zihinsel ve gindelik sgan pratiklerinde bir kisim
degismelerin olmasi beklenir. Ayrgekilde dini ygantinin da moderngeneye bgli olarak
yeni dindarlik tarzlari Gregti gorilur. Geleneksel toplumlarda din adamlari Jei d
kurumlarin dini konularda otorite olmasi, dinin Uyasi gereken emir ve yasaklar silsilesi
seklinde benimsenmesi modern toplumlarda sarsilndakteBu ba&lamda dindar bir
gorismecinin, ‘Buginin gencleri dini seviyor ama kendine gore.eDigarsa hayati kendi
istedgi sekilde yaayamayacgini distntyor. Din hayati ygamak icin engel goruldd”
(Erkek, Av. 45) stz modern toplumlarda dine badgisini gosteren tipik anlglardan
biridir. Davie (2005), ozellikle Bati Avrupa’da medhlesmenin etkisiyle bireysel
dindarhklarin art@gni ve bu insanlarin kiliseye pliklarini sekilsel agidan devam
ettirseler de, daha ¢ok “pl olmadan inanma” anlayina sahip oldgunu iddia etmektedir.
Diger bir nokta da bu kimselerin dini emirleri bir Batseklinde kabul etmek yerine
emirler icerisinden bazilarini tercih ettiklerindzgemitir. Gorlsmecilerin bazilarinin da
dikkatini ¢ceken, genclerin dine yaklen sekli ve dini ygama bicimi modernkgnenin bir
etkisi olarak okunabilir. Bu tagima cercevesinde, fea gorigmecilerin garet ettgi nokta
ise Muslimanlar'in dini ve sosyal acidan daha rabiat sosyal cevre olmasiyla

“limlilastigl” elestiridir. Ozellikle kadin-erkek ikkileri, faizli alis-veris, kilik-kiyafetlerde

degisim yasandgl dile getiriimektedir. Dindar gosineciler acgisindan bu durum dini
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hayatta bir yumgama, taviz ve bozulmanin gostergesidir. Haenniiglam toplumlarinin
teknoloji, kisisel gelsim, siberaktivizm ve dindarlararasi diyalog aragylia ds dinyaya
aciimalarinin farkli kiltiirlerden harmanlaneklektik yeni birislami zihniyet Gretgi
kanaatindedir. Tutum ve davralarin sosyal ¢cevreyle butiglaesi durumunda ise Selefci
paradigmaya uzak ve buyuk davalarrsipde kamaya isteksiz bir neslin var olmaya
baslayaca&ini iddia etmektedir (2011: 31, 67). DKAB@tmeni ve Zehra grubu Uyesi bir
kadinin (23) ifadeleri bunu destekler mahiyettedirtik insanlarin hayata anlam
yuklememesi problem. Sadece dinyalik beklentiler ¢ikiyor. Yakin arkad&rimin
hayattaki en blytk beklentisi evim, arabam, aildsumm Soyut amaclar ¢cok zayifiiem
diunyaya acilim hem de zihinsel ve fiziksel konfami gen¢ neslin bir kisminda
dinyevilameyi artirmakta, cihatgi ve dunyayslami manada dgstirmeyi amagclayan
gruplardan uzaklmayi! netice vermektedir. Bu gigim sadece teknolojik gsalinelere

havale edilemez. Ancak dnemli bir etkiye sahip gldaciktic

Goritsmecilerin modernigme baligl altinda dgindigi konulardan biri de internet,
cep telefonu ve tv'nin dini hayati olumsuz yond&ilemesidir. 2000’li yillardan sonra
Diyarbakir'da ‘bilginin dolagimi hizlandi ve 6niu acift(Erkek, Av. 42). Ancak toplumda
hizla yayginlgan teknoloji Urlnlerinin hazmedilemegdi distintlmektedir. Yalilarin
kendilerini bircok konuda, zamanin gatielerine daha hizli adapte olan genclerin
gerisinde goérmeye bkamasi ve sosyal kontrol mekanizmalarinin ¢ozulmezellikle
genclerdeki dgisimi tetiklemistir. Toplumsal dgerlerin @&renilmesinde 6énemli birsieve
sahip olan ailede de teknolojik Griinlerin kontral&illanimin zararlari gérulebilmektedir.
Bir gorismeci bunuinternet, tv toplumda ilgkileri zayiflatiyor. Hatta aile ici ileim bile
azalmaya bgadr” (Erkek, Is Ad.-Siyasetci, 46yeklinde ifade etngtir. Dini bilgilerin ve
degerlerin de en c¢ok ailedengkenildigi (Tablo 10) dgunulirse aile ici ilegim
eksikliginin yeni yetsen kyagin dini hayatinda énemli bir olumsuz etkisinin dlabegi
tahmin edilebilir. Aagida, kongma metinlerinden alinmibazi alintilar gorulebilir:

Cocuk liseden buraya universite okumaya gelincekibazaliyor, 6zgurkgyor.
Bu ylzden burada eylemlere katilanlar daha cglardiillerden gelenler (...)
Benim 10 yil dnceki kiicukgiimde bile yaliya bir saygi vardiSimdi bu kalmadi.
‘Dedene kurban ederim seni’ derlerdimdi, ‘dedeni sana kurban ederim’ hali
baslamis. Yani cocuklara kiyilamiyor. Herkesin elinde bglgfon, kagisinda
televizyon. Ebeveyn tv'den, facebook'tan ¢gooa 1 saat ayirmiyorsa c¢ocuk
yetismez (Erkek, @rc. 22).
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Gortsmeciler 6zellikle internet ve tv'nin dini hayatiushsuz etkilediine dikkat
cekmektedirler. Geleneksel ggandan uzakkamanin gorgmeciler tarafindan ¢gmu zaman
dini degerlerdeki bozulma ile ayni anlamda kullangidgdzlenmgtir. Din ve gelengin bir
bitiin olarak algilanmasindan dolayi kilik-kiyafgemek algkanliklari ve kgilerarasi
iliskilerin degisimi dinin zayifladgina delil gosterilebilmektediriletisim araclarindaki
gelismelerin dini dgerlere koklu birsekilde zarar vergini iddia eden bir seydgu
degerlendirmede bulunnstur: “/nternet ve tv genclerin zevk, safa heveslerivikeederek
onlara zarar veriyor. Ailelerin yikilmasi, ahlaksgn yayginlamasi teknoloji ile oluyor”
(Erkek, Seyh-Seyda, 63). Bilgin V., tv vdslami muzik piyasasi Uzerinde yampti
incelemede, dindar toplumda, 90’lardan sonra birdemolemenin oldgunu ortaya
koymuwstur. Ancak o, bu d&simin sadece televizyonun etkisiyle aciklanamagaca
kanaatindedir. Geleneksel bir hayat tarzi ve dimndgesayan toplumun hizgehirlesme ve
teknolojik yeniliklerle beraber bir ¢catma ygadgl ve uzlgma noktalari aragdi donemde
tv dezisimin araci olmgtur. Gelenek ve modernite arasinda ki dindar toplumun,
degisimi etkileyen faktdrlerden sadece biri olan telgraaun psikolojik etkisiyle kendisine
alternatif alanlar aguini ifade etmgtir (2003: 211). Kanaatimizce Diyarbakir toplumu
tlkenin Batisinda 90’ yillarda yanan hizli moderneneyi terdrsiddet hadiseleri
sebebiyle 2000'li yillardan sonra samstir. Onemli oranda kirsal kokenli niifusu
binyesinde barindiragehir, hizli modernlgneyle beraber Batr'da yanan gelenek-
modernite cagmasina sahne olmaktadir. Orada sosyagisde Uzerinde daha c¢ok
televizyonun oynagh psikolojik rolu burada televizyon, internet, sabynedya ve cep
telefonlar yerine getirmektedirSehirde bg zaman etkinlikleri icerisinde televizyon
izleme oranlarinin %90’lar, internet kafe ve kaleedde vakit gecirmenin %80’ler
civarinda, gazete ve kitap okumaskainliginin ise %5’lerde olmasi da (Keser, 2012: 86-
80) internet ve televizyonun dini glerlere 6nemli etkilerinin olabile@eni gostermektedir.
Ancak baka faktorler olmadan sadece teknik ve teknolojikispeelerin bu dgisimi

yapmasl beklenemez.

Dini ve geleneksel derlerin gicli oldgu toplumlarda dger catsmasinin ¢cok az
olacal disunilmektedir. Bu tur toplumlarda birey/toplumun gaclurumda nasil tavir
takinacg@! bellidir ve bireyler de bu kurallara uyma konudandnemli Olclde itaatkar

davranmaktadir. Geggten gelen ve ggu zaman da kayg@ai dinden alan norm, adet ve

214



geleneklere b#ihgin gucli oldgu toplumlarda ¢gu zaman homojen bir yapinin olmasi
ve desisimin tedrict olyu catsma olasilgini azaltmaktadir (Ozensel, 2003: 234). Ancak
hizli desisen toplumlarda sosyo-kiiltirel, teknik, siyasi vendgrafik etkenler cagmayi
tetikleyebilmektedir. Bu durum her zaman bir anoyai da kaosseklinde okunamaz.
Toplumsal héakim dgerlerin kimi durumlarda teknik ve kultirel anlamdarlemenin
onunde engel olabilege disunulirse c¢agmanin bizzat kendisinin iyi-kétiseklinde
tanimlanmasi olanaksizla Bu balamda, catma kaosa ve belirsige yol acabilecg
gibi kiltarel formlarin yeniden bigcimlenmesine desile olabilir. Sonugta sosyal gelerin
mutlak olmadgini, ihtiyaclara ve zamanigartlarina gore dgsebilecgini unutmamak
gerekir. Ayrica, ideal derlerle kgilerin bunlar gercekigirme dizeyinin standart
olmadg, Kkisilerin davranglariyla onlardan beklenen gerler arasindaki mesafenin
tamamen ortadan kaldirllamaygcada akilda tutulmahdir (Fichter, 1990: 151). Spnu
olarak muhafazakar ve dindar ggmiecilerin siklikla sosyal ve ilgim araclarindaki
gelismeleri olumsuz yonleriyle 6ne c¢ikarmassirtici gorilmemektedir. Y@anan dger
catgmalarinin bu kimselerde yeni gegtielere kagi bir tepki olgturmus olabilecei

distnulebilir.
Sosyal ve ilegim araclarindaki gekmelerin dini hayata guclu bir etkisi yoktur

Modernlgme, demokratik adimlar ve ilgtin araclarindaki gejmelerin dini
degerleri ve yaam sekillerini dezistirmedigini diUsinen gorémeciler de vardir. Bu
gorismecilerin bazisi bahsi gecen gaielerin dini dgerlere hem olumlu hem de olumsuz
etkilerinin oldygunu, dolayisiyla @er etkenlere gére 6nemsiz kabul edilebifgceiddia
etmektedir (Erkek, is Ad.-Drn. Yon. 73). Ayrica sehirde demokratikiene ve
modernlgmenin gorunirde oldiunu gercekte cok bigeyin deismediini savunan
gorismeciler de olmstur (Erkek, Din Gor. 43). Belitmek gerekir ki, d@gmecilerin
1/4’Gnden fazlasi modernime ve sosyal galinelerin dini hayata etkisi konusunda “fikrim
yok” ya da “fazla etkisinin oldgunu digiinmdyorum” yanitini verngtir (Ek 1-Tablo 12).
Sehir halkinin zorunlu gogler, tergddet hadiseleri ve OHAL uygulamalari etrafinda
konusmay! tercih etfii ve sehrin birgok sosyal sorununun buradargdiguna inandi
gozlenmektedir. Fakat yeni yg#n neslin hizlisekilde teknik ve teknolojiyle tagmasi,

demokratik bir ortamda biyimeleri, daha fazigien olanaklarina kawmalari 30-35 ya
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Uzeri ve alti, dgerleri birbirinden farkll iki kgagin ayrsmasina yol a¢cmaktadir. Bu

ayrisma ¢ok keskin olmamakla beraber modegmie ba&lamindasekillendigi sdylenebilir.

2.2.1.7. Medreseler ve Yer§eyhlerin Dini Degerlere ve Ysam Bicimine
Etkisi

Yapilan mulakatlar incelenginde goérigmecilerin dini dgerler ve yaam sekli
Uzerine etki etfiini disuind(gu faktorlerden birinin de, medreseler ve yamthler oldgu
goralmigtar. Diyarbakirli gér@mecilerin dini hayata etki eden yukaridaki faktéele
kiyasla medreselerin dini hayata etkisine dahaegmdigi sOylenebilir. Bu etkilesu Ug
baslikta ele alinabilir: “Dini Hayata Olumlu Etkiler*;Dini Hayata Olumsuz Etkiler” ve
“Dini Hayata Giiclii Bir Etkisi Yoktur*®

Kdrt toplumunun dini hayatinda tarihsel olarak nesdr ve tarikatlar en etkili
kurumlardir (Blm. 1l, 2.2.4). Bu diiinceyi kuvvetle savunan ve Kiurtlerle ilgili cokca
calsmaya imza atan Bruinessen, Kurtlegayhler Gzerinden Mdisliman olgunu ve
1800’lerin sonlarina gelinginde bile Kurtlerinislamla iligkilerinin seyhler ve ¢gu zaman
onun otoritesi altinda faaliyet yuriten seydalacdigiyla devam etfiini iddia etmektedir.
Bunun sonucunda da Kirt toplumunda modern ve betdyis din anlayinin gelsmedigini
disinmektedir (1992: 46). Tan da, dini hayagekillendirmelerinin yaninda Kurt
toplumunda kati toplumsal tabakgi@anin allmasinda medreselerin 6nemine dikkat
cekmitir. Yakin zamana kadar medrese bitirmek fakir K@sfinin sayginlik kazanmasinin
ve toplumsal hiyeraide tst konumlar elde etmesinin kestirme yollarmé&i oldusunu
belirtmigtir (2011: 118). Seyhin ve seydanin dini hayat Uzerinde belirgin tki
medreselerin kapatiimasieyh Said hadisesi sonrasinda bolgggidlere blyuk baskilarin
yapilmasi veseyhligin yasaklanmasi sebebiyle kirllmayaslbanistir. Yash seyda ve
seyhlerin de vurgulagi gibi, Osmanl doneminde yegmnis ve toplumda kanaat 6ndeili
vasfini buyuk 6lgtide surdiren giclu dini liderlevigfatiyla 1960’lardan sonra bu otorite
iyice zayiflamstir.*° Seyh ve seydalarin sayica azalmasi, iicra koylemlgyéa yuritmek
zorunda kalmalari devam eden devlet baskeyh bg&mli dindarlgl 6nemli 6lclide

etkilemesi beklenmektedir. Yine gla seyda veseyhlerin digincesine gore, 1970’lerde

8 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshalara gore yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 13).
9 Siirt, Bitlis ve Mardin cevrelerindgeyh ve seydalarin otoritelerinin biraz daha fazial&sii séylenebilir.
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koylerin ¢c@gunda zaten yefimis alim bulunmamaktaydi ve toplumda dini anlamda bir
bosluk olusmaya balamisti (Erkek, Seydaeyh, 63; Erkek, Seyda, 62)1B, dini gruplar

ve Imam-Hatip Liselerinin de bu blugu dolduramady gorismecilerin genel kanaatidir.
Diger taraftan, Ortatepe, 2014 yilindagbove Glneydgu tzerine yap@i calsmada seyda
ve seyhlerin kanaat 6nderliklerinin geggrddnemlere gore oldukgca azalmasinakahéala
devam etggini iddia etmektedir (145, 204). Bu kurumlarin Dilakirda, tertriddet
hadiseleri, gocler, modernime, gitimin artmasi ve teknolojik galmeler kagisinda nasil
bir degsisim yasadgl ve dahasi yakin donem itibari ile dini hayata isstkmerak
uyandirmaktadir. Gosinecilerin digunceleri ana hatlariyla yukarida belirlenen temalar
etrafinda olgmustur. Cok az sayidaki yergéyh ve daha aktif olduklari gézlenen medrese
cevreleri kendilerini yeni Kirt toplumundgyle bir noktaya koymaktadirHizbullah
sadece din diyor, PKK sadece Kirtlerin maddi hakldiyor, manevi haklar yok. Biz
seydalar vegeyhler hem din hem dinya haklarimizi istiyor(gtkek, Seyda-Din Gor. 44).

Medrese ve yergkyhlerin dini hayata olumlu etkileri

Gortsmecilerin bir kisminin belirledi cercevede seyda weyhlerin toplumdaki
algisi “dini degerleri zorsartlarda ayakta tuttular, insanlarin onlara saygasi seklinde
Ozetlenebilir. Bu gérimecilere gore, hususiyle yakin déneme kadar segdayhler baski
ve yokluklara rgmen talebe okutmu ve dini hayati ygatmaya cabmislardir.
Medreselerin yasak olgu donemlerde seydalarin, devletin baskisindan kacitia,
kirsal bolgelerde ve ekonomik agidan kgé#itlarda faaliyet yuruttikleri wh seydalarca
ifade edilmjtir. Yine bu dénemde cok az sayida medresenin &aldigl ve @Grenci
sayillarinin da az olgw dile getirilmitir. Gorlsmecilerin de bu hdamda seydalar
sayglyla andiklari gozlengtir. Medresede yegmemsi, bir dini grubun lideri

konumundaki goérimeci bu konudaunlari aktarmytir:

Medrese, Allah onlardan razi olsun. 70-80 yillikndinde dine yapilan saldirilar
karsisinda bu medreseler uzak yerlerde, kirsalda §gisge ders verdi. Bunlar
dini ayakta tutmaya cah. O fakir kdyler bu hocalara destek verdi. Onlar
insanlara buyik hizmetler verdiler (Erkek, EmekgRil, 63).

Gortsmecilerin seyda vageyhlerle ilgili deserlendirmelerinde en ¢ok 6ne ¢ikan
konulardan biri, bunlarin topluma olumlu katki swakia beraber dini anlatma metotlari ve
sosyal ilgilerinin ginimuzartlarina uymagy disiincesidir. Bu gorgmeciler de genel

hatlariyla seyda veseyhlerin zayif da olsa etkilerinin devam gittikanaatindedirler.
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Sehirde, seyda veeyhlerin bazi sosyal konulardaki tutum ve dawiani konusunda
bircok olay duyulmsgtur. Cgsunun 70’li yillara ait hatiralar oldw go6zlenen bu
anekdotlarin birinci gizdan tespit edilenleri 6zellikle not edilgtit. Bu gorigmecilerin
yasadiklari hadiseler vgahit olduklari érnekler halkin bir kisminda iler&gyyalarda bile
bu kurumlara kan mesafeli durmalarina neden olgtur. Ozellikle gecmite baarili bir
dini otorite olan baziseyhlerin aile fertlerinin higbir liyakatleri olmarama kagin
kendilerini seyh ilan ederek baba-dedelerinin cevresinden zgkatda &ur toplama
uygulamalari ¢ok sayida g@riieci vesehir halkinin elgtirdigi noktalardan birisidir. Bu
kimseler icerisinde namaz kilmayan, halkin g@idiyerlerde icki icen, oldukca luks bir
hayat yaayan, sglam bir din &itimi almams ya da kendisini dayandiglidini otoriteden
halifelik almamg somut orneklerin oldiu tespit edilmjtir. Bolgede faaliyet ydriten
sosyalist, Selefi veya modernist gruplar bu ornekieerinden siklikla geleneksel dini

anlayslari eletirmektedirler.

Medreselerde gelege siki bgliligin olmasi gitim metotlarinin elgtiriimesinin
basinda gelmektedir. Arapga grameri konusundaki tamidsiri ezberci bulunmaktadir. Bu
metodun bilgiyi Uretmekten ziyade tekrari amagiade yeni sorunlara ¢care Uretemgdi
distnulmektedir. Hususiyle sosyal konularda toplumaibwolabilecek ve yol gosterici
olabilecek bir donanimlarinin olmamasi da tenkilneektedir. Bu elgtirilere kagilik bazi
yasll seydalarin eksikliklerin farkinda ol@u soylenebilir. Seydalara ¢ok fazla
fonksiyonun yiklenmesinden dolay! kendi aslériyle ugrasamadiklari ifade edilmgtir.
Dindar kimselerin seyda vgeyhlere yaptiklari bazi efgriler ve bir kisim seydalarin

savunmalari gggida birlikte siralannstir:

e Medreseler gunlik hayati anlama, dinde yeni hdkiingikarma konusunda
oldukca zayiflar. Adam otursun Arap¢a okusun bulddimuyor. Sarf, nahiv
bilmek iyi de, ayetten, hadisten hikim c¢ikarma ybknyada neler dongiini
anlamak gerek. Medrese dunyay! anlamayarpayor, sirekli diinya beni anlasin
diyor (Erkek,is Ad.-Siyasetci, 48).

* Medreselerde okuyup bitiren bircokskresmiyet (Diyanet Yeterlilik Sinavlari)
icin bizde de ders almaya geliyorlar. Clinki Kurtkuyuslari ve bazi dini bilgiler
noktasinda cok zayiflar. S. H. Tunahariasarf-nahiv ilmi ile ¢cok grasip ilmin
esasindan uzaldmay! istemengtir. Yerel medreseler buna cok takiliyor (Erkek,
Kurs Hocasl, 36).

« Eskiden seydalarin imkéani yoktu ki solla,glsa ugrassin. Bir de o zamanki
seydalarin sosyal sorunlari tahlil-cozim bulma imk&8a yoktu. Hem hoca,
sglikel, veteriner,seyh, hem de gretmen olacak!Simdi bunlarin hangisini
hakkiyla yapsin (Erkek, Seydayh, 63).
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Yukarida medrese ve az da olsgyhlerle ilgili yapilan dgerlendirmelerde bazi
elestirilerin  6ne c¢iktgr gorulmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki, bu ptaki
gorismeciler genel olarak medreselerin dini hayat veampa Uzerinde etkisini ¢ok
bulmamakla beraber onaylamaktadir. Gegeniyapilan bazi yanlarin halk arasinda
bilin¢li ya da bilingsizce tekrari ve bugilin devattirgen ders okutma sistemleri seyda ve

seyhlerin 6nunde bir handikap olarak durmaktadir.

Medrese ve yergkyhlerin dini hayata olumsuz etkileri

Gortsmecilerin, seyda veeyhlerin dini hayata etkisi konusunda dikkat ¢eltik
konulardan birisi, bu kimselerin Allah ile kul armaa girerek sirk islediklerinin
distnulmesidir. Bu elgiri sahipleri genelde tasavvuf kiltiriine gaolduk¢a olumsuz
distiinceye sahip kimselerdir. Genel olarak Selefilthde, onlarin etkisindeki gruplar ve
Ilahiyat Fakultesi'nde okuyan bazi kimseleggghlik ve tarikat gelengne kasi bir duru
gOzlenmgtir. Hizbullah grubuna yakin bazi g@rieciler de tarikatinsirk unsurlar
icerdigi, cokca hurafeyi ygattiklar ve tarikat liderleri-muntesiplerinin caholduklar
konusunda gogibildirmislerdir (Erkek, (grt. 43). Gorgulen butiin grup mensuplarinda
ayni anlay gozlenmemgtir. Katihmcilar sehirden spesifik 6rnekler vermegtii. Ancak
tarikatlardaseyhlerinsirk derecesinde dnemsepulibu yolun peygamber yolu olmaglive
vahdet-i viicut anlay ile kiifre girdikleri savunulmaktadir (Erkek,3@, 24; Erkek, @r.
22). Din sosyolgu Wach, dini hayatin icerisinde en onemli tana kaynaklarindan
birisinin dini hiyeragi ve yeni kurumlarin kurulmasi olgunu belirtir. Dolayisiyla dini
hayatin icerisinde herkesirgi#ti gi, kimsenin kimseye hiyergik bir UstinlEunin olup
olmadgi, hi¢ bir kurumun dini konularda tekel gturma hakkina sahip olup olmgdi
tartisma konusudur. Tarih boyu bir kisim din anidgm dini makam, grup ve hiyerglerin
¢ctkar amach oldgunu, bunlarin dinin 6zinde olmgd, dini dnderlere hdanmanin
tanriyasirk kosmak old@gunu ve hurafelerin dinden temizlenmesi geggkti sdyleyerek
baska gruplari suclanglardir (1995:245). Bu acidan Diyarbakirda Selefugar ve
benzeri diglince sahiplerinin egérilerinin sadecesehre veya Musliman gruplara 6zgu

olmadgi, guclu bir tarihsel ve entellektiiel day&man oldyu da unutulmamalidir.

Seyh ve seydalara yonelik gteilerden bir dgeri bu kimselerin bazi geleneksel
ve halk dindariiina ait yang uygulamalar surdiirmeleridir. Ozellikle sosyo-eswomk

durumun koétu oldgu g6zlenen semtlerde ve kirsal bolgelerde seydiagayhlerin muska
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yazmasl, cin cikarmasi, hasta okumasi ve halkigokirsorununa ¢6zim bulmasi
istenmektedir (Erkek, Din Gor. 43; Kadingf. 21). Bu durum bazen seyda, vekil ve
seyhlerce desikayet konusu olmaktadir. Bu kimselerde gegem gelen agkanliklarla
vatandain her sorununu kendilerine getigdii, bunlarin 6nemli bir kisminin da
kendilerinin gitim ve vazifeleriyle ilgili olmadg dile getirilmitir (Erkek, Seyd&eyh,
63; Erkek, Seyda-Din Gor. 43). Ancak halkin bu téteklerinin kagilanmamasinin
Ozellikle kirsal bolgelerde ve kirsal kultiriin tamen bitmedii yoksul semtlerde seyda ve
seyh icin olumsuz imaj yarag distinilmektedir (Erkek, Din Gor. 23.Dindar ya da
sekuler cevrelerden geleneksel dini dnderlerin diayata olumsuz etkileri BEaminda

farkli 6rnekler duyulmsgtur. Hizbullah grubuna mensup bir gémieci:

Benim de ufak bir sosyalist geggimnh oldu. Cunki kdyln imami bizi oraya iterdi.
Abim’de de okula giderken bdyle fadi sosyalizm, bazi ibadetleri yapar ama héala
sosyalist. Koyun seydasi kendi suyunu koyln kadmda tgitir ama kendi
kadinlari namahrem diye onlargitanazdi. Bu bize ¢oksagilayici gelirdi. Abimle
hala seydalarin,seyhlerin bazi yanglarini konguruz. Bizim okumamizi
istemiyorlardi ama onlar ¢ocuklarini okuturdulaunBar giveni sarsti (Erkek, Av.
45).

Tan, bolgedeki cok sayida ygtiems sehy ve seydanin hurafelerle dolu din
anlaysinin sosyalist dguincenin Kirt toplumunda gu¢ kazanmasina imkaplasa
kanaatindedir (2011: 133). Tezokur (2007: 198) wayi€ (2008: 97) dagehirde din
degistirme konusunda en onemli faktorlerden birinin didamlari ve dindarlarin kotu
ornek olyturacak davraglari oldusunu tespit etmstir. Bu bailamda yeterli gitim
almamg seyda veseyhlerin dini hayata katkilarinin yaninda bir kismararlarinin da
oldugu soylenebilir. Yapilan ¢caimada, daha ¢ok tasavvuf kiltird icerisinde syeéime,
kokli bir dini gecmgi bilinmeyen “muskaci, cinciseyhler” ile kisa sire medresede
okumu, icazeti olmayan ancak toplumda kendini seydaaslaakdim eden kimselerin bu

olumsuz etkiye neden oldu gozlenmgtir.
Medrese ve yergkyhlerin dini hayata gtclu bir etkisi yoktur

Gortsmecilerin seyda veseyhlerle ilgili dikkat cektikleri konulardan biri b
kimselerin ya da birinci dereceden yakinlarininasate girmesidirittihat Terakki ve

Cumhuriyet yonetimlerinin laikkgirici politikalari kaynaini dinden alan 6nderlerin sosyal

%0 Agustos 2012 tarihlerinde Seyrantepe semtigeleh-Seyda Hiiseyin'e yapilan ziyaret sirasinda nelhal
bir gencin cinlerden rahatsizlik duyglu gerekgesiyle okunmaya geiiie sahit olunmgtur. Gencin israrli
talebine kagin Seyh, kendisinin bdyle bir uygulmasinin olmadi sdyleyerek bunu reddetstir.
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glcund iyice zayiflatngtir. Seyh ve seydalarin toplumdaki kanaat ongerii buyuk
oranda zayiflatan ger faktor ise 1950 sonrasi girdikleri siyaset vadbali olarak bu
ailelerin sehirlilesmesi olmytur (Kutlay, 2012: 326). Genel kanaat bu tur dindérlerin
siyasete girerek halk Uzerindeki etkinliklerininadthgr yonundedir. Yuksel'in de cok
sayida ornek vererek bu konunun bélgede ciddi sarusiusturdusu iddiasi daha 6nce
gorulmistd. Bu ailelerin siyasete girmesi ile tarafsizlrkha kaybetmeleri, kendi
cevrelerini kayirarak itibar kaybettikleri, Ankavaya baka biytksehirlere tainarak hizla
modernlgtikleri ve halktan uzakkiklari bazen de bu aile fertlerinin sosyaligilienleri

dini hayat tGzerindeki etkilerini azaltmaktadir (B99.69).

Diyarbakirdaki gérgmelerde de bazi katiimcilarin siyasete giren seyda
seyhlerin etkinliklerini kaybetii gorisiini savunduklari tespit edilgtir. GUnimuzde
60’ll yillara nazaran toplum Uzerindeki glicl zaayHin bu kurumlar igin, Eger seyh ve
medreseler musgai davranip siyasete girmeseydi bugin daha gucsicaktik” (Erkek,
Seyda-Din Gor. 44) tespiti siklikla duyulabilmekitedu bgilamda gérigmeciler, “seyda
ve seyhler siyasetten uzak durduklari sirece toplumdaveé sosyal konularda etkileri
vardir’ gorgunu vurgulamaktadir. gagida, degisik dini gruplara mensup iki géginecinin

degerlendirmeleri gorulebilir:

+ Bolgede ileri gelen aileler,ga, seyh, seyda, kanaat dnderleri siyasete girerek
bitme noktasina geldi. Biz yakin zamanda iki @&mne gordik. Sevilen iki
arkadaimiz siyasete girdi ciktilar bittiler hep. Cok dewi hocalar bile bundan
zarar gordi(Erkek, Muh. Esnaf§eyh, 61).

* Burada seydalar siyasete byaleak giic kaybetti. Kendi veya yakinlari siyasete
giren kanaat onderleri sayginlik ve otoriteleriaykettiler (Erkek, Din Gor. 26).

¢ Bizim seyhimiz ve onurseyhleri hep misgni yasamayi tgvik etti. Ama bazi
seyhler kendi ¢ocuklarini diinyalik konusunda dizgyeimedi. Buralarda siyasete
bulssan ve mal biriktirmeye bayan (seydgeyhler) bitin gicuni kaybediyor.
Nicin? Clnki o zaman luks ggorlar, halk da onlari benimsemiyor. Daha Batili
gibi oldular mi insanimiz bunu sevmiyor (Erkek, [@or. 37).

Siyaset-din adami gkisi baslaminda 6zellikle seydalarin siyasete girerek dini
konulardaki yerel etkilerinin zayiflagh anlgiimaktadir.Seyh ailelerinde ise bu gelegia
seyhin kendisi veya aile fertleri tarafindan ihmalilmemesi dyinda sayginlik kolay
yikilmamaktadir. Baba ve dedesinin dini karizmazerindenseyhligini devam ettirmeye

calsanseyh orneklerinde oldiu gibi siyasete giren kimselerde de belirli zayrfidar olsa
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daseyhlik devam ettirilebilmektedir. Seyda yeyhin farkli faaliyetlerde bulunmasi ve etki

cevreleri olgturmasi agisindan bu durum normal kabul edilmelidir

Seyda veseyhlerin sehirde dini hayat ve yanti (zerinde dnemli bir etkisinin
olmadgini disiinen gorgmecilerin bir kismi, medrese ve tarikatlagehir merkezindeki
varliklarinin eski olmasina kan ancak 2005-6’lardan sonra etkinliklerini artkidri
kanaatindedirler. Bu gogineciler medrese ve tarikatlarin Cumhuriyet donemipasaklar
sebebiylesehir merkezinde zaten zayiflgthi, kirsalda ise 1920’lerden dncgiten almig
son kyagin 60-70’lerde vefatiyla da etkinliklerini kaybetyee baladiklarini iddia
etmektedir. 90 sirecinde merkeze goc¢ etmeygayan seyda veeyhler terdrsiddet
hadiseleri minasebetiyle kendi kabuklarina cekilmekunda kalngtir. Dahasi bu
kimselerin sehirde yeni bir diizen kurmasi da uzun zaman salimiBir gorismecinin
ifadesiyle; “Bu yillarda kdyden gelen seyda yeyhler burada tabanini kaybetehirde
yeni bir kitleye, mekéana ve ekonomik déstitiyac duydu”(Erkek, Sair-Ecz. 62). 2000’li
yillardan sonra bir rahatlama surecine gigiddustinulmektedir. Bu sorunlari bizzat
yasamg ya da yakindan bilen kimselerigagidaki ifadeleri konuya geslik katabilir:

« Kaurtlerin eskiden arkasinda Kur'an olan seydalardvsimdi onlar bitti, gitti.
Yerine yeni nesil yegtirilemedi. Bu toplum bunlarsiz ne yapabilir. Eltgetir
bunalim yganacakti. Toplum kimi yaninda gorse onun arkasimiidigror (Erkek,
Ogrt.- Yazar, 53).

e 1990’larda seydageyh gitmiti zaten. Halk nereden diningtenecekti.Simdi biz
Palu’da medrese gaatini bitirdik seyda bulamiyoruz. Zayifladi meades iyice
(Erkek, Din Gor.-Vekil, 54).

e 1970’lerden 6nceki seydalar Cumhuriyet dncesi ddatesditim alanlardi.Simdi
¢cogunun kabri ‘ziyaret makami’ diye ziyaret edilir.Y.Kirt halki devlete bl
olmaya bgladik¢a sosyal meselelerle iclistiolmaya baladi, herkes okumaya
basladi derken seydaya saygi kopmayalddh. ‘Ben bilirim’ demek artti. Bu
zihniyetin okutt@gu dini okullar bile biraz materyalist zihniyetli.0670’lerde
sehirler bizim icin ¢ok tehlikeliydi. Devletin baskndan dolay! y@ama hakki
yoktu. Hem dini kiiltire bir sosyal baski vardi hei® devlet baskisi (Erkek,
SeydaSeyh, 63).

dini hayat tzerindeki otoritelerinin gecgteé kaldgl vurgusu onemlidir. Hem bu geleiie
baskilar sebebiyle ayakta kalmakta zorlanmasi hesm ntbdernlgme medrese ve

tarikatlarin dini hayat tzerindeki etkisini azalgtm.

Az sayida gorgimeci de seydalar veeyhlerin dini, sosyal konularda yeterli

gorulmedginden 6nemli etkilerinin olmagdini ifade etmytir. Dindar fakat tarikat ve
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medreseler konusunda olumsuzsiiticelere sahip iki gogineciye ait alinti metinleri

asagida gorulmektedir:

« Burada dini anlatma konusunda hala anakroniklikadewediyor. Elalem populer
kaltard dinilsstirip, dinini anlatmaya caiyor, biz halamedrese diyoruz. Seyda
tatmin etmiyor insanlari, hele hele tv izleyenemntete girenleri hi¢ etkilemiyor
(Erkek, Av. 42).

« Cok gelenekseller. gitimleri ¢ok niteliksiz. Kongtugunuzda dinyayi
kendilerinin ydnetgtini zannediyor bazilari. Halkin modergiigini anlayamiyor
¢ogu. Balar'in, Fiskaya'nin, Seyrantepe’nin gencleri keedihe saygi
gosteriyorsa kendi sdzlerinden ¢ikmayacaklarinnediyorlar (Erkek, Basin, 43).

Seyda veseyhlerin ginimuz Diyarbakirinda dini hayat tzegngbk gugclu bir
etkisinin olmadgini disiinen goérémecilerin bir dger iddiasi, bu ki ve temsil ettikleri
kurumlarin “Kdrtlerin devlet kurmasinin dniinde eiytik engel” gosterildiklerinden guclu
bir elestiriye muhatap olmalaridir. Ocalan ve 6rglitiin étetleri acikca ifade ettikleri bu
distincenin 2000’li yillardan sonra Kurt milliyetgiinin sehirde “sosyallgmesiyle”
(Erkek, Av. 42) daha c¢ok taraftar bulmayaslaeigi gozlenmitir. flahiyat Fakiltesi'nde
okuyan @renciler ve din gorevlilerinin arasinda bile Kurlusalci harekete sempatisi
olanlarinin bu soylemi bir dereceye kadar savuratukespit edilmitir. Bu sebeple bazi
gorismeciler, medrese ve tarikatlarin toplumda dinigetéere etkisinin az oldiunu
disuinmektedirler. Bir din gorevlisi vélahiyat Fakiltesi grencisinin,“din adamlarindan
dolayi devletimiz olmadi§imdi bundan dolay! Kurtler dort parca ve her bireczulim
var’ (Erkek, Din Goér. 23)seklinde ifade etfii elestiri seyda veseyhlere bir tepkinin

yansimasidir.

Belirtmek gerekir ki, bazi seyda weyhlerin sire¢ icerisinde Kirt ulusalcilariyla
beraber hareket etmesi veska bazilarinin da 6rgitle agiktan hichekilde catgmamaya
0zen gostermesi bu cevrelerde sayginliklariniragtrr. Bir gorismeci bunusu sekilde
dile getirmitir: “yerel medreselerin ¢gu bizimdir. Cok 6nderimiz oradan gektii”
(Erkek, Grc. 22). Yukaridaki iki farkli gorgi beraber dgerlendirilebilir. Gozlem ve
mulakatlarda seyda vgeyhlerin bu cg@rafyada ayakta durmak icin yeterince tecribeye
sahip oldgu anlgilmistir. Ergil'in tespitiyle, bolge halki konjonktiretdavranmayi
Ogrenmitir (2010: 374). Bu bglamda halk arasinda eskiye gore guclgndade edilen

Kurt ulusalcilanyla ilgkilerin de, toplumun beklentilerine gore dizaynlddi sdylenebilir.
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Bolgede ysayan deneyimli bir gazetecinin seydalarla ilgili gézlemleri bunu 6zetler
mahiyettedir:

PKK'nin etki alanina ve halkasina giren genglerllite degismeye ve dinden
uzaklgmaya baliyor. Zaten sol bir yapida olduklarimkar etmiyorlar. PKK'nin
din acilimi oluyor ama o6rgit dindar imaji gluramiyor. Ama bununla daha 6nce
ulasamadiklari alanlara wmaya baladilar. 10 yil 6ncesine gbére bir taziye
duzenlemesi, din adamlarini kontrol etmeleri ¢oki.aBana gore, seyda ve din

Esasta bunlar TC'nin kurundan beri din adamlari ve Kirtlere haksizlik
yapildgini distindyorlar. Bu konuda PKK'yl logoruyorlar. Ama otorite ve dini
konularda elgtiriyorlar. Bunu da her ortamda yapmiyorlar. Kepdihi
desteklemeyen seydalari etkisigiedikleri ve otoritelerini sarstiklari icin PKK'ya
bir hing var bence. Seydalar bununla acikga mieaddécek gucten yoksunlar.
Bircok kisi PKK’nin silahindan korktgu icin kongamiyor (Erkek, Basin, 43).

Medreseler veseyhlerin Diyarbakir ve genel olarak da Kurt toplumn dini
hayatindaki yeri konusunda gahaya baandginda gucli bir etkinin  oldgu
distnulmekteydi. Hem literattir taramasi hem de 6n gidlerde insanlarin bu kurumlara
ciddi saygilarinin oldgu gézlenmgtir. Bruinessen, Nikitinjzady, Kutlay, Yiiksel, Marcus,
Kreyenbroek- Allison gibi argtirmacilarin farkh ¢cakmalarinda Kirtlerin dini ygntilari
Uzerinde medresenin ve tarikatlarin etkileri affattir. Ancak yapilan gorimelerde bu
etkinin daha ¢ok 1970’lere kadar olan dénemlerdgedeoldusu tespit edilmgtir. Seyda
ve seyhlerle yapilan milakatlarda da bu kimselerin Cunylet dncesi yefen son neslin
onemine dikkat cektikleri goruldid. Bu neslin somggcilerinin de 60 ve 70’'lerde vefat
etmesi ve okullgma, sehirlesme, teknik-teknolojik gegimelerle toplumda dini hayat adina
bazi bgluklarin olusmaya baladigl ifade edilmektedir (Erkek, Seydmeyh, 63; Erkek,
Seyda-Din Goér. 43). Ortatepe, dini-sekiler kanaatedlerinin kendilerini glvende
hissetmedikleri durumlarda etkilerinin zayiflgohi tespit etmitir. PKK'nin bdlgede
onaylamadil seyda ve din adamlarinin toplumsal etkileri sammaktadir (2014: 206).
Yapilan anket caymasinda da katilimcilarin dini bilgi kaynaklarn sireda seyda ve
medreselerin 6ncelikli kaynaklar icerisinde bdlingdigi goralmistir (Tablo 9). Tan da,
yuzlerce yildir tarikatlar, tekkeler ve medresetdrafindasekillenmis olan Kirt dini
hayatini artik dini cemaatler, érgitler ve partileydnetmeye bdadigini, yerel tarikatlar
ve geleneksel Kurt medreseleringtevlerini blyuk oranda kaybegini belirtmistir (2010:
575).
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Geng¢ kgak medrese mezunlarinin seyda geyhlerin dini hayata etkilerini
oldugundan biyuk goOsterme konusunda hocalarina gore dsbekli oldysu
gorulmektedirler. Dahasi halkin seydaseghlere gosterdi saygi ile bu kimselerin halkin
dini hayatini ve dini dgerlerini etkileme gicuni birbirinden ayiramadiklgézlenmitir.
Halkin fetva soraga zaman seydalara ve medrese okuyan kimselerdtotead! giindelik
yasamin genelinde zayiflamaktadir. Bu nokta da, seydalve seyhlerin dini dgerlere
etkisinin her daim resmi din gorevlileri ile kiyasdgl soylenebilir. Bugtin icin bu
karsilastirma aratirmaci igin dg@ru bulunmamaktadir. Cunkl birgok seydanin ya da
medresede okungikimsenin resmi kurumlarda cgiinaya balamasiyla bu ayrim 6nemini
kaybetmektadir. Belirtmek gerekir ki, bahsi ge¢gnirain altinda, bazi medrese okumnu
kimselerin kendilerini cagtiklar kurumlarin ¢ok tzerinde bir yere konumlamnahlar
yatmaktadir. Dier bir deysle bazi medrese okumudin gorevlisi ve bgka memurlarin
caltiklari kurumlarla butiinkgemedikleri sdylenebilir. Hem kendilerini meslejtaindan
daha nitelikli gérmeleri hem de “devletin memurutmanin medreseliler icin hala
yeterince kaniksanmai disunulmektedir. Gérimelerde medreselerde okuyanlarin bu
fikri rahatlikla ifade et@i ve ilahiyat Fakiilteleriyle, Diyanet ¢kilatinin gok yetersiz
goruldigu gozlenmgtir (Erkek, Seyda-Din Gor. 44; Erkek, Din Gor. Zkek, Din Gor.
43).

Modern dénemde Kurt toplumunda ve Diyarbakirda resdye ilgi azalngtir.
Medreselerin kendisini yenileyememesi, mezunlastihdam problemleri, toplumunda
sekuler degerlerin 6ne c¢ikmaya BEmasi resmi kimfi olmayan medreselerin 2004
oncesinde grenci bulamasini zogarmistir. Bu tarihlerden sonra Kur’an Kursu adi altinda
ara bir formille daha genibir kitleye ulgmaya balayan bu kurumlarimdilerde de
nitelikli 6grenci bulamamaktan sikayetcidir. Cumbhuriyet idaresinin medreseleri
yasaklamasindan beri gayri resgegkilde sivil alanda var olma micadelesi veren
seydalarin onindeki ger 6nemli sorun resmienenin ardindan devletin dini-sosyal bir
kisim sdylemlerine kar kendilerini nasil konumlandiracaklaridir. Mardiik olarak
Anadolu Selguklularin ulemayr medrese catisi adtikendine bgadigini ve bu durumun
sultanlar kagisinda halkin yaninda duraggriatin 6zglr savunucusu sivil ulemay1 ulema-yi
rusim (resmi ulema) konumuna sakdnu belirtir. Osmanli idaresinin de bu ankayi

devam ettirip ulemay!r devletin yaninda tguy buna yangmayan hadis ehli’ni
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(Kadizadeliler gibi) tehlikeli kabul efiini iddia etmektedir (2012: 26-29). Seksen yila
yakin bir stiredir halkin yanindgeriatin savunucusu ve devletin 6tekiiedigi seydalarin
2000'li yillardan sonra resmiemesi, kurumsal olarak medreselerin gelecekte basyekil

alaca&ini merak konusu yapmaktadir.

2.2.2. Geleneksel @erlerdeki Dgisim

Sosyoloji calgmalarinda neyin geleneksel neyin modern gldkonusunda bazi
tartismalar yapilmaktadir. Genel manada kayna Aydinlanma felsefesi ve sonrasinda
BatI'da gelgen fikirlerden alan djiince, davragl ve aletler modern kapsaminda
distinulmektedir. Buna kam gelenek, kayrmani yerel ya da kadim kuilturlerden alan
distince, tavir ve teknikler icin kullanihir. Modern ghler denildginde de Bati
toplumlarinin Uretii “birey olma”, demokrasi, bireyin inanma, gzana ve ifade etme
hurriyeti, calsmak, rekabet gibi dgrler akla gelmektedir. Buna kam geleneksel
degerlerde sadakat, otoriteyedi@nma, yardimlgma gibi hususlar 6ne ¢ikmaktadir (Bilgin
V., 2009a: 131).

Gezi, gbzlem ve miulakatlardan toplanan bilgilerrime yapilan kodlamalar ve
analizlerde sehrin 1990-2013 yillari arasinda geleneksededierine etki etgii distintlen
bes ana balik belirlenmitir. Bunlar: 1- Gogler vesehirlesmenin geleneksel derlere
etkisi, 2- Resmi uygulamalarin geleneksegeltere etkisi, 3- Medreseler ve dini gruplarin
geleneksel deerlere etkisi, 4- Kurt ulusalcilarinin geleneksegetlere etkisi, 5- Sosyal ve

iletisim araclarindaki geymelerin geleneksel gerlere etkisseklinde siniflandirilmtir.

2.2.2.1. Gocler v&ehirlesmenin Geleneksel Dgerlere Etkisi

Gortsme yapilan Diyarbakirlilara yoneltilen “Goclerin lgeeksel dgerler
tzerindeki etkileri nelerdir?” sorusuna verilen yar incelendginde; “Sehrin Otantik
Hayatini Olumsuz Etkiledi”, “KdltirelSok ve Arabesk Bir Kiltir Olgturdu” ve
“Geleneksel-Modern Hayata Giiclii Bir Etkisi Yokt alt balklarinin olutugu

goOrulmektedir.

®1 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 14).
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Goglerin Kirt toplumunun geleneksel sosyal yapisiozdigu gozlenmektedir.
Aile yapilarn, ekonomik ikkiler, otoritenin el dgistirmesi ve eski kulttrel bilir kiler olan
agaseyh/seyda-devletin konumunun sarsilmasiyla dahglakuweni yapilarin olgmaya
basladigl sdylenebilir. Levi-Strauss’un da beligitigibi, yapi kavrami kesin gizgileri olan
ampirik delillere dayali birsema seklinde kabul edilemez. Daha ¢ok gramacinin
zihninde inceledii topluma dair 6n bilgileri ile olgturduzu tasarimdir. Bu, aile, akrabalik
baglari, ekonomik ilgkiler, egitim kurumlari gibi orta boy yapilar ile aktor byler ve
toplumsal sistem arasinda var olanskéd etkilesimin olusturdugu yeni bir iliskiler agidir
(1965: 683).

Gocler vesehirlesmegsehrin otantik hayatini olumsuz etkiledi

Yogun goclerin ygandgl yerlerde go¢cmenlerin eski sosyal yapilarinin lghi
yeni bir yapi ve dgerler sisteminin kurulamagh durumlarda sosyal anomi ya da sapma
davranglarinin gérulmesi yaygindir. Hususiyle hazirlikgapilan goglerden sonraganan
parcalanmalar gelenekselgdeler acisindan ve psikolojik olarak toplumda kvsauzun
vadede ciddi sorunlara sebep oltum. Ailenin go¢ sirecinde parcalanmasi, yeni yarle
yerinde ¢ok sayida $inin ayni evde kalmasi, ¢cocuklarin ve gencleringgah zorunlulgu,
egitim alamamalari dahasi bu gyarda @renmeleri gereken geleneksel, dini ve ahlaki
degerler yerine sokak kultirt iginde kalmalari 6nehdndikaplardir (Kizmaz Bilgin R.,
2010: 286; Okumyg 2009: 30, 2). Ayrica yanan ekonomik sikintilar, sosyal kontrol
mekanizmalarinin yikilmasi ya da zayiflamasi bedykanun dyi ve gayri ahlakiglere
sevk edebilmektedir (Keser, 2011a: 128, 123.)vbYine calgsmalarda goruldgi gibi
kontrolstiz gocgler ydi, kadin ve babanin konumunu sarsabilmekte, bakofwjik

travmalara yol acabilmektedir (Aker, Ayata, OzerBaran— Bay, 2002: 101).

Sehrin geleneksel gerlerine olumsuz etkide bulunan fakttrlerden hiygrli ve
sehirli halkin yganan terérsiddet ve OHAL uygulamalarindan rahatsiz olup, dgizenli
sehirlere go¢ etmesidir. Genel olarak ortg ya Uzeri gorimecilerin Uzerinde durgiu
nokta sehir kaltriyle yegmis, belirli ekonomik ve sosyal sermayeye sakghir soylu
kimselerin go¢ etmesi ilgehrin daha 6nceki sosyolojik 6zelliklerini kaybgittkonusudur.
Bu gorismecilere gore Diyarbakir, 1990’ yillarin 6ncesengdgle gelenlere belirli oranda
sehirli degerleri kazandirma glictine sahipken, bu tarihlerdemasyaanan iki yonla yer

degistirmeler sehrin katalizor olma vasfini yok etgtir. Cunku, dgaridan gelen nifus ¢ok
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buyik ve goce hazirliksizkegehirden dgari yapilan gocler hem geleneksel hem de
modern kulttre katki yapabilecek nitelikli nifusmktur. Orta ya Gizeri sosyalist bir yazar

gorismecininsu dezerlendirmeleri bunu agiklar mahiyettedir:

12 Eylul darbesi ve biraz sonrasina kadar burasibifasehirdi. Bundan onceki
gocler birsekilde hazmediliyordu. 1990’larda PKK’'nin ¢hattigi savain etkileri
hissedilmeye bgadi. Koylerin bagaltilmasi blylk gocleri #atti. 80’lerin
ortalarina kadar di@l yapisi icinde kabul edilen gécler, kdyshttmalari ile kenti
zorladi. Bu, higbir hazin olmayan, fakir ve kultirstz kitlgehri degistirdi.
Geleneksel yapi hizla bozuldu. Birbirinden utar@mirini taniyansehir bir anda
birbirine yabancilgmaya baladi. Diyarbakir daha 6ncesinde metropol gahirdi
ve goc¢ alsa da bu kingini korurdu. Hinterlandini hep dostiirmistir. Kent
kaltart vardi burada. Go¢ bunugiti. Gelenler 6nce elde avucgta olani bitirdiler.
Namus, gelenek korunmak istendisleada. ‘Eldeki bitince onur dagkamaya
baslhyor’. Halk ayakta kalmak icin cabalarken ar, nanueerler yikilmaya
basladl. Hatta dyle oldu ki hirsizlik ‘yapacak bjey yok’, ‘baka imkan yok’
denerek savunuluyor oldu (Erkejair-Yazar, 47).

Buradaki alintisehrin yerlisi bir gérgmecinin dgisimi gé¢ b&laminda nasil ele
aldigini, dahasi ygnan yoksullgun zamanla deerleri nasil aindirdginin bir 6zetidir.
“Eldeki bitince onur da glamaya baliyor” soéziisehrin gé¢ sonrasi donemini anlatmak
icin siklikla kullaniimaktadir. Gocun ilk yillariaddeserlerini korumak isteyen aileler bir
sure sonra hem ekonomik yetersizlik hem de cocuklgghirde kontrol edilememesi
sebebiyle busievini yerine getirememeye damistir. Sehrin daha kalturlt yerli aileleri ve
yetisen eitimli yeni orta sinifinin da surekli bka illere go¢ etmesi gé¢cmenlerin kirsal

degerlerininsehirde hakimiyet kazanmasina zemin haziram{Ozer, 2010: 280).

Hizh nufus hareketleriyle bir ggsim yasayansehirde daha onceleri tariliktan
kaynaklanan sosyal kontrol zayiflamayaslaenistir. Tangikliklarin azalmasi, halkin
birbirine yabancilgmasi, ekonomik sikintilar “utanma duygusunun” Kkaijlmeesine ve
yapilan yank davranglarin istenmeyerek de olsa onanmasina kapi! arglambahasi
geleneksel toplumlarda baski unsurlarindan birnaléanma duygusunun yerini modern
toplumlarda oldgu gibi “sugluluk-kanun korkusu” (Jenks, 2007; 49madgindan
geleneksel deerler yerini kiltirel bgluga birakmgtir. Z. Bauman da, kentin kirsal
yasamin aksine bireyleri 6zgugerdigini ve ahlaki acidan B&alarinin denetiminden
kopardgini belirtmektedir. Sehirlerde olgan bu “sivil dikkatsizlik” zamanla “ahlaki
gorunmezlik” atmosferi meydana getirmektedir (1988). Go¢cmen ailelerde sikintilar

yasayan orta ya ve Uzeri kimselerin toplumsal gerleri tutucu, koruyucu gimlerine
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karsilik ikinci kusagin daha ¢ok suca bylaasi ve geleneksel gerleri terk etmesi (Yaz,
Amca, Erdgan - Saydam, 2012: 201) bu agidarzeendirilebilir. Fenomenolojik dille
soylenirse, toplumda mevcut konsensis'iin bozulnesysyal dizen sarsilghr. Bu
yaklasimin 6nemli temsilcilerinden olan Schutz, bireyaillfgini kabul etmekle birlikte
gundelik hayatin bir “konsensiis” olglunu, ancak ortak bir mizakere ile
belirlenebilecgini sdylemektedir. Toplumda uziama bozuldgunda kargsa ve
dizensizlgin hakim olmaya bgayaca& o©n gorulir. Bu acidan birey, sosyaite
surecinde “sgduyu bilgisi” ya da kendi toplumumuz icerisinde mhadavranacgimiz
konusunda ortak “bilgi stoklarini”genir. Bu bizim dgiince ve davraglarimizi bir parca
belirler. Yine, bilgi stoklarimiz icerisinde deneyerimiz ve nesneler belirlekillerde
ortak siniflamalara ayrilir ve “tipjermeler” yapilir. Toplumdaki hemen herkesinsge
dunyasini benzer gormesinigkayan ortak kabuller ya da “kahklilik-6znelerarasilik”
uretilir. Sonug olarak hayat atomistik bireyleriegd paylasan bireylerin Grinadir. Sosyal
dizen hem aktif bireyler hem de kural koyan toplanoutak deneyimlerinin bir Granudar
(Slattery, 2010: 233; Swingewood, 1991: 316-318§¢l&in hususiyle de hazirliksiz
yapilan zorunlu yer dgstirmelerin geleneksel yapidglevsel olan ayiplama, kinanma
korkusu ve dini sinirlamalari zayiflatirken modetoplumda olmasi beklenen kanun
korkusu-sucluluk duygusunun ggtiesini engellegi gorilmektedir. Bunun sonucunda da
toplumda ortak saluyu ve kabullerin azalgh milakatci ifadelerinden anliémaktadir.
Go¢ ygamamg yerli bgka gorigmeciler de, ekonomik imkansizliklarin geleneksel
degerleri nasil andirdgini ve toplumun ortak kabullerini (common sense)siina

bozdw@gunu benzesekillerde ifade etnsiir:

« Ekonomik olarak zayif olan aileler kisa sirede gekterini-ygam tarzlarini
dezistirmeye baliyor. Birbirini gortyorlar. Ayiplanmamak i¢in énckizlarini
calistirmak istemiyorlar ama zamanla ekonomik durum buwauluyor. Para
kazanan c¢ocuklar da biraz ailedergibasizlgiyor (Kadin, HEM. 38).

« Koylerden yaanan hizli gégehri taninmaz hale getirdi. Gelenek, din birakmadi.
Ozellikle yakin gevresi ile ayni semtaitamayanlar bir siire sonra ahlaksiteie
bulasmaya baladi. Toplumsal baskinin olmagl yerlerde ahlaksizlik kolay.
Kdyden gelenler sahabeyi, velileri, tirbeleri bibneltirbeye don asar gegim
salamaya cakir. Ona nasil hirmet edilegiei bilmez. Bunu eskiler bilir (Erkek,
Esnaf, 57)

« Koydensehre gelen ailelerde, 6zellikle ekonomik zayifisanlarin cocuklarinin
Uzerindeki kontrol giiciini azaltti (Erkek, Av. 45).
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Diyarbakirda yaanan go¢ hadiseleri ve sonrasindaki sosyal kargataminda
aileler bulabildikleri farkli yerlere go¢ ederek lparcalanma y@mstir. Gocl takip eden
yillarda ise ekonomik, adli ve aile i¢i sorunlarbebiyle ayri bir dgilma sireci
yasanmgtir. Baska argtirmalarda da tespit edilgligibi, sehirlesme, blyuk ailelerin kiigtik
aileye dongmesi, kadinin 6ne c¢ikmasi ve shirin-babanin otoritesinin sarsilmasi
Kirtlerdeki geleneksel ailevi @erlerf? olumsuz etkilemitir (Neyzi — Darici, 2013: 58, 59
vbs.). Calayan ve ark.’nin ¢caymasinda ise y&gun ve kontrolsiiz gocler, mevsimlikci
hareketlilikleri, dga cikslar, uzun sireli gozaltilar ve tutuklamalarin ¢dewk baba
otoritesinden uzakfairdigl, deger esitimini olumsuz etkiledii tespit edilmgtir (2011: 60).
Eski sosyal kontrol mekanizmalarslavlerini yerine getiremezken yerine yenilerinin
kurulmasi zaman alstir. Aile ve akrabalik ikkilerindeki kopukluk, terdgiddet
hadiselerinde gni kaybeden kadinlarin ¢caresgli ekonomik sikintilar, gocuklarin kontrol
edilememesi, aile iggiddet ve kolay yoldan para kazanma arzusu gibi niede sehirde
fuhsun hizla artmasi B&a bir problemdir (Simbdul, 2005; Kaya A., 2009: 124

Kadinlarin cajmasi sehrin daha c¢ok geleneksel, yoksul bdlgelerindes ho
gorulmemektedir. Burada temel sorun namus mesaledfaz cocuklarinin aileleyle
beraber tarlaslerine gitmesi problem olarak gorilmezken, bakicilev temizlgi, is
yerlerinde temizlik ve caycilik ¢gm zaman cevreden gizlenerek yapilmaktadir. Ozellikl
evlenen kadinlar c¢amak istedsinde bu daha c¢ok ayiplanabilmektedir (Kalkinma
Merkezi, 2010: 49, 50). @er taraftang glict agisindan vasifsiz olan bu kadinlar i¢in bahs
gecen gler 6nemli maddi olanaklar gmmaktadir. Bu durum geleneksel gederle

gundelik ygamin zorunluklari arasinda gahaya neden olmaktadir.

Gorilsmecilere gore, ekonomik yetersizlik ve ivediliklel lsorunun giderilmesi
gerekliligi bircok bireyde eski deerlerin paranteze alinmasini netice vetmiCok sayida
gorismecinin de ifade el gibi “az is, cok pard (Erkek, Av. 45),“para kazan, adam ol,
ayaklarinin tzerinde dur'(Erkek, Cgrc. 22), “para gelsinde nereden gelirse gelsin”
(Erkek, Seyda-Din Gor. 43) vehér seyin esasi paradir. Para olmadanséy olmaz
(Erkek, Kitapgi, 53) felsefesinin toplumda yogteaya neden oldiu disunulmektedir.
Harvey’in, neo-liberalizmin mottolar olarak izafttigi, “kafani kullan”, “kolay yoldan

%2 Turkiye'de yaygin oldgu disiinilen ailevi dgerler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. (ASAGEM020:
355-7). Diyarbakir ve bolge illerinde bazi aileegdrlere ilgkin halkin tutumuyla ilgili bkz. (Erkan, 2005;
TUIK, 2014).
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para kazan” ve “dolandir, cal, yakalanma ihtimatisik” anlayslarinin ginimiz
toplumlarinda dger ve etik krizler dgurdusu gorilmektedir (2013: 218, 219). Baumann
bunu, ‘Etigin Tuketiciler Dinyasinda Bifansi Var m?” (2010)seklinde ironik bir dille
elestirmekte ve liberal dinyada ahlaki ilkelerin glcuntizla kaybetgii tezini
vurgulamaktadir. Turkiye'nin batisinda 1980’lerdeonra 6zellikle Ozal'in liberal sosyo-
ekonomik politikalariyla hizla liberaljene artmgtir. Bunun neticesinde moda, reklam ve
tuketim kadltarandn etkisiyle, tiketimin olmazsa @m “para kazanma”, “k@@ dénme”
hirsi “her yol mibah”, “alan razi satan raz1” amday toplumda yerlgirmis, “dayansma”,
“tasarruf’, “ayaini yorganina gore uzat” gibi bircok geleneksetate bnemsizigtirmeye
baslamistir (Bayhan, 2011: 239, 241). Hem literattir hematien calsmasi bulgularindan
hareketle, 1990’li yillarda yanan terosiddet hadiseleri sebebiyle liberal tiketim
anlaysinin sehre gecikmeli geldi ve 2008’den sonra hizla yaygisties tespit edilmtir.
Gortsmecilerin, insanlarin dini-ahlaki kurallari hiceysaak zenginlgme durtisinid daha
¢ok yoksullukla izah etmeye cainalarina kagin burada tiketim kaltirinin clwrdugu
yoksunluk hissinin de ¢ok belirgin biekilde dgerleri gindirdgi belirtiimelidir.

Belediyelerin de bu dénemde kisa yoldan zengménin ve yozlgmanin aracina
dondstuglh kent soylu bgka bir sosyalist gogineci tarafindagu sekilde dile getirilmstir:

(Bolgedeki) Savakendi rantiyesini de yaratti. Yeni belediye yasatazli bir yeni

zengin tabaka yarattl. Bunlar kent soylulagilezaten bu ayni zamanda kiltirle

olur. Burjuva bu anlamda kotu giwlir. Clunkt onun Uretgi kiltir, kent kimligi
kazandirma imkani ghyor. Simdi tlredi-rantiyeci bir sinif oktu. Arsa stoku-
spekulasyonu ile kisa yoldan zengin oldulgehrin eski, kulttrli-elit kesimi bu
surecte oldgu yerde kaldi. Hattgehrin eski grafi klicimseniyor oldu. #r1 fayda
distincesi var. Gocle gelenler cok acisgaiklar! icin estetistik konularda bile

faydaci digiinme var. Bunda moderghae ve (kilturel) piclgme de etkili tabi
(Erkek, Kitapcl, 58).

Bdlge belediyeleri desar go¢ alansehirlerin kendi ¢ giicti agisindan ygtnis ve
sehirli sakinlerini kaybetlemeleri sebebiykehirlerin “adeta ic¢i basalmiy bir kabya
donistigu” tespitini yapmglardir. Ilgili belediyeler kirsaldan gelen nufusun kendi koy
kaltarlerinin temelini olgturan ekonomik ve cevresel faktorlerin ortadan kdiylasiyla
kendi kultirlerinden uzak$agini belirtmglerdir. Diger taraftan go¢ eden kentlilegehrin
kultdrel birikimini, sermayesini ve §ebbls glcunu géturmelerigghirlesmenin énindeki
biylk engeller olarak gormektedirler (GBB, 1996; 16). Go¢menlerin yeni yegen

yerlerine uyum sgamalarinda bircok faktoriin etkili olgu soylenebilir. Oncelikle
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gocmenlerin ekonomik yeterlilikleri,siguct becerileri, @tim durumlari, dil becerileri
onemlidir. Diger yandan go¢ alagehirlerin § imkanlari, konut stoklari,gtim, saslik ve
sosyal alt yapi yeterlilikleri gogmenlergghre adaptasyonu hizini belirler. Birgka konu
da go¢menlerin kilturel manada alici olmgeshir kiltirinin de go¢cmenleri dgsttirecek
bir diizeyde olmasi gerekir. Bu agidan Turkiye'damupa’ya giden ¢gu esitimsiz, koylu
iscilerin dnemli kismi uyum sorunu g$arken ABD’ye giden gtimli go¢menlerin kisa
stirede bu topluma entegre olduklari gortlir. Butagla Tiurk gogcmenlerin sosyo-kiilturel
durumu hem de ABD’nin bir gé¢gmen ulkesi olmasi fége uyum sorunu uzun zaman
almamaktadir (Kayd., 2007: 115). Diyarbakir'da ise hem gogcmenleritelikleri hem
sehrin alt-ust yapi yetersizlikleri hem de go¢meng@n bir uyum politikasinin olmamasi
sebebiyle ygun gdclersehrin geleneksealehir hayatini olumsuz etkilegtir. Bu ¢ercevede

g0¢ Uzerine yapilansagidaki dezerlendirmelerde ufuk agicidir:

« Koy yakmalar buradaki en énemliggm sebeplerinden. Buralarda teror olmasin
diye rast gele kdy Baltiimasi yapildi. Kirsaldaki halkin kotiartlardasehre géc¢
etmesisehrin kiltirine etki yapti. 30-40gknin bir ailede yaadigl donemler oldu.
Az da olsa 15-20 kinin beraber ygadgi aileler yine var. Tabiki bu insanlar
devleti sevmeyecektiSimdi bu sartlarda hangi dgrler korunabilir. Biz devletgi
bir aileyiz. Ama bunu gérmek zorundayiz (Erk8kijr-Ecz. 62).

* Goclerden sonra akil tutulmasisgadi. Toplumda travma var, cinnet gegiriyor.
Gocler tusunami gibi heseyi diimduiz etti. Kadinlarimiz, genclerimiz siarimiz

Birokrat, 49).

Goglerin geleneksel @erlere olumsuz etkileri gergevesinde g@nécilerin dile
getirdigi hususlardan biri de mevsimlikci gocleridir. Sehirde yeterli § imkanlarinin
olmamasi ve gocmenlerin 6nemli bir kisminin tarigieri disinda uzmanliklarinin
olmamasi bolgesehirleri ve Diyarbakirda 6nemli bir mevsimlik tam iscisi kesimi
olusturmustur.>® Bunun yaninda kaat kcileri ve Akdeniz illerinde turizm sektériinde yaz
sezonunu cajarak geciren geng sayisinin da oldukc¢a fazla gidgdzlenmektedir. Bu
kimseler zaman zaman gittikleri yerlerdeki gdderi Diyarbakira tama glevi
gormektedir. Uzun yillar hem taringisi olarak Karadeniz ve Adana’ya gigriiem de son
yillarda Alanya’da turizm sektorinde gahis DKAB 0Ogretmeni bir gor§mecinin

tespitlerisdyledir:

3 Bir argtirmada sosyo-ekonomik durumu kétii olan mahallelestlran ailelerin %29'unun mevsimlik
islerde calgtigl tespit edilmgtir (Kalkinma Merkezi, 2010: 54-57).
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Mevsimlik iscilerin durumu gergekten zor. Yolculuk, gaha sartlari, § bulmak...
Ozellikle kadinlar icin uygun gél ama insanlar buna mecbur. Evet bazen olumlu
yonleri de oluyor bunlarin. Kiltirler birbirini tayor, kiz alip-vermeler oluyor.
Ama bazen de kizlarin evden ka@gticocuklarin bgibos kaldigi, serserilik yapgi
olmuyor deil yani. Diger taraftan ben Antalya’da bir otelin muhasebe biinoa
calislyorum ama ¢pu arkadaimiz hi¢c olmadik glerde calymak zorundallahiyat
okuyup barmen olarak ¢ginlar bile vaErkek, Cort. 32).

Antalya’da turizm yatinmlar bulunan muhafazakéir bs adami dasunlar

aktarmstir:

Sirf buradan @enmek igin, gezmek i¢in ¢camaya giden gencler var. Cahaya
gidip gelmeyen kizlar var, kacip gelmiyor daha gétirizm zaten bgi bagina din
dismanidir. Burada Oyle bir anlatiyorlardi ki, Antdlya her tarafta ahlaksizlik var
zannediyorsunuz. Ben ilk gigimde ¢yle zannediyordum. Ama 6ylegile Cocuk o
kafayla gidiyor, orada namuslu insanlara bile sarkk yapiyor. Bu genclerimizin
ahlakini cok bozuyofErkek,is Ad. 36).

Baska bir muhafazakar gogineciye gore de:

Turizm rahathk ve Ozgurliiktirinsanlar bunlari goriince etkileniyor. Orada
bakiyorsun 15-20 wanda cocuk 6zgir. Biz de onu buraysiaak istiyoruz
aslinda. Ben turizm beldelerine gidip ahlaki dizet@rmedim. Buradan oraya
gidince ¢iplak kadinlari gérilyorsunuz. Bu sizi kykir tabi (Erkek, Gsrc. 23).

Universite kultir, sportif etkinlikler, askerlikrizm ve ticaret gibi mevsimliksi
gocu de toplumlar arasinda sosyal temasi artirmektadger desisiminin tetikleyici
unsurlarindan birisi olmaktadir (Kilig, 2014: 133)ukaridaki gorgmeci metinlerinde de
gorulecgi Uzere bu dger desisiminin olumsuz yonleri 6ne cikariimakta ve muhafdra
cevrelerde rahatsizlik afturmaktadir. Orgit de, bydi hareketlilginin olusmasi-devam
etmesinin Kirt toplumunun sosyo-kultiirel yapisioedmak icin devlet ve egemen glicler
tarafindan kasitlisekilde tevik edildigini disinmektedir (AOSBA, 2014c: 121). Bu

iscilerin gittikleri yerlerden olumlu dgerlerisehre aktardiklari da olmaktadir.

Yukaridaki gbrigmeci notlarinda go¢cmenlerin bircok sosyal problerkaynas
olduklari iddialari gérilmektedir. Kalkinma Merkg®n (2010: 38) zorunlu goclerden
uzun bir siire sonra yaptibir argtirmada da ilgili mahalle sakinlerinin, hususiyle d
genglerin kendilerini dlanms hissettikleri tespit edilngtir. Go¢gmenlerin fazla oldiu
semtlerde ygayan genclersehrin dger semtlerine gittiklerinde kiyafetleri ve kammialari
sebebiyle kendilerine suclu muamelesi yagiloh disinmektedir. Bu bglamda,
Saracgg@lu’nun (2011)izmir 6rnekleminde gozlemlegi toplumun Kurtleri taniyarak ya da

tanimadan “Otekilgirdigi” olgusunun Diyarbakirda da gocle gelenler iciecgrli oldigu

soylenebilir. Her tir marjinal, gayri ahlaki ve krinal igsin toplumun gogle gelen kesimiyle
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beraber anilgn sehirde, gdclerin bir “Oteki” grubu ofturdusu distnulebilir. Dahasi,
Izmirde etnik kimlik tabanl olan bu 6tekigrmenin Diyarbakirda kirsaldan gelenlere
dayatildgl gorilmektedir. Halkin buydk bir kisminin kirsablgelerde dgup sonradan
sehre go¢ etmesine kam>* gocle gelenlerin gelenekselgelere olumsuz etki yagnin
siklikla séylenmesgasirtici bulunabilir. Burada zorunlu gocle gelenler igtegge balh goc
yasayanlarla go¢ oncesi belirli bir ekonomik hazmh olup olmadgl belirgin bir farklilik
olusturmaktadir. Tekeli’'nin desaret ettgi gibi, go¢ eden kinin gb¢ Oncesi ygm
bicimiyle gb¢ sonrasi yam bicimi arasindaki farklgin artmasi ve gd¢menlerigehir
esrafindan olanlar arasinda 6nemli bir sosyo-ekonofatkliligin olmasi gd¢menlerin
Otekilestirilmesini  kolaylatirmakta, iki toplum arasindaki sosyal butignheyi
engellemektedir (2011: 169). Orgiitle yakikiieri olmayan veya geneldghrin yerlisi
degisik goristeki gorigsmecilerin Kart ulusalcl hareketi koylu gerlerle aynilgtirerek
kicuk gordukleri ve bunlarin eylemlerini kaba, reha edici, bilingsiz,sehrin asaletini
bozucu olarak niteledikleri tespit edilgtii.>®> Aslan E. de, cajmasindasehirlilik-koylilik
ayriminin hem dini hem de kdltirel konularda goclaen belirli stereotipler Gizerinden
nitelendiriimesine kapi aralagini ve bu dlamanin bir sinifsal mantik Gzerinden
yapildgini tespit etmtir (2014: 294, 295).

Diyarbakir ve bolgedeki B&a sehirlerde de karlasilan yerli-ggmen ayriminin
farkh sekillerde de incelenmesi mumkinddr. Mardin’in gadalarinda sikhikla atif yagg
merkez-gcevre diyalelgi (1992; 2012) bu acidan aciklayict gorulmektedi€irt
toplumunda merkezi ofturan ve tarih boyu gicu elinde bulundurata,aseyh-seyda,
siyasal iktidar sahipleri hususiyle goglerle yikilaski diizen sonrasi fka faktorlerinde
etkisiyle kontrollerini gevreden gelen PKK-Hizbuikaliketim kilttr gibi yeni otoritelere
kaybetmeye bgamistir. Kirt toplumunda sarkacin bozulmasi merkezirki eglgc
sahiplerini rahatsiz etmekte, bu kimseler zamanaratitekileri” aagilanmakta ve ortaya
cikan her tir sosyo-kultirel kot@ian kayn& olarak onlar garet etmektedirSehrin
yerlisi olan gdrgmecilerin gocler bglaminda yaptiklari dgerlendirmelerde goé¢ oncesi
donemleri ideallgtirerek anlatmasi ve gunimuizde ortaya ¢ikan sonudb ¢c@u zaman

gocmenler ekseninde izah etme gayretleri merkereceatsmasi bglaminda sasirtici

* Bu aratirma kapsaminda yapilan anket gmasinda, érneklem grubunun yaka%75'inin son 25 yil ve
daha az bir siiredir Diyarbakir'daggalg tespit edilmgtir. Bkz. Tablo 6.

5 Orgit giinimiizde, busazilamaya ironik bir génderme yaparak kendifiizgiirliik hareketi bir baldiri
ciplaklar hareketi olarak ortaya ciktigeklinde tanimlamaktadir (AOSBA, 2014c: 230).
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gorulmemektedir. Toplumsal @erlerdeki bozulmanin cevreyi gluran yoksul semt
sakinleri Uzerinden kogulmasi bir kisim postmodern ve Marksist sosyalisgenlerce de
dogru bulunmamaktadir. Bunlara gore yoksul semt sekimin ygadig sosyal sorunlar
toplumdaki ahlaksizin kayn&! olarak gorulirken modern veya postmodergaydlar
estetiklatirilerek sunulmakta, idealize edilmekte ve toplumbu kesimindeki dger
kayiplari bireysel sapmalar gaminda dgerlendiriimektedir. Dahasi tiketim kaltirinin
ajanlart bunlarn déisen toplumun takip edilmesi gereken yenigelderi seklinde de
sunabilmektedir. Sonug olarak sosyal sapmalar wzellbwlar toplumun geri kalmkabul
edilen kesimi Uzerinden kogwlurken, modern elitler @an gereklerini yerine getiren,
takip edilemesi gereken moda ikonlarina dikillmektedir. Bu tur stereotiplerin
yoksulluk kuyaginda yaayan kimselerin (zerine kot bir damga vdiduve onlari
toplumda marjinallgtirdigi iddia edilmektedir. Yine, toplumun bir kesimingiirekli belirli
suclamalar ve ahlaki yargilamalarla anilmasi budalgyetsen yeni neslin kisa strede bu
kultdrle kaltarlenmesini kolaykirmaktadir (Jenks, 2007; 171; Feathertone, 2086, 1
142; Slattery, 2010: 392).

Gocler vesehirlesme kultirelsok ve arabesk bir kiltir ofturdu

Diyarbakir'dasehir halkinin énemli bir kismi kisa sayilabileceman zarfinda
farkli kalttrel 6zelliklere sahip méklara gog etnstir. Ancak bireylerin mekan gestirme
sureleriyle bu mekénlara 6zgu kultirt kabullenmedgmni olmamaktadir. Gosineciler,
kirsaldangehre,sehrin periferisinden-merkezine gho yapilan gocglerde ve hizli ekonomik
gelisim gosteren bir kisim ailelerde kultirel gecikmemidugunu iddia etmitir. Bu
baglamda Gans, farkli kiltur anlayarinin kendi statl gruplarini gfwrdusunu ve her bir
statl grubunun kendi kaltirunu yeterli goruggedi kaltur gruplari kagsinda yoksunluk
hissi ygamadiklarini belirtngtir. Ona gore gitim ve kultir seviyesi dgiik kimselerde
begeni sekilleri kolay degismez.Insanlar iyi kazansalar da, daha iyi bir semensalar da
kendi kdltarlerini hemen dastiremezler. Bu sekilde, yaadgl c¢evrenin hakim
begenilerinin dginda ygamaya caban insanlar ile toplum arasinda bir Gtegitesnin
olmasi ise kacginilmaz gorunmektedir (2005: 25). Z@ensekilde Swingewood da,
demokratik ve c¢gulcu old@gunu digind(gi modern toplumlarin kdlttrlerinin  belirli
sinirlar igerisinde tanimlanmasinin, onun oldukoangleks ilgki aglarina sahip oldgu

gerce&ine uymadgl kanisindadir (1977: 96, 117ywp
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Goglerin ve dgisen sosyolojik yapinigehirde modern ya da evrenselgederi
zayiflattgr gorlsmecilerin bir kisminin ortak kanaatidiSehrin, gelenekleri zayiflatip
modern dgerleri guiclendirmesi beklenirken, ¢ok sayida kikdudi nufus,sehri eksi yonde
degisime zorlamgtir. Diyarbakir'in yerlisi olan gogimeciler bunu zaman zamanBiz
gocmenlerisehre alstiramadik.Hatta gogle gelenler bizi kdy kiltirine zorluydirkek,
Aktar, 55)seklinde dile getirmektedir. Ekonomik ihtiyacglagekillendirdigi yasam tarzlari
estetik ve modern gerleri ikinci plana itmgtir. Bu gorismecilere gore, yeterli kiltirel
birikime sahip olmayan kimselerin bir kismi hizlanginlgerek hem kendi geleneksel
degerlerinden uzakkmis hem de modern derleri 6zimseyemestir. Turkdogan da
zorunlu goclerlesehre gelen go¢cmenlerin antropolojik manada kultiale¢1 (cultural
reciver) olmadiklarini veehir kultiriini benimseme konusunda zorluklagagaklarini
belirtmistir (2008: 498). Bu ifadelerin benzer dgnagehrin yerlisi bgka bir gorigmecinin
anlattiklarinda gorulebilir:

Eskiden Bitlis-Siirt gibi yerlerden gelen goclerngdéde Tirk ve esnaf ailelerdi.
70’lerdesehrin bu zengin kiltlrlt aileleri gb¢ etmeyssladl. Bunun sebebi daha
¢cok para kazanma igiie ve rahat ygama arzusudur. Bunlarin @o buradan
koptular. Geride kalanlar kiciimsediler. Bir dedsunin o yillarda siirgliin bolgesi
gorulmesi-mahrumiyet bolgesi imaji, yerli halkinebburadan kopmasina sebep
oldu. Sonraki yillarda teror hadiselerinden korkgmen, c¢ocuklar bu siere
bulsgmasin diyen, elimizdeki gitmesin diye go¢ eden coldu. Bizim
gengligimizde sehir mutaassipti. Hizla gigti ve kendi 6z kultirini unuttu. Yeni
gelenlerin kaltara Diyarbakir'in kaltori @adir. Koy-kent kargimi bir kaltar
dogdu. Zengini de fakiri de ayni @gmiyor kiltirleri (Erkek, Yazar-Basin, 61).

Sehrin yerlileri ya da kulttirel agidan kendini dahadern gorenler, gogmenlerin
sehrin kultarind bozdgunu siklikla dillendirmektedir. Bunu yaparken, zeegmenin
gocmenlerde kilturel farkhiana yaratmamasina ayrica vurgu yapmalari dikkatcgiki
Shayegan, Ogburn’un kilttrel gecikgeklinde tanimlady bu durumu “gec¢ kalmgibiling-
modernite” olarak isimlendirmektedir. Buna gére modeme sirecini zihinsel bir
donkim temelinde ygamayan, diaridan bir etkiyle moderrdenek durumunda kalan
toplumlar carpik bir uyumsuzlukla gigirler. Bireyler seklen modern gibi goriinmekle
beraber bilingler gerceklik-6tesi bir 6zellige sahip olan orf-adet ve geleneklerin
kontroliindedir. Modernlik bir anlamda, yuzlercenubir gegmie sahip olan ve zihinlerde
kokleserek adeta dgsmez kabul edilen afkanliklarin gdlgesinde kalir. Sonucta kulttrel
acidan guglu aygitlara sahip olan modernite, keegrlerini ve algkanlklarini gelengin

koklestigi zemine yamalayarak geleneksel zihinleri yaralebbiling haline getirmektedir
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(2007: 70, 72). Bu acidagehrin kisa sayilabilecek bir sirede hizla kirsdusii igerisine
almasi ve sonrasinda hizli modesme, 6zellikle genc-@timli bireylerin tzerinden bazi
modern degerlerin toplumda gorundrfiiinG artirmgtir. Bir taraftan sekiler modern
degerleri ygamaya cafan dger yandan da dinden gucliékilde beslenmi gelenekleri
yasamak isteyen bireylerde gler catymalari ya da Shayegan’'in diliyle sdylersek biling
yaralanmalari artmaktadir.

Goclerin toplumsal deer ve normlan zayiflaggani distinenlerin  siklikla
1980’lerin sonlarinda hizla artan goglerigehirde kdysehir kargimi  deserleri
yerlestirdigine vurgu yap@il gorulmektedir. Diyarbakir'in daridan aldii goglerin biyik
¢ogunlugunun sosyo-ekonomik durumunun ¢ok zayif @dwaha dnce de vurgulangnr
(Blm. 11, 3.1). Gorigmeciler de, Ozellikle go¢ icin gerekli sosyo-ku#live ekonomik
hazirlga sahip olmayan ailelerin y&dg1 degisimin Gzerinde durmgiur. Bu ailelersehirde
genelde uzun sire barinma, beslenme vgerditemel ihtiyaclar oncelikli konu
gordiginden, geldikleri yerlerdeki geleneklerini zamani&inci plana atmaya
baslamiglardir. Yine bircok gé¢cmen aile ve bu ailelerin gklari yganan ani kiltur
degisimine ayak uyduramamtir. Bu kimselerin gicli sanayi ve imkénlarina sahip
olmayan sehirde marjinal mesleklere yonetdicok sayida godrimecinin ortak fikridir.
Ekonomik zorluklar bazi ailelerde ¢ocuklarin kugidglarda calgmasini ya da sokaklarda
¢ok zaman gecirmesine sebep ojtnu Cok blyuk bir kismi goclerle gelen ailelere
mensup olan sokak cocuklari, hirsizlik-kapkac sabaql ve yasadi islere bulganlarin
toplumsal dgerleri zayiflattgl bilinmektedir (Kizmaz- Bilgin R., 2010: 277, 286, 291,
Yikseker, 2008a; UMMK, 2012).

1970'li yillardan 6nce Diyarbakirda ghridan sehre gelen gret mensubu
ailelerin bile zamanla saet kulturini birakaraksehir kultarl icerisinde eridi
bilinmektedir (Tan, 2010: 521; Yuksel, 1993: 174jtkay, 2012: 118). Ygun gogler ve
sehrin kontrolsiiz buyumesi daha onceleri bolgenirtikél merkezlerinden biri olan
Diyarbakir'in hinterlandini doniiirme gucini elinden algtir. Gelen gogler daha c¢ok
kirsal ve kiguk ilcelerden olgundan bunlarirzehre vesehrin kilttrine agmasi zaman
almistir. Yine, gogmenlerin dnemli bir kisminin yakirka& ya da semtlere gmmasi bazi
geleneklerin korunmasini kolagtamis ve toplum igerisinde sosyal kontrolin devamini

sgzlamistir. Ancak bu olumlu manada bir sosyalgdéni onlemistir. Bu birliktelikler
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ekonomik acidan zayif olan ailelerde bile tandisdanek pgirmek ve bazi geleneksel
killk-kiyafetleri giymek dginda eski kdltirlerin ygatilmasini sglayacak kadar etkili
olamamgtir. Sehrin bazi sekilsel kurallari sirec¢ igerisinde gi@nilirken, gelengin
butuntyle terk edilmedi gorulmektedir. Sosyologlarin arabeskiee ya da dger
yabancilamasiseklinde tabir etgii bu karma kultir halegehrin ekonomik agidan en gucli
ailelerinin oturdgu semtlerde de gozlenmektedir @Ba— Binici, 2005: 149, 165; Ozer,
2010: 279). Sosyal @eimin hizh oldwu bircok toplumda bazi kiltirel 6gelerin
degisiminin yava oldugu bilinen bir durumdur. Ogburn’un “kulttrel gecikindedigi bu
durum kdltarel dgisimin  ekonomik gelmislikle beraber yganmadgini akla
getirmektedir (Bilgin V., 2009a: 143). Sirec icerde bazi aileler ekonomik acgidan
gelisirken, modern dgerlerin bunu takip etmegii sdylenebilir. Bireylerin modern
degerleri benimseme konusunda isteksiz olmalari, ed#gerlerin terk edilmesinin
kinanmaya sebep olagadisiincesi ya da modern gerlerin 6ziimsenege bir kilturel
atmosferde bulunmamalari bu kiltirel gecikmedelieskinus olabilir. Ozellikle eitim,
kaltir ve ekonomik dizeyi yiksek ailelerin go¢ esigke sehirde modern dgrlerin
benimsenmesine zemin hazirlayacak kilturel atmogdeda dgal habitus zayiflangtir.
Bazi gorgmeciler, bu durumdasehrin genelinde koyli kultirinin hakim ofgunu,
ekonomik agidan daha zengin semtlerde ise kiltggeikmenin ygandgini ifade etmgtir
(Erkek, Soyolog @r. Uyesi, 54).Sehrin sosyo-kiiltiirel olarak daha gatis kabul edilen
bolgelerinde bile halen kadinlarin sokakta bibetipan kdzlemeleri, balkondan hali ve
yemek ortulerinin silkelenmesi, cagmakurutmak icin balkonlara ip asiimasi, ¢Oops@id
kullanma kadltirinin okmamasi, sokaklarin temiz olmamasi vb. buldada ele

alinabilir.

Ekonomik agidan daha iyi durumda olan semtleriniyda yoksulluk kalttrindn
yayginlik kazand bolgeler de gdzlenmektedir. Diyarbakirda dah& géclerle olgan
Benusen, Kaynartepe, Muradiye, 5 Nisan, Saraykdpncepek, Mardinkapi, Fiskaya,
SeyrantepeSehitlik, Aziziye?® Baglar'in énemli bir kismi ve Peyas’in bazi bélgeleri
sehrin merkezinde olmalarina kar Diyarbakir'in periferisini olgturmaktadirlar. Buralar
gecekondu denemese desldesiz konutlarin ¢gunlukta oldgu, yol, elektirik, givenlik,

temizlik gibi temel altyapi hizmetlerinin yetersidugu semtlerdir. Cok sayida aile burada

* Bu mahalledeki kentsel yoksulluk iizerine yapsliir calsma icin bkz. (Kuguncu, 2006).
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hayvan beslemekte, cevredeki bakkallardan verdgiyne almakta ve ekmeklerini tandirda
pisirmeye devam etmektedir (Kalkinma Merkezi, 2010; 38, 47). Yoksulluk kilttrinin
ahlaki ¢cozulmeye yol acmasi dikkat cekici bir hasus Disuk gelir dizeyine sahip
insanlarin kentlerin gecekondu, "slum" ya da "dkttonda 6beklgerek kendilerine mahsus
bir diinya gorgi ve kurumsallgmis iliskiler agi treterek milli kiiltirden farklikgan bir yan
kultdr alani olgturduklar diganaltr. Bu kaltur tek tek bireylerin fakirlik durwmdan
bagimsizlgarak kendi hayatiyetini surdirur. lerin bu kultar alani icinde ekonomik
anlamda orta ve Ustlu bir seviyeye sahip olsa dasswbk alt-kiltirunin gerektirdi
oruntulerden kurtulmasi zaman alabilir. Yoksulluéltikri kendini gelecek kaygisigli
cinayet, hirsizlik gibi suglardaki yuksek oran, gtywucu muptelafii, aile dgerlerinde

¢ozilme, zina ve fulyugibi patolojik tezahirlerle ortaya koyar (Turkgm, 1982: 55-60).

Yoksulluk kdltari camalari temelde yoksul insanlarin bireysel, ekonowek
toplumsal diuzeyde belirli niteliklerin ¢gyicisi olduklarn tezi Uzerinde bigmektedirler.
Yoksul bireylerde marjinallik, sgilik duygusu, gugli birsimdiki zaman duygusu ve
kabullenmenin oldgu disundlir. Ozellikle kaderci diiinme ve yoksulluk psikolojisi
yoksullusun temel sebeplerinden birisi olarak goridtii (Marshall, 1999: 373)s glci
acidan bu insanlarin niteliksiz olmalari, diizensizda marjinalslerde calgmalari, cocuk
isciliginin yayginlgl, tasarrufun olmayi, yerel tefecilere borglanma ve ikinci ejya
kullanimi sik kagilastlan bir durumdur. Yoksul aile ve toplumlarin bgliv 6zellikleri ise
su sekilde siralanabilir: yiksek oranda alkolizm, madasgimlihgl, siddete bavurma,
kadin ve ¢cocuklarin dévilmesi, erkensigada cinsel ikki veya evlilik dsi iliskiler, anne
ve ¢ocuklarin yiksek oranda terk edjlioplumun temel kurumlariyla ilgim kuramama,
sahipsiz yglilar ve aileyi gecindiren kilerin sakat kalmasi, hastalanmasi ya da erkgtaya
Olumu (Lewis, 1961: XXVII; Slattery, 2010: 391). Bkiltiriin geleneksel, ailevi ve
evrensel dgerleri hizla zayiflatiii gorulmektedir. Gorgmecilerin de bu sorunlarin
¢cogunu, bahsi gegcen semtlerle beraber ziktetéispit edilmgtir. Ayrica yoksulligun fazla
oldugu gozlenen semtlerde ekonomik durumu iyi olmaklaaber daha iyi bir semtte
yasamanin getiregg@ sikintilardan dolay! burada ga@mini devam ettiren kimseler de
vardir. Yoksulluk kdltari bgaminda dgunilebilecek olan bu durum bir g@mieci

tarafindargoyle aktariimgtir:
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Ben Peyas koyiinde oturuyorum. Sizle aramizda bir yol var. Ama bempika
parasl, bina gideri, elektirik-su faturasi 6demiyar Siz hem daha pahali fiyata ev
aliyor hem de Uzerine bu kadar para veriyorsunien Biye tainayim buraya!
(Erkek, Esnaf, 46).

Bu ve benzeri djiincedeki kimseler modegehir kilturinin énemli bir 6zefi
olan bina hizmetlerini fazladan, gereksiz masradrait algilayabilmektedir. Bunlar,

yoksullugun ekonomik yetersizlikler yaninda kiltire dgmigsini akla getirmektedir.

Gorilsmecilerin geleneksel gerdeki dgisim ve modern dgerlerin gelgememe
sebepleri arasinda belirttikleri etkenlerden bie do¢menlerin c¢ocuklarinigehirde
sahipsiz kalmasidir. Hususiyle zorunlu go¢ vekbazorunluluklarla gir sartlardasehre
gelen ailelerin ¢ocuklarinda, ganan sikintilar ve yoksulluk, intikam, hing ve eefr
kaltard geltirmigstir. Koyleri zorla bgaltilan, yakinlarini ¢cagmalarda kaybeden ya da
onlarin engelli kalmasingahitlik eden ve zor glnlere dair cokca hikaye diakebuginin
genc kgagl bir sekilde bunun intikamini iclerinde ganaktadirlar. Ygun nifus arglari,
kontrolsliz sehirlesme ve gocler terdgiddetin beslengj sosyal ortamlardir. Dini,
ideolojik, etnik, sosyo-ekonomik ve bolgesel acidkendilerine negatif ayrimcilik
yapildgini disinen gruplarin seslerini  duyurmak, haklarini almagn siddeti
benimsemelerinin kolaygaigi bilinmektedir (Bilgin N., 2005; Koseli, 2007: 14618).
Bahsi gecen semtlerdeki genclerin tegiddet ve mafya gruplarina kemasi bu sebeple
daha kolay olmaktadii§ehirde toplumsal olaylarin sik ggndgl ve yukarida gergevesi
cizilen gen¢ ksagin da c@unlugu olusturdusu Fiskaya, Seyrantepe, gar gibi
semtlerdeki gencler arasind&iskaya/Seyrantepe/Btar isyandir, gerillaya selamdiit
(Erkek, Gre. 21; Erkek, @rc. 23 vi3.) slogani, bu hing kiiltiiriiniin bir yansimasi olarak
okunabilir. Bu mahallelerde oturan géniecilerin ayricau ifadeleri de dikkat ¢ekicidir:

« Burada atilan taMarks-Lenin icin atilmiyor. Bize yatilmis bunca zulme kar
birikmis bir kinimiz var ve polise agimiz tg aslinda ona da didir. Tas size
bunu reva goren sistemedir, o ylizdeandelediye dur@na, polis aracina ya da
bir is yerine isabet etmesi 6énemligiielir. Eylemin icerisine girdiinizde bunlarin
anlami yoktur (Erkek, grc. 20).

« Polise ta attiniz mi tabi takdir ediliyorsunuz. Cevre, alei buna tegvik ediyor,
adam yerine konuluyorsunuz. Burada gBa&) her ev bir akademidir, her ¢cocuk
okula baladiginda siyasal olarak bir Kirtdiin gizgisingrénir. Evde @grenmezse

7 simdi Tirkiye’nin niifus olarak en bilyiik mahallerimdeiri olan Peyas, yakin zamanlara kadar bir kdydii.
Hem sehrin sosyo-ekonomik durumu iyi olan ailelerini hede c¢ok fakir ailelerini biinyesinde
bulundurmaktadir.
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sokakta @renir. Halkimizin ygadigi aci kolay mi unutulur sizce? (Erkekgi®.
22).

* Kirdan bir anda gelen halk, travmasgédi, hayvanlarini kaybetti, fakige ortada
kaldi, dilenci konumuna dtii. Bunlarin koéyde higbigeyi olmasa hayvanlari
vardi. Buranin kalttrind bilmiyor, cocuklarda dzdregladi, babagsiz, ¢cocuk ag,
bunlar bir tepki olgturdu. 80’lerin sonu ve 90’larda aileler PKK’ya Katasindan
korkuyordu. Simdi bunun hinciyla halk o6rglte, partiye yoneldiigHimse
¢cocuysunun oraya (d#a) gitmesini istemez. Ama Oyle bir travmasggan aileler
var ki, ya korucu olacaksin ya gog¢, hi¢c hagirlyok, zuliim,siddet, bunlarin
¢cocuklarinda tabi blytk bir hing var. O yillarda KK imam bulamazdin
buralardagimdi yiizlerce insanlarda devlete karbir hing olytu (Erkek, Dr. 58).

Yoksullugun bir kiltire dongtigti semtlerde yegen bazi genclerde, toplumda
egemen konumda olan ve kendi sorunlarinin kgyreklinde digindukleri kimselere
tepki vardir. Bu bglamda Diyarbakir'da egemen devlet erkinin en sopmisi olarak
gorulen polisin tgdanmasi ve d§iman seklinde kodlanmasi beklenen bir sonuctur. Lewis
de, yoksulluk kiltinin egemen oflu toplumlarda temel kurumlara, hikimetlere,
polislere, Ust diizey biurokrasiye ve hatta din adamh kagl guclu bir elgtiri bazen de
nefretin olytugunu goézlemlensitir. Mevcut sosyal duzeni hedef alan politik haréeicin
yoksulluk kwagindaki kilerin yuksek bir protesto ve kullaniima potansiysdsladigini
tespit etmgtir (1961: XXVII). Uzmanlar go¢ madurlarinda gsizlik, guivenlik endjesi,
sefalet, dslanmaya bgl olarak kendini zayif hissetme, 6zgiuven azalmasiinsani
iliskilerde zayiflamanin olabilege kanaatindedir. Yapilan agarmalarda bazi bireylerin
bu psiko-sosyal travmalarismak igin bakalarina siddet uyguladii ya da igerisinde
kendini gucli hissedegedini, siyasi, etnik gruplara katilgh tespit edilmgtir (Seker, Tung
- Sahin, 2010: 233, 244; Eren, OzeAltinkaya, 2010: 261; Erjem Godelek, 2010: 214).
Diyarbakir'daki yoksul semtlerde genclerin devl&gasi tepkileri, gir1 politiklesmeleri,
orgutsel faaliyetlere katilmalari ve hatta sucaapuhblari baka sehirlere gé¢ eden Kiirt
genclerde de gorulmtiir (Yagiz, Amca, Erdgan— Saydam, 2012: 202, 203).

Yaslilar ve zayiflarin ygadiklari acilari kanuni ya da gka sekillerde telafi
edememesi, bu kimselerin intikamlarini genclerevéia etmesine” neden olabilmektedir.
Intikamin miras birakilmasi bu kiiltir gevresinde gen suca sevk edebilmektedir.
Dahasi, yganan gec¢mgin bir parca mitlgtirilerek muhayyel acilar Urefii
distinulmektedir. Bazi gokineciler, glclu bir dger sistemine sahip olmayip gegmidair
¢ok sayida acili hikayeyi dinleyen genclerin tepKigini bu “muhayyel acilara
baglamaktadir (Erkek, @rt. Uyesi, 45).
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Gortsmecilerin bir kismina gore, kiclk glarda go¢ ysams ya da bu yillarda
dogmus kusagin handikaplardan biri de gerekli gl esitimi alamamalaridir. Ailelerin
oncelikli hedefleri ekonomi ve guvenlik olgu icin ¢ggu geng, kicuklglinde siki aile
disiplininden mahrum kalrgtir. Yasanan surecte blyik ailelerin hem terér hem de gdgle
sebebiyle parcalanmasi, gec¢im sikintisi dolayiggtauklarin ihmal edilmesi ve ¢ocuklarin
sokakta ygamay! kultir edinmesi gibi nedenlerle geleneksgederin 6zimsenemedl
ve modern dgerlerinde @renilemedgi tespit edilmstir. Sosyal hizmetler uzmani bir

yoneticinin sdyledikleri bunu 6zetler mahiyettedir:

Gocle gelenler ne koylu kaldi rehirli oldu. Aile bilinci kayboldu. Kisa yoldan
zengin olma hayali insanlari yapyollara saptirdi. Uwiurucu ve fuhg kisa yollar
olarak goruldi. Cep telefonu, internet ¢cok bozdplumu. Yganan mgduriyet
yeni kwsakta isyana dontil, Allah’a isyan eden bile vaBukir bilinci kayboldu.
Bunlar “araftaki ¢ocuklar”. Ctinki anne, 6zelliklkek cocgu evde doyuramiyor.
Sokakta karni doyar diye birakiyor kendi haline. Bsganlar bir bglukta ve
tutunacak yer ariyorlar. Bdir beyin nereye c¢ekseniz oraya gidiyor. Bu desyad
PKK, Hizbullah, geteler herkes faydalaniyttadin, Sos. Hiz. Mdr. 48).

“Araftaki cocuklar” tabiri geleneksel ve modern wiabir arada gdren ama
bunlardan gereldi gibi faydalanamayan kagi tanimlamak igin segilrgibir kavramdir.
Ailesinde geleng gorirken dgarida modern alet ve gerler bu kgagl kendine ¢cekmeye
baslamstir. Ailelerin geleneksel dgri silama ve koruma fonksiyonlarini yerine

getiremedsi durumlarda ¢ocuklarin arafta kagddistintulmektedir.
Go¢ vesehirlesmenin geleneksel-modern hayata guclu bir etkistyrok

Bu balik altinda dginilmesi gereken son tema isgghre yapilan goclerin ne
gocmenlerin ne deehirli halkin dgerlerinde dgisime yol actgl distincesidir. Bu gorgi
sahiplerinin daha ¢ok marjingdrtlarda go¢ ygamams, orta sinif gégmen kimseler olglw
soylenebilir. Cgu kendi dgal go¢ deneyimlerinden yola cikara&hirdeki ygamlarinda
olaganistu bir dgisme olmadgni, ama zamanlasehrin kdltirine agtiklarini
soylemektedirler. GOgl sahipleri gocle gelen ailelerin ¢ocuklarinigehre uyum
sazlayamamasini ise zaten daha o©ncesindglasa bir deerler sistemine sahip
olmamalarina hdama gilimindedirler (Erkek, Seyda-Din Gor. 43). Bazi gé§meciler de

kendi aile deneyimlerirgu sekilde aktarmytir:

Hem gelenekleri devam ettiren hem kilik-kiyafet raka modern insanlar var.
Cevreye kapal ve ailecek bir arada go¢ eden insagegleneksel. Beraber goc

242



etmiler. Disari ¢ok acilmiyorlar. Orrigin bizim ¢evremiz hep akrabalarimiz var
(Kadin, @nc. 22).

Belediye ve kaymakamliklarin cginalar, yeni kgagin egitim seviyesinin
yukselmesi ve gejen teknik-teknoloji ilesehre go¢ eden ailelerde az da olsa modern ve
evrensel dgerler yoniinde olumlu ggsmelerin oldgunu digiinen gorgmeciler de vardir.

Bu gorismecilere goresehirde yaamaya bglayan halk burada ister istemezhrin
degerlerini 6zimsemeye kamistir. Ekonomik durumu daha iyi olan ailelerin busdderi
hizla kazand distinalirken yoksullgun fazla oldgu semtlerde ise ggimin cok yava
oldugu kanaati vardir (Kadin, HEM. 38). Sosyolojik maaalbyle bir dgisimin daha
gucli olmasi beklenirken ganinecilerin ancak birkaginin buna dikkat cekmgasirticidir.

Sonug olarak, goclerin geleneksel ailgalék ve giret yapilari ile dini kurumlarin
isleyisini bozdwpu gozlenmgtir. Kiart toplumunun, tarihinde ilk defa bu kadafiyliik
oranlardasehirlerde ygamaya bglamasi geleneksel toplumsal yapilarin yerini kiiltiir
alaca& on gorusunl akla getirmektedir. Gellner, geleeéksplumlarin modernkrken
insanlarin ygam dinyasini ve derlerini yapisal ozellikler yerine kultirel 6geleri
belirlemeye bglayac&ini disinmektedir. Modernken toplumda bireykgnme ve
Ozgurluklerin artmasiyla fertlerin klea seyler gibi dgerlerini de kendilerinin belirleyege
bir kultlr diinyasi 6n gérmektedir (2006: 72-75.ybAncak Diyarbakir'da yapilan camna
Gellner'in tespitini tam olarak dwpulamamaktadir. Sehirde geleneksel yapilarin
yikilmasina paralel toplumun benimsey&cgeni deserler sistemi ve kultir atmosferinin
olusamamasi sebebiyle giiniimizde bir taraftan eski yetabdayal yapilar giclenmeye
baslarken dger taraftan da yeni modern yapilar kalabaliklarasgkiki kendine ¢cekmeye
calismaktadir. Bu durum Fromm’un gd&fiini daha ¢ok destekler mahiyettedir. Fromm,
gocle gelen veehirde yeni bir dizen kurmak zorunda olan go¢meénléc ana gilime
gore hareket eftini disinmektedir. Bunlar, bireysediin yarattgl korkudan kurtulmak ve
kendini gliivende hissetmek igin ikincil yeni g kurmak, bireylerde sar1 yikici bir
psikolojinin tiremesi ve mal edinmageibalilik, robotumsu uyumdur (1996: 97, 122, 148,
153). Sehirde PKK, Hizbullah, mafya, hirsizlik ceteleri deni gruplar ikincil yapilarin
tipik birer gostergesieklinde kabul edilebilir. Fromm’a gére birey, buinkil yapilar
aracllglyla gecmgin intikamini almak, bgkalarina boyun girmek, egemenlik kurmak
veya kendini givenceye almak isteyebilir. Hususikiaci kusaktaki intikam, nefret hali
ve sehrin surekli toplumsal hadiselerle gindeme gelrresmm’un “yikicilik” seklindeki
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ifadesini akla getirmektedir. Mal edinme, kendige iadama veehrin kultir dinyasina
robotumsu uyum Gellner’in kdltirel ggim dedgi durumu kagilar. Sosyo-ekonomik
acidan yeterli ailelerin kiltirel manada gogigi dusunulebilir. Fakat yukarida da
deginildigi Uzere, gorgmecilerin ancak ¢ok azi gogle gelen ailelerde olumlanada bir
kaltdr degisiminin yasandgini ifade etmgtir. Hem zorunlu ve hazirliksiz goglerin ¢gok
olmasi hem deehrin ekonomik, sosyal acidan bdyle bir kitleyi dgitirecek sosyal
sermayesini kaybetmesi kultirel gigmin oninde engel olmgtur. Bunun yerine ikincil
yapilarin Uretgi dini, sekiler dgerler, gelengin devami ve hing kiltird 6ne c¢ikmaya
baslamistir. Bu ba&lamda son yillarda populer kiltiriin ve modanin dacter arasinda
yayginlatigi soylenebilir. Bunlarin yeni neslin topluma robmisu uyumunu artirmasi

beklenebilir.

Hizh desisimin yasandgl toplumlarda kan kana dayali nesep asabiyetin
zayiflamasi bunun yerine sebep asabiyetinin glugbsinimeklenen bir neticedir.sketin ya
da asabiyetin gadigl gliven duygusunugehirde sivil toplum kurulgiar, yasal-yasagh
orgutler ve dini gruplarca tahkim edifdi disindlebilir. Bunlarin yaninda kitlesel
hareketlere kolektifuur kazandirmada yanan veya Uretilen ortak adaletsizlik duygusu ve
magduriyet algilarinin da dnemli bir etkisinin olglu unutulmamalidir. Sosyal hareket
kuramcilart sadece din, milliyet, mezhep birliklegergevesinde kolektivitenin
olusmayacgini, olan-yaratilan ortak ezilglik ve dislanmsligin yarattg anlam

cercevesinin de buyuk grup kirgliolusturmadaki rolint belirtirler (Zald, 1996: 265-273).

2.2.2.2. Resmi Politikalarin Geleneksel gerlere Etkisi

Devletin Ulke genelinde veya bdlge 0zelinde yaptidisiinilen bazi
uygulamalarin geleneksel ve moderngeldere etkileri konusunda cokca gata
yapiimstir.>® Yapilan cama balaminda da gosimecilerin bu konuyu farkli yénleriyle
izah ettikleri gorilmektedir. Daha c¢ok olumsuz kthn One c¢ikigl muilakatlar iki alt

baslikta incelenmgtir: “Geleneksel Dgerlere Olumsuz Etkiler” ve “Geleneksel-Modern

®8 Cumhuriyet sonrasi dénemde devletin iilke geneliidelde de Diyarbakir'da kimlik §a calsmalari ve
ilgili kaynaklar icin bkz. (Cglayan E., 2014).
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Degerlere Kismi Olumlu Etkiler veya Giiclii Bir Etki Yak”® alt baliklarinin olustugu

gorulmektedir.

Caglayan, E.nin Diyarbakirla ilgili c¢atmasinda da belirtildi gibi
Cumbhuriyetin ilk yillarindan beri devletin halkiodistirerek yeni kimilgi insa etme
calismalari toplumsal deerlerde dgisimin sebeplerinden birisi olmngtur (2014: 192, 201
vbs.). Althusserin (2010) “devletin ideolojik aygitld seklinde tanimlady egitim,
iletisim, memur atamalari, wan, kultdr, din gibi alanlardaki politikalar bdlge uzun
yillar sipheyle kagilanms ve halk, devletin bu uygulamalarinin kiltirel &kinden
mimkin oldgunca uzak durmaya cstinistir. Ancak 1970 -80’li yillardan sonra sosyal ve
teknik gelsmelerle beraber devletin topluma etkisi agtmni Ortad@u toplumlari tzerine
¢cokca cahma yiruten Lewis B. de, bu g@fyada teknoloji, modernjene, hususiyle
iletisim ve silahlarin gegiminin modern Arapjran, Tirk devletlerine tarinte hi¢ olmadi
kadar halklar Uzerinde hukimran olma firsatt sgodu belirtmgtir (2011: 258).
Gortsmecilerin 6nemli bir kismi bu konuda devletin Otedberi radyo, tv, memur
atamalari ve sosyal politikalarla toplumu gelengklien uzaklgtirmaya caltigini
distiinmektedir. Dger taraftan toplumu dejenere edecek bazi gayrikalgielismelerinde

devlet tarafindan kasigekilde gormezden gelinglikanaati yaygindir.

Devletin uygulamalari igerisindgehri en ¢ok etkileyen faktorlerden birisi zorunlu
goclerdir. Bu gocler sadece devletin direkt ve dbl@tkilerine bglanamaz. PKK’nin
baskinlari ve az da olsa Hizbullah’in etkisiyle sdalan koylerin oldgu akilda
tutulmalidir. Terorle micadele amaciyla cikarlaanknlarin uygulanmasinda yapilan
hatalar Diyarbakir'in nufusunu ikiye katlagnr. Bu gocler hem kirsal Uretim ve sosyal
iliski aglarina dayal geleneksel aile, keuuk, siret yapilarini, bunlarin tzerine kurulu
dini-toplumsal dgerlerin sarsilmasina neden olgtwr. Bu siUrecte kan davalari, tore
cinayetleri, kadinin toplumdaki ikincil konumu, aya dayanmayan evlilikler konusunda
olumlu degismelerin olmasina kam sehirde yganan sosyo-ekonomik sorunlar toplumda
kaltirel degisimi hizlandirmstir. Sehirde zorunlu goclerle gelen ailelerin belirgin

yoksullugu halen devam etmektedir (Kalkinma Merkezi, 204):117 viz.).

Devlet politikalarinin geleneksel gierlere olumsuz etkileri

%9 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 15).
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Gorlsmecilerin  bir kismi, 1980’li yillarda terdor vesiddet hadiselerini
sonlandirmak i¢in uygulamaya konan OHAL kanunlae bunun olsturdusu baski
ortaminin sehrin otantik kdlturind bozgwnu dilinmektedir. Bu gokimecilere gore,
devletinsiddet ve terdru yingiddet ve baskiyla ¢cézmeye gahasi, Diyarbakir'in zayif da
olsa sahip oldgu cokkulttrli vesehirli ortamini bozmgtur. Terdr sebebiyle uygulanan
siki guvenlik tedbirleri, ekonomik durumu iyi olaailelerin ve geride kalan son gayri
Muslimlerin desehri terk etmesine yol acgtir. Devletin baskisinin, PKK ve Hizbullah’in
dasiddet eylemleriyle birlgtigi bu yillarda, taraf olmak istemeyen ¢ok sayidaikiil aile
sehri terk etmgtir. Kimi gorUsmecilere gore, bunun sonucungahirde siddet hakim
olmaya balarken, kent kimlgi, gelenek ve evrensel gerler surekli ikinci planda
kalmistir. Gorismeciler baski ortaminigehirde otantik kiltiri nasil etkilegdni su sekilde

ifade etmgtir:

Devlet 90’larda dini, geleneksel hayati yikmayastalBu yillarda tv’de aciktan

fuhus yayini yapiliyordu. Zaten devlet-PKK-Hizbullah kime taraf olmayana

hayat hakki tanimadiSimdi halk go6zini a¢gmaya famistir. Ama yakin

gecmite yganan hadiseler kolay unutulmuyor. Halk munagkliogrendi.

Igindekini sdylemiyor. Kimin esas giincesi ne bilemiyorsunuz (Erkek,3@

Uyesi, 45).

Gecmite yaanansiddet-baski donemlerinde ortasyae Uzeri kimseler susmayi
Ogrenirken, genclerin daha aktif konuma ggicanlssiimaktadir. Sehirli halkin yganan
hadiseler kansinda temkinli olmay! tercih egiiancak bu durumun, genclerin kendilerini
toplumsal dger yargilarinin tstiinde konumlandirmalarina kapiaag gorismecilerin
soylemlerinden antdmaktadir.Siddet ve baski ortamlarindageelerin ygami belirlemesi
yerine guvenlik endesinin belirgin hale geldi distnulebilir. Bir gdrigmecinin soyledii
“buralarda artik kanaat silahin ucundadir{Erkek, Kitapgi, 58)s6zl siddet ve baski
ortaminin  toplumsal derleri  6nemsizigirdiginin  ifadesi olarak  okunabilir.
Gortsmecilerin ifadelerinden ¢ikarilabilecek bir sonug, dhalkin 1990l yillarda devlet,
PKK ve Hizbullah’a taraf olmaya zorlanmasi ve dardiii yolun ise go¢ etmek olmasidir.
Goc etmek istemeyen ve taraf olmaya yamamyan kesimlerin bu ortamda siyasi
davranarak tim taraflardan mimkin gdoca uzak durmaya cgtiigi ancak bu mimkin
olmadginda her birine yakin gérinmeye gafil gezi ve gozlemlerde de dikkatlerden

kacmamgtir.
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Resmi uygulamalarin geleneksel ve modergederi etkiledgini dustinenlerin en
¢ok “zorunlu goclesehir ve koylerdeki geleneksel yapiyl olumsuz etkilgorisuni 6ne
cikardgl gorilmektedir. Onceki bolumde gocleringgeler lizerine etkisi genel manada
degerlendirilmisti. Ancak gorigmecilerin devletin givenlik sebebiyle kdy ve mearal
bosaltmasi ya da buralardaki mera, yayla yasaklarusomdasehre gelenlerin yadisi
degisimin Uzerinde Ozellikle durdiu belirtiimelidir. Cgunun kisa surede yapifghifade
edilen bu gdglerin insanlarin psiko-sosyal ve ekoikcacidan ygam dinyalarini etkiledi
belirtilmistir. Insanlarin istemedikleri ve hazirlikl olmadiklair gocle sehre gelmeleri,
uzun sure temel barinma, beslenme ve guvenliktddanile usrasmalari yukarida da ifade
edildigi gibi toplumsal dgerlerin ihmal edilmesine yol acgtir. Normal yollardan yapilan
goclerde bireylerirgehrin ¢ekici sosyal, @tim, ekonomik ve sgik dzellikleri dolayisiyla
gO¢ etmesi s6z konusu iken zorunlu goclerde bumlaigbir 6nemi yoktur. Bu sebeple
zorunlu go¢ sonucgehre gelen kimseler ve onlarin ¢ocuklarinda gegrizlem, yganan
sikintilardan dolay! intikam alma igieve bu goce sebep olduklarini sdiadikleri
kurumlara kagi nefret sdylemi-eylemi gelnistir. Bu sdylemler ve eylemlerin
gelismesinde devletin baskilari ve toplumsal eylemigddetle ¢ozme politikalarinin
yaninda,siddeti ¢cozum olarak sunan gdir yapilarin giclu vagg da unutulmamahdir.

Sehrin koklu ailelerinden birisine mensup bir Soggpbunusu sekilde agiklamaktadir:

Neredeyse 1990’lara kadgghre gelen Turkkgyordu. Bu tarihlerden sonra ¢ok go¢
oldu. Zorunlu gogler, goclerin gal aksini bozdu.Sehir hizla kimlik dgistirmeye
baslad ve gelenleri kendi potasinda eritemedi, ondahirlilestiremedi. Toplumun
deger sistemi zayiflagindan gdcle gelenler ancak PKK-Hizbullah catisindk
sahsiyet kazanmaya fadi. Catsma kalttrl yok edilemedi, birilerinin kullanimina
hazir hale geldi. Unutmamak gerekir ki, medeni dogbr uzlamaci, bedevi
toplumlar cagmacidir, catma yoksa bile bunu uretirler (Erkek, SosyologrO
Uyesi, 54).

Sehrin yerlisi ve STK’larda yoneticilik yapan iki g@&mecinin tespitleri de

zorunlu gocin geleneksel gixlerin zayiflamasindaki etkisini agiklar mahiyéite

e Zorunlu gocler Diyarbakir't bozdu. Emniyet kayitlada sehirde 11 bin kayith
hirsiz var deniyor. Bgukta olan gencler kendini giea yerlerde -cete, ugturucu,
fuhus- buluyor. Artik sokaktaki gordiiiniiz gencler ne Diyarbakir'in
hanimefendilerini ne de beyefendilerini gowtiii. Onlar bilmez busehrin
kulttrunu, gelenekleriniErkek,Zs Ad.-Drn. Yon. 73).

e Zorunlu gogle gelen topgandan koptu. Burada alt seviyelerdder yapmaya
basladilar. Cocuklarini koruyamadilar. Her acidan kégintlerde kaldilaristeze
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bagli gelse 6nce zemini hazirlar dyle gelir. Devletwgda gelenler bircok sosyal
patlamaya yol aci{Erkek,/s Ad.-Siyasetci, 48).

GO¢ sonrasi surecte kadinlar velyarin genc, orta yaerkeklere gore daha fazla
sikinti ¢ektgi yapilan baka calsmalarda da tespit edilgtir (Neyzi — Darici, 2013: 69-75;
Caglayan, Ozar- Dogan, 2011: 62, 65). Camaya katilan gogimecilerin bir kismi bu
dogrultuda gorg beyan etmtir. Kadinlarin ve yailarin, 6zellikle gocun ilk yillarinda, dil
bilmeme, ev ekonomisine katkisinin olmamasi, zaaranh ¢gunu sgliksiz konutlarda
gecirmeleri ve aile icisiddet gibi sebeplerle ciddi psikolojik sorunlar sgdgi
sdylenmektedir (Kadin, Sos. Hiz. Mdr. 48; Kadin, MIE38).

Koylerin basaltilmasi ve terérle mucadele gahalarinda Ozellikle erkeklerin
belirtiimistir. Asker ya da korucularin erkekleri kdy meydatan dovmesi, zorla
elbiselerinin ¢ikarttirlmasi, sinnet muayenesi aggklarini sdylemeleri erkek egemen
toplumda devlete kar buyuk bir kirginhk olgturmustur. Hem literatir taramalar (e,
Amca, Erdgan — Saydam, 2012: 297; Neyz Darici, 2013: 63, 65) hem de alan
calsmalarinda ¢ok sayida g@rieci (Erkek, Din Gor. 54; Erkek, Drn. Yon. 46; Ekke
Ogrc. 23) bu uygulamalarin ylar ve erkeklerin onurunu zedelgiii ve bu kimselerin
toplumsal konumlarini sargtni vurgulamgtir. Yine bu tlr hadiselerin genclerde buytk
hayal kiriklgr ve aagilanma duygusu yaratip intikam alma hissistludusu, boylece
orgute katilimi tetikledi ifade edilmektedir. Bu agidan, gegtei Ozellikle yetskin
erkeklere yapildy ifade edilen uygulamalarin gdclerle beraber geltsel erkek egemen

toplum yapisini bozucu etkileri olgu soylenmektedir.

Gortsmecilerin ifadeleri Uzerinde yapilan incelemelerdievietin uygturucu,
fuhus ve kumari yaydy veya bunlara goz yumarak geleneksegetkere zarar verdi
iddialar gorulmigtir. Devletin bazi gayri ahlaki uygulamalar bilergaydgi ya da bunlar
onlemedgi dusuincesinin yaygin oldiu soylenebilir. Orglt de, bolgedesizlik, fuhus,
uyusturucu, hirsizigin yayginlamasinin devletin ve c¢ikar odaklarinin ortak gahsi
oldugunu boylece Kiirt toplumunu curiitmeyi hedefledikieiddia etmektedir (AOSBA,
2014b: 116). Hemen hemen hersididce, gitim ve ya grubundan insanin bu ggtu
destekledii tespit edilmitir. Goris sahipleri kendi iginde iki gruba ayrilmaktadik grup,
devletin Kurtleri ahlaken zayiflatmak icin bu botge fuhy, alkol, kumar ve yasag
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iddia-bahis oynamayi yaygini distinenler, ikinci grup ise, devletin ahlaki ve topkah
degerleri bozacakseyleri 6nleme guci varken bunlari 6nlememesiniste@nlerdir.
Devletin Kdrtleri zayiflatmak igin ahlaksigh bu bolgede yaydini disinen ya da
ahlaksizliklari dnlemek gorevini yerine getirmg&di iddia eden goérgmeciler bunusu

sekillerde dile getirmektedirler:

« Devlet 90’larda dini, geleneksel hayati yikmayastalBu yillarda tv'de aciktan
fuhus yayini yapiliyordu (Erkek, gt. Uyesi, 45).

* Devlet burada fugu yaydi diyorlar. Biz ayamiz tga carpsa devletten biliyoruz.
Bu bir hastalzimizdir. 90’larda fuhgi ve eroin gibi ahlaki bozacaeylere goz
yumduysu dagru. Bence devlet bunu yapmiyor ama sosyal ortatkisige olusan
bozukluklara midahale de etmedi (Erkek, Av. 42).

« Internet kadinlari diinyaya acti. Kadinlar aldatmaggad: internetleiddia-bahis
oynayan ¢ok var cevremde. Bu sosyal bir problemgtotuyor. Buyuk miktarda
para buraya yatiriliyor. Burada uygurucu satmak serbest ama Diyarbaksirh
ciktiginizda hemen yakalaniyorsunuz. Polis burada bugwtwiiyor.iddia-bahis
aileleri bir noktada pargaliyor. Devlet bunlari gklamali. Arkadgm buyik
paralarla oynadi tefecilerin eline dii. Ailesi da&ilma noktasina geldi (Erkek,
Opre. 23).

Gortsmeciler devletin ahlaki ve gelenekleri bozagakleri yasaklamasini ve siki
takip etmesini beklemektedir. Bu gorevini yapmamastda Kurtlere kan bilerek
uygulanan bir asimilasyon ve dejenerasyon politikgeklinde algilamaktadirlar. Bu
uygulama ile devletin Kurt gengini, zevk ve glence digkind, uyyuk ve parcall hale
getirmek istedii dustinulmektedir. BDP Genclik Meclisi isimli yapingehirde ara ara
dagittigl bildirilerden birinde bu anlaysu sekilde 6zetlennstir:

Sonug olarak devletin esas amaci Kurt halkini bik lmimaktan cikarip 6rgutli
micadelesini parcalama, toplumsal dokusunu boziigjrikni ygaayamaz ve bir
bltiinen siyasi sosyal kultirel ekonomik olarak Kielki ba&imli bir hale

distrilerek somirgeltiriimek istenmekte. Yukarida belirtilen politikala
kesintisiz bir sekilde Kirdistanda hayata geciriimeye gditnaktadir (Metnin

tamami icin bkz. EK 6).

Gortsmecilerin bir kisminin dfiincesine gore devletighre gonderg@ memurlar
modernlgmeye katki sunarken geleneklerin yikilmasini hidiemistir. Bu kimselerin gok
azi memurlarin ve onlarin ailelerinin moderngeidere olumlu etkilerine dgnmistir.
Ancak daha buyuk kesim 1970’lerde burada sajiddenin gi¢ kazanmasinda gelen
memurlar ve 6zellikle degdetmenlerin etkili oldgunu diguinmektedir. Eski sol hareketler
ve gunumuzde devam eden Kurt ulusalci sgadlarin kaynaklarindan birisinin bu

memurlar oldgu gorulur. Yine, kilik-kiyafet ve acik giyinme kosunda memurlarin
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sehrin degisimini etkiledigine vurgu yapildii tespit edilmgtir. Bu tespitler genel olarak
modernlgmeye katkidan ziyadgehrin toplumsal dgerlerine devletin bilerek midahalesi
seklinde okunmaktadir. Devletin kurglundan beri sahip olgu batililggma ideolojisini
halka yayma yollarindan birisinin vatagd@&ncesekilsel olarak da olsa modergiemek
oldugu bu gorigmecilerin dikkat cekfii bir noktadir. Gorgmeciler devletin halki
dondsturmek icin kasith olarak buraya acgik ve moderdigtiinceli memurlari gondergini
ve bu politikanin da halk Gzerinde etki yapm soylemektedirler (ErkeKs Ad.-Siyasetgi,
48; Erkek, Av. 42). Bazi memurlarin ya da aileleride gayri ahlakisier yaparak burada
ahlaksizlgin yayilmasini tgvik ettigi iddia edilmektedir (Erkek, Esnaf, 36).

Yukaridaki metinlerin ortak noktasi, goruglutzere devletin, toplumsal glexleri
yikmak istedgi ya da bu konuda Uzerine gin gorevi yerine getirmegli iddialaridir.
Farkl sehirlerde de benzeri durumlarin var olmasinasikaKirt toplumunda guclu bir
sekilde “silah zoruyla bga c¢ikamadiklan Kurtlerisimdi uywturucu kullanimini (fugu)
tesvik ederek yok etmek istiyorlar’(Kalkinma Merkezi, 2010: 15) anlgymi
guclendirmektedir. Devletin gecgteéki zorla modernigirme ve tektiplgtirme
politikalariyla Kirt toplumunu doniiirme cakmalari giinimuzdeki her olumsuz sosyal
degisimin devlete havale edilmesini kolaytamaktadir. Farklisehir ve Ulkelere ikkin
bilgi ve gbrglsu artan gdgtnecilerde bu sdylem daha az bk bulurken dg dinyaya
kapali cevrelerde devlete giei artmaktadir. Sonugta géginecilerin de belirt@ii gibi
devlet sureklisipheli konumuna yerigriliyor; “ Devlet burada fufu yaydi deniliyor. Biz
ayagimiz tga garpsa devletten biliyoruz. Bu bir hasgamizdir.” Buradaki gorémecilerin
genel manada goclegehirlesme, modernigme, aile, korguluk ve akrabalik yapilarindaki
degisimin geleneksel deerleri gindirmasini  etkili bir faktor olarak gormedikleri
gOzlenmgtir. Bunun yerine zihinsel bir konformizmle “deviegeytanligtiririlarak her

sosyal bozulmanin sebebi gibi algilanmaktadir.

Devlet politikalarinin geleneksel glerlere kismi olumlu etkileri veya gugla bir

etkisi yoktur

Gortsmecilerin devletin geleneksel ve moderrgeidere etkisi konusunda az da
olsa uzerinde durdw olumlu noktalardan biri dezavantajli semtlerdelaag kurslardir.
Halk Egitim Merkezleri, Kur'an Kurslari ve Sosyal Yardirgltaa Dayargma Merkezleri

bu konuda dikkat ceken kurumlardir. Buralar mahali@kinin hem meslek ves i
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edinmesini sglamakta, sglikh dini bilgiye ulasmasi ve hurafelerden uzakiaasini
kolaylastirmakta hem de temel bazi ihtiyacglarinin giderdimkonusunda yol gosterici
olmaktadir. Bu merkezlerin 6zellikle kadinlagehre uyum sglamasi ve devletle olumlu
iliski kurmasi agisindan 6nemi dikkat cekicidir. Bu kealerin bazi glevleri su sekilde

Ozetlenebilir;

« Kaymakamlik bu tir mahallelerde kadinlarin sosyalkesi ve § edinmesi igin
kurslar yapiyor. Kadinlara yonelik katkigayacak cok projeler var. Buralarda
hem meslek greniyorlar hem de para kazaniyorlar. Bunlari kaatisbmut olarak
goriyor ve takdir ediyorlar. Kendileri burada méslégrenirken hemen
karsimizda okul cocuklari icin ettt merkezleri var. @klar da oraya gidiyor
(Kadin, HEM. 38).

* Biz, tee 90'lardan beri Surici'nde, Bar'da, Sehitlik'te halka yodnelik sosyal
yardim ve dayagyma merkezlerimizi actik. Bircok i buralarin yeni oldgunu
zannediyor. Ama biz o yillarda Kirtce kamam personelle insanlarin psikolojik,
ekonomik, ailevi dertlerine kmaya ¢aliyorduk. Hala aileleri ayakta tutmak icin
¢alisiyoruz (Kadin, Sos. Hiz. Mdr. 48).

Resmi politikalarin geleneksel ve moderngeigerin deisimi Uzerine etkisinin
olup olmadgiyla ilgili “devletin degerlerin deisimine direkt bir etkisi olmangtir”
gorsiinu savunanlar ayri bir grupta toplagtm Bu gori sahipleri devletin bdlgede
toplumsal dgerleri yonlendirme konusunda ancak dolayh etkisinlduzunu, direkt bir
etkisinin olmadgini diglinmektedir. Bunlara gore, g&m, salik, demokratiklgme
adimlari ve dgisik alanlarda yapilan yatirnmlar gigimde dolayl etkiye sahiptir. Halkin
devlete olan kirgingn ve laiklik konusundaki hgutsuzligu dolayisiyla sosyal yama
bakan resmi uygulamalarin @o siipheyle kagilanmaktadir (Erkek, Kitapgi, 53; Erkek,
Esnaf-Drn Yon. 52; Erkel§air-Ecz. 62).

Devletin toplumsal dgerlere etkilerinin biylk oranda yukarida ggriecilerin
dolayl faktorler olarak dfundi{gu egitim, kdltur, sa&lik, ulasim gibi aracilarla
gerceklgecesi aciktir. Gorigmecilerin yaklaik %58'i bu etkilemeyi 6nemsememekte ya
da bu konuda fikirlerinin olmagini ifade etmektedir (Ek 1-Tablo 15).

2.2.2.3. Medreseler ve Dini Gruplarin Geleneksedderlere Etkisi

Milakat metinlerin kodlanmasi ve bunlar Uzerine 1l@|p incelemelerde,

Diyarbakir'daki medrese ve dini gruplarin toplungeleneksel dgerlerine bazi etkilerinin
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oldugu tespit edilmgtir. Bunlar: “Geleneksel Dgerleri Koruma”, “Modern Dgerleri
Guclendirme” ve “Gliclu Bir Etkisi Yoktur®?

Din, zaman zaman sosyal gigmin itici glclerinden biri olurken genellikle
kaltdrin korunmasi ve aktarilmasindéevsel roller Gstlenir. Gelega, dinin agik emir-
yasaklarina aykiri olmayan yonleri ve tarihsel stealinle gelengn icice ge¢gmesiyle dini
emirler gibi algilanan kultirel 6geleri din-dindarl tarafindan muhafaza edilmektedir.
Hususiyle sekiler modern ghkyler kasisinda geleneksel gerlerin korunmasinda din
genellikle bir savunma aracina d@ebilmektedir. Bu durum der catgsmalarina yol
acmakla beraber yine din, toplumdazeder hiyeragisi olusturarak anomiyi ve cagmay!
onleme olangina sahiptir (Okumg 2006: 78, 79).

Medreseler ve dini gruplarin geleneksegederi korumasi

Diyarbakirda medrese, tarikat ve cemaatlerin geltsel dgerlere etkisi
konusunda gogimecilerin dgerlendirmesi ¢gunlukla bunlarin geleneksel glrleri tegvik
ettikleri noktasindadir. Bu kurumlar, c¢ok kokli bjecmge sahip olduklarindan ve
gelenekle-dinin ¢gu zaman ortak noktalarda kgsiesi sebebiyle toplumsal gkrlerin en
guclu temsilcisiseklinde algilanabilmektedirler. Bundan dolayr maodeymeyi olumlu
Ozellikleriyle algilayan gorimeciler, dgerlerde modernite yonundeki bir ggmin
onunde en 6nemli engel olarak bu kurumlari gorndikidedrese ve yergkyhler ile bazi
dini gruplarin uzun sire modern okullarda okumay karilamamasi bu konuda dikkat
¢ekici bir husustur. Buna Bl olarak birgok teknik, teknolojik gedmenin dine uygun
olmayacg@ disuncesiyle reddedilmesi ve bdlgede 1970’lerde hmkaya balayan
sosyalizm, milliyetcilik gibi konulardaki tagmalarda uzun sire cekimser kalmalari
bireylerde farkl tepkilere neden olgtur. Halk arasinda zaman zaman soylgntBspit
edilen“Eskiden okula gitmesin komunist olur denirdi, @0dla camiye gitmesin Hizbullah
olur denmeye bdandi” (Erkek, Av. 47) so6zi halkin diince yapisini anlamak agisindan
dikkat cekicidir. Bahsi gecen yillarda okullarin gaminin tehlikeye acilan kageklinde
One cikmasi halki tedirgin etgiir. Bunun, dini ve sosyal anlamda modern kurumlari
islevsizlestirdigi, gelengin temsilcisi olan kurumlarin da givenli mekanléma ozellgini

One cikardil distnulebilir. Bu yillarda medrese vegér dini gruplarin sosyalizmle ve

%0 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 16).

252



yeni fikirlerle yeterince micadele etmgdde bazi gorgmecilerin iddiasidir. Yine bu dini
gruplarin ortaya c¢ikan yeni sorunlari ¢cozmek yettumlar gelenge sarilarak értmeye
calismasi gorgmecilerin karet ettgi noktalardir. Bu bglamda dini kimlikleriyle taninan
ve farkli kaynaklardan beslenen ggimecilere ait gagidaki notlar konu hakkinda fikir

edinmemize yardimci olabilir:

e 1975-80’lerde burada lise-Universite okuyanlar Bdgiianda sosyalist oluyordu.
Pek azi dini konularda okuyordu. Sosyalist olmalarbircok sebebi var, mesela,
Islam alemi bu yillarda g@iinsel bazda sifira yakindi. Din adamlarin dini ve
sosyal konulari deerlendirmede ¢ok zayifti. BUndn ilk aya ayak basma haberini
abimden duyan bizim kdytn seydasi, ‘sen dindenirgiktemiti. Dinyadan bu
kadar habersizdiler (...)Abim bunu héal& sorgularirB okumamizi istemiyorlardi
ama seydalageyhler cocuklarini okuturdular. Bunlar giveni safgirkek, Av.
45).

«  Eski Kulp miftisi Mehmet E. Bozarslan'in §aoda Aga ve Seyhlik kitabi ¢cok
etki yapti. Biz medrese okurken onun kitaplari midigimizi ¢ekiyordu. Biz de
biraz hikayedir guzeldir okuyorduk ama onun niystlculuk-Kartgullktd.
1970’lere d@ru sol ¢ok hizlandi. Bu dénemde medrese okuyanlgengerakli
idi. Cunkl seydalar bu konularda hichjey sdylemezdi. Biz de ghrida
konwulan konulara ilgi gosteriyorduk. Bir sire sonradgizlik fikirlerini ortaya
koydular. Ben de boyle niyetlerini goriince ayrildiBu yillarda bglayan, hala
Kirtculik yapan arkagrim nereye girdiklerini uzun sire anlamadilar.
Medreselersimdi modern bilimlere kar eskiye gore biraz daha yugadilar”
(Erkek, Seyda, 62).

+ Bolgede yanklardan birisi seydalarinimam-Hatiplere, ‘devlet bunlarla dini
bozmak istiyor’ diyerek kar c¢ikilmasi idi. Ben 70’lerde Konya'ya giimde,
burada 150iHL 6grencisi vardi, orada 5000gtenci. Ama orada ngbur
alimlerden Tahir Buyukkorikct imamlari toplayip blara laf séyleyen bana
sdylemi olur deyip insanlarimam-Hatiplere yonlendirdi. Burada karcikildi.
Yine tlkenin Batislyla butingememe sorunu yadik (Erkek, @rt. Uyesi. 68).

Gorlsme notlarinda da gorulgi gibi, din adamlarinin gelege en biyik etkisi
modern gitim ve bilimlere kagi olusturduklari olumsuz havadir. Modern géglerin
Ogrenilmesinde 6nemi yadsinamayacak olan okullddevlet bunlarla dini bozmak
istiyor”, “okula giden sosyalist oluyor” gibi soylemlerle “Otekilgtiriimesi” dikkat
cekicidir. Seyda veeyhlerin modern dini kurumlari kendilerine rakipaxdk gordukleri,
verilen eitimi kiicimsedikleri ve elgirdikleri iddia edilmektedir (Erkek, Av. 42). Emkk
bir 6gretim Uyesinin belirtfii nokta ¢ok sik duyulmamakla beraber 6nem bir saianak
gorulmektedir. Kurtlerin Tarklerle sosyo-ekonomilgilardan butinkgememesi koku
eskiye giden bir sorundur. Osmanli yonetim tarzidan etkisiyle Kuirtler buyuk oranda
kendi iclerine kapal yamstir. ipek yolu lzerinde olmalarina kar daha cok kirsal

bolgelerde ygamalari ve serbeststbbisin oldukca zayif olmasi sebebiylgediislam
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toplumlart ve komgu halklarla ilgkileri zayif olmwtur (Deger, 2011: 230, 231).
Cumhuriyet doneminde ise bu sorun ideologklderek ¢cozilmek istenrgiir. Bolgeye
yapilan kara-tren yollari, okul ve Uuniversitelergdebati butinlgmesini sglamaktan
ziyade devletin bolgeye nifuz etmesini kolaytlenay! ve buralari ulus-deviet maginin
geresi tektiplestirmeyi amaclamgtir (Caglayan, H., 2014: 192-246). Ozellikigeyh Sait
hadisesi sonrasinda bircok din adaminin cezaldmdisi ve dgisik tarihlerde yapilan
tehcirler toplumda devletin her turli eylemine skaemkinli davranmay! gretmistir. Bu
durum seyda veeyhlerin modern dgerlerin 6énci ajanlarindan olan okullarstzaolmak

uzere devletle ifikili meselelerde olumsuz tavir almalarina yol agmi

Kanaatimize gore, seyda wyhlerin imam-hatipler velahiyat Fakiiltelerini
elestirisi sadece kendi geleceklerini tehdit etmeleriyiciklamak eksik olacaktir. Klasik
egitim kurumlarinin verdii Arapca itimi ve diger dini alanlardaki mufredatlar yeni
egitim kurumlarina gore daha derinlikli gorilmektedivine bu kiiler medreselerde
tasavvufun ygatildigini, yeni okullarda “materyalist bir dini zihniyati hakim old@unu
disinmektedirler (Erkek, Seydgeyh, 63). Dger taraftan seyda weyhlerin modern bilim
ve gelsmeler konusundaki tutumlarinin teknik anlamda molégmeyi geciktirdgi
anlailmaktadir. Gorémeci notlarinda da gorul@u tzere, bu durum dine karda bir

olumsuz tepkiye yol acrtir.

Medreseler ve dini gruplarin moderngileri guclendirmesi

Medrese, tarikat ve cemaatler ggmlukla geleneksel toplumsal glerin
koruyucusu olarak algilanmaktadir. Ozellikle din gelengin icice gectsi toplumlarda
bircok gelenek dinin emri gibi kabul edilmekte veékiimasi da zorlgmaktadir. Ancak
diger taraftan, din ve dinden kaynakli gruplar bazen digisimi desteklemektedir.
Okumuw, dinin bireyleri, yaadiklari toplumun sosyal yapisi, duzeni, rollergrm ve
degerlerine adapte etme 6zglhe dini marulastirma ya da dini sosyalizasyon demektedir
(2006: 73).

Modernlgme surecinde hizla ggmeye balayan islam toplumlarinda siklikla
dini ve dinyevi olanin ne ol@gu hususunda tagmalar yganmstir. GunUimizde
Turkiye’'de de dini gruplar hem sosyal hem de diohllardaseriatin sinirlari icerisinde

kalarak daha gegikitlelere ulgmanin yollarini aramaktadir. Sonug¢ olarak, getendlaha
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¢cok koylu, fakir, gecekondu sakinleriyle berabegetéendirilen tarikat ve dini gruplar
guinimuzde modern ggim kurumlari, Kur'an kurslari, yardim vakiflari ev medya
organlaryla kamusal alandaki goérunarltklerini ranya bglamistir. Silre¢ icerisinde
degisen dini gruplar daha elit kitleleri de davet halkaseklemeye gamistir (Altintas,
2008: 230). Medrese ve tarikatlarin geleneksgederi koruyucu etkilerine kam cemaat
formundaki daha modern dini gruplarin actiklar kéw dershaneler ve derneklerle
modern kulturisehirde yaydiklari gozlenmektedir. Ozellikle daridieve kirsalda yaayan
ailelerin ¢ocuklari igin bu gruplarin agtiklari eyrt, okuma salonlari ve benzeri barinma
yerleri bir sginak slevi gérmektedir. Bgka bir uygulama da dini gruplarin bazilarinin
sehirden sectikleri barili grencileri okutmak icin bgka illere gondermesidir. Bu durum
etnik kimlik bilinci yiksek cevrelerce asimilasyolitikasi olarak gortlirken farkl dini

distince sahibi gogimecilerce dini ve modern gerlere katki olarak algilanmaktadir;

« Ozellikle fakir halk, cocuklarini terérden ve mafigm-sokaktan uzak tutmak igin
cemaatlere giveniyor. Onlarigigm kurumlarinda ¢ocuklarini hem ucuz hem de
glvenle okutma firsati buluyor. Yoksa bu kadar &orugunu nasil glvenip
okutsunlar (Erkek, Memur, 38).

e Buradan okumak icin cemaatler ¢cok sayigaedciyi Bati'daki illere goéturiyor.
Tabi bu bir gliven ikkisi ve fakir aile icin bir umut. Ayni zamanda okuyy geri
donen @rencilerin bu topluma kelebek etkisi oluyor. Burayazi olumlu
yansimalari var (Erkek, Av. 42).

Tarikat ve cemaatlerin hususiyle kendi mintesiplarimodern hayata katiimasi
konusunda en gugli etkiyig@im calismalariyla yap anlaiimaktadir. Sehirde yapilan
baska bir calgmada tarikatlarin kirdan kente gelen gé¢gmenlgeime uyum sglamalarina
katki yaptg tespit edilmgtir (Aktas, 2014: 83).

Seyh ve seyda ailesinin bélgede se&hirde cocuklarini okutma konusunda oncu
oldugu da dgunulmektedir. Hususiyle siyasete giren, ekonomikryalar yapan bu tur
aileler her ne kadar dini kisvelerini kaybetsesdarin modernlgmesi konusunda etkileri
olmustur. 1950’lerden beri siyasi partilerin bolgede™garbakir'da oy kazanmak icin din
adamlarini siklikla aday gostegdbilinmektedir. Bu kimselerin Ankara ile olangkileri
ve sonrasinda ekonomik yatirimlarla tlke iginda-dagu arasindaki modernjme farkini
azaltici etki yaptiklari bilinmektedir (Yiksel, 139 Sosyalist bir goimecinin gagidaki

ifadeleri konuya iki farkli agidan ornekstél etmektedir:
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Buradan okumak icin buyigkhirlere giden seydgeyh ailesinin ¢cocuklarindan ¢ok
kisi sosyalist oldu, geri geldi§Seyh ve seydalarin ayricalikli konumlarini paraya
cevirmeye c¢abmasl ya da siyasi gi¢ kazanmak istemesi cevrekeriads tepti.
Cok koyde din adamlari kdylilerden onahre taindi, beton ev yaptirdi, elektrikli
aletlerle tangti (Erkek, Kitapcl, 53

Burada dikkat ceken noktalardan biri siyasete gismyda veseyh ailelerin
yasadgl degisimin ve bolgede yaptiklar @eimin ¢ogunlukla elgtirel bir sekilde ifade
edilmesidir. Elgtiriye konu olan beton ev yaptirmakehre tainmak, elektirikli aletler
kullanmak ve ¢ocuklari resmi okullarda okutmaktayade bunlarin aksini séyleyip ilk
firsatta yapiimasidir.

Medreseler ve dini gruplarin gicli bir etkisi yoktu

Diyarbakirda o6zelliklesehir merkezinde seydaeyh ve dini gruplarin ancak
2004'ten sonra guglenmeye skadigi gorismecilerin genel kanaatidir. Gdamirecilerin
yaklasik %72’si bu konuda fikrim yok ya da dini gruplanmodern-geleneksel derlere
guclu etkileri yoktur yanitini vermgir (Ek 1-Tablo 16). 90’li yillarda bu gruplargehir
merkezinde c¢ok zayif olmasi ve sgmansiddet hadiseleri dini gruplari kendi kahwna
cekilmeye zorlady ilgili bashk altinda da incelenrgiir. Dolayisiyla bunlarin 1990-2013
yillari arasinda toplumsal gerlere 6nemli bir etkisinin olamayagadistiiniimektedir. Bu
kimselere gotre, bahsi gegcen gruplarin etkisi eskide parca kirsal kesimde olmu
olabilir. Ancak sehirde belki yeni yeni bir etkileme yapabilecek gu&avigmaya
baslamislardir (Erkek, Memur, 38; Erkeks Ad.-Siyasetci, 48).

2.2.2.4. Kirt Ulusalcilarin Geleneksel [gerlere Etkisi

Sehrin sosyo-kultirel hayatinda etkili olan faktddien biri de Kirt ulusalcilardir.
Yapilan literatir ve alan camalarinda bunlarin ydrtttikleri siyasi, ideolojikiltirel
calsmalarin geleneksel ve modern gdder Uzerine onemli etkilerinin olgu tespit
edilmistir. Gorilsmecilerin ifadeleri d@rultusunda su alt bgliklar olusturulmustur:
“Geleneksel Dgerlere Olumsuz Etkiler”, “Modern Berlerin Guglendiriimesi” ve “Guglu
Bir Etkisi Yoktur”.®

Kart ulusalcilarin geleneksel gerlere olumsuz etkileri

®1 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 17).
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Kirt ulusal hareketin sosyalist ideolojisi ve uzyiar mottolarindan biri olan
“seyhleri oldirun, galan ezin” (Erkek, @rt. Uyesi, 45) s6zu bir anlamda gelgaeait iki
guclu yapiyr yikmayi hedeflemektedir. Daha cok &lifisir olgu olmakla beraberzaligin
yakin gecmyte Kurt toplumu Uzerine etkileri de bilinmektediBircok gucli ailenin
zamanla kdyden goc¢ etmesiylesahlk ve seyhlik sehir merkezlerinde de kendisini
gostermeye bdamistir. PKK'nin ilk silahli micadelelerinden birisifbu 6zellikleriyle
butun Tarkiye'de taninafanlhurfali Bucak ailesine yapmasi bu anlamda tefsaldildir.
Orgit, gelengin ve geleneksel ki aglarinin Kurt toplumunu geri birakfini, dinden,
aileye, ekonomiden liderlik anlayna kadar hegeyin yeniden dizayn edilmesi gereditii
1990’h yillara kadar kuvvetle vurgulagtr (Ocalan, 1978/1984: 23, 24; Ocalan, 1992:
11). Ancak bu tarihlerden sonraskm Ocalan’in yazdiklari olmak (izere bu hareket,
soylemlerini dgistirmeye balamtir. Bu tarihlerden sonra geleneksel bazgedterin
korunmasi ya da en azindan bir siire ayakta tutulsti@dejisi izlenmeye calimistir.

Gortsmecilerin, Kirt ulusalct hareketin geleneksel topdal dgerlere kag
tutumunu ve modernist anlayi, siklikla Turkiye Cumhuriyeti’nin kati laiklilanlaysina
benzettgi goraimistir. “Cumhuriyet’in Batr'da 70 yilda yapamagh cagdaslasmay PKK
bolgede 20 yilda yapti{Erkek, Burokrat, 49) s6zi ve benzerleri ¢ok saygdrigmeciden
duyulmutur. Toplumda kadin-erkek gkileri basta olmak Gzere, kilik-kiyafet anlay;
orgute yakin olmayan din adamlari veshjarin liderlik rolinin zayiflatilmasi, din ve
geleneklerin otoritesi yerine modern bir sgen tarzinin gorunir olmaya f@amasi
rahatsizlik sebebi olmaktadir. Orgiite siyasi veoliojik bagliigl olan ¢ok sayida
gorismeci de tabanin bu koutsuzlgunu gerekli yerlere bildirdiklerini ifade etgherdir
(Erkek, Is Ad. 36; Kadin, @rc. 21). Daha cok erkek gaiecilerin sikayet seklinde
sund@gu bu modernligirici etki az sayida kadin katilimci tarafindan dige getirilmistir.
Gortsmecilerin temelde geleneklerin hizla yikilmasinaskeiktiklari, bazen de gelenekler
ile dinin ayni kabul edilip, gelege yikilmasini dinin yikilmasgeklinde digundukleri
anlsgllmaktadir. Birgok gorgmecinin siyasal anlamda BDP (HDP)'yi destekfauii
soylemelerine karn kadin ve genclerin bu kadar 6ne ¢ikariimasiiiaya zarar vereggni
soylemesi dikkat ¢ekicidir. gagidaki katihmci goérgleri buradaki targmalara g1k tutacak

mahiyettedir:

¢ Aslinda sehirde dindarlgma artmiyor. PKK modern-aydinlanmaci bir hareket
olarak Cumhuriyet'in bgattigi ve bolgede bgrili olamadgl Batililagmaya
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katalizor oldu, bunu hizlandirdi. Daha 90’lardaebdiglinler kadin-erkek ayri
yapilirdi. Bunlar kadin-erkek beraber taziye yemygdiyor ve orada seyda-molla
herkesle tokalaliyorlar. Bu kasitli yapiliyor. Béylevam ederse BDP’nin dindar
tabani bir ka¢c se¢im sonra tahminim CHP'ye ygiklaBDP'ye oy veren
dindarlarin ¢ocuklari zamanla dinden uzaktar. ‘Biz kimsenin namusu ¢éiz’,
anne bu slogani atti, pankartsith. Once kadin bunu anlamagimdi yasamaya
basladi. Cocuklar bunu i¢seljgriyor. Tavan tabani belirler. Aslinda toplumu
yeniden iga ediyorlar. Ocalan bir 6rgit kurmuyor bir toplurariyor. Ocalan
dinsiz deildir imaji 6nemlidir. Kitleler tirentlerden etkikdr. Trendleri
belirleyenler heseyi akla, mangia, tarinsele bama gergi duymaz. Orgiit biraz
bdyle. Romantizm, acilar, duygular, milliyetcililalii etkiliyor. Dindar Kiirt bile
buna heveslendi (Erkek, Av. 42).

* Apo stratejisini her daim ggstirir. Ama onun beyninde sosyalizm oturgtwr, bu
degzismez. O halka taktik yapiyor. Ali Firat adiyla yazdmakaleler ortada.
Burada biz evrensel sosyalizmspeleyiz diyordu. Ama taban tavani zorladikca
onlar da taviz veriyor. Orgiit gocle gelenler (izeéen ¢cok oynadi. Kiirt halkinin
ezilmigligini kullanarak onlari meydanlara dokti, ne haya,naenus biraktilar.
Benim korkti@gum verdikleri sosyalizm g@timidir. Bunu Kirtcllik adi altinda
yapiyorlar. Orgitin bir der yargisi yok. Ben ugturucuyu yasakladim diyor
ama en guclu oldiu yerlerde busier yapiliyor (Erkek, Seyda, 62).

e Cumbhuriyet'in Batr’'da 70 yilda yapamadicazgdaslasmay! PKK bélgede 20 yilda
yapti. Tarihte milliyetcilik bilmeyen halkimdi bu hale geldi. 20 yil 6nce bile 7-8
yasindaki erkek ¢ocuklarini giiin elencelerine almayan kadinlaimdi gecelik
kiyafetlerle digline gider oldu. Gdglerden sonra akil tutulmasyagdi, toplum
travma-cinnet geciriyor (Erkek, Burokrat, 49).

HDP igerisinde milletvekili olan ve dini kingliyle taninan Tan, 1980’li yillardan
sonra Musliman Kurt toplumunun icerisinde tarihifiéledefa laik-sekiler bir kitle/sinifin
olusmaya baladigini ve bunda en az ghr toplumsal dg@sim faktorleri kadar PKK’'nin da
etkili oldugunu belirtmektedir. Bu donemde icerisinde devleRiKK sempatizani ¢okca
avukat, doktor, muhendis olan Kurt orta sinifin@am tarzinin da dgstigini ifade
etmektedir. Tan, hem moderghee vesehirlessmenin hem de Kirt ulusalcilarin etkisiyle
geleneksel feodalitenin ¢ozilglii modern anlamda bireyin ortaya c¢ikmayaslddhg
kanaatindedir (2010: 574, 575).

Orgutiin sehir yapilanmalarinin 6zellikle gencler aragyla toplumun saygin
dyelerini pasifize etfi yukarida belirtiimgtir. Sehirde faaliyet yuruten orgut burada
hususiyle toplumsal ger yargilarindan ziyade Orgutun ideolojisi gdgdtusunda sert
tavirlarla § gérmeye c¢adan gencler Gzerinden toplumu yonetmeyesgadktadir.Sehrin

yerlisi, dindar iki gérgmeci bu bglamdasu ifadeleri kullanmytir:

e Gecgen yil bir yakinlmiz gaa vefat etmy, bizde mezarfja gittik. 18-20
yaslarinda iki genc cenazeyi defnettiler tabi stnnietes oldu bu. Ben baktim
baska hocalar var ama hig¢ seslerini ¢ikarmiyorlar. iDetu yanlg oldu. Gencler
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herkesin i¢cinde beni tersledi, biz nasil gonigezi biliyoruz dediler. O zaman
diger hocalarin neden ses c¢ikarngaai anladim. Tabi genclerin kim olgunu
onlar biliyormy (Erkek, Seyda, 62).

 Uzun zamandir kahveye de gidemiyorum. Arkdala bazen soruyor, niye
gelmiyorsun diye? Biz eskiden kahvede buyuklerimigda oyun oynayamaz,
bagirip ¢gziramazdik. NeredeSimdi tanidik-tanimadik bir genc kahveye geliyor
bagiriyor cagiriyor, propaganda yapiyor sesini cikaramiyorsumfaki gagi
egiyor dinliyorsun. Kimseye bigey sdylemeye ¢ekiniyorsun. Gitmemek daha iyi
(Erkek, Esnaf, 57).

Orgutiinsehir calsmalarinda orta yave Ustii kimseler yerine gencler aragyia
calsma yudrutmesi toplumsal hayata olumsuz etkiler ydgedar. Orta ya Uzeri
gorismeciler, sert tavirlarindan dolayr bu kimselerle sgyleri kongmanin ve “dert
anlatmanin” mumkin olmayagekanaatindedir. Hem sokak eylemlerinde hem de tfeha
calsmalarinda orgutin direkt yongiiti calismalarda korku havasi almasinin
sebeplerinden birisi buduBehrin yerlisi, yazar ve getmen bir gérgmeci 6rgutin bu
baskisini su sekilde aktarmgtir, “Resmi koordinatorii oldgum 2014 yilindaki,
Cegerxwin Kultir Merkezi’'ndeki bir panelde On sadturan iki silahli geng, bir
konygmacinin sunumundan sonra ‘kgma bgenilmedi, panel kapatilgtir' notunu bize
iletip paneli bitirmemizi istedilér (Erkek, 53). BulylUkehir Belediyesi'nde c¢ajan bir
burokrat ise, kirdaki gen¢ bir gerilla komutaninikent merkezindeki herkese
hiikmedebildgini, il Baskani ve Belediye B&anrni da aarak her meselede karar
verebildigini sdylemitir (Erkek, Sair-Yazar, 47). Matur, PKK’'nin silahli yapilanmasin
ovada faaliyet yurlten gruplaragozaman givenmemesini ve onlari kendi kontrolinde
tutma stratejisini elgirmektedir. PKK’'nin zihniyetini vesehirdeki kendi cizgisinde
hareket eden STK’larin durumunu gatasindasOyle dile getirmektedir‘Bedel 6deyen
benim, vasifsiz, hak etmeyen bir sirii adam benaurgié Meclis'te, belediyelerde siyaset
yapiyor” anlaysl orgutte hakimdir. Bu sebeple birgcok karizmatik rkgiyasetci,“beyni
Imralrda, kollari Kandil'de, akgferi Avrupa’da olan”bu yapilanma icerisinde ya pasifize
oluyor ya da siyasetten cekiliyor (2011: 136, 198\ durumsehirde siyasi ve sosyal
anlamda gelergn temsilcisi olarak algilanan yaarin, kanaat 6énderlerinin veya kulturel
bilir kisilerin etkisinin deforme olmasina yol agcmaktadirg® taraftan demokratik, 6zgur
bireylerin yetsmesi ve toplumun oklimasinin 6nt kapanmaktadir. Siyasi kurumlar ve

dernekler Uzerinden yapilan mahalle gamlarinda (komun) ise halkin sorunlarini ve
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elestirilerini daha rahat ifade edebifglj benzer bir korku havasinin glaadgl baka

gorismeci notlarinda gorilmektedit.

Yine, gorigmeciler kadin, erkek, genc gfdarin surekli mitinglerde ve
gosterilerde i¢ ice olmasinin geleneksel cinsalnuve davraglari olumsuz etkilegini
distiinmektedir. Kirdansehre yapilan kontrolsiiz goéclerigehirdeki baiboslugun ve
orgutin eylemlerinin ahlaksigh artirdgi soyle aciklanmytir:

PKK’nin ¢ikisindan bu yana toplumda aciklik saciklik artti. Kitoplumda nadir
ahlaksizlik oluyordu. Anidegehre geldi insanlar. Burada ne oldu. Y& bezecek,
ya hirsizlik, ahlaksizlik yapacak. Orgut-Parti onisiirekli kizli-erkekli mitinge
goturdd, iki asirhik dgisim bir anda oldu Atatirkciler ne yapti yapti bu halkin
ahlakini bozamadi ama bizim Atakirt (Ocalan) bursaksiirede Bardi (Erkek,
Seyda, 61).

Kirt ulusal hareketin dgsik sebeplerle dizenlegli toplumsal eylemlerin
toplumsal dgerleri gindirmasi sistemli bir eylem gibi sunulmaktadir. Byemler de-
facto tarzda bir dgésimin yasanmasi mimkin gortlmekle beraber bunlarin gelehekse
toplumsal dgerleri yikmak icin diizenlengini ya da bu konuda hususi ¢aba sarf egiidi
soylemek icin elde yeterli data bulunmamaktadirc#a aratirmacilar 6rguatiin, Nevruz
gibi toplumsal eylemler araciiyla devletin stylemleri karsinda modern manada
alternatif bir yurttalik kdltart ve kimligi Urettigine (alternatif kollektif biling) dikkat
cekmektedir. Bu tir eylemler Kurt kinginin ve Orgutin istegi anlamda yeni Kart
kaltirdnun dretilmesinde gugliglévliere sahiptir (Demirer, 2012: 249, 279). Sosytdo
toplumlarin muesses nizamlarinin gdgnesinde panayirlarin, karnavallarin ve farkli
cevrelerden gelen kalabaliklarla yapilagenliklerin 6nemli etkilerinin oldgunu
belirtmektedir. Bu tur eylemler toplumun eskiskhnliklari yikmasi ve yeni gerleri
kazanmasi acisindan geleneksel kontrol mekanizmalgewetici bir isleve sahiptir
(Connerton, 1999, 15, 32; Swingewood, 1991: 353)lajdsiyla Nevruz ve benzeri

eylemlerin toplumdaki yerkgk degerlerin dgismesinde etkili olabilegg distnulebilir.

Kurt ulusalcilarinmodern dgerleri guglendirmesi

2 Orgit cevresi bu tiir baskilari ve demokratik ofama uygulamalari toplumda geri glerin heniiz
yikilmams olmasi ve dgisime kagi devam eden toplumsal direnceglsanaktadir. Bu kilere gore orgitin
amagladil 6zgur toplum olgtugunda tam demokratik bir yapiya gegmek mimkun olacak
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Kirt ulusalci gevrelerin yaptiklari ¢cginalarin toplumda bazi modern ve sekiler
degerleri gugclendirdii sdylenmektedir. Kadinin 6zgusimesi, gencglerin kendini daha
rahat ifade etmeye klamasi, milliyetcilgin 6ne cikmasi, gret, gzalik, seyhlik gibi
geleneksel kanaat dnderliklerinin zayiflayip “birdyone c¢ikmasi ve cinsiyet rollerinin
degismesi siklikla PKK ve onun etkisindeki STK’laragi@nmaktadir. Elbetteki bittn bu
degisimler yalnizca orgutle igkilendirilemez. Modernlgme, kiresellgme, sehirlesme,
devletin yatinmlari ve ger STK’larin ¢alymalari da toplumsal gerleri dongtirmustar.
PKK'nin Kirt toplumundaki moderniene etkileri Gizerine ¢afan White, gorunur kilik-
kiyafet deisimi disinda, oOrgutin toplumsal alandaki belirgin ilk etkin Kirt
milliyetcili gini gucli bir kimlige dongtirmesi oldgunu vurgular. Dier bir etki de Kurt
toplumunda yari modern ve sekiler kabul edilebkduie liderlik anlaygsini gelistirmesini
gosterir (2000). Orgltiin son yillarda partide vietigelerde gbaskanlk sistemini hayata
gecirerek siyasal pozisyonlari kadin ve erkeklasarda gt dagitmaya ¢cakmasi,siddete
ugrayan kadinlar konusunda faaliyet yuritmesi, togaheinsiyet konusunda kamuoyunda
farklilk olusturmak ve tore cinayeti ngdurlarini sahiplenmesi de moderngddere

olumlu etkiler bglaminda dgtnulebilir.

Siyasal anlamda partiye destek vermenin parti yaddgitin her yapgini
onaylama anlami gamadgi soylenebilir. “Kirt kimlginin savunulmasi” ve “mazlumlarin
elestirilerin ikinci plana atildg yukaridaki alintilarindan da agiamaktadir. Katilimcilar
bu catinin halki deerlerinden uzakkiirdigini disintrken bazilari da tabanin partiyi
muhafazakarktirdigini iddia etmitir. Aslan E., Diyarbakirda yagh calsmada Kurt
siyasal cizginin Ozellikle AK Parti keuisinda tabani korumak icin dine yaKigini tespit
etmistir. Dindar olmayan partili katilimcilarin bile “ilar dinsizdir” damgasini yememek
icin dikkatli bir dil kullandgi 6te taraftan Kirt ulusalci hareketle yakigkilii olup kendini
dindar goren kadinlarin ise dini konularda kgmay! istemedikleri gorialmgitr. Aslan E.,
orgute yakin dindar kadinin sireg icerisinde seliledindarlga kaydgini ve bunu daha
¢ok kendi i¢ meselelegeklinde digiinmeye bgladiklarini gézlemlemnstir. Dahasi devletin
din GUzerinden toplumu Kirt ulusalcilara garkiskirttigini ve din Uzerinden kadina
geleneksel baskilarin devam ettirilmek ist@mdi disinen kadinlarin sekiler bir tavir

takinarak dini kjisellestirdikleri ve kamusal alandan giadiklar anlailmaktadir (2014:
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279-285). Kadinlar konusundaki cgahalar ve toplumda okan alginin da farkl

distincedeki gorimecilerde olumsugeyler ¢aristirdigl goralmatir:

o 'Jin, jiyan, azadi’ (kadin, y@m, 6zgurlik), ‘kadin kimsenin namususdeir’ ben
bu sloganlarda bir Kiirt olarak kendimi hi¢ bulmuyar. Feminist bir sdylem. Ne
demek yani ben kimsenin namusugidien! Ben babamin, ailemin, amcamin
namusu dgil miyim? Ya da namussuz muyum? (Kadirgr©23).

e Ben kadinin PKK tarafindan kullanifgini digindyorum. Onlarin kadin
calismalari ahlaki etkiliyor. Parti ¢gmalarina katilan kadinlarda dini, ahlaki
dezisme oluyor. ‘Kadin kimsenin namusu gleir sozi zaten bunu goésteriyor.

Bunlar acikca toplantilarda da uisttekilere soylen{iadin, Grc. 21).

« BDP’nin calgsmalariyla kadin-erkek arasindaki denge bozulmagtathaaslinda.

Ataerkil toplumda kadin ezildi icin onu manlpile etmek kolay. Erke sen

glglasin der, kadina da senin hakkini ben kor@gyacaBizimkiler bunu yapiyor

aslinda. Yani bazen de kadin i¢in ¢okelyin dezsismedigini dustiniyorum (Erkek,

Opre. 22).

Ulusalci kesimin kadina yonelik sdylemleri hem kadem de erkek muhafazakar
gorismeciler tarafindan dgu bulunmamaktadir. Dahasi bazi ginéciler kadina yonelik
soylemlerin gergekte erkek egemen toplumda bir wama yapmagini disinmektedir.
Erkekler arasinda stylenéhizimkiler bir taraftan kadinlara yg cekiyor, dger taraftan
da bize ‘siz zaten glclusiinuz’ diyorlafErkek,isci, 38) sozii bu anlamda dikkat ¢ekicidir.
Diger taraftan muhafazakar ve o¢rgutu belli oranlardatekleyen birgok gdstnecinin
kendi hanimi veya kizini parti ¢ghalarina gonderme konusunda isteksiz olmasi da
tabanla tavanin sahip olduklarl toplumsalgetter acisindan ele alinabilir. Bunlar
¢ogunlukla oOrgutiin  siyasal-ideolojik cafnalarini  kendi cevreleri icin  ahlaki
bulmamaktadir. Orgiitiin ve Ocalan’in zaman zamaiitéstyatejesinde revizyon yaparak
bu hassasiyeti g6z 6ninde bulund@uawe dgerler konusunda stratejik davranarak Ttirk
solunun ditigld duruma dimemeye cagtigl gozlenmektedir. Toplumsal gerlerle
aciktan catmak yerine bunu defacto bir tarzda yapmaktadir. tBraftan orgutin ilk
yillarinda savailan ettgsi seyda veseyhlerle taziye ziyaretleri yapilirkengdir taraftan bu
heyetlerdeki kadinlarin meclisteki herkesle tokadasi bu stratejinin ilging bir orgai
akla getirmektedir. Toplumda bu ve benzeri Orneldeldi kafa kamikliklarina neden

olabilmektedir.

Gortsmecilerin bazisinda hem geleneksel erkek egegtieimlisirmesine yonelik
bir istek varken dier taraftan bunlarin bazisinin yikilmasi geggktiezat seklinde

okunabilir. Bunun, dg&sim donemlerinde yeni derlerle eski dgerlerin yeniden
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harmanlanmasi sireci olglu distintlebilir. Geleneksel toplumsal gkr sisteminin ortaya
¢ikan yeni sosyaartlar kagisinda catmalara ve yeni dgerlerin Uretilmesine dou dazal
bir sure¢ takip etgi akla gelmektedir. Elbette @gimin “asansér modelinde” olgu gibi
tek boyutlu olmadil, ¢cok yonli ve cizgili, dgrusal dgisim modelleri ile agiklanmasinin
daha uygun oldgu gorulmektedir (Kurt, 2012: 161). Her toplumun ayarleme-cagma
cizgisini takip etmesi bir zorunluluk olamaygcaibi ayni toplum icerisindeki fertlerin de
benzer dgisimi yasamasi s6z konusu olamaz. Bireylerin demografiklikiezi, kilttr
seviyesi, dini ve ideolojik bakiagilari toplumda yeni gerlerin ve kilttrel dgsimin
seklini belirlemede etkili olacaktir. Buradagieilmesi gereken bga bir nokta da, orgutle
degisik dizeylerde ikisi olan erkek ve kadin gd&gnecilerin Kirt ulusalci hareketin
kadin-erkek gtli ginin sglanmasi hususunda kgik distincelere sahip olmasidir. Bu grup
Uzerine argtirma yapan uzmanlarin da benzeekilde oOrguti bu konuda yeterli
gormedikleri belirtiimelidir. Cglayan H. ve Alkan, yaptiklari ¢amalarda PKK’nin
toplumu ve 6zellikle kadini 6zgugiirmek icin yola ¢ikmasina kgin hakim erkek egemen
mantgin ve Orgutiin kati komunal anlaynin bunu engelledi sonucuna ukanislardir.
Orgiit bir taraftan kadina toplumun kurucusu misyanyiiklerken dier taraftan hafif bir
kicimseme ifade edenkddinlarin bile davalari gruna canlarini verdii” soylemi
Uzerinden erkeklere saymak “erkekliklerini” 1spatlamalart sdylenebilmellte Ayni
calismalarda kadinin tzerindeki kiicik aile baskisiniikrkasina kagin “blyuk ailenin”
(6rgt) baskisinin kadini daha c¢ok kisitfadve oOrgit icerisinde bitin olumlu kadin
soylemlerine kann guclu bir ataerkil anlayin hukim sirdg@i belirtilmistir (Caglayan H.,
2010: 121-123; Alkan, 2011: 203, 204, 214).

Kadinlar gibi genclerin de fazla 6ne c¢ikariimasirtéiin geleneklerine kar bir
tehdit olarak algilanmaktadir. Bu sebeple uludadsimin tabana daha yugak bir sekilde
modern dgerleri kabul ettirmeye caligl anlagiimaktadir. Mesela kigtk ve muhafazakar
ilcelerde partinin birgok c¢aimasi halk arasinda ahlaksizlik olarak algilapaian
(Erkek, Seyda, 62) buralarda kuilturel gada ydritilmedii sdylenmektedir. Bgka
gorismeciler de orguttigehrin buytk ¢gunlugunda insanlarin ger sistemini etkileyecek
calsmalar yapacak gucli bir ilgtm agina sahip olmagini iddia etmektedir (Erkek,
Kitapci-Ogrt. 53). Buyikehir Belediyesi'nin kiltirslerine bakan ve &an dangmanlg
yapan bir goérgmeci bu iddialar konusunda daha yapisal bir probléemas etngiir. Bu
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gorismeciye gore, Kurt ulusal hareketin sosyalistetter, sehir kultirt ve kimlgi Gzerine
calsma yapmamasi ya da zayif kalmasi bu 0Orgutin orkoloyapisindan

kaynaklanmaktadir:

Dunyada sol hareketlerde legal-illegal yapilar iinn sinirini belirler. Kir-koyla
gerillaciliginin 6ne cik@ yerlerde her zaman silahli-siyasi kuvvetlerinkyate
etkileri inanilmazsekilde birbirine kamiyor. Kirdaki gen¢ bir gerilla komutani
gelip kent merkezindeki herkese hikmedebiliymhirde, bu miicadeleyi, hikayeyi
yurten biziz, dlen biziz, siz bizim kanimiz sayek buralarda bulunuyorsunuz
diyebiliyor. Bizim muicadelemiz olmasa sizin ne loiye bgkanliginiz ne sivil
toplum yoéneticilikleriniz-parti bgkanliklarinizin kiymeti olur. Mesela diyelim kent
kimligi ile ilgili bir derdiniz var. Bir sorun gériyorsuiz bunu séyleme yetkiniz
bile yok. Bir ara genclerle ilgili bir ¢caima balattik, bize su an bizim béyle
seylere ihtiyacimiz yok’ denerek bitirildi. Eskil baskani arkad@ma bazi
projelerimi anlatttim ama o da rahatsizdi bu durumdRiz genclere birsey
diyemiyoruz. Legal miicadele ayni tabana hitap desesonucta hikmi ¢ok yok.
Cok irade gucunuz yok. Ben de bugdesiz gencglikten (toplumsal ve evrensel
degerleri olmayan) rahatsizlik duyuyorufirkek, Sair-Yazar, 47).

Buradaki dgerlendirmeye gore, Kurt ulusalci kesimin toplumdederlerle ilgili
oncelikli ve sistemli bir ¢cagmasinin olmagn sonucu cikarilabilir. Bunda da 6rgitin
silahli micadeleyi o©ncelikli gorip sosyo-kiltirelaligmalar kicimsemesi etkili
olmaktadir. PKK icin cagmaya girecek eleman kazanmak ve bu micadeleyi dilghiak
oncelikliyken belediyelerin sosyalist veya evrendeterler, kent kimigi, sehir kultiri
uzerine ygunlasmasi beklenemez. Ancak belirtmek gerekir ki, cokzegdatmasa da,
orgutin din, kdltar, sanat,ggim, spor birimleri sehrin deisik semtlerinde faaliyet
yurutmektedir. Orgiitiin veya ge gruplarin geleneksel gierlerde dgisime neden olmasi
cogunlukla hag kagilanmayan bir durum olsa da, bazi g@néciler icin bu dgerlerin
yikilmasi gerekir. Sosyalist kingiini acikca ifade eden ve orgtle bircok konuda géril
Ortisen bir gorgmecinin sdyledikleri bu konudaki soylemleri iyi bibigimde
orneklemektedir: Geleneksel dgerler okuyan nesil igin zaten olumsgg/ler barindiriyor.
Yikilsin bence. Zaten zamanin ruhudgmdi degisiyor durum mesela kiz-erkek ayrimi
azaliyor” (Erkek, Kitapgi-(grt. 53).

Partinin bir kisim mahalli ¢caimalarinda aktif konumda bulunan ggmiecinin

soyledikleri de farkli bir agidan toplumsalgaeler-orgut ilskisine bakgl yansitmaktadir:

BDP burada ahlaki, aileyi bozacak cajtei yapti. Biz bunlarn cok eférdik
zamaninda. Onlar, kadin ve erkeklerin tokedasi, oturup-kongmalari, tore
cinayetiyle oldirulen kizin partili kadinlarca defliimesi ve kadin-erkeklerin
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beraber cajtirilmasina dikkat etmediler. Kadinlara c¢ok hakksriyorlar biz
bunlara kiziyoruzSimdi onlar da tabanin isteklerini biraz kabul etradygladi
(Erkek,Is A. 36).

Kirt ulusalci cevreler 1990’ yillardaki gan gocler ve siyasal faaliyerlerle
berabegehir yapilanmalarina daha fazladk vermeye bgamistir. Bu surecte Kurtceden
baska dil bilmeyen ve eve kapanan kadinlarlgiyar, Diyarbakirda ya da gittikleri
yerlerde parti cagmalariyla 6nemli dlglide bir sosyajlee yaamslardir. Partinin kadin
haklari ve kadin-erkeksgli gini dile getirmesi,siddete @rayan kadinlara sahip ¢ikmasi,
toplumsal dylanma kagisinda uygun bir sosyal cevregkamasi ¢ok sayida kadin ve gencg
icin partiyi yeni kanaat énderinden birisi konumwekmuytur (Calayan H., 2010: 214,
216; Kaya A., 2009: 125-148; @ayan, Ozar- Dogan, 2011: 66, 75, 115). Bu acidan
surec¢ igcerisinde modernist bir hareket olan o6rguiimt toplumunda sekiler modern

degerleri ve ygam tarzini guclendirici etkiler yagtigoralmelidir.

Siyasal faaliyetlerin 6rgitl halka yakladigl ve halkin dgerlerine kagi daha
duyarh hale getird@i sdylenebilir. Bu agidan toplumsal @glere bgh tabanin isteklerinin
orgutt son 30 yilda birkag kez gigme zorlamasi gibi gelecekte de gelenekseeder
lehine yeni bir dgisim yapmasi beklenmektedir. Orgiitle ideolojik mangstaasi olan bir
gorismeci bu beklentiygdyle agiklamgtir: “Dine ve geleneklerimize karsgsuk duran bu
st yapinin dgistigini de gorecgiz. Bu yaklama siyasi bir yangmadir. Hicbir siyasi yapi
bulundyu toplumdan aysamaz” (Erkek, Ggrc. 23). Gorgmecilerin Kirt ulusalcilarin
tabanin isteklerine kulak verip d&@tesine inanglari dikkatlerden kagmamaktadir.
Kendileri de bu hareketin icerisinde olmalarinaskardrgut st yonetimi ile toplumsal
degerler konusunda farkh dundikleri gortlmektedir. Kendilerini taban olarak
konumlandiran ve tavaninda kendileriningelderine gére dasmesi gerekgini disinen
bu kimselerin,sehirde ¢ok sayida inin fikrini temsil ettigi g6zlenmitir. Orgltin eski
degerlerin yerine kendi tabaninin bile kabullenmekeglandgi yeni deerleri koymaya
calismasi, Mardin’in Turkiye halki igcin yapmioldugu tespiti bolge halki 6zelinde de
dogrulamaktadir. Mardin, modern Cumhuriyet'in yikmagalistigl gelenek-din kagimi
Osmanli kultard yerine halka benimseyebilgcgeni bir kiltir ve dgerler sistemi

sunamamasini karisizlik olarak gérmektedir. Bu durumda gel@nedoniserek de olsa
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tekrar merkeze dgu yonelecgini iddia etmektedir. (1992: 30-38). Boyle bir gilgm
arzusu bolgede vehirde kendini giiclii bigekilde hissettirmektedf®

Gorilsmeciler zaman zaman $ka faktorleri dikkate almadan sadece o6rgutin
ideolojik ya da siyasi etkisinin geleneksegdderin zayiflamasina neden olduklarini ifade
etmiglerdir. Modernleame, sehirlesme, gitim ve ulggimin tetikledgi kiltiirel desisimi goz
ardi ederek dejenerasyonun sadece Kirt ulusaftilatkisine bglanmasi dgru
gorulmemektedir. Bu durum zihinsel konformizmle ysdssorunlari tek sebeple aciklama
denemesi seklinde okunabilir. Orgiite sempati duyan ilahiyathir gérismecinin

ifadelerinde de bunun izleri gorilebilir:

Doguda giinah ile ayip birbirine kamistir. Bunu kargtirmamak gerek. Annemler
teyzemler amcanin yaninda bilgzeni kapatir. Bu giinah diye gie ama onlara
sorsan gunahSimdi her sey desisiyor, koyler bile simdi ¢cok modern olmg
Agizlar yine kapali ama kadin-erkek beraber halayyoelar. Orgiitiin cok giiclii
bir psikolojik etkisi var bizim kdylerdéadin, Grc. 21).

Dinin sosyal hayat igerisinde ahlaki norm veeideri belirleme gicunin kuvvetli
oldugu geleneksel toplumlarda her tir orf, adet ve getethini emir gibi algilanmaktadir.
Bu sebeple bdyle toplumlarda dinin en 6nemnglevlerinden biri toplumun ahlakinin
korunmasi ve ayakta tutulmasidir. Gundelik haydtinin uygulamalarinin kaypanl
dinden aldgina inan¢ zamanla toplumsal glgm ve gelsmenin 6nidnde engel olmaya
kadar varmaktadir. @er taraftan moderngdenenin etkisiyle dgisen toplumsal ygntinin
dinden uzaklgma seklinde algilanmasinin da 6nuni acilmaktadir sk0n, 2005: 78).
Toplumda kayng@ini orften alan geleneklerin modergige lehine dgisimi dini bilgi
dizeyi zayif muhafazakar glince sahiplerince dinin toplum Uzerindeki etkisinin
zayiflamasi olarak dgerlendiriimektedir. Toplumda gelenekten uzakia ve sekuler
degerlerin yayginlamasi modernist Kurt ulusalci hareketin toplumdakahdi-siyasi

etkinligi sebebiyle bu grubun etkisinegsanmaktadir.

Kart ulusalcilarin geleneksel gerlere gugcli bir etkisi yoktur

Bu balik altinda dginilmesi gereken son tema ise, Kirt ulusalci haiake
toplumsal dgerlere dnemli bir etkisinin olmagh distincesidir. Bazi gorisahipleri genel

olarak orgutin ust yonetici kesimi ile tabani andal ayrim yapma gegehissetmektedir.

3 BDP/HDP igerisinde aktif siyaset yapan dindar gghirli, partinin veya orgiitin dindarlara siyasal-

stylemsel olarak yakindenasina kagin zihinsel olarak d&siminin kolay olmayacgini ifade etmitir.
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Bu ayrima garet eden gokime notlarina yukarida dmilmistir. Ancak bu ayrim derin bir
ayrihga isaret etmekten ziyade gonlukla kategorik bir ayrimdir. Halkin geleneklexin
bagll kalmak istemesi ve bununla beraber geteniyagadiklari etnik, dini, siyasi
problemlerden dolayl ngaur olduklarina gucli inang, ayni dili kogan ve haklarini
koruduyunu soyleyen oOrgute degte temel sebebidir. Sonugta halk, birgok noktada
Orgutin ve partinin st yonetimiyle ayni fikirlgraylagmadgini bilmekte ve bungimdilik
onemsememektedir. Bu durumun 0Orgutun, halkigeder sistemine etkisini azalftti

sOylenmektedir.

Kirt ulusalcilarin toplumda geleneksel hayata Jevaideserlere zarar verdi
genel kanisi gucludir. Bu acgidan, siei'nin orgutin faaliyetlerinden beklegli Kart
toplumda ailenin namususgieetin namusu, kadinin namusu gibi geleneksel idagerleri
yerine, ulusal onur, ulusal 6zgurluk, goasizlik gibi modern deerleri 6ne ¢ikarmasi bir
parca gercekigneye balamistir (1992: 8). Sehirde oOrgut, kadin-erkek gkileri,
cokkultarluluk, din-gelenek yerine bireysel kanadti karar mercii olmasi gibi modern
bazi dgerleri aciktan dayatma giiciine sahip gérilmese diegrrlerin ortaya ¢cikmasi ve
yasanmasi i¢in uygun bir atmosfer yargttsdylenebilir. Ayrica Tan'in da d@endigi gibi
(2009: 571), Kurt toplumunda etnik kimlik konusunbassasiyetin artmasi bazi dini ve
geleneksel deerlerdeki dejenerasyonu Onemsifieligi ya da bunun Uzerini Ortgii
soylenebilir. Birch’in etnik tuzak (ethnic trapjeklinde tanimlady bu olgu, etnik
catsmalarin yaandgi, bazi kimliklerin yok olma tehlikesi ya dasthnmasi durumlarinda
etnik kimligin giindelik hayatin 6ncelikli konusu haline gelmezkit. Bu tur toplumlarda
dil, siyasal haklar ve kultir, ekonomik ve sosyalignelerin 6niinde engel olmayastsa
(1989: 55, 60). Diyarbakir'da etnik konularin éres@heye bglanmasi dini ve geleneksel
degerlerin zayiflamasina kapi aralamaktadir. Orgutugirt Khaklarini  savundiunu
soyleyerek kendisine yoneltilen her turlustileyi degersizlatirdigi ve kendi hakim dger
sistemini ortik birsekilde topluma yaydh gozlenmektedir. Ozellikle ejéri konusu
yapilan  kadin-erkek  gkileri konusunun etnik tuzak sayesinde kolayca
saviturulabilmektedi®® Cunkii Kirt kimlgi ve siyasal haklar konusundaki belirli
kazanimlarin elde edilmesiehir halkinin bir kismina goére toplumsal gddere gore

oncelikli hale gelmitir.

4 PKK, kadin-erkek ilikileri konusundaki elgirileri énlemek icin cok sayida strateji gglimistir. Bu
konuda bazi érnekler icin bkz. (glayan, H., 2010; Alkan, 2011: 140).
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Ocalan (AOSBA, 2014b: 11, 13) Kiirt ulusalci harekdtasariya ulamasini
komunlerin faaliyetlerine endekslemektedir. Bu aqider apartman, mahalle, k&ghir,
meslek, sanat, spor grubunun kendi 6zgur demokkatikiinini kurarak kendi alaniyla
ilgili kararlari almasi gerekiini vurgulamaktadir. Bunun karlya ulgmasi igin
belediyelere biyuk 6nem vermektedir. Ancak yineltiig kendi kaynaklari belediyelerin
istenen komin sistemini kurmada vyetersiz olduklarve yetkilerini paylamak
istemediklerini belirtmektedir. Orgutiin, toplumsisisimi olusturulacak kiiguk komunler
aracilglyla yapmak istemesine kan, kendi kadrolarinin halkin devletin ve kapitadin
denetiminden ¢ikaga yeni toplumu iga edecek derinte ulgmadgl kanisindadir (113,
122). Yine yukarida da @mildigi gibi 6rgutin igerisinde hangi pozisyonda kiminzso6
sahibi oldgunun belirlenememesi ayr bir sorundusetilmg yuraticuler karar alanlarin
emrinde olduklarini idrak edemiyor§eklinde ifade edilen bu durum il genel meclisleri,
belediye meclisler ve ger meclislerde yetki kargasina yol agcmakta dolayisiyla orgit
adina toplumsal dgésimin planlanip uygulamaya konulmasi gecikmekted4). Orgiit,
cok sayida gtim kurumunun aciimasi ve Ocalan’in istgidideolojide bir toplumun
yetistirilmesi projesini de aynsekilde blylk oranda kariya ulatiramamstir (136).
Yapilan milakatlar ve buradaki bilgilerden hare&eKurt ulusalci gevrelerin kuvvetli bir
toplumsal eylem giciine sahip olmasinasikaheniiz toplumun buyik kesimini ideolojik

anlamda dorgitirme gictine uiamadgi gorilmektedir.

2.2.2.5. Sosyal velletisim Araclarindaki Gelsmelerin  Geleneksel

Degerlere Etkisi

Mulakatlarin analizlerinde geleneksel gdder Uzerine etki e@ii gbzlenen
faktorlerden birinin de daha c¢ok 2000’li yllardaronsa yganan demokratikigne
calismalari, iletsim araclarindaki gejmeler ile gitim alanindaki ilerlemelerin oldiu
tespit edilmgtir. Gorlsmecilerin kanaatleri, “Eitimin Geleneksel Dgerlere Etkileri”,
“lletisim Araclarindaki Gekimelerin Deerlere Etkileri” ve “Sosyal véletisim Araclarinin
Geleneksel Dgerlere Giiclii Bir Etkisi Yoktur” bgiklari etrafinda toplanngtir.®®

®5 Daha ayrintili bir tasnif ve bunlarin altshilara gére yiizdelik dalimi icin bkz. (Ek 1-Tablo 18).
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Yapisal jlevselci kuram icinde “yapiana” (structuratiorff teorisiyle bilinen
Giddens, toplumsal gemeyi acgiklarken ¢ argimani kullanir. Ona gore tbplumda
degisme daha c¢ok Ugeye baglhdir. Bunlar a- fizikisartlarin, cgrafya, iklim ve yerlgim
biriminin durumu, b- politik 6rgutlenme, politikdarin ve askerlerin kararlari, c- kilttrel
sebepler (2000: 673). Giddens, get sistemleri, teknik gedimeler, dinin topluma etkileri

ve liderlerin tutumlarini kilturel amda dginmdstar.

Modernlgmenin en ©6nemli sonucglarindan biri skusuz yerellikten
kiresellgmeye dg@ru bir desisimin yasanmasidir. Eitim, teknoloji, iletsim ve
ekonominin gelimesiyle toplumlar hizla farkh etnik, dil, din vellkiirden kimselerle
iligskiler kurmaya bglar. Bunun neticesinde kolektif kimlikler parcalaakta, bireylere
kendi kimliklerini ve dgerlerini belirlemesansi dgmaktadir. Liberal toplum savunuculari
acisindan ideal bir durumsiairet eden bu galine bazi sosyologlara gore bireylerin tutarl
davranglar sergilemesini zorkiirmaktadir. Demirezen, modern toplumdga@an gogler
ve guclenen medyanin ulus-devlet ideolojisini pE@#&ini ileri siren Appadurai’nin
“parcalanma teorisi” kdaminda ahlak tasavvurunun da parcalgmdi disinmektedir.
Degisik amagclarla yapilan geziler ve gocler, ekonomikiryalar ve finans ikkileri,
medya ve sanal ilgim faaliyetlerinin sgladigl olanaklar, fikir hareketlerinin sinir
tanimayan yayilimi devletlerin ahlak tasavvururencgtkilerini zayiflatirken bireylere bir
taraftan Ozgurlik der taraftan bir dger catsmasi alani birakmaktadir. Sonugta
modernlgen toplumlarda dini-geleneksel anlggr yerine melez ahlak tasavvurlari
olusmaya balamistir (2013: 38, 39).

Diyarbakir'da gitim imkanlarinin artmasi, buna gaolarak cok sayida kinin
memur, @retmen, doktor, avukat, mihendis olmgeshrin modernlgmesinde dnemli bir
etkendir. Ayrica Kuirt ulusalcilarin laik-sekuler r btoplum olgturmak igin yapt
calsmalar da bireyseligne ve modernigne adina 6nemlidir. Bu dénemde havayolu
ulasiminin yayginlamasi, basin-yayin alanindaki getieler, bilgisayar, cep telefonu ve
internetin yayginlgmasi bir kisim toplumsal @gmelerin 6nctsu olmgur. Sehir halkinin
calisma saatleri dindaki zamanlarini gerlendirme pratikleri tzerine yapilan yakin tarihli

bir aratirma genel sosyo-kiltirel durum hakkinda fikir isalelmamiza yardimci olabilir.

® vapisal-slevselcilik, yapilama ve neo-yapisalcilik teorileri icin bkz. (Ston8807: 4867; Lucas, 2007:
4862).
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Buna gore: ardirmaya katilanlarin %89.2’si tiyatroya, %81.9'nama ve konsere hig
gitmemi, %59.7’si kitap ve %50’si de gazete okumamaktadar. zaman kitap okuyanlar
%4 ve gazete okuyanlar %6.2’dir. Bir enstriiman ralan orani %0.8, sportif etkinlikleri
izleyenler 9%3.1, spor yapanlar %21.5; bunaskarba zamanlarini internet kafede
gecirenler %90.6, kahvehaneye gidenler %75.4, A\Vje@zmeye gidenler %62.9, parkta
oturan ve gezenler %58.4 veska yerlerde gezinler %54.5 olarak tespit edjtini
Arastirmada dikkat c¢ekici noktalardan birisi de, katdilarin giindelik ygamda en sik
tekrarladg! faaliyetin televizyon izlemek (%90.7) ve muzikntimek (%67.1) olmasidir
(Keser, 2012: 86-80). Tan da, son yillarda olummiasda modernkgneyle beraber dini ve
toplumsal dgerlerde bir limpenkgmenin yganmasina vurgu yapstir (2010: 574). Bu
baglamda,sehirde sosyal ve ileiim araclarindaki geg§melerin toplumsal deerleri etkileri

merak konusu olmaktadir.

Egitimin geleneksel deerlere etkileri

Gorismelerde teknolojik gedmeler ile sehirdeki demokratiklgme havasinin
okuyan genclerin geleneksel gdgleri Gzerine olumsuz etkiler yagima siklikla garet
edilmistir. Bu gorigmecilere gore lise ve Universite okuyan gencleemgeksel dgerlerden
uzaklgmaktadir. Buna kam bazi modern derlerin guclendii distintlmektedir. Ancak
Ozellikle orta ya ve Uzeri gorgmecilerin modern dgerler konusunda genelde olumsuz
disinmesi, bu etkilenmeyi bozulmaeklinde tanimlamalarina neden olmaktadir.
Genglginde sol hareketlerle daha c¢ok iclisldi olmus ayni kwaktakilere gore ise,
okullasmanin artmasi kilik-kiyafet ve bazi kultirel konmdka dgisime yol a¢gsa da kendi
gencliklerindeki kultirel kazanimlarl genclere glsgamamaktadir. Bu noktada Kdrt
ulusalcilarin da eski sol derneklerin kultirel galalarina gore cok zayif kafi iddia
edilmektedir.Sehirde koklu bir Gniversite olmasina ve ¢ok sayigeenci bulunmasina
karsin genclerin okuma akanliginin oldukca zayif oldgu bu gorigmecilerin bazisinin
dikkat cektgi baska bir noktadir. Bu anlamda daha cok populer kildi@g@nlerinin
okundi@u ancak bgka kitaplarin saginin duk oldusu sdylenmektedir. Kirtge kitaplar
konusunda da 1990l yillardgehirde daha fazla ilginin olgu, 2000’li yillardan sonra
Kurtce kurslarin agilmasi ve yasaklarin kalkmaskaasin yeterince ilginin olmagh
soylenmektedir. Kitapgilik yapan gd@riecilere goére, okuyan genclik gelenekten

uzaklgmakla beraber kultir, sanat etkinlikleri gibi madegrasilarla ilgilenmemektedir.
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Sehirdeki teknik ve teknolojik galmelerle okullamanin daha Ust dizey birdeni kiltura
Uretmedgi bunun yerine “kafe gengini” ya da popdller kdltart yaygingardig
distintlmektedir. Kendisi halen Kirt ulusalci harekeerisinde bulunan sosyalist bir
gOrismeci kendi elgtirilerini soyle yapmgtir:
Kirt ulusalcilaringehirde gengleri yetiirme amacli programlari yok. Béyle bir
dertleri de yok. Bizim grencilik yillarimizda okullarda seminerler, kitap
calismalari vb. yapilirdi. Sadece belediyelerin dermitie calsma yapiliyor.
Kaltur dernekleri, gitim destek evleri, dengbej evleri alti doldurulraaybir Kirt
milliyetcisi genclgi yetistiriyor. Alti dolmayan dglnceler Hizbullahta oldtu

gibi tehlike barindiriyor. Genclerimizde okumaskhnligi cok zayif. Mesajlar,
stylemler, sloganlar yonlendirici oluyor (Erkejair-Yazar, 47).

iki farkh dini gruba mensup gésineci ise gitim ve modernlgmenin geleneksel

degerleri parcalayicifii hususundaunlari aktarmytir:

* PKK, devletin politikalari, memurlar ve modergigenin geleneklerimiz izerinde
olumsuz etkisi var. Milli ve manevi gerlerden uzakkma sureci ygyoruz.
Gecen uUniversitede kizin mezuniyet toérenine gittikum cok kotlydd. Ne kadar
Bati 6zentisi oldgu gorualuyor. Oradaki kizlarimiz ve annelerine bakiinsan
utaniyor. Annelerin ba tilbentli, &izlar ortik, kizlari olduk¢ca modern. Cok hizli
bozuluyor toplum (Erkekis Ad.-Siyasetci, 48).

« Evlilikler artik goriici usulli olmuyor ve imam nikahzaliyor.Simdi genclerin
O0zglven ve oOzgurlikleri artti. Evlilik bireyseite Komsuluk iliskileri hizla
azalmaya bgadi, liks semtlerde iyice azaliyor (Kadingr© 23).

Universite @rencilerinin toplumun dier kesimlerine gore daha hizli birgitgm
yasadgl cogunlukla sodylenmektedir. Bunda, Universitelerin dzgdrtamlarinin  ve
bulunduklari sehir kiltirinden bga, kendilerine has bir Beni kltird Gretmelerinin
etkisinin yaninda birgok velinin gik esitim seviyesinden dolayi, okuyan ¢ocuklarini
sosyal konularda zorlamamasi akla gelmektedir. Diomularda radikal sayilabilecek
ailelerde bile universite okuyan kiz ¢cocuklari iin derece serbegiln olusmasi dgisimi
tetikliyor olabilir. Ancak tekrar belirtmek gerekki, gérismecilerin bir kismina goére bu
durum, genclerin gelenekten uzakfaolumsuz gorilen sekiler moderngddere dgru
bir degisimini hizlandirmaktadir. Sonug olarak okuyan nesiddlenin dgerlerinden hizla
ulasma tehlikesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda babailenGizerindeki otoritesi, ailenin
oturdgu cevre ve @rencinin okul arkada cevresi dgisimin hizini ve yonini
etkilemektedir. Tutucu tavirlari gbzlenmeyen dordrigmecinin gagidaki ifadeleri

buradaki dgtinceleri aciklar mahiyettedir:
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« Aileler genelde grencilerin hep ders c¢atigini distintiyorlar. Cocuk Universite
kazandi mi bircok konuda artik onu serbest biralarizgliyorlar. ‘Oglum/kizim
okuyor, o daha iyi bilir deniyor. Ygilarda ise travma var. Gegcen 17shgaunda
bir kizin, bizim sokakta (B#ar-Dortyol) dedesini gagiladigini gérdiim. Adam
agladi, bana ‘anlamiyorum ben mi, anne-babasi muysapti’ dedi. Aslinda sug
onlarin yetjtirmesinden ziyade gunimizde dizen bozglnfBegen bir baba
sokakta 6 ygindaki cocguna annesine soverek kanyordu. Bu babadan ne
olur. Bazi ailelerde ekonomik yetersizlik cocuklkontrol etmeyi engelliyor. Tv
internet de anne-babalari ¢ocuktan koparan oOnetkénkerden birisi (Erkek,
Ogrc. 20).

e Okuyan @renci okumayanlara gore daha az dindar. Artik topla insanlar
kendini dine gore dgl dini topluma gore dgerlendiriyor. Artik toplumda eskiden
konwamadiklariseyleri, yapmak o kadar kolagta ki! ‘Herkes yapiyor bunlarr’
diyorlar. Zaman dgsti. Yaslilar kendini genclerin cok gerisinde hissediyor.
Anne-babalar cocuklarin gerisinde kaltietisim kopuklusu olustu. Artik sokakla
tv karsimi bir kiiltiir dgdu (Erkek, @rc. 24).

Geleneksel kulturin temsilcisi olarak gorulerslyar ¢ok hizli ve hazirliksiz bir
sekilde girdikleri yeni topluma uyum gkeamakta zorluklar ygamaktadir. Eitim, tuketim
kaltrd-populer kaltar ve kitle ilegim araclarinin yeni dgerleri belirlemeye bdadigi, eski
kaltarel bilir kisilerin otoritesini sarsgn sehirde dger ve kgak catymasi yganmaktadir.
Bu durum Diyarbakir iginsasirtici gorilmemektedir. Sosyolojik, kultirel, ekanik,
teknolojik ve demografik manada hizl glgm yasanan yerlerde siklikla kgtasilan
problemlerden birisi kgkusuz dger catgsmasidir. Farkli yg egitim, kadltdr, inang ve
degerlere sahip insanlarin bir aradasgdgi modern- modernken toplumlarda hizl
degisim ve farkhliklarin diizen igerisinde yatilmasi énemli bir sorundur. Parsons’a gore
gunimiz toplumlarinda ortaya ¢ikan sikinti ve peoblérin sebeplerinden birisi modern
toplumsal sistemin gdrevini yeterince yerine getieenesidir. Bununla ilgili olarak,
modern toplumun ve kurumlarin dizenleme ve sosgtaliee noktasinda Barisiz
oldugunu, bundan dolay! da yer yer anominigaradgini soyler (Swingewood, 1991: 279-
80). Turkiye toplumu’'nda da 1980’lerin sonunda sstbpiyasa ekonomisine ggdie
birlikte ekonomik agidan zengin-fakir ugurumu dégmistir. Uygulamaya konan liberal
sosyo-ekonomik sistem, toplumsal gatalari beraberinde getirgtir. Kitle iletisim
araclari vasitasiyla sunulan gosfierihayat tarzlarinin, bu tir imkénlardan yoksun
olanlarda glvensizlik, anlamsizlik, kuralsizhkgdesizlik duygularina ve yabancgfaaya,
hatta anomiye yol agh disinulmektedir (Bayhan, 2006: 45). g catymasi ile beraber
zikredilmesi gereken kavramlardan birisiskld catsmasidir. Farkli yg gruplarinin ayni
begeni, dger ve kiltire sahip olmagh durumlarda kgaklar arasi sorunlarin gikmasi
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beklenebilir. Hususiyle de @simin hizli yagandgl, orta yg ve Ustl kimselerin ortaya
cikan farklilsmay! yakalamakta zorlargh toplumlarda bu kgaklar ile yeni yaam
tarzlarina ilgisi artan genc nesil arasinda asgldgrkhliginin derinlgtigi soylenebilir.
Ozensel'e gore bu camanin kayngi farkli deser yargilarinin benimsenmesidir (2004: 3,
17). Diyarbakirda yganan terogiddet hadiseleri ve guven ortaminin g@mamasi
sebebiyle hizli sosyo-kultirel gigimin 2000’li yillardan sonra y@&ndgl gozlenmektedir.
Dolayisiyla ulkenin batisinda 1980’li yillarda sgman dger catgymalari ve benzeri

problemlersehirde yeni yeni gun ytzine ¢ikmayalbanistir.

+ G. 1-Insanlarin giyim ve y@m tarzi dgisiyor. Ama artik insanlarin hayata
anlam yiklememesi problem. Sadece dinyalik bekdentine c¢ikiyor. Yakin
arkadalarimin hayattaki en buyik beklentisi evim, arabaitem olsun. Soyut
amaglar ¢cok zayif. Bence bunda en buylk etki sahibdernlgme (...) G.2-
Gelenek belasi var. Hem kadin hem erkeklerin acg§giers meraki var. Bunun
kendisi de gelenek olnguArtik diginlerimiz hep c¢algili olmaya kladi. G.1-
Universiteler @rencilerin ahlakini bozuyor. Dindar aileler bilezggozaman ‘cocuk
okuyor o daha iyi bilir diyerek cocuklar serbestakiliyor.Ozgir olmak icin
okuyan arkaddarrm var. Milliyetciligin farkedilmesi de, 0zellikle iyi
universitelerde okumaya giden genclerde hizli distiggme oluyor. icindeki
boslugu en kestirme yoldan milliyetgilikle dolduruyor. Bu, vatanperverdin
gostergesi, dindagh ise hainlik gortyor. Tabi onlarla gezdikge ahéakl
dezisiyor. Kuzenim de Ankara’da okuyor ve BDP’ye takilyasbgladiktan sonra
dini hayattan uzakku. Ilahiyatgi oldgumdan agikca beni hainlikle
suclayabiliyor. Cgu bir sire sonra kiz-erkekle tokglgorlar, ama benim
kardaimdir-hevaldir biey olmaz diyorlar.imam-hatipliler bile onlarin heval
edebiyatindan cok etkileniyor (G.1, Kadingr© 23; G.2, Kadin, @rc. 21).

e Hizbullah mi diye dglnecekler c¢ekincesiyle Universite okuyangrénci
dindarlgini ikinci plana atiyor. Bir de, Universiteye geleocuk ailesinin 6zgur
birakmasiyla bozulmaya #eyor. Ben okurken (2009-2012) gorgim kotl
yonde dgisme vardi. Ailelerin onlara baga ‘bunlar bilir, okumy ¢cocuk’ imaji
etkili oluyor. Ama aileler burayi (Universite) biiporlar (Erkek, § Ad. 36).

Gorisme metinlerinde dikkat c¢ekici noktalardan bisgkilsel acgidan dg&sen
toplumun somut hedeflere kitlerglive hayata dair diiincelerinin de yutzeyselimeye
basladig! iddiasidir. DKAB @retmeni kadin bir gokimecinin (23), dindar ¢evresinde
gordigti ve sekilerlgmeyi ifade eden bu durum, modegmenin etkisiyle ortaya
¢cikmaktadir. Yeni muhafazakar kesimin soyut hedsfégine daha somut olan ev, araba ve
aile gibi maddi dgerleri 6ne c¢ikarmaya Bamasi dindar kesimde egdye vyol
acmaktadir.

Feathertone, modern toplumlarda yeni orta sinifldyiirokrotlar, § verenler,

bilimle ugrasanlar, teknisyenlerden sporcular, moda yazarlagpufer muzik-kaltir
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ureticileri, pazarlamacilar ve magazin sunuculadogru kaydgini belirtir. Bu yeni orta
sinif ya da Bourdieu'niin deyimiyle “yeni entelle&tiér’ kendi kurallarini kendileri
koyma gilimindedir. Onlar icin kendilerini bglayici dini-geleneksel kurallar yerine tercih
edilen kisa sureli davrangekilleri vardir. Yine Bourdieu'ye gore, yeni entltieller, her
daim kendini amaya cakan, sabit bir toplulga ba&l olmayan ve 6ziinde hayati acik uglu
kabul edip sabit kodlara direnen bir yapiya sahiptikt. Feathertone, 2005: 84, 85).
Yukarida gorgmecilerin de belirt@ii sekilde, tUniversite gtimi alan yeni neslin zamanla
toplumsal dgerler kagisindaki tutumlarinin digsimi Feathertone ve Bourdieu gibi insan
ve toplum bilimcilercesasirtici gertlmemektedir. Hususiyle ailelerin “biz Irbeyiz,
kizim/aglum okuyor, o daha iyibilir’seklindeki bakgi okuyan yeni neslin dgsimini
hizlandirici bir etkiye sahiptir. Gégneciler bu dgisimi genellikle toplumsal deerlerin
bozulmasi olarak gormeséimindedir. Cok daha az sayidaki génieci de gitimin olumlu

bir toplumsal dgisime katki sundgu kanaatindedir.

Tletisim araclarindaki gelimelerin dgerlere etkileri

Geleneksel ve modern gerlerde dgisim yasandgl gorismecilerin  genel
kanaatidir. Bu dg@simde caitli faktorlerin etkisine dginilmistir. Tv, internet, cep telefonu
ve Universite kultirinin geleneksel gdderi aindinp toplumu yozlgtirdig
diUstndlmektedir. Roy (2003: 158;) ve Touraine’in deQQ; 1, 2 vk.) siklikla vurguladi
gibi, modern toplumlar artik teknoloji ve ekonormirkontroliindedir. Dolayisiyla aile, din,
kultdr, devlet gibi kurumlarin kontroli ggemekte, yasak-serbest siniri buhgmaktadir.
Degerler sistemi, kulttrel perspektifler ve hafizatoplumu yénlendirme gicu azalirken
globallgmenin araglari etkili olmaya Bamistir. Hususiyle internet ve televizyon bireyi

kendi toplumsal bglarindan koparip hayali bir cemaatin Uyesi yapmaggamistir.

Bilgisayar, internet ve cep telefonlarinin yaygsntasinin ailevi dgerlere zarar
verdigini disiinenlerin sayisi oldukca fazladir. Cok sayida erkeddin, geng ve yéa
gorismeci iletsim araclarindaki geyimelerin  bunlara hazir olmayan toplumda
dejenerasyona yol agtni disiinmektedir. fnternet-tv toplumda #kileri zayiflatiyor.
Hatta aile ici iletim bile azalmaya bdad” (Erkek, Ggrc. 22) gibi cumleler bu
rahatsizigin ifade edilmesinde sik sik kullanilghr. Mulakat katilimcisisehirlilerin
%26.6’s1 iletsim araclarindaki gej§imelerin geleneksel d@erleri gindirici etkilerine dikkat

cekmigtir (Ek 1-Tablo 18) 1990'li yillarda wanan yg@un nufus hareketleri, geleneksel
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toplumsal yapilarin zayiflamassjddet olaylari ve hizli sosyal gismeler geleneksel
degerler aleyhine, modern gerler lehine dgisim icin zemin hazirlamgtir. Ancak bu
sosyal ortamda birgok konuda 6zgigin gliclenmesi, ilefim araclarinin yayginkmasi
ve asitim imkanlarinin artmasi, gelegia ilk ve en énemli aktarim merkezi olarak kabul
edilen aileyi olumsuz etkilegh dile getirilmistir. Kirsaldan gelenlerin eski geleneklerinin
yikilmaya balamasisehrin yerlileri icinde geleneklerin biyilehirlere gidenlerle beraber
sehri terk etmesi, 2000'li yillarda bir kuoltirel ok dogurmuwstur. Bu bglugun
doldurulmasinda tv 6nemli bir fonksiyon icra etrezkit. Cereci, televizyonun geleneksel
toplumsal dgerleri yikma, bunun yerine evrensel bigdder sistemi iga etme konusunda
gucla bir aygit oldgunu belirtmgtir. Televizyon hususiyle yalnizjan bireylerin kimlik ve

kisilik gelisim sureclerinde daha belirleyici olmaktadir (1996; 108).

Yapilan gorgmelerde dikkat ¢cekilen konulardan biri desgaan modernkgneyle
beraber ygam tarzlarinin désmeye baglamasi, populer kiltirin ve modanin takipgi
sayisinin artmasi olmngtur. Ozellikle sehirlesme, Universite kiltirii ve internetin etkisiyle
toplumda kilik-kiyafet ve yemek gkanliklarindan ailevi dgerlere kadar 6nemli gé&imin
yasandpl dile getirilmitir. Asagida farkli yg ve gorigten gorgmecilerin sosyal,
teknolojik gelsmelerin  toplumsal deerlere etkisiyle ilgili dgerlendirmeleri

gorualmektedir:

+ Modernlgme ile dejenerasyon g orantih burada. Universite ve (niversite
gencligi bizim genclgimizde yoktu. Bir taraftan arti yonleri olmakla likte diger
taraftan kafeler, sosyal ¢gna alanlari. Gencler hep buralarda, herkesin eliride
telefon birbirlerini bile dinlemiyorlar. Bunlar sgal hayatta da dgsmeler
yapiyor. Teknoloji ve modaimdilerde cok etkili.insanlarin hazmetmeden sinif
atlamasi da bir sikint§imdi bunlari beraber aldik mi, genclerimizin ayaklgere
basmiyor (ErkekSair-Ecz. 62).

e Ev arkadaim ilk yil buraya geldii zaman ilk defa ilcesinin ginda bir sosyal
hayata girdi. Bamb#&a bir cocuk oldu. Geldinde namaz kiliyordwimdi namazi
birakti. Kilik-kiyafeti, sagekli nebileyim davraslar desisti. Bunu biylk oranda
internet ve moda yapti. Aile baskisindan uzgklasi ve Diyarbakir'in imkanlar
da bunu dgistirdi (Erkek, CGerc. 24).

¢ Geleneklerde bazi yoénden iyi bazi yonden kotgigi® oldu. Genglere, kadinlara
baski kalkti, simdi bireysel 6zgurliikler artti. Ama aileler glmaya baladi,
cekirdek aile kaldi yani. Buradan Batr'ya okumayglismaya giden bazi
Kirtlerin sehre etkisi oluyor, 6zellikle okumaya gidenlergigeyor. Bir kismi
tamamen kopuyor buradan (Kadirgr@ 21).

Gorilsmelerde erkek egemen kiltirin kodlarini da yakakamamkin olmugtur.

Bircok gorismeci, kadin ve erkeklerin sanal ortamda gkiari kimselerle aile dgerlerini
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zedeleyecek ikiler icerisine suriklendini, bu sebeple ger arasinda aldatmalarin
arttigini dile getirerek, internet ve cep telefonlarimifevi deserlere etkisini agiklamasi
dikkat cekicidir. Bir gérgmecinin, “ Internet kadinlari diinyaya acti. Kadinlar internette
kocalarini aldatmaya bdadi” (Erkek, Ggrc. 22) seklinde ifade etfii bu durumun
erkekleri de aynisekilde etkiledgi gozlenmektedir. Fakat kadinlar icin yari kapair b
toplum olma 6zelfiine sahipsehirde kadinlarin sosyal medya Uzerinden kend#erin
ozgurluk alanlar agh distnulebilir. Internetin, cep telefonunun ve tv'nin kapali
toplumsal yapiy1 ¢cozmeye fdamasiyla, kadinlar ve erkeklerin sanagkiier kurmasinin
OnUnU actl disUnUlebilir. Populer kultirin sinirlari ortadan kadoh Ozellginin bu
anlamda Diyarbakir toplumunun gexlerini de etkiledii soylenebilir. Ayrica metinlerde
de goruldigl gibi modern dgerler anlaminda daha c¢ok sekiler kabul edgekilsel
degisikliklerin oldugu, geleneksel derler agisindan ise koklu bir gigimin yasandgina
isaret edilmektedir. Ailelerin parcalanmasi, aileiletisimin azalmasi, evliliksekilleri ve
komsuluk iliskilerinin degismeye balamasi, akrabalarin ve c¢evrenin sosyal kontrol
mekanizmas! olmaktan c¢ikmasi ilk gbze carpagisdeelerdir. Populer kultarin tipik
Ozelliklerinden birisi olan, “kdlttrel bilirilerin” insanlara birseyleri dayatma gicunin
zayiflamasi, kdltirel demokrasinin ve sikel tercihlerle karar alma kdltarinin
guclenmesinin (Gans, 2005: 11) buggende onemli rol oynagh gozlenmektedir.
Bununla beraber bir kisim ailelerin geleneksegedteri ygatmaya devam ettirginin
belirtiimesi de gerekir. GoOsinecilere gore hususiyle bir aradasggan akrabalar ve
koyluler sosyal kontroli artirmaktadir.

Modern toplumlarin 6zelliklerinden biri olan modaiyBrbakirda gencleri
etkilemektedir. Oncesekilsel de&isimi akabinde de zihniyet d@&imini getiren moda
sehirde genclerin hem kilik-kiyafetleri hem desgm@n tarzlarinisekillenmeye bglamistir.
Populer kiltir ve modanin surgluyssam tarzlari dini ve geleneksel g#lerin sglam
zemine oturmagy durumlarda d@simin yonini daha cok belirleme gicline
ulasabilmektedir. Giyim-kgamdaki dgismeler moda takipgilerinde zamanla iffet ve
namus kavramlarinin da gigmesine yol acar, sonucta bu sdiiceler etrafinda yeni
davrang sekilleri, orf, adetler ortaya cikar (Gkun, 2005: 135). Reklam, moda ve tiiketim
kaltarinun sekillendirici  etkisiyle gunlik ihtiyaglarimiz, daams kaliplarimiz ve

degerlerimiz de bunlar tarafindan belirlenmeye slaa Boylece modernitenin ilk
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amaclarindan olan bireyin tanri ve her turli topaimbgdan 6zgurlgmesi ideali yerini
“tiketimin nesnesi-insana” birakgnolur (Bayhan, 2011: 228. Hiz§ehirlesme, eski orf,
adet, geleneklerin genc gaklara aktarilamamasi vgehirde alternatif kdlttrlerin gok
olmasi moday: tgrik etmektedir. Modern toplumlarin tiketim esastagall sinif dgisim
kriteri hizli sosyal dg@sim yasayan toplumlarda sinif d@stirmeye istekli bireyleri
gosterge yonelik harcamalara yoneltmektedir. Turkiye'deimiyle gecekondu gengilin
toplumla uyum sorununusanak icin kazandinin yarisini giyime harcamasi buna 6rnek
verilebilir (Barbarosglu, 2012:78, 80, 199 Belirtmek gerekir ki, sekilsel agidan
benzgen alt-orta ve Ust sosyo-ekonomik tabakalarin defgje kiltir desisimi yasayip
benzemeleri kolay olmamaktadir. Yoksulluk kaltari ve pbgr kultdr teorisyenleri
siklikla ayni kiyafetleri giymek, ayni yerde yemgkmek, ayni teknoloji Grlnlerini
kullanmak vb. gibi sekilsel benzgmenin ayni kultirel deerleri Gretmediini
vurgulamsglardir. Diyarbakirda da genclerin kilik-kiyafeagstasarimi, liks cep telefonu
ve 2013 sonrasinda ¢ok sayida acgilan luks kafeleatiee icerek modayi takip ettikleri
gozlenmgtir. Ancak kulturli sehir esrafi desisimin sehirde kultar, sanat, edebiyat gibi
nitelikli alanlarda olmagni sekilsel acidan moderrgmenin ygandgini disinmektedir.
Bu durum da populer kultir ve moda glmindaki dgerlendirmeleri destekler
mahiyettedir.

Asagidaki kongma metinlerinde teknik-teknolojik konulargigm ve haberlgme
gibi alanlarda meydana gelen geielerin ne gibi sonucglar @ardusuna dair bgka

goOrismecilerin ifadelerinden de drnekler bulunmaktadir:

¢ Yeni nesil bir arada oynamgansini kaybediyor. Bilgisayar ve tv c¢ocuklari
sokakta oyun oynamaktan alikoyuyor. Bizsak eve zorla girerdik. Bunu
soylerken bile toplumun ne kadar hizligdgigini disinin. Biz daha 22 gmda
olmamiza rgmen bunlari soyliyoruz. Bizim cocuklarimiz ne olacaerak
ediyorum (Erkek, @rc. 22).

* Ailecek bir arada yayoruz. Ben cevremde sosyal kontrolin @dou
hissediyorum. Bu olmalidir, olmazsa kaos olur. Nes#vme yaptirma, garip
sagc, kiyafet sitilleri cok kotu katanir. Cevremizde hem gelenekleri devam ettiren
hem de modern insanlar var. Bir arada olan insagkeneksel. Bari ¢ok
aclimiyorlar. Amcamlar dedemler biz hala Surici'mide Ama Balar gibi
semtlerde farklisehirlerden insanlar var ve burada sosyal kontroliflzgor.

672010 tarihli bir argtirmada, sosyo-ekonomik acidan Diyarbakir'in eri gelmis semtlerindeki genclerin
kendilerini, kilik-kiyafetleri ve Kurtce/Turkge'yiyi kullanamama sebebiylgehirden dglanms hissettikleri
tespit edilmgtir (Kalkinma Merkezi, 38).
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Modernleme denildimi genelde kilik kiyafet gigimi anlsiliyor. Toplumda
eskiden din grlikhydi, simdi siyaset etkili (Kadin, grc. 23).

e Tv ve internet toplumu kendi begihden uzaklgtiriyor. Toplum miihendistine
acik hale geldik. Evli erkekler bile internettemigen evleniyor. Bize gore muthi
bir ahlaksizlgtirma var. Evlenme programlari mesela bir probleBizim
yakinlarimiz bile bu programlarin miptelasi ofiounlarsuur altina bazi zararlar
yapiyor (Erkek, Emekli-Vekil, 63).

e 2005-6’dan sonra moderghae hizla artti burada. Bundan sonraskaninsler
birbiriyle ¢ok yakinlati. Tele-seks artti. Bir surt pislikler dokuldi aya. 5-6
yasinda cocuklar porno film izlemeye internet kafeydiypr (Erkek,is Ad. 36).

Incelemeye konu olan sosyal gevrenin-habitusun kentias bazi derlerinin
olabilecgi 0Ozelde de ailelerin c¢ok farkli ger sisteminin Uzerine oturabilege
unutulmamalidir. Durkheim, toplumu var eden orta&ng, dger ve normlarin soyut bir
butund olan kolektif bilincin aileyi de icine aff) bireyleri etkiledgi gibi kiicik gruplari
da sekillendirdigini belirtir. Bu etki toplumun mekanik (gelenekseyp da organik
(modern) olma durumuna goregigebilmektedir (2006: 109, 162). Gelenek ve modernite
baglaminda sosyo-kultirel ve ilgtim vasitalarindaki gelim, sehirlesme ve yeni ¢cajma
hayatinin ailelerde yapisal g@gime sebep oldiu gdzlenmektedir. Gegpiailelerin yerine
modern cekirdek ailelerin gegti sdylenebilir. Ancak Giddens kuguk ailelerin bugin
oldugu gibi gecmgte de var oldgunu ayni zamanda geniilelerin de ginimuzde
tamamen yok olmagini belirtmektedir (1997: 112). Buna kar modern toplumlardain
belirleyiciligi, kadinin cagma hayatina ygun katilimi, geni aileden uzak yerlere gmma
ihtiyaci, cocuk bakiminda profesyonellerin devreyemesi Oyle ya da boyle aileyi
derinden etkilemektedir (ASAGEM. 2010: 30). Awekilde blyuksehirlerin kenarlarinda
olusan varglarda yoksullgun yayginlamasi ve bir kiltire dosinesi, popiler kalttrin
urettigi haz, 6zgurlik, bireysellik, hizli tiketim gibi glerler geleneksel aile derlerine
ciddi zararlar vermektedir (Turkg@an, 1982: 60).

Gorismelerde c¢ok az sayida skiin  egitim ve iletisim alanlarindaki
modernlgmenin  dgerlere  olumlu katki yapiini  vurgulamasi dikkatlerden
kagcmamaktadir. Fikirlerine kaurulan sehirlilerin ¢ogzunlukla bahsi gecen gefneleri
butun olarak olumsuzlamagifakat kulttirel beluk yasanan toplumda daha ¢ok tv, internet
ve universitenin degerleri dejenere etme Ozelliklerini dne cikardiklagiktir. Burada
gorismecilerin  sosyal-teknik gealneleri koktenci bir tarzda eigrisinden ziyade bu
alanlardaki olumsuz yonleri daha ¢ok 6ne cikardildtelirtiimelidir. Cazunlukla olumlu

yonler kongulmaya dger bulunmamakta ya da bunlarin zaten toplumun kendias
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guzellikleri oldwgu algisi satir aralarinda okunabilmektedir. Oluneikilere dginen
gorismecilerin ikisi sosyalist diiincede dieri de dini bir gruba k& oldugu
belirtiimelidir. Ilk iki gorismeci, yeni neslin daha fazla okungansi yakalagini ve
gelengin yanlslarini yikma konusunda bilgilendiklerini glinmektedir (Erkek, Kitapgil,
58; Kadin, @rc. 21). Dger gorigmeci de benzegekilde okullamanin daha bilingli bir
kusak ortaya ¢ikargy kanaatindedir. Bu noktada gelgire kutsanmamasi gereftne ve
din-gelenek arasindaki farkin bilinmesinin bu katsg1 azaltacana inanmaktadir (Erkek,
Av. 42).

Gelismekte olan dlkeler siklikla kontrolsiiz ekonomik bine, sanayilgne,
sehirlere ygun gog, kotlsehirlesme, hizli nifus argl, ekonomik bunalim, gecim sikintisi,
dengesiz gelir dalimi ve issizlik gibi ¢cok yonli sorunlarla kaitasir. Diger taraftan
gelismis Ulkelerde olgan tim olumsuzluklarin kolaylikla ggfekte olan Ulkelere
yansimasl! ve bu toplumlari etkilemektedir. Kokmkilde elde edilen-kullanima sirilen
iletisim aracglarn geleneksel ahlaki g yargilarini yozlgtirmaktadir. Ayrica, hizh sosyal
degismenin oldgu yerlerde yeni kgpga evde silanan dgerler ile toplumdaki cari
degerler bircok noktada cekbilmektedir. Evde dgru sozliluk, hakseverlik ve yalan-
dolana bgvurmanin yankligi 6gretilirken, toplumda kiyasiya yaribencillik, bgari ve
kazang icin insanlarin birbirini gnedigine tanik olan gencg birey, ger kargaasina ve
bunalimina d§mektedir (Aktuna, 1988: 31). Belirtilen gier kargaasi ya da c¢agmasi
farkl sekillerde olabilmektedir; 1- Toplumun belirlgglidegerler ile kgilerin gorls ve
davranglarn arasinda bir uyumsugiun bulunmasi, 2- Toplumdaki g#i alt gruplarin
degerlerinin birbirleriyle ya da hakim kiltirle uyumagayamamasi, 3- Orglngiim
degerlerinin, genel olarak toplumun gkxleri ile uyymazlgi, 4- Aile i¢i deserlerin, kurum
kaltara ve orgut ahlaki ile g@asmamasi, 5- Devlet idare biciminin, dini gelere, 6rf ve
adetlere ters dinesi (Seyyar, 2007: 221), 6- Bexlerin siklikla paranteze alinarak kazang
sglanmaya caklmasi (Uysal, 2003: 63). Gapneciler burada dgnilen catsma
unsurlarinin zaman zamaehirde de dger catsmasina ve dolayisiyla kak catsmalarina
neden oldgunu dile getirmektedir. Buna gore gaklar veya toplumun farkli kesimleri
arasinda yganan dger catsmasinin bg aktorleri iletsim vasitalarinin gedimi ve esitim
olanaklarinin artmasidir.

Sosyal ve ilefim araclarindaki gekimelerin geleneksel gerlere etkisi yoktur
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Sehirde demokratikigne, kdltlr, iletsim ve haberlgme alanlarindaki
gelismelerin dgerler Uzerine olumlu-olumsuz etkiler yapmadi disiinen goérémeciler
de vardir. Bunlara goresehrin normallgmesi her alanda kalkinmasinaghdir. Bazi
konulardaki dgismelerin toplumsal dgerlerde kalici etkisinin olup olmagli stipheli

gorulmektedir. Aagidaki metin buna bir drnek olabilir:

Toplum deisse ne olacak. Kirdistan her konuda en son siratigpogeBunun
dizelmesi lazim. Sayaitmezse bu olmaz. Bunun icin Kirtlerin asgari elide
temel haklari kagtlanmali. Kirtler kendi cephesinden yazan tarith, kiteplarini
aliyorlar. Kdrtlerle ilgili kitaplar hep cok satiydu. Turkge ise bire bin satiyor.
90'larda yasakken Kiirtge kitap, kaset daha colyasatu. Simdi ben bile bir Kiirt
olmama rgmen bir satir Kirtce okumam. CunkU zor geliyor babd bilmek,
Kirtce kitap okumak direkt milliyetcilikle ilgili €gil bence. Zaten bizim derdimiz
illa Kirtce kitap okuyalim, muizik dinleyelim di& bu konuda kisitlasmak
ofkelendiriyor insani. Diyorsun ya, modergtie mi diye? Bence hayirinsanlar
tuketim yapiyor ama Uretim gkanligi cok zayif. Gergcek modergiae Uretimi
artirmali dgil mi? Ogrenci var diyoruz ama ne yapliyor,sakna kadar Sanat
Sokasi’nda kafelerde takiliyor (Erkek, Kitapcigd. 53).

Sehirde demokratikigne konusunda gshelerin oldgu kabul edilse de “saym
halen devam egti” duslincesi yaygindir. Henliz hgeyin normale dénmegi, savgin
bitisinin beklendgi dustincesi, bircok kinin dagda olmasi ya da bu aciyr Kirt halkinin
birlikte tasiyor olmasina hganabilir. Bu bglamda sehrin merkezinde bulunan askeri
havaalanindan kalkan her sgauacginin insanlarda korku ve savsikolojisi yeniden
urettizi de soylenebilir. Bazi gOsitnelerin yapildg sirada gegen ugaklara atifla,
gorismecilerin “hocam ne demokratikienesinden bahsediyorsun, bu ucaklar gezmeye
gitmiyor ya!” (Erkek, Esnaf, 42; Erkek, Din Gor. 43) anlamindadzleri buna 6rnek
verilebilir. Dolayisiyla bazi gokineciler icin sehrin ve daha gepimanada bdlgenin
demokratiklemesi ve modernkgnesi icin dnce ¢agmalarin bitmesi gerekmektedir. Yine
gercek manada bir gefhe icin toplumda sekilsel deisimden ziyade Uretim
aliskanliklarinin ge§mesi gerekgiine vurgu yapilmgtir. Sehrin kiltdr, sanat, bilim, sanayi
gibi alanlarda kuvvetli bir Gretim merkezi olamamgsknik-sosyal gejmelerin ylzeysel
oldugunu akla getirmektedir. Dolayisiyla demokratiiee ve iletsim araclarindaki
gelismelerin halkin dgerleri Uzerine etkisi sorusu bu génbeciler icin anlamsiz

kalmaktadir.

Hizh sosyal ve teknolojik galimelerin ygandgi, eski dgerlerin zayifladg buna

karsin yeni deerlerin Uretilemedii geck toplumlarinda bazi sosyo-psikolojik sorunlarin
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bas gosterdgi de unutulmamalidir. Normlarin gecegili ve yaptirrm gicind yitirmesi,
deger ve normlar hiyeraisinin bozulmasi ve derler diinyasinda bir karganin topluma
egemen olmasi gibi durumlarda anomi, yani norm$uzhali ortaya c¢ikar. Sosyal
dizensizlgi ifade eden anomi kavramina kdk “patoloji’, bireysel uyumsuzluklari
tanimlamak i¢in kullaniimaktadir (Buchs, 2007). Kileirin gecerlilgini yitirdi gi ve herkes
tarafindan benimsenecek yeni kurallarin yaratilagauir toplumda, bireyleri toplumsal
butuine bglayan bglarin kopmasi beklenir (Tolan, 1996: 248). Aytagtae, bir toplumda
sosyallgmenin yetersiz ve yanl olmasi, mevcut normlara uyum konusundaki
yaptinnmlarin zayif ve caydiriciliktan uzak olmgai da normlarin kati, baskici bir tarzda
uygulanmaya cajilmasi, normlarin algilanmasinda sorunlarin olmakirumunda
bireylerde normlardan “sapma” ganabilir (2002: 187, 188). Bu pamda ygun gog
hareketleri, hizli sanaygee, sehirlessme ve teknolojinin kontrolsiiz kullanimi $ka
sorunlar yaninda gerler dunyasinda da kakgga sebep olabilmektedir. gm
olanaklarinin ¢galdigi, teknolojik imkéanlara kolay ve ucuzca sildigl, “biz” yerine
“ben” disuncesinin hizla benimsergli ulasim ve iletsim vasitalarinin gegtigi
toplumlarda siklikla modern ve geleneksel gelder arasinda cata yaandgl
soylenebilir. Cagmanin anomi, sapma ve yenigeeler sistemi Uretmesi gibi paradoksal
olarak gelenge daha kuvvetli bir bdanmayl da Uretebilege akilda tutulmahdir.
(Inglehart- Baker, 2000: 21).

Sonugc olarak dgsimin yer yer toplumsal dgrlerde bozulmalara yol agtibazen
de yeni dgerlerin oninu agh soylenebilir. Bilgin V.'nin belirttgi gibi, “Geleneksel
yapidan modern yapiya gecpotansiyel bir cagma kayngl olarak diunuilse de,
toplumlar kendi dgerler sistemini bozmadan yenigler gelistirebilirler” (2009a: 132).
Bu acidan cok sayida geng¢ niufusu binyesinde beamgehrin deerler sistemindeki
degisimin nasil bir sonu¢ diuraca&ini sdylemek icin erken sayilabilir. Hizla ggen
toplumda geleneksel ve dini ghxler sistemini benimsemekte sorursayan yeni kgagin
sekilsel olarak bircok uygulamay! devam ettirmediagin orta ya tzeri kyakla bir dger

farklihgina sahip oldgu gozlenmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Sosyal dgisme kavrami sosyolojiyi ortaya c¢ikaran faktorlerdéirisidir.
Avrupa’daki, sanayilgme, yganan uzun sagtar, sehirlesme, geleneksel gki aglarinin,
toplumsal yapinin yikilmasi ve bireysghee gibi sosyal olgular toplumda bulyik
desisimlere neden olmyiur. ingiltere’deki kci sinifinin sefaleti Marx’i, Almanya ve ghr
Avrupa Ulkelkerindeki yeni zenginden ve sekilerken zenginler Weber'i, intiharlar
Durkheim’i toplumlarin sorunlarina ¢ézim aramayadgaen azindan @simi anlamaya
zorlamstir.

Diyarbakir, yukarida dgnilen sosyal dgisimi tetikleyen onemli faktorlerin
hemen hepsini yak§gk 20 yillik bir stire zarfinda yanmstir. Gog, terorsiddet hadiseleri,
sehirlesme, geleneksel akrabalikgaik, ssiret yapilarinin énemli 6lgiide fonksiyonlarini
yitirmesi, yerine yeni yapilarin ojmaya balamasi, bireysellgne, iletsim araclarinin
yayginlamasi, gitim, ulasim imkanlarinin artmasi 1990 ila 2013 yillari anasi sehrin

sosyo-kultirel ygantisinda belirleyici olmgiur.

1970'li yillarda sehirde guclenmeye blayan sol gruplar “zorun guci” ve 1980
askeri darbesinin etkisiyle PKK etrafinda toplagtmu Bu durum c¢agmalarin
baslamasiyla bdlgesel mesele olmaktan ¢gkre hemen her dénem Ulke gindeminin en
onemli konularindan birisi olngtur. Kurulduyzu ilk yillarda kirsal alanda faaliyet gosteren
silahli bir 6rgut olan PKK ile micadele etmek iciavietin ¢ikardil kanunlar da, dncelikle
kOy ve mezralarda yayan vatandgari etkilemgtir. Terorle miicadele ederken kanunlarin
keyfe keder uygulanmasi ¢ok sayida mezra ve kOytyalinasina neden olrgiur.
PKK'nin baskinlari ve hikiumetlerin yaplygulamalari sebebiyle dnemli bir kismi higbir
psiko-sosyal, ekonomik hazirhik yapmadgghre goc eden hallehirlerde zorsartlarda
hayata tutunmaya camnistir. 1980’li yillarin sonuyla 1990l yillarin ortarina kadar
yogun sekilde devam eden bu gécler Diyarbakir'in sosydik@l hayatini olumsugekilde
etkilemistir. Go¢gmenlerin acil konut ihtiyacl ¢ok sayidalsesiz semtin hizla buyimesine
sebep olmgtur. Sehre hazirliksiz gelen aileler ekonomik sorunlagayas, dil bilmeyen
Ozellikle kadinlarla ygilar gocun ilk yillarinda eve kapangnve bazi psikolojik, fiziksel
rahatsizliklarla grasmislardir. Bir kisim aile reislerisehirde ekonomik guglerini ve

zamanla aile Uzerindeki otoritelerini kaybegtimi Ayni sirecte ¢ok sayida cocuk, aile
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disiplinin zayiflamasi ve ekonomik ihtiyaglarin lmmasiyla sokakla tagmistir. Sehrin
yerli aileleri de yganan kargga ortamindan uzak durmaya eatis, bunlarin énemli bir
kismi go¢ ederek blyg&hirlere gitmgtir. Bunun neticesindgehirde dini ve geleneksel
degerlerin yeni nesle aktariminda buyuk zorluklagarang, kirsal nufusumsehre uyumu
zorlasmistir. Yasanan surecte hem dini hem de geleneksgerdierin [impenlgmeye
basladigl gorulmektedir. Sonug olaragehirde sosyo-kultirel hayatin gigmesinde en

temel faktorin zorun ya da igee bali olarak yapilan goclerin oldw soylenebilir.

PKK ve guvenlik gucleri arasinda kirsaldagg@aan ¢agmalarsehirde uzun stre
devam eden g6z altilar ve ev baskinlariyla kengtasiermgtir. Ancak ozellikle Hizbullah-
PKK hesaplamasi ve sokak ortasindglenen faili mechul cinayetler Diyarbakir'in
merkezinde dgiddetin giindelik hayatin bir pargasina d§mésine neden olngtur. Dini
bir sdyleme sahip Hizbullah ile Kirt haklarini sadusunu iddia eden sosyalist PKK
arasindaki ¢cagmalar ve yank resmi uygulamalar toplumsal gkxler sisteminde 6nemli
kirlmalar meydana getirrgtir. Devam eden siregte bu iki hareketin 6zelliR@00’li
yillardan sonra hakimiyet alanlarini korumak-gtmek icin siddet hadisleri yerine
devletin hegemonyasi kasinda kendi kar-hegemonyalarini kurmaya cgigi
soylenebilir. Gramsci'nin belirtsi sekliyle bu tahakkim ulus devletlerin yapti
“zor’lamadan farkh olarak rizaya dayanan bir dayadir. Bunlar devletin ihmal egi
Kurt kalturd, toplumsal deerleri, dini yaantisi, dili vb. gibi alanlarda hegemonyalarini
kurmaya cakmaktadirlar. Ozetle bu strateji iki gruba da topsaindezerler tizerinde giiglu

etkiler yapma firsati sunmaktadir.

Din, gelenek ve modernite glaminda dikkat ¢ekici hususlardan biri Diyarbakir
halkinin kendini tanimlama ya da kimlik tercihleridSehirde yapilan ardirmada,
Diyarbakirlilar, Musliumanlar, Kdrtler, bolgedeki rkler/Araplar gibi genellemelerin
psiko-sosyal manada agiklama gicuni kayBiegorulmdstir. Sehir halkinin kendisini
tanimlarken kolektif kimlikler olan Turk, Kirt, Mligman, Diyarbakirli gibi daha genel
toplumsal duzeydeki kimliklerle beraber yurtsev&rsyalist, hiimanist, mustazaf, tevhidi
Musliman, muhafazakar, Apocu ve sosyal demokratildienini 6ne ¢ikartmalar dikkat
cekicidir. Ozellikle gitimli genc ve orta kgaktaki gorigmecilerin kendilerini dgustan
kazandiklar kimlikleri yaninda sonradan edindikleimliklerle tanittiklari gozlennsir.

Ayni grubun igerisinde olan gdgninecilerin bile zaman zaman kimliklerini farkh
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kombinasyonlarla ifade ettikleri gorulgtir. Sonuc olaraksehrin ygadgl degisim
sonucunda “Diyarbakir toplumu”, “Kdrtler’, “Musluméar” gibi klasik geng grup
kimlikleri anlamini yitirmektedir. Bgka bir ifadeyle, yapisalcilarin iddia €iti sinirlan
belli ve batan cizilmis geni etnik ve dini gruplarin yikilgini séyleyebiliriz. Bunun yerini
sinirlari daha gegken yeni modern “yapilar” almaktadir. Ancak beliekngerekir ki,
sehirde dini ve etnik kimlikler gger kimliklere gore belirgin bigekilde 6ne ¢ikmaktadir.
Her iki kimlik beraber sunulabildi gibi farkli dénemlerde birinin 6ne ¢ilgn gorultr.
Nevruz'da ve Kdrtlere haksizlik yapifna inanildgi zamanlarda etnik kimgin, dini
degerlere hakaret edilginde de dini kimlgin basat kimlik olarak 6ne c¢ikmasi bu
baglamda dgerlendirilebilir. Kimliklerin kesgimsellik 6zelligi agisindan farkh kimliklerin

donem donem birlikte kullaniimasi bir ¢gdi seklinde okunamaz.

Kendisini tek bir kimlikle tanimlayan gdgtnecilerin kismen dini, etnik ya da
sekuler marjinal glimler tastyan kimseler oldgu tespit edilmitir. Sosyologlarin uzun
donem birlikte ygayan ve bircok agidan ortak noktalari olan insgutaklarini “toplum”
kavramiyla tanimlamalarina lam postmodern teorisyenler buna sagikar. Onlar artik
meta teoriler gibi merkezi d@erlerin ve tanimlamalarin da ¢ozufinli, dolayisiyla
“toplumun pargalangh” kanaatindedirler. Bu durumda Turk Toplumu, Kdroplumu,
Islam Toplumu, Modern Toplum gibi gol gruplar tek kavramla tanimlamak yeterli
olmamaktadir. Kimlik ve altkultar kavramlari bu &ikligi agmak icin glevsel bir gorev
ustlenir. Daha mikro ve esnek bir tanimlama ofarsunan kimlikler parcalantoplum
icerisindeki farkhliklari belirtme gucline sahiptiGloballgen toplumlarin, modernitenin
rasyonelleme idealine ters olarak birlikte y@ma gucinu kaybegii ve kimliklerin
toplumu yeniden parcalagfiigozlenmektedir. Ayni marka elbiseler giymek, ayamekleri
yemek, ayni binalarda yamak artik sosyolojik manada “birlikte gganak” anlamina
gelmemektedir. Belirtilen parcalanghgin asildigi durumlardan biri sekiler-dini modern
yapilarin ya da postmodern kabilelerin galalaridir. Bunlar bir anlamda cemiyeti yikan
cemaat (yikici gemeinschaft)slavi gormektedir. Sehirde geleneksel toplumun
parcalanmaya Rtmasiyla bireysel kimlikler gibi yeni sosyal kikiier de kendini

gOstermeye bdamistir.

Ibadet ve inang ozelliklerini tespit etmek icin Jlapi argtirmalarda 6ne c¢ikan

hususlardan birisi, cocukluk doneminde gerekli dafilaki gitim alamamg genclerle, orta
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yas kusagin kultirel manada kabul ettikleri ve 6nem verdikleirgok dini, geleneksel
degeri gundelik yagamlarinda davraga dongtirmedikleridir. Anket verilerindeki ibadet
ve inang oOzellikleri, DB, PEW, WVS, Akit, Sentlrk, Kuclkural- Cengiz'in Turkiye
geneli icin yaptiklar asgirmalara gore oldukca yiiksek oranlarda tespitnagiir. Bu
sonuclarin gorgmecilerin  kultirel ve zihinsel agidan tutumlarinrtaya koydgu
distindlmektedir. Milakatlarda hususiylgitmlilerin, turizm beldelerine ¢cajmaya giden
geng-orta yggruplarinin ve kucik ywtan beri sokak kultartyle ystnis kimselerin dini ve
toplumsal dgerlere ilgkin tutumlariyla gercek yamlari arasinda onemli farkliliklarin
oldugu soylenebilir. Bu acidan derler Uzerine yapilan atrmalarda gercek-gam
ikilemi (real-life dilemma)seklinde ifade edilen farklilik bir kisim g&nthecilerde de

gOzlenmitir.

Diyarbakir'in, 1990’  yillarin  sonlarinda kayan AB sturecindeki
demokratikleme calgmalarinin etkisi ve bayiortaminda bircok acidan moderstlgi,
bireysellatigi ve demokratiklgtigi gozlenmektedir. Cajmada da d&nildigi gibi bu
degisimin olumlu ve olumsuz yo6nleri vardir. Ailelerin &llmesi, konguluk iliskilerinin
zayiflamaya bglamasi, toplumsal gkilerin resmilemesi, Durkheim diliyle séylenirse
mekanik toplumdan organik topluma gehireylerin farklilgamasina imkananimstir. Go¢
oncesinde buyuk oranda benzer inan¢ vgeder sistemine sahip kimselerle beraber
yasayan kir kokenli gogcmenlerigehirde bireysellgnesi ve farkh kultirlerle karasmasi
kiltirel sok yasamalarina neden olmgwr. Gocmenler sehirde kendi dgerlerini
koruyamamy diger taraftan kultirel manada alici olmamalari, sesy@nomik
imkansizhklar vesehrin gé¢cmenleri doniilirme potansiyelinin zayiflamasi gibi sebeplerle
arabesk bir kiltur ortaya ¢ikmayaskzanistir. Yasanan sosyo-kiiltirel gegim neticesinde
gelengin tetikledigi disunulen kiguk ystaki evlilikler, evlilikte rizadan ziyade orf-
adetlerin belirliyici, kadinin mirastan pay alamamattre cinayetleri vb. azalmaya
baslamistir. Bu olumlu dgisime kagin, geleneksel ataerkil ailesieet, gzalik ve dini
gruplama-yapilarinin da buatindyle yikifdisdylenemezSehirde yalnizigan bireyler bir
sure sonra yadiklari yalnizlik, givensizlik, kayg! ve egelierinden hareketle eski sosyal
yapilari taziye evi, dernekler, odaskanligl aracilgiyla yssatmaya ¢apmaktadir. Ancak
zedelenen ve modern toplumdgevleri kaybolmaya bgayan nesep esasina dayali

kurumlar yerine yeni sosyal yapilarirgisiak olarak daha ¢ok one ¢iktigdzlenmektedir.
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Dini ve etnik kimlik asabiyetine dayanan guglu dtgtin sehrin sosyal hayatinda belirgin
etkileri gecmgteki ssiret ve galarin etkilerini akla getirmektedir. Bu acidgehirde airet,
agalik, klasikseyhlik muesseselerilevierini 6nemli 6lcide kaybetse de yapisal manada

PKK, Hizbullah, partiler ve dini gruplar benzglevleri GUstlenmeye gamistir.

Kirt toplumu ve Diyarbakir Gzerine yapilan ¢ok skyicalfmada &a, seyh-
seyda ve devlet kavramlarinin 6ne gktigorulmitir. En m@ahhas orng Kurt
arggtirmalarinin 6nemli ismi Bruinessen’Aga, Seyh ve Devleisimli calismasinda gorilen
bu teori bdlgede son 25 yilda sgman goclergehirlesme, ve modernkgne ile sosyal
realiteyi aciklayicilik giciund katbetmeyeslaanistir. 1950-60’l yillara kadar devam eden
geleneksel yapilar bu tarihlerden songa ae seyhlerin siyasete girmesi, okullar,gb&
merkezleri, tarim ofisleri aracgyla toplumun devletin kontroliine girmeye skzanasi
neticesinde iyice zayiflagtir. 1990’h yillara gelindéginde geleneksel dini ve sekiler
toplumsal yapilarin toplumun ggim yonunu belirleme giict bitme noktasina gstimi
Bunun yerine bircok geleneksel formu icerisinde imdirmaklia beraber farkli liderlik
anlaysl, yapilanmasi ve Uye kazanma stratejisi olan PKK'izbullah toplumda kitlelere
yon vermeye bgamistir. Bu iki harekette dini, geleneksel ve modergeatter konusundaki
soylemlerle tabaningekillendirmekteydi. 2000'li yillarda isgehrin diinyaya agiimasini
hizlandiran modernjene ve teknolojik gedmeler tuketim kualttrd, populer kultir ve
moday! gundelik ygamin merkezine dpu itmis. Bunlar toplumsal dgerleri guclu bir
sekilde etkilemeye bgamistir. Sehir halkinin yaklgk yarisi 25 yain altinda oldgundan
milliyetcilik ve din gibi gencleri etkileme glcurgahip iki glclu temele dayanan PKK,
Hizbullah ve dger dini gruplarin guclenerek geleneksel “kulturdir ki silerin” yerini
almaya bgladig gorulmektedir. Bu noktada Kurt ulusalcilarin duai geleneksel gerlere
etkileri hususiyle dikkat cekicidir. Orgutiin toplsal deerlere kagi soylem diizeyinde
olumlu yaklgimina kagin yaptgimiz argtirmalarda gundelik hayatta bu hassasiyetini
koruyamadil tespit edilmgtir. Bu durumda orgitin halkin degiei almak icin PKK'nin
ilk yillari, Turk solu ve Rusya 6rneklerinin aksjr®plumsal dgerlerle caymak yerine

onlari “dar dairelerde dogtiirmeyi” hedefledii sdylenebilir.

Sehrin yeni dini, siyasi ve sosyal aktorleri tabama gengletmek icin itim
kurumlari ve medya gibi etkili ileim araglarini kullanmaktadir. Touraine’in beligitgibi

devlet modern toplumlarda sosyo-ekonomik hayata bana egemen olamamaktadir.
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Devlet, 2000’li yillar 6ncesinde basin, askeriikldr, egitim, sazlik, bayindirlik ve iskan
kurumlari aracifityla varligini daha guclgekilde hissettirirkersehirlesme, modernlgme
ve teknolojinin yaygin kullanimiyla beraber bu ekkillmaya balanmstir. Silahli/sivil,
dini, sekuler gruplar artik devletin sahip ofgdudevasa kurumlara ya da gelenekse, a
seyh ve seydalarin glicune daha az ihtiya¢ duymakt&dinlar hususiyle yerel gazete,
dergi, radyo, tv'ler, sosyal medya, farkli mesle& Ngilere sahip gruplara hitap eden
dernek, oda ve sendikalar, acilagitien kurumlari ve sosyal yardimgma dayarsma
dernekleri vasitasiyla “devletin arkasindan dolakar toplumu kendi dgiinceleri
dogrultusunda dgistirmeye calgmaktadirlar. Dgisen toplumda devletin ideolojik
aygitlarinin toplumu d&stirme gtict zayiflarken populer kultir, moda, PKKzlbullah ve

diger dini gruplarin etkisinin glclengligoralmdstar.

1990 ila 2013 yillan arasinda dini-geleneksel geterdeki  dgisim
degerlendirildiginde, gorgmecilerin daha ¢ok olumsuz faktorleri 6ne c¢ikgrdyorular.
Dolayisiyla, Dunya’da ve Turkiye'de dine ilginin teg1 bu donemde Diyarbakirda
belirgin bir dinsellik arginin oldyu disunilmemektedir. Ozellikle, fundafobi
teorisyenlerinin iddia e sekilde, Kurt toplumunda kuvvetli “Hizbullah” ya datica
korkusu tzerinden dine yonelim engellegtini Diger taraftan PKK’nin milliyetgilgi 6ne
cikarmasi ve Kurtlerin ezilngigini dillendirmesi ayni donemlerde zayif olan dini
kurumlar kagisinda sekiler-modernist Kirt ulusalcilarina désgetirmtir. Bu durum
sehirde sosyalistlerin sayisini artirmasa da sekutedern dgerleri guclendirmtir.
Bununla birlikte gitim, kultar alanindaki ge§melere paralel daha kitabi ve tercihe dayali
bir dindarlik anlaywinin gelsmesi de gz ardi edilmemelidir. Yine AK Parti hiletrari
doneminde olgan demokratik ortam sebebiyle daha 6nce gayrgruméarzda faaliyet
yuraten dini ¢cevrelerin hizla dernekieesisehrin dindarlamasi olarak d&l demokratik

gelismelerin sonucunda dini gruplarin goérinigliadin artmasgeklinde dgerlendirilebilir.
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Ek. I: TABLOLAR

EKLER

Tablo 116: Kendini tanimlama ve ya arasindaki iliskiyi gosteren frekans tablosu

Kendini tanimlama

18-30ya 31-45ya 46-60 yg

61 yg + Toplam

Arap

Kirt

Turk

Zaza

Laik

Yurtsever

Muhafazakar

Tevhidi miusliman

Musliman

Ateist

Mustazaf/Hizbullah

Sosyal demokrat

Liberal
demokrat/Liberal sol

Marksist/Komunist /
Sosyalist

Toplam

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

18
3,10
349
60,00
97
16,70
131
22,50
23
4,00
160
27,50
97
16,70
91
15,60
530
91,10
8
1,40
31
5,30
55
9,50
9
1,50
10
1,70
582

4
1,50
155

56,80

24
8,80

5

18,

11
5
21,¢
7
28,¢
5
19,C
25
94t

0,4
1
4,8
1
6,2

0,C

0,4
27

3
3,10
52

53,10

14

14,30

28
28,60
1
1,00
19
19,40
26
26,50
12
12,20
92
93,90
0
0,00
3
3,10
3
3,10
0
0,00
0
0,00
98

0
,0
15
60,00
4
16,00
2
8,00
1
4,00
4
16,00
2
8,00
5
20,00
23
92,00
0
0,00
0
0,00
2
8,00
0
0,00
0
0,00
25

25

571

139

211

28

242

204

160

903

47

77

11

978

Tablo 217: Kendini tanimlama ve gitim arasindaki ili skiyi gosteren frekans tablosu

Kendini Okur- i Univ.
tanimlama-gitim yazar OkKur- _ YUks/Univ. Mez.
ili gkisi desil  yazar  [lkogrt Lise Ogrc Ustl Toplam
Arap f 1 0 7 7 8 2 25
% 1,4 0,00 2,70 2,40 3,80 2,40
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Kdrt f
%

Turk f
%
Zaza f
%
Laik f
%
Yurtsever f
%
Muhafazakar f

%

Tevhidi miusliman %
Misluman f
%

Ateist f
%

Mustazaf/Hizbullah %
Sosyal demokrat f
%

Liberal demokrat/

Liberal so %
Marksist/Kaminist f
Sosyalist %
Toplam f

42
58,30

4,20
14
19,40

0,00

11,10
17
23,60
11
15,30
71
98,60

0,00

2,80

2,80

0,00

0,00
72

32
57,10

3,60
23
41,10

1,80
15
26,80
11
19,60
10
17,90
54
96,40

0,00

3,60

3,60

1,80

0,00
56

161
61,50
24
9,20
57
21,80
4
1,50
81
30,90
58
20,20
32
12,20
245
93,50
0
0,00
9
3,40
12
4,60
0
0,00
3
1,10
262

18¢
61,20
44
15,00
75
25,50
8
2,70
78
26,50
49
16,70
45
15,30
272
92,50
2
0,70
14
4,80
25
8,50
4
1,40
3
1,00
294

11€
55,0
47
22,30
30
14,20
13
6,20
45
21,30
54
25,60
43
20,40
193
91,50
3
1,40
16
7,60
24
11,40
3
1,40
4
1,90
211

40
48,20
19
22,90
12
14,50

2,40
15
18,10
20
24,10
19
22,90
68
81,90

4,80

4,80
12
14,50

1,20

1,20
83

571

139

211

28

242

204

160

903

a7

77

11

978

Tablo 318: Dini bilginin kaynagi ve yas arasindaki iliskiyi gosteren frekans tablosu

Dini bilginin kaynasi 18-30ya 31-45ya 46-60ya 61ya + Toplan

Aile f 429 175 60 17 681
% 73,50 64,10 61,90 70,80

Hutbe, vaaz, sohbet f 182 103 39 12 336
% 31,20 37,70 40,20 50,00

Resmi Din gorevlileri f 160 41 7 3 211
% 27,40 15,00 7,20 12,50

DKAB dersleri f 355 136 48 11 550
% 60,80 49,80 49,50 45,80

Dini kitaplar f 131 107 36 7 281
% 22,40 39,20 37,10 29,20

Seydalar-medrese f 74 23 5 2 104
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Internet ve medya

Cemaat ya da tarika
prog

Imam-hatip/lahiyat Fak.

Toplam

%

%

%

%

12,70
123
21,10

65

11,10
56
9,60
584

8,40 5,20

53 35
19,40 36,10
18 6
6,60 6,20
21 6
7,70 6,20
273 97

8,30

25,00

8,30

12,50
24

217

91

86

978

Tablo 4: Ahirete inang sorusu ve cinsiyet farklilg arasindaki iliski

Katiliyorum  Kararsizim Katilmiyorum  Toplam

Erkek f 510 13 35 558
% 91,4 2,3 6,3 100,0
Kadin f 386 19 18 423
% 91,3 4,5 4,3 100,0
Toplam | f 896 32 53 981
% 91,3 3,3 54 100,0
(p>,072)
Tablo 5: Muska tasima sorusu ile cinsiyet farkllgl arasindaki iligki
Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum
Toplam
Erkek f 154 7C 334 55¢
% 27,€ 12,5 59,9 100,(
Kadin f 13z 68 222 423
% 31,/ 16,1 52,5 100,(
Toplam f 287 13¢ 55€ 981
% 29,2 14,1 56,7 100,(
(p>,059)

Tablo 6: “Zaman zaman fal baktirirnm” sorusu ile egitim diizeyi arasindaki iliski

Katiliyorumr Kararsizin Katilmiyorum Toplan
Universite Mezunu | f 7 5 71 83
veya Lisans Us % 8,4 6,C 85,k 100,(
Yuksekokul/ f 26 15 17:¢ 214
Universite Grenci | % 12,1 7,0 80,8 100,0
Lise f 39 26 22¢ 294
% 13,3 8,8 77,9 100,0
JikSsreti f 33 21 208 262
ogretim % 12,6 8,0 79,4 100,0
Ok f 16 5 35 56
Hryazar % 28,6 8,9 62,5 100,0
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. f 12 7 58 72
Okur-yazar dei % 16,7 9,7 73,6 100,¢
Toplam f 133 79 769 981
% 13,6 8,1 78,4 100,0
(p>,101)
Tablo 7: Goclerin dini degerler Gizerine etkileri nelerdir?
Alt temalar f %
1 Gocmenleri dindarkdirma 11 10,47
2 Dini deger kaybi 31 29,52
3 Marjinal gruplarin giic kazanimi 7 6,66
4 Model eksiklgi olusturma 8 7,61
5 Etkisi yok 18 17,14
6 Fikrim yok 30 28,57
Toplan 10¢ 10C
Tablo 8: Devlet politikalarinin dini degerler Gzerine etkileri nelerdir?
Alt temalar f %
1 Dindarlastirme 12 11,42
2 Otekilestirme 15 14,28
3 28 siyasal siirecinin olumsuz etkisi 11 10,47
4 Tevhidi Tedrisat kanununun yansimalari 11 10,47
5 Kontrolstiz gui¢c odaklarinin olumsuz etkisi 19 18,09
6 Memurlarin dger aktarimina etkisi 14 13,33
7 Marjinal dini gruplarin giiglenme 7 6,6€
8 Resmi dini kurumlarin pasifize olmasi 8 7,61
9 Etkisi yok 8 7,61
Toplan 10t 10C
Tablo 9: Kurt ulusalcilarin dini de gerler tizerine etkileri nelerdir?
Alt temalar f %
1 Cokkulturlilige katki 15 14,28
2 Dini deger kaybi 25 23,80
3 Dini degerlere psikolojik baski uygular 9 8,57
4 Kart milliyetgili gi altinda dine zarar verme 19 18,09
5 Orgut halka yakigtikca dine yaklgiyor 10 9,52
6 Etkisi yok 17 16,19
7 Fikrim yok 10 9,52
Toplam 105 100
Tablo 190: Hizbullah’in dini degerler Gzerine etkileri nelerdir?
Alt temalal f %
1 Dindarlastirma 7 6,66
2 Kendinden olmayana ba 15 14,2¢
3 Siddet yonteminin miras birakilmasi 10 9,52
4 Siddet eylemlerinin dine kar olumsuz tepki olgturmasi 25 23,80
5 PKK'yI dini degerlere yaklgtirma etkisi 8 2,85
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6 Korku psikolojisi olgturme 18 17,14
7 Sunnf islam dgiincesine olumsuz etki 7 6,66
8 Sehrin dini kimligine katki 5 4,76
9 Etkisi yok 7 6,66
10 Fikrim yok 8 7,61
Toplam 105 100

Tablo 11: Dini gruplarin dini degerler Gizerine etkileri nelerdir?

Alt temalar f %
1 Dindarlastirme 11 10,47
2 Otekilestirme 7 6,6€
3 Sosyal cevre okiurma 12 11,42
4 Esitsizlik algisi olyturme 12 11,42
5 Turk-islamci ve devletci algisinin olumsuz etkile 16 15,23
6 Selef etki 8 7,61
7 Islam kardgli ginin desteklenmesi 8 7,61
8 Yenilik handikabi sebebiyle etkisiz 9 8,57
9 Deger koruyuculgu 1C 9,52
10 Dinya-ahiret dengesi kurma 4 3,80
11 Etnik muhalefet sebebiyle etkisizlik 8 7,61
Toplam 105 100

Tablo 12: Sosyal veiletisim araglarindaki gelismelerin dini degerler Uzerine etkileri
nelerdir?

Alt temalar f %
1 Egitimin deger aktarimi 23 21,90
2 Sosyalistlgtirme 11 10,47
3 STK’lasma 10 9,52
4 Sosyal baskinin azalmasi 12 11,42
5 Teknolojinin olumsuz etkisi 14 13,33
6 Teknolojinin olumlu etkisi 6 571
7 Etkisi yok 9 8,57
8 Fikrim yok 20 19,04
Toplan 10E 10C

Tablo 13: Medreseler ve yereseyhlerin dini degerler Gzerine etkileri nelerdir?

Alt temalar f %
1 Degerleri koruma 12 11,42
2 Metot ve sosyal ilgide anakronizm 19 18,09
3 Siyasetten uzak durdukca dinigée aktarimi 9 8,57
4 Halk dindarlginin talyicisi 13 12,3¢
5 Yenilik handikabi 9 8,57
6 Belirleyici etki eksikligi 5 4,76
7 Etnik muhalefe 9 8,57
8 Fikrim yok 29 27,61
Toplam 105 100

317



Tablo 14: Goclerin geleneksel dgerler Gzerindeki etkileri nelerdir?

Alt temalar f %
1 Otantik kulttrtin gogu 14 13,33
2 Kaltirel sok 19 18,09
3 Yoksulluk kiltar 19 18,09
4 Modernlatirme 2 1,90
5 Mevsimlik go¢ ve sosyal tem 5 4,7¢
6 Arabeskleme 11 10,47
7 Kulttrel basluk ve siddet kiltari 19 18,09
8 Fikrim yok 1€ 15,2
Toplam 105 100

Tablo 15: Devlet politikalarinin geleneksel dgerler tzerindeki etkileri nelerdir?

Alt temalar f %
1 Otantik kulttrtn yikimi 9 8,57
2 Geleneksel toplumsal yapinin yikimi 14 13,33
3 Dejenerasyonun ¢eiki ya da énlenmeme 11 10,47
4 Modernlatirme 5 4,76
5 Atama politikalarina kar olumsuz algi 5 4,76
6 Etkisi yok 12 11,42
7 Fikrim yok 49 46,66
Toplam 105 100

Tablo 16: Medreseler ve dini gruplarin geleneksel egerler Uzerindeki etkileri

nelerdir?
Alt temalar f %
1 Muhafazakarlgtirme 13 12,3¢
2 Model olma 16 15,23
3 Etkisi yok 12 11,42
4 Fikrim yok 64 60,95
Toplam 105 100

Tablo 1720: Kirt ulusalcilarinin geleneksel dgerler tzerindeki etkileri nelerdir?

Alt temala f %
1 Modernletirme 25 23,80
2 Gelengin redd 12 11,42
3 Dejenerasyon 13 12,38
4 Secmeci tutum 15 14,28
5 Etkisi yok 8 7,61
6 Fikrim yok 32 30,47
Toplam 105 100
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Tablo 18: Sosyal vdletisim aracglarindaki gelismelerin geleneksel dgerler Gzerindeki
etkileri nelerdir?

Alt temalar f %
1 Modernlatirme 17 16,19
2 Ailenin okuyan cocga iliskin algisi 12 11,42
3 Deger kazanimi 5 4,76
4 Iletisim araclarindaki gejimelerin olumsuz etkisi 28 26,66
5 Deger kazanimi igin uygun ortamin glaamasi 9 8,57
6 Fikrim yok 34 32,38
Toplam 105 100
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Ek. II: RESMLER

Resim 1: Cem ve kiltlr evi

SEEEEDER

e == =]

Kaynak. Argtirmaci

Resim 2: Muftuluge bash bir medrese (Kur'an Kursu)

Kaynak: M. Tayyip Elgi
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Resim 3: Kadin, ygam, 6zgurlik

Kaynak: Argtirmaci
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Ek. lll: GORUSMECI LISTES

Sira [Cinsiyet Meslek Yas, Kisa Tanimlama
1 Kadin| Isci 21, Kirt Ulusalci
2 Kadin Bakicl 22, Kurt Ulusalci
=13 Kadir Isci 21, Universit
T |4 Kadin Grc. 20, Universite
g [5 Kadir Ogre. 23, Universit¢, Sosyal Demokr.
S (6 Kadin Grc. 22, Ermeni Asillijlahiyatci
® |7 Kadir | Ogre. 21, Dinda
8 Kadin Qrc. 21, Alevi, Geleneksel
9 Kadin Grc. 21, Apocu
1C | Kadir Ogprt. 23, DKAB, Milli Goriis Grubt
11 Kadin Qirt. 23, DKAB, Zehra Grubu
12 Kadir Ogrc. 19, Zehra Gruk
13 Erkek Grc. 23, Mgveret Grubu
14 Erkek Ogprc. 21, Ozgii-Der Grubt
15 Erkek Qrc. 22, Kirt Ulusalcl
16 Erkek Grc. 21, Kirt Ulusalcl
17 Erkek Ogre. 21, Kirt Ulusalc
18 Erkek Grc. 23, Universite, Kiirt Ulusalci
18 Erkek Ogre. 22, Universit, Sosyalist, Dind:
20 Erkek Grc. 24, Universite, Sosyalist
21 Erkek Grc. 23, Universite, Apocu
22 Erkek Grc. 21, Universite
23 Erkek | Isci 20, Universite, Himanist
24 Erkek Esnal 29, Hizbullah Grubt
25 Erkek | Issiz 20
26 Erkek | Isci 22
_ |27 Erkek Qrc. 24, Selef Grup
='[28 | Erkek| Din Gér. 23, Ermeni
G |29 Erkek Grc. 23, Hizbuttahrir Grubu
€130 Erkek Grc. 21, Alparslan Kuytul Grubu
S 131 Erkek Ogrc i} 22, Alparslan Kuytul Gruk
03 32 Erkek grt. Uyesi. 26, Menzil Grubu
33 Erkek Ogrc. 23, Apccu
34 Erkek| Gt 24, DKAB
35 Erkek Din Gor 26, Medrese Cgki
36 Erkek Okuma SlIr-Yon. 24, Gller Grubt
_ 137 Erkek Din Gor.-Vekil 45, Birifgani Grubu
='[38 | Erkek | Din Gér 43, Kurt Ulusalc
& 39 Erkek| Isci 38, Sii
&€ |4C Erkek | Seyd-Din Gor 44
0141 Erkek I?snaf 36, Esnaf, AK Parti
Fo'l 42 Erkek @rt. 34, Maveret Grubu
43 Erkek Dr. 32, Me&vere Grubt
44 Erkek @rt. Uyesi. 45, Tasavvuf Uzm.
45 Erkek Esnal 45, Palev Grubt
46 Erkek Seyda-Din Gor. 43
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47 Erkek Basin 43
48 Erkek Kurs YOn 36, Suleyma Efendi Grubi
49 Kadin Basin 40, Alevi, Himanist
5C Kadir Halk Egitim Merk. 38, Sehrin Yerlis
51 Erkek Av. 42, Mazlum-Der
52 Erkek|  @rt. Uyesi. 42 Sehrin Yerlisi
53 Erkek Av.-Drn. Yon 38, Alevi
54 Erkek Esnaf 35, Alevi
55 Erkek Dershaneci 42, Gulen Grubu
56 Erkek Av. 45, Hizbullah Grubu
57 Erkek Av. 42, Ozgir-Der Grubu
58 Erkek Memur 38, Gulen Grubu
59 Erkek| IsAd. 36, Dindar, Kurt Ulusalci
60 Erkek Esnaf-Drn. Yon. 36, Sult§eyhmus Grubu
61 Erkek Memur 37, Palevi Grubu
62 Erkek Seyda 35, Hizbullah Grubu
63 Erkek Din Gorevlis 37, Haznevi Grub
64 Kadin Kur'an Kursu @rt. 36
65 Kadin Kur'an Kursu @xt. 31
66 Erkek Av. 45, Hizbullah Grubu
67 Erkek Esnaf 42, Ozgur-Der Grubu
68 Erkek Esna 57,Sehrin Yerlis, Muhafazaké
69 Erkek Mahkum 46, Hizbullah Grubu
7C Erkek Oprt.-Yazal 53, Sehrin Yerlis, Muhafazaké
= |71 Erkek|  @rt. Uyesi 52, Hukukgu
g 72 Erkek Av. 51, Selef Grup
Z |73 Erkek| Is Adami-Siyaset 46, AK Parti
© |74 Erkek Q@rt. Uyesi 54, Sosyolog
g |75 Erkek|  @rt. Uyesi 49, Tasavvuf Uzm.
76 Erkek| Sair-Yazar 47, BuyUgehir Bld. Calgani
77 Erkek Drn. Yon. 46, Azadnisiyatifi
78 Erkek Kilise C4. 56, Ermeni Asill
79 Erkek Esnaf 47, Ensar Grubu
80 Erkek Esnaf-Drn YoOn. 52, Suleyman Efendi Grubu
81 Erkek Burokrat 4%ehrin Yerlisi, Muhafazakar
82 Erkek Av. 47, Azadinisiyatifi
83 Erkek Doktor 58Sehrin Yerlisi
_ |84 Erkek Adami-Siyasetci 48, Milli Gégitsrubu
='[85 Erkek|  Kitapci-Qrt. 53, Liberal-Sol Gorgi
< |86 Erkek| Is Adami 58 Sehrin Yerlisi
€ 87 Erkek Kitapcl 58Sehrin Yerlisi, Sosyalist
Q 188 Erkek Aktar 55Sehr.i.n Yerlisi, Gulen Grubu
i’; 89 Erkek Drn. Yon. 58, §& Ozglr Yurttg Dernegi
90 Erkek Din Gor. 54, Palevi Grubu
91 Erkek Esnaf 46
92 Erkek Esnaf-Drn. Yon. 48, Mevlevi Hareketi
93 Kadin Sos. Hiz. Mdr. 4&ehrin Yerlisi, Sosyal Demokrat
o 194 Erkek Yazar-Basin 68ehrin Yerlisi, Sosyal Demokrat
© |95 Erkek| Seyh-Seyda 63, Haznevi Grubu
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96 Erkek Emekli-Ciftci 63

97 Erkek Seyd: 61, Mesveret Grubi

98 Erkek Emekli-Drn. Yon. 63, Menzil Grubu

99 Erkek Is Adm.-Drn. Yon 73, Sehrin Yerlisi, Dinda
100 Erkek Seyda 63iji

101 | Erkek Emekli @rt. Uyesi 68 Jlahiyatci

10z | Erkek Emekli Palev Grubt

103 Erkek| Sair-Ecz. 62 Sehrin Yerlisi

104 | Erkek Muh-Esna:Seyr 61, Minir Baba Grub
105 | Erkek Emekli Din Gor.-Drn. Y6n).68, Diay-Der
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Ek. IV: GORUBME SORULARI

Soru 1. Kendinizi tanimlar misiniz? Sizin igin dideolojik, etnik dzellikleriniz ne kadar
onemlidir?
Soru 2. 1990-2013 yillari arasinda dinigdder ve ygamda dgisim oldu mu? Sizce ne
yonde bir dgis oldu (sosyal ilerleme ya da gerileme)?
2.1 Sizce gogehirlesme dini dgerleri ve yaami etkiledi mi?
2.2 Sizce resmi uygulamalar dinigdeleri ve ygami etkiledi mi?
2.3 Sizce Kurt ulusalcgh ve PKK dini dgerleri ve ygami etkiledi mi?
2.4 Sizce Hzibullah'in faaliyetleri dini gerleri ve ygami etkiledi mi?
2.5 Sizce dini gruplarin ¢camalari dini dgerleri ve ygami etkiledi mi?
2.6 Sizce medreseler ve yeselhler dini dgerler ve yagami etkiledi mi?
2.7 Sizce demokratikiene, iletsim araglarindaki gejmeler ve gitim firsatlari dini
degerleri ve ygami etkiledi mi?
Soru 3- 1990-2013 yillar1 arasinda geleneksgéderde dgisim oldu mu? Sizce ne ybnde
bir degis oldu (sosyal ilerleme ya da gerileme)?
3.1 Sizce gocler vegehirlesme geleneksel gerleri etkiledi mi?
3.2 Sizce resmi uygulamalar geleneksededkeri etkiledi mi?
3.3 Sizce medreseler ve dini gruplarin gahlar geleneksel gerleri etkiledi mi?
3.4 Sizce Kirt ulusalcilar geleneksegédderi etkiledi mi?
3.5 Sizce demokratikiene, iletsim araclarindaki gejmeler ve gitim firsatlar
geleneksel deerleri etkiledi mi?
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Ek. V:ANKET FORMU

Bu anket, Diyarbakirda halkin demografik 0Ozellikle, dini inanclarini ve

aliskanhklarini tespit etmek amaciyla hazirlagimni Toplanacak bilgiler; sadece giamanir

ibad

amaglari dgrultusunda kullanilacak, Biea kisi veya kurumlara kesinlikle verilmeyecektir. Lt
highir soruyu cevapsiz birakmayinitginiz icin simdiden tgekkur ederiz.
l. BOLUM:
1. Yainiz ( )
2. Cinsiyetiniz 1( ) Kadin 2 (Brkek
3. Egitim durumunuz
1 ( ) Okur-yazar dsl 2( ) Okur-yazar 3( Mkogretim
4 () Lise 5 () Yuksekokul/ Universitestenci
6 () Universite Mezunu veya Lisans Ustii
4. Medeni durumunuz
1()Evl 2 () Bekér 3 () Dul {edlmus)
4 () Bganms 5 () Birlikte yglyor ama evli dgil
5. Meslginiz
1( ) Memur 2 () Esnaf, tliccar, zanaatkar
3 () Evhanimi/ kizi 4 ( )aenci 5 ( )issiz
6 () Emekli 7 () @etmen 8 () Doktor
9 () Avukat 10 ( ) Mihendis, mimar  11( )isci
12 ( ) Dger.......
6. Tkamet ettginiz semt neresidir? (Liitfen belirtiniz)......coceeveeveveveeeeeeeeee.
7. Kag yildir Diyarbakir'da yayorsunuz? (Lutfen belirtiniz)  ( )
8. Kdyden-Kasabadan hangi sebeple go¢ ettiniz égégler icin)?
1 ( )Issizlik 2 () Devletin givenlik sebebiyle kdydadtmasi
3 () Tero6r sebebiyle 4 () Tore, kan davateyeanlasmazliklar
5 () Evlilik, Tayin vb 6 ( ) Geld@im yerdeki gitim-saglik imkanlari
7()Diger................
9. Diyarbakir'a nereden gefgdhiz (go¢ edenler igin)?
1 ( ) Koy- Belde 2 ( Nce Merkezi 3 (' pehir- Blytlkehir
10. Hanenizin toplam aylik geliri ne kadardir?
1( )500 TL'den az 2 ( )501-1000 TL 3 ()0162000TL
4 () 2001-4000 TL 5 ( ) 4001-6000 TL 66000 ve Uzeri

11. Hanenizde yayan toplam birey sayisi kactir?............cceeee.

12. Dint bilgilerinizin en 6nemli kayrga hangisidir (U¢ tanesingaretlermisiniz)?

1( )Aile 2 () Hutbe ve Vaazlar (ayin veg@amler)
3 () Resmi Din Gorevlileri 3 () Din Kultari wshlak Bilgisi Dersi
5 () Dini kitaplar 6 () Melle ya da Seyda{medreseler vb.)
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7 ( )_Internet ve Medya 8 () Dini cemaat ya da tardcdbetleri
9 ( )Imam-Hatip Lisesillahiyat Fakdltesi

13. ( ) Hangi mezhebe glasiniz?
1() Safii 2 () Hanefi 3 () Alevi
4 () CaferiSii 5() DBer...ccovvvvininnnnn.

14. Kendinizi tanimlamak icin sagidaki ifadelerden hangilerini kullanirsiniz? Litfénh
tanesini parantez icinde belirtiniz.

1()Arap 2 () Muhafazakér 3 () Misliman
4 () Kurt 5 () Laik 6 () Turk

7 () Zaza 8 () Sosyal demokrat 9 () Yurtseve
10 () Turkiye Cumhuriyet’i vatanda 11 () Liberal/Liberal demokrat/sol

12 () Marksist/Komunist/Sosyalist/Devrimci  (BDiger.............c.covvevvnnnn.
. BOLUM

Asagidaki ifadelere katilip katilmaginizi belirtiniz?

e £
S| E| 8
S| 2| g
AR
E1€|E
1. Allah’in varligina ve bizi yaratgina inanirim. ©) Q O
2. Kur'an da anlatilanlar dgudur ve Kur'an ginumuze kadar gilgkli ge | O Oo| O
ugramamstir.
3. Oldukten sonra yeniden dirilmeye inanirim. D 00
4. Koétuluklerden, cinlerden ve hastaliktan korunmak rguska tairim. (@] ol O
5. Zaman zaman fal baktiririm. O Oo| O
6. Yapmay! cok sev@im bir seyin dinen glinah oldwnu &renirsem bu O Oo| O
davrangl terk etmeyi dginurim.
7. Dinde namaz ve oructan daha énemli olan “kalbimizeolmasidir.” @] O O
13. Asagidaki ibadetlerden hangilerini yaparsiniz?
1 () Kur'an okumak 2 () Bevakit namaz kilmak
3 () Ara sira namaz kilmak 4 () Cuma namazn&h
5 () Bayram namazi kilmak 6 () Otuggnak
7 () Zekat vermek 8 () Kurban kesmek
9 () Mevlid okutmak 10 () Kandil géer ibadet etmek
11 () Hig biri 12 ()N o
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Ek. VI: BDP GENGLUK MECLISI, SOMURGEG UYGULAMALARA SON ! (2013).

 SIXURKIRIN

| KIRYARIYEN
TINKAR
AWI BIBIN !
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.
r1, devletleri, topluluklar, siyasj
ine alma ve yayilma ;
llardir kiirdistan
politikalardir. Toplumun
rturken, kadin ve gengligi
1a yogun yonelmislerdiy.

n.dur, genclik toplumun
7 kendi degerlerlerinden
demez.

vlet Kiirdistan'daki siyasi
yozlastirma lizerinden sonug
plitikalarla Kiirt gengligini
batakhgina ¢ekerek, askere alip
eci uygulamalarini

bir genglik dogal olarak
yasama nedenlerini yitirmis
setirilmek istenmekte.
kadina dair tiim giizelliklere
ef alinirken diger taraftan
n ahlaki-politik esaslarin
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M Lo
.

ol

S

18,
e

kendi l&lﬁﬂrﬂﬁden ve di
aras . lind
larak dayatilan Kiltirinciin

B

e polis cﬂylc ajanlastirilip kiirt
ler ip kiirdii kiirde kirdirtma
, kendi halkina ihanet eden bir

maci Kiirt halkint bir halk
elesini pargalama, toplumsal
asayamaz ve bir biitiinen siyasi
Kiirt halki bagimli bir hale
k istenmekte. yukarida belirtilen
e Kiirdistanda hayata gegirilmeye
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