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Agikea belirtmek gerekirse, bu yazinin amac, s6z konusu soruna genis bir
agiklama getirmek degildir. Konu hakkinda beni yazi yazmaya sevkeden sey, her
seyden 6nce, sadece Arapga olarak rastlanan veya orijinal olarak o dilde yazilmig
olan, dini tartismalarla ilgili Ortagag’a &it bagslica eserleri okumus olmamdir.
Dolayistyla, bu eserlerin yazarlari aslen yahudi veya miisliimandir; binaenaleyh,
hiristiyan tartismaci veya savunmacilara, bu makalenin tarihi kisminda, daha az
yer verilecektir. Bu smirlandirmalar, ¢aligmanmin mahiyetinden kaynaklanmak-
tadir.

Dokuzuncu asirdan on iki veya on tigiincii asirlara kadar {slam? kiiltiiriin
en parlak oldugu donem, dini tartisma veya diger bir ifadeyle diyalog icin bir
altin donemdi. Abbasi hilafeti giinlerinde, ¢ogunlukla Arapga konusan Islam
diinyas: bilyiik bir refah doneminden, nisbeten biiyiik bir giivenceden, resmi din
ve dilglinceden farkl goriislerin dahi ortaya ¢iktig1 bir hiir ortamdan yararlandi-
lar. Su bir gergektir ki, asagida zikredilen eserlerden bazisi genel bilgi igin
zikredilmemigtir. Meseld Arapea, Irak ve Endiiliis Yahudileri’nin kolaylikla yazip
anlayabildikleri dil oldugundan, yahudiler Arapga yaziyorlardi. Fakat onlarm

*  Bu makale, "Temenos (Studies in Comparative Religions) sy. 9 (1973), sh. 105-
116, Helsinki, 1976 da yaymlanmugtir,

## U, U. lahiyat Fakiltesi Ogretim Gorevlisi.
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kitaplarimn ¢ogu Ibranice harflerle yaztlmisti ve acik bir sekilde sadece
yahudilerce okunmass amaglanmigti. Hiristiyaniar, daha sonralari "Kargini" ad
verilen Suriye alfabesini kullanmak revagta olmasina ragmen, bir gizleme sekli
olarak Arapga’yr Arap harfleriyle yazdilar. Bu bile bize genel durum hakkinda
bir fikir vermektedir. O dénemin resmi dinini temsil eden miisliimanlar, agik
fikirli ve yeterince hosgoriiliiydiiler; farkli toplumlara, dzellikle ehl-i kitap adi
verilen, Kutsal Kitaplar’a sahip olan kimselere, resmi dinin temsilcilerini tedirgin
etmemek sartiyla, rahatsiz edilmeden kendi dinlerini fiilen yasama izni verilirdi.
Bu farkl topluluklarin dind propagandalarimin hosgoriillmedigi ve dini merasimle-
rinin (Ayin) umumun gozii 6ninde icra edilmemesi gerektigi anlamina geliyordu
ve hala da o anlama gelmektedir. Misliimanlar, sadece, imparatorluk icerisinde
veya miisliman memleketlerde ok sayida farkls cemaatin var oldugu ger¢egine
aldirmamay tercih ettiler. Bununla beraber, biz biliyoruz ki, glinlimiiz Suriye ve
Misie’ i biiyiik bir kesimi on {i¢ veya on dordiincit asilara kadar hiristiyan
olarak kaldi ve ancak o zaman biiyitk coguniuk [slam’a girmeye baslad'. Fakat
insan bunun pek ¢ogunu, sadece islam’in ve misliimanlarin kaderiyle ilgilenen
resmi tarihte bulamaz.

Hiristiyanlarin ve yahudilerin rolii, kiiltiirel tarihi ele alan kaynaklarda
daha fazla goze garpar. Ozellikle ilk dénemlerde ¢ok sayida hiristiyan ve ya-
hudinin resmi kurumlarda sekreter, mali miitehassis, esnaf, sanatkér vs. olarak
calistiklart gergeginden ayr olarak, hiristiyanlarin ve diger muhaliflerin [slam
Felsefesi ve Bilim Tarihi’ndeki rolii son derece dnemli bir durumdur. Mesela
Abbasi Halifeleri’nin hiristiyan saray hekimi Huneyn Ibn {shak (81. 873), felsefe
ve bilime dair Grekce ve Siiryanice yazilmug kitaplart Arapea’ya ilk ¢eviren
kimsedir®. Cok gegmeden miisliimanlarin bu konulart gelistirme gérevini tistlen-
dikleri dogrudur, fakat misliimanlar her zaman disaridan taze bilgi ve yeni
kaynaklar edinmeyi istemislerdir; bu bilginin hiristiyan veya diger uzmanlardan
alinmasi gerekiyordu.

Soylemeye gerek yok ki, o dénemde ¢ok sayida dini tartisma yapimis
olmalidir. Belki de bu tartigmalar her zaman ok iyi bir netice vermedigi gibi,
daima en saygili sekilde de yapilmamigtir. Bu baglamda Kift¥’nin "Hekimler
Tarihi" isimli eseri bazi tipik hikdyeler nakieder’. Onlar tamamen dogru
olmayabilir, fakat digerlerinden farkls ozelliktedirler.

1 Mesela Suriye ve Misir’daki huristiyan nifusun sayisi hakkinda kars.; B. Spuler, Die Morgenlandische
Kirche, 1964, 324 und Handbuch der Orientalistik, 8. Band (Religion), (162 Nasturi, 200 Monofizit, 294
Kipti).

2 Kars., P. Hitti, History of the Arabs, 309-314, 363.

3 {ona’-Kaft'nin Tarifue 1-Hukema sinn (Tarih-e Hukamaye Qifit) Farsga terciimesi, Teheran, 1347, 366-367
ve F. Rosenthal, Die arabische Autobiographie, Studia Arabica I, Roma, 1937, 15-19; G. Geschiste der
christlich - avabischen Literatur 1I, Roma, 1937-123.
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Ayni zamanda ihtilafa dair ok sayida eser de yazilmistir. Belki de en
meshur hiristiyan savunmasi, rivayete gre Halife Me’mun zamanindan kalma,
fakat bilim adamlarma gore h. 4/m. 10. asirdan kalma oldugu daha muhtemel
olan ve Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi’ye atfedilen bir kitaptir. O eser Toledo’lu
Peter (61. 1471) tarafindan Latince’ye terciime edilmis ve gecen asrin sonuyla bu
astin baginda, muslimanlar tarafindan bu kitapla ilgili en az iki iic tekzip yazisi
yazilmistir®. En meshur miisliiman savunmacilarindan biri, heretizme kars1 kap-
samh bir kitap yazmig olan, yahudi ve hiristiyanlari eserine almayi1 ihmal
etmeyen teolog el-Bakillan?dir (61. 1013)°. Bazi miislimanlar diger dinleri ele
aliglarinda son derece objektif idiler; en meghur &rnegi ise iran’li el-Sehristani’ dir
(61. 1153)°, onun kitabinin, Mukayeseli Dinler hakkinda yazilmis modern ders
kitaplar1 ile zerre kadar kiyasa tahammiilii yoktur. Teolog ve mistik el-GazzAli
(6. 1111), "Isa Mesih’in ilahhigim: ciriiten thiml bir kitap" yazmust’, fakat
Ispanya’li zahiri teolog Tbn Hazm (61. 1064) daha az ilimli idi. Onun iman,
ittikat ve dalalete dair kitabi olduk¢a renkli tahkiri ihtiva eder ve onun ileri
siirdigi konularla ¢ok yakin alakasi olmayan herhangi bir kimse icin glizel metin
olugturur®. Genel olarak insan, Dogu [slam diinyasinda daha saygili ve daha
objektif yazarlar bulabilir. Agik taassup Bati’da biraz daha geligmis gibi
goriinmektedir. Tunus dogumlu meghur tarihgi Ibn Haldun, Mukaddime’sinde
sOyle der: "Biz bu kitabin sayfalarimi -Melkitleri, Nasturileri ve Yak(bileri
kastederek- onlarin inangsiz dogmalarmi tartisma ile karaladigimizi diistin-
milyoruz"’. :

Bize gbre, yahudi savunmasi esas olarak iki kitap tarafindan temsil edilir:
M.S. 1140°da Yehuda ha-Levi tarafindan yazilan "Kuzari Kitab1"'° ve {bn Kam-
muna tarafindan 1280°de Bagdat’da yazilan "Ug Inancin incelenmesi"!, Onceki

4 Genel olarak mistiman-hiristiyan mimakasalan hakkinda zikredilen eserlerle su eserleri kars.. Handbuch
der Orientalistik 8 (Religion), 322-323 ve G. Fraf, 1.c. 105, 115, 126. el-Kindi hakkinda: Apologia del
Christianismo, publ. Don Jose Munoz Sendino, Comillas/Santander 1949 (Miscallanea Comillas X3, XII)
ve Fuat Sezgin tarafindan zikredilen literatiir, Geschichte des arabischen Schrifttumus 1, 608-609.

5  Fuat Sezgin, GAS, I, 612-613.

6 Karg., C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur I 428, edited by Cureton, Book of Religious
and Philosophical Sects, London, 1846, German translation by Th. Haarbriicker, Halle, 1850-1851.

7 Transl. by Franz-Elmor Wilms, al-Ghazalis Schrifi wider die Gottheit Jesu, Leiden 1966,

8  Kitab al-Fisal fi'l-milal wa-I-ahwa’ wa-n-nikal, Cairo 1317-1321. Pek ¢ok hilasanin tercimeleri, E.
Fritsel’in Islam und Christentum im Mittelalter, Breslau 19307unda bulunabilir; yine kars. G.E. von
Grinebaum, Medieval Islam, Chicago, 1961, 15-16.

9 Ibn Khaldun, The Mukaddima, transl. by F. Rosenthal I, 1963, 480,

10 Ibranca’ya son bir terctmesi: Sefer ha-Kozari le-Rabbi Jehuda ha-Lewi me et Yehude b.r. Shemuel Eben
Shemuel, Tel Aviv 1972, Arapga asly: Das Buchal - Chazari des Abti'l-Hasan Jehuda Hallevi im arabischen
Urtext sowie in der hebraischen Ubersetziung des Jehida fbn Tibbon, Leipzig 1887.

11 Transl. by Moshe Perlmann: [bn Kammuna's Examination of the Three Fuiths - Berkeley - Los Angeles
1971. Arapsa metin Kaliforniya Univ. Yaymlan arasinda, Near Eastern Studies no 6 Leipzig, 1967,
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calisma, belki eski bir Ortagag Siyonisti diye tanimlanabilecek bir sahis
tarafindan yapilan, yahudiligin hararetli ve etkili bir savunmasidir. Daha sonraki
eser, yahudilik, hiristiyanlik ve islam’n giivenilir bir vahye dayanma, thmh bir
objektiflik konusunda digerlerinden onde gelme ve hosgoriiniin nadide tutum ve
dstinligi iddialarnin etkili bir tahlilidir'2, Bu arada zikredilebilir ki, biz, birisi
1163’te bir yahudi (Samau’al al-Maghribl)'’ ve biri de 855°te bir hiristiyan
tarafindan (Ali at-Tabarl)'* olmak iizere, islam’a sonradan girenler tarafindan
yazilmug kitaplara da sahibiz. Tabiidir ki, bu yeni mithtediler yeni dinlerini gahsi
gayretlerle savunmuslardir.

Asagida, ibn Hazm ve Ibn Kammuna’'nin, yukarida sézii edilen kitaplarina
6zel Snem verilecektir; hiristiyan tarafinda, yukarida zikredilen hekim ve
miitercim Huneyn ibn Ishak tarafindan yapilan kisa savunmanin ele ahinig bigimi
olacakur".

Muhteva ve nitelikteki bityitk farkliliklara ragmen, zikredilen yazarlarn
hepsi ortak bir 6zellige sahiptirler. Onlarn hareket noktast Islami kiiltiriin, Tbn
Sina ve er-Rézi tarafindan ona katilan Isldmi canlilikla birlikte Aristotelesgi ve
Neoplatonik temellere dayanan evrensel dini felsefedir. Bu teoride merkezi
peygamberlik ogretisi isgal eder. Peygamberlik akli ve ahléki gelismenin en
yitksek safhasidir. "Peygamber veya elgi, Allah adina mesaj getiren ve Allah ile
kendisi arasinda hi¢ bir aract olmayan bir kimseye verilen isimdir"'®, Bazi
bakimlardan bir peygamber, bilyiik bir miicit veya modern bir terim kullanmak
gerekirse, bir "medeniyet kahraman" ile mukayese edilebilir. Gergekte,
"peygamber” adi verilen bir olgunun (fenomen) varolusu igin jbn Hazm’in
koydugu sartlardan birisi sudur: " Peygamber baglangigtainsanlara ziraati ve diger
sanaat ve maharetleri 6gretmis olmasi gerekir; aym sekilde, Allah, kendi
iradesini insanliga vahiy yoluyla bildirmek igin, bir veya birgok peygamberi
gondermis olmalidir.

Biz bir peygamberi nasil taniyabiliriz? Su gyet agiktir ki, Ortaga§
dilsiincesine gore, bir peygamberin otoritesi sadece onun Ogretilerinin ahlaki
{istiinliigi ile tesis edilemez. Bir kimsenin yiiksek ahlaki diigiinceler agiklamasin-
da olapan dis1 hicbir sey yoktur. Fakat ibadet ve dini uygulama konularryla ilgili

12 Age.s 9
13 Age,ss.

14 Ali b. Rabban at-Tabarl, The Book of Religion and Empire (Kitab ad-din wa-d-dawla) ed. Mingana,
Manchester, vs. 1923, transl. by the same, Manchester, vs. 1922.

15 L. Cheikho tarafindan Fransizca terctunesiyle basilmitir: Un traite inedit de Honein, veya Studien Th.
Noldeke 1, 1906, 282-291. Bir degerlendirme icin kary. R. Haddad, Hunayn, apologiste chretien, Arabica
XXI 1974, fasikal 3, 301

16 1bn Kammuna, transt., 15.

278



talimatlar yayinlama hakkinda kim sahiptir? Bu seyler her zaman apagik bir
ahléki &neme sahip olmamustir. Onlar sadece, insanlarla, peygamberler vasitasiyla
temas kurmug olan Allah’in kendi iradesine dayandirilir. Binaenaleyh, Allah’tan
bir mesaj getirdigini iddia eden herhangi bir kimse, peygamber olarak, bu
durumunu micizeler gostermek suretiyle ispatlamak zorundadir. Kitab-1 Mu-
kaddes’e gére Musa ve [sa micizeler gostermislerdir. lyi bilindigi gibi,
Muhammed, ger¢ekie bir mlicize adami gibi davranmad, fakat onun kutsal kita-
b1, dneeki peygamberlere atfedilen micizevi isleri bolca zikretmis ve benzer
seyler daha sonra hadis yoluyla kendisine atfedilmistir. Boylece, miicize gosteren
biri olarak peygamber doktrini ayni zamanda Isldm’da da saglam kokenlere sa-
hiptir ve diger dinlerin temsilcilerinin, kendi kutsal kitaplari da ayni zamanda bu
fikri desteklediginden, buna kars: sdyleyecekleri fazla bir séyleri yoktur.

Uzun zaman &nce yasamig olan ve -yine her iig dinin prensiplerine gore-
diinyanin sonundan 6nce tekrar ortaya ¢ikmalari beklenmeyen peygamberler hak-
kindaki zorluk, onlarin gegmis micizelerinin dogrulugunu ispatlamanin kolay
olmadigidir. Bu sebepten dolayi, Kutsal Kitaplar doktrinine ve onlarin giivenilir-
ligine daha fazla 6nem verilmistir. lyi bilinmektedir ki, hiristiyanlar yahudilerin
kutsal kitaplarimi kabul eder, fakat Yeni Ahid’i de ilave ederler ki, onu yahudiler
kabul etmez ve yine iyi bilinmektedir ki teoride Islam, yahudi ve hiristiyanlarin
peygamberlerini kabul eder, fakat gegmis peygamberler hakkinda bilinmesi
gerekli olan her seyin Kur’4n’da yer almis olacag diisiintildiigiinden, uygulama-
da onlarm kutsal kitaplarini reddeder. Bu kitaplarm yorumu da ayn1 zamanda bir
ihtilaf konusudur; ¢tinkii hiristiyanlar Eski Ahid’i isa’ya isaretlerle dolu olarak
yorumladiklart ve yahudiler de bu iddianmn, en azindan Nasirah {sa’nin tarihi
sahsiyeti ile ilgili olan kismini reddettikleri i¢in bu kitaplarm yorumu da ayni
zamanda bir ihtilaf konusudur. Miisliimanlar ne Eski, ne de Yeni Ahid’i kabul
ederler, fakat buna ragmen, Muhammed’in génderilisine dair imalardan dolayi,
onlari incelemeyi isterler.

Dini ihtilaflar konusunda Ortagag’a ait kitaplarin bir miitalaasi, yukarida
isaret edilmis olan bazi genel onciillerde biiyiik ittifakin oldugunu gosterir: 1-
"Peygamberler" vasitasiyla gelen vahyin oldugu; 2- Bu vahyin Kutsal Kitaplar’-
da yer aldigy; 3- Bir Kutsal Kitap’n anlagiir ve mantikli oldugu; 4- Genel
olarak dini konularmn, yetiskin ve safduyu sahibi bir kimsenin bagimsiz bir
hikme varabilecegi sekilde mantikl, akli ve ahléki prensiplere muhtag oldugu'”.

Bununla beraber, bu prensipler farkl: dinlerin temsilcileri tarafindan tatbik
edildiginde, fikir ayrihig dogar. Sdylemeye gerek yok ki, hiristiyanhgin
dogmalari, ozellikle Teslis’le ilgili olanlar, Enkarnasyon ve Isa Peygamber’in,

17 Ibn Hazm, Kitab al-fisal.... 1, 71-72.

279



cektigi acilarla insanlari glinahtan kurtarmasi (Redemption), miisliimanlar ve
yahudiler tarafindan son derece mantifa aykiri, kiifiir ve ¢irkin olarak agiklanabi-
lir. Fakat Ortagag diigiincesinin, yabanci dini diislincenin dahili isleyisine niifuz
etmedeki temel yetersizligi, onlardan birinin, bir bagkasimn kutsal kitaplarina
karst tutumlari ile daha iyi ispatlanabilir. Meseld, Kur’an’a karst hiristiyanlarin
tepkileri, Luter ve Marracci’ye kadarki gok sayida Bizansli yazarlarmn eserlerin-
den iyi bilinmektedir ve burada tekrar edilmelerine de ihtiyag yoktur. Bu yal-
nizca, biitiin bakimlardan "Ortagag zihniyeti" olarak isimlendirebilecegimiz sey
igin dogru degildir. Gergek su ki, Kur’an, bugin bile batili okuyucuya garip
veya en azindan ¢ok anlayigsiz okuyucu diye gatar. Yine, ¢ocukluktan itibaren
Kur’an’la yogrulan miskiman, onu daima son derece giizel ve iyi bir 6rnek ola-
rak gorecektir. Aksine mushiman, killttirel ve cografl yakinhiga ragmen, Incil
cemaati igerisinde dikkat gekecek derecede huzursuzdur ve hatta hiristiyanlar, her
ne kadar kabul etmeyi 6grendikleri Eski Ahid toplumuna dogrudan devami sag-
lamiglarsa da, Rabbani Yahudiligin'® eserleri kargisinda aym zorlukla kargt
karstyadirlar, Bir zamanlar, Rabbani disiinceyi tanimlamanin aligtimis usdld,
“yahudilerin kiifir dolu ve sagma hikéyeleri" idi,

ispanya’h miisliiman {bn Hazm, diger dinlerin kutsal kitaplar1 problemini
en genis bir sekilde ele alan bir yazardir. Onun metodu Eski ve Yeni Ahid’i,
szellikle Tevrat'in ilk bes kitabiu ve Inciller’i dikkatle incelemek ve metnin
tabiatinda var olan tutarsizlik ve yanlisliklara isaret etmektir. O, Ineil’de bulunan
sayilara, kronolojik detaylara 6zel 6nem vermistir; ayrica herkesin bildigi gibi,
bu tiir konularda tartisma igin firsatlar yakalamak hig de zor degildir. Gergekte
ibn Hazm, kitabi tenkit metodlarmm Incil’e tatbikinin basladigi ve sonunda o
kitabin diisiince ve gelismesinin takip edildigi andan itibaren, Incil ilmi igin
faydali olan gok sey ortaya koymustur. Yazik ki, Jbn Hazm’in, buldugu so-
nuglarin o amagla kullanilabilecegi konusunda hig bir fikri yoktu. Aksine o,
(1slami dogmanin gergekten kabul ettigi gibi) tespit ettigi her tutarsizhi, kitabin
tahrif edildigini tek basma ispatlayacak "girkin ve iftira kabilinden bir yalan"
olarak adlandirir. Ayrica, Tbn Hazm’m diigiincesinde daha kétii olan sey,
Kitap’taki bu yalanlarin gogunun bizzat Tanri’ya atfedilmis olmasidir. Oysa
Tanri’min, her seyin fevkinde olmasi gerekir, Tanri, Tekvin, 3/22’de, "{nsan
bizden biri gibi oldu" dedigi zaman, ibn Hazm 6fkeli bir sekilde soyle haykirir:
"By, tiim asirlarin felaketlerinden birisidir; birden ¢ok tanrilarin var olmasi
bunun zaruri sonucudur; bu uydurulmus yalan, pek gok yahudi’yi, Adem’i
yaratan varhigin, Adem’den 6nce Tanrr’nin yaratmis olduu varligm bizzat

18 Rabbani Yahudilik, itk donem yahudi mezheplerinden gelenekei Ferisiligin bir devamudir. Bu, M.S. 5.
yuzyilda Talmud ¢aligmalarinin tamamlanmasindan sonra tesekkul etmistir, Bkz. Tumer, Ginay - Kigtk,
Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1993, s. 210 (Ceviren).
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kendisi olduguna inanmaya sevketmistir..."”. Ibn Hazm burada, yahudi
kabbalistlerinin gergek olarak tasdik edilen doktrinlerini tercih eder gibi
goriinmektedir.

Eski Ahid’i ve yahudiligi ele alisinin sonunda Ibn Hazm, giivenilir bir
haham olan Ishmael’in Talmud’da gegen bir kisa hikayesini aktarir, ki o haham,
Tanrt’nin mabedin yikiligina agladigini ve kendisine, "Beni isitiyor musun?" diye
sordugunu isitmis ve haham da "Haywr" diye cevap vermisti, fakat Tanri onu,
elbisesinin kenarindan tutmug ve ondan kendisini yiiceltmesini istemisti. "Ve -biz
simdi Ibn Hazm’in séziinii aktartyoruz- bu kokusmus leg s6yle dedi: *Onu yii-
celttim ve o ¢ekip gitti’. Filhakika tilkilerin, sularim {izerine athfn kimse
degersizdir. Vallahi, var olan seyler icerisinde, bu pis képek tarafindan takdis
edilme ihtiyaci igerisinde olan kimseden daha kokmug ve daha murdar hicbir sey
yoktur. Siz, burada, sadece bir hikdyede inangsizligin ne kadar ¢ok gériintiileri
olduguna hayret etmelisiniz"*.

Inciller ibn Hazm’in géziinde o kadar da iyi degildir. O, mesela "vergi
memuru" Matthew ile "derbeder" Yuhanna’nin fncilleri arasindaki farkliliktan
dolay1 sagirip kalir ve 8zellikle Yuhanna’mm Incili, onun gériisiine gore, igreng
inangsizhigin (kiiftr) ve biiylik giinahin inanilmaz derecede yitksek nisbetini
ihtiva eder. Mesil’in ilahlig dogmast Incillerin ana prensiplerinde yanhs olarak
kolayca gosterilebilir ve ayni zamanda [bn Hazm, bosanmanin yasaklanmas: di-
sinda (ki o da Kur’an’a uygun olmadig i¢in yanhs olmalidir) hiristiyanligin tiim
dyin (kiilt) ve uygulamasinin pratik olarak Incillerde higbir dayanaga sahip
olmadigin, piskoposlar tarafindan uydurulmus oldugunu diisiiniir®'.

Bununla beraber biz, sunu vurgulamalayiz ki, Incil hakkindaki islami
yorumlarin hepsi, Ibn Hazm’inkiyle ayni tonda yazilmamustir. Meseld, tamamen
farkll bir tonda yazan el-Gazzali, nazik ve anlayish olanlardan biridir. Buna
ragmen, dogal olarak o, hiristiyanligin, Inciller’de herhangi bir gergek temele
sahip olmayan, Mesih’in il&hlig1 doktrinini kesin olarak reddeder. ibn Hazm’m
yapti1 gibi - Gazzali de, Yeni Ahid’de Isa’nin, "Tanri’nin oglu" diye ¢agrildig
gibi, sakirtlerin ve inananlarin ¢ogu kere "Tanr1’mn ogullart" diye adlandirildik-
larina ve bu ogullugun tamamen mecézi olduguna igaret eder. Miisliiman okuyu-
cular igin, Isa’nin g¢armiha gerilis ve yeniden dirilis hikayelerini gergek digi,
geligkili ve bilytik giinah (kiifiir) olarak diigiinmenin ne kadar kolay oldugunu

YA’

gbzlemek de ayni zamanda ilgingtir; ayrica onlar igin, aym hikdyenin Kur’an’-

19 Kars. G.E. Grunebaum, Medieval Islam, 13:"... 1ki toplum arasindaki tartigmalar aym dusiince seviyesinde
nakledilmisti. Tartigmacilar birbirlerini o kadar iyi tamamiayici bir gekilde anladilar ki ayni temel iddiayt
takip ettiler.

20 Ibn Hazm, Kitab al-fisal..], 120.
21 Age, I, 222
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daki anlatihisinda hakikati grmek ne kadar kolaydir: Buna gore, garmih bir
aldatict fenomen idi ve Tanri, Isa’y1 g6kytiziine ¢ekmisti.

Burada biz, yahudi Ibn Kammuna tarafindan daha onceden farkina
varilmis olan bir nokta ile karst karstyayiz; ancak o, sadece buna isaret etmekle
yetinmistir. [sa Mesih’in miicizeleri ile ilgili rivayetin giivenilirligini tartigirken
0, bir hiristiyaun kendileri lehinde ileri siirmesi gerekli delilleri zikreder ve
sonra sdyle devam eder: "Bu, inanmis birinin delilidir; kesinligi inandiric
degildir, fakat eger onlarin nakledilen gelenegi bir kere kabul edilirse, belki bu
delil yaygmn bir fikir verebilir"*.

Ve yine, Muhammed’in peygamberliginin gecerliligi  konusunda
miisliimanlar tarafindan ileri siiriilen delilleri gdzoniinde bulundurduktan sonra,
o soyle der: "Fakat bu, sezgi yoluyla anlagilan veya dgrenilen ve aym sezgiyi
kendileri hissetmedikleri i¢in, onu inkér edenler tarafindan dogrulanmaya actk
olmayan bir yaklagimdir"?.

Gergekten insan hakli olarak, her {i¢ dinin akidelerini bilen Ortagad
savunmacilarinin, nazari tartigmann higbir yere gotiirmeyecegini sonunda
hissedip hissetmeyeceginisorabilir ve bu tamamen ‘Huneyn Ibn Ishak’m kitabinda
ele aldigi bir durumdur. "Insan dinde hakikati nasil bulabilir?", "Insan kendi
inandiginin hakikat ve baskalarinin inandigmin yanlis oldugunu nasil bilebilir?.
Ciinkii, eger o, bu inancin kendisine atalar tarafindan nakledilmis oidugunu veya
o, bu inanca bir Kitap’tan sahip oldugunu veya miicize gosteren bir peygamber-
den dgrendigini iddia ederse, ya da eger o, kendi tetkiki ile, kendi dininin.
dogrulugu kanaatine varmigsa, benzer delillere dayansalar dahi, bagka dinlerin
mensuplari ondan farkli olabilir. O zaman su vukil bulacaktir: Eger her dinin
mensuplar1 bu sorulara ayni sekilde cevap verirse, onlardan her biri, kendisininki
kadar diger dinlerin dogrulugunu da kabul etmeye kendisini mecbur hissedecek-
tir, ¢linkii onlarin hepsi benzer delillere dayanmaktadirlar ve efer o, muhalifleri-
nin delillerini reddederse, muhalifleri de aynt sekilde onun delillerini kabul
etmeyeceklerdir”.

Huneyn bu ikilemi nasil ¢bzer? Oyle goriiniiyor ki, onun kisa incelemesi-
nin odak noktasi, onlara dayamilarak yanlis dini segmeye sebep olabilecek alty
prensiptir. Bu prensiplerin hemen hemen higbirinin ahlaki degeri yoktur. 1- Insan
siddetle tehdit edildigi zaman 6yle yapabilir. 2- insan dert ve 1zdiraptan kagmaya
tesebbiis ettigi zaman Oyle yapabilir. 3- insan seref ve payeye diigkiin olabilir.
4- insan hilekar sahislarin belagati ile kotil yola sevkedilmis olabilir. 5- Insan
bilgisiz ve birinin temel isteklerini tatmin etmeye mitemayil olabilir. 6- {nsan

22 ibn Kammuna, transl., 99.
23 Age, 156-157.
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aile baglarini korumaya istekli olabilir; ayrica insan kendi akrabalari ile birlikte
ihtida etmis olabilir™.

Huneyn, kendileri ile bir insanin dogru dini segmeye sevk edildigi dort
sebebi birer birer saydiginda, tarihi sartlar ve muhitine kiyasla gok orijinal
degildir. Ilk 6nce o, mlcizeleri zikreder. Ikincisi, dinin zahiri isaretierinde (veya
sembollerinde) gizlenen hakikatleri itiraf etmedir. Uglincti sebep aklidir: Bir
kimse akli delillerle ikna edilir. Dordiinciisii -goriildiigii gibi- tarihidir: Dini
cemiyetin gelisimi gézoniinde tutuldugunda, insan kendi ilk sahsi kararinn
gergekliginde tasdik edilecektir.

[saret edilmistir ki, Huneyn’in savunmast dogma kokenli degildir, onun
yaklagimi daha ¢ok psikolojiktir”. Onun savunmasinda, miisliiman bir ¢evrede
yasamakta olup temelde maddi sebeplerden dolay: Islam’a girmek igin tesvik
edilen hiristiyanlar kontrol altinda tutular. Huneyn onlardan, hiristiyanligin
miitevazi kokenlerini; onun gegmiste ve giiniimiizde madd? avantajlar sunmadig
ve buna ragmen liyeleri arasina yiiksek muhakeme ve anlayis giictine sahip ¢ok
sayida insan kattig1 gergegini gbzoniinde bulundurmalarmu ister.

Yahudi Jehuda ha-Levi de éncelikle psikolojik ¢izgiler tizerinde ¢alisir. O,
zamanin yahudi toplumunun yozlagmus sartlari hakkinda ¢ok agik sézltidiir. Hatta
0, bu igtimai meselelere izin verdiklerinden dolayi bizzat yahudilerin de kabahatli
olduklarim kabul eder. Buna ragmen o, sadece yahudilerin giivenilir bir vahiy
kaynagina sahip olduklarina ve yalmz onlarin ibadet seklinin dogruluguna son
derece inanmustir. O, vadedilmis topraga ve gercek ibadet yerine biiyiik 6nem
verir. Eger bir kimse Tanr1’ya ibadet eder, fakat bunu Kudiis’te yapmazsa, Tanri
uygun ibadet yeri olarak Kudiis’ti kendisi se¢mis oldugundan, kisinin dini
miikemmel degildir. Bu sebeple, "iki din" (hiristiyanhk ve Isldm) higbir sekilde
yahudilikle mukayese edilemez. Onlarin ibadet sekilleri, Israil’in Tanri’sina
hizmet etmek igin altin bogalar1 yapan Jeroboam’inki kadar yanlhistir. Daha
kotisti (Paskal’m daha sonra ifade ettigi gibi), Ibrahim, Ishak ve Yakub’un
Tanr1’siyla higbir ortak yonii olmayan; kendilerine &zgii bir Tanr1 fikrine ibadet
eden filozoflarin dinidir®. :

Burada yine, hem Huneyn’in hem de Jehuda ha-Levi’nin delilleri kadar
onemli olabileceginden, ifade edilmelidir ki, onlar, inanglarinda yalmz kendi
dindaglarint izlemislerdir. Sonugta, onlarin eserleri, diger dinleri agiktan agipa
Ogretenleri ikna etmede az bir bagariya sahip olmus olmalidir. '

23 Cheikho, 1. ¢, 288-291.
25 R. Haddad, a.g.e., fasikal 3, 301.
26 Yehuda Halevi, transl. by Eben Shemuel, 169-174.
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Bu makaleye ayrilan yerde mevcut durumla ve giiniimiiz dinlerarasi
iliskilerle ilgili olarak zikredilmesi gereken geylerin tamamim zikretmek
imkansizdir. Bu makale ile ilgili olarak birgok seyin genel olarak bilindigi kabul
edilmistir. Bununla beraber ben Ortagag’dan beri meydana gelen birkag degi-
sikligi zikredecegim.

1- Ortacaglarda oldugu gibi tartigma igin boyle genel olarak kabul edilmis
teolojik ve felsefi bir temel artik varhigin stirdiirmemektedir. Skolastik teoloji
capinda, Islam’da el-Gazzali, yahudilikte Maymonides ve hiristiyanlikta Thomas
Aquinas, hepsi daha gok veya daha az (vahiy temeli {izerine bina edilen dinler,
kendi doktrinlerini Aristo’nun metafizigi ile nasil irtibatlandiracaklar, gibi) aym
problemleri ele alirlar. O zamandan beri Bati diinyasinda hiristiyan teolojisi
pek ¢ok gelisme safhalarindan gegmis ve genel olarak diisiince siireci igerisin-
deki pek gok felsefeler ve arizi degisiklikler karsisinda kendi durumunu be-
lirlemistir. Yahudilik'te gergekte mukayese yapilabilir higbir sey vuk( bul-
mamugtir; o dinin simalari igerisinde, Martin Buber gibi, teoloji diisiintirleri
istisna teskil ederler ve onlar kendi dinleri igerisinde herhangi bir ger¢ek etkiye
sahip olmamiglardir. Yahudlllgm resmi sekli eski geleneklere oldukga bagli ve
sekli bir Ortodoks Rabbinizm tarafindan temsil edilir. Bu, tam anlamiyla Isldm’a
uygun diger.

2- Bati diiglincesinin sadece bir sekli, diger kiiltirler ve onlarin dini
propagandalari lizerinde biylik bir etki yapmistir. Soyle ki, Bati aydinlanma
felsefesi, az veya cok, "hiirriyet, esitlik, kardeslik" gibi, bazi politik sloganlariyla
birlikte, oldukga hafifletilmis bir etki yapmigtir. Bugiin yahudi savunmacilar,
yahudi dinindeki insani degerleri 6nemle belirtirler. Miisliimanlar da aym seyi
yaparlar, Bati’nin miisamaha fikrini ve biitiin dinlerin esitligini benimsemis olan
ve secilmis hiristivan digiincelerinin Hindu distinceleri ile birlikte agirhkh
olarak yer bulabilecegi bir gesit uzlastirmacilii (sinkretizm) kolaylastirmayi
tesvik eden Hinduizm de bir dereceye kadar ayni seyi yapar.

3- Kutsal kitaplarin mahiyetinin yeni bir anlayisina, gegen birkag asir
boyunca Baty, filolojik ve teolojik tetkiki ile ulagmigtir ve Kitab-1 Mukaddes
(incil) etrafinda ve tizerinde siirdiiriilen ihtilaflarin gogu buglin amacini kay-
betmistir. Bu sebeple, {bn Hazm’in elestirisi, az veya ¢ok bir merak konusu
olmustur: Bu geligme, Eski Ahid’in ilm1 bir goruniist gergekte yahudi akademik
cevrelerinde bile kabul edilebilir oldugundan, yahudilikle diyalogu daha da
kolaylastirir. Buna ragmen, istam’da durum aynt degildir; eger Kur’4n bir insan
vesikasi olarak kabul edilirse, diyalogun temelleri gergekten ¢lirlitiilmilg olur ve
Kur’in’in tenkide dair goriisleri, o dinin resmi gevrelerinde herhangi bir zemin
bulamaz. Bu farkliliktan dolayi, hiristiyanhikla Islam arasindaki herhangi bir
kutsal kitap tartismast, Ortagaglardaoldugu gibi, neticesiz olmaya mahkum edilir.
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4- Filolojik calismalar ve Mukayeseli Dinler konusundaki incelemelerde
de, hem yazili gelenegi olan hem de olmayan diger dinler hakkindaki bilgi ve
anlayigimizi, bir zamanlar hig diisiintilmemis bir sekilde artirmistir. Diger dinlere,
en azindan ilmf gevrelerde yeni bir tarzda yaklagiimis ve degerlendirilmistir. Az
bir ihtimalle bir kimse, maamafih o samimi bir hiristiyan olabilir, bagka bir dini
biitiinilyle sempatik olmayan bir anlayisla gérebilir. Bagka bir dini, sadece bazi-
larini kabul edip bazilarini reddedebilecegimiz doktrinlerin bir araya toplanmis
sekli gibi degil de, bazi temel esaslar (farzlar) ve disiince yollari ile beslenen
organik biinyeler olarak gérmeyi biz de dgrendik. Dahasi, arastirma bizim, bir
dinin sadece bu diinyada veya ¢biir diinyada veya her iki diinyada kurtulus yo-
lunu gostermedigini, fakat ayni zamanda onun genel kiiltiiriin, tarihin ve verilen
bir bdlgenin sartlarinin 6nemli bir tezahiirii oldugunu ve bir kimse, toplumun
biitiin 6zelliklerini degistirmeyi istemedikge de o dinin degistirilemeyecegini
gbrmemize yardimer olmustur.

5- Bu tiir anlaysslar bizi, dinler baglaminda birlestirme yapma arzusunda,
ozellikle yeni bir uzlagtirmaci (sinkretist) din temeli tizerinde yapilacak bir
birlestirme stirecinde acele etme hususunda kuskuya sevketmistir. Oyle gbrii-
nityor ki, bdyle bir din, pratik olarak ise yaramayacak sekilde kendi temel
esaslarinda hafifletilmis olacaktir. Bu, &zellikle, hiristivanlik ve Hinduizmi
veya Buddizm’i uzlastirma tesebbiislerinin ele alindigy yerde tatbik edilebilir.
Hiristiyanlik ve Islém ile ilgili benzer bir zorluga daha 6nce isaret edilmistir.
Onlar, hiristiyanhik ve hint dinlerinden daha ¢ok benzerlige sahip olmalarina
ragmen herhangi bir birlestirme tesebbiisii, bu dinlerden birinin ¢okiigtinii icab
ettirecektir. Yahudilik ve hiristiyanlik arasinda bir gesit uzlasma umudu daha
fazladir. Ben, bu konuda yakin tesebbiisleri izleme sansina sahip olmugtum, fakat
burada bile, benim gahsi goriigiim olarak ifade etmeliyim ki, zorluklar, hemen
hemen {stesinden gelinemeyecek kadar biiyiiktiir. Yahudileri ve Israil devleti
tarafindan temsil edilen degerleri yok etmeye tesebbiis eden Nazi sokunun bir
sonucu olarak, yahudilige kargt hiristiyan gevrelerde genel olarak sempatik bir
tavir revag bulmugtur. Fakat hiristiyanlar tarafinda gergek olarak basarilmig olan
yegéne sey, bu miiphem sempati duygusudur. Diger taraftan, bu sempati ile bir-
lestirilmis olan dini digiince, sadece iki seye sebebiyet vermistir: 1- Halk
seviyesinde bin yillik devreye ¢ilginca bir inamis ki o devrede hiristiyanlar,
yahudilerin genel bir ihtidasi beklerler, veya 2- Uzman seviyesindeki cam-
bazligin oldukga garip bir teolojik sekli ki, bu da iki farkli Israil ve iki
farkli kurtulus yolu konusunda yeni bir kavram igerir.

6- Guinlimiizde dinler arasinda tam bir anlayisi engelleyen seylerden biri
de kiltiirel ve politik istiinlitk arzusuyla dinlerin kolayca Szdeslestirildigi
gergegidir. Daha Gnceki somiirge donemlerinde ve Batr’ya 4it olmayan diger
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sahalarda Bat’li kisinin tim kotd ve ahlak dist davraniglani hiristiyanliga
maledilmistir. Ayrica mahallf dinler, farkli tilke ve bolgelerde kiiltiirel ve politik
bagimsizlik isaretleri olarak kolayca tahrif edilmislerdir. Bu gartlar ayni zamanda
hiristiyan misyonerlerinin sert bir gekilde elestirilmelerine sebebiyet vermis ve
misyonerleri, ¢alismalarinin mahiyetini yeniden gbzden gegirmeye zorlamugtir.
Pek ¢ok bdlgede misyonerlik faaliyeti gergekte imkansiz hale gelmistir.

7. Buna ragmen, tiim bagarili ihtida sorununu bir tarafa birakarak, ifade
edilmelidir ki hiristiyan misyonerleri, hem hiristiyan olmayan dinlerle ilgili bilgi
edinmede ve hem de hiristiyanlikla diger dinler arasinda temas kurmada cok
dnemli bir role sahip olmuslardir. Ayrica onlar bu gorevi hala yerine getirmekte-
dirler. Son zamanlarda "misyon" yerine "diyalog"tan s6z etmek daha moda ol-
mugtur. Bir diyalogda gorev alan bir sahis karst tarafin din degistirmesini
amaglamaz; o aym zamanda ondan bir seyler 6grenmeye ve kendi goriislerini
yeniden degerlendirmeye hazirlanir ki, o stiphesiz kargisindakine yapabildigi
kadar meramum anlatir. Bununla beraber, yahudilerle veya miisliimanlarla diyalog
kurmaya ¢alisanlar, meseld kilik degistirmis misyonerler olarak suglanmiglardir.

8- Misyonlarla ilgili meselenin detaylarina inmeden isaret etmek isterim
ki, en azindan diinyanin, geleneksel misyon gesidinin imkénsiz oldugu veya uy-
gun olmadig kesimlerinde hig degilse bir ¢esit misyona héld ihtiyag duyulmakta-
dir. Biz, hi¢c degilse bizim sahip oldugumuz ilmi hakikatlerin propagandasim
yapmay1 sirdiirmeliyiz, hatta onlar kabul etmeye tamamen hazir olmayanlara
bile. Mesela, biiyik Islam diinyasi, Avrupa’nin tabii bilimine ve teknolojisine
aciktir, fakat Bati’nmn insancil argirmasinin sonuglari, en azindan onun genel
rihu kendisini hissettirmede yavag olmugtur. Burasi, bunun nasil basarilacagimin
ayrintith bir programini verme yeri degildir, fakat gergek su ki, din hakkinda
bagar1 ile siirdiirillebilecek herhangi bir tartigma veya diyalogtan once, bir gesit
insani gorev mutlaka zaruridir.
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