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GIRIS

. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Insan yaratilmislarin igerisinde farkli bir yere sahiptir. Allah Teala insana verdigi
nimet olan akilla onu diger canlilardan istiin kilmistir. Allah insani bir imtihana tabi
tutmus,! sonunda mukéafat veya cezanm olacagim bildirmistir. Bu imtihan i¢in nebileri ve
ilahi kitaplar1 géndermistir. Son indirilen ilahi kitap da Kur’an’dir. “Insanlara, kendilerine
indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diisinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik.”?
Bu ayetin isaret ettigi gibi Allah Rasilii Hz. Muhammed (s.a.v.) Kur’an’da bulunan miskil
ve miicmel ibareleri acikliyor, ashabina tarif ediyor, onlar da bu husCslar1 ezberliyorlardi.®
Zaten ashab da Kur’an’1 en iyi anlayan kisiler olmustur. Daha sonralart Kur’an’t anlama
gayreti azalmamis, aksine Kur’an, iizerinde en fazla kafa yorulup diisiiniilen bir kitap olma
ozelligini devam ettirmistir. Kur’an’in gayelerini anlamak ve agiklamak Miisliimanlarin ilk
gorevi olmustur. Onun hayata tatbik edilebilmesi igin ayetlerinin sdylenis maksatlarinin
ortaya cikarilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Her insanin algi seviyesi farkli oldugundan
dolay1 baz1 ayetler bazi kimselerin zihninde problem teskil etmistir. Dolayisiyla bunlar
bertaraf etmek ve Kur’dn’in tsliibunun en iyi sekilde bilinmesi Miislimanlar icin gerekli
olmustur. Kur’an’da manalarimni net bilinemeyen, birgok mana ihtimali olup tercihte giigliik
bulunan veyahut anlamlarinda kapalilik bulunan harf, kelime veya ayetleri ele almak
maksadiyla Miitesabihii’l-Kur’an ilmi dogmus ve gelismistir.

Bilindigi tizere tefsir ilminde “miitesdbih” konusunun, Kur’an ayetlerinin anlasilmasi
ve agiklanmasinda, mithim bir yeri vardir. Bununla birlikte, bu alan igerisinde kelam?
meselelerin de fazla olmasi itibariyle, kelam ilminin de 6ziinii ve temelini olusturacak
delilleri ihtiva etmesinden dolay1, 6nemi son derece biiyiiktiir.

Bu calismada, Tabatabai’nin el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn eserinden yola c¢ikarak

Tabatabail’nin “miitesabih” konusuna bakis1 ele alinacaktir. Ayrica, Tabatabai’nin yasadigi

L Mmilk, 67/2.
2 Nahl, 16/44.
3 {bn Haldin, Mukaddime, ed. Siileyman Uludag, 13. b., Istanbul: Dergah Yay., 2016, s. 786.
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cografyadan etkilenerek, soz konusu alan ile ilgili farkli diisiindiigii konular1 da irdelemeye
calisacagiz. Calismamizda mukayese amacimiz olmamakla birlikte, Tabatabai’nin Sii
olmas1 sebebiyle, miifessirimizle beraber Ebl Mansar el-Matiridi (h. 333), Mu’tezili alim
Carullah ez-Zemahseri (h. 538), Es’ari mifessir Kadi Beyzavi (h. 685) basta olmak {izere
diger miifessir ve alimlerin de konuyla ilgili goriislerinden faydalandik. EbG Mansar el-
Matiiridi’yi tercih etmemizin sebebi Matiridiyye mezhebinin kurucusu* ve kelami konular
agirlikli tefsir eserine sahip olmasidir. Zemahseri’yi tercih sebebimiz ise dirayet tefsiri

> ve belki de en onemli esere sahip olmasidir.

alaninda yazilmis essiz 6zelligine
Zemahseri’nin i‘tizali gorisleri akli metotla derc etmesi ve yazildigi donemden itibaren
miifessirlerin dikkatini cekmesi® dolayisiyla, bizim de ¢alismamiza kaynak olmus ve tercih
ettigimiz isim olmasinda etkili olmustur. Ayni sekilde sik sik kendisinden iktibasta
bulundugumuz Beyzavi’nin de, Es’ari geleneginin en biiylik kelamci1 ve miifessirlerinden
biri olmasi, gii¢lii bir ilmi sahsiyete sahip olmasi’ ¢alismamizda onu tercihimizde etkili
olmustur.

Muhammed Hiiseyin Tabatabai, entelektiiel tefekkiir alan1 genis bir miitefekkir ve
miifessirdir. Bununla birlikte felsefe, Sia tarihi olmak tizere bir¢ok alanda etkin bir ilmi
donanima sahip olmasi, son donemde yasamis olmasi bizim bu alimi tercih etmemizin
baslica nedenleri arasindadir. Zira arastirma esnasinda Kkarsilastigimiz ve ilerleyen

boliimlerde yer verdigimiz “miigkil” ile alakali konularda miiellifin ortaya koydugu farkli

ve orijinal diigiinceler, bu tercihimizin isabetli oldugunu gdostermektedir.

Calismamiz, Miitesabihii’l-Kur’an’in g¢ergevesini ¢izen teknik bir usul caligmasi
degildir. Miitesabihii’l-Kur’an konusu oldukga genis bir alana sahiptir. “miitesabih” kabul
edilen ayetlerin tamamini inceleyip bu ¢alismada zikretmemizin imkani yoktur. Bundan

dolay1r c¢alismamiz, eser — muelliften hareketle Ozellikle tevhid ve adalet ilkeleri

4 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2003, C. 38, s. 159.

5 Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi Yay. (ISAM), 2013, C. 44, s. 235.

6 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2002, C. 25, s. 329.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1992, C. 6, s. 100.
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dogrultusunda oldugunu disiindiigiimiiz Allah’in sifat ve fiillerini, Allah-kul iligkisine dair
O6nemli keldami meselelerin degerlendirilmesini kapsamaktadir. Dolayisiyla alanimizla
dogrudan ilintili oldugunu diisiindiigiimiiz problemleri ele almay1 diisiindiik. Bu itibarla,
miifessirimizin eseri birinci dnceligimiz olmakla beraber, konu ile ilgili farkli eserlere de

basvurduk.

Kur’an’1n en sahih sekilde anlagilmasi i¢in alimler yiizyillardir emek harcayarak tefsir
ve tefsir usiliine dair eserler kaleme almistir. Lakin biitiin bu emekle birlikte Kur’an’in
anlasilmasi huslsunda alimlerin ittifak ettigi meselelerin yani sira ihtilaf ettikleri meseleler
de olmustur. Bunlar etrafinda gerek itikadi gerek fikhi bircok mezhep ve firka tezahiir
etmistir.2 Bu mezhep ve firkalarin ortaya ¢ikis1 ve tesekkiilinde Kur’an’in sahip oldugu bir
takim Ozelliklerin yaninda felsefi, sosyal, cografi, kiiltiirel yap1 ve yasanilan bdlgenin
evveliyatindaki farkli dinlerin varlig1 da géz éniinde bulundurulmasi gereken bir konudur.®
Calismamizda iizerinde duracagimiz konularin amaci, iste bu itikadi mezheplerin
olusumunda etkin olan “miitesabih” meselelerine Tabatabai’nin kattigr diisiince ve

yorumlari tespit ederek konuya yaklasimini sunmak olacaktir.

1.  ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Arastirmamizin esas ¢ikis noktasini miiskil ayetler olusturdugu i¢in birinci derecedeki
kaynagimiz da siiphesiz Kur’an’in kendisi olmustur. Konu ile iligkili ayetlerin meallerini,
Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde hazirlanan Kur’'dn Yolu Meali’nden faydalanarak

verdik.10

Calismamizin giris kisminda iizerinde ¢alisma yapacagimiz konu hakkinda aciklama
yaptiktan sonra miifessirimiz ve eseri hakkinda bilgi verdik. Bu huslista Tabatabai’nin

Arapga’ya cevrilmis eserlerinden, TDV Islam Ansiklopedisi’nden Tabatabai ve el-Mizan

8 Tlyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2004, C. 29, s. 537.

% Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 3. B., Izmir: Izmir Ilahiyat Vakfi Yay., 2014, s. 46.

10 Hayrettin Karaman, ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagric1, Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu Meali, 1. b.,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2018.



maddelerinden, miifessirimizin Tiirkge’ye ¢evrilmis kitaplarindan ve onun hakkinda gerekli
aciklama yapilmis tez ve makale ¢alismalarindan yararlandik.

Birinci bolimde Miitesabih(’l-Kur’an ilmi {izerinde durduk. “Miitesabih” kavrami,
miitesabihe yakin kavramlar, Miitesabihii’l-Kur’an’in dogusu, Kur’an’da miitesabihatin
varligini ortaya koyan ayetlere deginerek Miitesabihii’l-Kur’an hakkinda yazilan Arapga ve
Tiirk¢e eserlere degindik. Bu kisimda Oncelikle el-Mizan olmak iizere bu alanda yazilmis
Kadi Abdulcebbar’a ait Miitesabihii’l-Kur’an, Suyuti’nin el-/tkdn, Zerkesi’nin el-Burhan
gibi klasik eserlerden faydalandik. Son dénemde ise Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Usdli,
Abdurrahman Cetin’in Kur’dn Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi gibi gtinimiiz eserlerine
miracaat ettik. Kavramlarin tespitinde yararlandigimiz eserler arasinda Ragib el-
Isfahani’nin Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, Zemahseri'nin Esdsii’l-Belaga, Ibn Manzir’un
Lisdnii’l-Arab gibi lugavi ve edebi eserleri zikredilebiliriz.

Ikinci béliimde Allah’a ve kullarin fiillerine yonelik miitesabih ayetler ele alindi. Bu
ayetler kelam agirlikli olmasindan dolayr bahsi gecen konulara temas ederken kelam
alaninda yazilmis eserler de bulunmaktadir. Ornegin EbG Mansur el-Matiiridi’nin Kitdbu 't-
Tevhid, Bakillani’nin Kitdabu t-Temhid, Kadi Abdiilcebbar’in Serhu’l-Us0li’l-Hamse adli
eserleri bunlardan bazilaridir. el-Mizan basta olmak tizere Kessdf, Te vilati Ehli’s-Stnne,
Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil diger onemli tefsir kaynaklarimiz arasinda zikredilebilir.

Ulkemizin ve diinyanin énemli bir ilmi kaynag1 olarak goriilen TUrkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi de vazgecilmez kaynaklarimizdan biri olmustur.

I1l. TABATABAI’NIN HAYATI, ESERLERi VE el-MIZAN
TEFSIRI



A HAYATI

Tam adi Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai’dir.
29 Zilhicce 1321°de (16 Mart 1904)!! Tebriz yakinlarinda bulunan Sadabad Koyiinde, ilim
ve irfan sahibi bir ailede diinyaya gelmistir.?

Tabatabai, Kadi ve Tabatabai olarak bilinmektedir. Kadi ismini, soyunda Azerbaycan
Kadr’l-kudati Mirza Muhammed Ali gibi kisilerin olmasindan dolayr almistir. Ayrica
Tabatabai Tebriz’de dogdugu i¢in Tebrizi, soyu anne ve baba kanaliyla hem Hz. Hasan’a
hem de Hz. Hiiseyin’e ulastig1 i¢in Haseni ve Hiiseyni olarak da bilinmektedir. Tabatabai,
Tabatabai nisbesini ise dedelerinden olan Tabatabai b. Ismail ed-Dibac’m isminden
esinlenerek kendisi se¢mistir.’® Tabatabai Temel Islami Ilimlerin yaninda alaninda uzman
kisilerden felsefe, matematik, cebir, geometri, astronomi ve hendese egitimlerini de
almistir.* Gizli ilimlerden reml ve cifri cok iyi bilirdi. Lakin onlarla amel ettigi
goriilmemistir.™® Tabatabal Tabatabai birgok dgrenci yetistirmis ve felsefi konularda eserler
kaleme almistir. Mamafih 6grencilerinin ahlaki ilim ve tezkiyesine ve nefis terbiyesine
ihtimamini azaltmamustir.'®

Tabatabai’nin felsefe derslerine iilkenin her yerinden kisiler katiliyordu. Felsefe
dersleri sadece Iran’la sinirli kalmamis, iilke disinda felsefeyle istigal eden sahislarin bile
dikkatini ¢ekecek hale gelmistir. Tabatabal, felsefeyle alakali olarak mubhtelif yerlere pek
cok gezi diizenlemistir.

Bir giin Tahran’a gittiginde, orada bulunan Fransiz hiikiimetine baglh Iran
Arastirmalar1 Enstitiisii’niin miidiirii ve kendisinin yapmis oldugu c¢alismalar1 yakindan
takip eden Henry Corbin (6. 1978), onunla goriisme talep etti. 1958 yilinda gerceklesen ilk

goriisme, ikili arasinda uzun yillar siirecek felsefi miildhazalarin zeminini olusturacakti.

1 Muhammed Hiseyin Tabatabai, el-Burhdn fi’l-Mantik, 1. b., Kum: Darii’l-Me‘arifi’l-islamiyye, 1428, s.
17.

2 M. Suat Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi Yay. (ISAM), 2010, C. 39, s. 309.

13 Hatice Yilmaz, Tabdtabdi'nin el-Mizan Tefsirinde Hz. Adem -Yaratilisi ve Hayati-, (Yiksek Lisans Tezi),
Istanbul: M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 5.

14 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Makdldtiin Te sisiyye fi 'I-Fikri’l-Islami, 1. b., Kum: Miiessesetii Ummi’l-
Kura li’t-Tahkik ve’n-Nesr, 1415, ss. 29-32.

15 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, ¢ev. Vahdettin Ince, Salih Ugar, Istanbul:
Kevser Yay., 2012, C. 1,s. 7.

16 Bahaeddin Hiirremsahi, et-Tefsir ve 't-Tefdsirii’I-Hadise, 1. B., Beyrut: Darii’r-Ravza li’'n-Nesr ve’t-Tevzi,
1991, s. 47.



Tabatabai, 1958-1977 yillar1 arasinda her yil sonbahar mevsiminde Henry Corbin’le
bulusarak felsefi oturumlar diizenledi. Henry Corbin ve Tabatabai, bu bulugmalarda ilahi
hikmet, gnostisizm ve tasavvuf konularinda farkli din ve kiiltiirleri kiyaslamaya yonelik
caligmalar yapti. Tabatabai’nin 6grencisi olan Seyyid Hiiseyin Nasr (d. 1933), genel olarak
Islam diisiincesi, 6zelde ise Sii diisiince iizerine yapilan bu miilahazalarda, miitercimlik
yapryordu.t’

Tabatabal ile birlikte, Safeviler déneminden sonra Sia’nin egitiminde duraklayan
hikmet, felsefe ve tefsir faaliyetleri tekrar canlanmistir. Bundan dolay1r sadece Molla
Sadra’nin hikmet ve felsefi goriislerini yeniden ifade etmekle kalmamis buna ek olarak
modern tartigsmalar1 da goz oniinde bulundurarak bu sistem igerisinde ve onun imkanlarini
kullanarak yeni bir epistemoloji insd etmeye calismistir. Boylece dini diislinceyi, modern
bat1 diisiincesi ile Ozellikle de onun Iran’da olduk¢a yaygin ve etkin olan Marksist
versiyonuyla miicadele edebilecek sekilde yeniden giindeme getirmistir.!8

Tabatabai’nin hayatiyla ilgili ¢alismalar Fars ve Arap alemine nispetle Tiirkiye’de
daha azdir.

Hiiseyin Tabataba ile ilgili Fars ve Arap aleminde ¢alismalar'® hayli fazla olmasima
ragmen Tirkiye’de yeterli sayida degildir. Musa K. Yilmaz’in Tabresi ve Tabdtabdi’de
Imamiyye Tefsiri?®, Alekber Muradov’un Elmalili ve Tabdtabdi Tefsirlerinde Siyasal
Icerikli Ayetler ve Yorumlari®*, Yasin Apaydin’in Muhammed Hiiseyin Tabdtabdi’de Varlik
Kavrami, Ayse Yilmaz’m Tabatabai’nin el-Mizan Tefsirinde Hz. Adem -Yaratihis ve

Hayati-, Mansur Yayla’nin Ibn Asiir ve Tabdtabdi’'nin Bazi Tefsir Problemleri Ile Ilgili

7 Yasin Apaydin, Muhammed Hiiseyin Tabdtabdi’de Varlik Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s. 28.

18 “Islam Diisiince Atlas1”, (26.10.2019), https://www.islamdusunceatlasi.org/.

19 Bunlardan bazilart: Yusuf Selim Ibrahim el-Fakir, Tefsiru Muhammed Hiiseyin et-Tabdtabd’i el-Mizan fi
tefsiri’l-Kur'dan dirdse menheciyye ve nakdiyye, (Yiksek Lisans Tezi), Amman: Urdiin Universitesi, 1994;
Ayetullah el-Allame Seyyid Kemal Haydari, el-Allame et-Tabdtabdi Lemehdtiin min Siretihi’z-Zatiyye ve
Menheciihii’l- ‘[Imi, Tahran: Miiessesetii’l-imami’l-Cevad, ty.; All Evsi, et-Tabatabal ve Menhecihii fi
Tefsirihi’l-Mizan, 1. B., Tahran: Mu‘aviniyyetii’r-Ridse 1i’1-A’1akati’l-Dlveliyye, 1985; Hamid Algar,
“Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabail”, Philosopher, Exegete, And Gnostic, Journal Of Islamic
Studies, S. 17 (2006), ss. 326-51.

2 Musa K. Yilmaz, Tabresi ve Tabdtabdi’de Imamiyye Tefsiri, (Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi
/ Sosyal Bilimler Enstitiisi, 1985.

2L Alekber Muradov, Elmalili ve Tabdtabdi Tefsirlerinde Siyasal Ierikli Ayetler ve Yorumlari, (Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2000.
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Gériislerinin Mukayesesi®? adli galismalar Ulkemizde TabatabaT ile ilgili yapilmis akademik

caligmalar arasindadir.

B. ESERLERI
Muhammed Hiiseyin Tabatabai yaklasik yetmis yedi yillik hayatina tefsir, tarih,
hadis, felsefe basta olmak {iizere bir¢ok konuda eser sigdirmistir. Bu eserlerden en

meshurlar1 sunlardir:

1. el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur dn: Bir sonraki baslikta bu eserden bahsedecegiz. Ilk 13
cildi Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. 2

2. Tefsiru’l-Beydn fi'l-Miivifeka beyne’l-Hadis ve’l-Kur’'an: Bu eserde Fatiha
Sdresi’nden baglayarak Yuasuf SOresi’nin 57. ayetine kadar bulunan ayetler tefsir
edilmistir. Asgar Iradeti tarafindan Tabatabai’nin vefatindan sonra tahkik edilerek
alt1 cilt halinde basilmustir.?*

3. el-Kur’dn fi’l-Islam: Kur’an’m Miisliimanlar icin degeri, Kur’an ogreticilerinin
niteligi, vahiy, Kur’an’in bilimlerle iliskisi ve Kur’ani ilimlerin ortaya ¢ikisini ele
alan eseridir.?® Tabatabai el-Mizan’da Tefsir ustlii ve tarihine girmemektedir.
Lakin bu eserde takipgilerine kismen Sii ¢ercevesinden Tefsir usill ve tarihine
dair bilgiler vermektedir. Ayrica bu eser Ahmed Erding tarafindan Tiirkce’ye
cevrilmistir.?®

4. Usulii’l-Felsefe: Materyalizme karsi reddiye olarak yazilan bir eserdir. M&mafih
bu eserde Islam felsefesinin dogru tanitilmasi maksadiyla bati felsefesiyle
mukayese edilmistir.?’

5. Risdletii’t-Teseyyii* fi'l-Alemi’l-Mudsuwr: Eserde Sia’nin temel prensipleriyle ilgili

aciklamalar vardir. Ayrica Henry Corbin ile Tabatabai arasinda gegen diyaloglara

22 Mansur Yayla, Ibn Asiir ve Tabdtabdi'nin Bazi Tefsir Problemleri ile Iigili Goriislerinin Mukayesesi,
(Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1, 2019.
23 Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 2012.

24 Muhammed Huseyin Tabatabal, Tefsiru’I-Beyan fi’I-Miivdfeka beyne’l-Hadis ve’l-Kur’an (I-V1), ed. Asgar
Iradeti, 1. B., Beyrut: Daru’t-Te*arriif, 2006.

% Muhammed Hiiseyin Tabatabal, el-Kur’an fi’I-Islam, 1. B., Beyrut: Daru’z-Zehra, 1973.

% Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Islam ‘da Kur’én, gev. Ahmet Erding, Istanbul: Bir Yay., 1988.

2l Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Usilii’l-Felsefe ve’'l-Menhecii’l-Vaki‘iy (I-1l), ¢ev. Ammar Ebli Ragif
Murtaz& Mutahhari, Irak: el-Miesessetii’l-Irakiyye, t.y.
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10.

da yer verilmistir.?® Soylesiler/Tabdtabdi ve Henry Corbin olarak Tiirkce’ye
cevrilmistir.?®

es-Sia fi’l-Islam: Sia’nin dogusu ve ilermesi, Sia’nin Dini Diisiincesi, Imamiyye
Sias1 agisindan Islami inanglar gibi konular islenmektedir.®® Eser Sia’nin Bati’da
eksik ve yanlis taninmasinin oniine gecilmesi i¢in yazilmistir. Eser ayrica Tum
Boyutlaryla Islam’da Sia ismiyle Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. 3

Ta’likatiin ale’l-Hikmeti’I-Mtedliye: Molla Sadra’nin Hikmetii’[-Mutealiye adli
felsefi sisteminin temel kitabi olan Esfar-: Erbaa’ya, Tabatabai’nin yaptigi
aciklamalardan olusan eseridir.®?

Bidayetii’I-Hikme: Metafizik felsefenin kisa ve sistematik sekilde islendigi
eserdir. Ayrica Kum Medreseleri’nde taninan, ders kitab1 olarak okutulan bir
eserdir.®®

Nihayetii’I-Hikme: Bidayetii’[-Hikme eserinde kisa sekilde islenen konular bu
eserde ayrintili bir sekilde agiklanmustir.

Stinenii'n-Nebi: Eserde bab bagliklar1 altinda ilgili hadisler bir araya getirilmistir.
Hadislerin sadece Sii kaynaklarindan degil; ayni zamanda Siinni kaynaklardan da
alinmas, eserin farkliligimi ortaya koymaktadir.®* Peygamber Efendimizin (s.a.a)

Sunnetleri® ismiyle Tiirkge’ye ¢evrilmistir.

28 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Risdletii’t-Teseyyii® fi’l-Alemi’l-Mudsir, ¢ev. Cevadd Al Kessar, 1. B.,
Kum: Miiessesetii Ummi’l-Kura li’t-Tahkik ve’n-Nesr, 1418.

29 Henry Corbin, Muhammed Hiseyin Tabatabai, Soylesiler/Tabatabal ve Henry Corbin, ¢ev. Ismail
Bendiderya, 2. B., Insan Yay., 2012.

30 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, es-Sia fi 'I-Islam, Beyrut: Beytii’l-Katip, 1999.

31 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, cev. Kadir Akaras, Abbas Kummi, 2. B.,
Kevser Yay., 1999.

% Molla Sadra, el-Hikmetii’l-Miitedlive fi Esfari’l-Akliyyeti’I-Erbaa, Beyrut-Liibnan: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-

Arabf, t.y.

3 Muhammed Hiseyin Tabatabai, Biddyeti’l-Hikme, ed. Abbas Al ez-Zird‘? es-Sebzevarf, Kum:
Miiessesetii’l-Me*arifi’l-Is

lamiyye, 2011.

3 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Siinenii'n-Nebi Sallallahii aleyhi ve ala Alihi, cev. Muhammed Hadi Fikhi,
2. B., Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1422.

3 Muhammed Huseyin Tabatabai, Peygamber Efendimizin (s.a.a) Stuinnetleri, Istanbul: Asr Yay., 2019.
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11. el-Mer etii fi’l-Islam: Bu eserde kadmin tarihteki konumu, Islam toplumundaki
yeri ve sosyolojik olarak kisiligi, evlilik ve miras konular ile ilgili bilgilere yer
verilmektedir.®® Islam da Kadin olarak Tiirk¢e’ye gevrilmistir.’

Ayrica bunlarin disinda

1. Oziin Ozi3®
2. Islam ve Cagdas Insan®

3. Islam Sosyolojisi*® kitaplarinin Tiirk¢e terciimeleri yaymlanmustir.

C. el-MiZAN TEFSIRI

Tam ad1 el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur 'dn’dir. Imamiyye Siasi’nin XX. yiizyilda yazilmis
tefsirlerinin baginda yer alir.*!

Psikoloji, felsefe, sosyoloji ve tarih gibi konularin da ele alindigi el-Mizan’da,
Muhammed Abduh’un Ehl-i Siinnet icinde bir tefsir hareketi gelistirmeye calistigi gibi
Tabatabai’nin de Sii ¢evrede benzer bir hareketi meydana getirmeyi amagladigini sdylemek
mumkiindiir.*?

Tabatabai, cogu zaman ayetleri tefsir etmeden 6nce “el-Beyan” baslig1 agar. Ayetin
bir 6nceki ayet ya da ayetlerle miinasebetine deginir. Ardindan “Kavliihti Teala” alt bashigi
ile tefsire baglar. “el-Bahis” baslig1 altinda onun ele aldig1 ayete yakin ve benzer ayetleri
inceleyerek biitlinliik icerisinde agiklamaya c¢alisir. Aslinda bu yontemin Ehli Beyt
Imamlarina ait oldugunu soyleyerek onlarin izinden gittigini belirtir.*3

Tabatabai’nin Onemli bir 06zelligi tefsirinde tartisgma ustliinii kullanmasidir.
Gordiigiimiiz kadartyla Tabatabal, herhangi bir ayet, ayet grubu ya da ayette gecgen

konularda yanlis yorum veya yorumlar varsa, dnce o yanlis yorumlari ortaya koymaktadir.

3% Muhammed Huseyin Tabatabal, el-Mer ‘etii fi 'I-Islam, Beyrut: Daru’t-Te*arruf, 2007.

37 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Islam ‘da Kadin, ¢gev. Mustafa Yalgin, Kevser Yay., 2018.

3 Muhammed Hiiseyin Tabatabaf, Oziin Ozii, cev. Talib Cetinkaya, Orhan Diiz, 3. B., Insan Yay., 2008.

39 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Islam ve Cagdas Insan, cev. Mustafa Yalgin, Kevser Yay., 2018.

40 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Zslam Sosyolojisi, cev. Hasan Kanaath, Kevser Yay., 2008.

4 Musa K. Yilmaz, “el-Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2005, C. 30, s. 213.

42 a.yer.

43 Tabatabal, Islam 'da Kur’dn, s. 63.



Daha sonra bu yorumlarin neden yanlis oldugunu agiklayarak konuya agiklik getirmektedir.
Bu da ayetin daha iyi anlagilmasini kolaylastirmaktadir.

Miiellifin her cildin baginda tanittig1 tizere bu eser, “ilmi, fenni, felsefi, edebi, tariht,
ictimaf, rivayete dayali ve Kur’an’m Kur’an’la tefsir edildigi modern bir kitaptir.”**

Tabatabai tefsirine baglamadan once yazdigi mukaddimede mezhep taraftarlarina,
muhaddislere, mustasavviflara, felsefecilere, Kur’aniyytna tuttuklari yol ile ilgili genel bir
elestiri getirmektedir.*® Kisilerin mezheplerin dogusundan beri gelen bir problemi, bir
gorlisii benimseyip onun iizerine doktrinlerini insa ettigini ifade etmektedir. Bizce bu her
ilimde bulunan temel bir meseledir. Tabatabai bu konudaki agiklamasi tefsirinde soyle ifade
etmektedir:

“Sahislarin mezhepleri tercih etme, belli yontem ve goriisleri benimsemelerinin arka
planindaki sebep ilm1 bakis agilarinin farkliligi ya da gelenek ve taassubun yer almasindan
dolay1 Kur’an’a iligkin yaptiklari arastirmalar, tefsirden ¢ok uyarlama niteligine biirlindii.
Mezhepler dallanip budaklandikca, tefsir yontemleri de farklilik gosterdi. "La ilahe illallah,
Muhammed’un Rastlullah" lafz1 disinda lizerinde goriis birligi saglanan hicbir sey kalmadi.
Isimlerin, sifatlarin, fiillerin, gokler ve icindekilerin, yer ve iizerindekilerin, kaza ve
kaderin, cebir ve tefvizin, sevap ve azabin, 6liim ve 6liimle hasir arasindaki ara donem olan
berzéhin, 6liimden sonra dirilisin, cennet ve cehennemin, kisaca, uzaktan veya yakindan
dini gercekler ve bilgiler icerisine giren her sey lizerinde ihtilafa diistiiler. Herkes izledigi
mezhep ve yonteme dért elle sarild1, onun disina ¢ikamadi.”*®

Tabéatabai her ilmin hadd-i zatinda ¢ok miithim oldugunu lakin bu ilimle ugraganlarin
ilimleri kendi igerisinde daraltmalarindan dolayr baz1 hatalara diigme ihtimalin de arttigini
belirterek bu ilimlerle ugrasanlarin yaptiklar: hatalar1 s6yle siralamaktadir:

Tabatabai hadisgileri, tefsiri sadece rivayetlerle kisitlamalarin1 ve akli delillere yer
vermeyisleri sebebiyle elestirmektedir. Bu huslsta soyle demektedir: “Hadisle ugrasanlar,

tefsir hussunda sadece sahébe ve tabiinden gelen tefsiri rivayetleri aktarip bunun disinda

4 Muhammed Huseyin Tabatabal, el-Mizan i Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut: Miiessesetii’l-A'lemi 1i’l-Matb{at,
1996.

45 Ashinda bu durumu Ibn Teymiyye Mukaddime eserinde yapmaktadir. Bu manada Tabétabai de bu yontemi
kullanarak evvela dncesinde var olan malumati §dyle bir inceleyip elestirisini yapmistir. Bkz. Ebii’l-Abbas
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi t-Tefsir, Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1980.

4 Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 8.
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kalan bilgi yollarin1 kullanmamalarindan dolay1 tefsirin alanini daralttilar. Fakat onlar
tuttuklar1 bu yolla biiylik bir hataya distiiler; zira Allah Teald Kur’an’da akli delilleri
gecersiz kilmamaktadir.”*’

Tabatabai kelamcilarin, farkli mezhebi goriisleri tefsir hussunda kendi mezheplerine
muvafik bir yol izlemeye sevk ettigini, mezheplerine gore miinasip olani almak, miinasip
olmayani da tevil etmek seklinde bir tutum sergilediledigini sdylemektedir. Zira ona gore
bir arastirmacinin bir ayet hakkinda "Kur’an ne diyor?" demesi ya da "Bu ayeti neye
hamletmemiz gerekir?”” demesi arasinda fark vardir. Ilkinde, arastirmasinda nazarf her seyin
unutulmas: ve nazari olmayan bir seye dayandirilmasi gerekir. Ikincisinde ise, meselede
once teorilerin ortaya konup kabul edilmesi, sonra da arastirmanin bu temelde bina edilmesi
gerekir. Malumdur ki, bu yontem, 6zii itibariyle ifadenin anlamina yonelik aragtirma olarak
degerlendirilmez.%®

Tabatabai, felsefecilerin de tipki kelamci miifessirler gibi biiyiik yanilgiya diistiigiinii,
ayetleri yorumlayip kendi felsefi tartismalarina uyarladiklarini ifade etmektedir.*

Tabatabai’nin mutasavviflari elestirisi ise su sekildedir: “Mutasavviflar dis alem ve i¢
aleme iliskin ayetlerle degil de yaratilisin batinina yoneldikleri ve i¢ alemle ilgili ayetlerle
ilgilendikleri igin arastirmalarini sadece yorumla kisitladilar. Boylelikle sufiler, ayetleri
batini sekilde tevil etmeye, siirsel ciimlelerle her ifadeden ilgili-ilgisiz birgok konuyu
delillendirilmeye calistilar.® Kur’an’in &zel olarak mutasavviflara yol gostermek icin
inmedigi agiktir. Kur’an’in muhataplart hurGfiler, muvakkitler degildir. Kur’an’in ihtiva
ettigi bilgiler, Yunanca’dan ve diger dillerden Arapga’ya terclime edilmesinden sonra
miineccimlerin ugrastig1 ilm-i niicim’a da dayanmamaktadir.”*

Kur’aniyytnun ilk kusak miifessirlerin yontemleriyle ilgili olarak, "Bu tefsir degil de
uyarlamadir." seklindeki beyanlarinin dogru olmadigma isaret ederek onlar1 soyle

elestirmektedir: Aslinda Kur’aniyyGnlar, “Kur’an'm Kur’an ile tefsiridir” seklindeki

yaklasimlarini tek ve gergcek yontem ilan etseler de kendi yontemleri i¢in de durum aynidir.

47 a.yer.

48 a.yer.

49 Tabatabai, a.g.e., C. 1,s. 9.
%0 Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 10.
Sl a.yer.
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Eger Kur'an ayetlerinin manalarin1 hasil etme konusunda herhangi bir seye itimat ederek
tevile kalkismiyorlarsa neden bilimsel nazariyeleri dogmatik goriip bunun Otesine
gecemiyorlar.>?

Tabatabal her ne kadar mezheplerin kendi yontemlerini uyarlama huslsunda elestiri
yapsa da bazi noktalarda kendisiyle ¢elismektedir. Bunu ileriki sayfalarda daha iyi
goOrecegiz.

Kur’an’in miskillikten uzak, agik ve anlasilir oldugunu su sozleriyle agiklamaktadir:
“Kur'an ayetleri iginde kapal1 ve zihni karistiracak sekilde anlami girift bir ayet dahi yoktur.
Kur'an’im ifade sekli son derece agik ve anlasilirdir. Mamafih, Kur’an’da mensth ayetlerin
yaninda bazi miitesabih ayetlerin dahi anlamlar1 agiktirlar. S6z konusu durum bu anlamlarin
kastettigi seyler arasinda bir benzesmedir. Bunda anlasilmayacak bir durum yoktur.”%

Muhammed Hiiseyin, tefsir dahil sayilan biitiin ilimlerdeki goriis farkliliklarinin
tamaminin  kelime veya cilimlelerin, methumlarin anlasilmamasindan ziyade bu
methumlarin tatbik edilecegi nesnelerin belirlenmesinden tevelliit ettigini sdylemektedir.
Miifessirimiz bu konuda lamba 6rnegini vermektedir. Aydinlanmak i¢in kullanilan lamba,
ilk ortaya ¢iktig1 vakit ile sonradan gelisip farklilagmasina ragmen kullanim maksadi
degismedigi i¢in ona hala lamba denilmektedir. Yani isimlendirmedeki gayenin sekilcilik
ya da bicimcilik degil; islevsellik oldugunu ifade eder.>*

Ehli Beyt’in tefsir ve &gretim yontemini alan miifessirimiz, eserinde Peygamber
Efendimiz’den (s.a.v.) ve Ehli Beyt Imamlarindan nakledilen hadislere yer vermektedir.
Verdigi hadisler kendi igerisinde tutarlilik itibariyle Aayetlerin tefsirinde c¢eligki
barindirmayan ve akli ¢ikarimlara ters diismeyen hadislerdir. Lakin bu huslsta nadiren de
olsa kendi diisiincesiyle ortiismeyen veya kendi diisiincesine uymayan rivayetleri aktardigi
kanaatindeyiz. Ayrica miifessirimizin de belirttigi gibi el-Mizan, sirf felsefi nazariyelere,
bilimsel faraziyelere veya irfani sezgilere dayanmamaktadir.®® Miiellif, ele aldig1 her ayeti
tefsir ederken siinnette eger bir destekleyici ve delil teskil eden bir rivayet varsa, ondan

istidlal veya istimdat seklinde yararlanmaya c¢alistigini, eger slinnette bir delil veya teyit

52 Tabatabai, a.g.e., C. 1,s. 11.
53 Tabatabai, a.g.e., C. 1,s. 12.
% Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 13.
% Bkz. Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 15.
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edici bir bilgi yoksa ilgili ayetin tefsirinde siinnetle celiski olusturmamasina azami dikkat
gosterdigini dile getirmektedir.>®

Tabatabai’ye gore sahdbe ve tabiinden olan miifessirlerden gelen rivayetler, bir
karisikliga maruz kaldiklar1 ve geliskili kisimlar1 oldugu i¢in, Miisliiman i¢in bunlar bir
delil teskil etmemektedir. Bundan dolayr imkanlart dogrultusunda yer yer ele aldigi
meseleleri farkli alanlara iliskin felsefi, bilimsel, tarihsel, toplumsal ve ahlaki yonden de ele
aldigini, her incelemesinde okuyucunun maksadin1 agsmayacak sekilde konuya iligkin genel
degerlendirmelerde bulundugunu ifade etmektedir.>’

Ayetullah Cevadi Amuli, el-Mizan’in matbisunun bas kismma ekledigi “Tabatabal
ve Tefsirindeki Metodu” bashikli yazisinda Tabatabai’nin kanitlanmamis ya da
ispatlanmamis hipotezleri kullanmadigin1 s6yle agiklar: “Tabatabai, bilimsel varsayimlari
asla kanit olarak gérmez ve bunu pergelin sabit ayagma benzetir. Isin gercekte sabit
olmayan hareket halindeki ayak tarafindan yapildig1 gergeginden hareketle kanitlanmamis
Onsavlari, ayetlerin tefsirine koymaktan kaginmistir. O, ilim ve teknolojinin ilerlemesini
varsayimin dogruluguna delil olarak gérmemesinin yaninda, her varsayimin baska bir
varsayima donligme ihtimali tehlikesini gozden uzak tutmaz ve sdyle der: "Sabit olan
Kur'dan-1 Kerim'i, degisken olan gegici bilimsel varsayimlarla tefsir edemez, onlara
uyarlayamayiz."®

Tabatabai tefsirinde degindigi konularin ana hatlarini sdyle siralamaktadir:

1- Allah Tealda’nin isimlerine ve hayat, ilim, kudret, isitme, gérme ve birlik gibi
sifatlarina dair bilgiler.>®

2- Allah Teala’nin yaratma, emir, irdde, dileme, dogru yola iletme, saptirma, kaza,
kader, cebir, tefviz (tasarruf serbestligi), hosnutluk ve 6fkelenme gibi degisik fiillerine dair
bilgileri tartismaya agmadan derli toplu seklinde ele aldig1 bilgiler.5

3- Perdeler, levh, kalem, ars, kiirsi, Beyt-i Ma'mur, gok, yer, melekler, seytanlar ve

cinler gibi Allah-insan arasindaki vasitalara dair bilgiler.®

5 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur’dn, cev. Vahdettin Ince, Salih Ucar, C. 1, s. 21.
57 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, C. 1, s. 16.

58 Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’I-Kur’an, ¢ev. Vahdettin Ince, Salih Ugar, C. 1, s. 22.
% Ornegin Bkz. Tabatabai, a.g.e., C. 7,s. 12.

60 Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 112.

61 Ornegin Bkz: Tabatabai, a.g.e., C. 19, s. 383.
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4- Insanm diinya hayatindan énceki ve sonraki durumu ile kiyamete dair bilgiler.®?

5- Insanin diinya hayatima iliskin bilgiler. Insanlik tarihi ile ilgili bilgiler, insan nefsiyle
ilgili bilgiler, toplumsal kurallara iliskin bilgiler, niibiivvet, risalet, vahiy, ilham, kitap, din
ve seriata iligskin bilgiler, kissalardan ¢ikan sonuglara gore peygamberlerin makamlariyla
ilgili bilgiler.%

Tabatabai ahkam ayetleri ile ilgili kisimlarda ayrinti vermekten kaginmaktadir. Ehl-i
Siinnet ile iImamiyye arasinda ihtilaf konusu olan mut’a ve abdest gibi meselelerle ilgili
ayetlerin disinda kalan ayetlerde sadece Imamiyye’nin gériisiinii zikretmektedir. Ancak
mut’a ve mesh konular iizerinde Sii kaynakli hadislere, Imamlarindan gelen menkiil
rivayetlere ve akli ¢ikarimlara genis yer vermistir. Tabatabai’ye gore mut’a caizdir ve dinin
oviintilecek bir hiikmiidiir.®* Abdest alirken de ayaklar1 yikamada sadece meshin yeterli
oldugunu sdylemektedir.®®

el-Mizan’da inang esaslartyla ilgili dyetlerin tefsirinde S$ia’nin imamet, ismet, rec‘at,

velayet, vasiyet ve takiyye gibi prensipleri savunulmustur.%®

®2a.g.e., C.8,s. 326.

®ag.e., C.11,s. 86.

% Bkz. a.g.e., C. 4, s. 296.

 Bkz. a.g.e., C. 5, s. 226.

% Y1lmaz, “el-Mizan”, C. 30, s. 213.
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I. MUTESABIH KAVRAMI

Tesabiih mastarindan tiireyen miitesabih kelimesi “benzesen,®” ayirt edilmesi zor
olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir.®® Buna gore birbirine benzeyen iki seyden her
birine miitesabih denilir.®® Tabatabai “Birbirinden farkli seylerin tevafuk olmasi ve bazi
nitelik ve keyfiyette birlesmeleri” seklinde tanimlamaktadir.”® Ayni kokten gelen
“miisabehet” kelimesi de iki seyin benzesmesi anlamini ifade etmektedir.”* Hafi, miiskil,

miicmel, miitesabih birbirine derc olmus yakin kavramlardir.’

Sozliik anlamina bakildiginda miitesabih kavraminda 6ne ¢ikan oncelikli husuislar,
benzerlik ve benzerligin neden oldugu girift ve kapalilik durumudur. Benzer olma hustsu
en az iki ya da daha fazla sey arasinda olacagi i¢in benzerlik ve kapalilik vasfina bir de
thtimalli eklemesi yapmak elzemdir. Bu kelimedeki sorun ve anlasilmasindaki giriftligin
asil sebebi ise, iki veya daha fazla lafiz, s6z veya harfin sadece siradan bir benzerlik ve
iskal durumu degil; birbirinden ayirt edilmesi son derece zor olacak ve tercihe imkéan
vermeyecek sekilde birbirine esit benzerlik ve icmal durumuna sahip olmasidir.”

Miitesabihin ne oldugu hustisunda bircok goriis ortaya konulmustur.”® Biz burada
maksadimizi asmamak i¢in miitesabih konusuna detayli girmeyecegiz.

Miitesabih ve muhkemin gectigi konu ile ilintili ayet:

“Eigzian 5aly QESh 2 Gh Eiakas Gy Ak il alie 031 3 527 Onun (Kur’an'm) bazi ayetleri

67 Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 3. B., Istanbul: Dergah Yay., 2014, s. 278.
68 yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2006, C. 32, s. 204.

8 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul: Eser Nesriyat, 1971, C. 2, s. 1037.

0 Tabatabai, a.g.e., C. 3, s. 23.

™t Ragib el-Isfahani, Mufredatu Elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, 4. B., Dimask: Daru’l-Kalem,
2014, s. 444,

2 Cemaleddin Ibnii’l-Hacib Kafiyeci, et-Teysir fi Kava ‘idi ‘Ilmi’t-Tefsir, ed. Mustafa Muhammed Hiiseyin
ez-Zehebi, 1. B., Kahire: Mektebetii’l-Kudusi, 1419, s. 40.

3 Selahattin Oz, Kadi Abdiilcebbdr ve Kadi Beyzdvi'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimimn Mukayesesi,
(Doktora Tezi), Istanbul: M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 22.

7 fbrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat, thk. Eba Ubeyde Meshir b. Al-i Selman, 1. b., Kahire: Daru ibn
Affan, 1997, C. 3, ss. 315-17; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Iklil fi ’I-Miitesibih ve’t-Te vil, 1.
b., Misir: Daru’l-fman 1i’t-Tabi’ ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, t.y., C. 1, s. 6; Mer’i b. Yusuf el-Kermi el-MakdisT,
Ekavilu’s-Sikat 1 Tevili’l-Esmdi ve’s-Sifdt ve’l-Aydti’l-Muhkemdt ve’l-Miistebihdat, 1. B., Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1985, C. 1, s. 49; Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii Cami’i't-Tefsir (Tefsire Giris), Gev.
Celalettin Divlekci, Istanbul: Ragbet Yay., 2011, s. 97; M. Sait Simsek, Kur 'dn ' Anlasilmasinda Iki Mesele,
6. B., Konya: Kitap Diinyasi, 2016, s. 18.
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muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir.”> Buradaki miitesabih
ifadesinden kasit bir ayetin sadece isitmeyle dinleyicinin anlamamasidir. Dinleyici muhkem
ayetlere basvurarak gidip geldigi anlamlar arasinda muhkemlere irca eder.’

Ileride de gorecegimiz gibi Tabatabai miitesabih ayetleri ¢Oziimlerken muhkem
ayetlere irca ettigini beyan etmektedir. Bu ydntemin Ehli Beyt ve imamlarinin yontemi
i

oldugunu agiklamaktadir.”” Ornegin “c 5 (&)l e (25" Rahman arsa istiva etmistir.”®

ayeti, duyuldugunda anlam karistirilabilir. Fakat “Gcs i 0a”® muhkem ayetine

basvurdugunda mana muhkemlesir, ag13a kavusur.®

Il. KONUYA ILISKiN BAZI KAVRAMLAR

“Miitesabih” kavramina benzer yahut ona yakin bazi kavramlar vardir. Kur’an
ilimleri igerisinde bazi 1stilahlagmis kavramlar birbirinden tam olarak ayrilmadigi igin
birbirine yakin olmasi hasebiyle tanimlamalarida birbirine yakin olabilir. Biz de miitesabih

kavramina yakin bazi kavramlari ele alacagiz. Bu kavramlar sunlardair:

A IHTILAF

“H-I-f” kokiinden tiireyen ihtilaf, siilasi mezid olan iftial kalibinin mastaridir. “Geride
kalmak®! ve biri digerinin yerine ge¢mek® manalarindaki half kokiinden tiireyen ihtilaf,
isim ve mastar olarak “bir seyin diger bir seyin pesinden gelmesi, gidip gelmek, ayr1 goriise
sahip olmak, cekismek, karsi gelmek, esit olmamak, goriis ayriligi, anlasmazlik, farkh

goriislere sahip olmak”®® gibi manalara gelir.3

75 Al-i Imran, 3/7.

6 Tabatabai, a.g.e., C. 3, s. 24.

7 Ornegin Bkz: Tabatabai, a.g.e., C. 14, s. 129.

8 Ta-ha, 20/5.

7 Siira, 42/11.

8 Tabatabai, a.g.e., C. 3, s. 24.

81 Muhammed b. Uzeyz es-Sicistant, Niizhetii '[-Kul(b, 1. B., Suriye: Daru Kuteybe, 1995, s. 206.

82 Mahmut Canga, Kur’dn-1 Kerim Lugati Ilavelerle Mu cemii’l Miifehres, 6. B., Timas Yay., 2016, s. 172.

8 Siikrii Ozen, “Hilaf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1998, C. 17, s. 527.

8 Siikrii Ozen, “ihtilaf”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2000, C. 21, s. 565.
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Ihtilaf ya hakiki manada olur ya da aslinda birbirine degil de, iki keldm arasinda
bulunan zitlik goriiniiste ise, ancak zahiri ihtilaf bulunur.®® Bizim buradaki kastimiz ise
zahirde aralarinda c¢eliski vehmi uyandiran ayetlerdir. Malum oldugu Uzere ayetler ile
ayetler, hadisler ile ayetler, hatta hadisler ile hadisler arasinda gercek bir ihtilaf mevcut
olamaz. Nitekim bazi Ayetler ve hadisler arasinda zahiri bazi ihtilaflar bulunmaktadir.®

Bazi Ulmii’l-Kur’an miiellifleri miiskil yerine ihtilaf kelimesini de kullanmistir.®’
Zaten miigkil ile ilinitili ayetlerden biri olan Nisa Slresi 82. ayetinde “<>ua)” kelimesi
gecmektedir. 1558 BSEAI 48 | ha sl &) 5 se b S 315 G108 6553 S8 HAlA Kur'an®t diisiiniip
anlamaya calismiyorlar m1? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan (indirilmis) olsaydi,

mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlard:.®

B. MUNAFi

“N-f-y” kokiinden tiireyen miinafi, tefaiil kalibinin ism-i failidir. MUnafi birbirine
uymayan, birbirinden ayri, birbirine zit, muhalif, mugayir®® manalarima gelmektedir.
Meselelerin birbirinden farkli oldugunu ifade etmek igin <l Jils 4l 038 denilmektedir.*

Ayetler arasinda zahirde ¢eliski vehmi uyandirmasi husdsunda Tabatabal minafiyi de
kullanmaktadir. “Su ayetler su ayetlerle miinafi degildir.” gibi benzer ifadelerle
belirtmektedir.®*

Netice olarak miinafi kavram1 da miigkil yerine kullanilmaktadir.

C. MUSKIL
Miiskil “s-k-1” fiil kokiinden tiireyen iskal mastarmin ism-i failidir.%? Sozliikte birgok

manasi1 bulunmaktadir: Bir seyin, durumun karismasinda <Y Jsai denilir.%® Benzerleriyle

8 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin, Istanbul: Bilmen Yay., 1973, C. 1, s.
153.

8 Yakup Cigek, “Miiskilii’l-Kur’an”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 13 (1995), s. 81.

87 Ornegin Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-SiyGti, el-Itkdn fi Uliimii’l-Kur’én, 3. b., Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2010, s. 348.

8 Nisa, 4/82.

8 {lyas Karsli, Arapca-Turkge Yeni Sozltk, 1. B., istanbul: Ensar Nesriyat, 2013, s. 2037.

% Arap Dili Akademisi, el-Mu 'cemii’[-Vasit, 5. B., Kahire: Mektebetii’s-Surtiki’l-Diiveliyye, 2011, s. 982.

%1 Tabatabai, a.g.e., C. 8, s. 248.

%2 Ahmed b. Abdllaziz b. Mukrin el-Kusayri, el-Ehddisu’l-Muskiletii’l-Varidetu fi Tefsiri’l-Kur’dni’[-Kerim,
1. B., Riyad: Daru ibnii’l-Cevzi, 1430, s. 18.
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karisip ayirt edilemez hale gelmesinde de iskal kavrami kullanilir. Ornegin Omer b.
Hattab’in sehit edilmesinde s6ylenen s6z gibi: “3Sbe 2l = A8 Syra kanla karisik sekilde
¢ikt1” denilir.®* Bunun yaninda bir kimsenin haline girerek ona benzemesi,*® ¢oziilmesi zor
is,% giicliik cikarmak®’ gibi manalara da gelmektedir.

Terimsel olarak baktigimizda tefsir ustliiniin yaninda fikih ustliinde de kullanildigini
goriyoruz.®® Debiisi, "kendisindeki bir anlam inceliginden dolay: dilde vaz‘edildigi manaya
yahut onu istiare yoluyla kullananin ne kastetti§ine ulagsmakta ve baska bir delil olmaksizin
veya derinlemesine diisiinmeksizin benzerlerinden ayirt etmekte zorluk bulunan lafiz"
seklinde tarif etmektedir.%

Konumuzun alan1 geregi tefsir ustiliine bakacak olursak Ulimii’l-Kur’an’da, “Kur’an

ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan'® ihtilaf ve tenikuz durumuna” miiskil®*;

aralarinda durumlari uzlastirmaya ¢aligan%?

inceleyen ilme de “Miiskilii’l-Kur’an”
denmistir. Buna “Ihtilafu’l-Kur’an” da denilmektedir.1%®

Tabatabal el-Mizan’da miiskil hustisunda bir tamimlama ve bu kavram iizerinde
detayli lugavi bir aciklama yapmamaktadir. Zaten eserinin mukaddimesinde de belirttigi
gibi isleyecegi ana hatlar igerisinde bodyle bir diisiince veya maksadinin olmadigini

gOrmekteyiz.

% Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Miicmelii’/-Luga, thk. Zehir Abdilmuhsin Sultan, 2. B., Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986, C. 1, s. 509.

% Miibarek b. Muhammed ibn Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye,
1979, C. 2, s. 496.

% Cemaleddin Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 3. B., Beyrut: Daru Sadir, 1993, C. 11, s. 357.

% Ebii Nasr Ismail Ibn Hammad Cevheri, es-Sthdh Técu'l-luga ve Sihahi’l-Arabiyye, 4. B., Beyrut: Daru’l-
IIm 1i’1-Melayin, 1990, C. 5, s. 1736.

9 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’I-Luga, 1. B., Beyrut: Daru Thyai’l-Tiirasi’l-Arabf, 2001, C. 10, s.
15.

% Bu konuda daha fazla bilgi igin Bkz. Ferhat Koca, “Miiskil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2006, C. 32, s. 161.

9 Eb( Zeyd Abdullah Debdsi, Takvimii'l-Edille fi Usiili’l-Fikh, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, t.y., s. 118.
; Alaiiddin Muhammed el-Haskefi, [fddetii’l-Envar ald Usili’l-Envar, 2. B., Dimask: Mektebetii’l-imami’l-
Evzai, 2008, s. 115.

100 Eb(i Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi ’/-Kur ’én, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Tbrahim, 1.
B., Beyrut: Daru fhyai’l-Tiirasi’l-Arabi, 1957, C. 2, s. 45.

101 Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2006, C. 32, s. 164.

192 Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman es-Siyiti, el-Itkan fi Uliimii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebir'l-Fazl
Ibrahim, 3. B., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010, s. 348.

103 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 2. B., Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2011, s.
215.
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Kavramlarn lafiz ve terimsel olarak ele aldigimizda kavramlarin ifade ettikleri
anlamlari arasinda bir iliski mevcuttur.!® Mamafih “miiskil” kavraminin sdzliik ve 1stilahi
manalarinda ortak bir nokta vardir: Kavramin hem sozlilk hem de 1stilahi manalarinda
kapalilik, gizlilik anlamlar1 bulunmaktadir. “Miiskil” kavraminin sézliilk anlamindan terim
anlamma geciste anlam kaymasi olmadigmni, aynit dogrultuda oldugunu gozlemliyoruz.
Bununla birlikte tefsir ustlii eserlerinde “miigkil” kavraminin 1stilahi taniminin “efradini
cami‘ agyarin1 mani”’ olmadigini diisiinliyoruz. Tam bir efrad ¢izilmedigi i¢in, kavramin
yakin yahut miiteradif kavramlardan farkini da gorememekteyiz. Tam bir sinir ¢izilmese de
sOyle bir tanimlama yapilmistir: “Lafizdan kaynaklanan bir sebepten dolayir ancak bir
karine vasitasiyla ya da kapsamli bir diisiince ile anlasilabilen lafizdir.”'% Tefsir usQlii
cihetinden degerlendirildiginde ise, “Kur’an'da gecen herhangi bir lafzin yapisi veya ayet
icindeki konumundan dolayi, ciddi bir ¢alisma veya diisiinme sonucunda anlasilabilen

kelime ya da ayetlerdir.”1%

D. TENAKUZ

Nakz fiilinden tiireyen tenakuz tefaul babinin mastaridir. Ahdi bozmak, birbirini iptal
etmek, birbiriyle ¢elismek, birbirini nakz etmek, bir nesnenin bozulmasi ve ¢iiriimesi
durumuna tenakuz denir.*%

Ortaya konulan bir soziin, beyanin, ifadenin baska bir s6z ve beyanla g¢elismesine
tendkuz denir. Kur’an’da ayetler arasinda, terkip ya da kelimeler arasinda birbirini
nakzeden bir durum yoktur.'® Ornegin kullarimin hesaba cekilip ¢ekilmeme husGsunda
cikabilecek bir geliskide ayetlerin birbirini nakzetmedigini Tabatabai beyan etmektedir.'®

Kavramlara baktigimizda miinafi ve tenakuz kavramlar1 kalip bakimdan birbirine
yakin kavramlardir. Nefy ve nakz olumsuzlama anlaminda birbirinin miiteradifi denilirse

yanlis olmayacagini diigiiniiyoruz. Bunlarin yaninda ihtildf da miinafi ve tendkuz

104 Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, 2. B., Istanbul: Ragbet Yay., 2015, s. 393.

105 Abdiilcelil Candan, Kur’dn Okurken Zihne Takilan Ayetler, 2. B., Istanbul: Elest Yay., 2007, s. 23.
106 3, yer.

107 Tobn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 7, s. 242.

108 Grnegin Bkz: Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 189.

109 Bkz. Tabatabat, a.g.e., C. 16, s. 40.
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kavramlar1 gibi iki seyin birbirine muhalif olmasi itibariyle yakindir. Bundan dolayi
Tabatabai baz1 ayetlerde yer yer bunlari tebdil ederek kullanmaktadir.

Miitesabih kavrami genis bir alana sahiptir. Miiskil kavramiyla kesistigi noktalar
mevcuttur. Lakin miitesabih kavrami daha genistir. Miitesabih kavrami igerisine, iki sey
arasindaki kapaliligin yaninda, iki seyin birbirine asir1 benzerliklerini, aralarinda tercih
etme imkaninin zorlugu da dahil edilir. Tabatabal bu iki kavrami da muhkeme irca eder.

Muhkem ayetler miitesabih ayetleri aciklayarak aralarindaki benzesmeyi ortadan

kaldirmaktadir.}1°

111. MUTESABIHU’L-KUR’AN’IN DOGUSU

Miitesabihii’l-Kur’an ilmi Islam’in daha ilk yillarindan itibaren Kur’an ilimleri
arasinda onemli bir yer tutmus ve Miislimanlarin nazar-1 dikkatini ¢ekmistir. Miitesabih
1stilahi olarak tam sistemli hale gelmese de Al-i Imran Siresi’nin zaten bir sonraki konuda
belirttigimiz iizere 7. ayetin de inis sebeplerinden biri kabul edilen, Medine ddneminde,
Allah Ras(li ile Necran’dan gelen bir grup Hiristiyan’m Hz. Isa’nin Allah’in ruhu ve

111

kelimesi hususundaki tartismayi - mutesabih ilminin dogmasinin baslangici gosterilebilir.

Yine aym sekilde bahsi gegen ayetin bagka bir inis sebebi olarak kabul edilen
rivayette ise Ebll Yasir b. Ahtab’in da bulundugu bir grup Yahudi ile ilintilidir. Yahudiler,
Islam’a girenlerin yasayacagi vakit hususunda Allah Rasdlii ile miinakasaya girismis,

112 jle delil getirerek ebced hesabma®!® dayali rakamlar ileri siirmiis, bunun

hurdf-1 mukattaa
lizerine bahsi olan ayet nazil olmustur. Bu rivayet de miitesabih ilminin dogusuna sebep
gosterilebilir. Zaten ileriki donemlerde miitesabih ile alakali telif edilen eserlerde ruh, hurt-

f-1 mukattaa konularina genis yer verilmistir. Daha sonralari Islam’a acemlerin girisi

110 Tabatabat, a.g.e., C. 3, s. 50.

11 Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, Esbabii Niizili’l-Kur’dn, ed. Kemal Besytni Zaglil,
1. b., Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411, s. 99; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-: Niiziil (Sahabe ve
Muhaddislere Gore), cev. Salih Akdemir, 3. b., Fecr Yay., 2013, s. 75.

12 M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1998, C. 18, ss. 201-8.

113 «“Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidig1 say1 degerlerine dayanan hesap sistemi.” Ayrmtili bilgi
icin Bkz. Mustafa Ismet Uzun, “Ebced”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1994, C. 18, ss. 68-70.
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artmasiyla birlikte Kur’an’daki bazi ifadeler anlasilmada zorluk g¢ekilmeye baslamistir.

Bununla beraber miitesabih ile kitaplar telif edilmeye baslamistir.

Mana ve lafiz cihetinden birden fazla ihtimal oldugu i¢in anlasilmasinda zorluk
bulunan ayetler (Miitesabihii’l-Kur’an) hakkinda miifessir Mukatil b. Siileyman’dan (h.
150) itibaren miistakil eserler yazilmigtir. Kadi Abdiilcebbar miitesabih hakkinda yazdig:
eserinin mukaddimesinde, eserini Kur’an’in muhkem ayetlerini miitesabih ayetlerden
ayirmak ve bu ayetlerin dogru ve sahih sekilde anlagilmasini saglamak maksadiyla kaleme
aldigin1 belirtmekle beraber adiyla ilgili herhangi bir beyanda bulunmamaktadir. Tenzihu’l-

14 adli matbli eserinin mukaddimesinde Kur’an’in muhkem ve

Kur’an ‘ani’l-Meta ‘in’
miitesabihlerini birbirinden ayirmak iizere kitabin1 mushaf sirasina gore bir telif ettigini,
burada miitesabih ayetlerin anlamlarini ve hataya diisiilme sebeplerini agikladigini ifade
etmekte (s. 7), el-Mugni’de ise Kitabii’l-Miitesabih ve Beyanii’l-miitesabih fi’l-Kur’an adli
eserine atifta bulunmaktadir. Hakim el-Ciisemi, Serhu’l-‘Uytin’da (s. 369) onun eserlerini
siralarken Miitesabihii’l-Kur’an’a da yer vermektedir. el-Mugni ve Tenzihu’l-Kur’an’daki

aciklamalarindan yazarin Miitesabihii’l-Kur’an’t hayatinin erken donemlerinde kaleme

aldig1 anlasilmaktadir. !t

V. KUR’AN’DA MUTESABIHIN VARLIGI MESELESI

Kur’an Allah Teala’min kullarina hidayet!'® ve rahmet!!’ olarak indirdigi mucizevi

3

ilahi bir kitaptir: ‘34)9 G495 Siphesiz 0, ¢ok degerli ve saglam bir kitaptir.*8

“led 2SS Ga d—uumé e V3430 (o e (LA «5¥” Ona ne oniinden ne de ardindan batil

gelemez. O, hiikiim ve hikmet sahibi, Sviilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmistir.*®
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vahye miidahil olmadigini Kur’an ifade eder: « Wle J3

Oiala die aal (e oSia Lad (i sll e Liadall o3 (pradlly 43e LAY i g8Y) (e” Eger (Peygamber) bize

14 Ayrtili bilgi icin Bkz. Mustafa Oz, “Tenzihu’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2011, C. 40, s. 472.

15 Metin Yurdagiir, “Miitesabihii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2006, C. 32, s. 207.

116 Bkz. Bakara, 2/2.

17 Bkz. Yanus, 10/57; Isra, 17/82; Neml, 27/77.

118 Fussilet, 41/41.

119 Fussilet, 41/42.
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isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra
onun sah damarini koparirdik. Hicbiriniz de bu cezay: engelleyip ondan savamazdi.!?

Mucizevi olusuyla benzerini kimsenin getiremeyecegi husdsunda, vahyi inkar
edenlere kars1 da Allah Kur’an’da adeta meydan okur.*?! Onlara benzeri bir kitap, on sire,
bir sire, on ayet ya da s6z getirmeleri hustsunda farkli ayetlerde tehaddide bulunur:

“Odalia G 0 And Gile (501 3 4l die e IS 1 A (B De Ki: “Eger dogru sdyleyenler
iseniz, Allah katindan, dogruya bu ikisinden (Tevrat ve Kur’an’dan) daha ¢ok ulastiran bir
kitap getirin de ben ona uyayim.”??,

o S G) A 05 G g ) 2305 i ke alle 30 ke | BRI Ok Yoksa
“onu (Kur’an’1) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi
Allah’tan bagka giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) c¢agirip, siz de onun gibi uydurma on
stre getirin.”123,

pialin S G 0 5h (e p€e g 1 52005 T Gran st ) i Ui e WSl (85 AR50 Bger
kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydi onun
benzeri bir slire getirin ve e8er dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan bagka sahitlerinizi
cagirn (ve bunu ispat edin).1?*,

“Fdalia | A8 & alhe cunay 1 S Eger dogru soyleyenler iseler, haydi onun gibi bir soz
getirsinler!?®

Kur’an, vahyi inkar edenlerin bunu gerceklestiremeyecegini sdyler:
el il i 8 35 aties 80 Y oo 1 ey 145 0 e Gl Gt il Al B D ki
“Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek {izere toplansalar ve
birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”*?®

Kur’an’da véki olan biitin meydan okumalar, Kur’an'n Allah katindan gelen

olaganiistii bir mucize oldugunu kanitlama amacina y&neliktir.?’

120 Hakka, 69/44, 47.

121 Muhammed el-Fazil ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1. B., Tunus: ed-Daru’t-TOnisiyye, 1984, C. 5, s. 137.
122 Kasas, 28/49.

123 Hid, 11/11.

124 Bakara, 2/ 23.

125 T{ir, 52/34.

126 fsra, 17/88.

127 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 61.
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 olsf a2 U W15 900 e IV W) B 9G5 (e 000 alle O3 Y311 5065
Gsial a3l s oz Aad ol b & Lle T s ale W G agisy
Dediler ki: “Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!” De ki: “Mucizeler ancak Allah
katindadir ve ben ancak apacik bir uyarictyim.” Kendilerine okunan kitab1 sana indirmis
olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda inanan bir kavim i¢in bir rahmet ve bir 6giit
vardir.1%8
Bagka bir ayette soyle der:

xSl gl a5k S8 152 Gl W il B 3885 & Allahin yetleri hakkinda inkar
edenlerden bagkas1 tartismaya girismez. Onlarin sehirlerde gezip dolasmalart seni
aldatmasin.?®

Kur'an ayetleri icerisinde kapali ve anlami1 zihni sasirtacak sekilde girift olan bir ayet
dahi yoktur. Nasil olsun! Kur’an keldmi son derece acik ve anlasilirdir. Zaten bir ifadenin
fesahatli olmasimin sart: da kapaliliktan ve giriftlikten uzak olmasidir. Oyle ki, Kur’an’da
mensth vb. ayetler gibi bazi miitesdbih ayetler bile mefhum ag¢isindan gayet aciktir.
Maméfih bu anlamlarla kastedilen seyler arasinda bir benzesme s6z konusudur.**®

Tabatabai’ye gore Kur’an’a dair goriis ayriliklari, kelime ya da cilimlelerin
manalariin bilinmemesinden degil, bu manalarin uyarlanacagi nesnelerin belirlenmesinden

kaynaklanmugtir.!3

Bunu soyle izah etmektedir: “Miisdhede aleminde kelimeleri
isittigimizde zihnimiz bu kelimeleri, ya bunlarin delalet ettikleri maddeye ya da maddeyle
ilintili manalara sevk eder. Zira miisahede dleminde yasadigimiz miiddetce bedenlerimiz ve
bedenlerimize bagli giliclimiiz madde i¢inde faaliyet gosterir. Dolayisiyla hayat, ilim,
kudret, isitme, gérme, konusma, irdde, riza, gazap ve yaratma gibi kelimeleri isittigimizde,
zihnimize gelen, bunlarin anlamlarinin maddi varliklari, maddi tasavvurlari olur.”*32
“s-b-h” kelimelerin gectigi ayetler sunlardir:

150 053058 (e 1835 L T i3 5 35 il 1 il 15l Gl 5365
OsAA L 2h 58 Hadan 2155 e a5 Tlsia 4y ) 15 (18 (e Ul 3 gsﬁ"’ Iman edip salih ameller

128 Ankehat, 29/50, 51.

129 Mii’min, 23/4.

130 Tabatabal, a.g.e., C. 1,s. 12.
181 a.yer.

132 3.yer.
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isleyenlere, kendileri i¢in; i¢inden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin
meyvelerinden kendilerine her rizik veriligsinde, “Bu (tipki) daha 6nce (diinyada iken) bize
verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir.

Onlar icin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.*®3

oy sigal 4 2l &) G5 Gile A S &) e W Ul G &5 W 311606 “Bizim igin Rabbine dua et
de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin. Ciinkii sigirlar, bizce, birbirlerine
benzemektedir. Ama Allah dilerse elbet buluruz” dediler.®**

o5 i i 58 243l g 218 e 2008 (e () 08 S g s 5 20 IS 31 6520 Y il 065
o585 “Bilmeyenler, “Allah bizimle konussa, ya da bize bir mucize gelse ya!” derler.
Bunlardan oncekiler de tipki bdyle, bunlarin dedikleri gibi demisti. Onlarin kalpleri
(anlayiglar1) birbirine benziyor. Biz ayetleri, kesin olarak inanacak bir toplum igin
acikladik.”t%

“Ua g 235 e b (ol a8 Egysas als il A G ke gl ade Qi il 33 301 b

L Uy e (e 84 el 5 el 3 0y s 5 20 10 A 08 g Loy A 5 a5 4l 51 A 2
u‘-\m ‘jjji N JSJ-"’ “0O, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir,
onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
cikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina diiserler.
Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, “Ona inandik,

hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”**

“llan (<8 a ey 4588 Ly B 0 s e ) e el LB U 3B “Biz Allah'm
peygamberi Meryem oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik” demelerinden dolayr kalplerini

miihiirledik. Oysa onu 6ldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara dyle gibi gosterildi.*®’

“ o JAA (a3 TSI ik U A g A0 1 el 20 U2 5406 o T8 (K Gl 4 U2 5306 G S LG (e 03T 6301 55
&5 b B Aatiy 5l 1305 a8 1,3 Aia i 5 i G505 (505 iz e a5 A )58 Lgalha

Osiadh ol gy #” O, gokten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi ¢ikarip onlardan

133 Bakara, 2/25.
134 Bakara, 2/70.
135 Bakara, 2/118.
136 Al-i imran, 3/7.
137 Nisa, 4/157.
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yesillik meydana getirir ve o yesil bitkilerden, iist iiste binmis taneler, -hurma agacinin
tomurcugunda da asagiya sarkmis salkimlar- liziim bahgeleri, zeytin ve nar ¢ikaririz: (Her
biri) birbirine benzer ve birbirinden farkli.Bunlarin meyvesine, bir meyve verdigi zaman,

bir de olgunlastig1 zaman bakin. Siiphesiz bunda inanan bir topluluk igin ibretler vardir.3®

B85 N ety ahdsla B B0 (5385 Gl 3l Al e e 8 UGS Caall (2l 055 4

“Allah, s6zun en guzelini; ayetleri, (glzellikte) birbirine benzeyen ve (hukimleri,
ogiitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri
(viicutlar1) ondan dolay1 gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlar1 da) kalpleri de Allah’in
zikrine kars1 yumusar. Iste bu Kur’an Allah’in hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru

yola iletir. Allah, kimi saptirirsa artik onun icin higbir yol gdsterici yoktur.”!3®

Al-i imran, 3/7 ve Ziimer, 39/23 ayetleri arasinda miiskil bir durum ortaya gikabilir.
Birinci ayet ayetlerin bir kisminin muhkem, bir kismimin miitesabih bahsederken ikinci ayet
ise tamaminin miitesabih oldugunu ifade etmektedir.'*® Ayetlerin tamammin miitesabih
olmasindan kasit icdz, belagat ve fesahat cihetleriyle ayetlerin birbirine benzmeleri ve
tasdik etmeleridir.*** Yani Ilk ayet dogrudan Miitesabihii’l-Kur’an ile baglantilidir; ikinci

ayeti ie lugat cihetinden ele alabiliriz.

Tefsir ve kelam ilimlerinin miithim birer kavrami olan miitesabih ve muhkemin
gectigi Al-i Imran siresinin 7. ayetinde ifade edildigine gore Kur’an ayetlerinin bir grubu
kitabin esasini teskil eden muhkemler, digerleri de miitesabihlerdir. Kalplerinde haktan
sapma egilimi bulunan zatlar fitne c¢ikarmak ve te’vile sapmak istegiyle kitabin
miitesabihlerine uyarlar, halbuki miitesabihlerin te’vilini sadece Allah bilir. Burada
Kur’an’in temelini muhkem ayetlerin olusturdugunu ve miitesabih ayetlerin bu muhkem
ayetlerin dogrultusunda anlasilmasi gerektigine isaret edilmis, mamafih miitesabih ayetlerin
te’vil edilmeye uygun bulunmasina durumunda muhkem &yetlerin buna uygun olmadigina

dikkat ¢ekilmistir. Miifessirlerin ayetin sebeb-i nuzilii hakkinda naklettigi rivayetlerin

138 En’am, 6/99.

139 Z{imer, 39/23.

140 gs-Siiytt, el-ftkdnﬁ Uliimii’lI-Kur’dn, s. 310.
141 es-Satibi, el-Muvéafakat, C. 3, s. 308.
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birinde belirtildigine gore Necranli bir grup Hiristiyan Ras(l-i Ekrem’e gelmis, onunla Hz.
Isa hakkinda tartisarak soyle demistir: “Sen Isa’nin Allah’m ruhu ve kelimesi oldugunu
sdylemiyor musun?” Peygamber de “evet” deyince onlar bunu Hz. Isd’nin Allah’tan
dogmus bir ruh oldugu biciminde te’vil etmis ve Incil’de mecazen “baba” (eb) diye
nitelenen Allah’1 gergek anlamda Isa’nin babasi olarak yorumladiklari gibi Nisa stiresindeki
ayeti de (4/171) te’vil yoluyla Hz. Isd’min ulthiyyetine delil saymstir. Diger bir rivayete
gore ise bu ayetin sebeb-i nuz(ll aralarinda Eb Yasir b. Ahtab’in da bulundugu bir grup
yahudiyle ilintilidir. Yahudiler, Islam girenlerin yasayacag: vakit hususunda Allah Rasdlii
miinakasaya girigsmis, hurGf-1 mukattaa ile delil getirerek ebced hesabina dayali rakamlar
ileri stirmiis, bunun {izerine bahsi olan ayet nazil olmustur. Katade gibi bazi tabiinden olan
alimler de bu ayetle Kur’an’daki miitesabih ayetleri kendi keyfi goriiglerine gore te’vil etme
cihetinde bulunan bid‘at¢ilarin kastedildigini soyleyerek buna Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Mectsiligin yani sira Sebeiyye, Havaric, Kaderiyye, Miicessime ve Cehmiyye’nin de dahil
edilmesi gerektigini ileri siirmistiir. Allah Ras0li doneminde yasayan Ehl-i kitap hakkinda
nazil oldugu bildirilen rivayetler tarihi gerceklere uygun goriinmekle birlikte hak yoldan
sapma egilimi tasiyan herkesin bu ayetin kapsamina dahil edilmesi miimkiindiir. Zira
kaynaklarda Al-i Imran siresinin ilk seksen ayetinin Medine’de Allah RasGli Hz.
Peygamber ile tartisan Necranli Hiristiyanlar hakkinda nazil oldugu belirtilmektedir.
Taberi, bahsi olan ilgili ayetin daha ¢ok hurlf-1 mukattaay1 ebced hesabina nazaran te’vil
etmeye amaci giiden Yahudilere yonelik olduguna iligkin rivayeti tercih etmigse de bu
rivayetin mevslkiyeti konusunda teredditler mevcuttur. Ayrica anlamlar1 kesin olarak
bilinen muhkemler ise IslAm’in inang, ibadet ve mudmelatlarina iliskin temel esaslarini
ortaya koyan ayetlerdir. Sozii edilen ayette fitne aramak ve fesatlikla vasiflandirilan
kimseler, mitesabih ayetleri siipheye diisiirme ve karigiklik ¢ikarma araci olarak goriip

isteklerine ve arzularina gére yorumlayan kimseler olmasi kuvvetle muhtemeldir.#?

A b

Miifessirlerin tamami, Al-i Imran Slresi’nin 7. ayetinden hareketle Kur’an’in
muhkem ayetlerle miitesabih ayetlerden olustugunda ittifak etmistir. Cagdas tefsir

yazarlarindan Siileyman Ates ise Kur’an’da miitesabih ayetlerin bulunmadigim, Al-i Imran

42 Yavuz, “Miitesabih”, C. 32, s. 205.
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Sdresi’nde s6z konusu edilen miitesabihlerin Kitdb-1 Mukaddes’teki miitesabihlerle ilgili
oldugunu ileri siirmiistiir. Zira ayetlerin anlaminin agik ve anlasilir oldugu bizzat Kur’an’da
ifade edilmistir (HGd 11/1; en-Nahl 16/103; en-Ndr 24/34, 36). Sahabilerin Kur’an
ayetlerini te’vil ettiklerine dair kesin bilgi bulunmadigi, ayrica Kur’an’in anlam1 konusunda
ihtilafa diismedikleri dikkate alininca miitesabihleri te’vil edenlerin hiristiyan alimleri
oldugu anlagilir. Siileyman Ates’in bu iddiasi, Hz. Peygamber’in Kur’an’1t anlamak ig¢in
gayret sarfetmek gerektigine iliskin sézlerinin ve ashabin bunu yerine getirmeye c¢alistigina
dair bilgilerin yanmi1 sira basta miitesabihat ayeti olmak iizere Kur’an’in beyanlar1 ve

miifessirlerin icmaryla bagdasmamaktadir.*3

V. MUTESABIHU’L-KUR’AN HAKKINDA YAZILAN
ESERLER

Miitesabihii’l-Kur’an ilmi alaninda yazilmis bazi eserlere géz atacak olursak soyle

siralayabiliriz:

A. ARAPCA ESERLER

1. EDbd Al Muhammed b. el-Mistenir Kutrub (h. 206), Miiskilii'l-Kur'an ve

er-Redd ale'l-Miilhidin fi Miitesdabihi'l-Kur'an,

2. Ibn Kuteybe ed-Dineveri (h. 276), el-Miitesibih mine’l-Kur’dn ve’l-Hadfs,

3. Eb0 Muhammed el-Hasen b. Musa en-Nevbahti (h. 300), Kitibu't-Tenzih fi
Miitesdbihii’l-Kurdn,

4. Muhammed b. El-Hasan Ibn Firek (h. 406), Hallii I-Aydti 'I-Miitesdbihit,

5. es-Serif er-Radi, Ebu’l-Hasen el-Alevi (h. 406), Hakdiku't-Te vil fi Miitesabihi’t-
Tenzil,

6. Kadi Abdilcebbar (h. 415.), Miitesdbihii’l-Kur’dn ve Tenzihii’l-Kur’dn ani’l-
Metain,

7. Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali el- M&zenderani (h. 588), Mutesdbihii’l-Kur dn,

8. Ibnii’l-Cevzi (h. 597), Def’u Siibheti’t-Tesbih,

143 a.yer.
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9. Ebu’l-Beka Abdullah b. EI-Huseyn el-Ukberi (h. 616), Miitesabihii’[-Kur’an,

10. Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Muhammed el-Enséri el-Endelusi (h.
634), Riyyii’z-Zamdn fi Miitesdabihi’l-Kurdn,

11. Ibn Teymiyye (h. 728), el-Iklil fi 'I-Miitesabih ve 't-Te vil,

12. Semseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdiilmii’min Ibnu’l-Lebbéan (h.
749), Reddii Medni’'l-Ayati’I-Miitesdabihat ila Meani’'I-Aydti’I-Muhkemat,

13. Abdullah b. Salih (h.1252), Miitesdbihii 'l-Kurdn,

14. Zeyneddin Mer’i b. Yusuf el-Makdisi, Ekdvilu’s-Sik’at fi Te vili’l-Esmad ve's-Sifdt
ve’l-Ayati’I-Muhkemat ve 'I-Miitesabihat,

15. Agah Pasa, el-Tkdii 'I-Cemil fi Miitesabihi’t-TenZzil,

16. Abdurrahman el-Kafiyeci, Tefsiru I-Ayati I-Miitesdbihdt,

17. Seyh Halil Yasin, Adva’ ala Miitesabihati’l-Kur an.

B. TURKCE ESERLER

1. Milash Ismail Hakki (m. 1948), Kur’'dn’in Mucizeleri ve Miitesabih Ayetlerin
Tefsiri.

2. Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Bierlesik Yay., Istanbul, 1996,

3. Celil Kiraz, Serif Murtazd’min Emdli’sinde Kur’dn Miiskilleri ve Miitegabihleri,
Emin Yay., Bursa, 2010.

4. Metin Bozkus, Kadi Abdilcebbar ve Tefsiri Tenzihii'I-Kur’an ani’l-Metdin, Y Uksek
Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1990.

5. Mehmet Boztas, Tefsirlerde Muhkem ve Miitegsabih Kavrami, YUksek Lisans Tezi,
Danisman: Celal Kirca, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Kayseri, 1996.

6. Zilkarneyn Avci, Kadi Abdulcebbar ve Tefsirdeki Metodu, Doktora Tezi,
Danisman: Prof. Dr. Mevliit Giingdr Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara, 2000.

7. Hakki Unsal, Miitegabihdatin Bilinebilirligi Sorunu, YUksek Lisans Tezi, Danisman:
[Thami Giiler, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005.
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8. Faig Ahmedzade, Kddi Abdiilcebbarin  Miitesabih  Ayetlere  Yaklasimi
(Miitesabihii’l-Kur’an Adh Tefsiri Baglaminda), Yiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr.
Muhsin Demirci, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006.

9. Mahmut Esmer, Keldm Ilmi Acisindan Miitesabih Kavrami, Yiksek Lisans Tezi,
Danigman: Ibrahim Coskun, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakair,
2006.

10. Hatice Giiler, Al-i Imrdn Siresi 7. Ayeti Baglaminda Miitesabihdtin Kapsami ve
Yorumu Sorunu, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Salih Akdemir, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi, Ankara, 2008.

11. Selahattin Oz, Kddi Abdiilcebbir ve Kadi Beyzdvi’'nin Miitesabih Ayetlere
Yaklagimmmin  Mukayesesi, Doktora Tezi, Danmigsman: Sadrettin Giimiis, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2011.

12. Kerim Ozmen, Imam Matiiridi ve Kddi Abdiilcebbar’in Tefsirlerinde Yiice Allah’a
Dair Miitesabihlerin Yorumu, Doktora Tezi, Danisman: Sadrettin Gilimiis, Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2018.
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. ALLAH’IN SIFATLARINA VE FIILLERINE ILISKIN
MUTESABIH AYETLER

Marifetullah, miikellef olan her bireyin zerine vaciptir.!** Allah Tedla kendinin
bilinmesi i¢in akli ve nakli delilleri insanlia sunmustur. Selim akil ve vahiy, insani
marifetullaha gotiirmektedir. Allah, ilahi hikmeti geregince beseriyete nimet ve liitfunu
sunarken kullarma idraklerini ve malumatlarim asmayan hitaplarda bulunmustur.}4
Kur’an’da Allah’a izafe edilen, Allah’1 niteleyen bir¢cok kavram mevcuttur. Allah’1n varligi,
fiilleri, sifatlar1 Kur’an’in bir¢ok ayetinde goriilmektedir. Bu ayetlerin hepsinde olmasa da
bir kismi miitesabih igerisine girebilir. Ikinci boliimiin ilk kisminda Allah’in sifat ve
fiillerinde bulunan miitesabih Aayetleri miifessir Tabatabai’nin goziinden agiklamaya

calisacagiz.

A. ALLAH’IN SIFATLARINA YONELIK MUTESABIH AYETLER

Sifat, Allah’a izife edilen vasiflarla meydana gelen kavramdir.!*® Sifatlar ile Allah
Teala’nin ne oldugunu veya ne olmadigini sdyleriz. Allah’in bazi sifatlarla isimlendirilmesi
hem nakli hem akIi delillerle sabittir.!*” Sifatlarm ifade ettigi bir takim fonksiyonlar vardir.
Ormegin Allah’in kadir oldugunu sdylemek O’nun her seye giicii yeten bir fonksiyonu
oldugunu gosterir. Naslarda gecen biitiin isimler ve sifatlar Cenab-1 Hakk'a layik olacak
sekilde ispat edilir. MahlGkatin isimleri ve sifatlar1 Allah'in isimleri ve sifatlarina higbir
sekilde benzer olamaz.'*®
Keldm kitaplarinin ildhiyyat bahislerinde yer alan Allah’in sifatlar1 konusu Ehl-i

Sunnet kitaplarinda genelde tenzihi, siibati ve fiili seklinde ii¢ kisma ayrilmaktadir.}4®

Tenzihi sifatlar Allah’tan nefyedilmesi gereken ve agkinligini beyén eden sifatlardir. Stibuti

144 brahim b. Muhammed b. Ahmed el-BacQri, Tuhfetii’l-Miirid ald Cevhereti’t-Tevhid, 6. B., Libnan:
Dam’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2013, s. 46.

145 Sah Veliyyullah Dihlevi, Tefsir Usulll el-Fevzu 'I-Kebir fi Usili’t Tefsir, gev. Abdullah Samed Afaracy, 1.
b., Ankara: tisam Yay., 2015, s. 65.

146 Ep(l Bekr Muhammed el-Bakillani, Kitabu t-Temhid, Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957, C. 1, s. 213.

147 Bekir Topaloglu, Kitdbu t-Tevhid Terciimesi, 1. B., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi Yay., 2002, s. 58.

148 fsmail Hakk1 Izmirli, Muhassal: Yeni Kelam Ilmine Girig, ed. Refik Ergin, Istanbul: Otiiken, 2014, s. 69.
149 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, ed. Ibrahim Halil Uger, cev. Omer Tirker, 1. B., Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yay., 2015, C. 2, s. 12.
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sifatlar ise Allah’a nisbet edilmesi gereken ve O’nun yetkinligini ifade eden sifatlardir. Fiili
sifatlar ise Allah - kainat iligkisini agiklayan ve Allah’in kdinati1 yaratmasini ve yonetmesini
aciklar.'®

Sii kelamcilarin sifat tasnifi, mahiyet ve ana plan bakimindan Siinni kelamcilarin
tasnifine benzemektedir.®® Biz burada kelam ilminin bakis agisindan detayli aciklama
yapmak yerine konumuzla ilgili Miitesabihii’l-Kur’an ilmi g¢ergevesinde Allah’in bazi
sifatlarinda miitesabih olan ayetlere Tabatabai’nin nasil bir agiklama getirdigine

deginecegiz.

1. Beseri Fiillerin Allah’a izafesi Meselesi

Kelamecilarin Allah Tedlda’yr muhalefetiin 1i’1-havadis terimiyle nitelendirerek Allah’t
mahlikattan ayirdiklarini goriiriiz. Stira SUresi;

“peail fald) 5h 5 2 ABS G108 8505 80551 eI Gy 81551 AR (e 21 Jas G5 il 3000 B
Gokleri ve yeri yaratan O’dur. Size kendinizden esler, hayvanlardan da giftler yaratti. Bu
sekilde cogalmanizi saglamaktadir. O’na benzer hicbir sey yoktur. O her seyi goriir, her
seyi isitir.’® Ayetin de belirtildigi gibi Allah’in higbir benzeri yoktur. Ayn1 zamanda higbir
dengi de yoktur.?® Allah her seyden miinezzehtir.

Ayet, Allah’m higbir benzerinin bulunmadigini a1k ve net bir dille ifade etmektedir.
Tabatabai bu ayetin ac¢ik oldugunu diisiindiigii i¢in fazla aciklamalarda bulunmamistir. Bu
ayet hakkinda su goriisleri beyan etmistir: “Allah esyanin mucididir; ilk yaraticisidir.
Esyay1 yoktan varliga c¢ikarir. O, mahlikatin ihtiyacini isitip, miistahak olani yerine getirir.
O, mahlikatin isledigi amelleri goriip onlara yaptiklarinin karsiligini verendir. O’nun hicbir
benzeri de yoktur.”*>*

Imam Matiiridi bu ayet hakkinda benzer bir agiklama yaparak sdyle demistir: “Higbir
mahlikat Allah’a kendilerinde bulunan bir yoniiyle veya bir sekliyle dahi olsa benzemez.

Allah Teala, mahlikatin tiimiinden beridir. Allah Teédla burada Kendisini ‘sey’ diye ifade

150 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi Yay. (ISAM), 1989, C. 2, s. 500.

151 a.yer.

152 Siira, 42/11.

153 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Kitdbu 'I-Luma, nsr. McCarthy, Londra, 1955, s. 20.

15 Tabatabat, a.g.e., C. 18, s. 26.
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etti. Benzerlikten reddetti; lakin seylikten nefyetti. Fakat bu sey diger varliklar gibi degildir.
Kendisini esyanin benzeri olmasindan nefyetmektedir. Ciinkii sey ispattir. Dolayisiyla
ispatta tevhit vardir.”*>®

Fakat baz1 ayetlerin zahirine bakildiginda, yukarida ele alinan dyete muhalif olarak
Allah’in bir yonde ya da bir yerde bulunmasi seklinde nitelendirildigini gérmekteyiz. Bu
tarz ayetlerde ilk basta problem varmis gibi diisiiniilebilir. Ornegin;

“ il (il e (e 50” Rahman arsa istiva etmistir.1®® ayetini ele alalim:

Tabatabai burada gecen “cs 55l kelimesini soyle izah etmektedir: Allah kiigiik, biiyiik
her seye hiikkmedendir. “J s kelimesi, her seye hakim olmak manasindadir. Tabatabal
aciklamasina birkac¢ rivayeti de eklemistir. Birinci rivayette, Ebli Abdullah’a bu ayet
hakkinda soru soruldugunda “Higbir sey Allah’a herhangi bir seyden yakin degildir.”
seklinde cevap vermistir.’®" Ikinci rivayette Kummi, Mukatil b. Siileyman’m aktardig
Abdurrahman b. Haccac’dan gelen bir rivayette sdyle demistir: “Hicbir uzaklik Allah’a
uzak degildir, hi¢bir yakinlik da Allah’a yakin degildir; O her seye istiva etmistir.” Son
olarak Hz. Ali’den gelen bir rivayette “s 5> kelimesinin tedbirata ve emrin yiice olmasi
manasina geldigini sdylemektedir.®

Ayni sekilde Tabatabal eserinin baska bir boliimiinde farkli bir rivayetle goriisiinii
desteklemektedir. Mufaddal b. Omer’in rivayetine gore Ebi Abdullah sdyle dedi: "Kim
Allah’1n bir seyden meydana geldigini, bir sey i¢inde ya da bir sey tizerinde oldugunu iddia
ederse sirke girer ve Allah’t muhdes kilmis olur. Bir sey lizerinde oldugunu iddia ederse
Allah’1 bir mekana hamletmis olur."*®®

Zemahseri de aktardigi rivayetlerden hareketle yette gegen “ssiul” kelimesinde

kindye oldugunu, hakimiyet ve otoriteyi saglama manasina geldigini soylemektedir.®°

1%5 g|-Maturidi, a.g.e., C. 9, s. 110.

16 Ta-ha, 20/5.

157 Tabatabai, a.g.e., C. 14, s. 128.

156 a.yer.

159 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 128.

160 Ayrica bkz: , Kadi Abdulcebbar, Tenzihu 'I-Kur’'dn ani’l-Metain, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, 1. B.,
Mektebetii’'n-Nafize, 2006, s. 224.; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakd iki
Gavédmizi't-Tenzil ve “Uyini’l-Ekavil fi Viicihi't-Te 'vil, Liibnan: Daru ibn Hazm, 2012, s. 791.
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AAAAAA

oldugunu sdylemektedir. Ona gére “d=a”, “Jx”, “,L¥ oibi istivAmin da hakiki anlami
yaratmadir. 6!

Beseri fiillerin Allah’a izafesi meselesinde diger bir husls ars ve kiirsi kavramidir.
Tabatabai, Allah’a iz&fe edilen ars ve kiirsi gibi kavramlart Allah’in ifade ettigi sekliyle
kabul etmektedir. Fakat ars ve kiirsinin mekana bagl varliklar oldugunu, Allah Azze ve
Celle’nin bir mekana ya da yarattigi mahlikattan bir seye muhtag¢ oldugunu reddetmektedir.
Bilakis biitiin mahliikat Allah’a muhtagtir. Tabatabai, Ehli Beyt’in Kur’an’daki miitesabih
ayetleri agikladigi yola bagvurmaktadir. O yol da Allah’in isimlerini, sifatlarini, fiillerini
konu alan miiskil ayetlerini muhkem ayetlere ircad etmektir. Muhkem ayetler de Allah’in
mekana sahip olmadigmi gosterir.'®? Ciinkii ars ve kiirsi, baslangic1 ve sonu olan bir
mekandir. O ikisi, yliksek kubbeli, odundan veya metalden yapilmis krallarin iizerine
oturdugu bir tahttir.1% Ars ve kiirsi bu manayla kabul edersek Allah’in miinezzeh olusuna
halel getirmis oluruz.

Tabatabai “adaall ol &35 el sl &5 oa U8 ayetindeki arsmn 6zel bir sekle sahip
maddi bir taht olmasini nefyetmektedir. Arsin asil manasi kevni nizamda cari olan
hiikiimlerin Allah’tan sadir oldugu makamdir."%*

Ona gore “dsta e &1 (ALY Ve “paill fudldl 355 203 A& 0 gibi muhkem ayetler de
Allah’1n cisim veya arazlardan ari olduguna delildir.!%®

Sonug¢ olarak, Tabatabal yukarida gecen miitesabih ayetleri daha agik muhkem
ayetlere irca edip tevil ederek agikliga kavusturmaktadir. Bunu yaparken hem akli ¢ikarim
yapmakta hem de rivayetlerden destek almaktadir. Ayni sekilde Zemahseri ve EbGi Mansur
el-Matiiridi de tevile bagvurarak bu ayetlerin Allah’a izafesinde prolemli bir durumun

olmadigini ortaya koymustur.

161 mam Ebs Manstr el-Matiridi, Te vildtii Ehli’s-Stnne, thk. Mecdi B& Selldm, 1. B., Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi’ -ilmiyye, 2005, C. 4, . 453..

162 Tabatabal, a.g.e., C. 14, s. 129.

163 Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., . 791.

164 Tabatabai, a.g.e., C. 14, s. 128.

165 3.yer.
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2. Allah’in Bir Mekana isnad1 Meselesi

Kur’an’da bazi ayetleri dikkate alindiginda z&hiren Allah’in bir mekanda oldugu
anlasilabilir. Hatta baz1 alimler, bu baz1 ayetleri delil getirerek Allah’a bir mekan isnddinda
bulunmuslardir. Allah’in muhdes bir zaman veya mekanda olmasi, O’nun ezeli ve ebedi
olusuna ters diiser. Allah’in tenzihine aykiridir. Aslinda Kur’an’daki diger ayetlerle birlikte
bir biitiin olarak degerlendirildiginde bahsi gecen baz1 ayetlerde Allah’in ger¢ek anlamda
bir mekanda olmadig1 anlasilir. Ornegin En’am Sdresi’de gegen ayet:

“Osmd L alaig sia s B85 Ayt VT ey cseldl L8 AT 5h 57 <O, goklerde ve yerlerde
tek Allah’tir. Sizin gizlinizi de bilir, aciga vurdugunuzu da. Sizin daha ne kazanacaginizi da
bilir.”166

Miifessirimiz bu ayetin siyak ve sibakini dikkate alarak agiklamasini yapmaktadir:
"Gegmis iki ayette umumi olarak alemlere, husisi olarak da insana yonelik bir yonetmeden
bahsedilmistir. Bu, her seyden miinezzeh olan, yaratma ve yOnetmede esi ve benzeri
olmayan tek ildhin Allah olduguna dikkat ¢ekmede yeterlidir. Bununla beraber miisrikler
baska ilahlarin varligin1 kabul edip onlar1 sefaatci kabul ettiler. Gok tanrisi, filanca ve
filanca tanris1 gibi farkli ilahlar edindiler. Iste bunlarin reddi olarak bu ayet gelmistir.
Bunun manast: higbir farklilik veya sinirlandirma olmaksizin Allah Teala’nin goklerde ve
yerlerdeki ulGhiyetinin hilkmuniin tecellisidir."67

Imam Matiiridi buna benzer bir aciklamada bulunmustur: "Allah goklerde ve yerde
bulunan her seyin yaraticisidir. Bundan 6tiirii buradaki ayetin anlami, onlarin muhafazasi
ve yonetimi Allah’a aittir seklindedir."*%®

Yukarida bahsi gegen ayetin bir benzeri Zuhruf SUresi’nde gegmektedir:

«atall el a5 oa) (=T a5 4D Ll 3 il 55 Gokteki ilah da yerdeki ilah da
O’dur. O, hakimdir, her seyi bilendir.1®°

[lahin yerde ve gokte olmasi mekansal anlamda degildir. Hakikkatte rububiyetin

yegane sahibinin Allah oldugu manasindadir. Nitekim Tabatabai, Imam Matiiridi ve Kadi

Beyzavi bu manaya benzer agiklama yapmistir: Semada kendisine ibadeti hak eden tek ilah

166 En’am, 4/3.

167 Tabatabal, a.g.e., C. 7, s. 12.
168 g]-Maturidt, a.g.e., C. 4, s. 15.
169 Zuhruf, 43/84.
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Allah’tir. 10 Allah, yer ve gk ehlinin ibadetini hak eden tek ilahtir.}™ Bununla beraber
Tabatabai, ilah lafzinin burada tekrar edilmesinin sebebine deginmistir: Allah Teala’nin
semada ve yerde tek ilah olduguna bir isareti ve tekidi de denilebilir. Allah’in goklere ve
yere ullhiyetinin taalluk etmesi manasindadir. Goklere, yere veya herhangi bir seye
yerlesme manasinda degildir.1"2

Zemahseri yukarida gegen agiklamaya benzer bir agiklama yaptiktan sonra bagka bir
ihtimali de aktarmaktadir: Allah Teala’nin zati, goklerde ve yerdeymis gibi olup biten her
seyi bilmesi, higbir seyin gizli kalmamasi manasindadir.’”® Hasili Zemahseri’nin bu
aciklamasina baktigimizda Allah’mn yerde ve gokte olmasinin manasi, hakiki manada
olmadigi, 6nceki agiklamada oldugu gibi mecézi manada oldugu anlasilmaktadir.

Ahmed b. Hanbel er-Redd ale’I-Cehmiyye ve z-Zenadika adli eserinde!’* oldugu gibi
bazi alimler bazi ayetlerden hareketle!”® Allah’in semada oldugunu iddia etmektedirler.
Halbuki bu durum yanlistir. Ciinkii her seyden miinezzeh olan Allah’in sonlu bir mekanda

bulunmasi bu durumda siipheye yol agmaktadir.

Allah’in mekanda oldugu anlasilabilecek ayetlere Tabatabai’nin eserinden bakacak
olursak:

Tabatabai’ye gore Al-i Imran Shresi 55. ayette gecen katina yiikseltmekten kasit sekli
degil, manevidir. Zira Allah Teala’nin madde ve taneciklerin yer kapladigi, uzaklasma veya
yakinlasma gibi hicbir mekana ihtiyaci yoktur. Ayetin devaminda Allah’mn “Bana
dondiiriileceksiniz.” kavli mevcuttur. Hassaten “te-vef-fa” ifadesinden muréd kabzetme
olarak alinirsa buradaki baglamin her seyden miinezzeh olan Allah’in o kisinin derecesinin

yukseltmesi, Allah’a yakinlasma seklinde oldugu anlasilir. Bunun benzeri Allah yolunda

170 el-Maturid?, Te 'vilatii Ehli’s-sunne, C. 9, s. 190.

171 Nasrriiddin Ebd Said el-Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, Kahire: el-Mektebetii’l-Tevfikiyye,
ty., C. 1, s. 375; Tabatabai, a.g.e., C. 18, s. 67.

172 3. yer.

173 gz-Zemahseri, a.g.e., S. 364.

174 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, er-Redd ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, 1. b., Riyad: Daru’s-Sebat, t.y., s.
146.

5 Ornegin Bkz. Milk, 67/16: 8 € {salind Guals 2&ile Judi O olild) 3 (a 280 2 Fatir, 35/10:
“Loball AR daiaiadl” Al-i fmran, 3/55: <ol Sadins ddgia 17 Nisd, 4/158: “lasa 1 he i) OS5 4l ded) 39
Enbiyd 21/19: e (a3 Gai¥ls sl 4 0a4s” Nahl, 16/50: “asdi (w2635 047 Medric, 70/3:
“z Jeall g3 i Ga; EN‘Am,6/18: “elic (338 DAl a5
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sehit olanlar i¢in zikredilen “Onlar Rabbleri katinda diridirler.” ifadesinden de anlasilir.
Maméafih Hz. idris hakkinda Meryem Slresi 57. ayette buna benzer bir ifade
zikredilmistir.'’® Gordiigiimiiz gibi Tabatabai, Ahmed b. Hanbel’in delil getirdigi Ayetin
hakiki manada olmadigini, manevi yakinlasma oldugunu ifade etmektedir. Zira Ahmed b.
Hanbel gibi zahiri manada ele alirsak, Allah’in miinezzeh olusuna halel getirmis oluruz.

Nitekim Imam Matiiridi bu ayet hakkinda sdyle der: “Seni katima yiikseltecegim.”
ibaresinden kasit Miisebbihe ckoliiniin beyan ettigi gibi Allah i¢in bir mekéana izafe
edilmesi degildir. Bu Hz. Isa’nin degerinin {istiin oldugunu gosterir. Sayet ‘Seni katima
yiikseltecegim.’ ifadesi o anlami gerektirseydi, Sam halkinin Allah'a daha yakin olmasi
gerekirdi. Zira Hz. Ibrahim "gméis 35 I <ald )" demisti. O zaman Saml kafirlerin de
Allah'a daha yakin olmas1 gerekirdi. Bu ve 6nceki “as Al :fi” ayet Miisebbihe ekoliiniin
diisiincesinin fasit oldugunu gosterir. Burada Allah’in Isa'y1 kendine izafe etmesinde, onu
yiiceltme, ta’zim etme manas1 vardir. Ozel bir sey Allah'a nisbet edildiginde, o sey igin
ancak saygi manasit murad edilir. Ornegin Beytullah ifadesi, Kabenin yiiceligini gosterir.
"Goklerin ve yerin miilkiyeti ve hiikiimranligi Allah'indir" vb. biitiin ayetlerde, Allah
Teala’ya ta’zimde bulunma kastedilmistir.t’’

Allah’in mekanda oldugu anlasilabilecek diger bir ayeti el-Mizan’da inceleyelim:

b

0585 a1 () A Cady B Sl 8 G2 2ie” Goktekinin sizi yere gecirivermeyeceginden
emin mi oldunuz? (O zaman) bir de bakarsimz yeryiizii siddetle ¢alkalanryor.!®

Buradaki “men” isminden kasit semada ikamet eden ve kainat hadiselerinden sorumlu
meleklerdir. Yani mana sudur: Diinya islerinden sorumlu meleklerin Allah’in emriyle
yerylizlinii yarip ileri geri sarsmasindan nasil eminsiniz ki Allah’in rubibiyetini inkar
ediyorsunuz!*’®
Tabatabai’ye gOre baska bir ihtimal buradaki “men” isminden kasit her seyden

munezzeh olan Allah Teala’dir. Semada olmasindan murad ise egemenliginin, tedbiratinin

ve emirlerinin gergeklesmesidir. Zira Allah Tedla’nin bir mekan, cihet veya érizi bir alem

176 Meryem Sdresi 57. ayet sudur: “Gle U&s $xd55” Onu yiice bir makama yiikselttik.; Tabatabai, a.g.e., C. 3,
S. 241.

177 el-Maturidi, a.g.e., C. 2, s. 384.

178 Mk, 67/16.

17 Tabatabai, a.g.e., C. 19, s. 375.
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tarafindan kapsanmasi miistahildir. Bu mana her ne kadar problem gibi gériinmese de
ayetin zahirine hilaftir.8

Miifessirimizin agiklamalarinda da goriildiigii gibi bu ayetlerde her seyden miinezzeh
olan Allah’in bir mekana isnddi hakiki anlamda degil mecazi anlamdadir. Semada olusu
onun nihai bir beser gibi yer kaplamasi manasinda degil, yeryliziine hakim olmasi, muktedir
olmasi, mutlak otoritenin yegane sahibi manasindadir. Yukarida drnek olarak inceledigimiz
Selef ekoliinden olan Ahmed b. Hanbel’in Allah’in bir mekana isnddi meselesindeki
diisiincesi gibi mecdz degil de hakiki manada ele alinirsa Allah’in arizi bir sifatla

vasiflanmasina yol agacaktir. O zaman da Allah’in miinezzeh olusuna halel getirecektir.

3. Rii’yetullah Meselesi
Rii’yetullah, gbzle ya da kalple gdrmek,8! bakmak!®? manasma gelen rii’yet!8
lafziyla “Allah” lafzinin terkibinden meydana gelen kelami alanda 1stildhi bir kelimedir.
Diger bir manada miiminlerin ahirette Allah’1 gérmesi anlaminda kelamf bir terimdir.184
Kur’an’da bazi ayetler zahiren rii’yetullahin olabilecegi imkanini tagirken bazi ayetler
ise zahiri anlamda Rii’yetullahin olmadigi sonucunu ortaya ¢ikabilir. Kur’an’da bu tiir
ayetler zéhiren birbiriyle celiskili goriinebilir. Mezhepler bu ayetleri farkli sekillerde
yorumlayarak kendi mezhepsel doktrinlerine gore tevil edip nakli delil olarak almiglardir.
Bundan o6tiiri mezhepler kendi doktrinleriyle zahiren celisen ayetleri miitesabih; kendi
doktrinlerine uyan ayetleri ise muhkem kabul etmislerdir. Nitekim Fahreddin er-Razi de
"insanlarin kendi mezheplerine uygun diisen her ayet muhkem, kendi mezheplerine ters

diisen her ayet de miitesabihtir" demisgtir.1%

180 3, yer.

181 el-Fir(izabadi, el-KdamisiiI-Muhit, 8. B., Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2005, C. 2, s. 1285.

182 Epy’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, 1. B., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1998, C. 2, s. 326.

183 Cemaleddin Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 3. B., Beyrut: Daru Sadir, 1993, C. 14, s. 291.

184 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2008, C. 35, s. 311.

185 Mustafa Oztiirk, Kur’dn, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler, 3. B., Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2015, s. 105.
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Ehl-i Siinnet, ahiret yurdunda miiminlerin Allah’1 gérmelerinin aklen cdiz, naklen de
vacib oldugunu kabul etmistir.®® Ehl-i Stinnet, Kiyamet Sresi 22-23, Y{inus Sdresi 10 vb.
ayetleri nakli delil olarak getirmektedir. Mu’tezile, Neccariye, Havaric ve Réafida’nin
Zeydiyye kolu bu goriise muhalif kalmistir.'®” Onlar A’raf Stresi 143, En’am S(resi 103
vb. ayetleri nakli delil olarak getirmektedirler.

Tabatabail miitesabih duran bu ayetleri te’vil ederek kendi igerisinde tutarli bir goriis
ortaya koymaya calisir. Simdi miifessirimizin rii’yetullah konusuna yaklasimini, ilgili
ayetlere yaptig1 aciklamalari inceleyelim.

A0Ka L 8 Jiad) I ok oy s o 08 S 5k 3 G 08 445 4K Uil st 215 Ul
e Al 031 U5 Sl b GBlai, 06 39 Gl Thain s 585 80 Alaa Jiall 435 a5 A8 Gy 5 ca i

Musa, belirledigimiz yere (Ttr’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (Kendini)
goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga
bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu
darmadagin ediverdi. Musa da baygin diistii. Ayilinca, “Seni her tiirlii noksanliktan tenzih
ederim Allah’1m! Sana tdvbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim” dedi.®®

Miifessirimize gore ayetin manasi sudur: Musa vadettigimiz yere gelip Rabbi onunla
konusunca, Musa: Rabbim bana kendini goster, seni goreyim; yani nefsini/zatin1 bana
goster, sana bakayim dedi. Yani bana, seni gérmeyi miimkiin kil da ben de sana bakayim,
seni goreyim. Ciinkii rii’yet bakmanin; bakmak gorebilmenin bir fer’idir. Bu, imkana sahip
olmanin sonucudur. Allah Teald Musa’ya "beni asla géremeyeceksin. Fakat su daga bak."
dedi. Bu, Hz. Musa’nin karsisinda miisahede edilen bir dagdi. Buradaki “J” takisi®® buna
isarettir. Dagin kendisine o kadar yakin oldugunu isaret etmektedir.’®® Su daga bak. Ben
ona tecelli edecegim. Eger o dag yerinde sabit kalirsa o zaman beni gérmeye gliciin yeter.
“% s Jiall 435 &A-' W yani dag toz bulutuna gevirdi. Musa gordiigii goriintiiniin
dehsetinden dolay1 bayildi. Ayilinca da: "Ya Rabbi her tiirlii noksanliklardan miinezzehsin,

186 A, Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 22. B., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s.
351.

187 NGreddin es-Sabdni, Maturidiyye Akaidi, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2000, s. 92.

188 A°raf, 7/143.

189 Buradaki "J" takisi ahd-i hadaridir. Karsimizda bulunan nesneyi belirginlestirmek i¢in kullanilir. Burada
siradan bir dag degil de Hz. Musa’nin karsisinda bulunan dagi ifade etmektedir.

190 Tabatabat, a.g.e., C. 8, s. 243.
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sana tovbe ettim, senin goriillmeyecegine Tman edenlerin ilkiyim" dedi.*®* Ayette vaki olan
bakma ve gorme hédisesi avamin anladigi gibi anlasilirsa bu, goziin gérmesine, bakmasina
hamledilir. Siiphe yok ki gérmek ve bakmak, cismin renginin, seklinin goriinmesi ig¢in
benzer bir shreti, goren ve bakan kisiye hazirlayan gérme duyusunun dogal ¢alismasina
ihtiya¢ duyar. Ezclimle tabii gorme olarak isimlendirdigimiz bu olay bakanin da goriilenin
de cismi bir yapida olmasina ihtiya¢ duyar. Halbuki Kur’an’in verdigi kesin bilgiye gore
Allah Teala kesin olarak hicbir sekliyle hicbir seye benzemez.'®> O ne cisimdir ne de
cismanidir. Higbir zaman, mekan, yon O’nu ihata edemez. Gerek dis diinyada gerek zihinde
olsun higbir sey O’nun benzeri ve temsili degildir.1%

Tabatabal agiklamasinin devaminda Allah’in cisméani anlamda goriilebilecegini
savunanlar elestirmektedir: "Bu baglamda gérme, zihnimizde anladigimiz manayla higbir
ilgisi yoktur. Ne diinyada ne de ahirette zihinde olusan suretle uyusmaz, uyusmasi dahi
diistiniilemez. Ulu’l-azm’den biri ve nebilerin 6nderi olan Hz. Musa’nin bunu bilmeyisi
onun konumuna ve makamina uygun olmaz. Hareket, zaman, yon, mekan, cismani varlik
ve maddi arazlardan miinezzeh olan Allah Teala’nin miisdhede edilmesi i¢in insanin gérme
yetisini giliglendirmesini temenni etmesi miimkiin degildir. Bu ciddiyetsizlerin soziine
benzer. Allah Teala, 6zelligini koruyarak maddi bir seyi giiglendirmesi miimkiindiir. Askin
olan varligin smirli olan cisméani varlikla baglanti kurmasinin maksadi nedir? Bizde
bulunan goérmenin, cismi varlik vasiflarindan higbir eser tasimayan bir varliga taalluk
etmesi mustahildir."%

Tabatabal Mutezill ve $ii alimleri gibi rii’yetin duyu organit ile olmasim
reddetmektedir. Nitekim Mutezili alim Zemahseri Allah’t tenzih ederek gormenin
zihinlerde tasavvur edilen gérme ile ilgili olmadigmi dile getirmistir.'®® Aym sekilde Sii
miifessir Tabersi de benzer sekilde gozle gormeyi reddederek bahsi gecen ayet hakkinda
sOyle acgiklama getirmistir: "Sayet Hz. Musa (a.s) Allah’t gérmek istediyse bu gorme
duyusu disinda gerceklesen bir gormedir, Allah’in cevabinda nefyettigi gérme duyu

191 4, yer.

192 Bkz. Stra, 42/11.

198 Tabatabal, a.g.e., C. 8, s. 244.

1% a.g.e., C. 8, s. 246.

195 Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., S. 442.
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organidir. Zira gorme duyusuyla, gormenin imkansizlig1 ne soru sorulacak ne de cevap
verilecek kadar kapalidir; bilakis bedihidir."%

Kanaatimizce Tabatabal Allah’in miinezzeh olusunu merkeze alarak buna uymayan
durumlar uyarlamistir. Insan sonlu varliktir. Miiteal degildir. Insanin gérmesi de parca-
biitiin iligskisinden hareketle sonludur. Miisdhede aleminde yiiriittiiglimiiz bu mantik, bu
alemde oldugu gibi uhrevi alemde de isleyecekse Allah’1t ahirette gérmemiz miimkiin
degildir. Anhiyoruz ki Tabatabai, uhrevi ya da diger bir deyisle metafizik alem igin
miisahede aleminde oldugu gibi bir kiyaslama getirerek Allah’t gérmenin imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Bu yorum kendi icinde tutarli kabul edilebilir. Fakat
Rii’yetullah’mn keyfiyeti (nasil gerceklesecegi) nakli delillerde net ve sarih ifadelerle
belirtilmedigi i¢in akli ¢ikarimla tespit etmek miimkiin degildir. Bundan dolay1
Tabatabai’nin Allah’in goézle goriilecegini savunanlari elestirmesinin yersiz oldugunu
diistinmekteyiz.

Allah Teala Kur’an’daki bazi ayetlerde rii’yet ve rii’yete yakin manada olan bir
seyden bahsediyor. Mesela su ayetle bunu ortaya koyuyor: ‘55}15\3 (g ‘_Al\ywmb Moy’ O
giin birtakim vyiizler aydindir. Rablerine bakarlar.!¥  “sl5 G358 G & Goziinin
gordiigiini gonlii yalanlamadi.1%® “EY 4 Ja0 (e 6Bl A% §& (@ Her kim  Allah’a
kavusmayr umarsa, bilsin ki Allah’in tayin ettizgi o vakit elbette gelecektir.!®
“Lan el Badihe 23 YP” Iyi bilin ki, onlar Rablerine kavusma konusunda siiphe
icindedirler. Iyi bilin ki, 0, her seyi kusatandir.?%
“aa a3 53lmy 31,50 ¥ 5 LAla Slae (Jaali 435 681 ) 4 588 28” Rabbine kavusmayr uman kimse
yararli is islesin ve Rabbine kullukta hi¢ ortak kosmasin.?%!

Bu ayetler karsisinda miinafi manada olan ayetler vardir.

“aall Cadalll 5h 5 SV &)Y 55 SiaiV) A58 Y Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri

196 et-Taberst, Mecmaii’I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-IImiyye, 1997, C., s. 311.
197 Kiyamet, 75/22, 23.

198 Necm, 53/11.

199 Ankebat, 29/5.

200 Fyssilet, 41/54.

201 Kehf, 18/110.
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idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.2%

vb. ayetler
bulunmaktadir.

Tabatabai gozle goriilmenin miimkiin olmayacagi konusunda elestiri yaptiktan sonra
ri’yet lafzinin miibalaga icin isimlendirildigini, aslinda rii’yetin zartri bilgi anlaminda
oldugunu su ciimlelerle ifade etmektedir: "Hig siiphe yok ki ayetlerdeki rii’yet kesin olan
bilgiyi ortaya koyar. Fakat mesele bu zarGri ilimdeki hakikati ortaya koymaktadir. Bundan
dolayidir ki biz her kesin bilgiyi rii’yet, karsilasma veya buna benzer manalarda
isimlendirmiyoruz. Nitekim gdrmedigimiz halde ge¢miste yasayan Hz. Ibrahim, Iskender
ve Kisra’nin var oldugunu bildigimiz gibi, su anda gormesek de Londra, Sikago ve
Moskova’nin var oldugunu kesin bir bilgiyle biliyoruz. Her ne kadar bunu mibalaga
yapmak istesek de bunu rii’yet olarak isimlendirmiyoruz. Buna binaen onlar1 gérmiis gibi
Ibrahim (a.s), Iskender ve Kisra’nin var oldugunu biliyorum dersin; onlar1 gérdiim veya
gorilyorum demezsin. Bundan daha vazih, maddi ve hissedilir olmayan kiilli kesin bilgiler
vardir. Ornek olarak bir ikinin yarisidir gibi. Bunlar, gérme olarak isimlendirilmesi sahih
olmayip, bilme olarak isimlendirilmesi sahih olan, zar(ri bilgilerdir. Akli, vehmi, tefekkiir
biitiin tasdiki ilimlerde de durum aynidir. Gérme, hiikiim verdim manasindadir.'?%3

Mifessirimiz, hakkinda kesin bilgisi bulunulan seyleri ifade ederken ya da hakkinda
konusurken "goérme" lafzinin kullanilmasinin, gaybette olan bu seylerin hakiki anlamda
goriilme manasina gelmedigini savunmaktadir.

Tabétabi, rii’yetin zarGri ilim oldugunu ifade ettikten sonra bunun kalpte, diger bir
deyisle benlikte olusacagini savunmaktadir. Ayn1 zamanda bu zar(ri ilmin nazari delillerle
kazanilamayacagini, kisinin kazandigi sevaplar neticesinde benligini masiyetten
arindirmayla elde edilecegini soylemektedir: “15 G 3l R W Goziiniin gordiigiini gonlii
yalanlamad1.?%* Buradaki kasit insani veya beseri nefistir. Yoksa gdgsiin solunda bulunan et
parcas1 degildir. Baska bir ayet, “Cshshaal da g 230 08 add S&» Hayir, siliphesiz onlar,
kiyAmet giinii Rablerini gdrmekten mahrum birakilacaklardir.?®® Allah Teala ile onlar

perdeleyen seyin, isledikleri masiyet ve giinahlarinin pasi olduguna delalet vardir. Kalpleri

202 En’am, 6/103.

203 Tabatabal, a.g.e., C. 8, s. 248.
204 Necm, 53/11.

205 Mutaffifin, 83/15.
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yani zatlar1 ile Rableri arasina engel girdi. Buna binaen onlarin miisdhede serefine mani
oldu. Eger gorebilselerdi bu gorme, gorme organlar ile degil, kalpleri ile yani nefisleri/
benlikleri ile olacakt1.?%® Allah Teala baska ayetlerde gérme duyusunun otesinde baska bir
gbrmeden bahseder. Mesela Ll e g5 eﬁ Yine andolsun, onu goziintzle kesin olarak
goreceksiniz.?’,

i pall (m (5 &5 i 5915 ol 501 & & ) o f S5

Iste boylece Ibrahim’e gdklerdeki ve yerdeki hiikiimranlig1 ve nizami gdsteriyorduk
ki kesin ilme erenlerden olsun.?® Bu rii’yet ve miisahede, hissi gérmenin 6tesindedir. Bu,
insanda bulunan duyu organi veya diisiinsel bir araci kullanmayla degil, bizatihi bir seyin
bilincine vardig bir tiir suurdur. Bu suur, fikirsel yoldan veya delil kullanma yoluyla var
olmus, inan¢ olmaksizin insanin Rabbini hissettigi suurdur. Insan, araya engel girmeksizin
bu suuru benliginde bulur. Bu, insanin ancak iktisab ettigi masiyet ve nefsiyle istigali
sonucu gaflete diiser. Mamafih bu gaflet, miisahede edilen bir seyden gafil olmaktir. Bu
biling kokten yok olmaz. Allah’m keldminda bdyle bir sey asla yoktur.”?%

Muifessirimiz rii’yeti, zarri ilim tizerine temellendirme yapmaktadir. Diistincelerini
bu kavram merkezli ele almaktadir. Bu bilgi, diisiinme ya da bilgi alma yollar ile elde
edilen tiirden degildir. Nefsin masiyetten arinmasiyla elde edilir. Masiyette kaldikca bu
kazanilamaz. Hz. Musa’nin gorme istegini agiklarken gormeyi “zarQri ilim" manasinda
talep ettigini ifade etmektedir:

“Rabbim! Bana (Kendini) goster, sana bakaymm”?!® Ayetteki ifade daha @nce
aciklandig1 iizere Hz. Musa’dan gelen zarGri ilim manasindaki bir rii’yet istegidir. Stiphe
yok ki her seyden miinezzeh olan Allah, Hz. Musa’ya ayetlerinde diisiinmeyle elde
edilebilecek bilgiyi vermistir. Bunun iizerine risalet gondererek onu secti, onunla konustu
ki bu konusma isitme cihetinden Allah’1 bilmektir. Musa ise rii’yet cihetinden bilgi almay1
istedi. Bu bilgi ise Allah’1 zorunlu bilmenin kemali noktasidir. Bu gérme duyu organi ile

ilgili degildir. Hz. Musa, Allah’1 gozle gérmekten imtina® olundugunu bilmemesi uzaktir.

206 Tabatabal, a.g.e., C. 8, s. 248.
207 Tekasur, 102/7.

208 En’am, 6/75.

209 Tabatabat, a.g.e., C. 8, s. 248.
210 A raf, 7/143.
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“GA b J@ ifadesi, ri’yetin ebedi nefyidir. Allah Teéld ri’yetin ahirette zarGri ilim
manasinda oldugunu agikladi. Burada rii’yetin nefyinin ebedi olusu, bu diinyada tahakkuk
etmesi ile ilgilidir. Insan bedeniyle mesgul olup ihtiyaglarin1 karsilamakla ugrastig
miiddetge bu nefiy devam edecektir. Kelimenin tam anlamiyla Allah’1 gérme, beden ve
bedenle ilgili her seyden iliskiyi kesmekle olur ki bu da ancak 6liimle olur. O halde mana
suna doner: Sen, bu diinyada beni gormeye ve beni zarGri ilimle bilmeye asla giic
yetiremezsin. Ancak benimle karsilasmanla zariri ilimle beni bilebilirsin.?!!

Zartri ilmi elde etmek insanin diinyada yapip ettiklerine bagli olarak ya kazanilir ya
da kaybedilir. Tabatabai’ye gore bu durumun diinyada degil ahirette meydana gelecegini
anlamaktayiz. Bundan 6tiirii miifessirimiz ayette gegen “.3\55 of” tabirindeki “& nefyin
ebedi olmasi manasinda oldugunu ifade etmektedir.?*?> Rii’yetin mahiyetini bir tarafa
birakirsak nerede gergeklesecegi huslsunda Tabatabai, Ehl-i Siinnet ile ayn1 diisiincededir.
Yani ri’yet, bu dinyada mimkiin olmayip ahirette gergeklesecektir. Nitekim Kadi
Beyzavi'nin su agiklamasi bunu desteklemektedir:

"Diinyadaki bu ebedi olumsuzlama ayni sekilde ahiret i¢cin sOylenebilir. Sayet nefyin
ebediligini hem diinya hem de ahiret i¢in oldugunu diisiinsek bile Bakara Sdresi 120.
ayetinde “Aile & s (o ialll V5 556 die a4 buyuruldugu iizere mukayyed olduguna
engel yoktur."?® Sunu da belirtelim Firtizabadi’nin Abdullah b. Abbas’tan gelen tefsir
rivayetlerini topladigi eserinde Ibn Abbas’a atfedilen goriiste bunun ahirette meydana
gelecegini, buradaki “c” ifadesinin Ahirette gergeklesecek zarliri bilmeye miinafi

olmadigin belirtmektedir.?**

Tabatabal, I Jia (as gkt B &l JE215 ye ¥ b Juall 4% 3157216 ayelerinde oldugu
gibi Kiyamet SOresi 22-23. ayetlerinde ve benzeri ayetlerinde “5F” nefyinin mukayyed

manada oldugunu beyan etmektedir.?’

211 Tabatabal, a.g.e., C. 8, s. 248.

212 3. yer.

213 g|-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 402.

214 Ebii’t-Tahir Mecdiddin el-Firizabadi, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas, 5. b., Liibnan: Daru’l-
Kutiib, 2012, s. 178.

215 Kehf, 18/67.

216 fsra, 17/37.

217 Tabatabal, a.g.e., C. 8, s. 249.
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Daha sonra Tabéatabai rii’yetin bu diinayada olmasimin imkansiz olusunu benzerlik
ornegiyle ifade etmektedir: Allah’in “wu)% & Kkavlindeki rii’yete, insanin giiciiniin
yetmemesi manasinda olusu, sonra gelen “Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen
de beni gorebilirsin.” ibaresi teyid etmektedir. Ciinkii Allah’mn daga tecelli etmesiyle
Kendisini Musa’ya gostermesinde bir benzerlik vardir. Murad sudur ki: Benim daga tecelli
etmem, sana zuhiir etmem gibidir. Sayet dag yerinde sabit kalirsa ( yani oldugu hal {izere
kalirsa) Rabbimin tecellisine ve zuhir edisine yetebilir.?*®

Mifessir rii’yeti agiklamaya devam ederken “+\&” kavramiyla ifade edilen karsilasma
kavramini rii’yet ile iliskilendirmektedir. Salih kullarin elde edecegi Allah ile karsilagsma
zarQri bilgidir. Tabatabal bunun nazari bilgi ile olmadigini nefsi arindirmaya ¢abalamak ile
elde edilecegini ifade etmektedir: Allah’in kelaminda rii’yet ve karsilagsmaya dair dille

isimlendirdigimiz zarGri bilgi Kiyamet SOresi 22-23. ayetlerinde?!®

acikca delalet edildigi
gibi, kiyAmette Allah’m salih kullar1 igindir. Oras1 bu serefle sereflenmenin yeridir. Insan
bu diinyada bedeniyle ugrasir, dogal ihtiyaglarin1 karsilamakla mesguldiir. Allah’in
ayetleriyle karsilasma ve zar(ri bilgiyi elde etmek i¢in yol almaktadir. Rabbi ile
karsilasmak icin g¢abalamaktadir. Diger bir deyisle bu zarGri bilgi kisinin Rabbi ile
karsilasincaya dek yola devam etmesidir.

Nitekim Allah Teala; “4808 \&3 &5 ) #408 & Sy & &7 By insan! Siiphesiz, sen
Rabbine (kavusuncaya kadar) didinip duracak ve sonunda didinmenin karsiligina
kavusacaksin.??® buyurmustur. Varilacak son yerin Allah Teala’ya olduguna delalet eden
baska bircok ayet vardir. Bu bilgi Allah Teald’ nin zatin1 haber verdigi ve rii’yet, karsilasma
olarak isimlendirdigi has zar(ri bilgidir. Bunun hakikat mi ya da mecdz mi oldugunu
aragtirmanin dnemi yoktur.??! Miifessirimiz basindan beri rii’yetin ne anlama geldigi ve
nasil gerceklesecegi konusunda net bir fikri savunmasina ragmen burada mananin hakikat

mi mecdz m1 diye arastirmanin 6nemi yoktur aciklamasini yapmasi bizce tutarsizdir.

218 3, yer.

219 {lk miifessirlerden biri olan Ferra bu ayetlerdeki mananin nimetlerle miiserref oldugunu sdylemektedir.
Yahya b. Ziyad Ferrd, Medni’l-Kur’dn, Beyrut: Alemii’l-Kdtdb, ty., C. 3, s. 212,

220 Ingikak, 84/6.

221 Tabatabal, a.g.e., C. 8, s. 249.

46



Tabatabal’nin zarGri bilginin nefsi armmdirmaktan gectigi diisiincesini  sGfi
miifessirlerde de gormekteyiz. Sehabeddin Mahmud el-Al0s? Rihu’l-Medni’de ve Ismail
Hakki Bursevi Rihu’l-Beyan adli eserinde Rii’yetullah ile ilintili ayetleri agiklarken isari
metodunu kullanarak meseleyi beseriyetten soyutlanma, nefs ile miicadele, nefsi terbiye
etme,??2 kurb?? gibi kavramlar etrafinda ele almislardir. Yani rii’yetullah1 bu konularla
iligkilendirerek  Rii’yetullahin cismani sekilde degil, ruhani olgunluk sonucu
gerceklesecegini sdylerler. Bu da ruhun gesitli riyazat ve miicahedeler neticesinde Allah’a
yakinlasmasi ile gerceklesir.??* Nefsini her tiirlii kotiiliikten arindirarak fenid makamina

erisen kimseler Allah’1 gorebilir.?%

AAAAAA

husisunda ayni kanaate sahip olduklarini diisliniiyoruz. Rii’yetin mahiyetinde farkli
diisiincelere sahip olsalar da rii’yetin zan tastyan ilim olamayacagini diisiinmektedirler. Bu
huslista Imam Matiiridi soyle demektedir: Rii'yetullahin ilim anlaminda olmas1 miimkiin
degildir. Ciinkii Allah't ahirette bilmenin, vesvesenin bulunmadig: bir ilim olduguna dair
ittifak etmistir.?2® Bu da, istidlali degil, gozleme dayali bir ilimdir. Mucizelerin goklugu
durumunda bile, vesvesenin hakim olmadigi bir hakikat bilgisinin ger¢eklesmesi miimkiin

olmaz. Bunun delili su ilahi beyandir:

cezh SRT s 40 6 &1 Y1 1 skl ) 8 e S o 0K gl Uy gl agali Blal 2 G5 45

&sl33” Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle oliiler de konugsaydi ve her seyi

karsilarinda (hakikatin sahitleri olarak) toplasaydik da, Allah dilemedik¢e yine de Tman

edecek degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyorlar.??’ Kéfirlerin ahirette yalanlamaktan ve
228

peygamberleri reddetmekten medet ummalarina dair aktarilanlar ve onlarin

“Ib e del W) )5k £ “sanki diinyada sadece giindiiziin bir saati kadar kaldiklarmi

222 Bkz. Ismail Hakk1 Bursevi, Ruhu’I-Beyan, Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t.y., C. 3, ss. 231-33.

223 Allah’a yakin olmak.

224 Bkz. Sehabeddin Mahmud el-AlQst, Rihu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘i’[-Mesant,
Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t.y., C. 9, s. 54.

225 gl-Aldst, a.g.e., C. 11, s. 103.

226 Byrada imam Matiiridi’nin ahirette bilmeden kast: siiphe bulunmayan bilgi olsa da Tabatabai’ye gére bu
bir tiir suurdur.

227 En’am, 6/111. ) . . .

228 Ep’am, 6/23: oS pis B L G5 405506 1 W) 24458 (& a0 & Sonunda onlarin mazeretleri, “Rabbimiz Allah’a
andolsun ki biz (O’na) ortak kosanlar degildik” demelerinden bagka bir sey olmayacaktir.” Ortak kostuklari
halde Allah adina yemin ederek yalan sdyliiyorlar.
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sanirlar’”?

ve benzeri sozleri hakkinda sdyle denir: Gozleme dayali bilginin geregini
istidlali bilgi yapamadigi gibi, istidlali bilginin duyusal bilgi konumunda olmasi da
miimkiin degildir. Bu durumda Allah1 gérmenin zorunlu oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayrica
boyle bir bilgi (istidlal yontemiyle Allah’in varligina ulasilmasi) kafir ve miimini esit kilar.

Halbuki ri'yetullah miijdesi sadece miimine aittir.2%

Imam Matiiridi’ye gore Allah Teala’min ahirette goriilebilmesi, anlamaya
calismaksizin ve tefsir etmeksizin bize gore gercektir ve gerekli bir goriistiir. Buna delil
olarak Allah’in su ‘=) &% shy el 48,5 ¥ kavlini delil getirmektedir. Ona gore
sayet Allah goriilmeseydi idrakin nefyinde hi¢bir hikmet olmazdi. Ciinkii Allah’in disindaki
varliklar rii’yet olmadan idrak edilemezler. Dolayisiyla burada idrakin nefyedilmesinin -Ki
O'nun disindaki varliklar ancak goriilmekle idrak edilebilirler- bir anlam1 olmazdi. Bagariya

ulastiran yalnizca Allah’tir. 2!

Mu’tezile Allah’in gozle goriilebilecegini reddetmektedir. Bu Mu’tezile’nin bes temel
esaslarindan biri olan tevhid ilkesine aykiridir. Allah’t gérmek demek, O’na bir cisim
atfetmek oldugunu sdylemektedir. Nitekim En’am Sdresi 103. ayetteki idrak lafzinin rii’yet
oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii goéren kisi, goriicii olusu sebebiyle miidrik olusuna zaid
bir nitelige sahip degildir. Zira bu durum, ona eklenmis zaid bir hal olsaydi, bunlarin
birbirinden ayrilmasi gerekirdi. Ciinkii aklen aralarinda bir ilgi yoktur. Halbuki durum
bunun tam tersidir. Ayrica Arapca’da “filancayr goziimle idrak ettim” ile “filancay1
gdziimle gordiim” arasinda higbir fark yoktur.?®? Sii miifessirlerden Seyh Tiisi ve Tabersi
de benzer agiklamalarda bulunmuslardir.?®

Tabatabal bahsi gecen eserinde rii’yetullahi ele alirken rii’yetin olacagini kabul eder.
Ayetleri bu sekilde yorumlar. Bu konuda klasik Sii alimlerinden farkli diisiindiigiinii
sOylememiz gerekir. Fakat rii’yetten kasti Ehl-i Stinnet’in anladigi gibi Allah’in cemalini

gérme olmadig1, bu sekilde diisiiniiliirse miinezzeh olan Allah’a karsi kemalinde noksanlik

229 AhKAf, 46/35.

230 g|-Matiiridi, a.g.e., C. 5, s. 27. Imam Matiiridi’nin benzer bir agiklamasi igin Bkz. a.g.e., C. 10, s. 351.
Blage.,C.55s.5.

232 Kadt Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, 4. B., Kahire: Mektebetii’l-Vehbe,
2006, s. 233.

233 Bkz. Eb( Ca’fer Muhammed b. Hasan et-T(si, et-Tibyan fi Tefsiri /-Kur an, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, t.y., C. 4, s. 223; et-Tabersil, Mecmaii’'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, C. 4, 5. 113.
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olacagini disiinlr. Burada Tabatabai’nin Allah’mn cemalini nefyederek reddetmesi,
Mu’tezile ve klasik Sii miifessirlerle ortak noktasi kabul edebiliriz. Cilinkii Mu’tezili alimler
ve klasik Sii alimleri Allah’1 gérmek demenin Allah’a cisim atfedilmesiyle ayni oldugunu,
boyle kabul edilirse miiteal varliga halel gelecegini diisiiniirler. Tabatabai ile bu konuda
hemfikirler. Lakin Tabatabai rii’yetullahin miisbet olarak varligini kabul etmektedir. Bu
noktada hem kendi mezhebi goriistinden hem de Mu’tezile’den ayrilmaktadir.
Tabatabai’nin rii’yetten kast1 zarfri ilimdir. Bu istidlali bilgi degildir. Istidlali bilgi,
yakini olmadig i¢in zan igerir. Nitekim Imam Matiiridi de bdyle ifade etmektedir. Bu bilgi
ise inanan kimsenin Rabbini hissettigi bir biling/suurdur. Bu bilginin hakiki mi ya da
mecdzi olup olmamasinin 6neminin olmadigini da ifade etmektedir. Bu bilgiye salih
insanlar ulasabilir. Insanin bunu elde edebilmesi i¢in masiyet ve giinahtan armmasi
gerekmektedir. Bu goriis yukarida degindigimiz gibi sfi miifessirlerin yorumuna yakin bir
goriistiir. Halbuki giris kisminda bahsettigimiz gibi Tabatabai’nin, stfilerin isari yontemi

kullanmasini elestirmesi, kendi kendine ¢elistigini gostermektedir.

4. Allah’m Eli Tabiri Meselesi

Kur’an’da bazi ayetlerde "Allah’in eli" tabiri ge¢mektedir. Allah’in eli, hakiki
anlamda olan organ m1 yoksa mecazi anlamda olup farkli bir anlam mi tasidig1 konusunda
farkili goriisler ortaya konulmustur. Bazi alimler bu “el” izafesini normal bilinen uzuv
olmadigini, fakat ne manaya geleceginin bilinemecegini, bunu yalnizca Allah’in bilecegini
sOylemektedir. Baz1 alimler ise “el” izafesinin normal uzuv olmadigma ek olarak te’vil
ederek ne manaya geldiklerini de agiklamislardir.

Bu farklilig1 olusturabilecek ayetlere bakalim:

oLt IS (5 (i 150 85 0 00 iy 1l ol 02 20 253 ) B

Bir de Yahudiler, "Allah’1in eli baghdir" dediler. Soylediklerinden otiirii kendi elleri
baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayir, O’nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir.?3

Tabatabai ayeti aciklarken tartismali bir iislib kullanmistir. Once kendisine gore
yanlig olan yorumlari serdederek neden yanlis oldugunu ifade etmektedir.

Tabatabal, ilk goriisiin kime ait oldugunu belirtmeden aktarmaktadir:

23 Maide, 5/64.
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e "Miiminlerin genelinin ge¢im zorlugu, asir1 fakirlik icinde olmasindan dolay:
Yahudiler bu soézii miiminler hakkinda soylemislerdir. Boylelikle Yahudiler, Allah’in
miimin kullarin1 zenginlestirmeye, onlar1 fakir ve algaltici durumdan kurtarmaya giicii
yetmedigini ima ederek Allah’t bu sozle alaya almaktadirlar." Bu yorum eger bu ayet
stirenin diger ayetleriyle beraber indiyse Maide Sdresi’ndeki ayetin gelis sekline uygun
degildir.) Ciinkii Miisliimanlar ayetin indigi zamanda bolluk ve refah icindeydiler.?®®
Tabatabal Maide Saresi’nin Medine’de nazil olan bir stire?®® olmasindan dolay bahsi gecen
ayetin de Medine’de indigini farz etmis ki, yorumun yanlis oldugunu sdylemistir. Ciinkii
Miisliimanlarin maddi anlamda durumlar1 Medine’de daha iyiydi.

Onceki goriis gibi ikinci goriisiin kime ait oldugunu belirtmeden aktarr:

e "Yahudiler bunu ancak baslarina gelen kuraklik, hayat pahalilig1 ve kitlik yiiziinden
soylediler. Hayatlar1 getin gecti. Hayat diizenleri bozuldu." Tabatabai’ye gore bu yorum
diger ayetlerin siyakina uygun degildir. Ciinkii diger ayetlerde miiminlere yonelik
diismanliklar1, kinleri hakkinda farkl1 vasiflara dikkat ¢ekilmektedir.?*’

Son goriiste Tabatabal dogru oldugunu disiindiigii yorumu aktarmaktadir:

e Yahudiler,

U}ufu\}ifujuﬂm\jwﬁuma\ummmuﬁm G g 1 G
Kimdir Allah’a giizel bir bor¢ verecek o kimse ki, Allah da o borcu kendisine kat kat

odesin. Allah (rnizki) daraltir ve genisleti. Ancak O’na dondiiriileceksiniz.?%,

“liia Uaidl ) 5l i1 5” Allah’a glizel bir borg verin.23

gibi ayetleri isitince hasa "Allah
dinini yaymak ve davetini ihya etmek icin gerekli ihtiyaglart karsilamaya muktedir degildir.
Bundan dolay1 Allah’m eli baghdir." dediler. Ayetin esbab-1 niiziliinde varid olan diger
rivayetlerden anlasildigina gore bunu alay ve istihza iizere sdylediler.?*

Tabatabal ayetteki “ae &de jfadesini, Yahudilerin Allah Teald’ya "elleri baghdir"

sOzlerinden dolay1 suglarma karsilik azabin gelecegine dair haber olabilecegini ifade

2% Tabatabal, a.g.e., C. 6, s. 33.

236 Abdulfettah el-Kadi, Esbab-: Niizil (Sahabe ve Muhaddislere Gére), cev. Salih Akdemir, 3. B., Fecr Yay.,
2013, s. 137.

237 Tabatabal, a.g.e., C. 6, s. 33.

238 Bakara, 2/ 245.

239 Mlzzemmil, 73/20.

240 Tabatabat, a.g.e., C. 6, s. 34.
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etmistir. Bu yorumun akla daha yatkin oldugunu belirtmistir.?*! Hasan Basri de "Allah’in
eli baghdir" huslisunda Tabatabai’nin kabul ettigi bu diigiinceye yakin bir mana vermistir:
"Allah’n eli baglhidir" ifadesinden kasit Allah’in eli, bize azap etmekten engellenmistir.?*?

Tabatabal, ayette gecen ve miitesabih kabul edilebilecek "Allah’in eli" tabirini elin
hakiki anlamiyla iligkilendirerek burada istiare oldugunu diisiinmiistiir. Ona gore bu tabir,
Yahudilerin Allah’in dinini yaymaya gii¢ yetiremeyecegi soyleminden istiare olup, Allah’in
kudreti ve giicli manasindadir. Bu diisiincesini desteklemek i¢in nahivcilerin agiklamaria
yer vermistir: Nahivciler Arapcada "el" ifadesinin organ disinda kudret, gii¢, miilk vb.
farkli manalara gelebilecegini soylerler. Fakat hakikatte "el" lafz1 asil manasi olan organ
anlaminda kullanilmigtir. Bunun disindaki manalar, el uzvuyla bir tiir iligkisi olmasindan
dolay1 istidre yoluyla kullanilmistir.?*® Ornegin vermek, infak?** ve comertlik gibi
kavramlar, elin agik olmasi bakimindan ele nisbet edilmistir. Miilkiin ele nisbet edilmesi
tasarruf, koyma, kaldirma vb. agisindandir.?*® Zemahseri benzer bir agiklama yaparak "el"
tabirinin, bir kimsenin elinin bagl olmasi ya da agik olmasi, comertlik ve cimrilikten
kindye manasinda oldugunu belirtmistir. Ona gore "comertsin” ile "eli agiksin" demek
arasinda hicbir fark yoktur. Ikisi de ayn1 manada olup hakikati yansitmaktadir.?*® Tabatabai
tabirin ne manada oldugunu belirterek boylelikle miitesabih olabilecek bu ve buna benzer
ayetlerdeki ifadeleri ¢oziimlemistir.

Beyzavi de ayette belirtilen tabirin kindye oldugunu soOyleyerek su agiklamay1
yapmigtir: “Olik suse ol J57 ifadesi “4 slae 4) & ifadesinin cevabidir. Allah’in kudretine dair
bir kinayedir. Bu, Arapgada yaygin bir kullammdir. Dikkat edilirse Yahudiler “&lstae 4} &7
ibaresinde yed kelimesini tekil kullanmalarina ragmen Allah “sla” diyerek tesniye

kullanmigtir. Bu kullanim, Allah’in kudretinin kemaline delalet eder. Aymi sekilde

241 a.yer.

242 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur én, Kahire: Daru’l- Kiitiibi’l-Misriyye, t.y., C.
7, s. 248. ; Ebh Ishak Tbrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘Gni’I-Kur dn ve i ‘rdbiih, ed. Abdilcelil Abduh
Selebi, 1. b., Beyrut: Alemii’l-K(itlib, 1988, C. 2, s. 190.

243 Benzer bir agiklama icin Bkz. Eb(l Hayyan el-Endelist, el-Bahru ’I-Muhit, Beyrut: Daru’l-Fiker, 2010, C.
4, s. 314,

244 Benzer bir agiklama i¢in Bkz. Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu 'I-Beyan an Te vili Ayi'l-Kur’dn, Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, t.y., C. 10, s. 451.

245 Tabatabal, a.g.e., C. 6, s. 34.

246 g7-Zemahseri, a.g.e., S. 342.
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“Olall (e i o G SREL Foy A W 3405 4 Bkia W Gl G 08 Allah, “Ey  Iblis! Ellerimle
yarattigima saygi ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiylikliik mii tasladin, yoksa
tistiinlerden mi oldun?” dedi.?*’ ayetinde aym sey kastedilmektedir. Arapgada “Senin iki
elin yoktur” deyimi kudret ve nimeti reddetmede miibalaga anlatim i¢in kullanilmaktadir.
Zira comert bir insan iki eliyle infak ettiginde comertligini daha da vurgulamis olur.?#®
Tabatabal, Kur’an ve siinnette gecen elin Allah’a izéfesi hususunda bulunduklari

yerlere gore farkli manalar igerdigini belirterek 6rnekler vermistir:

“EUi G (5 i gLaah i 0 1506 Ly 1 shad 5 g 2 U 5,0 <d5 Bir de Yahudiler,
“Allah’in eli baghdir” dediler. Soylediklerinden otiirii kendi elleri baglansin ve lanete
ugrasmlar! Hayir, O’nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir.?4

Ve “Callall G Cial e Ll Gy GlS L 3405 3 Slaia i Gl G 06 Allah, “Ey Iblis! Ellerimle
yarattigima saygt ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyliklik mii tasladin, yoksa
iistiinlerden mi oldun?” dedi.?® Aayetlerinde kastedilen Allah’m kudreti ve kemali
manasindadir.

« e o) Baall ala TUE fa 005 5 (a Sabp HUS (e D £ 55 206 B el 33 atlad) s 24 8
o5 08 De ki “Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine verirsin.
Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir
senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin.”?!,

“Gsahadlly s K & &l oy 3l GALE” Her seyin hitkiimranligi elinde olan Allah’in sam

yiicedir! Siz yalmz O’na déndiiriileceksiniz.?®?,

Yooa PR l. TR TS Y . F oty -es p e . . .

“Opad o0l IS e sa g Slall oxy (o) A5 Hikiimranlik elinde olan Allah, yiicedir. O, her seye
hakkiyla giicii yetendir.?®® ayetleri ve bunun benzeri ayetlerde kastedilen miilkiyet ve
hakimiyettir. “ale dxals 41 o) 2015805 415255 0 (53 G 1 5238 Y 1 skl 530 57 Ey Tmén edenler!

Allah’in ve Peygamberinin Oniine ge¢meyin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz,

247 5ad, 38/75

248 g|-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 351.
249 Maide, 5/64.

250 Sad, 38/75.

251 Al-i imran, 3/26.

252Y3sin, 36/8.

258 Mulk, 67/1.
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Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.** &yetinde ise kastedilen, huzurunda bulunma
manasindadir.?®®

Imam Matiiriddi bu ve buna benzer Aayetleri agiklarken elin hakikat manasinda
anlasilmasiin uygun olmadigin1 ve burada iz&fenin s6z konusu oldugunu agiklamaktadir:
"Allah'a nisbet edilen el, mahllkatta bulunan el gibi anlasilmasi caiz degildir. Allah Teala
soyle buyurmustur: “3 G ) s sl ik b diual be 2Slial a3” Baginiza her ne musibet
gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder.?®, « &Iy &l Wy Eiivy
"Kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir"?®’, bu iki ayetteki el ile bizatihi elin kendisi degildir.
Fiillerin ele nispet edilmesi, elle yapildig1 ve kazanildig1 i¢indir."2®

El tabirinin gegtigi diger bir ayet 6rnegi sudur:

ool B3 4 0T G5 &) S 5l B Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis
olurlar. Allah’m eli onlarin ellerinin iizerindedir.?>®

Burada Allah Tealda Hz. Peygambere hitapta bulunmaktadir. Allah’in elinin onlarin
elleri lizerinde olusu istiaredir. Nitekim Tabéatabai ayete soyle agiklama getirmektedir:
Allah Rasilii'ne biat etmek Allah’a biat etme menzilindedir. Onlarin karsilagtigt durum
Allah Rasilii’yle yiizlesmeleri, Allah ile yilizlesmesi, Allah Rasllii’'ne itaat etmek ise
Allah’a itaat etmek anlamindadir. Sonra Allah bunu onayladi ve teyit etti.?®® Yani
“agyl 33 4 X manast Allah Rasilii’niin elini, Allah, kendi elinin yerine koymasidir.
Yoksa hakiki manada degildir.

Diger miifessirler “a (33 4 3 ibaresinin tahyil yoluyla®®* énceki ciimleyi tekid
ettigini,?®? Allah’in kendisine nisbet etmesi kudretinin azametinden ve Allah Rasilii’niin,
katindaki yiiceliginden dolay1 oldugunu ifade etmektedirler.6®

Her turli noksanliktan miuinezzeh olan Allah’a izafe edilen el, mahl{katta bulunan el

gibi anlagilirsa bir igbah ortaya cikar ve Allah’mn tenzihi sifatina halel gelir. Bundan dolay1

254 Hucurat, 49/1.

25 Tabatabat, a.g.e., C. 6, s. 34.

26 S{ira, 42/30.

257 Hac, 22/10.

2% g|-Matridi, a.g.e., C. 3, s. 552.

259 Fetih, 48/10.

260 Tabatabal, a.g.e., C. 6, s. 34.

%61 Ornegin Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., s. 1286.
262 Ornegin Bkz. el-Beyzavi, a.g.e., C. 2, s. 480.
263 Ornegin Bkz. el-Matiiridi, a.g.e., C. 9, s. 298.

53



miifessirimizin ve diger miifessirlerin agiklamalar1 birbirine yakin olmakla birlikte buradaki

elin hakiki manada olmadigi, mecaz oldugu ortaya ¢ikmustir.

B. ALLAH’IN FiiLLERINE YONELIK MUTESABIH AYETLER

Allah’1in kainatla ve insanla olan miinasebetlerini agik bir sekilde bildiren ve O’nun
kainat1 yaratmasimi ve idresini ifade eden kavramlar, Allah’in fiili sifatlaryla aciklanir.?%*
Allah’mn fiili, Allah’tan gelmesi tizere gaye ve mahllUkata ait —Kendisi igin gegerli degil-
faydalarla baglantilidir.?®® Allah’m fiilleri O’nun isim ve sifatlariyla baglantilidir. Allah
Teala’nin fiillerinde belli bir 6l¢ii ve denge vardir.?®® Bu denge ve 6lgii mevcidatin
tamaminda bulunur. Allah’in fiillerinde zuliim, adaletsizlik ve cebir bulunmaz. Biz burada,
Allah’in hidayete erdirme, dalalete diisiirme, kalpleri miihiirleme, Kalplerdeki hastaligi
artirma ve sefaat etme gibi fiillerindeki miitesabih teskil eden meselelere Tabatabai’nin

nasil degindigini agiklamaya ¢alisacagiz.

1. Allah’in Hidayete Erdirmesi ve Dalilete Diisiirmesi

Kur'an’da “&siwall 2 Sl 38 i (s foxigal) 34840 2hes (27 “Allah, kimi dogru yola
iletirse, dogru yolu bulan odur. Kimleri de saptirirsa, iste onlar, ziyana ugrayanlarin ta
kendileridir»2¢7,

it bl pua e alndn Uty fa Al 0 g 02 “Kimi dilerse onu dosdogru yol iizere
sabit kilar’?® gibi baz1 ayetler, zahiren hidayet ve dalalet tamamen Allah’a aitmis gibi
diisiindiirmektedir. Bahsi gecen ayetler ile & sl baj failh sl (ad 2855 G 330 U35 De
ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkér etsin.”?®® vb. ayetlere
bakildiginda hidayetin ve dalédletin kula aitmis gibi gorlnebilir. Tabatabai bu ayetleri

bitunsellik igerisinde degerlendirir.

264 Topaloglu, “Allah”, C. 2, s. 500.
265 Tabatabal, a.g.e., C. 19, s. 90.
266 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 91.

%67 A°raf, 7/178.

268 En’am, 6/39.

269 Kehf, 18/29.
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Muifessirimiz hidayeti, Allah Teala tarafindan kullarina saadet ve yansiyan biitiin
giizellikler anlaminda; delélet kavramini ise bedbahtlik ve algalmalar ihtiva eden kelimeler
seklinde tarif etmektedir.2"

Tabatabai’nin  Ayetleri nasil  degerlendirdigine  bakalim. Ik  ayetimiz:
5538 Gl 15 5635 e BRIV AT 50ncd 1 el bl La18 Ta 58 Lad A o e Sl oy (U ARG Y 0 &)
ol ) 25 (it a5 1588 4y (505 1588 4y (S gy 40 3151 136 ¢y 51558 > “Alllah, bir sivrisinegi,
ondan daha da Gtesi bir varligi 6rnek olarak vermekten cekinmez. Tman edenler onun,
Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, ‘Allah, 6rnek olarak
bununla neyi kastetmistir?” derler. Allah onunla birgoklarini saptirir, birgoklarini da dogru
yola iletir. Onunla ancak fasiklar1 saptirir.”?’* Tabatabal ayeti soyle agiklamaktadar:

Tabatabai’ye gore Ayetteki "GN 2, Jumd L 1558 45 saia5 1588 44 Jmd ibaresinde
bahsi gecen daldlet ve Kkorllk, insanin hadd-i zatinda olmaksizin kotii amellerinin
akibetinde insana lahik olan dalalet ve korliiktiir. Nitekim umlsli‘ﬁ\ 4, (=i W3 ibaresi bunu
aciklamaktadir. Bundan dolay1 ayetteki saptirma, bu hadiseden 6nce degil, fasikliginin
neticesinde meydana gelir. 22 Yani bu saptirmanin, sebepsiz yere gerceklesen bir durum
olmaksizin onlarin yapip ettiklerinin sonucu oldugunu gérmekteyiz.

Daha sonra Tabatabdi konuyu agcmak icin hidayete ermis ve daldlete girmis olan
kullarin vasiflarini aktarmaktadir: “Allah, Kur’an’da mutlu kullarinin hallerini, onlara guzel
bir hayat yasatmasi, onlar1 iman ruhuyla desteklemesi, onlari zulmetten niira gikarmasi
seklinde agiklamistir. O, onlarin velisidir. Onlara ne bir korku ne de bir {iziintii vardir.
Bedbaht kullarinin hallerini ise onlar1 nirdan zulmete ¢ikarmasi, kalplerini mihurlemesi,
kulaklarina ve gozlerine perde ¢ekmesi vb. seklinde vasfetmistir. Bu durumlar, iki grubun
hallerini Allah’in bize anlatmasidir. Ayetlerin zahiri manas1 sudur: Insanin, mutlu veya
mutsuz olarak yasadigi hayatin dtesinde baska bir diinya, baska bir yasam vardir. Insan,
sebeplerin inkitaya ugramasiyla ve perdelerin kalkmasiyla buna vakif olacak ve daha iyi

anlayacaktir.”?"

270 Tabatabal, a.g.e., C. 1,s. 112.
21 Bakara, 2/26.

272 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 112.
213 a.yer.
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Allah’m kulunu sebepsiz yere dalélete sokmasi, zihinlerde bir problem meydana
getirmektedir. Tabatabai’ye gore insanin daldlete girmesi yahut hidayete ermesi, bu
diinyada yapip ettiklerinin karsiligindan ziyade bir onceki yasadigi hayatta yani bezm-i

214 vapip ettiklerinin bir sonucudur. insan bu sonuca bagl olarak diinyada ikinci

elestte
yasamini siirdiirmektedir. Birinci yasamu ile ikinci yasami dogru orantilidir. Yani ona gore
insan ilk yasaminda ne yasadiysa diinyada yani ikinci yasaminda ayni seyleri yagsamaktadir.
Bu konuda Tabatabai sunlar1 dile getirmektedir:

Allah’in bahsi gegen ayetinden su anlasiimaktadir: "Insanm diinya hayatindan once
diinya hayatina benzeyen ve onu taklit ettigi baska bir hayat yasamigtir. O hayat, bu dinya
hayatini sekillendirmistir. Bagka bir ifadeyle insanin diinya hayatindan sonra bir hayati
daha vardir. Dolayisiyla insan, dncesi ve sonrasi olmak iizere diinyada iki hayat arasinda
yasamaktadir. Bu, Kur’an’m zahirinden dogan sonugtur."?"

Lakin Tabatabai, Allah’in kulunu hidayete erdirmesini ve dalalete sokmasini riz-i
elest ile iliskilendirse de A’raf Slresi 172-173. ayetlerinde bezm-i elest konusunda yaptig
aciklamayla tam uyusmamaktadir. Tabatabal bu ayetleri agiklarken soyle demektedir:
"Dlnyevi hayat Oncesinde insanin baska bir varolusu vardir. Bu varolus, dunyadaki
varolusun bizatihi aynisidir. Ne var ki bu varolustaki bireyler ile Rableri arasinda higbir
perde yoktur. Bu varolusta, insanlar istidlal olmaksizin kendilerini gérme aracilig: ile
Rablerinin vahdaniyetini miisahede ederler. Ustiine Ustlik onlar bu varolusta O'ndan ne
inkitdya ugramistir, ne de O'nu kaybetmistir. Onlar orada Allah’1 ve Allah tarafindan gelen
butin hakikatleri tanirlar. Sirk ve masiyet pisligine gelince bu dinyevi varolusun
hiikiimlerindendir. Ciinkii bu varolusta Allah ve Allah’in fiili vardir."2"®

Tabatabal, insanin bezm-i elestteki yasantisinda kullarin, Allah’in vahdaniyetini
miisahede ettikleri ve Allah’tan kullara gelen bltiin hakikatleri kullarin taniyacagini ifade
etmektedir. Fakat dlnya haydtimin birinci hayata tabi olmasi diisincesi bununla

ortismemektedir. Zird miifessirimizin kendisinin de belirttigi gibi masiyetler diinyaya ait

214 " Allah ile yaratiglari sirasinda insanlar arasimda yapilig1 kabul edilen sohbet, konusma." Ayrmtil bilgi i¢in
Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1992, C. 6, s. 108.

275 q.yer.

276 Bkz. Tabatabat, a.g.e., C. 8, s. 326.
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bir durumdur. Allah’1 tam anlamiyla tanidiklar1 yerde kullarin masiyet islemesi miimkiin
degildir. Ikinci hayat ki bu diinya hayat:, birinci hayatin hiikmiine tabi olursa dalalete giren
kul masiyeti birinci hayatta da yapmasi gerekir. Tabatabai’nin "Allah birinci hayatta kulun
nasil yasayacagini belirtti ve kula hicbir tercih birakmadi ve bundan dolay1 diinya hayatini
0 hikimde yasadi” seklinde diisiindiigiinii varsaysak bu seferde Tabatabai’nin -ileride de
gorecegimiz lizere- kulun tercihini ortadan kaldiracak bir diisiincesi yoktur. O halde burada
Tabatabai’nin ortaya attig1 bu goriiste tutarsizlik vardir.

Tabatabai’ye gore mufessirlerin ¢ogunlugu, ge¢mis hayati vasfettigi halde birinci
hayat1 bahseden ayetleri baska bir anlama hamlettiler. Sonraki hayat1 vasfeden ayetleri ise
mecaza ve istiareye hamlettiler. Ona go0re birgcok ayetin zahiri bu disiinceleri
reddedetmektedir. Yine ona gore birinci hayattan bahseden ayetler pargacik, zerrecikler ve
misak ile ilintili ayetlerdir. Ikinci hayattan bahseden pek cok ayet, kiyamet gintindeki
cezanin bizatihi amellere karsi olacagina delil teskil eder.

Bu diigiincesini, ‘M8 a5l &iad Slellae Slie ARG 10 (e dlie 4 CE NP (Ona)
“Andolsun ki sen bundan gaflette idin. Simdi gaflet perdeni agtik; artik bugiin gdziin
keskindir (denir)”?’" ayeti ile delillendirmektedir. Zira ona gore gaflet, onceden hazir bir
bilgi hakkinda olur. Perdenin agilmasi, mevcut olan perdeli yerle olur. Kiyamet giind,
insanin miisahede ettigi seyler 6nceden hazir ve mevcut olsaydi; Allah’in insana Kaf
Siresi 22. ayette gegen tabiri kullanmas1 dogru olmazdi.2’®

Allah’in dalalete sokmasi hakkindaki diger bir ayet sudur:
caiiln Lol pea e alias Uy s Al a0 G Bl s 25 e sy 5 i “Avetlerimizi
yalanlayanlar, karanliklar icerisindeki birtakim sagirlar ve dilsizlerdir. Allah, kimi dilerse

onu sasirtir. Kimi de dilerse onu dosdogru yol iizere kilar.”?’®

Tabatabai’ye gore Allah’m “Al=) 4 U5 5 Kavli, Allah’m sagirlik, dilsizlik ve
karanliklar i¢cinde birakmasi, ayetlerini yalanlamalarindan dolay: onlar1 azdplandirmasidir.

Bu sebepledir ki minezzeh olan Allah’in, saptirmayi kendine nispet etmesi, ceza

217 Kaf, 50/22.
278 Tabatabal, a.g.e., C.1, s. 111.
219 En’am, 6/39.
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kabilindendir.?®® Benzer bir agiklamay1 Tabatabai ile ayn1 donemde yasamis Toshihiko
Izutsu’da gdrmekteyiz.?8!

Tabatabal, yukarida ag¢iklamis oldugumuz Bakara Stresi’nin 26. ayetinde oldugu gibi
bu ayetteki ibarede de Allah’in sebepsiz yere kulunu dalalete sokmadigini belirtmektedir.
Bunun sebepsiz oldugunu diistiniirsek buradaki problem devam eder. Allah’in dalalete
sokmasi, onun ginah isleyen kullarim1 cezalandirmasidir. Yani Allah onlan
engellememektedir. Sadece ifade sekli boyledir. Nitekim Tabatabai dalaletin fasiklikla
ilintili oldugunu belirtmektedir. Bu durumla aslinda Allah Teala, kullarin fiillerinin
tizerindeki etkisinin nasil oldugunu ve eylemlerinin sonuglarini agiklar.?8?

Tabatabai Allah’in kullarina cebir uygulamayacagini, Allah’in kdnunlarinda belli bir
diizenin oldugunu ve islerini bir maslahata ya da bir gayeye gore yaptigini sdylemektedir.
Sayet Allah’in islerinde maslahat ve gaye olmasa kabih bir durumun meydana gelecegini
sOylemektedir: Allah ayni zamanda kanun koyucudur. Giizel olan1 dvgiiyle veya kabih
olan1 yergiyle nitelendirir. Allah, kanunlarinda Saff Sdresi 1128 ve A’raf Slresi 28°de?*
oldugu gibi insanin maslahatin1 ve mefsedetini gézetmeksizin, insanin noksanliklarinin
coziimlenmesinde en uygun yolu gozetmistir. Yasa ve kanunlarda iyilige karsilik iyilik
baska bir deyisle miikafat, kotiiliige karsilik kotiiliik baska bir deyisle cezd olmasi,
maslahata ve uygun bir gayeye goredir. Sayet herhangi bir maslahat veya uygun bir gaye
yoksa akil balig insan bu emir ve yasaklara uymaz. Cezalandirma ve mikafatta, hayir ve
serre gore bir uyum gozetilir. Emir, nehiy ve biitiin tesrii hiikiimler zorunlu kilma veya fiili
zorlama degil, insanin se¢imine goredir. Sevap ve ceza ihtiyari amellere gore verilir. Allah
Teala, kullarini, itaate veya masiyete icbar etseydi, itaat edeni cennetle miikafatlandirmasi,
isyan edeni de cehennem ile cezalandirmasi zuliim olurdu. Zullim, akilli bir insana g0re

kabih bir durumdur. Tercih etmeyi zorlayacak bir sebep yokken, bir seyi tercih etmeyi

280 Tabatabat, a.g.e., C. 7, s. 86. ' .

281 Bkz.Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, gev. Mehmet Kiirsad Atalar, 1. B., Istanbul: Pinar Yay.,
2012, s. 218.

282 Tabatabat, a.g.e., C. 7, s. 86.

283 e’y ek 2K ) a0 R 288 U5 28 5l Jui 8 Oshalads Al sls A G5 Allah’a ve peygamberine inanir,
mallarimizla ve canlarinizla Allah yolunda cihat edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayirlidir.

24 s aBIY L e ol slmaily el v o) BT ol s el e s 116 Xaald 1,55 1357 Cirkin bir s
isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun {izerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti” derler. De ki:
“Stiphesiz, Allah ¢irkin isleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah’in {izerine mi atiyorsunuz?”
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ortaya koymak da kabihtir. Kabih durumda da bahéneyi kaldiracak bir gerekgenin varligi
s6z konusu degildir. 28

Tabatabal, Allah’in hidayete erdirmesi veya dalalete saptirmasi konusunda,
Mu’tezile’den farkl diistiinmektedir. Mu’tezile’ye gore bu, Allah’in hakikati beyan etmesi,
mudminin bunu ikrér, kafirin ise bundan yiz gevirmesidir. Mamafih Zemahseri bu konuda
soyle demektedir: “Crinldll Y1 4y Juad a3 1548 40 52835 1548 43 Juad  ibaresi onceki iki ibarenin
aciklamasidir. Allah’in insanlara darb-1 mesel vererek, bunun hak oldugunu bilenler ile
bununla alay eden cahillere karsi bir beyanidir. Hak olan bilgi miminler icin hidayet iken,
bunu kabul etmeyen ve alay eden cahiller igin ise bocalamasinin karanlikta arttigi bir tiir
dalalettir.?®

Sii miifessir Serif Murtaza’ya gore dalalete diisiirme ifadesi, kulun yaptigi koti
amellerden dolayr uhrevi anlamda hiisrana ugramak ve sevaptan mahrum birakmak
anlamindadir.?®” TGsT de benzer manada agiklamalarda bulunmaktadir. 2

Miifessirimizin bu konudaki gorlisii: Allah Tedld soyle buyurmaktadir:
““Coiasil) 58l gaaa Y a3 S a0 ¢ 51124156 “Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini
(dogru yoldan) saptirdi. Allah, fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”28°,

i oyl 3h e 4 Jum S “fgte Allah, asiri giden siipheci kimseleri boyle
saptirir.”?®® Kur’an’da saptirma, kafirlere karsi tuzak kurma, hile yapma, zorbalarm
azgmliklarini uzatma, seytan1 musallat etme ve seytani bazilarina yoldas etme vb. Allah
Teald’ya nisbet edilen fiiller, Allah Teala’nin, noksanliklardan, kabihliklerden miinezzeh
olmasina uygun sekilde O'na nisbet edilmektedir. Sonugta bu manalarin tamam
saptirmanin alanina, onun subeleri ve tiirleri arasina girer. Aslinda en ilkesel saptirma déhil

higbir saptirma ve aldatma O'na nisbet edilemez. Allah Teald’ya nisbet edilen saptirma,

28 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 115.

286 g7-Zemahseri, a.g.e., S. 57.

287 Celil Kiraz, Serif Murtaza nin Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, Bursa: Emin Yay., 2010,
S. 369.

288 Bkz. et-TUsi, a.g.e., C. 1, s. 129.

289 Saff, 61/5.

2%0 Mii’min, 40/34.
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kotiiliige kendi irddesiyle yonelen kisi icin bir cezalandirma ve hizlan olur.?! Hizlan kabih
bir is yapmaya girisen kulunu yardimsiz birakarak kulun kendi haline kalmasidir.?%2

Tabatabai ile Imam Matiiridi konumuz huslsunda ayni kanaate sahipler. imam
Matiiridi’ye gore Allah’in dalalete saptirmasindan kasit O’nun daldleti tercih edecegini
bildigi kimseyi dalalete sevk etmesi; hidayete erdirmesinden kasit hidayetini bildigi
kimseyi hidayete erdirmesidir.?®® Ayrica Imam Matiiridi, Mu’tezile’nin hidayet kavramin
elestirmektedir. Ona gore hidayet, Mu’tezile’nin dedigi gibi emir ve nehiy olsaydi bu
husQsta kafir ile miiminin esit olmasi gerekirdi. Ciinkii agiklama, emir ve nehiy, miimin
kadar kafir icin de gecerlidir. Mamafih kafir dogru yola gitmedi. Hidayet husasunda Allah
mimine kafire vermedigi art1 bir lituf vermistir. Bu ziyade, tevfik, koruma ve yardimdir.
Sayet bu tevfik kafir i¢in de var olsaydi miimin gibi kéfir de dogru yolu bulmasi gerekirdi.
Ayni sekilde hidayet, bir agiklama olsaydi, bu agiklama nebilerden ve alimlerden
kavimlerine doniik olmasi gerekirdi.?®*

Bilindigi gibi Allah’in insana sevap ve ceza ile karsilik vererek insanin cennete ve
cehenneme girmesi, insanin bu dinyada yaptigi hayir ve serrin sonucudur. Tabatabai’ye
gore sonuglart ya da etkileri bakimindan olsun olmasin fiillerin somutlagsmasi, hayra ve
serre yol agmaktadir. Allah’in hidayete erdirmesi veya daldlete saptirmast kulun hidayete
ya da dalélete yonelmesi ve bu ikisinden birini tercih etmesinin neticesidir. Bu durumun
Allah’a izafesi hos goriilmese de fiilleri gergeklestirmesi dolayisiyla degil, mutlak anlamda
fiilleri yaratamin O olmasi sebebiyle bu fiiller O’na nispet edilir. Insanin kendi yaptig
fillerinin sahibi olmazsa yukaridaki ayetlerde miiskiliyat devam eder.

Bize gore burada miifessirimizin ve Imam Matiiridi’nin gériisii tercihe sayandir. Ciinkii
Allah Teéld kuluna zulim etmeyecegi icin cebir altinda birakmaz. Kulu o yola girdigi

andan itibaren hidayete erdirir ya da dalalete diistiriir.

291 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 116.

292 {lyas Celebi, “Hizlan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar: Merkezi Yay. (ISAM), 1998, C. 17, s. 419.

293 g|-MatuUrid1, Te 'vildatii Ehli’s-Stnne, C. 1, s. 407.

29 g|-Maturidt, a.g.e., C. 5, s. 93.
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2. Allah’mn Kalpleri Miihiirlemesi Meselesi
Kur’an’nin birgok ayetinde kafirlerin kalplerinin  muhtrlenmesi gibi ifadeler
bulunmaktadir. "h-t-m" harflerinden olusan mihirleme, sozliikte bir seye iz birakmak,
damga basmak,?® bitirmek®® gibi manalara gelmektedir. Ornegin yiiziigii naksetmek,?®’
kitaba damga vurmak®® gibi ifadeler i¢in miihiirleme kavrami kullamilir. Miihtrleme 6rtd,
kap, kapi, zarf gibi seylerde olur. Insanlarin kalpleri, ilimlerin, bilgilerin zarflar1 ve kaplari
gibidir. Ne kadar anlama kapasitemiz varsa oradadir. Kulak da bir kapiya benzer. Duyulan
seyler oradan girer. Kalbin muhtrlenmesi, zarfin miihiirlenmesine; kulagin miihiirlenmesi,
kapmin miihirlenmesine benzer.?®® Kalbin muhirlenmesi, kafire ait kalbin tipik
ozelligindendir. Vahiy ile Kafirin kararmis kalbi arasinda perde bulunmasi vahyi idrak
etmesine engeldir.3%°
Bazi ayetlere baktigimizda kafirlerin iméan etme husdsunda irddelerinin yok edildigine
isaret edilmektedir. Baska bazi ayetler ise kafirlerin irade hirriyetlerinin bulundugunu ve
inanmakla sorumlu olduklarini beyan etmistir.3%
Kéfirlerin, Tman1 tercih etme konusunda irddelerinin alindigina isaret eden
ayetlerden bazilar1 sunlardir:
“ o ial e femii e 5 e oft o A0 2800010 S A1 a1 2450 e 21515 il &
mbe lie ;éjﬁé” “Kiifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar
icin birdir, inanmazlar. Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir. Goézleri
lizerinde de bir perde vardir. Onlar igin biiyiik bir azap vardir.”%%2,
“Gshal 8 aa i il ) ol 0 Gl B 200385 (3R i Y gl iy 2 K5 ag8Gne aguali Lah
S V1 “Verdikleri saglam sozli bozmalarindan, Allah’in &yetlerini inkar etmelerinden,

peygamberleri haksiz yere oldiirmelerinden ve ‘kalplerimiz ortiiliidiir’ demelerinden dolay1

2% Canga, Kur’'an-1 Kerim Lugati [lavelerle Mu cemii’l Miifehres, s. 162.

2% Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2010, C. 4, s. 241.

297 g|-[sfahani, a.g.e., s. 274.

298 gz-Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, C. 2, s. 233.

29 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalli Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Agag¢ Kitabevi Yay., t.y., s.
330.

300 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, 4. B., Pmar Yay., 2013, s.
210.

301 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, C. 32, s. 164.

302 Bakara, 2/6, 7.
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(baslarina tiirlii belalar verdik. Onlarin kalpleri muhafazali degildir), tam aksine inkarlart

sebebiyle Allah onlarm kalplerini miihiirlemistir. Artik onlar inanmazlar.”3%

Gy ) Ad ﬁjjb ia )iall 5 aganiag e@-uh e gk Gl ﬂé}ji” “Iste  onlar, Allah’mn;
kalplerini, kulaklarmi ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir. Iste onlar gafillerin ta
kendileridir.”3%

Kafirlerin, irdde hiirriyetine sahip olduklarin1 gosteren ayetlerden bazilari sunlardir:
3 58500 )5 T 5o 2y AT T 50 Caallald Wi ) D& 25 (ay il 61 (a8 835 (e (3 5
G 5e Gialley O % Gy A 0 6 5 Jaallk o&y » “De ki Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen
Tman etsin, dileyen inkar etsin. Biz zalimlere Oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden
duvarlart  kendilerini  ¢epegevre kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim
dilediklerinde, maden eriyigi gibi, ylizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir.

O ne kotii bir icecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir.””3%°,

T 857 Ty o pall e b B8 155885 ) 57811 58 15kl 255 (e (5 050501 6l 36 (il il
LSs Lle” “Ey insanlar! Peygamber size Rabbinizden hakki (gercegi) getirdi. O halde,
kendi iyiliginiz i¢in iman edin. Eger inkar ederseniz bilin ki, goklerdeki her sey, yerdeki her
sey Allah’indir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”3%

Yukaridaki ayetlere baktigimizda birbirleri arasinda miiskil varmis gibi durmaktadir.
Bu ayetlerden hareketle Tabatabai’nin konuyu nasil inceledigine bakalim.

Tabatabai Bakara Sdresi 6 ve 7. ayetlerin tefsirini yaparken sdyle demistir:

"Kufre saplananlara gelince” ayetinde kastedilen Kkisiler, kiifiirleri kalplerine
yerlesmis, inkarlarin1 devam ettiren kisilerdir. Onlarin bu vasfinin delili, uyarma ile
uyarmamanin ayni oldugunun belirtilmesidir.2%” Yine kiifre diisenlerle kastedilen kisilerin
Kureys’in biyiikleri ve inatlarim1 = siirdiiren Mekke’nin ileri gelenleri  oldugunu
belirtmektedir. Clnku onlar din huslsunda kiifiirde 1srar eden ve inanma hustsunda higbir

caba gostermeyen insanlardi®® Yani Tabatabai’ye gore Allah son merhalede onlarm

303 Nisa, 4/155.

304 Nahl, 16/108.

305 Kehf, 18/29.

306 Nisa, 4/170.

307 Tabatabat, a.g.e., C. 1, s. 110.
308 a.yer.
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kalplerini miihiirlemistir ve bunun sebebi onlarin bir daha imana yénelmeyecekleri ve daha
da cok kiftrde israr edeceklerinin oldugunu anliyoruz. Deyim yerindeyse onlarin kendi
yolunu seg¢mis olduklarini, bu sebeple de Allah’in da onlarin kalplerini miihiirledigini
diistiniiyoruz. Fakat Tabatabal burada ince bir farki belirtmektedir:

"L Oske Y o oaE Al 2l 2Nl agdle 2130 tabiri, "Kifre saplananlara gelince” ifadesinin
kafirlerin tamami i¢in serdedilmedigini teyit etmektedir. Yoksa hidayetin Oniline set

cekilmis olunur. Kur’an ise bunun tersini ifade etmektedir.>%

Daha sonra Tabatabal, Allah’in e«-uh Gic 4 23" kavlinin baglamdaki degisiminden
bahsetmektedir. Yani mihirlemenin izéfesindeki degisimi agiklamaktadir. Bu degisimin -Ki
Allah, muhurlemeyi kendisine; perdelemeyi de kafirlere nispet etti- birinin o kafirlerde
bulunan batil bir perde, digerinin ise kendilerinin fasiklig1 neticesinde Allah’tan gelen bir
perde oldugunu ifade etmektedir. Onlarin amelleri bu iki perde arasinda (biri kendilerinden
digeri ise Allah’tan) cereyan etmektedir.3°

Kafirlerdeki mihudrleme kotu amelleri islemelerinin neticesindedir. Mihirleme isi,
onlarin eylemlerinin 6ncesinde degildir. Boyle olsaydi, kula zuliim edilmis olunurdu.

Klasik Sit mufessirleri Tabatabai ile ayn1 kanaatte degildir. Ciinkii Tabatabai’ye gore
Allah son raddede Kkafirin kalbini mihdrler. Lakin klasik Sit mifessirler bu muhurlemeyi
Allah’in yapmadigini, miihiirlemeden kastin bir isaret veya gosterge oldugunu beyan
etmislerdir. Nitekim Tasi’ye gére mithiirleme veya perdeleme, Allah’in Tman1 engellemesi
icin kalpte gerceklestirdigi bir sey degildir. Lakin mihurleme kéfirlerin kalplerinde Tménin
olmadigna bir isarettir.3!!

Zemahseri de klasik Sii alimleri gibi miihiirlemenin Allah’a hakiki anlamda izafe
edilmedigini belirtmektedir. Ona gore miihlrleme ve perdeleme temsili bir ifadedir. Bunu
mecazin istidre ve temsil tiirleriyle agiklamaktadir. Istidreye gelince: haktan yiiz cevirip
hakki kabul etmeyis, hakka inanmayip kibirlenmeleri hasebiyledir ki 4detd miihiirle onlarin
kalpleri ve kulaklar1 kapatilmis, boylece hak onlarin kalplerine ulasmamistir. Kalplerindeki
mihdr sonradan ortaya ¢ikmamis da sanki dogustan varmis gibi kalplerine yerlesmis

olmasindan dolay1 Allah’a isnad edilmistir. Araplarin “falanca su cibiliyettedir” veya “falan

309 a.yer.
310 Tabatabat, a.g.e., C. 1, s. 110.
311 et-T0sT, a.g.e., C. 1, s. 65.
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kisi su fitrattadir™ gibi deyimleri, kisinin bahsi gecen husista son derece saglam oldugunu
belirtilir. Temsili agidan bakilirsa: Olen kisi icin "vadi onu gotiirdi™ denilmesi veya uzun
slire goriinmeyen kisiye nispetle "Anka kusu onu gotiirdii." denilmesi gibi temsili bir
anlatim olup gercekten vadi veya anka kusu onu alip gétiirmemistir.>*2

Imam Ebd Mansur el-Mat(iridi de bu konuda kalbin muhtrlenmesinin hakiki manada
olmadigini ifade etmistir. Ona gore kafirler diistinmedikleri ve tefekkir etmedikleri igin
Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir. Bundan 6tiirii akil yiiriitme, diisiinme merkezi olan
kalpte ger¢eklesmemistir. Onlar hakka ve adalete olan davete kulak asmadigi icin Allah
kulaklarinda agir isitmeyi yaratmistir. Kafirler, insanin ve kainatin yaratilisina dair Allah'a
goturen enfusi delilleri de tedebbiir etmemis ve bu yolla mahlikatin fani oldugunu ve
degisiklige maruz kaldigini akledememistir. Sayet boyle davranmayip akletselerdi bu
kainati yaratanin hi¢bir zaman yok olmadigimi bilakis baki oldugunu anlarlardi. Bundan
otiri Allah onlarin gdzlerine perde ¢ekmistir. 3t

Es’arl ekoline mensup Kadi el-Beyzavi, imam Matiiridi gibi muhirlemenin ve
perdelemenin hakikatte olmadigini ifade etmistir. K&firlerin kalplerinin mihdrlenmesinden
kasit, tagkinliklar1 ve haddi agmalari sebebiyle nefislerinde kifir ve masiyeti sevimli; Tméan
ve itaati kabih gosteren huylarin olusmasidir. Bu; haddi asmalari, taskinlik ¢ikarmalari,
taklitte asiriya gitmeleri, saglam ve selim diisiinceden Yyiiz gevirmeleri sebebiyledir.
Boylece hak kalplerine ulasmaz, kulaklari perdelenir. Afaki®'* ve enfiisi®'® ayetlerden ibret
alanlar gibi bakmazlar. Béylece kalpleri perdelenmis gibi olur, gormeleri engellenir.38

Tabatabdi Allah Tealda’ya nisbet edilen saptirma, miihiirleme, perdeleme Vb.

huslsunda bazi rivayetler aktarmaktadir:

312 gz-Zemahseri, el-Kessdf; s. 28.

313 el-Maturidt, a.g.e., C. 1, s. 377.

314 Afaki ayetler, tabii, miisahadeye dayanan deliller, bes duyu ile elde edilen ilimler seklinde tanimlamak
miimkiindiir. Ayrintil bilgi i¢in Bkz. Metin Yurdagiir, “Afaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1988, C. 1, s. 397.

315 Enfiisi yetlerin psikolojik, zihni manasina geldigini sdylemek miimkiindiir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. a.yer.
316 gl-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 30.
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Omegin: el-Uyln adhi eserde, Imam Riza'min (h.203)3Y" Allah Tealad’nin,
“Os it ¥ clalls s 28533” Onlar1 karanliklar icinde birakir; (artik higbir seyi) gérmezler.3!8
ayeti huslsunda soyle dedigi rivayet olunur: “Yaratiklarinda oldugu gibi yiice Allah "terk
etmekle” vasiflandirilamaz. Fakat O, kullarmin kiifiirden ve sapikliktan ne zaman geri
donmeyeceklerini bilince, onlardan yardim ve liitfu keser. Onlar1 kendi tercihleriyle yalniz
birakir.” 31°

Tabatabai’nin, bu rivayeti kendi disiincesini desteklemek igin getirdigini
diistintiyoruz. Ciinkii rivayetin déncesinde ve sonrasinda olumlu ya da olumsuz ne bir sz ne
de bir elestiri vardir. Lakin bu rivayet Tabatabai’nin diisiincesiyle tam ortiismemektedir.
Tabatabai, Allah’in, kotii eylemlerinde israr1 sonucu, Kafirin kalbini mihdrledigini ifade
etmektedir. Yani kéfire bir etkide bulunmaktadir. Oysa bu rivayette Allah’in dogrudan
kafirin kalbine bir etkisinin olmadig1 anlagilmaktadir. Rivayet Allah’in onlardan yardim ve
lutfu kestigini belirtmesi klasik Sii alimlerinin ve Mu’tezilenin diisiincesine daha uygun
oldugunu diisiinmekteyiz.

Yine el-Uy(n’da, Imam Riza'nin s6yle dedigi aktarilr:

“ey}hés & &3 Allah  onlarin  kalplerini  miihiirlemistir." ibaresinde gecen
mihirlemeden maksat sudur: Kafirlerin kiflrlerine cez& olsun diye kéfirlerin kalplerini
Srtmiistiir. 32 LB Y1 & shes Y6 28 K e @ gl 7 Tam aksine inkarlart sebebiyle Allah
onlarin kalplerini miihiirlemistir. Artik onlar inanmazlar.®?! Bu rivAyetin Tabatabai’nin
kendi goriisiinii destekledigini sdylebiliriz.

Sonug olarak Allah’in kalpleri mihurlemesi Tabatabai’nin agikladigi gibi mecazi
olup kulun irddesine bir mani yoktur. Bu muhtrleme durumu Allah’in kulu cebre sokmasi
degildir. Zahiriyye’nin anladig: gibi hakiki manada®*? ya da diger bi deyisle lafzi manada

olursa ayetlerdeki miiskil sorunu devam eder. Halbuki bu durum kulun kendi ihtiyar

317 “Imam Riza, Isnageriyye’de 8. imam olarak kabul edilen Ali er-Riza’dir”. Ali er-Riza hakkinda ayrintili
bilgi icin Bkz. Ethem Ruhi Figlah, “Isndaseriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2001, C. 23, s. 141.

318 Bakara, 2/17.

319 Tabatabal, a.g.e., C. 5, s. 134.

320 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 125.

321 Nisa, 4/155.

322 Ayrmtili bilgi igin Bkz. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), 4. b., Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013, C. 1, s. 45.
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dogrultusunda gergceklesen bir durumdur. Tabatabai bu huslsta da sinni yorumu
benimsemektedir. Sunni gizgiye yaklastigi durumlardan birisidir. Bu tuttugu ¢izginin
aslinda diger benzer konulardaki goriislerle beraber diisiiniildiigiinde tutarli oldugunu

gostermektedir.

3. Allah’in Kalplerdeki Hastaligi Artirmasi Meselesi
Allah Teala Kur’an’da kendisini tanitirken "J-wtﬂ oS, 85 3" Rabbin, kullara (zerre

323

kadar) zulmedici degildir.°~® &yetinde oldugu gibi kullarmna asla zulmetmeyecegini

belirtmektedir. Lakin “La)a & 263138 (i 5a 2gs ¥ Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan
bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaliklarini art1rm1st1r.324,

“Oa & 23 e aged ) Q‘l Ll 28500 38 (mya as—USﬂ - Gl iy Kalplerinde  hastalik
olanlar ise, pisliklerine pislik katmis (kiiftirlerini artirmis), boylece kafir olarak Oliip
gitmislerdir.®?® gibi ayetlere bakildiginda Allah’in, kafirin kifriini yahut diger bir deyisle
hastaligin1 arttirmasinin kafire adaletsizce davrandigi diisiincesini zihinde dogurabilir. Bu
ayetleri Tabatabdl mecaza yorumlayarak agiklamalarini bu minvalden yapmaktadir.
Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Oncelikle kavram iizerinde agiklamalar getirip
kalplerdeki hastalik ifadesinin ne manaya geldigini tespit etmeye caligmaktadir.

Maraz kelimesi, maddi anlamda bedende bozukluk meydana gelmesi,*?® agr1, siz1, act
cekmek®?’ gibi fiziksel durumlarinin yaninda mecézi anlamda manevi hastalik olarak da
kullanilmaktadir. Manevi hastaliklar ise haktan ve dogruluktan ayrilma, haset, flcura
girmeye meyilli olma vs. nefsi hastaliklardir.3?® Tabatabai’ye gore "Kalplerinde hastalik
bulunanlar” ibaresinden maksat, kalpler i¢cin hastalik ve buna ilaveten bunun aksi olan
sthhatin oldugunu belirtmektedir. Clnk{ sithhat ve hastalik, gorme ve korlik gibi birinin

digerinden sonra olmas1 beklenen karsilikli iki durumdur.3?® Tabatabai’ye gore Allah Teal3,

Kur’an’da kalpteki hastaliktan bahsettigi ayetlerde, kalplerin hallerinden; yani kalbin selim

323 Fussilet, 41/46.

324 Bakara, 2/10.

325 Tevbe 9/125.

3% Bkz. el-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 34.

327 Bkz. ez-Zemabhseri, Esdsii'I-Belaga, C. 2, s. 206.

328 Canga, Kur an-1 Kerim Lugati [lavelerle Mu cemii’l Miifehres, s. 479.
329 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 383.
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fitratli olmasini ve kalbin dogru yolun disina ¢ikmasina neden olan etkilerden bahsettigini
ifade etmektedir. Mesela su ayetleri buna érnek gosterir:
“5508 VAT g0 800 5 s Giada pgasll 8 Gl s s8R U535 Hani minafiklar e

kalplerinde hastalik olanlar, “Allah ve RasOli bize, ancak aldatmak icin vaatte

bulunmuslar.” diyorlard1.3%°,
SR S A HE A e 0850 (s Bk s 52 (e sl (b Gl 3 Gl (s 37 Hani

miinafiklar ve kalplerinde hastalik bulunan kimseler, “Bunlari1 dinleri aldatmis™ diyorlardi.
Halbuki kim Allah’a tevekkiil ederse, hi¢ siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.®3,

“uai s 4 Gzl )5 £ o8 0Bl 5 2 2y ol & Gl A () Sl G J233 Allah, seytanin
verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar ile kalpleri kat1 olanlara bir imtihan

vesilesi kilmak igin bdyle yapar. Hig siiphesiz o zalimler, derin bir ayrilik i¢indedirler.33?

Tabatabal kalpteki hastalig1 soyle agiklamistir: Kalbi hastalik, kalbe bir nevi sek ve
stiphenin karismasidir. Bu siiphe, Allah’a ve ayetlerine inanma husdsunda kalpte bulaniklik
meydana getirmesidir. Bu bulaniklik, Tména sirkin karismasidir. Boyle bir kalbe sahip kisi,
Allah’1 ve Ayetlerini inkara uygun fiil ve eylemleri gergeklestirir.®*®* Buna karsin kisinin
kalbinin selim ve sthhatli olmasi, dosdogru, saglam ve temiz olan fitrat iizerinde kalmasidir.
Allah’1n birligine dayanir. Allah’a yonelir. Bu yonelis, insanin hevasiyla alakali her seyden
ayr1 bir yerdedir; “abs iy &l (S e ¥) 05 Y 5 Jwe ad ¥ a5 ” <O giin ki ne mal ne ogullar
fayda verir! Allah’a selim bir kalp ile gelen bagka.”33

Tabatabdi daha sonra kalbinde hastalik bulunan kisilerin kimler olabilecegi
huslsunda goriislerini ifade etmektedir: Kalplerinde hastalik bulunanlar, miinafiklarin
haricinde bir gruptur. Kur’an “ca agsli 4 cuilly o833 grneginde oldugu gibi bu
ikisini ayirmaktadir. S6yle ki miinafiklar agizlariyla Timan edip kalpleriyle Tméan etmeyen

kimselerdir. Kufur iginde olan, kalplerinde hastalik bulunan kisilerdir. Bizce de bu ayrim

330 Ahzab, 33/12.

331 Enfal, 8/49.

332 Hac, 22/53.

333 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 383.
334 Su’ara, 26/88, 89.

335 Ahzab, 33/60.
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yerinde bir ayrimdir. Ciinkii miinafiklar dilleri ile gizleseler de dogrudan Allah’1 inkar eden
kimselerdir. Lakin mevzu bahis olan kisiler Tmani kokten olmayan kisiler ve buna ilaveten
Tmanlar1 problemli olan kisilerdir. Yeri gelmisken, Imam Matiiridi’nin de benzer sekilde
hastalik bulunan kisileri miinafiklardan ayirmaktadir.

Tabatabai minafiklarin durumuna su ayetleri 6rnek getirmistir:
“Osaahal) £ a adfeis Ssals §sats ol Gl W (Davete), ancak  (biitin - Kalpleriyle)
kulak verenler uyar. (Kalben) oliileri ise (yalnizca) Allah diriltir. Sonra da hepsi O’na

déndirilirler.33,

el 8 g & T o 8y Gl cotalla g aia (a8 i 4y i 158 40 e 5 66 i (0K (o)

G5l 188G Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiirliyecegi bir nur
verdigimiz kimsenin durumu, hig, karanliklar i¢inde kalmis, bir tiirlii ondan ¢ikamamis
kimsenin durumu gibi olur mu? iste kafirlere, islemekte olduklar1 cirkinlikler bdyle siislii

gdsterilmistir. 33’

Kur’an ogretisinde “kalp hastaligi” Allah’a Tméan ve ayetlerine inanma husisunda
insanin idrakini saran, sek ve sliphedir. Kalbin, dini akide tizerinde kalma imkani yoktur.338
Mananin tabiatina gore kalplerinde hastalik olanlar Tman1 zayif olanlardir. Her sdyleyene
kulak verir. Her rizgarla beraber siiriklenir. Buna karsin miinafiklar ise diinyevi
maslahatlarin1 gdzeterek Tman etmis gibi goriiniirler.>*°

Tabatabai’ye gore Bakara Sdresi’ndeki “kalplerinde hastalik olmasi1” ifadesi,
kalplerinin hak hus(sunda siipheden inké&ra yonelmesidir. Onlar iman konusunda yalan
sOylemeleri sebebiyle kalplerinde hastalik vardir. Halbuki onlar heniiz imén etmemis, siiphe
icerisindeydiler. Allah onlarin hastaliklarini artirdi. Ta ki onlar hakki inkar etmeleri ve
alaya almalar1 sebebiyle helak oldular.34

“Ua ya 4 42313 Allah Teala kalp hastaligini fiziksel hastaliklara benzer bir yapida

zikretti. Bu hastalik artmaya basladi, sonunda kisiyi heldke stiriikledi. Bunun sebebi kisi

3% En’am, 6/36.

337 En’am, 6/122.

3% Bkz. el-Matiridf, a.g.e., C. 1, s. 383.
339 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 385.

340 a.yer.
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hastaliginda tabiatina zarar verecek seylerle hastaligini ilerletmesidir. Ayetin sonunda zaten
bu durumun sebebini de agiklamaktadir.

“Os 88 2h 3l Sy agad g_;j'l Ll 26500 38 Gmha ae—d;h 2 unﬂ‘ il 3” Kalplerinde hastalik olanlar ise,
pisliklerine pislik katmis (kiifiirlerini artirmis), boylece kafir olarak oliip gitmislerdir.3** ve
“hh et Lo 158G 4 il 1S 4T ol L0135 il A8 g8 2 Sonra,  Allah’in - ayetlerini
yalanladiklar1 ve onlar1 alaya aldiklar igin, kotiiliik isleyenin sonu daha da kétii oldu.3*? Bu

ayetlerde benzer bir durum vardir.3*3

Zemahseri ile Tabatabai’nin aynmi kanaate sahip olmadiklarmi disiinmekteyiz. Zira
Zemabhseri hastaligin artmasinin mecazi oldugunu ve Allah’in bu fiili gergeklestirmedigini
belirtir: Allah Ras@li’ne her vahiy geldiginde kafirler inkar ettiler. Vahiy indikce
kafirlikleri de artarak devam etti. Allah, kendisine bu durumu nisbet ederek bu fiili kendisi
islemis gibi goziikmektedir.3*

Tabatabai ile Imam MAatlridi nin diisiinceleri birbirine yakindir. Nitekim ona gore
hastaligin artmasindan kasit, Mu’tezilenin, Allah’in kafirleri fiilleriyle bas basa
birakmasindan ziyade o kisinin tercihleri sebebiyle Allah’in bahsi gegen kisinin kalbinde
daha fazla nifak ve kiifrii yaratmasidir.3%

Mu’tezilenin tefviz teorisinden hareketle "Allah’in kalplerdeki hastaligi arttirma"
ifadesini mecaza hamlettigini, Allah’in bu iste fail olmadigi diisiincesini benimsediklerini
diisiinliyoruz. Bu da kendi doktrinleri igerisinde tutarlidir. Onlarin bu diisiinceleri
ayetlerdeki karigikligi ortadan kaldirmaktadir. Buna karsin ayetlere baktigimizda hastaligin
arttirilmasi, kulun kendi tercihlerinin sonucunda kalbinde kiifriin yerlesmesine Allah’in izin
vermesiyle gergeklesir. Allah’in etkisinin olmasi problem teskil etmez. Eger kfre giren kul

kalbine kifrin girmesine izin vermese bu durum gergeklesmez. Boylelikle onlarin kufurleri

arttikca kalplerinde bu hastalik artar, sonunda helake ugrarlar.

341 Tevbe, 9/125.

342 Rim, 30/10.

343 Tabatabal, a.g.e., C. 5, s. 388.
344 gz-Zemahseri, a.g.e., S. 33.

345 gl-Maturidi, a.g.e., C. 1, s. 384.
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4, Sefaatin Imkam Meselesi

Ligatte "Gift" manasindaki "sef’" kokiinden gelen sefiat,3*® bir kimsenin baska bir
kimseye aracilik etmesi, yardim etmesi manasindadir.®*” Terim manas1, ahirette miiminlerin
bagislanmasi i¢in, peygamberlerin ve sefdate izin verilen salih kimselerin Allah katinda
niyazda bulunmalaridir.3*8

Sefaat meselesi Allah’in iradesiyle kullarina tanidigi bir husustur. Bundan dolay1
sefaatin Allah’in sifatlar1 igerisine de alinabilirdir. Lakin ileride agiklanacagi iizere Allah’in
mutlak otoritesinden dolayr bu izni bir kimseye vermezse o kimsenin yapamacagindan
dolay1 Allah’1n fiillerine yonelik miitesabih ayetler kismina eklemeyi uygun gordiik.

Sefaat, kelam alaninda tartisilan 6nemli konulardan biridir. Kur’an’in bazi ayetlerinde
sefaatin olacagi, baz1 ayetlerinde ise sefdatin olmayacag ifade edilmistir. Bu da iskale
sebebiyet vermektedir. Sefdatin olacagina ya da olmayacagina dair su ayetleri drnek
verebiliriz:

Ot b Vs e Lge M3 V5 A i \ghe O V5 5 (i (e (0l 5323V i 158157 Oyle
bir glinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskas1 adina bir sey 6deyemez. Higbir kimseden

herhangi bir sefiat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edilmez.34

“Oys il ah V3 A2 EE Lgnii Y5 e Lk (3 V5 U3 i (e (i o 333 Y a3 158157 Kiimsenin
kimse namina bir sey 6demeyecegi, hi¢ kimseden fidye alinmayacagi, kimseye sefaatin
(araciligin) yarar saglamayacagi ve hi¢ kimsenin higbir taraftan yardim goéremeyecegi

giinden sakinin. 3%

ey salldall s (5 880 5 e i V5 A4 Vs a8 &5 Y 25 ol O U8 Bhe 8055 e 48851 Sl Gl G0 By
Tmén edenler! Higbir aligverigin, higbir dostlugun ve hicbir sefaatin olmadig1 kiyamet guini
gelmeden 6nce, size rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcayin. inkar edenler ise

zalimlerin ta kendileridir.3%!

346 g|-[sfahani, a.g.c., s. 457.

347 ez-Zemahseri, Esdsii’-Belaga, C. 1, s. 513.

348 yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2010, C. 38, s. 412.

349 Bakara, 2/48.

350 Bakara, 2/123.

31 Bakara, 2/254.
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233 ¥ B3k 4l oA 13 4a” fzni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?%2 gibi

bazi ayetleri dikkate aldigimizda ise sefaatin oldugunu gostermektedir.

Tabatabal sefaat meselesini buttncul bir bakisla ele alip aciklamaya calismistir. Ona
gore sefaat vardir ve Kur’an bunu teyid etmektedir. Kur’an’da sefaatin olmadigini ifade
eden ayetleri, sefaatin oldugunu gosteren ayetlerle birlikte ele alarak muskil gibi duran
meseleyi ¢ozlimlemeye ¢alismistir.

Oncelikle Tabatabal sefaat kavraminin liigat manasindan hareketle diinyada insanlar
arasinda sefaatin nasil oldugunu agiklamaktadir: Diinyevi saltanat, egemen olma vb. farkl
tlr ve kisimlartyla hitkmetme ve kdnun koyma, hayatin ihtiyaclarina goredir. Bazen killt
bir kaide olmaksizin bir meta baska bir metayla ya da bir hiikiim bagka bir hiikiimle tebdil
edilebilir. Bu, cez& hukukunda da bdyledir. Clnkl bir su¢ veya cindyetin karsiligi
cezdlandirmadir. Belki hakim, bir amagtan dolay1r cezdyr degistirebilir. Mahkim
bagislanmada 1srarct olabilir. Kendisinin affedilmesini 1srarla isteyebilir. Riisvet teklif
edebilir. Suc¢lu kendisi ile hakim arasini1 bulacak bir sefi‘/araci gonderebilir. Bu gibi
faktorler sonucunda cezi almaktan kurtulabilir®®® Yine Tabatabai’ye gére eskiden puta
tapan kavimlerde de durum aynidir. Onlar, uhrevi hayatta dilnyada oldugu gibi sebepler
kénunun isledigine inaniyorlardi. Bundan otiirii, giinahlarin1 bagislasin, ihtiyaglarina el
uzatsin, araci olsun diye, suclarina karsilik fidye olarak ilahlarina tiirlii tiirlic kurban ve
hediyeler takdim ediyorlardi. Hatta uhrevi hayatta faydalanmalar1 igin 6lulerin yaninda siis
ve ziynet esyalarini gémiiyorlard:.®**

Buna karsin Kur’an bu asilsiz inanislar1 ve onlarin yalan séylemlerini bosa cikardi.
Nitekim su ayetler buna Srnektir: “Caly) A Calaiy sl 15155 ) s (all e ) y-u\ Sl 1
Kendilerine uyulanlar o gin azébi goriince, kendilerine uyanlardan uzaklasacaklar,

aralarindaki biitiin baglar kopacaktir.>*®,

352 Bakara, 2/255.

358 Tabatabal, a.g.e., C. 1,s. 174.
354 a.yer.

355 Bakara, 2/166.
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“dy a g 5V Tl Ll 8 ALE Y 257 O giin kimse kimseye hicbir fayda saglayamayacaktir.

O giin buyruk, yalmz Allah’indir.3%®

“fyat K G a&ie a2 ada BT 10 240 die 5 ) Roais 2&aa 5 i ey Hani
hakkinizda Allah’in ortaklar1 oldugunu zannettiginiz sefiat¢ilerinizi de yaninizda
gormiiyoruz? Artik aranizdaki baglar tamamen kopmus ve (Allah’in ortagi olduklarini)

iddia ettikleriniz, sizi yiiziistii birakip kaybolmuslardir.®’,

“Cos 5 | A8 L e Oim Al a5 di 01535 &l G o 081 B2 S~ Orada herkes  daha
once yaptig1 seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini 6grenecek), hepsi de gercek sahipleri
olan Allah’a dondiiriilecekler ve (ilah diye) uydurduklar1 seyler (onlar1 yiiziistii birakip)
kendilerinden kaybolup gidecektir.3%®

Tabatabai’ye gore bu ayetlerin manasi1 sudur: Ahiret yurdunda, dinyadaki gibi
sebepler iliskisi ve tabif iliski yoktur.®*® Zira Kur’an bu soylemlerin her birini teker teker
clirlitmiis, Bakara Sdresi 48 ve 254. ayetler, Duhan Sdresi 41, Mii’min Sdresi 33, Saffat
Sdresi 25 ve 26. ayetler, Yunus Saresi 18, Suara Sdresi 100 ve 101. vb. ayetleri kafirlerin
ya da misriklerin bu tlir sefaate aracilarinin veya sebeplerinin etkisinin Kiyamet glninde
olmayacagini ifade etmistir.>®°
Méamafih Tabatabai Kur’an’in sefiatin aslini reddetmedigini; aksine bazi delillerle

sefaatin oldugunu ispat ettigini belirtir ve Ornek verdigi Aayetleri kendi aralarinda

gruplandirarak ne manaya geldiklerini ifade etmektedir:
gl V3 (5 Ge 4isd e L& Sizin icin O’ndan baska hicbir dost ve sefaatci yoktur.36!,
(o 2l 25 V5 105 4050 (e 2 Gl 2635 M 153388 O A3 il 4 5357 Kendileri  icin

Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir sefaat¢ci bulunmaksizin, Rablerinin huzurunda

3% Tnfitar, 82/19.

357 En’am, 6/94.

3% Y(inus, 10/30.

359 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 175.
360 a.yer.

361 Secde, 32/4.
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toplanmaktan korkanlari, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar diye, onunla (Kur’an ile)

uyar.%%2,

“Gsma o adll £ G oV o 5l Ak Al e A2 850 & B De ki: “Sefaat timiyle Allah’a aittir.

Goklerin ve yerin hiikiimranlig1 O’nundur. Sonra yalniz O’na déndiiriileceksiniz.”%?,

Tabatabai’ye gore ornegi verilen bu ii¢c ayette goriildiigii gibi bu ayetler, sefaatin
yalnizca Allah’a ait oldugunu hiikkmetmektedir.3%

“33) 33 e W) @il Ge & O’NUIN izNi 0lmadan kimse sefaat edemez. >,

P ST Or N o5 | %o _ g ¥ 5% \F . 08317 1. . o of 20~ 4. sYo -99
“0) sabda AR (e aa g o)) Gl W) O el Y 5 agalA L g 2l G W Al Allah, onlarin
onlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarini da yapacaklarmi da) bilir. Onlar, O’nun

raz1 oldugu kimselerden baskasina sefiat etmezler ve hepsi O’nun korkusuyla titrerler.3°®,
“Cysalag b 3 BAIL ae (o W) A8 5 5h (e (52 () A Y5 O’nu birakip taptiklar1 seyler
sefaat edemezler. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler sefaat edebilirler.367,

YA mns BAMAT N Ba VI A28 A8 Y a5 O gun, Rahman’m izin  verdigi ve

soziinden razi oldugu kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.38,

<kl 2l 5 g Al 1Sl 5 06 13 1508 a2 £ 318 AR T 30 G W) Bk Ao i Y 5
Allah katinda, O’nun izin verdigi kimseden basgkasinin seféati yarar saglamaz. (Sefat icin
izin verilip de) kalplerinden korku giderilince birbirlerine, “Rabbiniz ne sdyledi?” diye
sorarlar. Onlar da “gercegi” diye cevap verirler. O, yiicedir, biiytiktiir.>®°,

“ s 4L Gl 4 G O s e V) U a8 Y sl a el he 57 Goklerde  nice
melekler vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah’in izniyle, diledigi ve hosnut oldugu

kimselere yarar saglar.>"

%2 En’am, 6/51.

363 Z{imer, 39/44.

364 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 175.
35 Y(inus, 10/3.

366 Enbiya, 21/28.

367 Zuhruf, 43/86.

368 T3-ha, 20/109.

369 Sebe’, 34/23.

370 Necm, 53/26.
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Bu ayetlerdeki sefaatten kasit Allah’in disindaki kimselerin ancak Allah’in izni ve
rizastyla sefaat edeceklerini beyan ediyor. Nasil olursa olsun seksiz siiphesiz sefaat vardir.
Ancak bir kisim ayetler sadece Allah’a ait oldugunu belirtirken bir kisim ayetler ise baska
birinin ancak Allah’m izni ve rizasiyla sefdatci olacagimi ortaya koyar.3"

Imam Maturidi’ye gore yetlere biitiinsel olarak bakildiginda sefat vardir ve bilyiik
giinah isleyenler igindir. Ona gore giinahsiz bir kimsenin®'2 sefate zaten ihtiyac1 yoktur.3"®

Zemahseri sefaatle ilgili ayetleri incelerken sefaatin oldugunu kabul eder. Fakat bu
sefaatin, Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi gibi glnahkarlar icin olmadigin1 belirtir.
“Osiatt b Vs e Lge M5 V5 i \gha O V5 105 (8 (e 0l 533V i 158157 Oyle  bir
giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir bagkasi adina bir sey 6deyemez. Higbir kimseden
herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara yardim da edilmez.®"* ayetinde hic
kimsenin bir kimse adina fiil yapma veya terk etme babinda sefdati olmadigi ifadesi
vardir.3"

Sonug olarak sefiaat husGsunda aslinda biitin mezhepler sefdatin varligini kabul
edip,3’® problem bu ayetleri yorumlamslardir. Fakat keyfiyet hus(isuna gelince Ehl-i
Stunnet*” ve Sii*’® kanallar1 sefaatin giinahkar miminler icin oldugunu sdylemektedir.
Mu’tezile ise Allah bdyle bir sefaati nefyederek aslinda sefaatin tdvbe eden muminler igin
ziyade bir ikram oldugunu beyan etmektedir.3®

Kanaatimiz zahiri anlamda sefaatin olmadigina dair gelen Aayetler, sefaatin
reddedildigi ya da sefaatin olmadigini gostermez. Aksine Tabatabai’nin dedigi gibi bu
ayetler biitiinciil bir yaklagimla ele alinirsa bu ayetler biitiin kemalatin Allah’a ait oldugunu,

Kendisi disinda hi¢ kimsede bunun olmadigini, baskasinda olsa da ancak Allah’in izni ve

mesietiyle olacagin1 gostermektedir. Zahirde problem olusturabilecek bu miitesabih

371 Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 175.

372 Ehl-i Siinnet inancinda giinahsiz kisiler yalmzca peygamberlerdir.
373 g|-MatUridi, a.g.e., C. 2, s. 236.

374 Bakara, 2/48.

375 gz-Zemahseri, el-Kessdf, s. 69.

376 Bkz.Abdulcebbar, a.g.e., s. 688.

377 Bkz.Taberf, a.g.e., C. 1, s. 33.

378 Bkz.et-Tabersi, a.g.e., C. 1, s. 186.

379 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 688.
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ayetlerde aslinda biitin mevcudata Allah’mn sahip oldugunu, mutlak yetkinligin ve
egemenligin O’nun elinde oldugunu gostermektedir.

Ezclimle sefaati nefyeden Aayetlerden kasit, kiyamet gUnin0 nazar-1 dikkate
aldigimizda kiyamette mutlak hakimiyet, giic Allah’a ait olmasi ve onun disindaki
herkesten bunu nefyetmesidir. Mispet olan ayetler sefaatin Allah’a ait oldugunu, onun
disindakilerin ise izniyle sefaate sahip olabilecegini ortaya koymaktadir.

Tabatabal pek c¢ok konuda gosterdigimiz gibi bu konuda da EhI-i Sinnet’in
diisiincesine yakin bir diisiinceye sahiptir. Lakin burada farkli diisiindiigii bir nokta vardir.
Tabatabal imamlar1 masum kabul ettigi i¢in onlarin da ahirette sefiatci olacagimi sdyler.38°
Iste burada mezhep taassubuna sahip oldugunu sdylebiliriz. Burada Tabatabai’nin Ehl-i
Sunnet ¢izgisi ile Ortlstigini soyleyemeyiz. Clnki Ehl-i Siinnet’te peygamberlerden
bagska masum kisiler yoktur. Ama sefaatin temelde giinahkarlar i¢in olmasi husdsunda
Tabatabai Ehl-i Stnnet ile hemfikirdir.

II. KULLARIN FiiLLERINE iLiSKiN MUTESABIH AYETLER

Llgatte islemek, yapmak anlamina gelen fiil, bir seyin baska bir sey tizerinde tesir
etmesi seklinde tarif edilmistir. Fiil, insanin sorumlulugu ve ilahi sifatlarla iliskisi agisindan
kelam tartismalaria konu olan bir terimdir. Kavramsal olarak fiil, kelam alaninda umumi
olarak kader meselesiyle ilintili olarak ele alinir ve “ef*alii’l-ibad” veya “a‘malii’l-ibad”
bashigi altinda incelenir. Kullarin fiilleri, itikadi bir problem olarak ortaya ¢ikisi h. I.
yiizyila kadar uzanmaktadir.38!

Hz. Peygambere, bazi sahabiler tarafindan "Ahirette herkesin varacagi yeri Allah’in
onceden belirledigine gore dinyada iyi veya koti amellerin ahirette ne katkist olacag:™
hakkinda sorulan rivayete bakilirsa, insanin fiillleriyle kader arasinda iliskinin asr-1
saddetten itibaren Mislimanlarin zihnini mesgul etmeye basladigini  sdylemek

muimkiindiir.382

380 Tabatabal, a.g.e., C. 10, s. 277. . o

%! Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi Yay. (ISAM), 1996, C. 13, s. 59.

382 a.yer.

75



Kullarin fiilleriyle ilgili olan ayetlerde bircok mesele ortaya ¢ikmis, bu konularda
farkli goriisler ortaya atilmistir. Biz bu konulara detayli bir sekilde girmekten ziyade,
konumuzun disina ¢ikmadan, bize gére 6nemli ve temel olusturabilecek dogrudan kullari
ilgilendiren konular tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Bu kisimda Kullarin fiillerinde tercih edip edememe huslsundaki isbahi ve
mufessirimizin bu isbahi nasil agikladigina bakacagiz. Ardindan bir Onceki konuyla
baglantili olarak baska bir mesele olan kullarin fiillerini yaratma meselesine, kullarin
fiillerinde sorumluluk, kullarin koétiliigiiniin kaynagi meselesi ve daha sonra bunlarin

sonucu olarak ahirette sorguya ¢ekilme huslsundaki miitesabihata deginecegiz.

A KULLARIN FiILLERINDE TERCIH MESELESI

Kullarmn fiillerinde irddesi meselesinde irdde etme ya da tercih etmesi huslsunda
failin kim oldugu konusunda bazi ayetlerin zahiri disiiniildiigiinde bu ayetlerde problem
varmis gibi gorilmektedir. Miitesabihii’l-Kur’an ilminin dogusundan beri tartisila gelen ve
bize gore en 6nemli meselelerden biri, kullarin fiillerinde tercih meselesidir. Mifessirler, bu
konudaki ayetleri kendi diisiincelerine uygun sekilde yorumlayarak, bu ayetleri
doktrinlerinde nassi delil olarak ele almiglardir.

Bu konuda genel olarak dort goriis ortaya ¢ikmigtir. Cehm b. Safvan’in kurucusu

olarak kabul edilen Cebriyye-i Halisa’nin goriisiine®®

gore kullarin fiillerini Allah yaratir
ve kulun fiile yonelik hicbir iradesi yoktur.®®* Bu manada verilen 6rnek: Allah’in iradesi
karsisinda kulun fiilde roli, riizgarin Oniinde savrulan yaprak gibidir. Riizgar yapragi
nereye isterse oraya surukler. Fiili Allah irdde eder. Kul da Allah’mn irddesine gore fiili
yapar.3®® Bunun tam zitt1 olan Mu’tezile, adaletin geregi olarak Allah’in irddesini, insan
fiillerinin tizerinden tamamen ¢ekmistir. Cebriyye ile Mu’tezile arasinda kalan Es’ari ve
Matiiridi ekolleri birbirine yakin olsa da kendi aralarinda farklilik gosterir. Es’ari bir agidan

Cebriyye’ye; Matlridiyye ise diger bir agidan Mu’tezile’ye benzemektedir. Es’arilere gore

383 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1993, C. 7, s. 233.

384 Yazicioglu, “Fiil”, C. 13, s. 59.

%85 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2002, C. 25, s. 304.
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kulda fiile yonelik irdde vardir. Bu tek yonliidiir. Yani kulda fiillerin zit yonlerine ya da
alternatiflerine yonelik irade yoktur. Insanin ya kiifre yonelik ya da Tmana yonelik iradesi
vardir. Bu iradeyi kul belirlemez. Allah irdde eder, kul da bunu secer. Buradaki irade
sOylem olarak kalir. Dolayisiyla bu agidan Cebriyye’ye benzemektedir. Matiiridilere gore
insanda bir irdde vardir. Bu iréde, fiilin 6ncesinde zit yonlere samil bir irddedir. Dolayisiyla
insanin alternatife ve segme potansiyeline sahip bir iraddesi vardir. Bu agidan Mu’tezile’ye
benzemektedir.

Tabatabal genel olarak bu konuda miitesabih duran ayetlere bitiin olarak
yaklasmaktadir. Oncelikle insanin fiillerinde tercih hakkinmn oldugunu ifade eden ayetleri
inceleyelim:

Bl 2 fagy (eiilh 25 0 K05 e 53 JB5? De ki:  ‘Hak, Rabbinizdendir. Artik
dileyen Tman etsin, dileyen inkar etsin.”38®

“Cpiadh 53 a Gl b8 il Tres 24 W) 352 0V 5515 157 Eger  Rabbin
dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekin iman ederlerdi. Boyle iken sen
mi mimin olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksm?387

“Z)-wl\u Grsll 3 ¥ 3 Baal 3 430 G sl &5 2 5157 Rabbin dileseydi, insanlari (ayn1 inanca
bagl) tek bir immet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri mustesna, onlar ihtilafa
devam edeceklerdir.388

Tabatabdi bu meselede oncelikle ilahi irddenin 4aleme taalluk edisinden
bahsetmektedir: Eski zamanlarda alimler, kaza ve kaderin mahiyetini tasavvur ederek soyle
bir sonuca varmuglardir: Ilahi irade, 6ncesizligiyle Alemde yer alan her seye taalluk etmistir.
Alemde hicbir sey imkan niteligiyle var degildir. Tersine, bir sey varsa zorunlu olarak

vardir. Clink ilahi irddeyle baglantilidir.38®

aciklamaktadir: ilahi irdde yani KllT irddenin zorunlu olarak tiim varlia taalluk etmesi
kurali, tim varliga uygulanirsa, bizim, istege bagh isledigimiz fiillerde problem meydana

getirir. Ciinkii biz her seyden 6nce bu fiillerin varliklar1 ya da yokluklarmin esit olarak

386 Kehf, 18/29.

387 Y inus, 10/99.

388 HOd, 11/118.

389 Tabatabal, a.g.e., C. 1, s. 117.

77



dogrudan bize izafe edildigini biliyoruz. Bu iki husdstan biri kendisine yonelik tercihten
sonra ancak irddenin devreye girisi ile belirginlesir. Dolayistyla fiillerimizde herhangi bir
zorlama s6z konusu degildir. Bu fiillerin ger¢eklesmesi ve varolusunda irddemiz etkin rol
oynamaktadir. Ancak ilahi irddenin insanin fiiline taalluk edisinin zorunlu olmasini
diistiniirsek, birincisi; fiilin serbestligini, ikincisi; fiilin meydana gelisinde bizim irddemizin
rolinu gecersiz kilmaktadir. Boyle olunca da bir fiil ger¢eklesmeden, o fiili yerine
getirebilecek giiciin varligi bir anlam ifade etmez. Ayni sekilde, fiillden 6nce fiili yerine
getirecek giiclin varligi s6z konusu olmadigr i¢in sorumluluk vermek de bir anlam ifade
etmez. 3%

Daha sonra Tabatabai yukarida belirttigi gibi ilahi irddenin esyaya taalluk etmesine
insanin fiillerini de igine alan Cebriyye ekoliinii elestirmektedir: Cebriyye ekoliinde olanlar,
kaza ve kader huslisunda bu goriisii®®! benimsemislerdir. Ne var ki, pratige dokme
hussunda hata etmislerdir. Gergeklerle itibari olgulari ayirt edemeyip, zorunlu ile
mUimkunt birbirine karigtirmislardir. Soyle ki: kaza ve kader olgulariin sonucu, alemdeki
her sey zorunluluk vasfina sahiptir.®® Her bir varligin Allah katinda belirlenmis 6l¢ii ve
sinirlart vardir. Zorunluluk illetin vasiflarindandir. Bundan dolay1 bir sey kamil illetiyle
beraber kiyaslandiginda, zorunluluk vasfi ile vasiflanmis olur. Kamil illetin diginda neyle
kiyaslanirsa kiyaslansin ancak miimkiinliik vasfiyla vasiflandirilir.®® Burada Tabatabai nin
kamil illetten kasit ilahi irddedir. Kamil illetin disinda kalan illet ise ciizi iradedir.

Alemde kaza ve kaderin hakim olmasi, biitiniiyle dlemde sebep-sonug iliskisinin
olmasidir. Bu da, alemde zorunlu ve mimkinlik hiikkmiine ters degildir. Mesela insanin
kendi irddesiyle sadir olmus bir fiili; bilgi, irdde, gerekli araglar, fiilin gergeklesmesi i¢in
zamansal ve mekansal sartlara kiyasla zorunluluk vasfin1 kazanir. Bu gerekli araglar ilahi
failine kiyas edilirse, miimkiinliik sinirin1 asmaz, zorunluluk sinirina ulasmaz. O halde,

"kaza olgusunun ilahi irddenin fiile taalluk etmesi, giiciin ve serbestligin kalkmasini

303ag.e.,C.1,s. 118.

391 Bu goriise gore ilahi irdde tiim varliga oldugu gibi insanm fiiline de taalluk ederek insanin iradesini
ortadan kaldirmaktadir.

392 Buradaki zorunluluktan kasit Allah’m mutlak-kiilli iradesi bir seye taalluk ettifinde o seyin iizerinde
zorunlu tesirin olmasidir.

3% Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 119.
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agAp = =

.....

etmesi mutlak anlamda ilahi irddenin o fiile taalluk etmesi degildir. Yoksa ilahi irade
falanca zaman ve mekanda, falanca failden sadir olan ihtiyari fiiline taalluk etmistir. I1ahi
iradeye nisbetle fiilin zorunlu olmasi, fiili isleyen insan irddesine nisbetle de mimkin ve

.....

alir. Aralarinda bir ¢ekisme s6z konusu degildir ki, ilahi irddenin etkisinden dolay1 beseri
irade etkinligini yitirsin.3%
Anlagiliyor ki, Cebriye ekoliiniin hatasi, ilahi irddenin fiile taalluk edisinin keyfiyetini

ayiramamalari, birbirlerine paralel olan iki irade®®

arasinda farki ayirt edememeleri ve
Allah Teéala’nin irddesinin insanin fiiline taalluk etmesinden dolay:1 fiilde, kulun irade
etkisinin butlan oldugunu diisiinmeleridir. Mu’tezile ekolii, kullarin fiillerini yapmasinda
Ozgiir olusu huslsunda Cebriye ekoliinden farkli olsa da; ne var ki onlarin tutumu Cebriye
ekoliniin tuttuklar1 yolla aynmidir. Mu’tezile ekolu, Cebriye ekoliinin bu konudaki
diistincesi olan ilahi irddenin fiile taalluk etmesi, ihtiyari se¢imi gegersiz kilacagini iddia
etti. Mu’tezile ekold, ihtiyari fiillerin “ihtiyari" olusunda 1israr etti; ilahi irddenin fiillere
taalluk etmesini reddetti. Dolayisiyla onlara fiillerin baska bir yaraticisinin®® oldugunu
ispat etme zorunlulugu dogdu. Cebriye ekoliiniin diistiigli durumdan daha tehlikeli bir
duruma diistii.3®’

Diisiintildiigiinde Tabatabal tutarli ve bizce de dogru olan diisiincesini serdetmistir.
Allah’in ilahi irddesi dlemdeki herseye taalluk etmesi demek, insanin fiiline de taalluk
etmesi manasina gelmektedir. Bundan 6tiirti Cebriyye ve Mu’tezile, diisiince olarak zit olsa

etmesi, Cebriye’yi insan ir&desini tiimden etkisiz kilmasina; Mu’tezile’yi ise Allah’in

irddesini tiimden etkisiz kilmasina neden oldu. Halbuki Allah her seye mutlak gii¢ yetiren

3% a.yer.
3% Allah’in ve insanin iradesi.

3% By yaratict insandir.
397 Tabatabai, a.g.e., C. 1, s. 120.
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ve otorite sahibidir. 11ahi irddenin insanin fiiline taalluk etmesi insanin fiilinde tercihini
butlan kilmaz.

Tabatabal, diistincesini akli delillendirmenin ardindan Hz. Ali’den gelen nakille
desteklemektedir. fmam Ali (a.s)**® soyle demistir: "Kaderiyyenin miskinleri Allah1
adaletle nitelendirelim derken, O'nu giiciinden ve egemenliginden soyutladilar..." 3%

Tabatabai’nin yukaridaki aktardigi rivayette bir problem bulunmaktadir. Tabatabai
ravilere aktarmadigi i¢in sorun ravilerden mi bilmesek de rivayet anlam itibariyle
anakronisttir.*®® Ciinkii Hz. Ali h. 40 yilinda vefat etmistir. Oysa Mutezile’nin kurucusu
sayillan Vasil b. Ata ise h. 80 yilinda dogmustur.*®* Daha mezhebin kurucunun bile hayatta
olmadig1 bir tarihte Hz. Ali’nin bdyle bir sdylemde bulundugunu diisiinmemiz miimkiin
degildir. Tabatabdi’nin diisiincesini desteklemeye c¢alisirken boyle biiyiik bir hataya
diismesi, rivayetleri aktarirken ince eleyip sik dokumadan aldigi diisiincesine
sevketmektedir.

Tabatabal daha sonra bir 6rnekle durumu 6zetlemistir: “Efendi ile kdlenin durumunu
ele alalim. Efendi kdlelerinden birini bir cariyesiyle evlendirir, sonra ona dayali doseli bir
ev tahsis eder. Bunun yani sira bir insanin hayatinda ihtiya¢ duyabilecegi seyleri belli bir
vakit kullanmas1 i¢in ona izin verir. Sayet biz, efendinin kolesine, bunlari vermesini,
kolenin bunlar1t milk edinmesine ragmen, "kdle bunlarin maliki degildir. Koéle kim, milke
sahip olmak kim?" dersek, bu Cebriye ekoliiniin goriisii olur. Eger biz, "efendi kdlesine mal
verir ve onun miilkii kilar ve efendi de malik olmaktan azlolur, malik koledir." dersek, bu
Mu’tezile ekollniin goriisii olur. Eger biz, mertebelerini korumakla beraber iki miilkiyeti
cem edersek: ‘Efendinin makami efendiliktir, k6lenin makami da koleliktir. K6le ancak
efendinin miilkiyeti altinda bir seye sahiptir. Bunun yaninda efendi kolenin sahip oldugu

seyin de sahibidir’ deriz. Bu da Ehli Beyt imamlarmnin gériisiidiir.

3% Tabatabal burada “Aleyhi’s-Selam dedi ki” diyerek rivayeti aktarmaktadir. Bununla beraber bir kiinye
belirtmedigi i¢in bunun Hz. Ali oldugunu diisiiniiyoruz.

399 Tabatabal, Tabatabal, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1996, C. 1, s. 121.

400 «“Tarih yamlgis1” diye dzetlenmeye galigilan anakronizm “bir seyin, bir kavram veya olayin gergek tarihsel
baglam disma ¢ikanlmasi” seklinde tarif edilmektedir. Bkz. Ahmet Cevizci, “Anakronizma”, Paradigma
Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yay., 2000, s. 45.

41 Bkz. Muhammed Arugi, “Vasil b. Atd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2012, C. 42, s. 539.
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Mu’tezile liituf ve hizlan*®? diisiincesini kabul eder. Liituf, Allah Teala’nin hasen bir
is yapmaya girisen bir kuluna yardim etmesidir.*®® Yani kulun istikimete ulagmasi
hustisunda onu, fiiline muvaffak kilmasidir.*** Mu’tezile’ye gére Allah Teala, kulun fiilini
yaratmamakla birlikte, insanlarin fiillerinden olmasim diledigi seyin ger¢eklesmemesi ile
olmasini dilemedigi seylerin onlarda sadir olmasi arasindadir. Allah ne irdde eder ne de
engeller.*®® Imam Matiiridi’ye gore boyle biri, acizlik emarelerine sahip olup sonra da
batun kudretin kendisinde oldugunu ve istedigi seyi boyundurugu altina alabilecegini
sOyleyen kimse gibi olur. Boyle bir kimse, ayaga kalkmaya bile muktedir olamadig: halde
goklere ¢cikmayi iddia eden kimse gibidir.*%®

Imam Matiiridi ile TabAtabal bu konuda benzer diisiincelere sahiptirler.

"0 el 5 o5 AL (e Uil g 5 (08 5l 585 () Ul B 5 440 5l 6 &5 & V55"
Eger biitlin insanlar (kafirlere verdigimiz nimetlere bakip kiifiirde birlesen) bir tek {immet
olacak olmasalardi, Rahman’1i inkar edenlerin evlerine glimiisten tavanlar ve {izerine
cikacaklar1 merdivenler yapardik.*®’ ayetinden hareketle Imam Matiiridi s6yle demektedir:
“Allah’n zikrettigi gibi sayet biitiin insanlar kafir olsaydi, kendi ihtiyarlariyla olurlardi ve
bunu yapmaya mecbur degillerdi. Kiifiir dini {izerinde olmalar1 onlar icin dogruysa ve
[

ihtiyarlar1 da varsa tercihlerinin olmamasi ve Tman flizere kalmalari ihtimali yoktur.

Mamafih miiminlerin ihtiyar hakki varsa, tercihleri lizerine Tman istikametinde olmalari
dogru olur.4®

Kéadi Beyzavi konunun basinda belirttigimiz gibi kendi ekolii olan Es’ariler gibi
diisiinmektedir. Bu konuda gelen ayetlerden biri olan;
R E Bag Batlh 25 b a5 e (511 J857409 ayetinin beyanmi yaparken soyle demistir:
“Kul fiilinde bagimsiz olmasi gerekmez. Zira her ne kadar kulun mesieti ile bir fiil

402 K elimenin agiklamasina Bkz. et-Tabersi, a.g.e., C. 4, s. 43.

43 lyas Celebi, “Liituf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2003, C. 27, s. 239. Ayrica Bkz. Hiilya Alper, “Tevfik”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay.
(ISAM), 2012, C. 41, s. 8.

404 ez-Zemabhseri, a.g.e., s. 1477.

405 Abdulcebbar, a.g.e., s. 457.

406 g]-Maturidf, a.g.e., C. 6, s. 197.

407 Zuhruf, 43/33.

408 g]-Maturidf, a.g.e., C. 6, s. 199.

409 Kehf, 18/29.
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gerceklesse de, bu mesiet kendi mesieti ile degil; Allah’in mesieti ile olur.*® Yani
Beyzavi’nin agiklamasina gore insanin irdde etme mesietini veren Allah’tir. insanin
sorumlulugu i¢in her ne kadar irade sahibi olmasi bir esas ise de, fiillerinin yaraticisi
degildir. Nitekim Allah Teala s6yle buyurur:

“Opallall &5 80 53 HIY) G5EE L5 Alemlerin Rabbi  olan  Allah  dilemedikge  siz
dileyemezsiniz.*'! Beyzavi'nin diisiincesi insanin fiilerinde ihtiyarmi kisitlamaktadir. Bu
diisiincenin de bir nevi Cebriyye’nin diisiincesine benzemesinden dolay1 bu goriisiin ¢ok
saglikli olmadig1 kanaatindeyiz.

Tabatabal alemde kaza ve kaderin hakim olmasmi sebep—sonug iliskisine
baglamaktadir. Bu kaza ve kaderin icinde insan fiilleri ayr1 bir kategoride degildir.
Baktigimizda hem Cebriyye’yi hem de Mu’tezile’yi elestirmektedir. Cebriyye’nin ilahi
irddenin fiile taalluk etmesinin, kuldaki ihtiyar1 gegersiz kilacagi diisiincesini tenkit
etmistir.*'2 Ciinkii ilahi irddenin fiile taalluk etmesi kaza ve kadere hakim olmasinin tabii
sonuclarindandir. ilahi irdde, mutlak anlamda insandan sadir olan bir fiile taalluk etmez.
Insanin fiildeki irddesini butlan etmedigini beyan eder.

Kanaatimiz Tabatabai klasik anlamda Sii kelamcilari ile ayni diisiinmemektedir. Sii
kelamcilar da fiilin irddesi hustisunda Mu’tezile ile ayn1 diisiinceye sahiptir.*** Bu noktada
Tabatabdi Mu’tezile’nin de diisiincesinin yanlis oldugunu ifade edip tenkit etmektedir.
Aslinda dolayli olarak kendi mezhebinin gorlisiinii de elestirmektedir. Tabatabdi’nin
aragtirmalarimiz dogrultusunda Matiiridi gibi diigiindiigiinii miildhaza ediyoruz. Burada da
onun bir kez daha konulara —mutlak anlamda demiyoruz- mezhepsel olarak bakmadigini
anliyoruz. Tabatabai’nin diisiinsel sistemi, siinni diisiincesine yakin olmasindan dolay1
isledigimiz konularin neredeyse tamaminda bazen feri meselelerde farklilik gdsterse de
temelde Matiiridi diigiincesine yakin oldugunu goriyoruz. Bu da Tabatabal ‘nin 6grencisi

ARy

olan Seyyid Huseyin Nasr’mn, Tabatabai’ye atfedilen Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia adh

410 g|-Beyzavi, a.g.e., C. 2, s. 12.

411 Tekvir, 81/29.

412 Cebriyye kulun fiillerinde tercih edemedigini, fillerde Allah’m tercihi oldugunu séylemektedir.

413 Misal bkz. et-Tabersi, a.g.e., C. 5, s. 206; Kiraz, Serif Murtazd 'nmin Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve
Miitesdbihleri, s. 339.
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eserin basinda " Tabatabai’nin sii ve siinni kesimi birlestirmeye ¢alistigii"*** ifade etmesi

bizim diislincemizi desteklemektedir.

B. KULLARIN FIILLERINI YARATMASI MESELESI

“Halk” liigatte benzeri olmayan, asli olmayan bir seyi meydana getirmek,*"
yaratmak, takdir etmek,*® yoktan cat etmektir.*'’ Kelam literatiiriinde genelde bir seyin
olcuisii, takdir manasinda kullanilmistir.**® Gazzali, Hasr Stresi’nin sonundaki esmaii’l-
hiisna konusunu agiklarken “Allah Halik’tir takdir eder, Bari’’dir icat eder, Musavvir’dir
en giizel bicimde yarattiklarini sekillendirir”*!° der.

Biz burada kullarin fiillerinin, yaratma meselesindeki miitesdbihati ele alacagiz.
Mezhepler, ayetlerden hareketle deliller getirerek kulun fiillerini farkli faillere
hamletmistir.

Mu’tezile’ye gore kulun fiillerinde, Allah’in irdde etmesi ve yaratmasi hi¢bir sekilde
s6z konusu degildir. Bir fiilin insana ait olabilmesi i¢in o fiilin biitiin yonlerinin insana
birakilmast gerekir. Mu’tezile’nin bes temel esaslarindan biri olan adalet ilkesine gore
insanin fiillerinin tizerinde bagka bir kimsenin iradesi ve yaratmasi yoktur. Sayet Allah
Teald kulun fiilini yaratmis olsaydi, o zaman kula 1iyiligi emredip bunu yapmasi
karsiliginda sevap vermesi ve kotiliigli nehyedip bunu yapani cezdlandirmasi hasen
olmazdi.*?® Syet kulun fiilini Allah yaratirsa 0 zaman kulun cehennemde azap gérmesi
kula zuliim olur. Bu husista Mu’tezile’nin bir ilkesi vardir: “Bir makdir iki kadirin

kudretinde olamaz.”*?! Yani bir fiile iki fail taalluk edemez. Ederse o fiilin kime ait oldugu

414 Tabatabal, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, s. 13.

415 g|-[sfahani, a.g.e., S. 296.

418 fbn Manzir, a.g.e., C. 10, s. 85.

47 Halil b. Ahmed, a.g.e., C. 4, s. 151.

418 Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2013, C. 43, s. 331.

419 Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadii’l-Esna fi Serhi Medni Esmdillahi’l-Husna, 1. B., Kibris,
y.y., 1987, s. 75.

420 Kadi Abdiilcebbar, Usili’l-Hamse, 1. B., Kuveyt: el-Mektebetii’l-Iskenderiyye, 1998, s. 77.

421 Abdlilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, s. 339.
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belli olmaz. O ylizden insan fiilinin tek bir faili vardir, o da insanin kendisidir. Buna mutlak
tevfiz*?2 denilmektedir.

Es’ariyye’ye gore ise kulun fiilinin yaraticis1 Allah’tir. Eg’ariyye bu konuda
Mu’tezile’den ayrilmaktadir. Insanin iradesi tek yonliidiir ve Allah’in irade ettigi bir fiili
insanin da irdde etmesi sonucu Allah o fiili yaratir. Bu yoniiyle de Matiiridiyye’den
ayrilmistir. Buna cebr-i mutasavvit da denir.

Matiiridiyye ise fiilin yaraticisinin Allah oldugu hustsunda Es’ariyye ile ortak
diisiinceye sahiptir. Lakin irdde hustisunda daha 6ncesinde bahsedildigi gibi bu iki ekolln
goriisii birbirinden ayrilirlar. insanda bir irdde vardir ama bu Es’arilerin diisiindiigii gibi tek
yonlii bir irdde degildir. Bu irade fiilin 6ncesinde zit yonlere samil bir irddedir. Dolayisiyla
insanin segme potansiyeline sahip, alternatifli bir irddesi vardir. Bu irade iyiye de kotiiye de
taalluk edebilir. Insanda fiilin olusmasindan énce varolan irddeyi Matiiridiler kiilli irAde
olarak isimlendirirler.4?3

Kullarin fiillerini yaratma meselesinde genel gorlisleri verdikten sonra yaratma

hususunda miitesabih olan ayetlere bakalim:

Yo o
i A%

Ot L 535 J& “brahim sdyle dedi: Yonttugunuz putlara mi tapiyorsunuz??*
0y shasd Ly o818 2 3 “Oysa Allah sizi de, yaptigmiz seyleri de yaratmistir.”*?°
«hudll Gadall) 545 G (e B3 Y “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her

seyden) hakkiyla haberdardir.”4?®

“USjeb IS BTSSP s K GA Y Ay Rl é)ﬂ:” “Iste sizin Rabbiniz
Allah. O’ndan baska higbir ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk

edin. O, her seye vekil (her seyi yoneten, goriip gézeten)dir.”*?’
Tabatabai’ye gore ayetlerin zahirinden anlagilan yaratma olgusu, her seyi kapsar.

Allah’n var etmesinin, varlik olmaktan nasibini alan her seyi kusattigin1 gosterir.

422 Ayrtintih bilgi igin Bkz. Abdussamet Bakkaloglu, “Tefviz”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2011, C. 40, s. 310.

42 Ayrintili bilgi icin Bkz. Mustafa Cagrici, Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2000, C. 22,
s. 385.

424 saffat, 37/95.

425 gaffat, 37/96.

426 Mulk, 67/14.

427 En’am, 6/102.
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Yaratma hustsunda gelen bagka ayetler sunlardir:

<G8l A5l 5A g c‘sudidﬂa a dg” “De ki: Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir,
mutlak hakimiyet sahibidir.”*?®

“U5 ein 8 S 33 4u K G AP “Allah, her seyin yaraticisidir. O, her seye
vekildir.”4%°

“h 885 6 A Ay fo (K BIA R&0 5 é;S!LJ” “Iste her seyin yaraticis1 olan Rabbiniz
Allah! O’ndan bagka higbir ilah yoktur. Durum bu iken nasil oluyor da (haktan)
dondiiriilityorsunuz?”*4%°

Tabatabai yaratma bahsinde oncelikle "halk" hakkinda genel bilgi vermektedir:

Kur’an-1 Kerim insan, hayvan, bitki gibi yaratilmis ve varlik dairesi i¢inde vaki olan
esyanin, fiillerine etkilerinin ve eserlerinin oldugunu tasdik eder. Bu, fiilin failine ve
maluliin illetine nisbet edilmesi gibi nisbet edilir. Kur’an, insanin yapmasi gereken
eylemleri; emredilenleri ve nehyedilenleri haber verir. Sayet fiil insana ait olmasaydi
bundan hicbir mana ¢ikmaz ve sonuca yonelik déniit olmazdi.*3*

Kur’an, insani, bizim toplumda o6l¢tiiglimiiz degerlerle dlger. Biz, insanin kendisine
nisbet edilen fiillerinin ve eserlerinin olduguna inaniriz. Yeme, icme gibi kendi se¢imiyle
meydana gelen bazi fiillerden insan1 sorumlu tutariz. Kendisiyle birlikte var olan ve kendi
secimiyle meydana gelmeyen fiillerden onu sorumlu tutmayiz. Kur’an, varlik nizamini,
duyularimizin algiladigr ve tecriibelerimiz aracilifiyla aklimizin destekledigi gibi
diizenlemektedir.*%?

Tabatabai, hussi olarak isledigimiz ayetleri, klasik donemde mezhepler arasinda
c¢ikan tartismalardan uzak bir sekilde, konuyu biitiinsellik i¢cinde ele almaktadir. O, yaratma
bahsini islerken genel perspektiften ele almaktadir. Insanm fiillerinin yaraticist seklinde
ayrt bir bashk agmamis, insan fiillerinin yaratilmasim1 diger mevctdattan farklh

gormemigtir. Her ne kadar kendisi bir §ii olarak bilinse de mezhebini yliceltmeye ve

mezhebinin bu konudaki goriislinii ispatlamaya g¢alismadan, muhtevayr genis acgidan ele

428Ra’d, 13/16.

429 Zimer, 39/62.

430 Mii’min, 40/62.

43! Tabatabaf, a.g.e., C. 7, s. 313.
432 a.yer.
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aldig1 i¢in hangi mezhepten oldugu bile tam olarak anlasiimamaktadir. Bundan dolay: insan
fiillerinin yaraticist meselesini "halk" kavrami icerisinde ele alarak, mevcidatin
yaratilmasiyla irtibathi olarak ele almistir. Hatta bu irtibatin koparilmasimi ve farkl
tasavvurlarin dayatilmasini elestirmektedir. Miifessirimiz genel olarak "halk" kavramina
deginirken meseleyi "umimi maluliyet" ya da baska bir deyisle "genel nedensellik" ile
aciklamistir. Bu konuda sunlar1 sdylemistir:

Varlik nizdminin tiirleri, fiilleriyle aktif, baskasima etki etmekte, baskasindan da
etkilenmektedir. Boylelikle mevcut varlik nizdmin her bir ciizii, birbirleri arasinda bir
irtibat olusturur. Buna esyada "genel nedensellik" kdnunu denir. Bu da sudur: Kendisinde
var olmast ve var olmamasi miimkiin olan her sey ancak baskasiyla var olur. Maluliin
illetinin olmamasi, varligin olmamasi1 demektir. Aynmi sekilde sonucun varligi, sebebin var
olmasi ve aralarindaki varolussal baglantinin kurulmasiyla zorunludur. Allah Teala
Kur’an’in bircok yerinde bunu uygulamistir. Nitekim ulvi sifatlara sahip olmasi
bakimindan onlarin etkilerine ve malullerin varligina delalet etmistir; “Allah bir ve Kahhar
olandir.” “Allah iistiindiir, hiikiim sahibidir.” “Allah bagislayandir, rahimdir." 43

Kur’an varlikta, genel nedensellik ilkesini kabul eder. Var olan her bir esyanin
sonradan olusan arizlar1 vardir. Her hadisin var olmasi, zorunlu bir illetinin ya da
illetlerinin var olmas1 demektir. Bunlar yoksa var olmasi imkéansiz olur. Allah Teala,
Kur’an’da yaratmayi, daha once nakledilen 3l )3l 5h5 0.2 08 (518 4 08 “De ki: Her

seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir”*3*

ayeti ve bunun disinda
diger ayetlerde oldugu gibi kainattaki ciizlerin her birini kapsayacak sekilde kullanmistir.
Bu, illiyet ve maluliyetin beraber cereyan etmesinin yaninda Allah’in kendi illetliginin ve
failliginin her seyi kapsamasidir.*®

5 6558 o (K Gl 5 ol 8 31, 0 0 (K 5 145 s 5 a1 5 ol 3 lla A 3l <,
goklerin ve yeryliziiniin miilkii (hiikiimranligi) kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir.
Miilkiinde higbir ortagi da yoktur. O, her seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir dlgiiye gore

takdir etmistir.”*%

43 Tabatabaf, a.g.e., C. 7, s. 314.
44 Ra’d, 13/16.
435 Tabatabaf, a.g.e., C. 1, s. 314.
436 Furkan, 25/2.
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“o ed‘\ﬂacgmdsgﬁnc\ Lﬁ;i\ 8, J& “Musa, ‘Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis
ozelliklerini) veren, sonra onlara yol gdsterendir’ dedi.”**’,

“Usagd 5% s1)5 s 5ud G 37 “Yaratip diizene koyan, takdir edip yol gsterendir*38
vb. ayetlerde yaratmanin baska bir sekli de ele alinmistir; esya yaratilmaya nisbet
edilmistir. Esyanin eylemleri, ¢esitli etkileri, hareket ve hareketsizlikleri ilahi takdir ve
hidayete nisbet edilmistir. Esyanin eylemleri ve etkileri Allah’in takdirine dayandirilir.
Esyanin eyleminin 6zellikleri, hudutlar1 ve miktarlar1 Allah Teald’ya dayanir. Dolayisiyla
esyanin cevheri ve zati da Allah’a dayanir. Kainatin biitiin clizlerine tek biri hlikmeder.
frade ve yonetmek sadece Allah’a mahsustur. Bu, burhin-1 tedbir*®® birligi diye
isimlendirilebilir. 44

Daha sonra Tabatabai, tartisma {slibunu kullanip, Mu’tezile ve Cebriyye’nin
diisiincelerini aktararak onlarin diistiigii hatay: agiklamaktadir:

Birincisi: Aklin, ¢irkin ve kabihlikleri Allah’in kutsal mekanina nisbet etmeyi uygun
gormedigi gibi aymi sekilde zuliim ve gilinah gibi kabihlerin ve g¢irkinliklerin Allah
tarafindan yaratilmadigindan siiphe yoktur. Kur’an, pek c¢ok ayette her tiirli zuliim ve
kotiiliikten Allah’t miinezzeh kilar. Buna 6rnek verilirse:

“J-mﬂ sy 155 L3 Tgolad 210 o s 4ndili Al Jee 42”7 “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir.
Kim de kotulik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar) zulmedici
degildir.”*

b 5E ¥ i e Gl 1 sUnaally 5l Y a &) 8T Ul s el Gale s 1018 Laala 1 had 13157
“Cirkin bir is isledikleri vakit, ‘Biz atalarimizi bunun tizerinde bulduk, Allah da bize bunu

emretti’ derler. De ki: Siiphesiz, Allah c¢irkin isleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri

Allah’1n iizerine mi atryorsunuz?”#4?

437 Ta-ha, 20/50.

438 A’13, 87/2, 3.

4% Kavrammn konu i¢inde agiklamasi yapildign igin TabAtabai hus(isi olarak kavramu derinlemesine ele
almamistir. Tabatabai bu kavramla Allah’in alemdeki bulunan biitlin varliklar1 yaratti§ini, onlara hitkmedip
irade ettigini ifade etmektedir.

440 A’raf, 7/28.

441 Fussilet, 41/46.

442 A’raf, 7/28.
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Halbuki bu, her seyi yaratma durumuyla celisir. O halde ayeti ser’i ve akli husisla
kayitlandirmak zorunludur. Netice itibariyle insanin yapmis oldugu fiilleri insan yaratir.
Bunun &tesinde bulunan 6zlerini ve etkilerini Allah yaratir. Insanin yapmis oldugu fiilleri
emir, nehiy, itaat, masiyet, sevap, ikéb, rasdllerin gonderilmesi, ilahi kitaplarin indirilmesi,
seriatin gelmesi gibi bir toplu nizimi anlamsiz kilar.**3

Miifessirimiz isim vermeden Mu’tezile gibi diisiinenlerin diisiincesini aktardiktan
sonra bu diisiincenin yanlis oldugunu sdylemektedir: Bu diisiincede olanlar bir seyi
atlamaktadirlar. Varligin1 kazanmis hakiki olgular ile itibari olgular1 ve gergekte varligi
olmayan farazi yonlerini ayirmadilar. Aksine insanlari bu tir itibarl ve izafi olgular
tasavvur etme ve tasdik etmeye zorladilar. Boylelikle esyada varlik ve yokluk yonlerini
birbirine karistirdilar.*44

Yaratmanm her seyi kusatmasi emir, nehiy, sevap ve ikdbin bulunmasi alemin
nizdmini anlamsiz kilmaz. Allah Teala’nin kelamini tedebbiir eden kimse igin diializmi céiz
gormek nasil miimkiin olur? Allah birdir, kahhardir, kaza ve kaderi, tekvini hidayeti ve
rublbiyeti her seye sdmil olup her seyi ihata eder. O’nun yarattiklarinin iginde baskasinin
yarattig1 seylerin bulunmasi dogru degildir.**® Miifessirimiz burada Mu’tezile’ye tenkitte
bulunmustur. Mu’tezile fiilleri yaratma hustisunda Allah’in insan fiillerine karismadigini,
miidahale ederse kula zuliim olacagini diisiindiigii i¢in insan kendi fiilini kendi yaratir
demistir. Bu da diializm tehlikesine girmesine neden olur. ilahi takdirin her seye taalluk
edisi kulun fiillerini sinirlandirmaz. Ancak Allah’in mutlak yetkinligi sinirlandirilirsa daha
bliylik bir problem ortaya ¢ikar.

Ikincisi: Kur’an’in, her seyin yaratilisini Allah’a nisbet ettigini, her seydeki aktif illet
sadece O’na miinhasir olduguna gore esyadaki illet-maluliyet iliskisinin iptali gerekir.
Varlikta miiessir olan sadece Allah’tir. Siinnetullah, maluliin varligi illetin akabinde
olmasinit zorunlu kilan bir irtibat olmaksizin, malul diye isimlendirdigimiz seyin, illetin

akabinde yaratilmasi seklinde cereyan etmektedir. Ornegin sicakligi atesin akabinde,

443 Mu’tezili alimler gibi.
44 Tabatabaf, a.g.e., C. 1,s. 117.
445 a.yer.
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soguklugu kardan sonra yaratma seklinde cereyan eder.**® Alemde bulunan sebep-sonug
iliskisi Allah’in alemdeki yetkinligini ve ilahi takdirini simirlandirmaz. Mifessirimiz
buradan hareketle Cebriye gibi diisiinenleri elestirmektedir. Bizce de bu isabetli olmustur.

Tabatabal, hatali olan goriisleri zikrettikten sonra hatalarinin  sebeplerini
aciklamaktadir: Bu iki goriis sahiplerinin hatasinin sebebi; fiilin kendisinden kaynaklandigi
etkin fail ile fiilin kendisiyle gerceklestigi etkin olan faili birbirine karistirmalaridir. Kazj,
faillerin fiillerine taalluk etmesi degildir. Varlik alemindeki varliklardan biri olmalar
itibariyle kullarin fiillerine taalluk eder. Allah’in kazasi, varliksal bagintisiyla faillerin
fiillerine taalluk eder; eylemsel bagintis1 bakimindan faillerin fiillerine taalluk etmek
degildir. Tesrii yasama, ne cebir ile ne de tefviz ile bagdasir. Zira efendinin sahip olmadigi
bir seyde kolesine emir ve yasaklar koymasinin bir anlami yoktur. Mamafih, tefviz, Allah
Teala’ nin, miilkiindeki baz1 kisimlar {izerindeki mutlak hakimiyet yetkisinden soyutlanmasi
demektir.*’

Tabatabai’nin yukaridaki a¢iklamasindan anladigimiz tizere kendisi bu konuda stinni
bir diisiinceye sahiptir. Buradan Allah’in kadir ve muktedir olusu ve de aleme
hakimiyetinden hareketle yaratma olgusu basl basina Allah’a aittir. ikinci bir fail Allah’n
yetkinligine halel getirir.

Nitekim Tabatabai’ye gore, Allah Tedla’ nin “& JS G 4 5” kavlinin zahiri yaratilisin
her seyi kapsamasidir. Diger bir ayeti

“Cala e Y A Tap AR oo 5 O (] @i <O ki, yaratg her seyi giizel yaptu.

7448 aciklarken soyle demektedir: Bu iki yette

Insan1 yaratmaya da ¢amurdan basladi.
anlasilan mana sudur: Allah disinda sey diye isimlendirilen her sey yaratilmistir. Yaratilan
her sey de hiisun ile muttasiftir. Yaratma ve hiisun varlikta birbirinden ayrilmayan iki
hustistur. Her seyin Allah tarafindan yaratilmasi, dis diinyadaki gercekligin tamaminin
hiisun olmas1 manasina gelmektedir. Sayet bir seye kabihlik ve kétiiliikk ariz oluyorsa bu
izafet ve nisbetlik cihetindendir. Yoksa bu, Allah’a ve ariz olunan faile nisbet edilen hakiki

varhg ve gercekligi acisindan degildir.**® Yani Tabatabai’nin bu aciklamasmna 6rnek

46 Tabatabaf, a.g.e., C. 1,s. 118.
#“7age.,C.1,s. 117.

448 Secde, 32/7.

49 Tabatabaf, a.g.e., C. 7, s. 314.
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vermemiz gerekirse; hirsizlik kotii bir fiildir. Hirsizlik yapan kisinin eylemi kendisinden
sadir olmustur. Allah bu eyleme ri1za géstermese de hirsizin bu eylemini yapmasi i¢in onda
giicli yaratir. Hirs1z da eylemini gergeklestirir.

Zemahseri, yukarida Mu’tezile’nin disiincesinde oldugu gibi "insan fiilinin
yaraticidir” anlayisindan haraketle bu diisiince ile celisebilecek ayetleri diislincesine ters
diismeyecek sekilde aciklamaktadir.

Ornefin “Csiaxi L 2884 40 3” ayetini agiklarken "W ifadesini mastar olarak degil de
ism-i mevstl olarak kabul eder. Yani sizi ve yaptiginiz putlar1 yaratan Allah’tir. Putlarin
cevherini Allah yaratmustir. Siz ise ona sekil vererek yaptiniz gibi bir mana verir.**° Diger
tlrll “W” ifadesini mastar olarak alirsa "sizi ve amellerinizi yaratan Allah’tir" manasi ¢ikar
ki bu da kendi doktriniyle celisir.

Zemahseri’den 6nce yasamis olan Seyhu’t-Taife TOsi de Mu’tezili alimler*! gibi
diisiinmektedir. Ona gore

“yslaxi a3 812 403 ibaresinde, insanlarin fiilleri degil de putlart kastettigini, putlarm
cevherini Allah’m yarattigin1 sdylemektedir.**?> Ayni sekilde baska bir sii alim olan Serif
Murtazd da Allah’m kulun fiillerini yaratmadigini, aksine kulun kendisi ihdas ettigini, bu
fiilleri kuldan baska yaratan bir failin olmadigini beyan etmektedir.**3

Imam Matiiridi

“yslaxd a3 38314 4057 Ayeti husisunda sdyle der: Bizce bu ayet her ne kadar Mu’tezile
kabul etmese de Allah’in hem kulu hem de fiillerini yarattigina isaret etmektedir.*>

Sonugcta Sii olarak bilinen Tabatabai kullarin fiillerinin yaratilis meselesinde, fiillerin
yaratilisinin diger mevcidattan ayrilmadigini ifade etmektedir. Bu, kendisinin diger Sii
kelamci veya miifessirlerden ayrildigimi gostermektedir. Tabatabai’nin diisiincesinde,

yaratmanin esyanin tamamina taalluk ettigini, esyanin ciizlerinin arasinda irtibat oldugunu,

sayet bunlar birbirinden ayrilirsa diializmin olacagint ve bunun céiz olmadiginm

450 ez-Zemabhseri, a.g.e., s. 1134.

451 Abdiilcebbar, Tenzihu’I-Kur’an ani’l-Metain, s. 369.

452 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Hasan et-TUsi, et-Tibydn fi Tefsir’I-Kur’dn, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
ty. C.8, s. 498.

43 Alemii’l-Hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hlseyn b. Musa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murteza,
Emali’l-Murtezda (Gurerii’l-Feva'id ve Diirerii’l-Kald'id), ed. Muhammed Eb{’l-Fadl Ibrahim, Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 2004, C. 2, s. 206.

454 el-Maturidf, a.g.e., C. 8, s. 575.
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g0zlemliyoruz. Aslinda burada Matiiridiyye ve Es’ariyye ile aym diisiincede oldugunu

diisiiniiyoruz.

C. KULLARIN FIILLERINDE SORUMLULUK MESELES]

Kur’an’da bazi ayetler bir kimsenin baskasinin giinahini yiiklenemeyecegini, bazi
ayetler ise saptiranlarin saptirdiklari kisilerin giinahini istlenecekleri ifade etmektedir.
Tabatabal bu ayetleri muhkem yani daha agik ayetlere irca’ edip te’vil ydntemini

kullanararak konuya agiklik getirmektedir.

Gilinahin sadece isleyenin sorumlulugunda olduguna dair ayetler sunlardir:

CL R0 IS OIS Sl R e Ja Y Ll U AT 3 05 DA DD 80005 LB Y

D) ) 5 Rk (K55 W 8 (s slall Ay iy sy O3aks Gl “Highir
giinahkar bagka bir giinahkarin yiikiinii yiiklenmez. Giinah yiikii agir olan kimse, (bir
baskasini), giinahini yiikklenmeye c¢agirirsa, ondan higbir sey yiiklenilmez, cagirdigi kimse

yakini da olsa. Sen ancak, gormedikleri halde Rablerinden korkanlar1 ve namaz kilanlart

uyarirsin. Kim armirsa ancak kendisi i¢in arinmuis olur. Déniis ancak Allah’adir.”*%®

o o
,,,,,

12t SRR P Pr PN 3z B2y, . . .
“Ce ol 55585005 53 ¥ e V) s JS” Herkes giinahi yalmiz kendi aleyhine kazanir.

Higbir giinahkar bagka bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez.4%

“ Zgllae iy a@—*—\-"}dw%ub” “Siiphesiz Rabbin onlarin her birine, yaptiklarinin

karsiligin1 tastamam verecektir.”*>’

Saptiranlarin saptirdiklari kisilerin giinahini iistleneceklerini ifade eden ayetler ise
sunlardir:

“shi e el Vide i aiided pll 1550 Gasdad A A& 555 ke “Boylece
kiyamet giinlinde kendi gilinahlarim1 tam olarak, bilgisizce saptirdiklart kimselerin
giinahlarinin da bir kismini yiiklenirler. Dikkat et, yiiklendikleri ne kétiidiir.”*%

“Cy ik 1 8 U el a5 BTy ST s Y5 288 (Ll “Andolsun, onlar mutlaka
kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta

olduklar1 seylerden de kiyAmet giinii siiphesiz, sorguya cekileceklerdir.”*%

455 Faur, 35/18.
456 En’am, 6/164.
47 H{d, 11/111.
458 Nahl, 16/25.
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Ragib el-isfahani Milfredat adli eserinde bu konu hakkinda soyle demektedir:
"oo5" Dagda kendisine siginilan  sigmaktir.  Allah  sdyle  buyurmustur:
« Tgnad by iy G555y Same0  «ny A ise, agirlik demektir. Bu daglardaki siginaklara
tesbih vardir. Giinah “J&” kelimesi ile tabir edildigi gibi “>55 ile de tabir edilir. Hakikatte

baskasinin giinahin1 yiiklenmek, Allah RasGli’niin, bir hadisinde®®*

isaret ettigi sekildedir:
“Kim giizel bir gelenek baslatirsa, bundan dolay: 6diil aldigi gibi, bundan sonra o gelenegi
uygulayanlarin da 6diiliinii alir; ama onlarin 6diiliinde bir eksilme olmaz. Kim de kotii bir
gelenek baglatirsa, hem ondan dolay: bir giinah kazanir, hem de kendisinden sonra bu kétii
gelenegi uygulayanlarin glinahint yiiklenir.” Yani bu kotii gelenegi uygulayanlarin
giinahlar1 kadar giinah iistlenmis olur.*%?

Miifessirimiz konuyu aciklamaya baslarken yukaridaki aktardigimiz bilgilerden alinti
yapmistir. Bunun yaninda akli agiklamalarda da bulunmaktadir:

Bu tdr rivayetler, hem Sia’da, hem de Ehl-i Siinnet kaynaklarinda aktarilir. Mamafih
Kur’an’da yer alan pek ¢ok ayet bu rivayetleri tasdik etmektedir:
“Cu 5 i Loy (5 )3l SR 20 (e pglal o AU a5 245055 agy AT (lady 250 a3 i) 0l 57
“Iman eden ve nesilleri de iman konusunda kendilerinin yoluna uyanlar var ya, biz onlarin
nesillerini kendilerine kattik. Bununla beraber onlarin amellerinden higbir sey eksiltmeyiz.
Herkes kazandig1 karsiliginda rehindir.”#6®

G 33 1 4% L LG5 “Onlarin yaptiklarmi ve biraktiklar1 eserlerini yazariz.”*%* vb.

ayetler bu yaklasgimi destekler. Eger kotiiligiin glinahi, tesvik eden kimseye yiiklense
bundan dolay1 da cezalandirilsa, kotiiliiglin asil faili de cezalandirilmasa; bu, verilen ilk
ayetle (Tar, 52/21) gelisir. Sayet kotiiliigiin gilinahi, aralarinda taksim edilip azabin bir
kismi birine, bir kismi da digerine uygulansa, bu da ikinci ayetle (Yasin, 36/12) celisir.
Sayet gelenegi baslatan ve kotiliigii emreden kimseye, onu yerine getiren kimseye

yiiklenilenin benzeri yiiklense, ortada ¢eligki diye bir sey kalmaz. Hakikate gore bir is iyi

veya kot olsun tek bir is oldugu gibi ayn1 sekilde bu isin vebali/giinahi ve cezasi da birden

459 Ankeb(t, 29/13.

460 Kyyamet, 75/11, 12.

41 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Misned, 1. b., Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001, C. 31, s. 538.
462 g|-Isfahani, a.g.e., S. 867.

463 Tqr, 52/21.

464 Yasin, 36/12.
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fazla degil bir tanedir. Ne var ki is birden fazla etkenle kdim oldugunda —isin kaim olmasi,
sakincaya yol acan enlemsel degil de boylamsal agidan emreden ve yapan kimse iledir —
netice itibariyle ortaya ¢ikan vebal/giinah ve azadbin da birden fazla olguya kaim olmasi s6z
konusudur. Bundan dolay1 da vebali bir kisi yliklenir. Azab1 emredenle yapan kimse birlikte
azaba carptirilir.*®®

Daha sonra Tabéatabai, misal vererek iyi ya da kotii gelenek baslatan ya da kotiligi
davet eden kimsenin durumunu biraz daha agmaya ¢alismistir: Bunu amellerin tecessiimii
izerine bina edilen ayetler iizerinde diisliniince tasavvur etmek kolay olur. Misal 6rnek
olarak, yapilmis bir kétiiliigii disiinelim. Bu kotiilikk somut bir nesne olarak takdir edilmesi
tizerine, iki kisiye tek cisim olarak goriilecektir. Bu kotiiligiin yapilmasindan dolayi
emreden ve uygulayan kimse birlikte azap gorecektir veya gelenegi baglatanla bu gelenegi
uygulayan kimse birlikte cezayr cekecektir. Fakat bu amel uzak bir vecihle, iki kisiye
birden gorinen tek bir sahis gibidir. Bu iki kisi de onu tasavvur ettiginde birlikte lezzet
aliyorlar veya birlikte ac1 ¢ekiyorlar. Bu ancak tektir.*%

Nahl Shresi 25. ayette gecen “aa )33l sladi” ibaresinin “alis” kelimesiyle takyit
edilmesi, zihinlerden taksim ve paylastirma vehmini defetmek i¢indir. S6yle ki, onlar kendi
yiiklerinin bir kismini, saptiranlarin yiiklerinin de bir kismin1 yiiklenecekleri, boylelikle iki
kismin birlikte tam bir yiik olacagi seklinde bir mana ortaya ¢ikabilir. Aksine onlar hem
kendi yiiklerini tam olarak yiiklenecekler, hem de saptirdiklari kimselerin yiiklerinin bir
kismin1 ytlikleneceklerdir.

“ ee-uiw Gl )33 Ges” Kismimin bagindaki “G<” harf-i cerri, tab’iziyedir; yani
biitiiniin bir parg¢ast manasindadir. Ciinkii onlar saptirdiklari kimselerin giinah yiiklerinin
tamamuni yiiklenmezler; sadece kendi saptirmalarindan kaynaklanan giinahlar ytiklenirler.
Ayetin igerdigi "bir kismi" anlami, saptirmanin neden oldugu giinah yiikiinii bagka giinah
yiiklerinden ayirmak icindir. Yoksa saptirmanin biitiin glinah yiikiinii tab’iziye ve bu
tab’iziyenin bazisim1 birine, bazisin1 da diger birine yiiklemek veya saptirmanin biitiin

giinahii topladiktan sonra bir kismini birine, bir kismin1 da digerine yiikledikten sonra her

birini  Obdrinun yiklendigi vebal yiikiinden soyutlamak manasinda degildir. Ciinki

465 Tabatabaf, a.g.e., C. 12, s. 230.
466 3.yer.
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“3 50155355 Jie Jasd Bey” “Kim de zerre agirhiginca bir kétiiliik islerse, onun cezasin

95467

gdrecektir”*®” gibi Ayetler bu tarz yorumlarla geligir.*%

Imam Maturidi bu meselede Tabatabail ile benzer seyler sdylemektedir. Ona gore
“s Al 55585313 555 ibaresi Allah’in adaletine ve hikmetine delalet etmektedir. Hic
kimse baskasmin giinahindan sorumlu tutulmaz.4®® <i;-34de Jadd ¥ elaa S Al g4y
“Kiyamet giinlinde hi¢bir kimsenin yardimi olmayacagi, hi¢ kimseden aracilik kabul
edilmeyeceginin beyanidir.”*"°

Zemahseri de bu konuda Tabatabai ile benzer diisiinceye sahiptir: Saptiran kisi ile
bunu uygulayarak sapan kisi ortaktir. Ciinkii birincisi saptirirken ikincisi ona tabi
olmaktadir. Dolayisiyla ikisi de giinahi yiiklenecektir.**

Sonug olarak miifessirimizin de agikga ifade ettigi gibi bir kimsenin giinah islemesine
sebep olan fiiller, potansiyel olarak giinah degeri tasir. Sayet bir baska kimse bu eylemi
gerceklestirirse, bu eylemi baslatanin mesuliyeti kaybolmaz. Cunki onun eseri devam
etmektedir. Bundan dolay1 burada kisi bagkasinin giinahini yiiklenmez, 1akin bu konuda

onun da etkisi varsa o da bu giinaha ortak olmus olur.

D. KULLARIN KOTULUGUNUN KAYNAGI MESELESI

Bazi ayetlerde kullarin kotiiliigli zahiren Allah’a ait oldugu anlasilabilir. Bu da sanki
Allah’in cebren bunu yaptirdig1 veya insanin bu kotiiliikkte, paymin olmadig gibi yanlis
anlagilmaya sebebiyet verebilir. Tabatabai bu tiir yanlis anlasilabilecek ayetleri bittinsellik
icerisinde ele alarak ayetleri agiga kavusturmaya ¢alismistir.

Allah Teala fiillerin bazilarini kabih olarak vasiflandirmistir:
oy salksd ¥ 2 5 Leie W (6 50 S8 AL 28 s (A e ABARalLBR 02 “Kim  bir  iyilik
yaparsa, ona on kati vardir. Kim de bir kotullk yaparsa, o da sadece o kotiiliigiin misliyle

cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.”*’? Tabatabai’ye gore Allah, insanin yaptig1 iyilik

67 Zilzal, 99/8.

468 Tabatabaf, a.g.e., C. 12, s. 231.

469 Ebii’1-Berekat en-Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, 6. B., Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2014, C. 3,
s. 84.; Bkz: el-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 420.

470 e]-Matridt, a.g.e., C. 8, s. 480.

47! ez-Zemabhseri, a.g.e., S. 686.

472 En’am, 6/160.
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veya kotulik eyleminin karsiligini vermektedir. Buradan anlasiliyor ki yaratilmamis
gunahlar da mevcuttur. Yoksa bitiin eylemler hasen olarak vasfedilirdi.*”® Yani bir sey
meydana gelmese de potansiyel olarak giinaha neden olacak seylerin varligi mevcuttur.

Iyilik ve kotiiliikle alakal1 bazi ayetleri ele alalim:

Loa o

“Yeryiiziine ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan
once o, Kitap'da bulunmasim. Dogrusu bu Allah'a kolaydir.”*™

“ade £03 K 80548 240 AL a3 Bas ) 3L Y LGnad e Qlal & “Allah’m izni olmaksizin
hicbir musibet basa gelmez. Kim Allah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. Allah,
her seyi hakkiyla bilendir.”"> 338 (e | st s 2l Eaid lad dinad (e 20T G5 “Baginiza her
ne musibet gelirse, kendi yaptiklarmiz yiiziindendir. O, yine de cogunu affeder.”*’®
“Y ol ¢ 5 JU i sle (e 8 8 Glae ol 1o 405 240l )5 B0 e Do 1 R 240l )5
Euaa {5688 (35 Onlara bir iyilik gelirse: "Bu Allah'tandir" derler, bir kétiiliige ugrarlarsa
"Bu, senin tarafindandir" derler. De ki: "Hepsi Allah'tandir". Bunlara ne oluyor ki, higbir
s6zii anlamaya yanasmiyorlar?*’’

il 855 ol L 515 By A B il a3 8 (b A5k e el 6 “Sana e
tyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kotiilik gelirse kendindendir. (Ey Muhammed!) Seni
insanlara bir peygamber olarak génderdik. Sahit olarak Allah yeter.”*’®

Tabatabai’ye gore bahsi gecen ayetlerden anlasilan su ki; musibetler ancak nisbi
kotiiliiklerdir. Bunun manasi su: saglik, selamet, zenginlik gibi Allah’in nimetleriyle
nimetlenen insan, bu nimetlere sahip sayilir. Bu nimetlerden birini bagia gelen musibet
veya felaket sebebiyle kaybettiginde basina gelen bu felaketi kotl ile nispetlendirir. Clnki
kotiiliik herhangi bir seyin kaybolmasi veya yok olmasiyla alakalidir. Insana inen her tiirlii
felaket ve musibet Allah’tandir. Fakat bu, kotiliik cihetinden degildir. Kotiiliik, insan

cihetinden nisbi kotiiliiktir ki bu nimetlere*’® yok olmadan 6nce sahipti. Her kotiiliik, her

473 Tabatabaf, a.g.e., C. 1, s. 120.

474 Hadid, 57/22.

475 Tegaban, 64/11.

476 Stira 42/30.

477 Nisa, 4/78.

478 Nisa, 4/79.

478 Yukarida sayilan saglik, selamet, zenginlik vb. nimetler.
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ne kadar yaratma acisindan Allah’a nispet edilse de kesinlikle isimlendirme agisindan
kotiiliigiin Allah’a nisbet edilmesi miimkiin degildir.*® Anladigimiz kadariyla Tabatabai’ye
gore isimlendirme agisindan kotiiliigiin Allah’a nispet edilmesi, Allah’in kotiligi islemesi
babinda degildir. Allah’in kuluna verdigi nimeti geri almasi kotiilik degil; Allah bunu
insana imtihan i¢in ya da yaptiklarinin karsilig1 olarak vermis olabilir. Bunu kétiiliik olarak
isimlendiren insandir. Kuluna verdigi nimetler, Allah’in kuluna iyiligi veya liitfu olarak
diistiniilebilir.

Daha sonra Tabatabal diistincesini desteklemesi icin bir rivayet aktarir: et-Tevhid’te
Imam Sadik'in sdyle soyledigi aktarilir: “Allah Rastli buyurdu ki: Kim, kotiiliigii ve
hayasizlig1 Allah’in emrettigini ileri siirerse, o kisi Allah adina yalan sdylemis olur. Kim de
hayir ve serrin Allah'in iradesinin disinda meydana geldigini sdylerse, Allah’in bir kisim
yetkinligini kisitlamis olur.” Tabatabai’ye gore bir fiil hayasizlik veya zuliim olarak
vasiflanabilir; fakat bu fiill Allah'a isnad edilince hayasizlik veya zuliim olarak
vasiflanamaz. Zira Allah Teala’dan hayasizlik veya zuliim meydana gelemez.*!

Kotiliigliin Allah’a nispet edilmesi huslsunda gelen baska bir ayeti ele alalim:
h5E ¥ i e Gl 1 sUnaally 5l Y a &) 8T Ul s el Gale s 1018 Laala 1 had 13157
Cirkin bir 15 isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun iizerinde bulduk, Allah da bize bunu

emretti” derler. De ki: “Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri

Allah’1n iizerine mi atryorsunuz?”*48?

Tabatabai’ye gore ayette gecen “lex Ul 45” ibaresinden sonra “sUzadlly 52l ¥ 4 ¢ 08
ibarenin kullanilmasi, nefyedilen hayasizlikla kastedilen sey "w" sozciigiiyle isaret edilen
seyle aymidir. Dolayisiyla o "sey", ister Allah'a izafe edilince hayasizlik olarak
isimlendirilsin, ister isimlendirilmesin Allah'm emretmeyecegi bir seydir.*%

Tabatabal ayete baska bir agidan da bakmaktadir; konu Allah'in sifatlar1 cihetinden
ele alinirsa; Allah Teala en giizel isimlerle isimlendirilir. Allah’in sifatlart ulvidir. Allah’in
sifatlarinda cebir ya da tefviz soz konusu bile degildir. Clinki Allah Teald Kahhar’dir, her

seye giicii yetendir, Kerim’dir, Rahim’dir. Bu sifatlar ancak her seyin varligi Allah’tan

480 Tabatabaf, a.g.e., C. 1, s. 120.
8! Tabatabaf, a.g.e., C. 1,s. 123.
482 Araf, 7/28.

483 Tabatabaf, a.g.e., C. 1, s. 124.
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oldugunda, eksiklik ve bozukluklarin O'na doniik olmamasi, O'nun kutsal katinin bunlardan
miinezzeh olusuyla vasiflar1 daha iyi anlasilir.*®* Baska bir taraftan ayet, bagislanma,
kinanma cihetinden ele alinirsa; glinah kuldan kaynaklanmasa o zaman bagislanma
dilemesinin manasi olmazdi. Fiillerin tamami1 Allah’tan olsaydi, fiiller arasinda bir kisminin
kinanmasi ve bir kismimin kinanmamasi arasinda fark olmazdi.*®

Tabatabal bahsi gecen ayette, kotiiliigiin kaynagi meselesindeki diisiinceleri; Allah
biitlin fillerin yaraticisi olsa dahi O’na kabih fiillerin isnad edilmemesi, Allah, kotiiliigi
kulun kendi eliyle isledigini ve bunu kotilik olarak isimlendirenin kulun kendisinin
oldugunu, kotii bir fiili de kendi iradesiyle isledigini ifade etmistir. Onceki béliimlerde
islenen konularla beraber diisiinlirsek bu konu mutlak anlamda Allah’in yaratmasi ile
alakalidir. Bundan dolay1 kotiiliigiin Allah’a izafe edilisi ondan riza gosterdigi anlamina
gelmez.
konuya dair goriislerini soyle ifade etmistir: “Allah’in bahsettigi nimetlere karsilik stikiir
olsun diye, uygun ve faydali seyler Allah'a iz&fe edilir. Buna su ayetleri 6rnek verebiliriz:
“ad;palile ) Jmé V33" Allah’m size  litfu  ve  merhameti  olmasaydi...*%
Ccoasll s 4l a&ile B an Ji L Allah size litufta bulunmus oluyor.8” Dalalet ve zillet, bir
yoniiyle mazerete benzemesinden dolayr Allah'a iz&fe edilmesi cdiz degildir. Oysa bu
husista hi¢ kimsenin 6zrii kabul olunmaz, bunlarin Allah'a iz&fe edilmesi kabihtir.4%
Bunlarin yaratilisini Allah'a izfe etmemek, Allah'in yaratmadigi manasia gelmez.
Mamafih izafe edilmesi tahsis gibidir. Her ne kadar yaratilmalar1 Allah tarafindan olsa da
“Domuzlarin yaraticisi, pisliklerin ilah1” denilmez. Kabih isler ve biiyiik giinahlarda da
durum aymidir.*8°
Imam Matiiridi kabih seylerin Allah’a izafesi konusunda agiklamalarina sdyle devam

etmektedir: Biitiin mevcudati yaratan Allah olsa da, mevcudatin tamaminin Allah'a izéafe

edilmesi kabih olur. Kabih olan seylerin tek basina Allah'a izéfe edilmesi uygun degildir.

484 Tabatabaf, a.g.e., C. 1, s. 125.
485 a.yer.

86 Nisa, 4/83.

487 Hucurat, 49/17.

488 g|-Matridf, a.g.e., C. 3, s. 267.
489 g|-Naturidi, a.g.e., C. 3, s. 268.
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Bunlarin Allah'a; cevherlerin yaraticisi, mevcudatin yaraticisi, alemin yaraticisi gibi toptan
bir isimle izéfe edilmesi uygundur. Yukarida bahsi gegcen Nisa Siresi 78 ve 79. ayetlerde
izafe olunan kelimenin farkli olmasi sadece izafetle kalir. Bunda isbaha yol agacak bir
durum séz konusu degildir."*° Tab4tabal de Imam Matiiridi’nin yaptig1 gibi her zihni
karaistirabilecek ayette gerekli agiklamalarda bulunarak problem s6z konusu olmadigini
ifade etmektedir.

Beyzavi de kotiiligiin Allah’a izéfesinde tesbih bir durumun olmadigini ifade ederek
soyle demistir: Nisa SQresi 78 ile 79. ayetleri birbirleriyle miinafi degildir. lyiligin de
kotiiliigiinde tamaminin  Allah’tan olmasi, Tcad yani yaratma yoniiyledir. lyiligi de,
kotiligh de Allah yaratmistir. Lakin iyilik Allah’tan gelen bir ikram; kétiiliik ise Allah’tan
gelen bir cezadir. Ma@méfih Hz. Ayse soyle demistir: "Bir miiminin basina gelen her tiirlii
sikint1, batan bir diken, hatta ayakkabi bagimin kopmasi gibi seyler islemis oldugu giinah
sebebiyledir. Bununla beraber Allah’in affi daha genistir.*%

Kullarm fiillerinde kotiliigiin kaynagi meselesinde Mu’tezile, Allah Teald’nin kabih
bir sey yapmasi caiz olmadigini ve kulun islemis oldugu kétiiliiglin kendi yapip ettiginden
oldugunu ifade ederek siinni diisiinceye kars1 ¢ikmaktadir.**? Allah’in her tiirlii fiili hasen
olmas1 sebebiyle kabihlikten miistagnidir. Allah Teala kabih bir sey yapsaydi cahil ya da
muhtag olmasi gerekirdi. Cahillik ve muhtaglik ise Allah hakkinda diisiiniilmesi caiz
olmayan kavramlardir. Dolayisiyla kabihlik O’na izafe edilemez.*%

Mu’tezile’nin "koétiiliiglin Allah’a isnad edilemeyecegini, Allah’mn her tiirli koti
fillerden ve kotii vasiflardan tenzih edilmesi” seklindeki diisiincesi dikkate alindiginda, bu
huslsta Tabatab&l de ayni kanaate sahiptir. Buna karsin kotiiyli yaratma huslsunda
Tabatabdi kotiligh yaratanin Allah, Mu’tezile ise kotiliigi yaratanin insanin kendisi
olduguna isaret etmislerdir. Tabatabai’nin bu husdsta Ehl-i Siinnet’le ayn1 fikirde oldugunu

diisiiniiyoruz.

4%0 Ep( Mansur el-Matlridi, Te’vilati’l Kur’an Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Mehmet Erdogan, 1. B.,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019, C. 3, s. 299.

491 g|-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 289.

492 ez-Zemabhseri, a.g.e., S. 280.

493 Abdlilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, s. 318.
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Tabatabal Maturidi gibi kotlligin Allah’a izéfesini cédiz gormez. Her ne kadar
kotiilik yaratma agisindan Allah’a nispet edilse de bu Allah’in zulmetmesi manasina
gelmez. Bir fiil, hayasizlik veya zuliim olarak vasiflandirilabilir; fakat bu fiil Allah'a isnad
edilince hayasizlik veya zuliim olarak vasiflanamaz. Zira Allah Teala’dan hayasizlik veya
zulim meydana gelmez. Allah kotiiliigii de emretmez. Allah cevherin yaraticisidir; Lakin
kabihin O’na izéfe edilmesi teeddiiben dogru degildir.

Biitiin isler mutlak anlamda Allah’a nisbet edilir. Yaratma kavrami, Allah’tan baska
bir varliga atfedilirse diializm meydana gelir. Fakat Allah Teald yaptig: biitiin eylemlerde
rizasinin mevcut oldugu anlamina gelmez. Burada kotii eylemler her ne kadar Allah’a

nisbet edilse de Allah Teala’nin kotii islere rizasi yoktur.

E. KULLARIN HESABA CEKILMESI MESELESI

Mukellef olan insanoglu bu diinyada yapip ettiklerinin karsiliginda ahirette hesaba
cekilecektir.®** Ancak Kur’an’nin bazi ayetleri, kullarin ahirette hesaba gekilmeyecegi
diisiincesini akla getirmektedir.

Ornegin Rahman Sdresi’ndeki “:J\A V5 Ol 43 Ge (4 Y X 38 Iste o giin ne insana, ne
cine giinaht sorulmayacak.%s Ayetiyle S&ffat SQresi’ndeki “Csi3ia 2l 2h 585" "Onlar
durdurun; ¢iinkii kendilerinden daha sorulacaktir. (heniiz sorgulanma olmadi.)"% Ayeti
arasinda iskale yol acabilecek bir durum vardir. Clinkl birinci dyette hesabin olmayacagi
gibi bir mana c¢ikarken ikinci ayette hesabin olacagini belirtilmektedir. Bu ayetler
arasindaki iligkiyi Tabatabarl soyle agiklamaktadir:

Ona gore Rahman Sdresi 39. ayettedeki hesaptan kasit, hesabin hizli olmasidir.
Nitekim Allah Tedla “clwall a4 9497 buyurmustur. Yani hesap o kadar hizl olacak ki

insan ve cin kendilerini adeta hesaba ¢ekilmemis sanacak.*%®

4% Emrullah Yiiksel, “Hesap”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 1998, C. 17, s. 240.

4% Rahman, 55/39.

496 gaffat, 37/24.

497 NQr, 24/39.

498 Rivayet tefsirinde onde gelen Taberi ve Ibn Kesir’in eserlerine ve diryet tefsirinde dnemli yere sahip olan
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Ayrica "Xa3" ifadesinden murad kiyamet ginidir. Tabatabal bu ayetteki hesaba
¥o3s. s34 Ay v 1 P
¢ekilmenin olumsuz olmasinin, “Cslsa 3 a8 8 5” "Onlart durdurun; ¢iinkii kendilerinden
2 .- e (o= 3 S0 o890 2Y 4w . _%ee .
daha sorulacaktir."*® ve “Oslaad) sl Ue (paadl 28158 &5 Rabbine andolsun, onlarin

00

hepsine yapmakta olduklarmi mutlaka soracagiz.>®® &yetlerindeki hesabin miispet

1 miinafi olmadigim1 belirtmektedir. Zira o giin, suale almacaklarin farkl

olmasiyla
mevkileri bulunmaktadir. O mevkilerin bazisinda agizlart miihiirlenir, uzuvlart konusur.
Mevkilerin bazisinda simalar1 ile bilinirler.?%? Safi miifessir Kuseyri, Tabatabai’nin
acikladig1 yoruma benzer bir agiklama yaptiktan sonra bahsi gegen belirli simalarin ya da

aldmetlerin insanin miimin ya da kafir olduguna isaret ettigini belirtir.>*®

Saffat Saresi 24. ayete baktigimizda ise Tabatabal soyle demektedir: Onlar1 hesaba
cekin. Yani suale cekilmeleri icin durdurun.5%*

Konu hakkinda diger bir Aayet: ot sl el 2l Juf Gl G128 Kendilerine
peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz. Peygamberlere de elbette soracagiz.>%
Tabatabai’ye gore ayetten kasit sudur: Onlar, Allah Teala’ya iman etmekle yikimlu olup
O’nun disindaki baska bir seyi veli edinemeyecegiyle sorumludur. Ne yaptiklarindan, ne
terkettiklerinden, ne de dilediklerinden basibos birakilacaklardir. Bundan dolay1 onlar,

emrolunduklart Tman ve salih amelden, miikellef olduklar1 dogru s6z ve fiilden

sorumludur.®%

Imam Matiiridi Tabatabai’nin agiklamalarmma benzer bir aciklama yaptiktan sonra

bagka bir ihtimali dile getirmektedir: <y s hus 243 s 585 ibaresi birbirilerine karsi yaptiklari

ARy

yoruma kaynak da gdstermemektedir. Bu yorumu, -kuvvetle muhtemel- Tabatabdi’nin ayete kattigi yeni
anlam olarak kabul edebiliriz.

499 gaffat, 37/24.

500 Hicr, 15/92, 93.

01 Yani insanlar sorguya g¢ekileceklerdir. Bu miispet anlama karsilik gelir. TabAtabai aciklamasina devam
ettigi icin burada menfi duran Rahman Siresi’nde bahsi gecen ayeti agikca belirtmemektedir. Lakin ona igaret
etmektedir.

502 Tabatabai, a.g.e., C. 19, s. 112. Benzer rivayetler icin Bkz. Taberf, a.g.e., C. 23, s. 51.; Ferra el-Begavf,
Tefsiru’l-Begavi el-Miisemmad Medlimii’'t-Tenzil, 3. B., Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016, C. 4,
S. 248.

503 Bkz.Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri el-Misemmd Letd ifii’I-Isdrat, thk. Abdullatif
Hasan Abdurrahman, 2. B., Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2007, C. 3, s. 268.

504 Tabatabal, a.g.e., C. 17, s. 134.

505 A’raf, 7/6.

506 Tabatabat, a.g.e., C. 8, s. 10.
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eylemlerin sebebini miindkasa etmeleri ihtimali de vardir. Nitekim A’raf SOresi’nin 39.
ayetinde gecen “xbaY s&d3l &dE3 “Evvelkiler sonrakilere derler ki”® ifadesinde oldugu
gibi benzer bir miinakasaya isaret etmektedir.>%

Veya “Osayaall 25 Be 324 Y57 “Sugluluklar  kesinlesmis olanlara  giinahlar

konusunda soru sorulmaz (Ciinkii Allah hepsini bilir).”°%

ayetindeki sualden Kkasit,
micrimlerin  kendilerine yaptiklarmin nedenini sormaktir.’!® Bununla birlikte Imam
Matiiridi Zemahseri’nin de belirttigi baska bir ihtimali dile getirmektedir: Sorgulamadan
kasit kafirlerin yaptiklarin1 sormak yerine ikrar ettirmek, onaylattirmak olabilir. Nitekim
Hz. Allah, Hz. fsa’ya “@ 055 & el (a3 5288 Gl & &8s “Ey Meryem oglu isa! Sen
mi insanlara, Allah’1 birakarak beni ve anamu iki ildh edinin, dedin?”’®!! demistir. Halbuki
Hz. Isa’nim bdyle bir sey demedigini bilmektedir.>'? Yani bu sorunun manas1 onlara yonelik

azarlama, asagilama yaptiklarm itiraf ettirme seklindedir.>*®

Sualin olmayacagimni belirten ayete bakildiginda séyle bir anlam ihtimali de vardir:
Ahirette herkesin durumu Oylesine kesin ve apagik ortaya konacak ki kimsenin kendi

ifadesine ve beyanma ihtiya¢ duyulmayacaktir.>**

Goriildiigi tizere bu ayetler arasinda tenakuz durumu yoktur. Allah, insanlara farkli
hitap sekillerinde bulunmustur. Tabatabai hesabin hizli olacagini ve farkli sorgulama
mevkilerinin bulundugunu ifade etmektedir. Tabatabar tam olarak belirtmese de bu konuda
Ehl-i Siinnet rivayetlerinden faydanlandigini disiiniiyoruz. Cunki birgok meselede
gordiigiimiiz lizere Tabatabai, siinni kaynaklardan faydalandigini agik¢a ifade etmektedir.
Bu konuda yaptigi yorumlarin biiyiik ¢ogunlugunu, siinni eserlerde aktarilan rivayetlerde
rastlamaktayiz. Bu konunun Tabatabai’nin sinni c¢izgiye yakinlastigi konulardan biri

oldugunu soyleyebiliriz.

507 A’raf, 7/39.

508 e]-Maturid, a.g.e., C. 8, s. 555.

509 Kasas, 28/78.

510 g|-MatUridi, a.g.e., C. 8, s. 199.

511 Maide, 5/116.

512 g|-Maturid, a.g.e., C. 4, s. 359.

513 gz-Zemahseri, a.g.e., s. 407.

514 Hayrettin Karaman, Ibrahim Kafi Donmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal
ve Tefsir, 4. B., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 2014, C. 5, s. 209.
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SONUC

Kur’an Islam’m en 6nemli kaynagidir. Kur’an’im ¢eliski ve tutarsizliktan beri oldugu,
her Miisliman tarafindan kabul edilen bir gergekliktir. Miisliimanlar Hz.
Peygamberimizden sonra Kur’an’in daha iyi anlagilmasi ve anlatilmasi adina bir¢ok ilimle
ugrasmis, zamanla bu ilimler geliserek miistakil hale gelmistir. iste bu ilimlerden bir tanesi
de Miitesabihii’l-Kur’an’dir. Miitesabihii’l-Kur’an, “manalar1 bilinemeyen yahut herhangi
bir sebepten otiirli anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya gelme ihtimali
olup, bu manalardan birisini tercihte zorluk konusu olan harf, kelime veyahut ayetler”
seklinde tanimlanmaktadir. Miitesabihii’l-Kur’an  hususunda incelenen ayetlerde

“bilinemezlik”, “benzer anlamlarin tercihinde zorluk™ ve “kapalilik” mecvuttur.

Son donem alimlerinden Tabatabai Islami ilimlerle birlikte alaninda uzman kisilerden
felsefe, matematik, cebir, geometri, astronomi ve hendese egitimlerini de almistir. {lmi
noktada derinlige ve entelektiiel kisilige sahip olmasiyla sadece Sii muhitlerde degil,
diinyanin bir¢ok yerinde ilgi gérmiis bir alimdir. Sadece klasik egitimle yetinmeyip guincel
meselelere de hakim olmasi, onun ne denli O6nemli bir sahsiyet olduguna delildir.
Meselelere tamamen mezhepsel fortmattan bakmayip yeni yorumlar katmaya calismasi
onu, tefsir alaninda {izerinde bir¢ok calisma yapilabilecek veltd bir kisilik olarak karsimiza
cikarmaktadir. Nitekim bizi bu huslsta ¢alisma yapmaya yonelten en bilyiik etken de bu

olmustur.

el-Mizan’in, ¢ok boyutlu bir tefsir olmasindan dolay1 ayetlere klasik tefsirlerdeki gibi
usdl ve teknik yonden yaklagsmayarak okuyucuyu yormamasi, belirli bir kitleye yazilmamis
olmasi ve genele hitap etmesi, giiniimiiz mevzularina da yer vermesi, bu eseri miithim kilan

niteliklerdendir.

Tefsirine baslamadan 6nce genel olarak Islami ilimleri icerisinde her alanin kendi
icersisinde pencereyi daraltmast ve bu dar pencereden bakmasi neticesinde ne gibi
yanligliklar yaptiklarini elestirmektedir. Bu genel malumattan hareketle elestiri getirmesi
Ibn Teymiyye’de gordiigiimiiz bir 6zelliktir. Bu hususta TabAatabai’nin mezhep tasssubuna
takilmadan dogru oldupu miiddetce farkli goriislerden de faydalanilanilabilecegini

gOstermektedir.

102



Calismamizda, Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin el-Mizén’da miitesabih ayetlere

yaklagiminda ulastigimiz sonuglar1 kisaca sdyle ifade edebiliriz:

Beseri fiillerin Allah’a izafe edilmesi, Allah’in bir mekéana isnad edilmesi, Allah’in
eli tabiri gibi husGslarda, Tabatabal zahirine bakildiginda miitesabih gibi goérinen ayetleri
daha a¢ik muhkem ayetlere irca edip te’vil ederek agikliga kavusturmaktadir. Yani " G
el foaldl A5 5 4B ayeti muhkem bir dyet olmasi hasebiyle, Allah’n herseyden
miinezzeh oldugunu gayet acik bir sekilde anlatmaktadir. Bundan dolay1r Tabatabal
miitesabih goriinen diger ayetleri zahiri sekilde degil, bu ayetle birlikte diistiniip bu ayete
irca ederek te’vil etmektedir. Boylece isbah durumu ortadan kalkmaktadir. Ayni sekilde
Mu’tezile ve Ehl-i Sunnet alimleri de bahsi gecen konulardaki ayetleri te’vil ederek

miitesabih ayetlere agiklama getirmislerdir.

Rii’yetullah meselesinde ise, Tabatabai rii’yetin varligin1 kabul eder. Fakat Ehl-i
Stinnet’in anladig1 sekilde bir anlam yliklemez. Ciinkii Allah’1 tenzih geregince Allah’in
cismani ve hissi olamayacagini ifade eder. Ona gore rii’yet miisahede alemindeki hisst
gérmenin Gtesindedir. Rii’yeti gorme duyusu olan g6z ile degil de bilincin vardigi bir suur,
bir tiir bilme olarak ifade eder. Insan bu suuru vicdaninda hisseder. Insanin buna ancak
gafletten ve masiyetten uzaklasip nefsine galip gelerek elde edebilecegi bir bilingtir.
Burada rii’yetin nefyinin ebedi olusu, bu diinyada tahakkuk etmesi ile ilintilidir. Insan
bedeniyle mesgul olup ihtiyaclarin1 karsilamakla ugrastigi miiddetce bu nefiy devam
edecektir. Ri’yetin yaninda “karsilagma/s&” kavraminit da kullanir. Ona gore insanin
ahirette Allah’1 gérmesi karsilasma olarak isimlendirdigi has zaruri bilgidir. Mufessirimiz
bir agidan hem Sii ve Mu’tezili mufessirlere yakin; hem de baska bir agidan stfilere yakin
bir goriis benimsemistir. Lakin Tabatabai’nin ri’yetin varligini kabul etmesi ve sifilerin
yorumuna yakin bir goriisii benimsemesi sebebiyle sifilerin tarafina daha yakindir.
Mu’tezile Rii’yetullah1 reddettigi halde Tabatabai’nin Mu’tezile’ye yakin bir goriis
sergilemesinden kastimiz: Tevhid inanci geregi Allah Tedld’nin her seyden miinezzeh
olmasindan &tiiric Ehl-i Siinnet’in anladigi gibi rii’yeti Tabatabai de reddetmektedir.
Safileri batini te’vil yapmakla tenkid eden miifessirimiz, aslinda bu meselede batini te’vil

yapmak suretiyle kendisiyle ¢elismektedir. Ona gore yanlis bir tutum olan hataya kendisi
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de diismektedir. Zira mutasavvif miifessirlerden olan Ismail Hakki Bursevi ve Aldsi,
Tabatabai’nin benimsedigi goriise benzer bir yorum yaparak rii’yetin ruhdni bir boyutta
olacagim1 ifade ederler. Belli bir ruhani olgunluga geldikten sonra olusabilecegini
sOylemelerinin tipki Tabatabai’nin masiyetten uzaklasmasiyla bilince ya da has zaruri

bilgiye ulagsmasina benzedigini diisliniiyoruz.

Allah’in hidayete erdirmesi ya da dalalete diisiirmesi hustsunda birbiriyle miitesabih
durabilecek birtakim ayetler vardir. Tabatabal bunlar1 agiklarken Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet’ten farkl1 bir goriis ortaya koymaktadir. insan diinya hayatindan &nce hayatin taklit
ettigi, ona benzer bir hayati yasamistir. Bahsi gecen hayat bu diinya hayatini
sekillendirmistir. Bu birinci hayat parcacik, zerrecikler ve misak ile ilintilidir. Bir de
insanin diinya hayatindan sonra bir hayat1 vardir. Anlasilacagi tizere ti¢iincli hayat, ikinci
hayatin (yani su anda yasadigimiz diinya hayati) hiikkmiine tabi olur. Ikinci hayat da birinci
hayatin hiikmiine baglhdir. Bunu Kaf Sdresi 22. ayeti
At ol Siad Slellee Slie L3R 10 fedlie 8 @K (Ona) “Andolsun ki sen  bundan
gaflette idin. Simdi gaflet perdeni agtik; artik bugiin goziin keskindir” (denir.) ile
aciklamaktadir. Dolayisiyla insan, Oncesi ve sonrast olmak {izere diinyada iki hayat
arasinda yasamaktadir. Allah’in insani hidayete erdirmesi ya da dalalete sokmasi ilk
hayatindaki yasantisina goredir. Tabatabai bu konuda cgeliskili diisiincelere sahiptir. O,
insanin birinci hayatin1 bezm-i elestteki yasantis1 olarak kabul edip, burada kullarin
Allah’in vahdeniyetine taniklik ettigini ve Allah’tan gelen hakikatleri kullarin miisahede
ettiklerini ifade etmektedir. Fakat ikinci hayatin bu hayata tabi olmasi diisiincesi bununla
ortismemektedir. Ciinkii Tabatabai’nin kendisinin de belirttigi gibi giinahlar diinyaya ait
bir durumdur. Allah’in hakikatlerini miisahede ettikleri yerde kullarin giinah islemesi
miimkiin degildir. Ikinci hayat, birinci hayatin hiikmiine tabi olursa dalalete giren kul,
giinah1 birinci hayatta da islemesi gerekir. Bu diisiincede bir ¢eliski meydana gelmektedir.
Mu’tezile’ye gore Allah’in hidayete erdirmesi veya saptirmasi, hakikati beyan edip
miminin ikrar etmesi, kafirin de bu beyandan yiiz ¢evirmesidir. Imam Matiiridi’ye gore
Allah’in dalélete saptirmasindan kasit, dalaleti tercih edecegini bildigi kimseyi dalalete
sevk etmesi, hidayete erdirmesinden kasit ise hidayetini bildigi kimseyi de hidayete

iletmesidir. Sii alimimiz bu konuda mezhebin genel goriisiinden ayrilmaktadir. Allah,
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kulunu hidayet ya da dalalet yoluna girdigi andan sonra hidayete erdirir ya da dalalete
diisiiriir. Tabatabai’nin bu huslsta Ehl-i Slinnet ile ortak noktasi kullarin fiillerinde tercih
meselesidir. Fakat iki alim arasinda farkli nokta, Ehl-i Siinnet’e gbére bu dinyada,

Tabatabai’ye gore ise birinci hayattadir.

Tabatabai Allah’in kalpleri miihiirlemesini mecazi olarak ele almaktadir. Ama bu
mecaz, Mu’tezile ve 6nde gelen Sii miifessirleri gibi ikrar ya da isaret babinda degildir.
Allah’in etkisi var; fakat bu kulun hareketi dogrultusunda gergeklesir. Bu konu
Tabatabai’nin mezhepsel ¢ergevede bakmadigr sarih ve agik sekilde gosteren meselelerden
biridir.

Tabatabai, sefaat husisunda gelen ayetlerin ¢elismedigini, ayetleri toplu sekilde ele
alarak agiklamaktadir. Sefaati olumsuzlayan ayetleri, kiyamet giiniine dair nazar-1 dikkate
aldigimizda mutlak hakimiyet ve giiciin Allah’a ait olmas1 ve Allah’in disindaki herkesten
bunu nefyetmesidir. Mispet olan ayetler ise yine temelde sefaatin Allah’a ait oldugunu,
onun disindakilerin ise Allah’in izniyle sefaate sahip olduklarimi ortaya koymaktadir.
Ayrica sefaatin Mu’tezile gibi cennette degil, Ehl-i Siinnet’in dedigi gibi cehennemde
bulunan giinahkarlara dair oldugunu agiklamaktadir. Ma@méfih bunu akli ¢ikarimlarla

destekleyerek aklen de bunun miimkiin oldugunu kanitlamaya ¢alismaktadir.

Kullarin fiilleriyle ilgili olarak Cebriyye ve Mu’tezile’yi elestiren Tabatabai, onlarin
gerceklerle itibari olgular1 ayirt edemeyisini ifade etmektedir. Aslinda Tabersi ya da Tasi
gibi alimlere baktigimizda onlar da Mu’tezile gibi diisinmektedir. Tabatabai bu konuda da
kendi mezhebinden farkli bir diisiincede oldugunu gostermektedir. Baktigimizda Imam
Matiiridi gibi bir diisiinceye sahip oldugunu, cebir olmadan kulun tercih yapabildigini, ama
yaratmayl Allah’in yaptigim1 sOylemektedir. Bu da onun disiincesini farkli kilan

hus(slardan biridir.

Tabatabai "halk" kavramina deginirken bu kavrami "umumi méluliyet" ya da baska
bir deyisle "genel nedensellik" kénunu ile agiklamaktadir. Malul ile illet arasinda siki bir
iliski oldugunu, Allah Tedla’nin Kur’an’da yaratmayi, Kainattaki ciizlerin her birini
kapsayacak sekilde umumilestirdigini soyler. Mamafih kullarmn fiillerinin yaratilmasini

diger mevcudattan farkli gérmemektedir. Bundan dolayr kullarin fiillerinin yaraticisi
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meselesini "halk" kavrami igerisinde ayirmadan mevcudatin yaratilmasiyla irtibatini
koparmadan ele almaktadir. Hatta bu irtibatin koparilmasim1i ve farkli tasavvurlarin
dayatilmasindan dolay1 Cebriyye’yi ve Mu’tezile’yi elestirmektedir. Bu da maellifimizin
tamamiyla mezhebine ait diisiinceleri savunmadigini, farkli diistincelere de agik oldugunu

gOstermektedir.

Tabatabai miitesabih Ayetleri muhkem Aayetlere irca ederek Ehli Beyt imamlari’nin
yolundan gittigini soylemektedir. (Genel olarak Kur’an ilimleri i¢ersinde kapalilik bulunan
hususlarda daha agik olan ifadelere yoneltmektedir. Ornegin miiskil bulunan hususlarda da
bu yontemi kullandigimi aciklamaktadir.) Bu yontemin Ehli Beyt Imamlari’nin yontemi
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bu ayetleri tahlil ederken akli ¢ikarimlarini yaptiktan
sonra varsa goriisiinii destekleyen Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) menkul hadislere ve
Ehli Beyt Imamlari’ndan nakledilen rivayetlere yer vermektedir. Tabi bu rivayetlerin

goriigleriyle tutarli olmasina dikkat ettigini de ¢alismamizda gézlemledik.

Tabatabai’nin miitesabih gorinen ayetleri uzlastirirken onun derin bir ilme vakif
oldugunu ve eserinde konulari ¢ok yonlii ele aldigmi gordiik. Ayetleri parca parca tahlil
etmek yerine bir biitiinsellik igerisinde degerlendirdigi de bu ¢alismamizda fark ettigimiz

bir diger husistur.

Tefsir ilminde miitesabih konusunun 6nemli bir yeri oldugu bilinen bir gercektir.
Miifessirlerin, eserlerinde konuya dair diislinceleri akademik diizeyde arastirildik¢a
konunun cercevesi daha belirginlik kazanmis olacaktir. Konumuza dair yeni c¢aligmalar
yapildikca miiskil meselesini daha net gérme ve degerlendirme imkanina sahip olmus
olacagiz.

Farkli konularda tespitlerimizin sonucunda Tabatabai’nin mezhep taassubuna asiri
sahip olmadigin1 sdyleyebiliriz. Mutlaka istifade edilmesi ve iizerine ¢alisilmasi gerekilen

Kisilerden biri oldugu kanaatindeyiz.
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