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BEGAVI TEFSIRINDE iSMETU’L-ENBiYA

Kisinin giinahlardan korunmus oldugunu ifade eden Ismet sifati,
peygamberlerin sifatlari arasinda en tartismali olanidir. Bu sifatin varhgi hakkinda
tartismalar oldugu gibi, kapsami ve mahiyeti hakkinda da bircok tartisma vardir.
Ismet ile irade arasindaki iliski, Ismet’in baslangic zamani ve ne tiir giinahlarn
kapsadigi, peygamberlerin Kur’ian’da zikredilen hatalarmin Ismet sifatiyla
bagdasmamas, tefsir kitaplarinda nakledilen ismet’e mugayir isriili hikayelerin
varli@i vb. meseleler tartismamin temel konularimi olusturmaktadir. Bu
tartismalarin bir kism akli cikarimlar neticesinde ortaya ¢ikarken, bityiik bir kism
da Ismet anlayisinin Kur’an ile bagdastirllma cabasi neticesinde ortaya cikmustir.
Peygamberlerin Kur’an’da zikredilen hatalari, ismet anlayisinin olusumunda
referans olarak kullanmilmak yerine, akli ¢cikarimlar neticesinde ortaya konulan
Ismet anlayisina uygun hale getirilmeye calisiilmistir. Sonucta Ismet sifatiyla alakah
bircok celiski ortaya cikmistir. Bu ¢alismada ismet sifatiyla ilgili bahsettigimiz
tartismalar ortaya konularak, bu sifatin, bir rivayet tefsiri olan imam Begavi’nin
tefsirine yansimasi ele ahmmistir.

Anahtar Sézciikler: Peygamber, ismet, Masumiyet, irade, Begavi,
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ISMETU’L-ENBIYA IN BEGAVI COMMENTARY

“Ismah” (sinlessness/infallibility) attribute, expressing that person’s
protecting from the sins is the most controversial attribute between the attributes of
the prophets. As there are discussions about the existence of this attribute, there are
many discussions about its scope and property. Issues such as relationship between
“Ismah” and willpower, beginning time of “Ismah” and what kind of sins it covers,
incompatibility of mistakes of the prophets mentioned in the Qur’an with “Ismah”
attribute, the existence of Israeli stories contrary to “Ismah”, which were quoted in
the commentary books etc. Are the main subjects of the discussion. While some of
these discussions emerged as a result of mental inferences, most of them emerged as
a result of the effort to correlate the understanding of “Ismah” with the Qur'an. The
mistakes of the prophets mentioned in the Qur’an, instead of being used as a
reference in the formation of “Ismah” concept, it was tried to be adapted to “Ismah”
understanding that emerged as a result of mental inferences. Consequently, many
contradictions have emerged related to the attribute of “Ismah”. In this study, the
discussions about “Ismah” attribute were presented and the reflection of this
attribute was discussed on the commentary of Imam Begavi which is a narrated
commentary.
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ONSOZ

Bizleri varlik dlemine getiren, insan olma serefini bahseden ve kitap géndermek
stiretiyle insanlara hidayet eden Allah’a hamd olsun. Allah’tan aldig1 vahyi yasantisiyla
mii’minlere 6greten, insanligin 0gretmeni, alemlere rahmet olarak gonderilen ve

ahlakinin yiiceligiyle 6vgiliye mazhar olan Hz. Peygamber’e salat ve selam olsun.

Allah Teald, insanlarin hidayet lizere bir hayat yasayabilmeleri igin kitap
gondermis ve bu kitabin nasil yasanacagini bizlere O0gretmesi i¢in bir peygamber
gorevlendirmistir. Peygamberler, Allah Teala’dan aldiklar1 vahyi en giizel sekilde
hayatlarina tatbik etmek siretiyle insanlara 6rnek olmuslardir. Ancak insan olmalari
hasebiyle onlar da birtakim hatalar islemislerdir. Bu hatalar1 neticesinde derin pismanlik
duyarak tevbe etmislerdir. Biz de bu ¢alismamizda peygamberlerin Kur’an’da ve bazi
rivayetlerde zikredilen hatalarini, Ismet sifati kapsaminda Imam Begavi’nin bakis agisiyla

ele almaya c¢alisacagiz.

Tez c¢alismamizin planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitiilmesinde ve
olusumunda ilgi ve destegini esirgemeyen, engin bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim,
yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle ¢aligmami bilimsel temeller 1s18inda sekillendiren
sayin hocam Prof. Dr. Celil KIRAZ’a, ¢calismamizi okuma zahmetine katlanan sayin jiiri
iiyeleri Prof. Dr. Remzi KAYA ve Prof. Dr. Omer CELIK hocalarima tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica ¢alismamizin her satirinda emegi olan, tezin her asamasinda bana destek
olan saym hocam Dr. Giilbeyaz KARAKUS’a ve ¢ocuklugumuzdan giinlimiize maddi ve
manevi desteklerini esirgemeyerek bizi yetistiren Saffet PINAR hocama tesekkiirii borg

bilirim.

Bursa, 2019

Bayram MARASLI
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi
Kelam kitaplarinin niibiivvet bahislerinde konu edilen peygamberlerin vacip
sifatlar1 esasinda selbi sifatlardir. Yani peygamberlerde bulunmasi zorunlu olan emanet
sifat1, esasinda emanetin ziddi olan hiyanetin peygamberlerden asla sadir olmayacagi
anlamindadir. Dolayisiyla sidk, emanet, fetanet ve teblig sifatlarinin ziddi olan; kizb,
hiyanet, sefahet/gabavet ve kitman fiilleri peygamberler i¢in asla diisiiniilemez. Ancak

giinahsiz olmak anlamina gelebilecek Ismet sifatinin peygamberler igin diisiiniiliip

diisiiniilmeyecegi mezhepler arsinda tartigilmistir.

Diger sifatlara nazaran Ismet sifatinin tartisilir olmasi, Kur’an’daki bazi ayetlerin
ya sarahaten ya da zzimnen peygamberlerin giinahlarina isaret etmesi sebebiyledir. Bu
sebeple Ismet sifatinin olmadigini savunanlar bu ayetleri 6ne siirerken, Ismet’in varligini
kabul edenler bu ayetleri tevil etmek durumunda kalmislardir.! Bu ihtilaf tarih boyunca
hararetini artirarak siirdiirmiistiir. Ismet’in varligin1 kabul etmeyenlerin peygamberlere
kars1 ithamlar1 -her ne kadar Kur’an’daki ayetleri referans olarak gosterseler de- kabul
edilebilir olmadig: gibi, Ismet’in varligini kabul edenlerin bu ayetleri -Kur’an’a ragmen-

tevilleri bir o kadar zorlamadir. Mamafih az da olsa isabetli tevillerin varlig1 yadsinamaz

bir hakikattir.

! Serhu’l-Mevakif’da Ciircani sdyle der: “Ismet’e tezat ifade eden rivayetlere bakilir, sayet Ahad haber
ise reddedilir. Zira ravilere hata nispet etmek, peygamberlere masiyet nispet etmekten daha hafiftir.
Tevatiir yoluyla sabit olan kissalara gelince masumlukla ilgili deliller nedeniyle bunlar1 baska bir
yoruma muhtemel olduklari siirece yorumlariz/te’vil ederiz ve onlara zahiri anlamlarini vermeyiz. Ama
kacis bulamadigimiz siirece bunlarin peygamberlikten 6nce gerceklestigi veya evla olanin terki
kabilinden oldugu yahut peygamberlerden yanlislikla ¢ikan kiigiik giinahlar oldugu yorumunu yapariz.”
Bkz.: Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, thk. Mahmut Omer ed-
Dimyati, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., C. 8, s. 293.



Ismet’in varhigiyla alakali tartismalarin haricinde Ismet’i kabul eden ekoller
arasinda da tartismalar vardir. Mezhepler gerek Ismet’in kapsami ve mahiyeti noktasinda,
gerekse peygamberlerin giinahlarindan bahseden ayet ve rivayetlerin tevili noktasinda bir
birlik saglayamamstir. Ismet konusunda bir diger tartisma da rivayet tefsirlerinde
peygamberler hakkinda zikredilen Israili rivayetlerin varhigidir. Rivayet tefsirlerinde
bolca bulunan bu nakiller dirdyet tefsirlerinde kiyasiya elestiriye tabi tutulmustur. Ayrica
Ismet sifatmin temellendirilmesi, Ismet sifatiin irddeyle olan iliskisi vd. konularda da

tartismalar vardir.

Tiim bu tartigmalar, bu sifatin problematik bir mesele oldugunu gostermekte ve
Miisliimanlarin itikatlari, peygamber tasavvurlari, vahiy karsisindaki tutumlari vd.
cihetleriyle konunun 6nemine isaret etmektedir. Hi¢ siiphesiz bu konu hakkinda bazi
calismalar yapilmistir. Fakat yapilan bu g¢alismalar -istisnalari saymazsak- tarihteki
tartigmalar1 giiniimiize getirmekten 6teye gidememistir. Gozlemledigimiz kadariyla da bu
calismalarda Ismet sifat, bir rivayet tefsiri 6zelinde islenmemistir. Her ne kadar yapilan
caligmalarda rivayet tefsirlerinde zikredilen rivayetler incelenmisse de 6zel olarak bir
rivayet tefsirinin bu sifata yaklagimi ele alinmamustir. Bu eksiklik bizi bir rivayet tefsiri
olan Begavi’nin Ismet anlayisini arastirmaya sevk etmistir. Rivayet tefsirleri arasinda
Begavi’nin tefsirini segmemizin sebebi ise, bu tefsirin rivayet tefsirlerinin olgunlastigi bir

donemde yazilmasi ve rivayet tefsirlerinin 6zeti mahiyetinde olmasidir.

B. ARASTIRMANIN AMACI, YONTEMI VE KAPSAMI
Calismamizin amaci, Ismet sifatinin geleneksel olarak nasil anlagildiginin ortaya
konulmasi, bu sifatin Kur’an ¢ercevesinde degerlendirilmesi ve Begavi’nin bu sifata

yaklagiminin tesbit edilmesidir.

Begavi’nin Ismet sifatma yaklagimini onun tefsiri olan Medlimu 't-Tenzil isimli
tefsirinden yola cikarak tesbit etmeye c¢alistik. Begavi’nin Ismet anlayisinin net ve
objektif bir sekilde ortaya konulmasi i¢in belli basgh dirayet tefsirleri ile kiyaslamalar
yaptik. Begavi’nin Ismet anlayisini tesbit edebilmek amaciyla, tiime varim ydntemiyle
ayet Ayet “giinahlara” yaklasimimi inceledik. Fahrettin Razi’nin Ismetii’I-Enbiyd isimli

eserinde tesbit ettigi “glinahlar1” Begavi'nin ne sekilde degerlendirdigini inceleyip



)

Razi’nin anlayis1 ile kiyaslamaya calistik. Ancak, Razi’nin, giinah olarak
vehmedilebilecek ayetleri tevil etmesine karsin, bu ayetlere -Begavi giinah olarak
degerlendirmedigi igin- yer vermedik. Kismen de imam Maturidi ve Zemahseri’nin

yaklagimlarina yer verip Begavi’nin tutumunu ortaya koymaya ¢alistik.

Arastirmamizi giris, iki bolim ve sonug¢ olarak tasnif ettik. Giriste konunun
kapsami, dnemi, amac1, yontemi ve kapsamina ek olarak imam Begavi’nin hayati ve
tefsirinden kisaca bahsettik. Begavi'nin hayat1 ve tefsirine genisce yer vermedik. Zira
Begavi’nin hayati, 1987 yilinda Ali Eroglu’nun yazmis oldugu “Miifessir Begavi, Hayat
ve Tefsririndeki Metodu” isimli doktora tezi ve 1990 yilinda Saffet Bakirci’nin yazdigi
“Medlimu’t-Tenzil’in Rivayet Tefsirleri I¢indeki Yeri” isimli doktora tezinde ayrintili
olarak islenmistir. Daha genis bilgiler i¢cin bu ¢alismalarak bakilabilir. Ayrica giris
boliimiinde peygamberlerin Ismet sifatiyla alakali mezheplerin degerlendirmelerini, bu
sifatin bizce yeterince izah edilememis bazi problemlerini ve bu sifatin, Kur’an’da

zikredilen giinahlar cihetinden degerlendirilmesini ortaya koymaya calistik.

Ikinci bolimde Hz. Muhammed’den onceki peygamberlerin masumiyetine
Begavi’nin yaklagimi tesbit etmeye calistik. Son bodliimde ise Begavi’'nin, Hz.
Muhammed’in masumiyetine bakisini incelemeye ¢alistik. Bu boliimii iki basliga ayirdik.
[lk baslikta Hz. Peygamber hakkinda Kur’an’da varid olan bazi ifadeleri degerlendirmek
stretiyle Hz. Peygamber’in masumiyetine ve ikinci baslikta ise Hz. Peygamber’e yapilan
uyarilara Begavi’nin yaklasimini ortaya koymaya calistik. Sonu¢ boliimiinde ise

Begavi'nin Ismet anlayisini genel olarak ortaya koymaya calistik.

C.MUFESSIR BEGAVI VE PEYGAMBERLERIN iSMETI
KONULARINDA DAHA ONCE YAPILAN CALISMALAR

Klasik donemde peygamberlerin ismet sifati, daha c¢ok kelam kitaplarinin

niibiivvet bahislerinde konu edilmistir. Ancak sonralar1 Ismet Sifati, peygamberlerin

diger sifatlarina nazaran daha 6n plana ¢ikmis ve bu sifat hakkinda miistakil eserler

yazilmistir. Tesbit edilebildigine gore bu konudaki Tenzikii'l-Enbiyd, Ismetii'I-Enbiya



isimli erken donemlerde eserler yazilmistir ancak bazilar giiniimiize kadar ulasmamistir.?
Bu isimlerle yazilmis Serif Murtaza’nin (6. 436//1044) Tenzihii'l-Enbiyd ve’l-Eimme
isimli eseri ve Fahreddin Razi’nin (5. 606/1210) Ismetii'l-Enbiyd isimli eseri giiniimiize
ulasmistir. Bu iki eserde de ismet hakkinda genel bilgiler verildikten sonra Hz. Adem’den
Hz. Peygamber’e kadar gelen peygamberler hakkinda varid olan ve giinah izlenimi veren
ayetler ele alinip teviller yapilmistir. Serif Murtaza’nin eseri, Sii bakis ile ele alinmis ve

bu eserde imamlarlada masum sayilmigdir. Her iki eserde de peygamberlerin masum

olmadigini iddia edenlere kars1 reddiyeler yapilmstir.

Ismetii’l-EnbiyA konusunda yazilmis hacimli eserlerden biriside Nureddin es-
Sabhni’nin (8. 580/1184) el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd isimli eseridir. Sabani bu eseri
Ebu’l Hiiseyin el-Besagari’nin (IV-X yy.) Kesfu'l-Gavamid fi Ahvali’l-Enbiya isimli

eserinden 6zetlemistir. Mehmet Bulut bu eseri tahkik etmistir.®

Mehmet Bulut’un Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci isimli ¢alismasi Ismetii’l-
Enbiyd konusunda yazilmis Tiirtk¢e serlerden birisidir. Bulut bu c¢alismasinda
peygamberlerin masumlugu konusunu ele almis ve Ehli Siinnet ile Sia’nin Ismet inancini
ortaya koymustur. Yine Abdurrahman Ates’in Kur’'dn'a gore Peygamberlere Isnad
Edilen Giinahlarin Mahiyeti isimli ¢alismas1 6nemlidir. Bu calismada Ismet hakkinda
genel degerlendirmeler yapildiktan sonra Kur’dn’da hatasindan bahsedilen peygamberler
ve diger kaynaklarda hatalarindan bahsedilen peygamberler olmak iizere konuyu iki ana
baslikta isler. Ayrica Ismetii’l-Enbiya konusunda yazilar Tiirk¢e eserler olarak Yakup
Yiiksel’in Allah’in Uyardigi Peygamberler isimli kitab1 ve Galip Gezgin’in Kur’dn’da
Hz. Peygamber’e Yapilan Uyariar isimli kitab1 da zikredilebilir. Bu kitaplar daha ¢ok

“itab” kavrami gergevesinde konuyu ele almiglardir.

Imam Begavi hakkinda ise daha once de bahsettigimiz iizere 1987 yilinda Ali
Eroglu’nun yazmis oldugu “Miifessir Begavi, Hayati ve Tefsririndeki Metodu” ve 1990
yilinda Saffet Bakirci’'nin yazdig1 “Medlimu 't-Tenzil in Rivayet Tefsirleri Icindeki Yeri”

isimli iki adet doktora ¢aligmasi yapilmustir.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Ismetii’l-Enbiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2016, C. 23, s. 142.

3 Mehmet Bulut, “el-Miinteka”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2016, C. 32, s. 31,32.
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D. IMAM BEGAVI’NIN HAYATI VE MEALIMU’T-TENZIL iSIMLi
TEFSIRI

Hicri 426 senesinde Horasan’da diinyaya gelen Imadm Begavi’nin tam ismi;
Hiiseyin b. Mes’id b. Muhammed ibnu’l-Ferra (veya el-Ferra®) el-Begavi’dir.> Kendisine
Horasan’in Merverruz ile Herat arasinda kalan Bagstr (bag) kasabasina nispetle Begavi
denilmistir. Ferra, kiirk alim satim isleri ile ugrasan babasinin lakabidir. Bu sebeple
“kiirkgiiniin oglu” anlamina gelen ibnii’l-Ferra kiinyesiyle anilmistir.® Ayrica kendisine,
Kur’an ve Siinnet kiiltliriiniin yayginlasmasi adina elinden gelen tiim gayreti gdstermesi
ve Miisliimanlar1 da bu iki kaynaga uymaya ¢agirmasi sebebiyle’ “Muhyi’s-Sunne”,

“Ruknu’d-Din”, “Nasiru’l-Hadis”, “Zahiru’d-Din” ve “Seyhu’l-Islam” denilmistir.?

Cocukluk ve genglik yillar1 hakkinda yeterli bilgi olmayan Imam Begavi, geng
yastayken babasim kaybetmis ve ailesinin mesuliyetini iistlenmistir.® Cok fazla ilmi
seyahate ¢tkamamasindan dolay: hayati hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan®®
Imam Begavi; muttaki, vera sahibi, zahid, ekmek ve zeytinyag ile yetinebilen kanaatkar
bir zat olarak taninmustir.!! imam Begavi hicri 516 yilinda Merverruz’da vefat etmistir ve

hocas1 Kad: Hiiseyin’in yanina defnedilmistir.'?

Imam Begavi’'nin tefsirini hangi tarihte kaleme aldig1 hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte, hocasinin vefatindan sonra yazmis oldugu diisiiniilebilir. Zira

tefsirin girisinde ihlasli talebelerinden bir grubun, kendisinden tefsir yazmasini

Bazi kaynaklarda Ferra kendi lakabi olarak ifade edilirken bazi kaynaklarda babasinin lakabi olarak

kullanilmaktadir.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza Yaynlari, 2008, C. 2, s. 461.

6 Mevliit Giingor, “Begavi, Ferra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 5, s. 340.

7 Mubhittin Diizenli, “Begavi’nin Kitabu’l-Mesabih Adli Eserinin Kadim Bir Niishas1 ve Diger Niishalarla
Mukayesesi”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C. 14, S. 3 (2014), s. 259.

8 Muhammed Hiiseyn Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 7. b., Misir: Mektebetii Vehbe, 2000, C. 1, s.
168; Saffet Sancakl, “Begavi ve Hadis Sahasindaki Calismalari”, Diyanet flmi Dergi, C. 34, S. 3
(1998), s. 81.

9  fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 4. b., Fecr Y., 2009, s. 564.

10 Cerrahoglu, a.g.e., s. 564; Nesrisah Saylan, Kiraat A¢isindan Begavi Tefsiri, (Yaymlanmis Doktora
Tezi), Kayseri, 2015, s. 11.

11 Zehebi, a.g.e., C. 1, s. 168.

12" Tacii’d-Din Ebi Nasr Abdu’l-Vehhab b. Ali b. Abdii’l-Kafi Subki, Tabakdtii’'s-Safiiyyetu’'I-Kiibra, thk.

Mahmiid Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed, Kahire: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabi, 1964, C. 7,

s. 77; Bilmen, a.g.e., C. 2, s. 461; Cerrahoglu, a.g.e., s. 565.



istemesinden bahseder.’®* Hocasinin vefatindan sonra onun yerine gecip talebe
yetistirmeye baslamasini goz oniinde bulunduracak olursak, 36 yasindan sonra yazmis

oldugunu sdyleyebiliriz.

Bazi kaynaklarda Imam Begavi'nin tefsiri “Liibdbii 't-Te 'vil fi Medlimi t-Tenzil”
olarak isimlendirilmektedir.* Ancak bu isimlendirmenin bir yanlis oldugunu ve tefsirin
dogru isminin “Medlimu’t-Tenzil fi't-Tefsir ve’t-Te'vil” oldugunu ifade edenler

olmustur.’® Tefsir kisaca “Tefsiru 'I-Begavi” ve “Tefsiru’l-Ferrd” olarak isimlendirilir.

Me’alimii t-Tenzil yazildigi donemden itibaren ¢ok ragbet goérmiis, daha sonra
bircok esere kaynak olmustur. Bu konuda ilk siray1 Ali b. Muhammed el-Hazin’in
Liibabii't-Te Vil fi Medni’t-Tenzil isimli eseri almstir. Tbn Kesir (6.774/1373) Tefsiru’I-
Kur’ani’l-Azim’de, ibnii’l-Cevzi (6.597/1201) Za dii’I-Mesir’de, Cemaleddin el-Kasimi
(6.1332/1914) Mehdsinu’t-Te vil’de, Zerkesi (6.772/1370) el-Burhdin fi uliimi’l-
Kur’dn’da ve Suy(ti el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an’da Medlimu 't-Tenzil’den yararlanan

miielliflerden bazilaridir.®

Cesitli kiitiiphanelerde ve 6zellikle de Istanbul’da pek ¢ok yazma niishas1 bulunan
Mealimu ’t-Tenzil i1k defa tas baski olarak dort cilt halinde 1853°de daha sonra 1879°da
ve 1891°de Bombay’da basilmistir.t” 1887 ile 1913°de Ali b. Muhammed el-Hazin’in
Liibabu 't-Te vil’inin hamisinde ve 1927°de ibn Kesir 6efsirin6e hamisinde Kahire’de

basilmistir.'8

1985 ve 1992 yillarinda Halid Abdurrahman el-Akk ve Mervan Sivar tahkikile
Daru’l-Ma’rife tarafindan dort cilt olarak iki defa basilmistir. 1993 yilinda Muhammed
Abdullah en-Nemir, Osman Cum’a Damiriyye ve Siileyman Miislim el-Hars’in tahkikile
Daru Taybe tarafindan sekiz cilt halinde Riyad’da basilmistir. Son baskisi da 1992 yilinda

13 Hiiseyin b. Mes’id el-Ferra Begavi, Medalimu 't-Tenzil, 3. b., Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 2016, C.
1,s.3.

14 Begavi, a.g.e., s. 6.

%5 Saylan, a.g.e., s. 20.

16 Saffet Bakirci, “Mealimu’t-Tenzil”, Did, C. 28, s. 204.

17 Bombay ve el-Hazin baskilarim Ali Eroglu incelemis ve igerisinde birgok hata oldugunu belirtmistir,
bkz. Ali Eroglu, Miifessir Bagavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu, (Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1987, s. 68,69.

18 Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, ¢cev. en-Neccar Abdulhalim, Kahire: Daru’l-Mearif, 1119,

s. 244,



Beyrut’ta yapilmistir. Ayrica Iran’da dért cilt halinde tas baskis1 yapilmistir. Bu baskinin

yapildig1 yer ve tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.®

Imadm Begavi, mukaddimesinde kaynaklar ve usl hakkinda &zet bilgiler
verdikten sonra “Kur’an’in ve Kur’an o6grenmenin faziletleri”, “Kur’an okumanin
faziletleri” ve “Kur’an’i ilim olmaksizin kendi gorlisii ile yorumlayan hakkindaki
tehditler” konularimi isler. Daha sonra sozii tefsir, tevil kavramlarina ve yedi harf

meselesine getirip birtakim agiklamalar yapar ve mukaddimeyi bitirir.

Imam Begavi, ilim talebelerinin gayretinin azaldigindan yakindig igin tefsirini
miimkiin mertebe kisa tutmaya ¢alismistir. Gereksiz uzatmalardan kaginmis, tekrara
diismemeye gayret etmistir. Eger tefsir edecegi ayetin benzeri daha once agiklanmissa
oraya atifta bulunarak tekrar agiklama yapmamustir. Ornegin: Nisa Sdresi’nin 127.
Ayetini tefsir ederken daha 6nce anlatmis oldugu sebebi niizulii tekrar anlatmamak i¢in
“ sl sl 4 dalll Cune B3 “Py fussa sirenin basinda gecmisti” der.?° Buna ragmen
tefsir, okuyucunun anlamasim kisitlayacak sekilde muglak da degildir. Imam Begavi
gerekli yerlerde kisa aciklamalar ile mevzunun anlagilmasini saglamistir. Aciklamalari

genellikle “ 27, s, “ =l gibi lafizlar1 kullanarak yapmustir.

Imam Begavi, ayetlerin inis sebeplerini «.. .8 ¥ oda < 337 2LV oda J g 3 a2,
“4¥) o2a Al J 6728 gibi ifadeler kullanarak verir. Ayetler hakkinda bazen bir, bazen daha
fazla niizul sebebi verir. Birden fazla nuzil sebebi verdigi zaman bazen bu rivayetler
arasinda tercihte bulunmaz. Bazen ise “4¥) o3 J s 3 G b el J 5¥1 5/BU dyetin inis sebebi
hususunda birinci rivdyet daha dogru” seklinde bir ifade ile tercihte bulunur. ?* Sebebi
niizul bazen ayetlerin basinda, bazen de sonunda verir ve genellikle bu rivayetleri tenkide

tabi tutmaz.®

Imam Begavi, tefsirinde kiraatlere bolca yer verir ve farkli kiraatleri zikrederken;
Kurrau’l-Mekke, Ehlii Mekke, Kurrau’l-Medine, Ehli Medine, Kurrau’l-Kife, Kurrau’l-

19

Bakirel, a.g.m., s. 204.

20 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 387.
2 Age,C.1,s.8.

2 Ayer.

3 Age.,C. 1,515

24 Alyer

% Bakircy, a.g.e., s. 91,92.



Hicaz, Ehl-ii Hicaz, Bakin ve Ahar(n gibi ifadeler kullanir.?® Ayetlerde farkli kiraat
varsa, ilgili yerde kiraat farkliligina temas eder.?’ Bir ayette birden fazla kiraat varsa, ayeti
0 kiraatlere uygun sekilde tefsir eder ve varsa kendi tercihini yapar.?® Baz1 ayetlerde ise
kiraatleri siralar ve bir tercihte bulunmaz.?® Saffet Bakirci doktora tezinde Imam

Begavi’nin bazi saz kiraatlere de yer verdigini ifade etmistir.®°

imam Begavi nesh anlayisin1 Bakara Saresi’nin 106. Ayetinde anlatir® ve buna
gore nesh anlayisi, geleneksel nesh anlayisindan farkli degildir. Ancak ayetlerin neshi
konusunda bazi alimlere itiraz ettigi de olur. Rivayet yolu ile mensuh oldugu iddia edilen
her ayet icin mensuhtur hiikkmii vermez ve ayeti irdeler.®? imam Begavi elli kadar ayeti
mensuh kabul eder.®® Ayetlerin mensuh oldugunu “. 40 s 57, « 4 Lgaw, « 4

4a suie” gibi kaliplarla ifade eder.

imam Begavi Alii Imran Saresi’nin 7. yetinde muhkem ve miitesabih konularini
izah eder ve sahabe ile tabitinun goriislerini siralar.3* imam Begavi miitesabih ayetler
hakkinda selefin ¢izgisini takip eder ve tevilden kagimr. Ornegin Bakara Stresi’nin ilk

ayetindeki hece harfleri hakkinda Sa’bi’den bir nakilde bulunur.

s Aalay Mot dl) Sl G el e sadl i) 8 elagdl Gag g silus Al delen i)
O s

“all” ve siire baslarindaki diger hece harfleri, Allah’n, bilgisini kendisine tahsis
ettigi miitesabihdttandir ve Kur’an’'in suridr® Daha sonra Imam Begavi bu harfler
hakkinda seleften bazi nakillerde bulunur; zaman zaman miitekaddim@in ulemas1 gibi

teviller yaptig1 da olur.®

% Bakirc, a.g.e., . 78.

2 Begavi, a.g.e., 2016, C. 1, s. 14.
% Age.,C.15s.68

% Age.,C.1,s. 44,

%0 Bakirel, a.g.e., s. 80.

31 Begavi, a.g.e., C.1,s.67.

%2 Ornek igin bkz. Begavi, a.g.e., C.4, s. 111, Bakircy, a.g.e., s. 101.
33 Bakircl, a.g.e., . 96.

3 Begavi.,, C. 1,s.212.

% Age,C. 1,517

% Bakirc, a.g.e., s. 104.



Imam Begavi, selefi olan birgok miifessir gibi, tefsirinde Israiliyyata da yer
vermistir. Bu rivayetleri tefsirinde asil olarak kullanmis ve birgogunu da tenkide tabi
tutmamustir. Saffet Bakirci, Imam Begavi’nin tefsirindeki Israili rivayetleri incelemis ve
“yalan oldugu kesin olarak bilinen haberler” ile “meskiitun anh konulardaki haberler”

olarak iki baslikta toplamgtir.%’

Imam Begavi, tefsirin olmazsa olmazi sayilan Arap dili ve edebiyatina da biiyiik
onem verir. Tefsir esnasinda ayetlerdeki kelimeleri tahlil eder ancak tefsirin 6ziinii
kaybetmemek i¢in bunu sadece elzem gordiigii yerlerde yapar. Zaman zaman dilcilerden
nakillerde® bulunsa da sozii uzatmaktan cekindigi i¢in kaynak vermedigi olur.*
Kelimelerin liigat anlamlarini;*® hadis,** Araplarm kullanmimlari*? ve siirlerden®® sahitler

gostererek verir. Agiklamalar1 genellikle, “s1”, “Jd& WS”, “las” vb, lafizlar kullanarak

yapar.

57 A.g.e., ss. 122-127.

% Begavi, a.g.e., C. 1, s. 160; Eroglu, a.g.e., s. 258.
% Begavi,a.g.e., C. 1,s. 111; Eroglu, a.g.e., s. 257.
40 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 272; Eroglu, a.g.e., s. 259.
4 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 315; Eroglu, a.yer.

42 Bepgavi, a.g.e., C. 1,s. 114; Eroglu, a.g.e. s. 260.

4 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 155; Bakircy, a.g.e., s. 268.



E. PEYGAMBERLERIN iSMET SIFATI

1) Ismet Kelimesinin Anlam

Peygamberlerin giinah islemekten korunmus oldugunu ifade etmek i¢in kullanilan
Ismet kelimesi “a=c” fiilinin mastar1 olup “ae/men etmek’*** “kés/korumak™* ve “dil/
yakalamak, alikoymak, birakmamak iizere tutmak”*® anlamlarma gelir. Araplar, kisiyi
agliktan korumasi sebebiyle yemek igin, “g sall (o puany slaka 138 () Alakall 4asiac [yemek onu
agliktan korudu” derler.*” Ayni mana su hadiste de vardir: “& ¥ &) ¥ o 4l daiac & (i
her kimin (cehennemden) koruyucusu kelime-i sehddet olursa...”*® Keza Hid Stresi’nin
43, ayet-i kerimesinde Hz. Nih oglunun gemiye binmesini isteyince oglu: “Ben, kendimi
sudan koruyacak/-«=az; bir daga siginacagim.” demistir. Bunun lizerine Ntoh: “Bugiin
Allahin emrinden/azabindan -onun merhamet ettikleri Haricinde- koruyucu/ssle

yoktur.” demistir.

Kelime Kur’an-1 Kerim’de bes farkli tiirevde, on ii¢ defa kullanilmaktadir.

Korumak anlaminda ii¢*®; siki sik1 tutmak, yapismak anlaminda bes®®; korunmak icin siki

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii I-Arab, Daru’l-Merif, t.y., C. 4,
s. 2976.

4 Alyer.

4 Ragib Isfehani, Miifreddtu Elfézi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi, Beyrut: Daru’l-Kalem, t.y., s.
569.

47 Tbn Manzir, a.g.e., C. 4, s. 2976.

48 Beyhaki, Suabu’l-iman, 9061, ibn Manzir, a.g.e., C.4 s. 2976.

49« aany aSacany dlaasy”, Bkz. Maide, 5/67, Ahzab, 33/17, Had, 11/43.

50 ¢ gaaic) awainy | saiaic)” Bkz. Nisd, 4/ 146, 175; Alii imran, 3/101,103; Hac, 22/78.
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sik1 tutmak, yapismak anlaminda bir®’; koruyucu anlaminda ii¢®? ve son olarak baglamak

i¢in kullanilan nesne/iplik anlaminda bir defa® kullanilmaktadir.>*
2) Ismet’in Kapsam Ve Mahiyeti

a) Ismet’in Kapsam

Ismet’in kapsamu ile ilgili, peygamberlerin masumiyetinin baslangic1 ve Ismet
sifatinin ne tiir glinahlar1 kapsadigt gibi temel iki ayrimdan s6z edebiliriz. Her mezhep
kendi gelistirmis oldugu usul igerisinde peygamberlerin Ismet sifatin1 degerlendirmis ve

bu iki temel probleme ona gore cevap vermislerdir.

(1) Ismet’in Baslangici

Sia® ve Rafiziyye®® dogumdan itibaren, Mu’tezile’nin®’ ¢ogunlugu ise bulug
cagindan itibaren peygamberlerin masum olduklarini savunurlar. Zira onlara gore,
peygamberlerin niibiivvetten once kendi kisiligini lekeleyecek haller sergilemesi,
niiblivvetten sonra insanlarin kendilerine tabi olmalarini olumsuz yonde etkiler.
Dolayisiyla peygamberlerin niibiivvetten 6ncede masum olmalari gerekir. Siinni alimlerin
biiyilk ¢cogunlugu ve bir kisim Mu’tezile alimleri peygamberlerin niibiivvetten once
masum olmadiklarini ifade etmislerdir. ®® Bu sayede onlar MiisA Peygamber’in Kipti’yi

oldiirmesi gibi kusurlar niibiivvet 6ncesi ile iliskilendirirler.>®

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin niibiivvetten 6nce masum olduklari veya
olmadiklar1 ile alakali bilgilere rastlamak miimkiin degildir. Zira peygamberlerin

niibiivvet dncesi hayatlari, Kur’an-1 Kerim’de detayl bir sekilde anlatilmamigtir. Sadece

51 “aianinl” Bkz. Yisuf, 12/32.

52 «aale” Bkz. Yinus, 10/27, Had, 11/43, Mii’min, 40/33.

5 Mumtehine, 60/10.

% Muhammed Fuad Abdulbiki, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru’l-
Hadis, 2001, s. 568.

5 Seyyid Serif Murtaza, Tenzihu'I-Enbiyd ve'l-Eimme, 2. b., Beyrut: Daru’l-Edva’, 1989, s. 15.

%6 Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, C. 8, s. 290.

57 Kadi Abdiilcebbar Ibn Ahmed, Serfiu ’I-Usili |-Hamse, Abdulkerim Osman, Kahire: Mektebetii Vehbe,
1996, s. 573.

% Ebf Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, [smetii’l-Enbiya, Beyrut: Daru’l-

Kutubu’l-[lmiyye, t.y., s. 27; Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 290.

Bu hususta Ciircani soyle demistir: Peygamberlerin bi’setten sonra hataen biiyiik giinah ve kasten kiigiik

giinah isleyebileceklerini iddia edenler, Kur’dn’da, hadislerde ve rivayetlerde anlatilan peygamber

kissalarini delil olarak ileri siirmiislerdir. Bu kissalar peygamberlerin bi’setten sonra giinah isledikleri

izlenimi vermektedir. Biz bunlara cevaben “... Bu kissalart tevil edebiliyorsak ederiz, yok eger

edemiyorsak bu kusurlarin peygamberlikten 6nce oldugunu, ... ifade ederiz.” Bkz. Ciircani, a.g.e., C.8,

5.292-293.

59
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bazi ifadeler ile onlarin niibiivvet 6ncesi hayatlarina isaret edilmistir. Bazi alimler bu
ifadeleri onlarin niibiivvet Oncesi masum olduklarina yormuslardir. Ayrica gerek
Peygamber Efendimizin niibiivvet 6ncesi emin olarak bilinmesi, yetimleri kollamasi,
akraba hukukunu gozetmesi, muhtaglara sahip ¢ikmasi vb. hasletleri, gerekse diger
peygamberler hakkinda, hadislerde zikredilen olumlu ifadeler, peygamberlerin niibiivvet
oncesi de masum olduklar1 kanaatinin olusmasinda rol oymamistir. Mezhepler,
peygamberlerin niibiivvet Oncesinde masum olduklarini aklen de ispatlama yoluna
gitmislerdir. Zira daha dnce de dedigimiz gibi bir peygamberin niibiivvetten dnce bir akim
giinahlar1 islemesi, insanlarin peygamberlere tabi olmasini olumsuz yodnde etkiler.
Dolayisiyla peygamberlerin toplumda saygin kisiler olmasi1 gerekir ki bu da masum

olmalartyla miimkiindiir.

(2) Giinahlarin Kapsami
Ismet konusunda siki bir ¢aligma yapan Fahreddin Razi Ismet’in kapsamini 4

baslikta 6zetlemistir. Buna gore:

I’tikat ile alakali olanlar: Ummet peygamberlerin kiifiir, sirk ve bidat gibi
biiylik gilinahlardan masum olduklarina ittifak etmislerdir. Ancak
Haricilerin Fudayliyye kolu bu tarz giinahlar1 caiz goérmiislerdir. ®
Ayrica Ezarika, Siimaniyye firkalar1 da peygamberlerin bu tarz
giinahlardan masum olmadiklarin iddia etmislerdir. ®

Seriat ile alakal1 olanlar: Ummet, peygamberlerin ne kasten ne de sehven
ahkdmi ve seriat1 tahrif etmedikleri veya onlara hiyanet etmelerinin
miimkiin olmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Aksi hélde seriate
giiven olmazdi. Ayrica peygamberlerin niiblivvetini tasdik eden
mucizenin gegersiz kalmasi anlamina gelecek olan, seriata ihanet veya
yalan gibi giinahlar peygamberler icin diisiiniilemez. ©

Fetvalar ile alakali olanlar: Ummet peygamberlerin kasten yanhs fetva
vermeyecekleri lizerine ittifak; sehven yanlis fetva verebilecekleri
tizerine ise ihtilaf etmislerdir.

Fiiller ile alakali olanlar: peygamberlerin fiillerine taalluk eden
masumiyet hakkinda da ihtilaf edilmistir. %3

80 Raz, a.g.e., s. 26.

61 Sa’duddin Mes’Gd b. Omer et-Taftazani, Serhu I-Mekdsid, thk. Abdurrahman Umeyra, 2. b., Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1998, C. 5, s. 49.

2 Age., C.5,s. 49-50,

63 Raz, a.g.e., s. 26-27.
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Siiler bu konuda peygamberlerin, bilerek veya bilmeyerek, hata veya te’vil yolu
ile her tiirlii, biiyiik ve kiiciik giinahlardan masum olduklarmi savunurlar. * Ancak ikrah
altinda peygamberlerin kiifrii izhar etmelerini caiz goriirler.® Mu’tezile peygamberlerin
bilerek veya bilmeyerek, biiyiik ve kii¢iik giinahlardan masum olduklarin1 kabul eder;
ancak sevap cihetiyle daha az sevab1 olan bir ameli tercih etmekten masum olmadiklarini
savunur. Zira onlar efdal olan amelin tercih edilmemesini, niibiivvetin kabulii noktasinda,
insanlara sikint1 arz edecek bir durum olarak goremezler. %® Rafiziler de peygamberlerin
bilerek veya bilmeyerek biiyiik ve kiiciik giinahlardan masum olduklarimi savunur.
Haricilerin Fudayliyye kolu ve Haseviler ise bu konuda peygamberlere kiifrii dahi caiz
goriirler. Zira onlar gore biiyiik giinah islemek kiifiirdiir ve peygamberlerin Kur’an’da

zikredilen birtakim giinahlar1 vardir.

Bu konuda Ehl-i Siinnetin ekseriyeti ise
peygamberlerin bilerek veya bilmeyerek kiifiir vb. biiylik giinahlardan, bilmeyerekek
islenen kiiciik giinahlardan masum olduklarini savunurlar. Dolayisiyla peygamberler -
rezil bir giinah olmamak kaydiyla- bilmeyerek kiigiik giinah isleyebilirler. ®® Ancak en

kisa siirede uyarilip bu hatalardan da tévbe ederler.™

Tefsir kitaplari sik1 bir sekilde incelendiginde Ismet’in kapsaminin Razi’den énce
bu sekilde olmadig1 ve ondan sonra da bu sekilde kalmadigi, aksine tarihin seyri igerisinde
genislemis oldugu goriiliir. Zira ilk donemlerde giinah olarak zikredilmeyen bircok sey
sonraki dénemlerde giinah olarak addedilip tevil edilmistir. Diger taraftan ismet ilk
donemlerde giinahlardan masum olmay1 ifade ederken sonraki dénemlerde 6rfen hos

karsilanmayan kahkaha, oburluk vb. davranislar da Ismet’in kapsamina dahil edilmistir.”

6 Serif Murtaza, a.g.e., s. 15.

8 Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 289. Razi, bu goriisii Rafizilere izafe eder. Bkz. Razi, a.g.e., 5.26. Ancak Mehmet
Bulut Ehli Siinnet’in Sia’nin genel takiyye inancindan bu sonuca ulastigini, $ia’nin peygamberler igin
kiifrii takiyye halinde dahi caiz gérmediklerini sdyler. Bkz. Mehmet Bulut, EAli Siinnet ve Sia’da Ismet
Inanci, Istanbul: Risale, 1991, s. 45.

6 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 575.

87 Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 290.

68 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 573; Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 289; Razi, a.g.e., 5.26.

89 Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 290.

0 Nireddin es-Sabini, Kitdbu I-Biddye mine’l-Kifaye fi’I-Hiddye Fi Usilii’d-Din, thk. Fethullah Huleyf,
Misir: Daru’l-Meérif, 1969, s. 56.

™t Seyyid Ali el-Hiiseyni el-Milani, Ismet, 1. b., Iran: ’tikddi Arastirmalar Merkezi, 2000, s. 13. Oysa
peygamberlerin tiim insanliga gonderilmis oldugu géz 6niinde bulundurulacak olursa onlarin mahalli
orften korunmus olduklarini ifade etmek anlamsiz olur. Zira Araplara gore hos karsilanan herhangi bir
durum diger toplumlara gore bir kaba/kotii olarak degerlendirilebilir.
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Hatta peygamberlerin fiziksel ozellikleri cihetiyle miikemmel olmasi yani fiziksel

kusurlardan arinmis olmasi da Iismet’in kapsamina dahil edilmistir. ?

Kapsamla alakali bu genisleme Ismet’in kapsami hakkinda bir sinir ¢izilmemis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Hatta Ismet sifatinin dogrudan dogruya naslardan degil
de akli ¢ikarimlar neticesinde ortaya konmus olmas1 Ismet’in kapsaminin aklin hududuyla
sinirli olmas1 sonucunu dogurmustur. Dolayisiyla Ismet’in sinir1 son asamada, tabiri
caizse Allah i¢in kullanilan Muhalefetiin 1i’l1-Havadis/sonradan olan hi¢bir varliga
benzememe sifati, beseri planda peygamberler igin Muhalefetiin 1i’1-Beser/diger insanlara
benzeme seklinde formiile edilebilir. Zira fiziksel olarak dahi hi¢bir noksanliga miisaade
etmeyen yaklagim esasinda peygamberi, akla gelebilecek beseri her tiirlii noksanliklardan

beri gérmiis olmaktadir.

Ismet’in fiziksel goriiniisii kapsayacak sekilde genisletilmesi, Mekke vasatindaki
insanlarin peygamberler hakkindaki su itirazlarina benzemektedir: (&b Jst3l 13ag ) 5lE5
S B Y é\-?id\/Bu ne bicim peygamber ki yemek yer, carsida pazarda dolasir...”
Seytan’in aldatmacasi olarak tarihin hemen her doneminde zuhur eden melek peygamber

tasavvuru, ne yazik ki bu tarz ismet anlayislarinda da varligmni hissettirir.

b) Ismet’in Mahiyeti

Es’arilere gore; Ismet, kisinin nefsinde yahut bedeninde bulunan, giinah
islemesini imkansiz kilan bir hassadir.”* Ismet Allah’in peygamberlere itaat giicii verip
masiyet giicii vermemesidir. Ismet masumun ruhunda yahut bedeninde bulunan ve isyan
etmesini engelleyen bir melekedir.”® Bu agiklamalar peygamberlerin iradelerini
ellerinden almakta ve iyi isler yaptiklar1 veya kotii islerden sakindiklar taktirde ovgliyii
anlamsizlagtirmaktadir. Ayrica bu tanim mihneti ortadan kaldirdigi ve 3& Ul L)

}’Siie/Bende sizin gibi bir insamm...”’® seklindeki ayetlerle bagdasmadigi igin

2. Muhammed Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 1. b., Kahire: Daru’s-Surtk, 1994, s. 81; Galip Tiircan,
“Peygamberlerin ismet’i Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 11
(2003), s. 108.

" Furkan, 25/7.

™ Ciircani, Serhu’I-Mevékaf; t.y., C. 8, s. 306.

> Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Muhassalii Efkéri’l-Miitekaddimin
ve’l-Miiteahhirin, Misir: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, t.y., s. 218.

® Fussilet, 41/6.
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elestirilmistir.”” Ancak Es’ari mezhebine gore her bir fiil, fiil-i muhtar olan Allah

Teala’ya dayanir. Dolayistyla onlarin Ismet anlayisi bu gergevede sekillenmistir.

Imam Maturidi Ismet’i su seklinde tanimlamistir: “Peygamber gerek sézlerinde
gerek fiillerinde kendisini lekeleyecek ve kadri kiymetini diistirecek hatalardan korunmusg
(ma'siim) olur. Eger kast ve iradesi olmaksizin kendisinde bir hata vuku bulacak olursa
Allah Tedld onu uyarwr, kinar, bu hususta peygamberini kendi haline birakmak soyle

dursun onu uyarmay: geciktirmez bile.” ’®

Kadi Abdulcebbar Ismet’i Allah’1n kisiye vermis oldugu bir liituf olarak aciklar.
Bu liituf sayesinde kisi giinah islemekten uzaklastirilmis (medfi’) olur.”® Siiler ise
Ismet’i, kisiyi giicii yetmekle birlikte masiyetten alikoyan ve itaate sevk eden manevi,
batini bir hal ve ilahi bir liituf olarak kabul eder.® Ismet’in ilahi bir liituf olmas1 sebebiyle
on dort kisi Haricinde kimsede bulunmaz.8! Filozoflara gore Ismet, fiicurdan alikoyan bir
melekedir. Bu nefsani sifat baglangicta, isyanin kusurlu ve itaatin faziletli oldugunu
bilmekle hasil olur. Bu bilgi kisiyi isyandan koruyup itaate sevk eder. Sonraki asamada,
isyandan sakindiran ve itaate sevk eden vahiylerin pes pese gelmesiyle bu bilgi pekisir ve

meleke halini alir.82

3) ismet Sifatinin Gerekgelendirilmesi

Ismet’in gerekgelendirilmesinde bazi argiimanlar gelistirilmistir. Buna gore
peygamberlere ittibay1r ve ornek almayi1 vurgulayan ayetler onlarin masum olmalarini
gerektirir. Zira eger gilinah isleselerdi onlar1 6rnek almak ve tabi olmak caiz olmaz ve bu
ayetler gegersiz olurdu.®® Bu gerekg¢elendirme pek makul gdziikmemektedir. Zira Allah
Teala Ibrahim Peygamber’i bizlere &rnek olarak gosterirken bir istisna ile ibrahim

84

Peygamber’in babasi i¢in etmis oldugu duay1 6rnek almamamizi ifade eder.®® Ayrica

peygamberlere gelen uyarilar neticesinde ne tarz fiillerin 6rnek alinmamasi gerektigi

" Raz, a.g.e., s. 218.

8 Sabini, a.g.e., s. 95,96.

 fbn Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serfu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1996, s. 780.

8 Milani, a.g.e., 1. b., s. 14,15.

81 A.g.e., s. 14,15. Bu 14 kisi basta 12 imam olmakla birlikte Hz. Fatima ve Hz. Selman-1 Farisi’dir.

82 Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 306.

8 Raz, a.g.e., s. 29; Ciircani, a.g.e., C. 8, s. 290.

84 eS_\_\ULx_\_\_\\A_\}?S_\b)sSAH UJQL)AU}A.\M\AA}eS.\A‘);)JL\‘?&A}SX \}Xuaiww.ﬂ\}f\m)\‘;m”‘»\eﬁu&.\s
dﬂ\}\_\ﬁydﬂ:L\_U;wwﬂ\wd}d&\hjsﬂu)myuyﬂy‘dﬁ\ﬂ ah}d\h\}.\a}.\@;\m\ ;Lax_ﬂ\}a}\.lﬂ\
Juaall &) 3 G Miimtehine, 60/4.
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gayet agiktir. Dolayisiyla peygamberler hata ettikleri zaman onlar1 6rnek almiyor olmak,
onlara tabi olmamizi emreden ayetlerle bir ¢eliski degil, aksine Kur’an biitiiniiyle uyum

icerisinde olmak anlamina gelir.

[smet’in gerekgesi olarak sayilan bir diger argiiman da mucizenin iptali
meselesidir. Sayet peygamberler masum olmasalardi, onlarin getirmis olduklari
mucizenin bir anlami olmazdi. Yani s6z gelimi yalan sOyleyen bir kimsenin risalet
iddiasinda bulunmasi ve mucizevi bir sekilde vahiy aldigin1 s6ylemesi anlamsiz olur.
Dolayisiyla mucize ile ortaya ¢ikan tasdikin ortadan kalkmamasi i¢in peygamberlerin
yalandan masum olmalar1 gerekir.®® Anladigimz kadarryla bu temellendirme ismet
sifatinin ortaya ¢iktig1 erken donemlerdeki bir temellendirmedir. Zira bu temellendirme
peygamberlerin tebligde masum olmalariyla alakalidir. Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi
Ismet sifatimin gelismesiyle dogru orantili olarak sifatin kapsamu da genislemistir.

Dolayisiyla bu temellendirme diger giinahlari1 da kapsayacak bir temellendirme degildir.

Daha makul sayilabilecek bir diger gerekgeye gore, insanlarin peygamberlere tabi
olmalar1 i¢in peygamberlerin kendilerinden nefret ettirici giinahlari islememis olmalari
gerekir.8® Mu’tezilenin yaklasimi olan bu gerekcelendirme onlarin salah-aslah teorileriyle
dogrudan alakalidir. Onlara gore tebligin hakkiyla gerceklesmesi ve insanlarin
mazeretlerinin ortadan kalkmasi i¢in peygamberlere tabi olma noktasinda peygamberlerin
kendilerinden nefret ettirecek, insanlar nazarinda onlar1 kadri kiymetten diisiirecek kotii
fiillerden korunmus olmalar1 gerekmektedir. Ne yazik ki bu temellendirme de kapsayici
olmaktan yoksundur. Zira insanlarin nefretini celp etmeyecek giinahlardan s6z etmek
miimkiindiir. Ayrica bir kiiltlire gore nefret ettirici olan bir fiil diger bir kiiltiire gore gayet

normal karsilanabilir.

Ismet hakkinda daha farkli gerekceler ortaya koyulmus olsa da bu saydiklarimiz
en ¢ok siiyu bulanlardir. Goriildiigii iizere Ismet’le alakali tikel temellendirmeler
yapilabilse de Ismet’i tiim yonleriyle kapsayan bir temellendirmeden sdz etmek miimkiin

goziikmemektedir.

8 Tiircan, “Peygamberlerin Ismeti Meselesi”, s. 106.
8 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 573,574.
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4) ismet Ve Irade Iliskisi

Ismet, Allah’in peygamberleri giinah islemekten korumasi olarak ifade
edildiginden, bu korumanin peygamberlerin iradesiyle nasil bagdasacagi giindeme
gelmigtir.  Ayrica korunmus olmak imtihanin, ceza ve mikafatin varligim

anlamsizlastirdig1 i¢in mahiyet hakkinda yogun ¢aba harcanmustir.

Es’ariler Ismet’i, Allah’in peygamberlere itaat giicii verip masiyet giicii
vermemesi seklinde agiklamak suretiyle peygamberlerin irddesini goz ardi etmislerdir.
Zira onlara gore kulun fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Dolayistyla peygamberlerin giinah
islememesi yani Ismet, Allah’in peygamberlerde masiyete sebep olacak Kkuvveti
yaratmamasi olarak izah edilmistir. Ancak bu tanim daha 6nce de ifade ettigimiz gibi

miikafat ve cezay1 anlamsiz kildig1 i¢in elestirilmistir.

Mu’tezile ismet’i, Allah’n kisiye vermis oldugu bir liituf olarak aciklar. Bu liituf

87 Bu tanimdan

sayesinde kisi giinah islemekten uzaklastirilmis (medfii’) olur.
peygamberlerin iradesiyle alakali kesin bir sonu¢ ¢ikarmak zor olsa da Mu’tezile
mezhebinin insan irddesi noktasindaki genel yaklagimimi goéz oniinde bulunduracak
olursak, Ismet’in peygamberlerin irddesine miidahale etmedigi sonucunu ¢ikarabiliriz.
Nitekim Bagdadi’nin, Mu’tezile mezhebinin Ismet anlayis1 hakkindaki su notu da bunu
destekler niteliktedir: “Peygamberler Allah’in higbir tesiri olmaksizin kendilerini
giinahlardan korurlar.” 8 Fakat Bagdadi’nin bu ¢ikarimi Ismet’in varligimi anlamsiz
kilmaktadir. Zira sayet peygamberler Allah’m higbir dahli olmaksizin kendilerini

masiyetten koruyorlarsa genel manada ifade edilen Ismet’in varhgina gerek

kalmamaktadir.

Imam Maturidi’ye gore Ismet, peygamberlerin iridesini devre dis1 birakmaksizin
onlar1 kétii fiillerden caydiran ve iyi fiillere sevk eden bir sifattir. Dolayisiyla Ismet
mihneti izale etmez. Ismet peygamberleri itaate zorlamadig gibi, onlar: giinah islemekten
aciz de birakmaz. Ismet, ilahi imtihanin gergeklesmesi igin irddesi ortadan kalmaksizin

peygamberleri hayra sevk eden ve kétiiliikten alikoyan ilahi bir liituftur. 8

87 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 780.

8  Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilii ‘d-Din, nesr. 1.U.1.F., Istanbul: Devlet Matbaasi,
1928, s. 169.

8 Sabini, a.g.e., s. 95,96.
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Es’ari mezhebi hari¢ diger mezhepler Ismet’le irddeyi bagdastirmaya calismislar
ve hemen hemen aym seyleri sdylemislerdir. Fakat onlarin bu s6ylemlerinde ne derece
isabet ettikleri tartisilir. Zira gerek Ismet’in kelime anlamm gerekse Ismet sifatina
yiiklenen anlam Ismet’in irAdeyle tam olarak bagdasmasina mani olmaktadir. Ismet
sifatina yiiklenen anlamla kastettigimiz Siiler hari¢ mezheplerin tamaminin bu sifati
peygamberlere has kilmalaridir. Yani eger Ismet, peygamberleri masiyetten koruyan bir
sifat ise iradeden s6z etmek anlamsiz, eger iradeleri ile kendilerini koruyorlarsa ismetten

sOz etmek anlamsiz olur.

5) Ismet’in Kur’an Cercevesinde Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Ismet hakkinda dogrudan bilgilere rastlamak miimkiin
degildir. Hatta peygamberlerin masum olmalar1 bir tarafa, onlarin giinah islediklerine dair
onlarca dyet bulmak miimkiindiir. Ozellikle bu ayetlerden yola ¢ikarak peygamberlerin
giinah islemekten korunmamis oldugu sonucunu ¢ikarmak pekala miimkiindiir. Fakat bu
ayetlerin higbirisinde de peygamberlerin Allah’a kars1 geldikleri sdylenemez. Diger bir
ifadeyle giinah oldugunu bile bile Allah’a ragmen giinah islemelerinden s6z edilemez.
Onlarin Kur’an’da anlatilan hatalar1 unutkanlik, ictihat hatasi, bilmeyerek giinah isleme
vb. sekillerdedir. Mesela Hz. Adem’in yasak agactan yemesi bir unutkanlik sonucu, Hz.
Musa’ nin Kipti’yi 6ldiirmesi kasit olmaksizin ve Hz. Peygamber’in Abdullah ibn Ummi
Mektlim hakkinda uyarilmasi Islam’1 teblig duyarlilig: sebebiyle gerceklesmistir. Ancak
her ne sekilde olursa olsun bu ayetler onlarin giinahlardan korunmadigini agik bir sekilde

ortaya koymaktadir.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki peygamberlerin giinahlardan korunmus
olmadiklarin1 sdylemek, onlarin bile bile giinah isledikleri veya giinahkar olduklar
sonucunu asla dogurmaz. Zira az 6nce de degimiz gibi peygamberlerin Kur’an’da
aktarilan hatalar1 nicelik olarak, sayilacak kadar az ve nitelik olarak, higbirisi kasith
degildir. Zikredilen bu hatalardan ve yapilan uyarilardan yola ¢gikarak, Kur’an’daki Ismet
“Peygamberlerin bilmeyerek hata yaptiklarinda veya hata yapmaya meylettiklerinde
Allah tarafindan uyarilip ayaklarinin dogruluk iizere sabit kilinmasi ve hata {izere
birakilmamas1” olarak aciklanabilir. Ismet &zetle “Peygamberlerin fiillerinin Allah
tarafindan kontrol edilmesi” olarak da ifade edilebilir. Bu manasiyla Ismet sadece

peygamberlere has bir sifattir. Zira peygamberlerden baska hicbir insan vahiy ile

18



uyarilmis degildir. Diger taraftan Ismet bu anlamiyla peygamberlerin iradesini ellerinden

almadig gibi, zaman olarak da niibiivvetle birlikte baslamaktadir.

Genel kabul gormiis anlamiyla Ismet, peygamberleri yiiceltmekten ziyade onlari
tabiri caizse siradanlastirmaktadir. Zira bu anlayisla alakali “sanki peygamberler
korunmus olduklar1 i¢in siifli davraniglari iglemiyorlar veya korunmus olmasalar bu siifli
davranislar islerler” seklinde bir diisiince vehmedilebilir. Oysa Kur’an’dan anlasildigi
kadariyla peygamberler seckin, ® ihlasl, ®* salih, > muhsin, ¥ ahlaki yiice * vb.
sifatlart haiz insanlardir. Onlar her tiirlii kotii davranistan herhangi bir tesir olmaksizin
yiice ahlaklariyla uzak durmuslardir. Tiim bu giizel hasletlerine ragmen herhangi bir
sebeple bir hataya diisecek olsalar veya diigseler Allah vahiy ile onlar1 bu hatadan 6tiirti
uyarir. Onlar da bu uyar karsisinda haddinden fazla bir pismanlik ve istigfarla Allah’a
yonelirler. Peygamberlerin hata ettiklerinde uyarilmasi bir eksiklik degil aksine bir
meziyettir. Zira bu, onlarin her amelinin Allah’in onayindan ge¢mis oldugu anlamina
gelmektedir. Neticede bu kontrol mekanizmasi sayesinde onlar kusursuz birer insan
olurlar. Dolayisiyla gelencksel manada peygamberlerin korunmus oldugu anlamindaki
Ismet, peygamberler igin bir olumsuzluk izlenimi uyandirmaktayken, genel manada

Kur’an’dan devsirilen bu Ismet anlayis1 peygamberleri yiiceltmektedir.

% Alj imréan, 3/33.
oL Yisuf, 12/24.
%2 En’am, 6/85.
9 Saffat, 37/110.
9 Kalem, 68/4.
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I. BEGAVI TEFSIRINDE ONCEKI PEYGAMBERLERE iSNAD
EDILEN GUNAHLARA BAKIS

A.HZ. ADEM

Hz. Adem kissas1 Kur’an-1 Kerim’de yedi farkli stirede, degisik boyutlartyla ele
alinmaktadir. Bu ayet pasajlarinin iiciinde Hz. Adem’in yasak agactan yemesi ile ilgili
hatas1 ve tevbesi anlatilir. Diger yet pasajlarinda ise, meleklerden, Hz. Adem’e secde
etmelerinin istenmesi, Seytan’mn Kibirlenip secde etmemesi, Seytan’in Allah Teala ile

diyalogu ve meleklerin Allah Teala’ya Hz. Adem hakkindaki sorulart yer almaktadir.

Allah Tedla Hz. Adem’i yaratinca meleklerden Hz. Adem’e secde etmelerini
istemistir. Tim melekler bu emri derhal yerine getirmisler, ancak bu emre muhatap olan
Seytan kibirlenip secde etmemistir. Bunun iizerine Allah Teala Seytan’a secde
etmemesinin sebebini sormus, Seytan da kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise topraktan
yaratildigini, dolayisiyla kendisinin ondan iistiin oldugunu, bu sebeple ona secde
etmemesi gerektigini sdylemistir. Allah Teald da onu huzurundan kovunca, Seytan
Allah’tan kendisine, insanlarin tekrar diriltilecegi giine kadar miihlet vermesini istemistir.
Allah Teala ona bu miihleti verince de insanlari saptirmak igin elinden geleni yapmaya
yemin etmistir. Bunun itizerine Allah Teala, Hz. Adem’e Seytan’in diisman oldugunu
sOylemis ve Seytan’in kendisini cennetten ¢ikartmamasi hususunda uyarmistir. Allah
Teala Hz. Adem’e esi ile cennette kalmasina ve diledigi gibi yiyip igmesine miisaade
etmis ve yasak agaca yaklasmamasi hususunda Hz. Adem’i uyarmistir. Bu yasaga uymasi
durumunda cennette acikmak, susamak ve sicaktan bunalmak gibi sikintilar
cekmeyecegini; ancak Seytan’a kanip yasak agactan yemesi durumunda bedbaht

olacagini ona sdylemistir.%®

95 AL Y g Vaak Y Sl0T5 I a5 Y5 b 545 VT O ) s AR (e UGS A5 D8 Bl 5305 ol e 13 () 20l G il
Taha, 20/117-119.
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Hz. Adem, Seytan’in kendisine diisman oldugunu unutmus ve Seytan’in sozlerine
kanmistir.®® Seytan onu, ebedi bir hayat ve sonu gelmeyecek bir miilk vaadi ile
kandirmistir.’” Bunun tizerine Allah Tedla Hz. Adem’i de cennetten ¢ikarmistir. Ancak

Hz. Adem tevbe etmis ve kavmine peygamber olarak secilmistir.*

Insanlik tarihinin baslangici olarak anlatilan bu kissa, Kur’an’da farkl1 yerlerde
zikredilir ve Hz. Adem hakkinda carpict bazi ifadeler kullanilir; & 38 435 231 ez 5/ Adem
Rabbine isyan etti ve yoldan ¢ikt1.%° Bu olay ve kullanilan bu ifadeler, mezheplerin ifade
ettikleri Ismet anlayisin1 kokiinden sarsacak tiirden oldugu i¢in birgok mezhep bu ayetleri
tevil etmislerdir. Ancak biz konumuz geregi ilgili Ayetleri Imam Begavi’nin yaklagimi ile
degerlendirecegiz. imdm Begavi Hz. Adem’in kissasini islerken ekseriyetle Israili
bilgileri kullanir. Hz. Adem’in kissas1 -ufak tefek nilanslari sayamazsak- Tevrat’daki

sekliyle birebir drtiismektedir.® Kissa Begavi’nin anlattig1 haliyle su sekildedir:

Seytan ilahi huzurdan kovulduktan sonra Hz. Adem’e vesvese vermek
lizere cennete girmek ister, ancak cennet bekgileri onu cennete
sokmazlar. Bunun iizerine Seytan, eski dostu ve cennet bek¢ilerinden biri
olan yilan vasitasiyla cennete girer. Cennete girdiginde, Hz. Adem’in
cennet nimetlerine bakarak “keske sonsuz olsalardi’” seklindeki
temennisini duyar ve Hz. Adem’i sonsuzluk vaadi ile kandirabilecegini
dl'isl'jnl'ir.101

Seytan hemen rol icab1 aglayip ah vah etmeye baslar, onun bu feryadi
figam Hz. Adem ve Havva anamiz1 etkiler ve Seytan’a neden agladigini
sorarlar. Seytan buna mukabil, Adem ve Havva’nin &liimlii oldugunu,
cennetteki bu nimetlerden ayrilacaklarini fisildayip bu sebeple agladigini
soyler. Adem ve Havva bu durumdan miiteessir olunca onlara vesvesesini
vererek, ‘Size ebediyet agacini gostereyim mi?” der. Adem Seytan’m bu
teklifini reddedince, Seytan Allah iizerine yemin edip onlar1 kandirir.
ZiraHz. Adem, Allah iizerine yemin eden bir kimsenin yalan soyleyecegi
ihtimalini diisinmez. Ancak Adem yine de aklmi kullanip agaca
yaklagmaz. Havva ise agactan yiyip, Hz. Adem’in de yemesini ister. Hz.

% Taha, 20/115°de gegen “ 4" ifadesini “Hz. Adem Allah Teala’ya vermis oldugu sozii unuttu” seklinde

tefsir eden alimlerimiz ¢ogunluktadir. Ancak Seytan’m Hz. Adem’in kandirirken kullanmis oldugu
ifadeler, Hz. Adem’in ahdi degil, Seytan’in diismanhigini unuttugunu kamtlar niteliktedir. Zira Seytan
onu ikna i¢in, agactan men edilmelerinin sebebini agiklamaktadir, bu da onlarin bu ahdi unutmadiklarini
acikca ortaya koymaktadir. Tlgili ayet icin bkz. A’raf, 7/20

7" Taha, 20/120.

9% Bakara, 2/37,38; Taha 20/122.

% Taha 20/121.

100 Tevrat’daki anlatilis sekli i¢in bkz.: Yaratilis 3. boliim.

101 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 34.

22



Adem yemeyince de ona igki sunup sarhos eder, daha sonra da agacin
meyvesinden yedirir.'%

Allah Teala agactan neden yedigini sorunca Hz. Adem, Hz. Havva’nin
kendisine yedirdigini sdyler. Bunun iizerine Allah Teala Hz. Havva’ya
neden yerdirdigini sorunca o da kendisine yilanin emrettigini sdyler,
yilana sorulunca o da kendisine Seytan’in emrettigini sdyler. Bunun
iizerine hepsi birbirlerine diisman olarak yeryiiziine indirilir. Havva
yaptiklarindan &tiirii her ay adet kanamasi ve sancisi ¢ekecek, Hz. Adem
gecimini zor bir sekilde topraktan saglayacak, yilan daha dnceden
ayaklar1 olmasina ragmen bu ayaklar kendisinden alinarak yeryiiziinde
karmi lizerine siiriinecek ve Seytan da kiyamete kadar lanetlenmis bir
sekilde hayatina devam edecektir. 23

1) Kur’an’da Hz. Adem Hakkinda Kullanillan ve ismet’e Aykir1 Olan
ifadeler

Kissanm anlatimi Incil ile birebir ortiistiigii halde, Kur’an’in genel ilkelerine ters

diisen bircok problemi ihtiva etmektedir. Ancak biz burada bu kissanin kritigini

yapmayacagiz, zira bu bizi konunun disina ¢ikartir. Biz daha ¢ok, Kur’an’da ifade edildigi

sekliyle Hz. Adem’in isledigi bu giinahi, Begavi’nin tevil edip etmedigine veya tevil

ettiyse nasil yaptigiyla ilgilenecegiz. Kur’an’da anlatildig1 sekli ile Allah Teala, Hz.

Adem’e sekaveti, unutkanligi, azimsizligi ve isyani izafe etmektedir.

a) Hz. Adem’e Sekivetin Izafe Edilmesi

Taha Saresi'nin 117. Ayetinde, Seytan’a uymasi durumunda Hz. Adem’in
sekavete/sikintiya diisecegi ifade edilmektedir. Hadislerde genellikle cehennemlikler igin
kullamlan “%5” kelimesinin, Hz. Adem hakkinda kullanilmasi, Ismet anlayisina ters
diismesi bakimindan tefsirlerde iizerinde durulmus ve teviller yapilmistir. Imam Begavi
bu ifadeyi: “Yorulur ve sikinti ¢ekersin, gecimin el emegi ve alin teri neticesinde hdsil
olur.” seklinde agiklamis ve Said b. Ciibeyr’den “Hz. Adem e kirmizi bir okiiz ihsdn etti.
O bu 6kiiz ile toprag siiriiyordu. Terledigi zaman alvim siliyordu. Iste bu Hz. Adem i¢in
kastedilen  sekdavet/sikintidir.” mealinde bir nakil yapmak suretiyle izahimi

desteklemistir.1%*

102 A yer.
18 Ag.e., C.2,s 128,
104 A g.e., C.3,s. 196.
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b) Hz. Adem’in Allah Tedld’nin Emrini Unutmasiy/Nisyan

Taha Siresi’nde Allah Teala, Hz. Adem hakkinda, “J% Ge a3 S Une g
=¥/ Andolsun biz, daha énce de Adem'e ahit (emir ve vahiy) vermistik. Ne var ki o,
unuttu.”'% buyurarak, onun kendisine verilen emri unuttuguna isaret etmistir. imam
Begavi, burada ifade olunan nisyan kelimesini “terk etti” olarak aciklar ve Hz. Adem
hakkinda kullanilmasini, Ismet’e aykir1 gérmez.'% Buradaki nisyan hakkinda agiklama
yaparken; “Hz. Adem agactan yerken Allah Tedld nin emrini unutmus muydu?” seklinde
farazi bir sorar ve cevaben: “Hz. Adem’in Allah’in emrini unutmasi caizdir, zira
unutmanmin mesuliyeti o zamanlarda insanlardan kaldirilmis degildi, aksine insanlar
unutmaktan sorumlulard:.” seklinde cevap verir.!%” Imam Begavi, nisyan hakkinda “kile”
lafziyla bir riviyet daha nakleder: Rivayete gore Hz. Adem buradaki yasagi, ceza

gerektiren bir yasak oldugunu unuttu ve yasagin tenzihi bir yasak oldugunu zannetti. 1%

¢) Hz. Adem’in Azimsizligi

Allah Teala, yukarida zikretmis oldugumuz dyetin devaminda ise: “4l 33 al3
G 3e/Onu azimli bulmadik.”*® buyurarak Hz. Adem’in kendisine verilen emir hususunda
azimli olmadigini ifade etmektedir. Imam Begavi buradaki azmi; “nefsin bir is iizerinde
gayretli olmasi” olarak agiklar. Yine Imam Begavi ayette gegen “Lje 4323215 onu
azimli bulmadik ifadesini, Hasan Basri’den gelen bir rivayet ile “Onu nehyedildigi
hususta sabirli bulmadik.” seklinde; Atiyye el-Avfi’den gelen bir nakille ise “Emrolunan
seyi muhafaza edemedi.” seklinde ve Tbn Kuteybe’den naklettigi bir rivayetle “Hz. Adem,
haset edip kendisine secde etmekten geri duran diismanina itaat etme hususunda azimli

bir durug sergileyemedi.” seklinde acilar.**?

105 Taha 20/115.

196 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 196.
107 Ayer.

108 A yer.

109 Taha, 20/115.

110 Begavi, a.g.e., C.3, s. 196.
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d) Hz. Adem’e Izafe Edilen Isyan
Taha stiresi 121. ayette gecen ! “ a2 kelimesini ibn Kuteybe’den naklettigi bir
goriis ile su sekilde aciklar: “Adem icin isyan etti/—<=c denilebilir; ancak Adem dsi’dir/

u=le denilemez. Zira dsi kelimesi ma siyeti mutat hale getiren kimse icin kullamilr...”'*?

e) Hz. Adem’e Izife Edilen Gavayet

Imam Begavi ayni1 dyette gegen “cs 52 ifadesini ise: “Yapmamas: gereken bir fiili
yaptr.” seklinde agiklar. Bu ifadeyi “kile” ile naklettigi bir rivayetle, “‘Hak yolunda hata
etti ve nehyedildigi agacin meyvesini yeme sonucunda elde edecegi ebedilik hususunda
yanildi.” seklinde agiklar.™® Tbnii’1-A’rabi’den bir nakil ile; “cs 528" kelimesi (cennetteki)
yasantist Ve maiseti fesat oldu; izzet zillete ve rahatlik yorgunluga doniistii

anlamindadir.” seklinde izah eder. 1*4

2) Hz. Adem’in Tevbesi

Hz. Adem yasak agagtan yedikten sonra hatasmi anlayip, Rabbinden aldig1
birtakim kelimeler ile istigfar etmistir. Miifessirlerin bir¢ogu buradaki kelimelerin, A’raf
suresinde™® Hz. Adem’in duasinda ifade olunan kelimeler oldugu kanaatindedir. Imam
Begavi de ilk olarak ¢ogunlugun goriisiinii zikrettikten sonra farkli rivayetlere de yer

vermistir.

ilgili ayette Hz. Adem; (ol éa 5 &0 Laa 555 W 5635 a1 ()5 Ll Galls B35 Y/EY
Rabbimiz biz nefislerimize zulmettik/zalemna, sayet bizi bagislamazsan gercekten biz
hiisrana ugrayanlardan oluruz.” seklinde dua ederek Allah Teala’dan affedilmesini diler.
Peygamberlerin masum olmadigin1 iddia edenler ayette gecen “zuliim ve hiisran”
kelimelerinden yola ¢ikarak Hz. Adem’in biiyiik giinah islemis oldugunu ileri siirerler.**
Dolayistyla bircok miifessir buradaki ayetleri tevil ederler. Ancak Imam Begavi bu
ifadeleri tevil etmemistir. Nefislerimize zulmettik seklinde ifade edilen kismi « WL ) pa
duardlf nefislerimize giinah ile zarar verdik” seklinde; dyetin sonundaki hiisrani ise

“u:SILd)/ helak olanlardan oluruz” seklinde izah etmistir.!!’

U1g 53455 2 Lae 5/ Adem rabbine isyan edip yoldan ¢ikt1.

112 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 197.

113 Ayer.

14 A yer.

115 A°raf, 7/23.

116 Aym durum “igva, isyan ve nisyan” iginde gegerlidir.
17 Begavi, a.g.e., C. 2,s. 128.
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3) Hz. Adem ile Hz. Miisa Arasindaki Niza

Dikkat edilecek olursa Begavi, Hz. Adem hakkinda kullanilan bu ifadeleri
masumiyet kapsaminda degerlendirmemistir. Zira nakletmis oldugu bir rivayet, ayetteki
ifadeler hakkinda bir tevile ihtiya¢ birakmamaktadir. Muhaddis alimlerimizden biri olan
imam Begavi, ilgili rivayeti, kendi senet zinciri ile Ebai Hureyre’ye dayandirir; Adem ve
Miisa tartistilar, Misa: “Ey Adem sen bizim atamizsin ve bizi cennetten ¢ikarttin.” der.
Bunun iizerine Adem: “Ey Miisd Allah seni kelamiyla seckin kildi ve sana eliyle Tevrit 1
yvazdi(g1 hdlde) sen hdla— Allah’in beni yaratmadan kirk sene énce benim hakkimda takdir

ettigi bir durumla- beni kintyor musun?” boylece Adem Miisa’y1 yendi. 18

imam Begavi’nin nakletmis oldugu diger rivayete gore ise Hz. Adem, Allah
Teéla’ya sorar: “Ey Rabbim, yapmus oldugum bu amel benim kendi irddemle yaptigim bir
sey midir; yoksa sen beni yaratmadan once hakkimda taktir ettigin bir is midir?” Allah
Teala cevaben, “Bilakis seni yaratmadan once ben taktir ettim” buyurur. Bunun {izerine

Adem: “Ey Rabbim, 0 hdlde hakkimda bu isi taktir ettigin gibi beni de affet.” der.}*®

Imam Begavi bu rivayetler ile Hz. Adem’in basina gelen bu olaylarin, onun kaderi
oldugunu, dolayisiyla onun hi¢bir sugunun olmadigini vurgulamis olmaktadir. Bu sebeple
ayetlerde gecen ifadeleri tevile gerek duymamaktadir. Ayrica, bu iki rivayetin varligi

sebebiyle Begavi’nin, Israili rivayetleri nakletmekte bir beis gérmedigini sdyleyebiliriz.

Ismetii’l-Enbiya konusunda derinlemesine ¢alisma yapan Razi, Hz. Adem’in bu
hatasinin peygamber olmadan 6nce gergeklesmis oldugunu, dolayistyla peygamberlerin
masumiyetine halel getirmeyecegini sdylemistir.*?® Ayetlerde ifade edilen tiim lafizlari
tek tek inceleyip tevil etmistir. Konunun uzamamasi i¢in biz bu tevillerin tamamina

21

girmeyecegiz,'?! sadece Razi’nin dikkat ¢ektigi bir noktaya isaret edecegiz. Razi

nihayetinde Hz. Adem’in kandirilmasi ile ilgili su degerlendirmeyi yapar:
“Adem’in durumu gariptir. Zira Allah ona diizenli bir maiset ve devaml

bir rahat lutfetti.’?? Benzer sekilde Seytan da ona diizenli bir maiset ve
devamli bir rahat vadetti. Yani Allah Adem’e Seytan’in vadettiklerini

118 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 197; Buhari, Kader, 11.

119 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 35.

120 Raz, a.g.e., s. 37.

121 Tevillerin tamam igin bkz. Razi, a.g.e., s. 37.

122 Siiphesiz senin icin orada ag¢ kalmak, ciplak kalmak yoktur. Orada ne susuzluk gekersin ne de giines
altinda kalirsin. (Taha, 20/18,19).
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zaten vermisti, tek farkla ki; Allah ona agactan uzak durmasini, Seytan
ise agactan yemesini soylemisti. Hz. Adem kemal-i akli ve ilmi ile
Allah’in kendisine dost yardimci oldugunu; kendisine secdeden imtina
eden Seytan’in da diisman oldugunu bilmesine ragmen nasil olur da
Iblis’in vaadini, Mevlasina ve Rabbine tercih eder. Iste bu perdeden
diisiinecek olursak hayretimiz artar ve isin sonunda anlariz ki: Allah’in
taktir ettigi kazay1 engelleyecek yoktur.”'?®

Bu manada Razi, Hz. Adem’in diinya semasima indirilmesini de bir ceza olarak
gormez. Zira Allah, heniiz Hz. Adem yaratilmadan once meleklere yeryiiziinde bir halife

yaratacagini sdylemistir.

Kisa bir degerlendirme yapacak olursak; bu hatay1 kader ile bagdastirp Hz.
Adem’i tenzih etmeye ¢alismak diger taraftan baska kelami problemlere yol agacaktir.
Nihayetinde Allah Teala, Hz. Adem iizerinden bizlere birtakim mesajlar vermektedir. Hz.
Adem’i tenzih edelim derken bu mesajlar1 kagirmak, Allah Teala nin izafe ettigi bir sugu
tevil ile yok saymak pek isabetli olmasa gerektir. Diger taraftan Hz. Adem’in hatasini
abartip, peygamberleri kiifiirle ithama varacak derecede yorumlar yapmak da bizleri
baska ¢ikmazlara siiriikleyecektir. Hz. Adem bir hata islemistir ve bunun igin tevbe
etmistir. Allah Teala da onun tevbesini kabul etmis, ona hidayet etmis ve onu peygamber

olarak gorevlendirmistir.

4) Hz. Adem’e Sirk izafe Edilmesi

Rivayete gére Hz. Havva hamile kalinca, Seytan bir adam kiliginda ona gelir ve
karnindakinin ne oldugunu sorar. Hz. Havva bilmedigini sdyleyince, Seytan: “Senin
karmindakinin bir hayvan, kopek veya domuz olmasindan endiseleniyorum, ayrica
karnmindaki senin nerenden ¢ikacak!” seklinde dogum ile alakali birtakim uydurma
senaryolar ile Hz. Havva’y1 korkutur ve Hz. Havva’ya kendisinin Allah katinda makam
ve mevki sahibi oldugunu, onun ic¢in Allah’tan c¢ocugu saglikli bir insan olarak
yaratmasini dileyecegini sdyler. Fakat dogan ¢ocugun adin1 Abdu’l-Héris koymay1 da sart
kosar. Rivayete gore Haris ismi, Seytan’in meleklerin katindaki ismi oldugu ifade edilir.
Hz. Havva ve Adem endiseleri sebebiyle bunu kabul ederler ve ¢ocugun ismini Abdu’l-
Haris koyarlar. Rivayetin bir baska varyantinda ise Hz. Adem ve Havva’nin ¢ocuklari

stirekli 6liir, Seytan onlari, bu ismi koymalar1 halinde 6lmeyecegi vaadi ile kandirir.

12 Raz, a.g.e., s. 37.
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Rivayetlerde Hz. Adem’in ilk 6nce direndigi, ancak daha sonra Seytan’a kandig1 seklinde

ifadeler de vardir.1?*

Bu rivayetler klasik tefsirlerde A’raf Stiresi’nin 189 ve 190. ayetlerinde nakledilir.

Ilgili ayetler su sekildedir:

G Lalh ay 5 Lipes San s Llnes L Tl (800 63 55 o a5 30a 5 i (o 286R 530 354
e dl Mo gl L 218 50 41 Sas il Lag il Lali oy LI G (5 K01 A Uil (50 gl il 1520
PSS~
“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan
var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet)
onu tasir. Gebeligi agirlasinca her ikisi de Rableri Allah’a, “Eger bize iyi ve saglikli bir
cocuk verirsen, elbette siikredenlerden olacagiz.” diye dua ederler. Fakat Allah onlara

Iyi ve saglikli bir ¢ocuk verince de Allah’in kendilerine verdigi ¢ocuk konusunda O’na

ortaklar kosarlar. Allah, onlarin ortak kostuklari seylerden yiicedir.”

Ayet-i kerimede “sizi tek bir nefisten yaratan...” ifadesi ile, erken donem
miifessirleri Hz. Adem’in kastedildigini ve “ondan da egini var eden” ifadesinden ise Hz.
Havva’nin kastedildigini diigiinmiiglerdir. Dolayisiyla burada anlatilan kissa ile ayeti
tefsir etmislerdir. Fakat bir peygambere sirk gibi bir giinah1 izafe etmek, Ismet anlayisi

ile ortiismeyecegi i¢in ilgili rivayet hususunda birtakim teviller yapmuslardir.

imam Begavi ilgili rivayeti naklettikten sonra peygamberlerin sirkten masum
olduklarini ifade eder. Ancak rivayeti reddetmek yerine tevil yolunu tercih eder. Onun
tevili ise su sekildedir: “Bu sirk kullukta sirk kosmak degildir. Haris, Adem ve Havva nin
rabbi degildir. Zira Adem sirkten masum bir peygamberdi. Fakat Adem; Haris’i
cocugunun kurtulmasina ve eginin selametine sebep oldugunu kastetmig/diistinmiistiir.”
Ayrica “abd” kelimesinin mecazi oldugunu ifade edip, Hz. Yasuf’un kral igin, “ 43
seklinde kullandig: ifadeyi delil gosterir. Imam Begavi, ayetle ilgili Hasan Basri ve
Ikrime’ye ait olan bir gériis daha nakleder:

“Buradaki sirk, Hz. Adem soyundan gelen tiim miisrikleri ifade eder.”

Yani o ikisinin ¢ocuklar1 Allah’a ortak kostular, fakat ayette sirk kosan
Hz. Adem ve Havva’nin ziirriyeti degil de Hz. Adem ve Havva’ymuis gibi

124 Taberi, a.g.e., C.10, ss. 621-28; Begavi, a.g.e., C. 2, s. 185,186.
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ifade edilmistir. Tipki babalarinin yapmis oldugu fiilin evlatlara izafe
edildigi su ayetler gibi: “Sonra buzagiyr ilah edindiniz”, “bir kigiyi
oldiirmiistiiniiz...” Burada Rasulullah zamaninda yasayan Yahudiler
muhatap alinmistir ancak bu fiilleri onlarin babalar islemisti.*®

Yine kendisinin de giizel buldugu Ikrime’ye ait bir goriis verir: 26 “Ayette
gecen'?’ “S38 jfadesiyle tiim yaratilanlart muhatap almistir. Yani her bir kigiyi

babasindan tiiretmis ve kendi tiiriinden ona es yaratmigtir.” 1%

Oyle goriiniiyor ki ayet-i kerimede Hz. Adem mevzu bahis degildir. Miifessirler
“min nefsin vahide” ifadesinden Hz. Adem’in kastedildigi zannina kapilmislardir. Ayeti

t12% iizerinden anlamaya kalkip, daha sonra ortaya ¢ikan igkali tevil etmeye

zay1f bir rivaye
calismak pek dogru olmasa gerektir. Ayrica bu ayetten hemen sonra gelen ayetler de
Mekke miisriklerinin durumunu tasvir etmeye devam etmektedir. Dolayisiyla rivayeti
dogru kabul edip, kelami problemleri de bir sekilde tevil etsek dahi, ayetlerdeki konu
biitiinligi bozulmus olur. Razi buradaki rivayeti sahih kabul etmedigi halde,

dogrulugunun ihtimali iizerinden bir¢ok agiklama yapmugtir.3°

B. HZ. NUH

Hz. Nuh uzun yillar kavmine teblig yaptig1 halde, '

¢ok azi1 hari¢ kavminin iman
etmeyecegini anlayinca®®? onlar1 helak etmesi icin Allah Teala’ya yalvarir.!3 Allah Teala

Hz. Nuh’a bir gemi insa etmesini ve her canli ¢esidinden birer ¢ift ile, -bogulacagina dair

125 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 186.

126 fmam Begavi ikrime’ nin bu goriisiinii daha ¢cok benimsemistir. Ancak selefin ekseriyeti, ilgili rivayeti
naklettigi icin -kabul etmese de- ¢ogunluga uyup rivayeti tevil etmeyi tercih etmistir. Taberi ilgili kissa
hakkinda icma oldugunu ifade etmistir. Bkz.: Taberi, a.g.c., C.10, s. 629.

127 «an) g (udd (e ASall”,

128 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 186. Imam Begavi’nin Hz. Adem’in sirkten masum oldugunu kabul etmesine
ragmen bu rivayeti kabul edip tevil etmeye ¢aligmasi onun, tefsirde selefe agir1 derecede bagli oldugunu
ve rivayeti rey’in 6niinde tuttugunun bir gostergesidir. Zira o, ayeti tefsir ettikten sonra “Sdyet Abdullah
Ibn Abbas, Miicahit, Said b. Miiseyyeb ve tefsircilerden bir gurup selef bu gériisii ziktermeseydi... (tek
kalan Ikrime veya Hasan Basri’nin yorumu tercih edilebilirdi)” der. Bkz.: A.yer.

129 Rivayetin cerhi igin bkz.: Hiiseyin b. Mes’(d el-Ferra Begavi, Begavi Tefsiri, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemir, Osman Cuma Dumeyriyye, Siileyman Miisellem el-Haras, cev. Nurgiil Ozdemir, Aysegiil
Ozdemir, 1. b., Istanbul: Karinca Polen, 2018, C. 3, ss. 189-91.

130 Ayet ile ilgili teviller igin bkz: EbG Abdillih Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi,
Mefitihu’l-Gayb, 1. b., Beyrut: Dard’l-Fikr, 1981, C. 15, ss. 90-93.; Celil Kiraz, Serif Murtazd nin
Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, Emin Yaymlari, 2010, ss. 421-26.

181 Ankebt, 29/14.

132 Hod, 11/36.

133 Nuh, 71/26,27.
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aleyhinde s6z gegmis olanlar harig¢- ailesini ve iman edenleri gemiye yiiklemesini soyler.
Daha sonra yer ve gok sulari adeta birlesir, daglar boyunda dalgalar ile biiyiik tufan baglar.
O esnada Hz. Nuh ogluna son kez teblig yapar, ancak oglu bir daga sigmip tufandan bir
sekilde korunacagini soyler. Hz. Nuh ne kadar dil dokse de oglunu ikna edemeyecegini
anlayinca, babalik duygular1 ile Allah Teala’ya oglu i¢in yalvarir. Ancak Allah duasini

kabul etmeyip, Hz. Nuh’un yaptig1 bu isin dogru olmadigin1 kendisine bildirir. 3*

Ozetle bu sekilde anlattigimiz hadisede Hz. Nuh’un daha 6nceden uyarildig
halde,*®*® miisrik oglu hususunda dua etmesi alimlerimiz tarafindan peygamberlerin
Ismet’ine aykir1 goriilmiis ve gerek ailesi hakkinda gerekse bu dua hakkinda bazi teviller

yapmuslardir. Bu hususta imam Begavi de baz1 yorumlara yer vermistir.

Imam Begavi ayetle ilgili kiraat farkliliklarina yer verdikten sonra Hz. Nuh’un
cocugu hakkinda bazi nakillerde bulunur. Hasan Basri ve Miicahid’den naklettigi bir
rivayete gore Hz. Nuh’un bu ¢ocugu, karisinin zina mahsuliiydii, dolayisiyla Hz. Nuh,
bunu bilmediginden oglunun kurtulmasini istedi ve Allah, ona “Bilmedigin seyi benden
isteme!” buyurdu. *** Hasan Basri bu gériisiinii desteklemek icin Tahrim Stresi’nin 10.
ayetini -WalGAY onlara hainlik ettiler- delil olarak 6ne siirmiistiir.**” imam Begavi’nin
Ebl Ca’fer el-Bakir’dan naklettigi bir diger rivayete gore ise; Hz. Nuh bu ¢ocugunun
karisinm (iivey c¢ocugu) oldugunu biliyordu, bu sebeple “.«” demedi de ayette
buyruldugu gibi “! {w” dedi.’®® Imam Begavi bu iki goriisii naklettikten sonra
kendisinin de kabul ettigi cogunlugun goriisiinii verir. Bu goriise gore ¢cocuk Hz. Nuh’un
kendi siilbiindendir. Higbir peygamber karis1 bu manada azginlik yapmamustir. Tahrim

Stiresi’nde ifade olunan ihanet, namus konusunda degil, din hususundaki ihanettir.!3°

Son olarak Imam Begavi ayetin'®® sonundaki “Calalal” kelimesini “kdfirlerin

helaki i¢in dua ediyor, sonra da bir kdfirin kurtulmasin diliyorsun” seklinde bir cehalet

134 Had, 11/36-47

135 Buradaki uyaridan maksat, “hakkinda bogulma hiikmii verilenler hari¢ aileni gemiye al” -zimnen:
hakkinda bogulma hiikkmii verilenler hususunda bende bir sey isteme- ifadesinin ihtiva ettigi
mefhumdur. Had 11/37.

1% Begavi, a.g.e., C. 2, s. 325.

187 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 326.

138 A yer.

139 Ayer. )

140 SaAl e (0585 ) e )
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olarak izah eder.'*! Bir sonraki ayette gecen Hz. Nuh’un tevbesini iceren ayeti ise izah
dahi etmeden diger ayetlere gecer. Imam Begavi bu ayetlerde Ismet’e aykir1 bir eylem

gdérmedigi i¢in tevile ihtiya¢ duymamustir.

Fahrettin Razi, Hz. Nuh’un oglu i¢in “ehlimdendir” demesine karsin, Allah
Tedla’nin “O senin ehlinden degildir” demesi, “Hz. Nuh'un yalan séyledigine delalet
eder” diyenlere karsi; “O senin ehlinden degildir ifadesi; kurtariimast hususunda soz
verdigim ehlinden degildir, ya da senin din ehlinden degildir, anlamindadir.” seklinde

cevap vermistir.14?

Ayetlerin ifade ettigine gore Hz. Nuh tufan bittikten sonra Allah Teila’ya nida
etmistir ve bir istekten daha ziyade bir sual sormustur. Zira tufan bitmis, gemi dagin
tepesine oturmus ve oglu dalgalar arasinda kalip bogulmustur. Dolayisiyla oglunun
kurtulmasini istemesi mevzu bahis degildir.}*® Her ne kadar baz1 giiniimiiz tefsircileri
“Tufam yaratan Allah, oglunu tekrar diriltip kurtarmaya da kadirdir.” seklinde
yorumlar** yapsa da burada bir talepten ziyade, -tabiri caizse itirazvari- bir soru vardur;
“Ya rabbi oglum da benim ehlimdendir, -sen ise bana, ehlini de gemiye al demistin, oysa
oglum dalgalar arasinda boguldu- senin verdigin soz de haktir, sen verdigin sozden

donmeyecegine gore oglum neden boguldu?”

Hz. Nuh dehsetli tufanin etkisi ve oglunu kaybetmenin vermis oldugu bir etkiyle,
daha 6nceden kafirlerin tamami hakkinda ettigi bedduay1 ve Allah’in, ehlinden iman
etmeyenler dahil tiim kafirleri helak edecegini unutmus olabilir. Boyle bir yanilgiyla,
oglunun da kafirlerle birlikte bogulmasina sasirmis ve sok halinde olarak bu soruyu

sormustur. Allah Teala’da ona gerekli uyariy1 yapinca, kendisini toparlayip af dilemistir.

141 A yer,

142 Razi, a.g.e., s. 46,47.

143 Tbn Asdr, Hz. Nh’un bu isteginin gemi karaya oturduktan sonra ve oglunun diinyada kurtulmasindan
iimidini kesmis oldugu bir anda gerceklestigini dikkate alarak, NGh’un bu talebinin, oglunun &hirette
bagislanmasina yonelik oldugu kanaatine varmistir. Bkz.: Muhammed ed-Tahir ibn Astr, Tefsiru't-
Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye li’n-Nesri, t.y., C. 22, ss. 83-85.

144 Simgek, a.g.e., C.2, s. 612.
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C.HZ.MUSA

1) Kipti’yi Oldiirmesi

Rivayete gore gormiis oldugu bir riityadan son derece etkilenen Firavun, riiyasini
tabir etmeleri igin kahinleri huzuruna ¢agirir. Kahinler riiyayi, Israilogullart soyundan
gelecek birisinin Firavun’un hakimiyetine son verecegi seklinde yorumlamiglardir.
Bunun iizerine Firavun iilkesindeki tiim erkek cocuklarini bogazlayarak bu kotii sonu
engellemek istedi. Boyle bir ortamda diinyaya gelen Hz. Misa, ilahi hikmet geregi

Firavun’un sarayinda yetigmistir.

Bir giin Hz. Musa Misirli bir Kipti ile Israilogullarindan bir kisinin kavga
ettiklerine sahit oldu. Soydasi olan kisi ondan yardim isteyince Hz. Misa Kipti’ye bir
tokat att1 ve adam oracikta can verdi. Bunun tizerine Hz. M{isa bunun Seytan isi oldugunu

soyleyip Allah’tan af diledi.}*

Peygamberlerin masumiyetini kabul etmeyen ve onlarin biiyiik giinah dahi
isleyebilecegini kabul edenler, bu hadiseyi kendilerine dayanak olarak kullanmislardir.
Fakat bircok miifessir bu hadisenin anlatildig1 ayetleri tevil etmislerdir. Kimisi bunun
niibiivvetten 6nce oldugunu, kimisi 6ldiirmek kasti olmaksizin hata ile 6ldiirdiigiinii,
kimisi dyette gecen “63% (e 13 Bu (Kipti) diismanindandi.” ifadesinden diismani

dldiirmenin mubah oldugunu sdylemistir.14°

Imam Begavi, bu ayetler hakkinda higbir yorum yapmamstir. imam Begavi bu
mevzuyla alakali tevil mahiyetinde bir rivayet bilseydi onu mutlaka burada naklederdi.
Onun bu tutumunu diger 6rneklerde gormek miimkiindiir. Bir nakil yapmamasi, buradaki
giinah1 kabul etmesi olarak degerlendirilebilir. Oyle gériiniiyor ki Hz. Miisa burada bir
“gilinah” islemistir. Ancak hemen akabinde pisman olmus ve Allah’tan af dilemistir ve

Allah onu affetmistir.*4

2) Allah’1 Gérmek Istemesi
Hz. Musa’nin Allah Teald’y1 gormek istemesiyle ilgili ayetler A’raf Stresi’nde

yer alir. Onun Allah’1 gormek istemesinin akabinde tevbe etmesi en azindan boyle bir

145 Kasas, 28/15,16.
146 Razi, a.g.e., C. 24, ss. 234-236.
147 Kasas, 28/16.
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istegin dogru olmadigin1 ortaya koyar niteliktedir. Bu sebeple tefsirlerde bu konuyla
alakal1 bircok yorum yapilmis hatta iizerine itikatlar bina edilmistir. imdm Begavi soz
konusu ayetleri agiklarken birgok Israili rivayete bagvurur. Bu rivayetlerde Hz. Musa’nin
isteginin mahiyeti, Allah’in daga tecelli etmesinden 6nceki asamalar vs. anlatilmaktadir.
Birgogu Islam gelenegi agisindan problemli olan bu rivayetlerin konumuzu ilgilendiren

kisimlarini ve Begavi’nin diger miifessirlerden yaptigi nakilleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Hz. Musa, Allah ile arasindaki sézlesme mucibince, Allah’la konusup Tevrat
metinlerini almaya gittiginde Allah’1 gormek istemistir. Imam Begavi onun bu istegiyle
alakal1 Siitidi’den bir nakil yapar. Buna gére Hz. Musa, Seytan’in “Bu seninle konusan
Allah degil Seytan’dir.” seklinde bir vesvese vermesi lizerine Hz. Musa, teyit etmek i¢in
Allah’tan kendisini gdstermesinin istemistir. Yine bu istekle alakali, Hz. Musa’nin bu
diinyada ru’yetullahin miimteni oldugunu bildigi halde boyle bir istekte bulunmus
olmasint Hasan Basri’den yaptig1 bir nakille su sekilde agiklar: “Hz. Musa heyecana
kapilip Alla’in goriilmesinin miimkiin oldugunu zannedip bu istekte bulunmustur.”'*®
Imam Begavi tiim bu tevilleri yapmasina ragmen Hz. Musa’nin ru’yet talebinin dogru

olmadigini ve bu isteginden &tiirii tevbe ettigini ifade eder. 49

Rézi burada ru’yet talebinden 6tiirii bir tevbenin degil boyle bir seyi izinsiz talep
etmesinden otiirli tevbe ettigini ifade etmistir. Dolayisiyla ru’yet talebine, ebrar kullarin

hasenat1 mukarreb kullarm seyyiati kabilinden yaklasir.**°

Hz. Musa Allah Teala’y1 -niyeti her ne olursa olsun- gérmek istemistir. Allah
Teala’nin bu diinyada goriiliip goriilmeyecegi, Hz. Musa’nin bunu bilip bilmedigi vd.
tartismalar konumuz agisindan bahsi digerdir. Vakia Hz. Musa’nin bdyle bir talebinin
olmasidir. Allah Teala ise bunun miimkiin olmadigini séylemekle kalmamus -tabiri caizse
onu ikna etmek adina- Hz. Musa’nin bu talebinin vukuunun miimteni oldugunu daga
tecelli etmek suretiyle gostermistir. Dagin par¢alanmasi neticesinde adeta dehsete kapilip
sok geciren hatta bayilan Hz. Musa, bu isteginin dogru olmadigini anlayip Allah’1 tenzih

ederek tevbe etmistir.

148 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 164.
1“9 Age.,C.2s. 1665
150 Razi, a.g.e., C. 24, s. 243.
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Esasinda burada bir giinah s6z konusu degildir. Zira dinen giinah olan fiiller
bellidir ve bu fiiller igerisinde ru’yet talebi diye bir sey s6z konusu degildir. Ayrica boyle
bir talep karsisinda Allah Teala nin itab etmeyip bu istegin imkansiziligin1 agiklamasi ve
dahi bunu bir fiil géstermis olmasi, burada bir giinahin olmadigina isaret etmektedir.
Sayet bu talep giinah barindiran bir talep olsaydi, Hz. Nuh’un talebine verilen cevap,
pekala Hz. Musa’ya da verilebilirdi. Sonradan ¢ikan kelami tartismalar penceresinden
olaya bakarak bu olayn itikaden bir problem olacagi dahi soyleyebilir. Nitekim Kelam
nazartyla yazilan tefsirler sirf bu talebin tevilini sayfalarca yapmislardir.’>! Oysa burada
daha Onceden vaki olmamis bir tecrilbbe s6z konusudur. Ru’yet talebinin olumsuz
sonuglanmis olmasi bu tecriibenin giinah oldugunu anlamak icin yeterli degildir. Yine
tevbe etmesi, bu tarz bir talepten riicu ettigi, yani tekrar boyle bir fiil talep etmeyecegi

anlamina gelmesi de kuvvetle muhtemeldir.

D.HZ. YONUS

Kur’an’mn mubhtelif yerlerinde Y{nus Peygamber’in kissasina atifta bulunulur.
Anlagildig1 kadariyla kavmini terk eden Hz. Y{inus bir gemiye biner ve yolculuga cikar.
Fakat gemi firtina sebebiyle aciklarda kalinca, bunun bir ugursuzluk oldugu kanisina
vartlir ve bir kisinin bu ugursuzluga sebep oldugu, dolayisiyla ugursuzluktan kurtulmak
icin bu kisiden kurtulmak gerektigi gerekcesiyle kura c¢ekip bir kisiyi gemiden atmaya
karar verirler. Kurada Hz. Yinus ¢ikinca onu gemiden atarlar. Biiyiik bir balik denize
atilan Hz. Y@nus’u yutar ve Hz. Y{inus baligin karninda hatasin1 anlayip Allah’1 tesbih
eder. Daha sonra Allah’mn affiyla baligin karnindan kurtulan Hz. Ylnus tekrar
peygamberlikle vazifelendirilir.

Ozetle bu sekilde anlatmis oldugumuz bu kissa, Kur’an’da anlasilmas1 gii¢ bazi
ifadelerle anlatilmis ve miifessirler bu ifadeleri tevil etmislerdir. Bu ifadeler Ismet’e
aykirt olmasa dahi bir peygamberin kavmini terk etmesi ve Allah’in verdigi gorevi
birakmasi bagli basina Ismet’e aykir1 goriildiigiinden Hz. Yiinus kissast iizerinde tefsirler

birgok tevil yapmuslardir. Kissa Kur’an’da su sekilde anlatilmaktadir:

151 Carullah Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer Zemahseri, Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid, Ali
Muhammed Muavviz, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998, C. 2, ss. 501-6.; Razi, a.g.e., C. 14, s. 238-
250.
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“Stiphesiz Yunus da peygamberlerdendi. Hani o kagip yiiklii gemiye binmigti.
Gemidekilerle kura ¢ekmis ve kaybedenlerden olmustu. Boylece, Yinus kendini kinayip
dururken balik onu yuttu. Eger o, Allah’1 tespih edip yiiceltenlerden olmasaydi, mutlaka
insanlarin diriltilecegi giine kadar baligin karminda kalirdi. Derken biz onu hasta bir
hélde sahile attik. Uzerine genis yaprakli bir aga¢ bitirdik. Biz onu yiiz bin yahut daha

fazla insana peygamber olarak gonderdik. Nihdyet onlar iman ettiler. Biz de onlart bir

siireye kadar gecindirdik.”*>?

Daha 6ncede belirttigimiz gibi Hz. Ylnus kissasinin anlatildigi veya vurgulandigi
tek yer burasi degildir. Kissanin Mushaf tertibine gore ilk gectigi yer Ylnus Stresi’nin
98. ayetidir. Ayet su sekildedir: e GaiS ) sial LA 5 54 258 Y Gilay) (gadid el 3558 Gk Y5k
O ‘:J.l shlixia 3 LA 5 geall 2 LS)L“ SN2/ Yiinus ‘un kavminden baska, keske (azabt gérmeden)
iman edip, imant kendisine fayda veren bir tek memleket halki olsaydi! (Yiinus 'un kavmi)
iman edince, diinya hayatinda (siiriiklenebilecekleri) rezillik azabini onlardan
uzaklagtirmis ve onlart belli bir zamana kadar yararlandirmistik. Imam Begavi bu ayetin

tefsirinde kissay1 ana hatlariyla su sekilde tefsir etmektedir:

Abdullah b. Mes iid, Said b. Ciibeyr ve digerlerinin anlattigina gore Hz.
Yiisun'un kissasi su sekildedir: Yinus'un kavmi Musul’da yer alan
Ninova'da yasamaktaydilar. Allah Teadld onlar: imana davet etmesi igin
Yinus 'u gonderdi fakat insanlar ona iman etmediler. Neticede ti¢ giin
icerisinde onlara ¢etin bir azabin gelecegi uyarisi yapildi. Bunun tizerine
kavmi, Yiinus 'un samimiyetini anlamak icin aralarinda “Eger Yiinus bu
gece aramizdan ayrilirsa gergekten dedigi gibi azap gelir, yok eger
bizimle gecelerse korkulacak bir sey yoktur.” dediler. Ancak Hz. Yiinus
o gece onlarin arasindan ayrildi. Insanlar sabah kalktiklarinda azabin
tepelerine dikildigini fark ettiler.

Vehb (buradaki azap hakkinda) soyle der: Her tarafi kara bulutlar
kapladi ve yogun bir duman tiim sehri kapladi. Azabin gelecegini anlayan
insanlar Hz. Yianus’u aramaya koyuldular fakat bulamadilar. Allah
onlarin kalplerine pismanlik duygusu verdi bu sayede onlar ¢oluk ¢cocuk
ve hayvanlarmmi alip yiiksek bir tepeye ¢iktilar ve samimiyetle tevbe edip
iman ettiklerini dile getirdiler. Tepeye ¢iktiklarinda daha icten

152 Saffat, 37/139-148.
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yalvarmak igin insanlarin ve hayvanlarin yavrularmmi analarindan
aywdilar. Bu sayede sesleri ¢ok ¢ikti ve Allah’a daha ¢ok yalvarip, “Biz
Yiinus 'un soylediklerine iman ettik.” dediler. Nihdyetinde Allah onlara
merhamet edip affetti ve azabi ortadan kaldwrd.

Hz. Yinus da beldenin disina ¢ikmis onlarin helak olmasint bekliyordu
fakat onlarin helak olmadiklarini gériince ““Yalanci ¢iktigim bir topluma
nasil geri donerim.” deyip yola koyuldu. Deniz kenarmma ulastiginda
gemiye binmekte olan insanlart gordii ve yanlarina gitti. Insanlar onu
tamidilar ve ticret almadan onu gemiye bindirdiler.

Yola ¢iktiklarinda bir anda dalgalar ¢ikti ve gemi acgiklarda kaldi.
Gemidekiler gemide bir sikinti oldugunu konusurlarken Hz. Yiinus
gemideki problemin giinahkar birisinden kaynaklandigini  séyler.
Gemidekiler giinahkdrn kim oldugunu sorunca da Hz. Yiinus kendisinin
suglu oldugunu ve gemiden atilmasi gerektigini onlara soyler. Ancak
gemidekiler onu atmak istemezler. Bunun iizerine kura cekilir ve Hz.
Yinus kurada kaybeder. Fakat gemidekiler kabul etmeyip tekrar kura
cekerler fakat ii¢ defa kura ¢ekilmesine ragmen sonu¢ degismez. Bu
arada bir yunus baligi da Allah’in kendine vermis oldugu vazifeyi yerine
getirmek icin gemiye yanasmistir. Ug defa kurayr kaybeden Hz. Yiinus
“Ya beni gemiden atarsiniz ya da helak olursunuz.” deyince insanlar onu
gemiden atmislardir ve balik onu yutmustur.*

Rivayete gore Allah’tan aldigi emir neticesinde balik gemiye yaklagir.
Gemidekiler devasa baligin gemiye yaklastigini ve agzim agip bir sey
istercesine onlara baktigini goriince korktular. Hz. Yiinus baligi goriince
kendisi denize atladi. ™

Ibn Mes "iid séyle demistir: “Baligin karninda kirk giin kalds, o karanhkta
soyle dua etti: “Senden baska ilah yoktur, seni tenzih ederim, ben
zdalimlerden oldum.” Allah Tedld onun yakariglarina karsilik verdi ve
baliga onu sahile atmasini emretti. Balik onu sahile o tiiysiiz bir civciv
(kadar bitkin) bir hdldeyken birakti. Allah Tedld onun yaninda
(golgelenmesi igin) bir kabak agaci bitirdi ve ona siitiinden i¢mesi igin
bir kegi gonderdi. Bir siire sonra agag¢ kuruyunca Hz. Yinus aglamaya
basladr. Bunun iizerine Allah Tedld ona “Kuruyan bir agag¢ igin
aghyorsun da helak etmemi istedigim yiiz binden fazla kisiye
aglamiyorsun.” diye vahyetti.

Derken Hz. Yiinus oradan ayrildi. Yolda giderken bir ¢ocuk gordii ve
¢ocuga kim oldugunu sordu. Cocuk da ona Yinus'un kavminden
oldugunu séyledi. Hz. Yiinus ¢ocuga kavminin yamina varinca Yinus ile
karsilastigini soylemesini tembihledi. Ancak ¢ocuk bunu yapmasi hdlinde

158 Begavi’nin yer verdigi bir diger riviyete gore, kura oncesinde Hz. Yinus “Asi olan ve kacak olan
benim.” der. Gemidekiler “Sen kimsin?” diye sorarlar. Hz. YOnus “Ben Yinus b. Metta’yim.” der.
Gemidekiler “Sen Allahin Rasiliisiin senin atamayiz.” derler ve kura c¢ekerler. Kurada Hz. Yinus’un
ismi ¢ikinca kendisini denize atti.

154 fmam Begavi Ibn. Abbass’tan naklettigi bir riviyete gore ... Allah baliga onun saginin teline dahi zarar
vermemesini emretmistir ve “Senin karnimi ona zindan kildim, onu sana yiyecek kilmadim.”
Buyurmustur. Bir diger rivayete gore zindan degil “korunak ve mescid” ifadeleri yer almaktadir.
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eger kavmine bir delil gosteremezse kavmi tarafindan oldiiriilecegini
soyleyince Hz. Yinus “Su gormiis oldugun arazi ve aga¢ sana sahitlik
edecektir.” dedi. Cocuk “Oyleyse bunu onlara emret.” dedi ve Hz. Yiinus
emri verdi.

Cocuk kavminin yamina gidip Hz. Yinus 'un dediklerini harfiyen yerine
getirdi ve sahit olarak agag ve toprak parcasini gésterdi. Onlar sahitligi
edince kavmin lideri yonetimi daha layik oldugu gerekgesiyle bu ¢ocuga
verdi ve ¢cocuk bu toplulugu kurk sene yonetti. *>°

Hz. Y{nus kissasina atfin yapildig1 bir diger ayet ise su sekildedir:

Ge & 3 EBaiL &l W adl Y O clallal s b aile a8 0 0 Gl Tl 3 3 o) 500 155
Q—\A\-U\/Zunnﬁn "u (balik sahibi/Yunus'u) da (hatirla!) Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip)
gitmisti de kendisini asla sitkistirmayacagimizi sanmigti. Derken (baligin karninda)
karanliklar igcinde: “Senden baska hi¢bir ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarim.

Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” diye yalvarmist.”*>®

Imam Begavi, Hz. Y{inus ile alakali kissay1 daha 6nce anlattig1 i¢in burada tekrar
etmez. Burada sadece dyette gecen “Gualir G N/ Hani Yinus kizarak gitmisti...”,
“agle o8 B O Gl Bizim  kendisini sikistiramayacagimiziz - zannetmisti.”  ifadelerini

aciklar ve kisaca Hz. Y({inus un duasina deginir.

Hz. YlOnus’un kizmasiyla alakali rivayetlere baktigimizda ii¢ farkli yorumla
karsilasiriz. Birinci yoruma goére Hz. Yanus, bir peygamber ve hiikiimdara kizarak
gitmistir.®>” Ikinci yoruma gére kavmine kizmistir. Zira yalanci konumuna diigmiistii.
Kavmi ise yalancilar1 dldiiriiyordu. Bu sebeple kavmine kizmustir.**® Ugiincii ihtimale
gore ise Rabbine kizarak gitmistir. Zira kavmine azabin gelecegini soyledigi halde Allah

azab1 onlardan kaldirmistir. Bu sebeple Hz. Y{nus yalanci konumuna diistiigli i¢in

1% Begavi, a.g.e., C. 2,s.311,312.

1%6 Enbiya, 21/87.

157 T1gili rivayet baglamdan ¢ok alakasiz oldugu icin burada zikretmedik. Bkz.: Begavi, a.g.e., C.3, s. 223.

158 T{im bu yorumlar igin bkz.: A.yer. Bu yorumlarin ardindan imam Begavi ilging bir rivayet nakleder:
Vehb b. Miinebbih sdyle demistir: Hz. Yinus iyi bir kuldu ancak biraz tahammiilsiizdii. Peygamberligin
yiikii omuzlarina binince, bahar mevsiminde dogmus yavru devenin agir yiik altinda ezilmesi gibi
ezilmisti. Bu sebeple o niibiivvet yiikiini tasiyamadi ve kagip gitti. Bu yiizden Allah onu Uli’l-Azim
peygamberler arasindan ¢ikarmistir ve Hz. Peygamber’e “Elcilerden Elii’l-Azim olanlarin sabrettigi
gibi sabret.” ve “Balik sahibi gibi olma.” buyurmustur. Bu rivayet imam Begavi’nin Ismet anlayisinin
tenzihci bir seviyede olmadiginin bariz gostergelerinden sadece birisidir.
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ofkelenmistir.’® Ya da Allah onu kavmine génderdigi zaman Hz. Yinus ayakkabi
giymek veya bir binit edinmek icin miihlet istemistir. Fakat Allah ona bu miihleti
tamimayinca Allah’a kiznigtir.'®® Imam Begavi tiim bu nakilleri yaptiktan sonra ilk iki
yorumun daha evla oldugunu soyler. Zira ilk iki yorumun peygamberlerin hali (ismet’i)

agisindan daha uygun oldugunu kabul eder.'6!

Hz. Y{nus’un zanniyla'®?

alakali rivayetler ise su sekildedir: Miicahid, Katade,
Dahhak ve Kelbi’ye gore Allah’in kendisine ceza veremeyecegini zannetmesi seklinde
agiklanmistir. Ayeti kerimede gegen “,%” kelimesini kimileri Omer b. Abdulaziz ve
Zihri’nin kiraatlerine dayanarak seddeli okumuglardir ve mananin takdir etmek
anlaminda oldugunu sdylemislerdir. Ayetteki “ % kelimesini seddesiz okuyanlarsa dyete
daraltmak ve sikistirmak anlami vermislerdir. Delil olarak da “5:&5 ¢ bal G530 data 4l /

163 dyetini gostermislerdir. Tbn

Allah diledigine rizki genisletir ve diledigine daraltir.
Zeyd ise ayetteki ciimlenin istitham oldugunu, dolayisiyla mananin “Allah aciz
birakacagint ve kendisine gii¢ yetirilemeyecegini mi zannetti?” seklinde oldugunu
soylemistir.1®* Hasan Basri buradaki ayet hakkinda sdyle demistir: “Hz. Yiinus soz konusu
giinahi isleyince Allah’a kizarak gitti. Seytan da kendisini kandirmis bunun iizerine o da
Allah’in kendisini sitkistiramayacagint sanmistir. Ancak kendisinin ge¢miste ¢ok ibadeti
olmast vesilesiyle Allah onu Seytan’in eline birakmamistir ve onu baligin karnina

atmigtir. Hz. Yinus orada kirk giin kalmustir.”1%°

Hz. Ytnus’un kissasi en detayli sekliyle Saffat Stresi’nde anlatilir. Ancak Imam
Begavi kissanin vurgulandigi diger yerlerde konuyu detaylariyla anlattig1 i¢in burada en
kisa agiklamalarini yapar. Bu agiklamalarda ise daha dnce sdylediklerinden farkl seyler

sOylemez. Ayetlerle alakali bazi igkalleri tevil eder.

159 Bu yorumu yapanlar “Allah’mn hiikkmiine degil de yalanci ¢gikmasi durumuna kiznustir.” seklinde bir tevil
de yaparlar.

160 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 223,224,

61 Ag.e., C.3,s.224.

162 Ziinnin'u (balik sahibi/Yunus'u) da (hatirla!) Hani 6fkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini
asla sikistirmayacagimizi sanmistt. Enbiya 21/87.

183 Ra’d, 13/26.

164 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 223.

185 Ag.e., C. 3, s. 224. Begavi daha sonra Hz. Y{inus’un baligm karnindan meleklerin sefaati sayesinde
kurtulmasiyla alakali bir rivayet zikreder. Bkz.: A.yer.
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Begavi’nin naklettigi rivayetleri bir kenara birakip ayette peygamberlerin
Ismet’iyle bagdasmayan ifadelere bakacak olursak, burada ii¢ temel problemin oldugunu
goriirliz. Birincisi Hz. Ylnus’un oOfkelenerek kavmini terk etmis olmasidir ki
miifessirlerin cogu buradaki 6fkenin Allah’a kars1 oldugunu ifade etmistir.’% Bu ise
Ismet’e aykirt bir durumdur. Diger taraftan kavmini terk etmesi Allah’m kendisine
verdigi gorevi yarida birakmasi anlamina gelecegi icin izaha muhtactir. Ikincisi Hz.
Ylnus’un Allah’mn kendisine Kadir olamayacagini zannetmesini ifade eden ayettir ki bu
durum bazi kimseler tarafindan Hz. Y{nus un, Allah’in kudretinden stiphe ettigi seklinde
anlasildigi i¢in tevile muhtactir. Sonuncusu ise Allah Teala’nin Hz. Peygamber’i RS
& Al Caaliag/ Baligin yuttugu kigi gibi olma.” seklinde uyarmasi1 Hz. Y{inus’un giinahina

isaret etmesi sebebiyle Ismet’e aykir1 goriiliip tevile muhtag kabul edilmistir.

Ismet konusunda asir1 titiz olan Razi Hz. Y{nus un gazabiyla alakali rivayetleri
zikrettikten sonra problemli gordiigii kisimlart tenkit edip Hz. Ylnus’un, emirlerini
dinlemeyen ve azaba sebep olan kavmine kizdigini ifade eder.'®” ismet konusunda benzer
bir titizlik gdsteren Zemahseri de ayni yorumu yapar.'® Maturidi de Hz. Y{nus’un
kavminden timidi kestigini, kavminin kendisini 6ldiirmesinden ¢ekindigini ve onlarin
kibir ve inatlar1 yiiziinden kizip onlar1 terk ettigini sdyler. 1*® Daha 6nce de belirttigimiz
gibi Imam Begavi, her ne kadar Allah’a kizdigiyla alakali rivayetleri zikretse de tercihi

kavmine kizdig1 yoniindedir.

Zemahseri ayette gecen “aile 18 1 41 518 ifadesiyle ilgili “lo 8 4 Jans (8 o)) la /
Kudretimizle muamele etmeyecegimizi sandi.” seklinde tevil edip, bunun Seytan’in
vesvesesi oldugunu daha sonra Hz. Y{nus’un burhan ile bu vesveseden kurtuldugunu
ifade eder.}’® Fahreddin Razi, Allah’1n aciz oldugunu sdylemenin kisiyi kafir yapacagini,
dolayisiyla degil bir peygamberin bir miiminin dahi boyle bir seyi asla sdylemeyecegini

ifade ettikten sonra bu ayetin yorumlanmasinin kaginilmaz oldugunu sdyler ve alt1 ihtimal

166 Razi, a.g.e., C. 22, s. 214.

167 Ayer.

168 Zemahseri, a.g.e., C.4, s. 161.

169 Muhammed b. Muhammed Maturidi, Te’vildt-ii Ehli’s-Siinne, thk. Ahmed Vanlioglu, istanbul: Mizan
Yayinevi, 2007, C. 9, s. 314,315.

170 Zemahseri, a.g.e., C. 4, s. 161.

39



zikreder. Ancak bu zikretmis oldugu yorumlar bir kismin1 Begavi’'nin de naklettigi ve

diger tefsirlerde de zikredilen benzer yorumlardir.}™

Hz. Peygambere “&all ek (& Y3 / Baligin yuttugu kisi gibi olma.”™
seklinde yapilan uyariya gelince, bu uyar1 Hz. Y{nus un 6rnek alinmamasi gereken bir
yOniiniin oldugunu bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Begavi higbir tevil yapmayarak
Hz. Y{nus’un bir hatasinin oldugunu kabul eder.'’® Imam Maturidi Ayetin basinda gegen

“&lyy LAL 388/ Rabbinin hitkmiine sabret.” dyetinde gecen “hiikiim” kelimesini su sekilde
agiklar:

“Allah Tedld’'min Peygamber ler hakkindaki hiikmii: a) Kendilerine
yapilan eziyetler siddetlense dahi izin verilinceye kadar kavminin helaki
icin Allah’a dua etmemeleri, b) Yine basina gelen belalar artsa dahi izin
verilmedikge kavimlerini terk etmemeleri, c¢) Canlarindan endise dahi
etseler tebligi ihmal etmemeleridir. Tiim bunlarin iizerine Allah icin
olmadik¢a asla kizmayacaklar ve kavimleri kendilerine eziyet ettikleri
zaman kendi konumlart igin hiiziinlenmeyip aksine sefkat ve merhameti
sebebiyle kavminin durumuna hiiziinlenecekler.*™ Rabbinin kavmini terk
etmeme hususundaki hiikmiine sabret, kendisine izin verilmeden once
kavmini terk eden balik sahibi Yiinus gibi olma. Kavminin eziyetlerine
dayanamayip onlart terk eden, bu sebeple de imtihan edilen ve yalvarp
yakarmak zorunda kalan Yiinus gibi olma ki sende onun gibi imtihan
edilmeyesin. "

Goriildigii izere Maturidi, Hz. Y{nus’un kavmini terk etmesini bir hata olarak
kabul etmektedir. Ancak Razi ne kavmini terk etmesini giinah olarak kabul eder ne de
“Hz. Yilnus gibi olma” ayetinin glinaha isaret ettigini sdyler. Ona gore, Hz. Y{inus teblig
ile emrolunmustu ancak, siirekli olarak kavmi ile yasamas1 emrolunmamisti. Dolayisiyla
kavmini terk etmesi bir giinah degildir, fakat sabredip izin gelene kadar terk etmeseydi
daha faziletli olacakti. Dolayistyla burada bir giinah degil, evla olanin terki vardir der.*’®
Diger taraftan “Balik sahibi gibi olma!” ayetiyle alakali, ayetin sonunda gegen ve Hz.

Yinus’un halini ifade eden “mekzim” sifatin1 kullanarak “Balik sahibi gibi mekziim/

11 R4z, a.g.e., C. 22, s. 215.

172 Kalem, 68/48.

173 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 353,354,

174 imam Maturidi’nin bu agiklamasi kayda degerdir. Zira bu agiklamasiyla esasinda bir taraftan Hz.
Peygamber’in nelere sabretmesi gerektigini izah ederken, diger taraftan Hz. Y{nus’un neleri eksik
yaptigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Hz. Y{inus’un hatalarini1 saymakta ve kabul etmektedir. Ancak
Imam Maturidi Hz. Y{inus’un, kavmine beddua etmedigi kanaatindedir.

175 Maturidi, a.g.e., C. 16, s. 38,39.

176 Razi, a.ge., C. 22, s. 214,215,

40



kederli hiiziinlii, 6fkeli olma.” seklinde bir agiklama yapar. Yani burada Hz. Y{nus gibi

sabirsizlik edip, kizip kavmini terk etme degil, onun gibi mekzim olma denildigini sdyler.

Goriildiigii tizere Razi’nin yorumu fazlasiyla tenzihgidir. Oyle gériiniiyor ki Hz.
Ylnus, kavminin laf anlamaz tavirlart ve azginliklar1 sebebiyle onlara kizip onlar terk
etmistir. Bu noktada kendisini hakli gordiigii icin Allah’in kendisine bir ceza
vermeyecegini diisinmiistiir. Ancak Allah Teala, hakli dahi olsa Hz. Y{nus un kavmini
terk etmesinin dogru olmadigini onu imtihan etmek suretiyle géstermistir. Hz. Yanus da
hatasini anlay1p tevbe etmistir. Bu olay Hz. Peygamber’e anlatilmak suretiyle onun da bu

tarz bir hataya kapilmamasi istenmistir.

E. HZ. IBRAHIM

1) Oliileri Diriltmesi Hususundaki Suali

Bakara Stiresi’nin 260. dyetinin belirttigine gore, Hz. ibrahim Allah Teila’ya
oliileri nasil dirilttigini sormustur. Buna mukabil Allah Teéla da ona, dliileri diriltecegine
inanip inanmadigina dair bir soru sormustur. Hz. Tbrahim iman ettigini, fakat mutmain
olmak istedigini sdyleyince, Allah Teala ona sormus oldugu sorunun -yani Sliileri nasil

dirilttiginin- cevabini vermistir.t’’

Hz. ibrahim’in bu mutmain olma isteginin, ondaki bir siipheden kaynaklanmasi
ihtimali lizerine miifessirler bir¢ok tevil yapmiglardir. Esasinda burada bir siiphe olmadig:
asikardir. Zira “Oliileri nasil diriltiyorsun?” sorusu, oliilerin diriltiligini kabul etmeden
sorulabilecek bir soru degil. Keza Allah Teala’nin iman “etmiyor musun?” sorusu iizerine
vermis oldugu cevap da bunu teyit eder. Fakat az Oncede ifade ettigimiz gibi,

miifessirlerimiz muhtemel siipheler iizerinden cevaplar vermislerdir.

imam Begavi Hz. Ibrahim’in bu sorusunun sebebi iizerine farkli birkag rivayet
siraladiktan sonra,'’® yukarida bahsetmis oldugumuz muhtemel siiphelerden daha ziyade

bir rivayet iizerinden bir degerlendirmede bulunur. Ilgili rivayet sdyledir: Rasulullah

177%\@@\0&)@)&\w4}4)\MJ\B”@EM@}&JJ\AL"A}JP&}\d\ju_:}d\ﬁu.\s‘_‘._:)\t_\)?n);\dbdl}
eﬁ>)4)9 G ale )y Las gl eed & “-Pu«—‘-ﬁdndsuis Bakara, 2/260.

178 T1gili rivayetler i¢in bkz. Begavi, a.g.e., C.1, s.186.
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(s.a.v) sdyle dedi: “Bizler siipheye Ibrahim’den daha yakiniz...”*’® Imam Begavi bu
rivayetle ilgili birkag¢ tevil nakleder, bunlardan birisi soyledir: Hattabi sdyle demistir:
“Hadiste gecen “Biz siiphe etmeye Ibrahim’den daha yakimz” ifadesi, Peygamber
Efendimizin ne kendisi ne de Hz. Ibrdhim icin siipheyi itiraf anlamindadir. Burada
stipheyi ikisinden de nefyetme vardwr. Yani Allah Tedla’nin kudretinden ben gsiiphe
etmiyorsam, Ibrdhim hi¢ etmez anlamindadir. Efendimiz bu ifadeyi tevazu icin

soylemistir...”

Sonug itibariyle Hz. ibrahim’in siiphe etmis olmasi diisiiniilemez ve bu siiphe ilgili
ayetten asla cikarilamaz. imam Buhari’de gecen bu rivayeti de oldugu sekli ile kabul
etmek miimkiin degildir. Zaten Imam Begavi de bu rivayet ile ilgili tevilleri de nakletmis,
yani oldugu sekliyle kabul etmemistir. Bir vakianin nasil oldugunu gérmek istemek, asla
o vakianin gergekliginden siiphe etmek anlami tasimaz. Bu en fazla merak ifade eder.
Burada da bir siipheden ziyade bir merak vardir. Eger sliphe anlami tasidigi iddia edilecek
olursa, Hz. Musa’nin da Allah Teala’y1 gérme istegi, onun varligindan siiphe etmek
olarak agiklanmasi gerekir ki bu muhaldir. Zira varligindan siiphe ettigi bir varlikla

konusmak ve ondan kendisini gdstermesini istemek makul degildir.

Ozetle, Hz. Musa’nin kavmi Allah’1 gérmek istemislerdir. Dolayisiyla bu merak
kendisinde hasil olmustur. Aym sekilde Hz. ibrahim de kavminden olan Nemrut ile
yaratma hususunda tartismistir. Bu sebeple kendisinde bu hususta bir merak hasil
olmustur. Her iki peygamber de bu meraklarini izale etmek maksadiyla bu isteklerden
bulunmuslardir. Bunun durumu siiphe ya da onlarm Ismet’i ile ilgili olarak

yorumlayamayiz.

2) Gok Cisimlerini Rab Kabul Etmesi

En’am Stresi’nde ifade edildigine gore; Hz. ibrahim, gecenin karanlig1 iizerine
¢okiince bir yildiz gordi, “Bu benim Rabbimdir.” dedi. Isig1 kaybolunca, “Ben isigi
kaybolanlari sevmem.” dedi. Sonra ay1, 1s1klarini sagarken gordii, "Benim Rabbim budur.”
dedi. Onun 15181 da kaybolunca "Rabbim dogruyu gostermezse ger¢ekten ben de bu

sapitmig topluluktan biri olacagim." dedi. Derken 1s1klarini sagarak dogan giinesi goriince

178 A.yer; Buhari, Tefsir 46.
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“Tamam! Iste benim Rabbim budur; bu daha biiyiik.” dedi; onun 15131 da kaybolunca dedi

Ki "Ey halkim! Sizin ortak saydiginiz ne varsa ben onlarin hepsinden uzagim.” dedi.*®

Hz. Ibrahim’in yukaridaki ifadeleri, genel Ismet anlayisina muhalif olabilecek
sekilde yorumlamaya miisait oldugundan, bu ifadeler hakkinda birtakim rivayetlerle
izahlar getirilmistir. Rivayet tefsirleri ve bazi dirdyet tefsirlerinde yer alan bu rivayetleri

Imam Begavi de tefsirine almistir. ilgili rivayet 6zetle su sekildedir:

Rivayete gore Nemrut bir riiya goriir ve bu riiyay1 yorumlamasi i¢in kahinleri ve
sihirbazlar1 ¢agirir. Onlarda riiyay1, yakin zamanda dogacak bir ¢ocugun, Nemrut’un
saltanatina son verecegi seklinde yorumlarlar. Bunun iizerine Nemrut dogan erkek
cocuklarmi 6ldiirmek gibi birtakim énlemler alir. Ancak Hz. Ibrahim’in dogumuna engel
olamaz. Hz. Ibrahim dogdugu zaman annesi onu bir magarada saklar ve Hz. Ibrahim uzun
bir siire bu magarada biiyiir. Daha sonra gece vakti magaradan ¢ikan Hz. Ibrahim

yukaridaki ayetlerde ifade edilen sorgulamay1 yapar.'®!

Imam Begavi bu rivayetin farkli varyantlarina da yer vermis, ancak burada
zikredilen rivayetlerin hemen hepsi sihhat yoniinden tartigmal rivayetlerdir. Bu sebeple
ayetin anlasilmasinda belirleyici bir rol oynamamaktadirlar. Bahsetmis oldugumuz ayetin
tefsirinde bu tarz rivayetlerin zikredilmesinin sebebi muhtemelen Hz. Ibrahim’i tezkiye
etmektir. Zira rivayetlerin hepsinde de Hz. Ibrahim heniiz ¢ocuk yaslardayken bu ifadeleri
kullanmigtir. Yani heniiz peygamber olmadan 6nce bu ifadeler sarf edilmis ve Hz.

Ibrahim’in Ismet’ine zarar vermemistir.

imam Begavi ayetle ilgili rivayetleri naklettikten sonra Ayette gecen Hz.
Ibrahim’in “Bu benim Rabbimdir.” ifadesi ile ilgili ihtilaf oldugunu sdyler. Ihtilafa gore
bir kistm ulema ayeti zahiri manasina gére yorumlayip, Hz. Ibrahim’in tevhidi aramakta
oldugunu ve tevhidi buldugunu, dolayisiyla tevhidi arama esnasinda sarf etmis oldugu bu
denli sozlerin onun Ismet’ine zarar vermeyecegini sdylemislerdir. Ayrica zahiri manay1

esas alanlar, bu ifadelerin onun c¢ocukluk doneminde sarf edildigini ve o donemde

180 sl G O Q8 LA 55 13 (e 55 Sadll 15 Ll vy Gulstl Sanl Y (6 Q81 U8 535 15 QELEE 5 o e 2o Gk
YA DR a s ) o 3B G O Gl e &1 158 (35 13 O &2 3l Gualal) 15 Ll vy Gl o5l 6 G5 &Y 35
En’am 6/76-78.

181 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 89,90.
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kendisine tevhitle alakali herhangi bir hiiccet verilmediginden kiifrii gerektirmedigini

ifade etmislerdir.'®2 Diger bir grup ise zahiri anlami kabul etmeyip sdyle itiraz etmislerdir:

“Allah’in  hi¢bir elcisinin, kendisini birlemedigi, tamimadigi ve
kendisinden bagka tiim tanrilardan beri olmadigi bir an iizere olmast
miimkiin degildir. Hal boyleyken nasil olur da Allah’in korudugu,
temizledigi, riigdiinii verdigi ve hakkinda, “Rabbine kalbi selim ile
gelmisti.”; “Boylece biz Ibrdhim’e goklerin ve yerin melekitiinii
gosteriyoruz.” buyurdugu bir peygamber hakkinda bu tarz kuruntular
vehmedilir. Allah ona yakine ermesi i¢in melekiitiinii gosterdi ve boylece
oda yakine erdigi halde, bir yildiz gérecek de inanarak bu benim
Rabbimdir diyecek! Bu hi¢ olacak sey mi? Bédyle bir sey asla miimkiin
degildir.”'®

Zahiri anlama itiraz eden alimler, Hz. ibrahim’in sarf ettigi ifadeleri, dort ihtimale

gore tevil etmislerdir. Birinci tevile gore;

“Hz. Ibrdhim, bu ifadeleri ile onlart (kendisine) yakinlastirmak ve
yiiceltmis olduklart sey hususundaki hatalarint onlara bildirmek
istemistiv. Onlar yidizlar yiiceltip onlara tapiyorlardi ve her seyin
onlarn elinde oldugunu diisiiniiyorlardi. Hz. Ibrahim de onlara; onlarin
yiiceltmis oldugu seyi yiicelttigini ve onlarin hiddyet istedikleri yerden
hidadyet istedigini gosterdi. Ne zaman ki yildiz batti, yildizin eksikligini
onlara gésterdi ki iddia etmis olduklar: seyin hatali oldugu sabit olsun.
Twpki, puta tapan bir topluluga ugrayan su havari gibi: Havari puta
tazimini gosterdi, boylece toplum ona saygi duymaya basladi ve her
islerini ona danisir hale geldiler. Bir diisman kendilerine saldirdigi
zaman yine gidip bu havariye damstilar. Havari onlara “gelin su puta
yalvaralim da basimiza gelen bu belayr def etsin” der. Toplum putun
etrafinda toplanwr ve yalvarp yakarirlar, ancak putun onlara bir fayda
saglamadigini, belayt def etmedigin gordiiklerinde havari onlart Allah’a
duaya davet eder. Allah’a dua ettiklerinde Allah sakindiklar: bu durumu
ortadan kaldirr ve béylece bu topluluk Miisliiman olur.”*®*

Ikinci tevile gore ise:

“Hz. Ibrahim bu ifadeyi bir soru olarak sormustur. Bu ifadenin taktiri:
“Bu mu benim Rabbim” seklindedir. Tipki -Cs3s) 48 G S sen
oleceksin de onlar baki kalacak; yani *Jsd=) r«d’f” onlar baki mi
kalacak- dyetinde'® ifade edildigi gibi. Hz. Ibrahim bu sozii onlarin
fiillerini kerih gorerek onlari azarlamak maksadiyla telaffuz etmistir.
Yani: “béylesi rab olabilir mi; bu benim Rabbim degildir.” demek
istemigtir. "8

2 A g.e., C. 2,5 9091.
B Age.,C.25s 91
184 A yer.

185 Enbiya 21/34.

186 A yer.
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Ucgiincii tevile gore ise:

“Hz. Ibrdhim, “Sizin iddianiza gére, bu mu benin Rabbimdir?”; battig
zaman da “Sdyet dediginiz gibi ilah olsaydi batmazdi.” diyerek, onlara
karsi delil getirmek icin bu lfadelerz sarf etmistir. T ipkt Duhan Siresi’nin
49. dyetinde oldugu gibi: “AS i jall & & 5 Tat (bu azaby) (hani) sen
¢ok tistiin ve degerlisin (ya!) Yani “<lee_jy <ludi aie” “Tat bu azabi, ey
sistiinliik ve sayginlik iddiasinda bulunan” anlamindadir...”*®

Dérdiincii tevile gore ise:

“Haza rabbi” ifadesinde izmar/bir kelimenin gizlenmesi vardwr. Takdiri
de “Benim Rabbim budur diyorlar” seklindedir. Bakara 127’de oldugu
gibi: “To Ji L7 J!—f-m/j uiil] e 30 501 208 43 £455 35| [brdhim ve Ismail
kabenin temellerini yiikselttikleri zaman “Rabbimiz bizden kabul et”
dediler. Burada “dediler” ifadesi izmar edilmistir.”*®

Hz. Ibrahim’in bu ifadesini degerlendirecek olursak; Hz. Ibrahim’in bu ifadeleri
itikat ederek sdyledigini diisinmek pek makul degildir. Itikat ederek sdylemedigi icin
Ismet’ine halel getirecek bir durum s6z konusu da olamaz. Zaten ayet ile ilgili Allah Teala
tarafindan ne bir itap ne de Hz. Ibrahim tarafindan bir tevbe s6z konusudur. Dolayisiyla
buradaki ifadenin Hz. Ibrahim’in ¢ocuklugu déneminde ifade edildigini sdylemeye ve

ilgili zayif rivayetleri nakletmeye gerek yoktur.

Buradaki ifade hakkinda zikredilen dort tevilden ilki kabul edilebilir gibi degildir.
Zira bir peygamberin tebligini kabul ettirmek maksadiyla dahi olsa kafirlere meyletmesi
asla diisiiniilemez. Bu tevilin dayandirilmis oldugu havari kissasinin da sthhati tartigmaya
aciktir. Dordiincii tevil ise makul degildir. Zira ortada bir izmar s6z konusu ise ve bu
ifadeyi putperestler sOylemislerse, sonraki ayetlerde ifade edilen “Ben sizin gsirk
kostugunuz seylerden beriyim” climlesinin de onlara izafe edilmesi gerekir ki bu ne irab
agisindan ne de aklen miimkiin gdziikkmektedir. Ikinci ve iigiincii teviller ise hem Arap

dili kurallar1 hem de akil ag¢isindan daha dogrudur.

Hz. Ibrahim’in bu ifadelerinin niibiivvetten sonra oldugu asikardir. Zira ayni
baglam igerisindeki ayetlerde kavmine hitap etmekte, onlarin sirk kostuklar1 seylerden
uzak oldugunu, kendisinin hanif oldugunu ve miisriklerden olmadigini ifade etmektedir.

Buradaki ifadeler Razi’nin de ifade ettigi gibi kavmine hitap ettigi bir sirada, onlarin

187 A yer.
188 A yer.
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tezlerini varsayimlar iizerinden ¢iiriitme ¢abasindan ibarettir. Hz. Ibrahim bu ifadeleri séz
gelimi “Bu yildiz ay ve giines benim Rabbimdir diyelim, fakat bu cisimlerde birtakim
eksiklikler soz konusuyken nasil olur da onlar benim Rabbim olur?” seklinde bir hitap ile
sarf etmistir. Dolayisiyla Allah Teala tarafindan kinanmamis, aksine Ovgiiye layik

goriilmiistiir. &

3) “Yalan” Soylemesi

Hadislerde belirtildigine gore; Hz. Ibrahim ikisi Allah igin olmak iizere ii¢c defa
yalan sOylemistir. Birisi “Ben hastayim.” demesi, digeri “Belki de bu isi su biiyiikleri
yapnugstwr.”, liglinclisii ise zalim bir yoneticinin sehrine ugradiginda, o zalime, “Sehre bir
adam geldi beraberinde de giizel bir kadin var.” diye haber verildi. Zalim kral Ibrahim’i
yanina ¢agirttr. ibrahim gelince de “Bu kadin kimdir?” diye sordu, o da “Kardesimdir.”

dedi.**

Rivayete gore Hz. ibrahim’in kavmi her y1l bayram miinasebetiyle bir araya gelir,
belli ritlieller sonrasinda putlari tazim eder ve evlerine donerlerdi. Yine bdyle bir bayram
giinii babas1 Azer Hz. [brahim’i bayram yerine davet eder. Hz. Ibrahim babasinin davetini
kabul eder fakat yola ¢iktiklarinda kendisini yere atip ben hastayim der ve geri doner. Hz.
Ibrahim geri dénerken sessizce ‘Yemin olsun ki putlariniza bir tuzak kuracagim.” der.
Bayram yerine giden kafileden geri kalan zayif kimseler onun bu yeminini duyarlar. Hz.
Ibrahim dogruca putlarin bulundugu yere gider ve onlarmn 6niinde yemeklerin oldugunu
goriir. Kavmi bu yemekleri putlarinin 6niine koymuslardi. Zira inanglarina goére onlar
torendeyken tanrilarin bu yemeklere bereket getirecegine inaniyorlardi. Hz. Ibrahim
dalga gegerek putlara; ‘Yemez misiniz?’, ‘Ne oldu, neden konusmuyorsunuz?’ der ve
sonra da baltasiyla biiytlik put hari¢ tamamini kirar. Kavim gelince bunu kimin yaptigini
sorarlar, Hz. Ibrahim’in konusmalarmi duyan kimseler, bunu Hz. Ibrahim’in yapmis
olacagini sdylerler. Bunun iizerine Hz. Ibrahim Nemrud’un huzuruna getirilir ve sorguya
cekilir. Hz. Tbrahim putlar1 kendisinin degil de biiyiik putun -diger kiigiik putlara secde
edilmesini kabul edemedigi i¢in- kirdigin1 soyler ve ‘Sdayet konusabiliyorsa kendisine

sorun.’ der...” 19!

189 Razi, a.g.e., C. 13, s. 51-55.
190 Byhari, Enbiya 11.
191 Begavi, a.g.e., C.3, s. 309.
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Rivayetlerde ifade edilen olay, ayet-i kerimelerde bu kadar detayli olmamakla

birlikte su sekilde gegmektedir:

0 {55 Al &HT (he) (35 13 4n 385 4nY 6 3 (AE) e 6 455 15 3 (AT 2 S5 i (e (5
s Al 5158 (AR) 2 I O (AA) 1AM 355k Sl (AY) (udiad Gy &k L (AT) G sy 5
) 18 (A7) caalls Boim atle 158 €AY (o ALE Y 280 (1) 5K VT 06 el D 1586 )

(30) Osiai o 02080 06 (4 6) A

Siiphesiz Ibrahim de onun (Nuh'un) milletinden idi. Hani o, Rabbine temiz bir
kalple gelmisti. Ibrahim babasina ve milletine soyle demisti: "Nelere kulluk ediyorsunuz?
Allaht  bwrakip uydurma tanrilar mi istiyorsunuz? Siz dlemlerin Rabbini ne
zannediyorsunuz?” Derken (Ibrahim) yildizlara bir bakti ve: “Ben, herhdlde hastayim”
dedi. Bunun iizerine arkalarini déniip ondan uzaklastilar. O da onlarin tanrilarina gizlice
yonelip: “Yemek yemiyor musunuz? Ne diye konusmuyorsunuz?” diyerek onlarin iistiine
yiiriiyiip sag eliyle bir darbe indirdi. Bunun tizerine kavmi (telas icinde) kosarak ona
dogru geldi. Ibrahim onlara soyle séyledi: "Yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz? Oysa

sizi de yonttuklarimizi da Allah yaratmistir."*%

(V) OrsiSle Lgh 1 A (L0 o3 Lo e B3 4n¥ OB 3 €01) Gpaalle 4 U5 T8 (e 538 ) an i) Gl 38l
G Gl 31 Gally Wl 1506 (0£) ot P 3 G301 5 2801 £ 1 06 (o) Gale g Galil Baay 116
GRS 5 €01) Caaalall G a5 e U5 A 5k ol (W3 50 &y & U5 6 €00 e S
A5 Uil 13 (b (a8 (0AY &y shn 5 4 s 2611528 W) 13154 2 (o) Gy pa 1 5d 56 (4 0 J&alital
(1) Eis%en il ol o Gl a1 8 118 €13 o 0 A0 00 g 219 8 |06 (00) el 00
) 15R2 58 (1T) G ARE 18 &) 2 hid 15 3h & T0ad (3 06 (1Y) A 31 G Ul 5 b i 1508
055 e G281 06 (10) & AT ¢V e e 81 gy e 1 i ) & sl A0 0 108

£V QS SER ()55 (e 0505 Ly 280l 1) B V5 15 A Y e

Andolsun, daha énce de Ibrahim’e dogruyu yanlistan ayirma yetenegini verdik.
Biz zaten onu biliyorduk. Hani o, babasina ve kavmine, “Ne bu tapimip durdugunuz
heykeller?” demisti. Onlar da ““Babalarimizi bunlara tapar bulduk” demislerdi. Ibrdhim,
“Andolsun, siz de atalariniz da apagik bir sapiklik icindesiniz” dedi. Onlar da “Sen bize
gercegi mi getirdin, yoksa bizimle oyun mu oynuyorsun?” dediler. Ibrdhim, dedi ki:

“Haywr! Rabbiniz, goklerin ve yerin Rabbidir. O, bunlari yaratandir ve ben de buna

192 Saffat, 37/83-95
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sahitlik edenlerdenim. Allah'a yemin ederim ki, siz ayrildiktan sonra, putlariniza bir tuzak
kuracagim!" Onlar gidince hepsini parampar¢a edip iglerinden biiyiigiinii, ona
bagvursunlar diye saglam birakti. (Onlar doniince:) “Kim yapti bunu ilahlarimiza? (Her
kimse) muhakkak o zdlimlerden biridir!” dediler. Bazilari, “Bunlar: diline dolayan bir
geng duyduk; kendisine Ibréhim denilirmis” dediler. “O halde, onu hemen insanlarin
g6zii Oniine getirin, belki sahitlik ederler” dediler. (Ibrahim gelince ona) "Ey Ibrahim!
bunu tanrilarimiza sen mi yaptin?" dediler. Ibrahim, “Hayir, onu su biiyiikleri yapmustir,
konugsabiliyorlarsa onlara sorun” dedi. Kendi kendilerine doniip birbirlerine, “Dogrusu
siz zalimlerdensiniz” dedikten sonra, goniillerindeki eski inanglari depreserek, “Ey
Ibrahim! Sen bunlarin konusmayacagint bilirsin” dediler. Ibrahim, “O hdlde, Allah"
bwrakip size hi¢cbir fayda ve zarar veremeyecek olan putlara mi tapryorsunuz? Size de

Allah"t birakip taptiklariniza da yaziklar olsun! Aklinizi kullanmiyor musunuz?” dedi.*®®

imam Begavi bu ayetleri tefsir ederken Hz. Ibrahim’in “yalan” sdylemesiyle ilgili
tevilleri aktarir. Buna gore; “Buradaki “Ben hastayim” ifadesinin “hasta olacagim”
anlaminda olacagr séylenmistir. Kimisi de bu ifadenin “sapkinliginiz sebebiyle

’

rahatsizlandim” yani “kalbim rahatsiz” anlaminda oldugunu soyler.’

Fakat Imam Begavi bu tevilleri kabul etmez; zira “Allah Tedlda ' nmin Hz. Yisuf’a,
kardeglerini hirsizlikla su¢lamasina izin verdigi gibi, hadiste zikredilen “yalanlari” Hz.
Ibrdahim’in soylemesine de izin vermesi miimkiindiir.” seklinde bir aciklama yapar.
Dolayisiyla bu ifadeleri yalan kabul edip, Allah’in izni dahilinde sdylendigini gerekce

gostererek Ismet’e aykir gérmez.

Kisa bir degerlendirmede bulunacak olursak; Hz. Iibrahim’in daha dnceden putlara
bir tuzak kuracagini bildirmis olmasi, “ben hastayim” séziiniin, bahsetmis oldugu tuzagin
bir pargast oldugu anlamma gelir. Ancak, Hz. Ibrahim’in miisriklerin torenlerine
katilmamak i¢in ben rahatsizim demesi, onlar1 kandirmak i¢in sdylenmis bir “yalan”
degil, aksine onlarin maslahati i¢in sdylenmis bir sézdiir. Dolayisiyla, bu séz onun
Ismet’ine bir halel getirmedigi gibi tevil etmeye de muhtag degildir. Diger taraftan Allah

Teala’nin, Hz. Ibrahim’in bu ifadesine herhangi bir uyarida bulunmamis olmasi, Hz.

193 Enbiya, 21/51-68.
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Ibrahim’in pismanlik ve tevbesinin olmamasi, bu fiilin giinah olarak degerlendirilmedigi

anlamin ifade eder.

4) Babasi Icin Af Dilemesi

Hz. Ibrahim babasinin hidayete ermesi igin elinden geleni yapmistir. Duymayan,
gérmeyen ve hicbir yarar1 olmayan putlara tapmanin anlamsizligini, Allah’a isyan eden
Seytan’a kulluk etmenin, kisiyi azaba sevk edecegini anlatarak onun aklina ve her
defasinda “babacigim” seklide hitap ederek onun kalbine ¢agrida bulunustur. Ancak ne
kadar ugragsa da babasindan olumlu bir cevap alamamus, hatta babasi “Sen benim
ilahlarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger vazgeg¢mezsen, mutlaka seni tasa tutarim.”
seklinde tehdit edip yamindan kovmustur. Bunun iizerine Hz. Ibrahim babasindan
uzaklasmak durumunda kalmistir. Babasindan ayrilmadan 6ncede esenlikler dileyip onun

i¢in Allah’a dua edecegini sdylemistir.!%

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in babasina etmis oldugu duaya bes farkl1 yerde
temas edilmistir. Ancak bu duanin babasina verdigi bir s6zden ibaret oldugu ve 6rnek
alinmamasi gerektigi miiminlere hatirlatilmstir. 1% Kur’an-1 Kerim’de kafirlere dua
edilmesinin yasak olmasmna ragmen'®® Hz. ibrahim’in miisrik olan babasina dua
etmesinin, onun Ismet’ine aykir1 oldugu ifade edilmistir. Bu konuda bircok tevil
yapilmugtir. 1% Imam Begavi, Hz. Ibrahim’in “gall sl5 I &) Ly “Rabbim beni, ana ve
babami bagisla” seklindeki duasini tefsir ederken, “Kafirlere dua etmenin yasak
olmasina ragmen Hz. Ibrdhim nasil olur da babasina dua eder?” seklinde muhtemel bir
soru sorar ve bu soruya su sekilde cevaplar verir: “Annesinin Miisliiman oldugu
soylenmigtir.” yani annesine dua etmistir, “Onlarin tevbe edip Miisliiman olmalarim
istemigstir.”, “Babasinin durumunun ag¢ik¢a ortaya ¢tkmasindan énce dua etmistir ki Allah
Hz. Ibrdhim’in babasina istigfar etmesi hususundaki ézriinii Tevbe Siresi’'nde

actklamaktadir.”*%®

104 &\Fd&\@u\ﬁdahéu#\m@d;ﬂ@\;u\b(i\'}\_\udx:@uYJH\X}W\Y\AMe}u\bMY JG 3
uMu)&ﬂw;J\wu\&mu\ub\@\ ;u\l_n{ii))\.uac w;)ﬂulsuw\ u\ uw\d.\u\z’;u\\.%ﬁ\"}hy
EUSM\@JJJMLAJAQe)wnd\ﬁ{i'(}hh@)ﬂ\}d»)‘yméuﬂﬁh}\b‘;\.@J\us;u\c_m\)\d\ﬁéio}u)
£V Gia Meryem, 19/41-48.

195 Tevbe, 9/114, Miimtehine, 60/4.

196 Tevbe, 9/113.

197 Razi, a.g.e., ss. 66-68.

1% Begavi, a.g.e., C. 3, s. 31.
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Imam Begavi bu konuda en genis aciklamasin1 Tevbe Stresi’nin 114. ayetinde
yapmaktadir. Imdm Begavi dyette gegen vaadi, Azer’in Hz. Ibrahim’e verdigine dair bir
nakilde bulunur.'®® Buna gore Azer, Hz. Ibrahim’e iman edecegine dair s6z vermis, bunun
lizerine Hz. ibrahim de ona dua edecegini sdylemistir.?%° Ancak Imam Begavi bu nakli
kabul etmeyip, dogru olanin Hz. Ibrahim’in babasima sz vermis oldugunu ifade eder.
Miimtehine Stresi’nin 4. ayetini delil gdstererek, Hz. Ibrahim’in, miisrik olan babasina
dua edecegine dair sz verdigini ifade eder. Ilgili Ayete gore Allah Teala Hz. ibrahim’i
miiminlere drnek olarak sunmustur, ancak onun babasinin affedilmesini dilemesini bu
ornekligin disinda tutmustur. Dolayisiyla Hz. Ibrahim -babasi Miisliiman olacagina dair
s6z verdigi icin degil- babasmin Miisliiman olmasmi umarak dua etmistir.?®> Ayetin
devaminda belirtildigine gore Hz. Ibrahim babasimin Allah’in diismani oldugunu®®? tam
manastyla idrak edince babasindan uzaklasmus, affedilmesini istemeyi birakmistir. Imam
Begavi buradaki uzaklasma ile ilgili, Hz. ibrahim’in ahirette babasinin affedilmesini
isteyecegini, Allah Teala’nin ise “Cenneti kafirlere haram kildim” demesi {izerine

babasindan uzaklasacagini ifade eden bir rivayet?® nakleder.2%*

Imam Begavi, her ne kadar baz tevilleri nakletse de kendisi Hz. Ibrahim’in duas:
ile ilgili teviller yapmayarak ayetlerle yetinmistir. Zira ayet-i kerimede de ifade edildigi
lizere Hz. ibrahim, babasinin Allah’a diisman oldugunu anlaymca ondan beri olmustur.?%
Yine Miimtehine Stresi’'nde Hz. Ibrahim, miisriklerden ve onlarin Allah’tan baska
tapindiklar1 seylerden uzak durdugunu, onlar1 inkar edip tanimadiklarini ve miisrikler
iman edinceye kadar onlarla aralarinda ebedi bir diismanlik oldugunu belirtmistir. Hig
siiphesiz ki Hz. Ibrahim’in babasi da onun bu tavrindan paymi almistir. Hz. Ibrahim’in
daha onceden babasina dua etmis olmasi, kalbini 1sitacak sekilde babasina yapmis oldugu

teblig ve bunun neticesinde babasmmin Miisliiman olabilecegi ihtimali sebebiyledir.

199 <) hae 3 530 52 e V1 4wl aw b)) sl O Ls” (Tevbe 9/114) Gelen nakile gore ayet-i kerimede gegen
“W” kelimesindeki zamir Hz. Ibrahim’e raci olmakta ve “xs” fiilinin faili Azer olmaktadir.
Muhtemelen Ayetteki zamirlerin mercilerini degistirmek suretiyle Hz. Ibrdhim’in masumiyeti
ispatlanmaya calisiimistir.

20 Age., C. 25 279.

201 A yer.

202 Begavi bu ifadeyi “kiifiir iizere 6liince” seklinde tefsir etmistir.

203 Byhari, Enbiya 6.

204 Begavi, a.g.e., C. 2,5.280. o . )

205 €1y £) aula 5159 a3 G)ake 155 4 30 431 A1 (8 L8 80 Wae 53t 5o e V) 4 A ) &S J8 L Tevbe, 9/114.
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Babasinin da kavmi gibi, Allah’in azili diismani oldugunu anlayinca da bu fiilinden

vazgecmistir.

Hz. ibrahim’in bu fiilinin &rnek alinmamasinin vurgulanmasi, onun bu fiilinin
dogru olmadigini anlamamiz i¢in yeterlidir. Diger taraftan bu yanlis fiil sebebiyle Hz.
Ibrahim’in biiyiik giinah isledigini sdylemek de yersizdir. Zira Tevbe Stresi’nin 133.
ayetinde belirtildigine gore, bir peygamberin yakin akrabasi dahi olsa -cehennemlik
oldugunu anladiktan sonra, cehennemlik oldugunu anladigi halde- miisrik birisinin
affedilmesini dilemesi miimkiin degildir. 114. ayette ise Hz. Ibrahim’in babasinin
cehennemlik oldugunu anlamadan 6nce dua ettigi vurgulamaktadir. Dolayisiyla ayetten,
Hz. Ibrahim’in babasinin cehennemlik oldugunu, dua ettikten sonraki bir zamanda
anladig1 sonucunu c¢ikmaktadir. Bu sebeple ortada biiylik bir gilinahin oldugunu

vehmetmeye ve tevil etmeye gerek olmadigi agiktir.

5) Giinahlarinin Affedilmesini Istemesi

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insa ederken tevbe ettikleri ve Hz.
[brahim’in din giiniinde hatalarinin  bagislanmasini {imit ettigi zikredilmektedir.?%®
peygamberlerin - masum olmadiklarini savunanlar, bu Aayetleri delil goOstererek
peygamberlerin giinah isleyebilecegini séylemislerdir. Bunun tizerine peygamberlerin
masumiyetini savunanlar bu ifadelerin nadir olan kiigiik giinahlardan olabilecegini,
tevazu ig¢in istigfar ettigini veya limmetine istigfar1 6gretmek maksadiyla oldugunu

soylemislerdir.2%’

Imam Begavi Miicahid’den nakille buradaki istigfarin “Ben hastayim.”, “Bilakis

2

bu isi su biiyiikleri yapt1.” ve Sare i¢in “Bu benim kardesimdir.” demesinden
kaynaklandigin1 ifade etmistir. Yine Hasan Basri’den nakille bunlara, yildizlar
kastederek “Bu benim Rabbimdir.” demesini de ekler. Ancak Begavi daha 6nce de bu
ifadeler icin Hz. Ibrahim’in izinli oldugunu sdylemisti. Dolayistyla burada bir ¢eliskiye

diismektedir.

Fahreddin Razi ise buradaki istigfar hakkinda ii¢ farkli yorum oldugunu ifade

etmistir. Birinci yorum yukarida imdm Begavi’nin yapmis oldugu yorumdur ki Razi bu

;;;;;;

206 (1 YA) g 30 30 & o Tl S5 UG U 55 1 At 31 U550 (e o s U5 S5 Bakara, 2/128; il
EAY) Gl a3 dad ) 5 O aadal Suard, 26/82.
207 Zemahseri, a.g.e., C.4, s. 397,398.
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yorumun dogru olmadigini kabul eder. Zemahseri’nin de yapmis oldugu ikinci yoruma
gore ise; buradaki istigfar tevazudan 6tiirti yapilmistir. Ancak Razi bu yorumu da kabul
etmeyip kendi goriisii olan {i¢lincii yorumu yapar, buna gére Hz. Ibrahim’in bu istigfart

evlanin terki kabilindendir.2%®

6) Meleklerle Miicadele Etmesi

Huad Siresi’nde ifade edildigine gore, Lat kavmini helak etmeye giden melekler,
once Hz. Ibrahim’e gidip, Hz. ibrahim’in ¢ocuklari olacag1 miijdesini vermislerdir. Bu
miijdeden sonra Hz. Lt’un kavmini helak etmeye gideceklerini sdyleyince, Hz. ibrahim

meleklerle polemige girmistir. Bu durum ilgili ayetlerde su sekilde ifade edilmektedir:

¥ 2os 5 Wl €19) 1k J2a a3 O Gl b B0 0B Tas 1508 (s bl a3 G a5 2
Bl5 5208 S ad Al 815205 4V ) T 038 I a5 ) S Y 118 508 e a5 20555 ) (o
VY) Come 2o 5T g g G sde Ulp e 05 G Gl V) o i AL 6155 (s 3L
£330 am ) Be kD Ll (YY) S uen &) it (AT il 48555 0 ialy A 1 (e sl | G
(Vo) s 131 adal a3 & v e) Tosl 038 A lad s bt 0\

“Andolsun, elgilerimiz (melekler), Ibrdhim’e miijde getirip “Seldm sana!”
dediler. O, “Size de selam” dedi ve kizartilmis bir buzagi getirmekte gecikmedi. Ellerini
vemege uzatmadiklarin goriince, onlari yadirgadi ve onlardan dolayi iginde bir korku
duydu. Dediler ki: “Korkma, ciinkii biz Lit kavmine gonderildik.” Ibrdhim’in karis
ayakta idi. (Bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’1 miijdeledik; Ishak’in arkasindan
da Yakub'u. Karisi, “Vay basima gelenler! Ben bir kocakari ve bu kocam da bir ihtiyar
iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu, ¢ok sasilacak bir sey!” dedi. Melekler,
“Allah’in emrine mi sastyorsun? Allah in rahmeti ve bereketi size olsun ey (peygamber
ocagimin) ev halki! Siiphesiz O, oviilmeye layiktir, sam yiicedir.” dediler. Ibrahim’in
korkusu gidip, kendisine miijde gelince Liit kavmi hakkinda bizimle tartismaya basladh.

Ciinkii Ibrahim cok icli, yumusak huylu ve kendini Allah'a vermis bir kimse idi.”?%

Ayette ifade edilen Hz. fbrahim’in tartismasmnin, Ismet agisinda problem teskil
ettigi ileri siiriilmiistiir. Buradaki miicadelenin/tartismanin kiminle oldugu hususunda

ihtilaf edilmistir. Zira ayette gecen “Lit kavmi hakkinda bizimle tartismaya basladr”

208 Razi, a.g.e., C. 24, s. 146.
209 Had, 11/69-75.
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ifadesi Hz. ibrahim’in Allah ile tartistig1 anlamina gelmektedir. Fakat mezkir hadise, Hz.
Ibrahim’in meleklerle diyalog halinde oldugu (tartistig1) sekliyle Ankebit Stresi’nde
anlatilmaktadir. Miifessirlerin birgogu da buradaki tartismanin meleklerle oldugu
kanaatindedir.?’® Fakat her haliikirda Hz. Ibrahim’in meleklerle dahi olsa miicadele

etmesi bir yoniiyle giinah olarak telakki edilmistir ve bununla ilgili izahlar yapilmistir.

Imam Begavi ilgili ayeti tefsir ederken, buradaki (\-\hlaa) kelimesinin konugmak
anlamida oldugunu, Hz. Ibrahim’in Allah ile miicadele etmeyip yalnizca soru sorup
istekte bulundugunu nakletmistir. Ayrica Imam Begavi, miifessirlerin kanaatinin
miicadelenin meleklerle oldugu ydniinde oldugunu belirtmistir.** Fahreddin Razi burada
ifade edilen durum icin, “Sdyet bu bir giinah olsaydi, mutlaka Hz. Ibrahim azar isitir ve
mutlaka tevbe ederdi. Ustelik nasil oldu da Allah (onu bu giinahin! ardindan) methetti.”

seklinde bir izah yapar.??

Ozetle bir degerlendirme yapacak olursak; hadisenin Kur’an’da anlatilmis oldugu
pasajlar biitiinciil bir sekilde okunursa ortada bir problem kalmayacaktir. Melekler Sodom
halkini helake gittiklerini sdyleyince Hz. Ibrahim, kavimle birlikte Hz. Lit’un da helak
olacagin1 zannetmis ve Hz. LGtun durumunu sormustur. Zira Hz. LGt’u sormasi ve bir
sonraki ayette, onun yumusak kalpli oldugunun ifade edilmesi, Hz. Lat'un helak
olmasindan endiselenmesi ihtimalini kuvvetlendirir mahiyettedir. Hz. ibrahim bu soruyu
endigesinden fevri bir sekilde sordugu agiktir. Dolayisiyla bu hareketi miicadele etmek
seklinde ifade edilmistir. Melekler de orada olan kisileri ¢ok iyi bildiklerini, karis1 hari¢
Hz. Lit ve ailesini kurtaracaklarini sdylemislerdir.?'® Binaenaleyh burada bir giinahtan

bahsetmek bir kenara, Hz. Ibrahim’in 6viilesi sefkati anlatilmaktadir.

210 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 332.

211 A yer. imam Begavi Hz. Ibrahim ile melekler arasinda gecen diyaloga da vermistir. lgili rivayet icin
bkz.: A.yer.

212 Razi, a.g.e., C. 18, s. 30.

213 Ankebit, 29/31,32.
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F. HZ. LOT

Hz. Ibrahim’e ¢ocuklari olacagini miijdeleyen melekler, escinsellige miiptela olan
Sodom halkini helak edeceklerini bildirmek tlizere Hz. Lat’a gelirler. Hz. Lt melekleri
giizel yiizli gengler olduklarint gériince kavminin sapkinlikla onlara yakinlagacaklari
endisesiyle sikintili bir hale biiriiniir.2!* Rivayete gore?®® meleklerin geldigini ev
halkindan baska kimse bilmiyordu, ancak karis1 disariya ¢ikip kavme onlarin gelisini
haber vererek sOyle der: “Liit 'un evinde oyle kimseler var ki onlarin yiizii kadar giizelini
kimsede goremedim.”?® Bunun iizerine escinsel insanlar, Hz. Lat’un misafirlerine
sarkintilik etmek niyetiyle gelince Hz. Lit onlara sdyle dedi: “Ey Kavmim! Iste kizlarim.
Onlar sizin i¢in daha temizdir. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve konuklarima karst beni

rezil etmeyin. Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu?”

Onurlu herhangi bir insanin dahi kizim1 bdyle giinahkar ve bir baskasinin
misafirlerine gayr1 mesru sarkintilik edecek kadar bayag kisilere teklif/tavsiye etmesi
diistiniilemezken Hz. Lit’un bu teklifi yapmasi uygun goriilmemistir ve bir¢ok tevil
yapilmistir. Imam Begavi de bu konunun zikredildigi ayetleri tefsir ederken kendi
yorumunu yapmis ve ilgili tevilleri nakletmistir. Iimam Begavi; “Hz. Lit eviendirmek
maksadiyla kizlarini tavsiye etmistir. Zira vahiy gelmeden once Hz. peygamberin kizini
Utbe b. Ebi Leheb’le ve Ebu’l-As b. Rebi’ ile kafir olduklar: halde evlendirmesi gibi o
donemde de mii’min bir kadimi kafir bir erkekle nikahlamak caizdi.” seklinde yorum
yapar. Daha sonra imam Begavi “Miisliiman olmalar: sartiyla onlara kizlarin teklif
etmistir.”, “Benim kizlarim ifadesiyle kavmindeki kadinlart kastetmistir. Zira her
peygamber kendi iimmetinin babasi sayilr.” ve “Ger¢cek anlamda kizlarini teklif

etmemisti, onlart uzaklagtirmak igin boyle soyledi.” seklindeki tevilleri nakleder.

214 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 332.

215 imam Begavi, olayla ilgili degisik rivayetlere de yer vermistir. Ancak biz konunun uzamamasi igin,
baglam geregi bir rivayeti almay1 uygun bulduk.

216 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 332.
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G. HZ. YUSUF

1) Azizin Karisina Meyletmesi

Kardeslerinin kiskancligi neticesinde kuyuya atilan Hz. Yisuf, oradan gegen bir
kervan vesilesiyle kurtulur ve kdle pazarinda satilir. Kdle pazarinda kendisini Misir
azizlerinden biri satin alir. Kendisini satin alan kisilere hizmet etmekte olan Hz. Yasuf’un
genglik ve giizelliginden etkilenen evin kadini, Hz. Y{suf ile birlikte olmay1 arzular. Hz.
Yisuf’u bir odada yalniz basinayken yakalayip kapilari tizerlerine kilitler ve Hz. Yasuf’u
zinaya davet eder. Ancak Hz. Ytsuf Allah’a sigmir ve bu ¢irkin isten yiiz ¢evirir. Bu

hadise Yusuf Siresi’nde su sekilde anlatilir:

&8 Y 4 Gl g (Al 35 4 A das 08 Sl coa Ellig Gl ) uﬂ;}m&@@ﬁ@nm}\”
Galie Gy 40 2205 & L) Ao Cajiall AR5 2% 15 O V3l T 25 %0 &ugd 15 ¢y vy ¢ andal
(1) sl

“Derken, evinde bulundugu kadin arzusunu onunla tatmin etmek icin onu bastan
ctkarmak istedi ve (bir giin) kapilar: siki sikiya kapatip dedi ki: “Haydi, gel! (Seninim)
Yusuf: “Allah’a siginirim” dedi, “Ciinkii O benim efendim; bana giizel bir konum
kazandirdi! Su da bir gergektir ki, zalimler asla basariya ulasamaz.” Gergek su ki, kadin
ona karst arzu doluydu; eger Rabbinin burhanini gérmeseydi o da arzulayacakti. Iste bu,
her tiirlii kotiiliigii, ¢cirkin ve taskin halleri ondan uzak tutmak istedigimiz i¢in boyle oldu,

ciinkii o gergekten bizim ihlasl kullarimizdan biriydi.”?’

Ayet-i kerimede zikredilen “l a” ifadesi klasik rivayet tefsirlerinde detayli bir
sekilde izah edilmistir. Ancak aktarilan rivayetlerin bircogu Ismet ilkesine aykirilik teskil
etmektedir. Bu sebeple bir¢ok dirdyet tefsirinde bu ifade ve rivayetler hakkinda yorumlar
yapilmustir. Imam Begavi buradaki nakiller hakkinda tevil yapmaz hatta tevil yapanlari
da elestirir. ImAm Begavi’nin bu elestirileri yaparken dayanmis oldugu gerekgeleri vardir,
ancak biz o gerekgelere gecmeden 6nce Imam Begavi’nin ilgili yet hakkinda yaptig

yorum ve naklettigi rivayetleri inceleyelim.

“lg2 a2 542 Cuea 285/ Gergek su ki, kadin o'na karsi arzu doluydu, Ydsuf da
kadma karst aruluydu.”: Ibn Abbas’tan (buradaki “hemm” ifadesiyle
alakali) “Kusagmi ¢ozdii ve kadinin yanina ihanet niyetiyle oturdu.”
dedigi nakledilir. Yine Miicahid’den “Salvarini ¢ikartip elbisesi ile

27 Yasuf, 12/23,24.
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ugrasmaya basladi.” dedigi nakledilir. Bu goriis Said b. Ciibeyr ve Hasan
Basri gibi miitekaddimun miifessirlerinin ¢ogunlugunun goriisiidiir.
Dahhak: “Seytan onlarin aralarina girip bir elini Ziileyha’nin boynuna bir
elini de Y@suf’un boynuna koydu onlari bir araya getirdi.” demistir.?*®
Kasim b. Sellam: “Bir topluluk bu goriisleri peygamberlere
yakigsmayacag1 gerekgesiyle reddetmistir. Ancak bu timmetin ilk donem
alimleri, peygamberler hakkinda ne konusup ne konusmayacaklarini
onlardan daha iyi bilmektedirler.”?!®

Imdm Begavi daha sonra Ziileyha’nin Hz. Ydsuf'u ayartmak icin neler
sOyledigine dair birkag nakil siralar ve ardindan, biitiin bu kiskirtmalara dayanamayan
Hz. Ylsuf’un da kadina meylettigini, ancak son anda Allah’in burhanini gésterip nebisini
kurtardigini sdyler ve ekler: “Miiteahhirindan bazilari bu tarz hallerin peygamberlere
yvakismayacagini iddia ettiler ve “4 </ kadin ona azmetti” ifadesi ile ciimlenin bitip
“a) ol _w sl O Y5l lew 24 4 Rabbinin burhanini gérmeseydi azmedecekti” ciimlesinin yeni
bir ciimle oldugunu séylerler.” Buna gore takdim ve tehir yapilmis olur ki ciimle “ ol ¥ 5!
e aed 4, 0o sl seklinde takdir edilir.??° Fakat Begavi nahivcilerin bunu reddettiklerini
ve “Araplar Yy fiilden sonraya birakmazlar, yani “<wdl 25 Y anlaminda Yo/ <uedl
1" seklinde bir kullamim yoktur.”?*' dediklerini nakleder.??? Bazilar1 da Hz. Ydsufun
arzulamasindan maksadin, onunla evlenmeyi istemesi anlaminda oldugunu
sOylemislerdir. Ancak Begavi bu ve benzeri tevillerin higbirinin, dinin kendilerinden

alindig1 selef ulemasina muhalif oldugu gerekgesiyle kabul edilemeyecegini sdyler.??

Imam Begavi’nin buraya kadar vermis oldugu rivayetlerden ve tevilleri kabul
etmemesinden, onun Hz. Yasuf’un giinah isledigini kabul ettigi sonucunu ¢ikartabiliriz.
Zaten buradan sonra gelen nakiller, Hz. Yasuf’un islemis oldugu giinahi kabule dayanan
nakillerden ibarettir:

Bazilar1 s0yle demistir: “Hz. Yisuf'un azmetmesi kiigiik giinahlardandir

ve bu kadar: da enbiyd igin caizdir.” Yine rivayete gére Hz. Yusuf
hapisten ¢ikip kralin yanina geldigi zaman, kadin olanlar1 itiraf etmis ve

218 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 352.

219 A yer.

20 A g.e., C. 2,s.352,353.

221 Ancak gerek Arapgada gerekse Kur’an’da bu tarz kullanimlar ¢oktur. Arapga’da sartin veya “levla’nmn
cevabl One gegmez ancak, cevaba delalet eden bir sey sartin Oncesinde zikredilebilir. Mesela su
ayetlerde durum bdyledir: “Gfaba aiS ol &Sila 5y ) 5ila 8 veya “Cpalus 23S 0 |51 5410287 gibi. .. Detayli izah
i¢in bkz. Begavi, Begavi Tefsiri, C. 3, s. 602. (841 numarali dipnot.); Maturidi, a.g.e., C.7, s. 292,293.

222 Begavi, a.g.e., C.2, s. 353.

223 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 353.
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Hz. Yasuf da “Bu (sorusturmay: istemem®*) benim, yoklugunda krala
ihanet etmedigimi bilmesi icindir.” demistir. Ancak Cibril gelip “Sende
ona meyletmemis miydin?” deyince Hz. Ytsuf: “Ben nefsimi temize
ctkarmiyorum” demistir.”® Hasan Basri sdyle demistir: “Allah Tedld
peygamberlerin kusurlarini onlart ayplamak icin degil, aksine onlara
olan nimetleri bilinsin ve giinahkdarlar Allah’in rahmetinden iimit
kesmesinler diye zikretmektedir.” Bazilar1 da “Kusursuz olanin sadece
Allah oldugunun bilinmesi ve kiyamet giiniinde giinahin pismanhigi ile
huzuruna ¢ikmalart icin onlart giinah ile imtihan etmistir.” demislerdir.
Yine “Giinahkdrlarin onun af ve magfiretinden iimit kesmemeleri ve
onun rahmetini iimit etmeleri i¢in 6rnek olsunlar diye béyle yapmistir.”
denilmistir.?®

Bu gerekgeleri siraladiktan sonra Begavi, bir nakil ile “hemm”in iki tiirlii
oldugunu ifade etmistir. Buna gére hemm ile bir fiili yapmaya azim ve ona riza varsa kisi
bundan mesul olur ki Ziileyha’nin hemmi bu sekildeydi. Digeri ise kisinin aklina geldigi
halde yapmaya azmetmedigi hemmdir ve kisi bundan mesul degildir. Yasuf’un hemmi
de bu sekildedir. Begavi bu manada bir hadis zikreder:??" Allah Teala soyle der: “Kulum
iyi bir is yapmay i¢inden gegirdigi zaman onu yapmasa bile ona bir hasene yazarim.
Ancak yaparsa on hasene yazarim. Yine kulum bir kotiiliigii icinden gecirirse, onu

yapmadig siirece giinah yazmam. Ancak yaparsa bir giinah yazarim.”??8

Buraya kadar olan kisimla alakal bir degerlendirme yapacak olursak, bu nakilleri
kabul etmenin miimkiin olmadigmni sdyleyebiliriz.??® Zira Hz. Ydsuf'un Ziileyha nin
teklifi karsisinda takinmis oldugu tavir yani maazallah demek suretiyle Allah’a siginmasi

ve gdmleginin arkadan yirtilmasi onun ugckurunu ¢ézmeyeceginin en biiyiik gostergesidir.

224 Kral Hz. Ysuf’u zindandan yanina ¢agirdigi zaman “Ellerini dograyan kadimnlarin derdi neydi?” diyerek
kadinlarin sorgulanmasini istemistir.

25 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 353. Burada ifade edilen konusma Y{suf Siiresi’nin 52 ve 53. ayetlerinde
geemektedir. Dikkatli bir okuma ile buradaki ifadelerin Hz. Yisuf’a degil de Ziileyha’ya ait oldugu
hemen anlagilacaktir. Bu husus ihtilafli olmakla birlikte miifessirlerin ¢ogunlugu bu soézlerin Hz.
Yisuf’a ait oldugunu soylerler. Ancak bizim de kanaatimiz bu sézlerin Ziileyha’ya ait oldugu
yoniindedir. Bu taktirde mana su sekilde olacaktir: (Kral kadmlari sorguya ¢ekip de “Siz Yasuf’a arzu
duydugunuzda Yasuf sizin bu arzunuza olumlu bir karsilik verdi mi?” diye sorunca kadinlar: “Hasa biz
onda kotii bir niyet gormedik” diye cevap verirler. Bu sirada kralin karis1 “Simdi hak ortaya ¢ikti, ona
kars1 kotii duygular besleyen bendim, onun bir sugu yok.” der.) “Benim bu itirafim -her ne kadar
Yisuf’a karst meyletmis olsam da- kocama ihanet etmedigimi bilmesi i¢indir. Su da bir gergek ki Allah
hainlerin tuzaklarini asla basartya ulagtirmiyor. Ayrica nefsimi tamamen temize de ¢cikarmiyorum. Zira
nefis insana daima kotiiliigli emreder...” Daha sonra kral Yasuf’u hapisten cagirtir. Baglam dikkate
alinirsa s6zlerin Ziileyha’ya ait oldugu bariz bir sekilde goriilecektir. Benzer bir ¢eviri igin bkz. Mustafa
Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 1. bs., Ankara Okulu Yayinlari, 2016,
S. 354; Begavi, Begavi Tefsiri, C. 3, s. 603. (843 numarali dipnot.)

226 Begavi, a.g.e., C.2, s. 353.

221 A yer.

228 Byhari, Rikak 31.

229 fmam Maturidi tiim bu nakilleri hurafe olarak nitelendirmistir: Maturidi, a.g.e., C. 7, s. 291,292.
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Diger taraftan selef ulemasina nispet edilen nakiller sebebiyle -ki bu ifadeleri onlarin
sOyledikleri kesin degil- onlarin daha iyi bildiklerini, dolayisiyla onlar peygamberlere bir
fiil izafe ediyorlarsa bir bildiklerinin oldugunu sdylemek, onlar1, peygamberlere kot bir
fiil atfetmekten tenzih edelim derken Hz. Yasuf’u hi¢ olmayacak hallere sokmak asla
dogru bir tutum degildir. Neticede Hz. Yasuf “& ¢ia” hitabina maruz kaldiginda, onun
sergilemis oldugu tavir bizlere ayette sdylenirken, orada olmayanlarin olan biteni gormiis
gibi nakletmeleri ilmi agidan asla kabul edilebilir degildir. Bu konuda ayet ve sahih
hadislerde nakillerdeki gibi higbir ifade varid olmamigken, sihhati sabit dahi olmayan
mevkuf rivayetlerle Hz. Yasuf’un bayag bir ise yeltendigini sdylemek, en hafif ifadeyle

selefe olan taassubun sonucudur.

Fahreddin Razi Ismetii’I-Enbiyd isimli eserinde, Hz. Yisufa atfedilen bu ifadeleri
reddeder, bu ifadeleri ona izafe edenlere haseviyye olarak nitelendirir ve Ebu Téahir et-

Tasi den naklederek Hz. Yasuf un bu ¢irkin ifadelerden beri olduguna sekiz sahit gosterir.

1) Yasufun sehadeti: “=& 2 53315 8 J6 / Yasuf, “O, benden arzusunu elde
etmek istedi” dedi. “4d) 55235 G &) Saal 33201 &5 /Ey Rabbim! Zindan bana,
bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir.”

2) Hakimin sehadeti: “J3 (e 8 &land (& O b e Bl 3¢ 3/Kadinin ailesinden bir
bilirkisi (sahit) soyle dedi: Eger gdmlegi dnden yirtilmigsa...”

3) Kocanin sahitligi: Kocasi gomlegin arkadan yirtildigini goriince (838 (e 43)
ake (&SK (VSiiphesiz bu, siz kadinlarin tuzagidir. Siiphesiz sizin tuzaginiz ¢ok
biiyiiktiir.”

4) Kadmlarin sahitligi: “¢ s (e 46 Uale L & A (B / Haga! Onun bir fenaligint
gormedik" dediler.”

5) Kralin sehadeti: “Crel $Sa WA a5l &) 08 / Siiphesiz bugiin sen yamimizda
yliksek makam sahibi ve giivenilir bir kisisin.”

6) Ziilleyha’nin sahitligi: “aaxinlé 4usi (e 43351 35 / And olsun ki onun olmak
istedim, fakat o iffetinden dolay1 ¢ekindi.” “assi (e 4331 Ul Gall Gasias N1/
Simdi gercgek ortaya ¢ikti. Ondan ben murad almak istedim. Siiphesiz Ytsuf
dogru sdyleyenlerdendir”

7) Allah’m sehadeti: “2Wiadli; & 50 e <o yiall AKX/ Biz, ondan kotiligi ve fuhsu

uzaklastirmak i¢in iste bdyle yaptik.”

58



8) Seytan’in sehadeti: Craldall 2t il ﬁﬁl EETEUBtie f-\l/ ihlash kullarin harig¢
onlarin hepsini mutlaka azdiracagim! Seytan ihlashh kullara bir sey
yapamayacak ki Yasuf a.s. da ihlasl bir kuldu: “Craldall Galie 36 43/ O bizim

ihlasli kullarimizdandi. 2%°

Hemm/ meyletme ile alakali iki ihtimal s6z konusudur. Birinci ihtimale gore
Yisuf a.5. meyletmemistir. Zira ayetin basindaki “: ~” ifadesi sonrasinda gelen “ of ¥ 5l
o 1y ifadesindeki sart ciimlesinin cevabidir, cevabina delalet eder. Buna gore mana:
Rabbinin burhanmi gérmeseydi o da meyledecekti seklinde olur. Ikinci ihtimale gére
hemm ifadesi nefsin arzulamasi anlamindadir. Fakat Hz. Yusuf net bir sekilde bu arzudan
Allah’a sigimmustir. Bu arzu, onun elinden olan bir tutum degil, aksine Allah Teala’nin
her insanin igerisine koymus oldugu bir histir. Bir insanin nefsinin hosuna giden bir seyi
irddesi olmaksizin arzulamasi imtihan geregidir. Hz. Yasuf da gengligin vermis oldugu
bu heyecan ile bu arzuyu hissetmis olabilir. Ancak Allah’a siginarak bu arzuya gem
vurmus, Allah’a siginarak iradesini Ziileyha’ya degil Allah’a teslim etmistir. Dolayisiyla

bu imtihan1 kazanmistir. Bu iki ihtimalden ilki ayetin metnine daha uygundur.

“4y; @ sl ol Y5 Rabbinin burhanini gérmeseydi: Buradaki burhan hakkinda
ihtilaf olmakla birlikte Katade ve miifessirlerin cogunlugu, buradaki burhanin “Ey Yiisuf,
Allah katinda peygamber olarak yazildigin hdlde sen Sefihlerin amelini mi yapiyorsun?”
diyen Hz. Yakup’un silueti oldugunu sdylerler. Hasan Basri, Said b. Ciibeyr, Miicahid,
Ikrime ve Dahhék, evin tavanmin agildigim ve Hz. Yakup’un parmaklarini 1sirdigimi
gordiigiinii sdylemislerdir. Said b. Ciibeyr Ibn Abbas’tan, Hz. Yakup’un ona temessiil
edip eliyle Hz. YGsuf'un gogsiine vurdugunu ve bunun iizerine sehvetin onun

parmaklarindan ¢iktigini nakleder.!

imam Begavi, Siiddi’den bir rivayetle Hz. Y@suf’a bir nida edilerek burhanin
gosterildigini nakleder.?®? Rivayete gore Miicahid Ibn Abbas’tan sdyle aktarir: “Yiisuf

pantolonunu ¢ikartip kiginin karisinin yanina oturdugu gibi oturur. Bir anda iizerinde

230 Razi, Ismetii’I-Enbiya, s. 75,76. Razi daha sonra hemm kelimesinin anlamuyla ilgili genis izahlar verir.
Bkz.: A.yer. Benzer agiklama i¢in bkz. Maturidi, a.g.e., C.7, s. 291,292.

231 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 353.

232 Nida igin bkz.: A.yer.
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‘Sizin ne yaptiklarimizi kaydeden ve her yaptigimiz bilen kiramen katibin vardir. > dyeti
vazan bir el ikisinin arasina girer. Kadin ve Yisuf korkarak ayrilirlar. Daha sonra
korkular: gecince tekrar birbirlerine yaklasirlar ve o el tekrar aralarina girer. Bu defa

234

tizerinde ‘Zinaya yaklasmayin, gercekten o c¢irkin bir is ve kotii bir yoldur. dyeti

vardir. Tekrar korkup kagarlar ve korkular: gecince tekrar bir araya gelirler. Ayni el

iizerinde ‘Allah’a dondiiriileceginiz giinden korkun. *®

ayeti yazili oldugu halde
aralarinda beliriverir. Tekrar korkup ayrilirlar ve korkulari gidince tekrar bir araya
gelirle. Bu defa Allah bizzat Cibril’i gonderip “Giinah islemeden kuluma yetis.” der.
Cibril ise parmaklarint isirarak iner ve “peygamberler arasinda yazildigin hdlde
sefihlerin amelini mi igliyorsun?” der. Rivayete gore Cibril onu kanadi ile stvazlar bunun

lizerine sehveti parmak uglarindan gikip gider.?*®

Burhan ile ilgili nakiller tipki “hemm”le alakali nakillerde oldugu gibi gorgii
sahidi olarak aktarilmis. Oysa ne “hemm” hakkinda ne de burhan hakkinda ayetlerde bize
aktarilanlar disinda net bir bilgi ulagmistir. Dolayisiyla olay1 gorgii tanig1 gibi nakletmek
ilme degil zanna dayanmaktir. Zan ile ifade edilen bilgiler tizerinden bir peygambere
giinah atfetmek ve bunu tevile kalkismak, olmayan bir problemin diizeltilme ¢cabasindan
baska bir sey degildir. Ustelik bu rivayetleri kabul etmeyip tenkit edenleri selefe
dayanarak reddetmek asla ilmi bir tutum degildir. Nitekim Imam Maturidi burhanla
alakali olarak nakilleri zikredip “7iim bunlar bilinemeyecek/sahit olunamayacak
seylerdir.” der ve buradaki burhanmn/hiiccetin ne oldugunu bilemeyecegimizi sdyler. -illa

bir yorum yapilacaksa- Buradaki burhan niibiivvettir der.*’

Imam Begavi burhanla alakali yukarida zikrettigi nakillere benzer birkag nakil
daha yaptiktan sonra, Ali b. Hiiseyin’den su rivayeti nakleder: “Evde bir put vardr ve
kadin kalkip bir elbiseyle putun iizerini orttii. Yiisuf a.s. bunu neden yatigini sorunca da

putun kendisini giinah islerken gormesinden utandigini soyler. Bunun tizerine Yiisuf a.s.

zjxwuwxwgn}umsuus Infitar, 82/10-12.

,,,,,

235 uﬂh Y &L el i ‘_L.Jy £ 4 uJ‘ 4 & a5 L 158 sBakara, 2/281.
2% Begavi, a.g.e., C. 2, s. 353.
237 Maturidi, a.g.e., C. 7, s. 293.
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“Isitmeyen gérmeyen ve anlamayan bir seyden mi utaniyorsun oysa ben Rabbimden

utanmaya daha miistahakim.” diyerek kamistir.?%

Imam Begavi’nin buradaki “burhan” ile alakali naklettigi rivayetleri de kabul
etmek miimkiin degildir. Zira Hz. Y{suf un tam zina edecekken 3 defa ayetleri karsisinda
gorilip sonra tekrar Ziileyha’ya meyletmesi siradan bir miiminin bile yapacagi bir is
degildir. Hz. YGsuf’un “Allah’a siginirim” demesini ve onun bu ¢irkin isten kagarken
gomleginin arkadan yirtilmasini anlamsizlastiran bu rivayetleri kabul etmek, selef
ulemay1 yanlis rivayet nakletmekten tenzih edeyim derken peygamberleri lekelemekten
baska bir sey degildir. Diger bir ifadeyle kas yapayim derken g6z ¢ikarmaktan farksizdir.
Ayrica Ziileyha’nin taptig1 puttan utanmasi ve Hz. Yhsuf’un Allah’tan utanmayip bunu
bir miisrikten gordiikten sonra fark etmesi, hasa onun bir miisrik kadar taptig1 varliga

saygl duymadigini gosterir. Bir peygamber i¢in bundan daha agir bir itham olmasa gerek.

Buradaki burhan mucizevi bir sekilde ortaya ¢ikip vakia esnasinda tam
meyledecekken Hz. Yasuf'u kurtaran bir sey degildir.?® Zira Hz. Yuasuf ilk esnada
“maazallah™ diyerek bu ¢irkin isten yiiz g¢evirip, Allah’in kendisine vermis oldugu
konumu hatirlayip,?*® onun zalimleri iflah etmeyecegini sdylemistir. Dolayisiyla Hz.
Yisuf meyledecekken burhani goriip de meyletmemis degil, burhan1 gérdiigli icin hig¢
meyletmemis, meyletmeyi aklindan dahi gegirmemistir. Burhan bir onceki ayette
kendisine verildigi ifade edilen ilim ve hikmet ve daha dncesinde kendisine verilmis olan
nimetler olabilir. Hz. Ytsuf kendisine verilmis olan ilim ve hikmet sayesinde bu isin
zuliim oldugunu anlamis, Allha’in zalimleri iflah etmeyecegini ifade etmis ve iffetini
korumustur. Allah’in kendisine verdigi bu konumu (ahsene mesvay) Ziileyha’nin
vadettikleriyle degistirmemistir. Dolayisiyla biitiin bunlar; gérmiis oldugu riiya,

peygamber olan babasi tarafindan sevilmesi, kuyulardan kurtulup sarayda yetismesi,

2% Begavi, a.g.e., C. 2, s. 354. Ik kadmin puttan utanip da Hz. Y@suf’un sonradan utanmasi gerektiginin
akla gelmesi kabul edilir bir durum degildir. Selefe izafe edilen bu nakiller olmasa Begavi’nin de bu
tarz nakilleri kabul edecegini sanmiyoruz. Ancak selefe bu denli bagli olmast onun tefsirinin en biiytlik
zaaf noktas1 olmustur.

239 7Zira aksi halde bu, Hz. Yasuf’un kendi irddesi ile bu fiilden uzak durmus degil de bir engelleme bir
zorlama ile bu fiilden uzaklastirilmis oldugu anlamina gelir. Bu takdirde 6viilmesi de makul olmaz ve
iffeti ile sembol olmazdi. Diger taraftan Hz. YGsuf gibi bir imtihana maruz kalmis hicbir kisiye 6rnek
teskil etmezdi.

240 Byradaki rab kelimesi ile kralin kastedildigi sdylense de Allah’in kastedildigi de ifade edilmistir.
Acgikgas1 zamirin en yakin yere delalet etmesi bakimindan, burada Allah’in kastedilme ihtimali daha
yiiksektir. Ayrica dyetin devami da buna igaret etmektedir.
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rilyalarin tevilinin verilmesi ve gengligine ulasti§i zaman ilim ve hikmet verilmesi Hz.
Yisuf’a verilmis burhandir. Zira o bu ¢irkin fiilden uzak durma gerekgesi olarak “O
benim Rabbimdir ve bana ¢ok litufta bulundu (sdyet zina edersem bu onun verdiklerine
karst bir zuliim olur ki) Rabbim zalimleri asla iflah etmez.” Bunun iizerine Allah,
“Rabbinin burhamni/kendisine bahsettigi bunca nimet ve ona verdigi konumu gormeseydi

oda meylederdi.” buyurmustur.

2) Azizden Medet Ummasi

Ziileyha’nin istegine direnen Hz. Yusuf kendisini zindanda bulur. Zindanda
bulunan iki kisi Hz. Ylsuf’a gormiis olduklar1 riiyanin tabirini sorarlar. Hz. Yusuf,
riiyalarini tabir ettiklerinden birinin infaz edilecegi digerinin ise beraat edip krala sakilik
yapacagini soyler. Hz. Yisuf beraat edecek kimseye “Beraat edip buradan ¢iktigin zaman
efendinin yamnda benden soz et.” diye tembihte bulunmustur.?*! Fakat adam hapisten
kurtulunca Seytan ona kralin yaninda Hz. Yusuf’tan bahsetmeyi unutturdu. Dolayistyla
Hz. Ysuf, hapiste bir siire daha kaldu.

Birgok miifessir, Hz. Yasuf'un hapiste bir siire daha fazla kalmasini, onun
Allah’tan baskasindan medet ummasina baglamistir. Kraldan degil de Allah’tan medet
umsaydi kurtulacagini ifade etmislerdir. Bu sebeple Hz. Yasuf’un pismanligini da ifade
eden baz1 rivayetleri nakletmislerdir. Imam Begavi ilgili Ayetlerin tefsirinde su bilgileri
kaydeder:

“4i; &3 SLail) LU | Seytan ona efendisinin yaminda zikretmeyi
unutturdu”  Seytan’in sakiye kraln yaminda Yisuf'u hatirlatmay
unutturdugu séylenir, ciimlenin takdiri “#/ $55 OBl LU seklinde
olur.”*?2 bni Abbas ve ¢ogunluk sdyle derler: “Seytan, Yiisuf’a Rabbini
anmayt unutturdu, ¢ikmak icin baskasina umut bagladi, ¢ikmak icin bir

yaratilmistan yardim istedi, buradaki unutturmayr Seytan Yiisuf'a
yapmigtir.”*®

Razi ilk goriisiin zay1f, ikinci goriisiin daha dogru oldugunu sdylemistir.?* ilk

goriisii kabul edenler ise, hapisten kurtulan adamin sonradan Hz. Ytsuf’u hatirlamis

21 ysuf, 12/35-42.

242 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 359.
243 A yer.

244 Razi, a.g.e., C. 18, s. 139.
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olmasini goz oniinde de bulundurarak, burada kendisine unutturulan kisinin mezksr adam

oldugunu ifade etmislerdir.

Buradaki zamirin mercii Hz. Ytsuf’un hapiste kalma sebebinin anlasilmasi
noktasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Eger zamir, Hz. Ylsuf’a aitse hapis siiresinin
uzamasinin sebebi, onun Allah’t unutarak ondan yardim istememis olmasidir. Diger
thtimale gore ise, adamin vefasizlik yaparak kralin yaninda Hz. Y{suf’u unutmasi, hapis
siiresinin uzamasina sebep olmustur. Imam Begavi bu iki farkli goriisii zikrettikten sonra
Hz. Yasuf'un hapiste kaldig1 siireyle alakali bazi nakillerde bunulup, Hz. Yasufun
Allah’tan baskasindan yardim istemesi sonucu olan olaylar1 nakleder. Ilgili nakiller su

sekildedir:

Malik b. Dinar dedi ki: “Yiisuf sakiye beni kralin yaninda an dedigi
zaman ona soyle denildi/nida edildi: “Ey Yisuf benden baska vekil
mi edindin? Muhakkak ki hapis siireni uzatacagim.” Bunun tizerine
Yasuf agladi ve “Belalarin ¢oklugu bana wunutturdu geri
donemeyecegim bir soz ettim” demistir.”?* Hasan Basri ise soyle
demistir: “Cibril hapisteki Hz. Yisuf’un yanina girdi. Hz. Yasuf
onu tamidi ve ona “Bana ne oluyor da seni giinahkarlarin
aralarinda goriiyorum?” dedi. Cibril de ona “Ey temizlerin en
temizi alemlerin Rabbi’'nin sana selami var, sana “Bir
ddemoglundan yardim isterken benden utanmadin mi? Izzetim ve
celalime yemin olsun ki seni hapiste bir siire daha bekletecegim.”
diyor. Yusuf Cibrile “O bu durumda benden razi olacak mi?” diye
sorunca, Cibril “Evet.” dedi. Yusuf da “O hdlde hapiste kalmak
umurumda degil.” dedi.” 2%

Yukarida zikredilen iki goriis, neticesi ne olursa olsun klasik tefsirlere gore Hz.
Ylsuf’un Allah’tan bir baskasindan medet umdugu gercegini degistirmeyecektir. Bu
sebeple Razi, dyetin metnine de uygun olan tevili kabul edip Hz. Yisuf’un burada bir hata
isledigini kabul etmistir. Ancak bu hatanin, “Ebrar kullarin hasenati mukarreb kullarin
seyyiatidir.” kabilinden oldugunu vurgular. Zira ona gore bizler sebepler diinyasinda
yasiyoruz. Zulme ugramis bir kimsenin de vesilelere sarilmasi caizdir. Ne var ki herkes

i¢in normal olan bu durum Hz. Yisuf gibi bir sahsiyet icin normal degildir.?*’

5 A g.e., C.2,s.360.

246 A yer. imam Begavi’nin Ka’b’dan naklettigi benzer bir rivayet igin bkz.: A.yer.

247 RazZi, a.g.e., C. 18, s. 147-49; Razi, Ismetii’l-Enbiyd, s. 82. Benzer bir yorum igin bkz.: Maturidi, a.g.e.,
C.7s.311,312.
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Ayetlerden yola ¢ikarak Hz. Yasuf’un hapisten kurtulmak maksadiyla kraldan
yardim istemedigini sOyleyebiliriz. Nitekim Hz. Ydsuf’un kralin yaninda zikredilmek
istemesindeki niyeti ayetlerde verilmemistir. Mamafih Hz. Y{suf’un bazi ifadeleri onun
hapisten kurtulmak gibi bir derdi olmadigini, aksine pislikten yiiz cevirmek ve kendisini
temize ¢ikarmak i¢in miicadele ettigini gostermektedir. Mesela onun &) &aal (ALl &y J&
4l 3 25 Ge/Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir.”*®
demesi, yine kral kendisini ¢agirdigi zaman hapisten ¢ikmayip “Efendine don de sor
bakalim, ellerini kesen kadinlarin derdi neymis?” diyerek basindan gegen olaylarin
arastirilmasini istemis olmasi, onun hapisten kurtulmak gibi bir derdi olmadiginin en
bariz gostergeleridir. Dolayisiyla Hz. Ytsuf Allah’tan bir bagkasini ne vekil tayin etmis
ne de yardim istemistir. Onun kralin yaninda zikredilmek istemesi kendisine atilan
iftiralarin ve ugramis oldugu zulmiin ortaya ¢ikartilmasi i¢indir. Nitekim kralin yaninda
zikredildigi zaman kral onu cagirinca kadinlardan hesap sorulmasini istemistir.

Dolayisiyla Hz. Yusuf bir giinah sebebiyle hapiste uzun yillar kalmamis, sakinin

unutmasi sonucunda hapiste unutulmustur.

3) Hirsizhgn isnat Edilmesi

Hz. Yisuf tiim bu hengameden kurtulup kralin himayesinde ekonominin bagina
gecmesinin ardindan; lilkede yasanan kitlik sebeiyle kardesleri de saraya gelip erzak talep
etmiseler ve Hz. Ylsuf onlar1 tanimisr. Onlara bol bol ikramda bulunup gerekli yardimlari
verdikten sonra, bir dahaki sefere kardesleri Biinyamin’i de getirmeleri karsiliginda daha
fazla erzak verecegini, aksi halde erzak vermeyecegini de tembihleyerek onlari

ugurlamistir.

Bir sonraki gelislerinde Bilinyamin’i yanlarinda goéren Hz. Yasuf kendisini
Biinyamin’e tanitmis ve basindan gecenleri anlatmistir. Bu tanigmanin ardindan onlari
giizelce agirlayan Hz. Yasuf ayrilik vakti geldiginde her birinin yiikiinii hazirlatmis ve 6z
kardesi Bilinyamin’in bohgasia gizlice kralin su tasin1 koymustur. Kardesleri yola
¢iktiklarinda saray gorevlilerinden birisi onlarin Oniinii kesip onlart hirsizlik siiphesiyle
alikoymustur. Hz. Yasuf’un kardesleri bun itiraz etseler de kendilerinden emin olduklar1

icin egyalarinin aranmasina miisaade etmisler. Kralin esyasi1 Bilinyamin’in bohgasinda

28 Yisuf, 12/33.
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¢ikinca kardesleri: OB &e 4 1 G5 8 5 300 3V S8/ Eger Biinyamin caldiysa, onun kardesi
Yisuf da calmisti.”?* dediler.

Bir¢ok tefsirde Hz. Ydsuf'un bu tuzagmim Ismet agisindan degerlendirmesi
yapilmigtir. Ancak Imam Begavi bu konuda herhangi bir problem gérmemis olacak ki bir
yorum yapmamis veya nakilde bulunmamistir. Dolayisiyla biz Imam Begavi’nin giinah
olarak telakki ettigi meseleler iizerinde durup onun Ismet anlayisini tespit etmeye
calistigimizdan onun problemli gérmedigi kisimlar1 bir bagka yoniiyle sonug boliimiinde
degerlendirecegiz. Kissanin bu boliimiinii anlatmaktaki asil gerek¢emiz, kardeslerinin
Hz. Yasuf'u itham ettikleri hirsizlik hakkinda imam Begavi’nin nakletmis oldugu
rivayetlerdir. Imdm Begavi kardeslerinin bu ithamiyla alakali olarak su rivayetleri

nakletmistir:

Said b. Ciibeyr ve Katade: “Annesinin babas: bir puta tapmaktaydi, Yisuf
da ona tapmasin diye onu gizlice alip kirip atmist1.” Miicahid: “Bir giin
Yisuf’a bir dilenci gelmisti, oda evden bir yumurta alip ona vermisti.”
Siifyan b. Uyeyne: “Yakup’un evinden bir tavuk alip vermistir.”” Vehb:
“Fakirler icin sofradan yemek saklardi.” Muhammed b. Ishak: “Yisuf,
annesi Rahil’in vefatindan sonra Ishak’in kizi olan halasimin yaminda
kalyyordu. Halast ona ¢ok iyi bakip c¢ok sevmisti. Yisuf biiyiiyiip
serpilince Hz. Yakup 'un muhabbeti de koyulasti ve kiz kardesine gelip
“Yisuf’u bana geri ver vallahi ondan bir an dahi ayrilmaya takatim
yok.” dedi. Halast onu vermek istemedi ancak Hz. Yakup'un israri
tizerine “Bari ona birkag giin birak da teselli olayim.” dedi. Hz. Yakup
bunu kabul etti. Hz. Ishak tan kalma bir kusak vardi. Bu kusak ailenin en
biiyiigii olmast sebebiyle Hz. Yisuf’'un halasina miras olarak kalmisti.
Halast bu kusagi Hz. Yisuf’un elbisesinin altindan beline sardi. Daha
sonra kayip siisii vererek ev halkumun iistiiniin aranmasint séyledi. Hz.
Yakup da “Eger kusagi o aldrysa onu sana teslim ederim dedi.” Kusak
Yisuf'un iizerinde ¢ikinca da halasi onu rehin aldi. Iste Yisuf'un
kardegslerinin bahsetmis olduklar: hirsizltk olayr bundan ibarettir.” 250

Bir degerlendirmede bulunacak olursak; bu konuda sahih bir hadis olmadig:
kesindir. Sirf kardeslerinin ithami ile bu tarz zayif rivayetler naklederek Hz. Ydsuf
hakkinda konugsmak ilmi bir tutum degildir. Hz. YGsuf’un bu itham karsisinda susup
sineye c¢cekmesi ve “Siz ne kadar da kétii bir durumdasiniz.” demesi onlarin yalan

soylediklerine isaret etmektedir. Nitekim Imam Maturidi de tiim bu rivayetleri

249 Y{suf, 12/77.
20 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 370.
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naklettikten sonra, “Biz bu nakledilenleri bilmiyoruz. Ancak Yiisuf un kardegslerinin yalan

soyledigini biliyoruz.” demistir.?>!

Imam Begavi’nin bu tarz rivayetleri nakletmesi esasinda Hz. Ydsuf’u tenzih
etmek maksadi tasimaktadir. Zira rivayetlerin ilkinde dedesini sirkten uzaklastirmak gibi
iyi bir niyetle hirsizlik yapmasi s6z konusudur. Diger ii¢ rivayette ise fakirleri gdzetmek
maksadi ile evden bir seyler almistir. Son rivayette ise sugu olmadigr halde iftiraya maruz
kalmistir. Dolayisiyla burada hirsizligin ispati degil reddi s6z konusudur. Ancak her
halilkarda kardeslerinin yalan sOylemis olmalar1 ihtimali bu tarz tevillere gerek

birakmamasi agisindan ve kardeslerinin genel tutumu agisindan daha uygundur.

H. HZ. SUAYB

Helak olan kavimlerden birisi de Hz. Suayb’in peygamberlik yaptigi Medyen
halkidir. Medyen halk: ticaretle ge¢im saglayan miisrik bir topluluktu. Ancak Hz.
Suayb’in uyarilarindan anlasildigi tizere, onlar ticareti ahlaksizca, c¢alip ¢irparak
yapiyorlardi. Yeryiiziinde cindyet, hirsizlhik ve eskiyalik gibi isler yaparak fesadi
yaytyorlardi. Hz. Suayb’in uyarilar1 karsisinda “Ey Su'ayb! Biz senin séylediklerinin
cogundan bir sey anlamiyoruz. (Soylediklerin bir kulagimizdan girip étekinden ¢ikiyor.)
Ayrica seni i¢imizde ¢ok zayif biri olarak gériiyoruz. Eger akrabalarin olmasayd: mutlaka
seni recmederdik (ling ederdik.) Senin bizim nazarimizda hi¢hir iistiinliigiin/degerin,
kiymetin de yoktur.” dediler. Neticede bu azginliklarinin bedelini helak olmak suretiyle

ag1r bir sekilde 6dediler.?>

Hz. Suayb’in kavmiyle miicadele esnasinda kavmi; “Ya dinimize donersin ya da
sen ve beraberindeki iman edenleri siirgiin ederiz.” diye tehdit etmislerdir. Buna karsilik
Hz. Suayb: “Peki ya biz dininize donmeyi istemiyorsak? (Bizi zorla dininize mi
dondiireceksiniz?) Allah, bizi sizin dininizden kurtardiktan sonra eger ona donersek
mutlaka Allah’a karsi yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah in dilemesi olmadik¢a,

sizin dininize donmemiz bizim i¢in olacak sey degildir. Rabbimiz her seyi ilmiyle

21 Maturidi, a.g.e., C. 7, s. 341.
22 Hid, 11/84-95.
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kusatmugtir. Biz yalniz Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda

gercekle hiikmet. Ciinkii sen hiikmedenlerin en hayirlisisin.” seklinde cevap vermistir.?>

Medyen halklnln,ﬁﬁe b O sl 30 58 (e Blaa ) sial C):’éj‘j el elia ,A%4/Ya dinimize
donersin...” seklindeki tehditkar ifadeleri Hz. Suayb’in daha 6nceden onlarin dininden
yani miisriklerden olabilecegi algisini ortaya ¢ikarmistir. Ayni durum Hz. Suayb’in 3
T i Y s &le 3 0% 3 GX 40 e G51/Allah bizi ondan kurtardiktan sonra...”

seklindeki ifadesi i¢in de gegerlidir.

Bu durum peygamberlerin masumiyeti agisindan problem teskil ettiginden ¢esitli
yorumlar yapilmistir. imam Begavi de “Hz. Suayb hichir zaman onlarin dininden
olmadig: hdlde neden ‘Ya dinimize dénersin... " denildi?” seklinden muhtemel bir soru
sorup su sekilde cevap vermistir: “Buradaki ifadenin anlami -Ya dinimize girersin...”
anlamindadir... Buradaki “le/dondii” kelimesinin “_l<=/oldu” anlaminda oldugu da

soylenmistir.”?*

Dirayet tefsirlerinde daha genis yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan bazilar1 su
sekildedir: Burada Hz. Suayb’e tabi olanlar eskiden miisriklerdi, dolayisiyla ya dinimize
geri donersin denilirken “taglib” yolu ile Hz. Suayb onlarin ziimresine ilhak edilmistir.
Yahut miisrikler Hz. Suayb’i kendi dinlerinden zannediyorlardi, daha sonra Allah’a davet
ettigini goriince, dinimize geri don ¢agrisinda bulundular. Diger bir yoruma gore ise, Hz.

Suayb onlarin seriati iizere amel ediyordu ancak daha sonra bu seriat nesh edildi. 2°°

Tiim bu yorumlar muhtemeldir ancak bu yorumlardan en makul olan1, miisriklerin
Hz. Suayb’i kendi dinlerinden zannediyor olmalaridir. Zira bir peygamber kendisine
risalet verilmeden 6nce yasamis oldugu topluluga teblig etmekle yiikiimlii degildir. Hz.
Peygamber de her ne kadar risdletten once ahlaki agidan numune bir sahsiyet olsa da
insanhigi tevhide davet etmis degildir. Aynm1 durum tiim peygamberler icin gegerlidir.
Dolayisiyla insanlar -tabiri caizse pasif iyi olan- peygamberleri, kendi inang sistemlerine
itiraz etmemelerinden Gtiirii kendilerinden zannetmis olabilirler. Ancak vahiy gelip de
teblig emredilince -aktif iyi olunca- insanlar onlar1 eski pasif hallerine davet etmislerdir.

Bu durum Salih Peygamber’in kavminin su ifadelerinde de bariz bir sekilde

253 Araf, 7/88-90
254 Begavi, a.g.e., C. 2,s. 152.
2% Maturidi, a.g.e., C. 5, s. 422; Zemahseri, a.g.e., C.2, s. 374,375; Razi, a.g.e., C. 7, ss. 184-86.
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goriilmektedir: U e Sl a1 155 G500 N0 L 2506 &1 G 13 038134 52 id i 38 Allia ) 5116
cu e «VEy Salih! Bundan énce sen, aramizda timit beslenen bir kimseydin. Simdi

babalarimizin taptiklarina tapmamizi bize yasakliyor musun?”?%

I. HZ.DAVUD
Hz. Davud yeryiiziinde hiikiim siirmiis bir peygamberdir. Kendisine hitabet
yetenegi, dogruyu yanlistan ayirma yetisi, hikmet vb. bir kralda olmasi gereken tiim
Ozellikler verilmistir. Peygamberliginin yam1 sira kral olmasi hasebiyle davalara
kendisinin baktigina dair Kur’an’da ayetler vardir.®’ Yine kendi baktig1 davalardan birisi

su sekildedir:

Sad Stiresi’nde anlatildigina gore birbiriyle hasim iki kisi Hz. Davud’un huzuruna
gelir ve biri digerinden sikayetci olarak sdze soyle baslar: “Bu benim kardesim, onun 99
koyunu benimse bir koyunum var. Hdl boyleyken benim bir koyunuma da géz dikiyor.”
Hz. Davud bu sikdyet iizerine 99 koyunu olan kardesi suglu bulup zulmettigine
hiilkmetmistir. Daha sonra Allah’in kendisini imtihan ettigini anlayan Hz. Davud
secdelere kapanip af dilemistir.?>® Hz. Davud’un istigfar sebebi Kur’an-1 Kerim’de acik
bir sekilde ifade edilmedigi i¢in buradaki istigfar hakkinda bazi rivayetler nakledilmistir.

Rivayetleri 6zet bir sekilde verecek olursak:

Hz. Davud atalar: Hz. Ibrahim, Ishak ve Yakup’a verilen yiice mevkileri
goriince Allah’tan o iistiin mevki ve meziyetleri istedi. Allah da bu
meziyetleri biiyiik imtihanlar neticesinde onlara verdigini dolayisiyla
imtihan etmeksizin vermeyecegini soylemistir. Hz. Davud da bu
imtihanlara gogiis gerecegini dolayisiyla o yiice meziyetleri istedigini
soyler. Allah ona imtihan edilecegi ay1 ve giinii bildirir.

Imtihan edilecegi giin gelip cattiginda, Hz. Davud namaz kilip Zebur
okudugu bir sirada, Seytan iizerinde giizel renklerin oldugu, kanatlar
inci ve zebercet taglari ile siislii altin bir kug olarak temessiil eder ve ugup
Hz. Davud 'un oniine konar. Hz. Davud kusu ¢ok begenir ve Allah in onu
ne kadar muhtesem yarattigini gostermek icin onu yakalamak ister.
Fakat her hamle yaptiginda kus farkl bir noktaya konar. Béylece bir

26 Had, 11/62.

257 Enbiya, 21/78,79.

258 (,S;lﬁuauéchmusuuu.a;uu‘}[\)lbﬁ_mt)ﬂa}héc\}haa\é\'\}ubﬂ\UJWJ\CA\\).\JJ.\;\JA}
@@f}@u\dmbh\)wg}muw)@mu‘ymU\QVV}L\)‘A\;\y‘;\um,.uwy}dgum
AL e 1 sEal () W i e adimns ol LA Gy 1558 (5 Elas ) s 152 talla 38 06 7 ¥) s
@i)tuu)usbﬁjmjﬂmmmmqjuui:}egudﬂa}sad 38/21-25.
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derenin kenarina kadar gelirler. Hz. Davud orada yikanmakta olan bir
kadin goriir ve kadimin giizelliginden etkilenip dsik olur. Kadinin
kimligini sorup sorusturunca, kendi ordusunda c¢aligmakta olan bir
askerin karist oldugunu dgrenir. Bunun iizerine Hz. Davud bu askeri
savasta on cephelerde savastirip 6lmesini ister ve geregini komutanlara
emredip amacina ulasir. Asker oliince de onun karisimi kendisi alip
evlenir.

Hz. Davud giiniinii tice bolmiis, bir giin ibadetle mesgul oluyor bir giin
Israilogullarimin davalart ile ugrasiyor bir giin de ev halkina aywriyordu.
Yine davalara baktigi bir giin Allah iki melegi birbiriyle hasim iki insan
kiliginda Hz. Davud’a gonderir ve Hz. Davud’un aralarinda hiikiim
vermelerini ister. Davacit din kardeginin 99 koyunu (kadini), kendisinin
ise bir koyunu (kadini) oldugunu ve din kardesinin kendisindeki bir
kadini da istedigini soyler. Hz. Davud bunun kabul edilemeyecegini,
haksizlik oldugunu séyleyince, davaci ve davali melek o hdlde sen neden
onca kadinin varken askerin karisini istedin derler ve goge yiikselirler.
Iste Hz. Davud bu yiizden tevbe istigfar etmigtir.?>®

Rivayetlerdeki kiiciik ayrintilara takilmadan ve mezcederek anlatmis oldugumuz
bu kissa benzer sekliyle Kitab-1 Mukaddes’te, Hz. Davud’un kadinla yattig1 hamile
biraktig1, daha sonra askeri ortadan kaldirmak i¢in plan kurdugu gibi daha agir ifadelerle
anlatilmaktadir.?®® Tefsir kitaplarinda nakledilen bu rivayetler biraz yumusatmak
suretiyle Kitab-1 Mukaddes’ten devsirilmistir. Zira anlatilan kissa hakkinda ne Kur’an’da

bir detay ne de kitaplarda sahih bir rivayet vardir.

Imam Begavi de bu rivayetleri naklettikten sonra, bu olaylar1 tevil mahiyetinde
bazi nakillerde bulunur. Bu nakilleri 6zetle verecek olursak, kimisinde Hz. Davud’un
sugunun, sadece askerin karisindan vazgeg¢mesini istemek oldugu yoniinde yorumlar
yapilmis, kimisinde bu durumun onlarin seriatinde mubah oldugu ancak yine de Allah’in
bu isten raz1 olmadig: seklinde yorum yapilmustir. 2! Kimisinde ise askerin kendisinden
haber alinamamasi sonucu, nisanlisint Hz. Davud’un aldigi, bu sebeple sug islemis oldugu

yorumu yapilmustir,2%2

29 Begavi, a.g.e., C. 4, ss. 46-49.

260 11, Samuel, 11/1-27; 12/1-10.

%1 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 46.

262 A yer. Sayet bu tarz bir rivayet kabul edilecekse, bu son yorum daha kabul edilebilir bir yorumdur. Zira
askeri 6ldiirme kasti olmaksizin savasa gondermis olmasi ve haber alinamadigi i¢in ve askerin 6ldiigii
zannina kapilarak kadinla evlenmesi de bir hatadir. Ancak bu; cindyet, 1rza goz dikmek gibi adi suglarm
yaninda daha kabul edilebilir bir durumdur.
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Imam Begavi Hz. Davud’un istigfarin1 bildiren ayetleri islerken de olay1 tabiri
caizse abartan nakiller de bulunmustur. Bu nakillere gére Hz. Davud 40 giin yemeden ve
igmeden yiizlinii topraga gomercesine secde ederek tevbe etmistir. Secdeden alnini abdest
ve namaz Haricinde hi¢ kaldirmamistir, hatta otlarin boylar1 kafasini ge¢mistir. Bu
istigfarin neticesinde Allah onu kabrinde askerle konusturmus ve helallik almasini
saglamistir. Ahiretteyse Allah askeri razi1 edecek ve o da Hz. Davud’tan sikayetgi

olmayacaktr.?®3

Imam Maturidi de rivayetlerde gecen kadina uzunca bakti, kocasini lsiin diye 6n
saflarda savastirdi vb. ifadelerin imkansiz oldugunu sdyler ve rivayeti bastan asagi su

sekilde yorumlar:

“Hz. Davud kusun pesine gider, kusu gorebilmek icin yiiksekce bir yere
¢tkinca gozii kadina ilisir. Ancak uzun siire bakmaz, sadece gozii ¢arpar
ki bu onun elinde olan bir sey degildir. Daha sonra elinde olmadigi halde
onu begenir, tipki Hz. peygamber’in Zeyd’in hammina karsi hissettigi
duygular neticesinde, Allah’in onu Zeyd’in eski hanimi ile nikahlamast
gibi. Daha sonra Urya'yi oldiirtmek icin degil, suf Allah yolunda
savagmast icin cihada yollar. Hz. Davud 'un kasti olmaksizin éliince de
karisi ile evienir. "

Zemabhseri rivayeti kabul etmeyip bu rivayete benzer bir tevil yapar. Ona gore Hz.
Davud zamaninda insanlar bir kadini begendikleri zaman o kadinla evlenmek igin
kocalarindan o kadini bosamasini isteyebiliyorlardi. Zemahseri bu durumu Ensar ve
Mubhacir arasindaki dayanigma ile kiyaslar.?®® Hz. Davud’un gozii kadima carpt: ve kadini
cok begendi hemen asker olan kocasinin/Urya’nin yanina gitti ve ondan karisini
bosamasini istedi. O da Hz. Davud’un bu istegini geri ¢evirmekten utandigi i¢in kabul
etmek durumunda kaldi. Daha sonra Hz. Davud’a bu yapig1 isin dogru olmadig1 yoniinde
uyarilar yapildi.?®® Zemahseri’nin kabul ettigi diger bir rivayete gore ise Hz. Davud
Urya’nin nisanlandig1 kadin ile niganlanmigti. Dolayisiyla bir miiminin nisanlamis oldugu

kadima -kendisinin birgok karis1 olmasina ragmen- nisan takmak suretiyle hata etmistir.?%’

23 Ag.e., C. 4,s. 48,49,

264 Maturidi, a.g.e., C. 12, s. 233,234,

265 Rivayete gore Ensar, Medine’ye hicret eden Muhacir’e eslerinden birisini bosayrp vermeyi teklif
etmistir.

266 Zemahseri, a.g.e., C. 5, s. 252.

267 A yer.
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Razi, Urya ile alakali kissay1 anlatanlara ¢ok sert ifadelerle karsi ¢ikar ve “Bu
ithamlar insanlarin en fasigina yapilsa o dahi bunlari kabul etmez, yine bu hikdye kissayt
anlatan pis hagsevi herife nispet edilse, kendisine nispet edenlere lanet eder. Nasil olur da
masum bir peygambere béyle seyleri izafe ederler?” seklinde itirazim belirtir.?%® ikinci
bir sik olarak Hz. Davud’un kiigiik giinah isledigi ihtimalini kabul edip Zemahseri ve
Maturidi gibi yorumlarmi yapar. 2° Daha sonra iiciincii bir segenek olarak kiigiik bir
giinah degil, aksine Hz. Davud’un &viildiigiine dair bir ihtimalden bahseder ve bazi

zorlama teviller yapar. 27

Rézi, daha sonra Hz. Davud’un istigfari, Allah’in onu affetmesi vb. ifadelerden
giinah isnadinda bulunulacaksa bu su sekilde olabilir der: “Hz. Davud 'un sadece davacuy
dinleyip davaliy dinlemeden hiikiim verdi ve bu sebeple istisfar etti.” >’ Ancak daha
sonra bu agiklamasini da tevil eder. Zira tek tarafi dinleyerek hiikiim vermek de bir

peygamberin adaletine yakigmaz.?'2

Rézi her ne kadar bu rivayetleri hakli bir gerekceyle elestirip kabul etmese de
kendi yaptig1 yorumlar hem stibjektif hem de zorlamadir. Diger taraftan Zemahseri veya
Maturidi’nin yapmis oldugu teviller her ne kadar muhtemel gibi goriinse de buradaki
glinah1 tespit sadedinde sarf edilen her bir kelime, gaybi taslamaktan Oteye
gegmeyecektir. Diger taraftan bu teviller bile bir peygamberin sehvetine olan

diiskiinliigiinii igermesi sebebiyle problemlidir.

Acikgast istigfar, her zaman bir giinaha delalet etmeyebilir, ancak affedilmek
mutlak manada bir giinaha delalet eder ve Allah, Hz. Davud’u affettigini belirtmistir.
Dolayisiyla Hz. Davud’un bir gilinah islemis oldugu asikardir. Diger taraftan bu giinahin
Kitab-1 Mukaddes’te anlatildig1 sekliyle olmas1 muhtemel degildir. Zira bir peygamberin
bu tarz bir fiil islemis olmasi hi¢bir temiz fitrat tarafindan kabul edilemez bir durumdur.
Bu bir peygamberin 6rnekligini ayaklar altina serecek kadar kotii bir fiildir. Hasim olan
iki kisinin kissasma girilmeden 6nce ve istigfardan bahsedildikten sonra Hz. Davud

hakkinda &vgii ile bahsedilmesi, buradaki hatanin biiyiik degil kiiciikk olduguna isaret

268 Razi, a.g.e., C. 26, s. 189.
%9 A g.e., C. 26,s. 194,

210 A yer.

211 A yer.

22 Ag.e., C. 26,s. 197.
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eder. Burada zimnen, bu kadar kii¢iik seyden Otiirii bile af dileyen bir peygamberin
Oviilmesi vardir. Bu c¢ikarimi teyit eden bir diger nokta ise, Kur’an’da hatasindan
bahsedilen peygamberlerin istigfar ve tevbeleri Hz. Davud’un istigfari ile kiyaslanacak
olursa; diger taraftan Allah Teald’nin peygamberler hata islediklerinde -tabiri caizse-
sergilemis oldugu tavir ile Hz. Davud’u affettigini sdylerkenki tavri kiyaslandiginda

buradaki hatanin basit oldugu ortaya ¢ikacaktir.

J. HZ.SULEYMAN

1) Atlar1 Katletmesiyle Alakal Rivayetler

Hz. Siileyman da babasi Hz. Davud gibi Kur’an’da imtihan ve istigfarindan
bahsedildigi halde gilinahindan bahsedilmeyen bir peygamberdir. Ne yazik ki onun
hakkinda da babasinin hakkinda oldugu gibi birtakim olumsuz ithamlar vardir. Bir rivayet

tefsiri olmas1 hasebiyle Iimam Begavi de bu ithamlar1 nakletmistir.

Rivayete gore Hz. Siileyman atlariyla vakit gecirirken farkinda olmadan ikindi
namazini kagirir. Bu sebeple ¢ok {iziiliir ve atlarin getirilmesini emreder. Atlar kendisine
getirilince de onlarin ayaklarmi ve boyunlarmi keser.?”® Ozet bir sekilde anlatmis
oldugumuz bu kissa Sad Stresi’nin 31, 32 ve 33. ayetlerinin tefsirinde aktarilir. Begavi
de s6z konusu rivayeti aktarmistir. Ancak atlarin bir sugunun olmamasina ragmen vahsice
katledilmesi peygamberlik makami ile bagdasmayacagi i¢in Begavi dahil birgok miifessir
bunu tevil etmislerdir. Begavi’nin nakletmis oldugu tevilleri ozetle su sekilde

siralayabiliriz:

Begavi “Bu her ne kadar bizim igin haram olsa da bize kurbanlik hayvanlar
kesmenin helal olmasi gibi Hz. Siileyman i¢in de atlari kesmesi mubahti. Ciinkii Allah’in
elgisi haram olan bir amel iglemez. Hem (ikindiyi ka¢irmak suretiyle isledigi) bir

glinahtan tevbe etmek icin (atlari kesmek suretiyle bir baska) giinah igleyecek degil.”

der 274

273 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 51.
2 Age., C. 4,5 52
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Imam Begavi kendi yaptig1 yorumlara benzer nakiller yaptiktan sonra Hz.
Stileyman’in atlar1 kesip etlerini sadaka olarak dagittigina veya Hz. Siileyman’in Allah
yolunda sadaka olduklar1 belli olmas1 i¢in bu atlarin bacak ve boyunlarini daglayip
damgaladigina dair nakiller yapar. Son olarak da Ziihri ve Kisai’den Hz. Siileyman’in
atlarin ayaklarini ve boyunlarini sevgi ve sefkatle sivazladigina dair rivayeti nakleder.
Ancak bu gériisiin zay1f oldugunu sdyleyip ilk rivayetlerin daha dogru oldugunu sdyler.?’®
Imdm Begavi bu sonuca, SAd Siresi’nin 33. Ayetinde gecen “sws/mesh etmek”
anlamida olan kelimenin “kesmek” anlaminda oldugunu ifade eden rivayetlerin

cogunlugundan ulagmistir.

Fahreddin Razi ise anlatilan kissanin ayetlerdeki siyak sibaka, muhtevaya ve
ayetin zahirine uymadigi gerekgesiyle, ne Hz. Siileyman’in namazini kagirmasini ne de
atlar1 kesmesini kabul eder. Ayette gecen “mesh/temas etme” kelimesinin “seyf/kilig”
kelimesiyle birlikte kullanilmadik¢a kesmek anlamina gelmeyecegini sdyler. Ayrica

ortada bir giinah varsa bununla alakal1 bir istigfarin olmas1 gerektigini de soyler. 27

2) Tahtina atilan Cesetle Alakah Rivayetler

Hz. Siileyman hakkinda bir diger itham, su ayetlerin tefsirinde yapilmugtir: & 315
P REQ S e 5 at/Andolsun, biz Stileyman’1 imtihan ettik. Tahtinn iistiine
bir ceset biraktik. Sonra tévbe edip bize yoneldi.”*’" Bu ayetteki imtihanin mabhiyeti,
sebebi, siiresi, tahta birakilan cesetten maksadin ne oldugu ve Hz. Siileyman’in tevbesinin
sebebi Kur’an’da anlatilmazken konu hakkinda -bir rivayet harig- higbir hadis
bulunmazken, tiim bu ayrintilar rivayet tefsirlerinde zikredilmistir. Imam Begavi de hayli

uzun bir rivayete yer vermistir. S6z konusu rivayet 6zetle su sekildedir:

Rivayete gore Hz. Siileyman bir ada sehri olan Sidiin’da ¢ok gii¢lii bir
kral oldugunu duyar. Cok giiglii bir kral olan Hz. Siileyman, riizgar
vasitasiyla deniz yolundan bu sehre gider. Insan ve cinlerden miitesekkil
ordusuyla krali 6ldiiriip geriye kalanlar1 esir olarak alir. Esirler arasinda
olen kralin kizin1 géren Hz. Siileyman bu kizdan ¢ok etkilenir. Kiza teblig
yapar ve kiz Miisliiman olunca da kizla evlenir.

Fakat gel zaman git zaman kiz babasinin {iziintii ve kederinden huzuru
bozulur ve asik surat1 ile Hz. Siileyman’in dikkatini ¢eker. Hz. Siileyman
kiza neler oldugunu sorunca kiz, babasinin Sliimiine iiziildiigiinii onun

215 A yer.
276 Razi, a.g.e., C. 26, s. 205,206.
277 Sad, 38/34.
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hasretine dayanamadigini sdyler. Bunun iizerine kizi teselli etmeye
calisan Hz. Siileyman buna muvaffak olamaz. Kiz, babasimin heykelinin
yapilmasini, bu sayede bu hasretinden kurtulup teselli olabilecegini
sOyler. Bunun iizerine Hz. Siileyman Seytanlara emir verir ve kralin
birebir heykelini yaptirir.

Kiz heykeli goriince, babasinin kiyafetlerini o heykele giydirir ve
zamanla hizmetgilerle birlikte babasina secde edip ona tapmaya baslarlar.
Kirk giin bu tapmmma devam eder ve kirkinci giiniin sonunda Hz.
Siileyman bir vesileyle kendisine en sadik olan adam1 Asif’tan olan biteni
ogrenir. Bunun iizerine eve gelen Hz. Siileyman o putu kirip o kadin ve
cocuklarma ceza verir. Daha sonra Hz. Siilleyman evinde puta tapilmasi
sebebiyle tevbe eder. 278

Rivayetin buraya kadar olan kismi onun imtihana tabi tutulmasinin sebebi olarak

anlatilmistir. Bundan sonraki kisim ise imtihanin icerigiyle alakalidir:

Rivayete gore Hz. Siileyman’in Emine adinda, bir immi veledi
(kendisinden ¢ocuk sahibi oldugu cariyesi) vardir. Hz. Siilleyman
Emine’ye ¢ok giivenirdi ve saltanat miihriinii emanet edecegi zaman ona
verirdi. Saltanat miihriinii Emine’ye emanet ettigi bir giin, denizlerle
ilgilenen Seytan gelip Hz. Siileyman kiliginda bu mithrii Emine’den aldu.
Saltanat miihriinii alan Seytan gidip Hz. Siileyman’mn tahtina kuruldu.
Onu goren kuslar, cinler ve insanlar kendisi oniinde saygiyla egildiler.

Hz. Siileyman miihrii almak {izere Emine’nin yanina geldiginde Emine
kendisini tanimadi ve kim oldugunu sordu. Hz. Siileyman kendisinin
Davud oglu Siileyman oldugunu sdyleyince kadin yalanci oldugunu ve
Siileyman’in daha 6nceden gelip mithrii aldigini sdyledi. Bunun tizerine
Hz. Siileyman hatasindan o&tiirii imtihana tabi tutuldugunu anlayip
insanlarin arasina ¢ikt1 ve kendisinin Siileyman oldugunu séyledi. Ancak
kimse kendisine inanmadi. Bunun iizerine Hz. Siileyman balik¢ilarin
yanina gidip hammallik yapmaya basladi. Balik¢ilarin tuttugu baliklari
carsiya tagiyor, karsiliginda da iki balik aliyordu. Aldigi baliklardan
birisini satip ekmek aliyor, diger balig1 da kizartip ekmekle beraber
yiyordu. Bu sekilde tam kirk giin (evinde puta tapilan siire kadar) gegirdi.

Bu arada Hz. Siileyman’m sadik adanm Asif ve Israilogullari’nin akil
kisileri bir araya gelip Hz. Siilleyman’in tahtinda oturan kisinin
(Seytan’in) yonetiminden sikayet etmeye baslarlar. Bu durum karsisinda
Hz. Siileyman’in evine gidip bu durumu onun karilarina danismak
isterler. Eve varip Hz. Siilleyman’in evindeki yasantisinda bir anormallik
olup olmadigini sorarlar. Kadinlar ise 6zel héllerine varincaya kadar
detayli bir sekilde vuku bulan gariplikleri anlatirlar. Bunun iizerine Asif
bunun bir imtihan oldugunu anlar.

Kirkinci giin gelip cattiginda Seytan tahttan ucar ve denize gidip saltanat
mihriinii denize atar. Kirkinci giiniin sonunda iki balik kazanan Hz.
Siileyman yine baligin tekini satmistir. Diger baligi da temizlemek icin
karnini yarinca saltanat miihriinii bu baligin karninda bulur. Hemen

278 Begavi, a.g.e., C. 4, ss. 52-55.
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saltanat miihrii olan bu yliziigii parmagina takip siikiir secdesine kapanir.
Saltanat miihriini onun parmagmnda goren herkes tekrar onun
hiikiimranhig1 altina girer.?

Bir diger rivayete gore ise Allah Rasliiniin sdyle buyurdugu nakledilmistir: Hz.
Siileyman “Ne olursa olsun bu gece tiim doksan hanimimi da ziyaret edecegim ve onlari
hepsi Allah yolunda cihat eden ¢ocuklar doguracaklar.” seklinde bir iddiada bulunur.
Melek ona ingallah demesini telkin eder, ancak Hz. Siileyman bunu unutur ve demez.
Bunun {tizerine sadece bir kadin hamile kalir ve o da topal bir ¢ocuk dogurur. Allah
Rasulii: “Sdyet insallah deseydi onun hammlart Allah yolunda cihad eden ¢ocuklar
dogururlardr.”® der. Zemahseri bu ikinci rivayette bir problem olmadigini kabul eder
ancak ilk rivayeti Yahudilerin zirvalari olarak niteler.?8! Fahreddin Razi de bu vb.
rivayetleri tenkit edip hasevilerin naklettiklerini sdyledikten sonra ikinci rivayetle birlikte

farkl: tevillere de basvurur.?®

Anladigimiz kadariyla Hz. Siileyman bir imtihana tabi tutulmus. Allah Teéla bu
imtihan1 Kur’an’da bildirmistir. Dolayisiyla kiirsiisiine birakilan ceset onun miilkiiniin
zayiflamasindan kinaye edilerek soylenmis olabilir. Zira bir sonraki ayetlerde kimsede

olmayan bir miilk temennisinde bulunmasi da bu durumu teyit eder niteliktedir.

Hz. Siileyman’n istigfarina gelecek olursak, bu bir giinahtan 6tiirli yapilmis bir
istigfar olmayabilir. Daha Oncede belirttigimiz gibi her istigfar bir gilinahtan Otiirii
yapilmaz. Istigfar bash bagina inananlardan istenen bir ibadettir. Kur’an’da iyi kullarin
stirekli istigfar ettiklerinden bahsedilmekte; c¢okca ve samimice istigfar etmeleri
miiminlerden istenmektedir. Hz. Peygamber’in Mekke’yi fethettigi zaman ondan istigfar
etmesinin istenmis olmasi buna ornek olarak verilebilir. Yine Hz. Peygamberin giinde

yetmis defa istigfar ettigini belirten rivayetler de 6rnek olarak verilebilir.

Kur’an biitiinliigiine bakildiginda, peygamberlerin af taleplerinden hemen sonra

onlarin affedildigini ifade eden ayetler sikilikla goriiliir. Ancak Hz. Siileyman’in istigfar

219 Ayer.

280 Buhari, Eyman 3, Begavi, a.g.e., C. 4, s. 55. Bir riviyete gore ise Hz. Siileyman, Seytanlarm ¢ocugunu
6ldiirmesinden ¢ekindigi i¢in ¢ocugunu bulutlarin istiinde yetistirmeye baglamigtir. Ancak Allah’a
tevekkiil etmeyip korktugu i¢in bu ¢ocuk bulutlardan onun tahtina diismiistiir. Ayette kastedilen ceset
budur ve Hz. Siileyman’in istigfar1 tevekkiilsiizliigii sebebiyledir. Imam Begavi bunun gibi farkl1 daha
birgok rivayeti de nakleder. Ancak ona gore de ilk nakledilen rivayet en meshur rivayettir. Bkz.: A.yer.

281 Zemahseri, a.g.e., C. 5, s. 268,269.

282 Razi, a.g.e., C. 26, ss. 207-10.
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talebinden sonra onun affedildiginden bahsedilmemekte. Oyle gériiniiyor ki Hz.
Stileyman da bir giinahtan dolay1 istigfar etmemis; aksine Allah’tan bir istekte
bulunmadan Once tabiri caizse “Affina siginarak senden sunlart istiyorum...” diyerek bir
istekte bulunmustur. Zira istegi kendisinden sonra kimseye verilmeyecek bir miilktiir. Hz.

Siileyman bu isteginde bir yanlis yapma ihtimaline karsi, istegine istigfarla baglamstir.
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I. HZ. MUHAMMED’IN MASUMIYETI

Bu baslik altinda Peygamber Efendimize yapilan uyarilar1 degil, onun hakkinda
varid olan ve giinah1 ¢agristiran bazi laziflar ve Efendimizin giinah islemis olabilecegi
hissi uyandiran ayetler hakkinda imdm Begavi’nin yaklasimini inceleyip miimkiin

mertebe dirayet tefsirleri ile kiyaslayacagiz.

A. DALALETIN IZAFESI

Islam’mn dogusunun ilk yillarinda; tebli§ vazifesinin tiim zorluklarinin Hz.
Peygamber’in omuzlarina bindigi bir zaman diliminde ve Miisliimanlarin heniiz azinlikta
oldugu bir donemde, Peygamber Efendimizi teselli sadedinde nazil olan Duha Stresi’nde
Peygamber Efendimize verilmis ve verilecek olan nimetler siralanip bunlar i¢in ne
yapmasi gerektigi anlatilmaktadir. Peygamberimize verilmis olan nimetlerden biri de
Duha Sdresi’nin 7. ayetinde zikredilmistir. Allah Teédla bu ayet-i kerimede Hz.
Peygamber hakkinda “sag Yo #3235/ Seni yolunu kaybetmis bir hdldeyken bulup dogru
yola iletmedi mi?” buyurmaktadir. Ayette gecen ve “yolunu kaybetmek” olarak
cevirdigimiz “YUs" kelimesi dini terminolojide hak yoldan ayrilmak, sapitmak, dalalete
diismek gibi anlamlar1 da igerisinde barindirmasi sebebiyle bazilar1 Peygamber
Efendimizin niibiivvet oncesinde kafir veya miisrik olabilecegi yoniinde yorumlar
yapmuglardir. Bu yorumlari yapan Kelbi, Siiddi ve Miicahid, Y3 &Sl L % & L
Sal/Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin. 283, Gulaall Gal 4l b &K 4 5/Sen daha dnce

283 Siira, 42/52.
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bunlardan gafildin/habersizdin.”?4 vb. ayetleri de kendilerine mesnet olarak kabul

etmislerdir.?®

Imam Begavi her ne kadar Peygamber Efendimizin niibiivvet dncesinde sirk ve
kiifiir icinde oldugunu sdylemese de, Ayette gecen “w3¥” lafziyla onun tevhit ve
niibiivvete iletildigini sdyler. Ayetin tam manasini “Seni bulunmus oldugun halden tevhit
ve niibiivvete iletmedi mi?” seklinde verir.?®® Imam Begavi daha sonra ayetle ilgili su

nakilleri zikreder: %8’

Hasan Basri, Dahhak ve Ibn Keysin soyle demislerdir: “Seni niibiivvetin
alametlerinden ve seriatin ahkamindan gafil bulup da onlara erigtirmedi mi?” Bu mana
su ayetlerde de miindemigtir: “Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin.?®”, “Sen daha énce

bunlardan gafildin/habersizdin.”’?3

Yine Peygamber Efendimizin Mekke vadilerinde kayboldugu ve Allah Teala’nin onu,
dedesi Abdulmuttalib’e ulastirdigr yorumu da yapilmistir. imam Begavi Ibn Abbas’tan
benzer bir nakil daha yapar. Ancak bu nakle gére Efendimiz kii¢likken kayboldugu zaman
onu Ebu Cehil bulup dedesine teslim etmistir.?*® Son olarak Begavi sdyle bir nakil daha

yapar: “Sen kendini bilmezken Allah sana kendini ve halini bildirmedi mi?”

Fahreddin Réazi cumhur ulemanin, Peygamberimizin hayati boyunca bir lahza dahi
kiifiir icinde olmadigr hususunda miittefik olduklarini sodyler. Ciibbai ise nefret
uyandirmasi sebebiyle Peygamberlerin kiifre diismiis olmalarini aklen miimkiin gérmez.
Es’arilerse bunun aklen imkansiz olmadigini, ancak bunun semai deliller sebebiyle
Peygamberimizde hi¢ vaki olmadigim kabul ederler. Es’ariler dayanak olarak da  Ja
&3¢ s Kialia [Arkadaginiz (Muhammed) sapmadi, azmadi.” ayetini kullanirlar.?*

284y isuf, 12/3.

285 Razi, a.g.e., C. 31, s. 216.

286 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 366.

%7 Ag.e., C.4,s. 266.

288 Sird, 42/52.

289 Yisuf, 12/3.

20 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 266. Imam Begavi Peygamberimizin bir ticaret yolculugunda kaybolmasiyla
alakali bir nakil daha yapar.

291 Raz, a.g.e., C. 31, s. 216.
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Hz. Peygamber niibiivvet 6ncesinde miisriklerle aymi diistincede olsaydi, miisrikler
bunu argiiman olarak kullanirlardi. Diger taraftan Duha Stresi’nin fetreti vahiy

2 ve heniiz kelimelerin dini anlamda

déneminde vahyin ilk yillarinda indigi®
kavramsallagmadigi, dolayisiyla dalédlet kelimesinin dini anlamda kiifre diismek, hak
dinden sapmak vd. anlamlarinin heniiz o donemde kullanilmadigi bir gercektir.
Binaenaleyh bu kelimenin liigat anlamiyla kullanildigi, bununla birlikte kiifiir veya sirk

gibi anlamlar1 igermedigi muhtemeldir.

B. VIZR’IN iZAFESIi

Duha Stresi’nden sonra indigi rivayet edilen ve onun devami mahiyetinde olan
Insirah Stresi’nde de aynmi sekilde Hz. Peygamber’e verilen nimetler sayilmakta, teselli
edilmekte ve yapmasi gerekenler anlatilmaktadir. Ona verilen nimetlerden biriside
omuzlarindaki yiikiin/uJ)s kaldirilmasidir. Burada kullanilan vizr kelimesi dini
terminolojide giinah yiikii anlaminda da kullanildig1 i¢in, glinahin Peygamber Efendimize

isnadi s6z konusu olmustur. Dolayisiyla tefsirlerde bu ifadeler tevil edilmistir.?%

imam Begavi buradaki vizr kelimesini Hasan Basri, Miicahid, Katide ve
Dahhak’tan yaptig1 nakle gore “Cahilive doneminde yapmis oldugu hatalar” olarak
agiklar. 536 L5 S35 (e 238 W 40 &1 583 [Senin gegemis ve gelecek giinahlarini bagislamas
i¢in...” ayetinin de bu manay1 destekledigini sdyler. Yine Hiiseyin b. Fadl’dan yaptig1
rivayete gore buradaki vizr kelimesi hata ve yanilma anlaminda kullanilmistir. imam
Begavi ikinci bir ihtimal olarak ise burada kastedilenin iimmetin giinah1 oldugu ve
Peygamberimizin kalbinin siirekli immetiyle mesgul olmasi sebebiyle bu giinahlarin ona

izafe edildigi anlaminda bir nakil yapar.?®

Imam Begavi’nin yaptig1 bu son nakil zayif bir ihtimaldir. Zira kendisi de bu nakili

hi¢bir senet zinciri vermeden “kile” lafziyla nakletmektedir. Bu, onun yaptigi nakli ¢ok

292 bn Abbas’in siralamasina gore 10. inen stiredir. Detayli bilgi igin bkz. Oztiirk, Kur’'an-1 Kerim Meali
Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 30.

2% Raz, a.g.e., C. 31, s. 216-218.

2% Begavi, a.e.g., C. 4, s. 369.
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da benimsemedigi anlamma gelir. Dolayisiyla Imam Begavi Peygamber Efendimizin

niibiivvet dncesinde giinah isledigi savin1 kabul etmektedir.?%®

Imam Maturidi, miifessirlerin cogunun vizr kelimesini giinah yiikii olarak tevil
ettiklerini nakleder; ancak kendisi buna katilmaz. Ona goére buradaki vizr ile kastedilen
niibiivvet ve risaletin getirmis oldugu yiiklerdir.?*® imam Maturidi’nin tesbiti daha makul
goziikmektedir. Zira bu kelime ekseriyetle ahiretle ilgili konularda giinah yiikii anlaminda

% Soz konusu Aayet ise diinyada verilen nimetler baglaminda

kullanilmustir.?
zikredilmektedir. Dolayisiyla belini biikkmekte olan risalet yiikiiniin kaldirilmasiyla
kastedilen, islam’a giren ilk Miisliimanlar vesilesiyle Peygamber Efendimizin maddi

manevi olarak yiikiinlin hafiflemesi olabilir.

C. ZENB’IN IZAFESI

Allah Teala Fetih Stresi’nde Hz. Peygamber’in ge¢mis ve gelecek giinahlarinin
affedilmesinden bahsetmektedir. ilgili ayet su sekildedir: & &l 51 (1) Ut 125 & 123 )
Lﬂw Ual e Slings 3 Slle Aazs 203 HAG ey SLd (e 836 W/ (E)y Muhammed!) Siiphesiz biz sana,
Allah’in ge¢mis ve gelecek giinahlarimi bagislamasi, tizerindeki nimetini tamamlamast,
seni dosdogru bir yola yoneltmesi ve Allahin sana ¢ok serefli bir zaferle yardim etmesi

icin, apacik bir fethin oniinii actik.”*%®

Imam Begavi’nin Muhammed ibn Cerir’den yaptig1 nakle gére, bu ayet Nasr
Suresi’ne delalet etmektedir. Begavi bu ayette gecmis giinahlarla kastedilenin, risalet
oncesi Cahiliye doneminde islenen giinahlar oldugunu ve gelecek giinahlarla da bu
stirenin inisine kadarki zaman diliminde islenen giinahlarin kastedildigini sdyler. Begavi,
peygamberlerin giinah islemesini miimkiin gorenlerin, “,aU L ifadesini “olacak tiim
giinahlar” seklinde acikladiklarini nakleder. Daha sonra Begavi Siifyan es-Sevri’nin bu
ayeti su sekilde tefsir ettigini nakleder: “Cahiliye 'de isledigin ve heniiz islemedigin
glinahlar ...” Begavi farkli bir yorum olarak da Ata el-Horasani’den bir nakil yapmustir.

Bu nakile gore burada ge¢mis giinahlarla kastedilen Hz. Adem ve Havva’nin giinahlaridir

2% Begavi bu ¢ikarimi kabul etmektedir. Bkz. A.g.e., C. 1, s. 381.

2% Maturidi, a.g.e., C. 17, s. 255.

297 Ornekler i¢in bkz. En’am, 6/31, Taha, 20/100, Nahl, 16/25, Fatir, 35/18.
298 Fetih, 48/1-3.
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ki Allah, Peygamberimizin bereketiyle onlar1 bagislayacak ve gelecek giinahlarla da

{immetinin giinahlar1 kastedilmistir ki, bu giinahlar da onun duasiyla bagislanacaktir.?%°

Bu dayanagi olmayan son rivayetteki yorumu saymazsak ve Begavi’nin kendi
aciklamalarimi dikkate alirsak, onun Peygamber Efendimizin niibiivvet Oncesi giinah
islemis oldugunu ve niiblivvet sonrasi da giinah isleyebilecegini kabul ettigini
sOyleyebiliriz. Razi bu ayet hakkinda genel ¢izgisini bozmayip daha once de yer
verdigimiz benzer teviller yapar. Ancak bu ayet 6zelinde digerlerinden farkli iki yorum
daha yapar. Ilkine gore, burada kastedilen kiigiik giinahlar olabilir, der. Diger yoruma
gore ise, burada kastedilen Peygamber Efendimizin makaminin yiiceltilmesidir. Tabiri

caizse “Giinahin olsayd: bagislardim.” denilmek istenmistir, der.3%

Oyle goriiniiyor ki burada Peygamber Efendimizden sadir olan kiiciik giinahlar
s6z konusudur. Zira ayetin zahiri, farkli bir manaya muhtemel degildir. Dolayisiyla
Begavi’'nin -ki Razi de bu ihtimali zikretmistir- Peygamber Efendimizin gerek
niibiivvetten once gerekse sonra hata yapabilecegi kanaati ayetin zahirine uygun

goriinmektedir.

“Zenb” kuyruk anlaminda kullanilan bir kelimedir. Kelime mecazi olarak birgok
anlamda kullanilmistir. Yine “Sonu vahim goriilen fiil, akibet, sonu¢” vb. anlamlarda da
mecazen kullanilmistir.*®! Kelime genellikle ¢ogul kullanildig zaman kisinin bir kuyruk
gibi pesine taktigi yiikleri/glinahlar1 ifade etmektedir. Bazilar1 “zenb” kelimesinin
“al/ism”  kelimesinden farkli olarak, kasitsiz gilinahlar1 ifade edebilecegini
soylemislerdir.3®? Hz. Musa’nin “&55 e 233/Onlara karst bir sucum var...” demek
suretiyle hatayla adam oldiirmesini “zenb” olarak nitelemesi de bunu destekler
niteliktedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e izafe edilen “zenb” kelimesinin ona vahiy
gelmedigi konularda igtihatta bulunup plansiz, kasitsiz ve istemeyerek giinah islemesi
olarak degerlendirilebilir. Nitekim merhum Hamdi Yazir, miifesirlerin ¢ogunun bu

manada goriis beyan ettiklerini ifade eder.3%

299 Begavi, a.g.e., C. 4,s. 171. §

300 Razd, Ismetii’I-Enbiyd, s. 136; Mefatihu’l-Gayb, C. 28, s. 78.

301 Jsfehani, a.g.e., s. 331. .

302 Ali Galip Gezgin, Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yapilan Uyarilar, 3. b., Istanbul: Ragbet Yayimlari, 2015,
s. 155.

308 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Hikmet Nesriyat, 2007, C. 7, s. 171.
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Zenb/glinah kelimesi Mii’min ve Muhammed sirelerinde Peygamber Efendimize
izafe edilmekte ve gilinahlarindan Otiirii istigfar etmesi emredilmektedir. Begavi
Peygamberimizin derecesini artirmak maksadiyla, Allah’m bir ibadet olarak istigfar
emrettigini ve -onun affedilmis oldugunu goz 6niinde bulundurarak- bu emrin timmetine

ornek olmas icin yapildigmi vurgular.%

D. GARANIK VAKIASI

Rivayete gore Hz. Peygamber kavminin hakikatten kopuk bir sekilde yasamasina
¢ok {iziildiigii i¢in gelen vahiylerin kavmi ile Isldim arasinda koprii vazifesi kuracak ve
onlarin kalplerini {slam’a 1sindiracak sekilde nazil olmasini temenni ediyordu. S6z gelimi
ayetlerde onlarm génliinii alacak ifadeler gelse de isldm’a biraz olsun meyletseler diye
diisiiniiyordu. Bu temenniyi i¢inden gegirdigi bir giin kendisine nazil olan Necm stiresini
kavmine teblig ederken 19 ve 20. ayetlere geldiginde < £ 8 (s \AY) &N § a5 2 38l 5
| Siz de gordiiniiz mii, Lat't ve Uzza'yv1? Ve iigiincii (put) olan Menat'.” Seytan araya <l
A Geieid o)y =l @l Al [ Bunlar yiice kugu kuslaridir ve elbette onlarin sefaatleri
umulur.” ifadesini sokusturur. Daha sonra Peygamber Efendimiz sireyi sonuna kadar
okuyup secdeye kapanir. Bunu duyan misrikler Peygamber Efendimizin putlan
ovdiigiinii disiiniip secdeye kapanirlar. Bir siire sonra Cibril kendisine gelir ve yaptigi

hatay1 sdyler. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz ¢ok iiziiliir ve su ayetler nazil olur:3%

0 asad g i b G A Al B e T G0 W) 18 V5 Ot e G G LT
pSs e 25

“Senden once hi¢cbir resil ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman,
Seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, Seytan’in

vesvesesini giderir. Sonra Allah, dyetlerini saglamlastirir. Allah, hakkiyla bilendir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.”%%

Imam Begavi bu rivayeti naklettikten sonra “Hz. Peygamber dinin asli hususunda

masum oldugu ve Allah Tedld “Ona oniinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet

304 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 89, 165.
305 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 247.
308 Hacc, 22/52.
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sahibi, ¢ok éviilen Allah'tan indirilmistir.”**" buyurdugu halde, Peygamber Efendimiz
Kur’dn tilavetinde hata yapmasi nasil miimkiin olur?” seklinde bir soru sorup bu sorunun
cevabinda ihtilaf oldugunu belirtir. Imdm Begavi’nin naklettigine gére bu soruya su

sekilde cevaplar verilmistir:

Bazi miifessirler Peygamber Efendimizin, Seytan’in fisildadigi kisimlari
okumadigini aksine Seytan’in okudugunu ve miisriklerin de Peygamber Efendimizin
okudugunu zannettiklerini soylemislerdir. Katade ise Peygamberimizin o esnada birden
uykuya daldigin1 ve onun haberi olmaksizin Seytan’in bu lafizlar1 sdyledigini belirtir.
Miifessirlerin ¢ogunlugu ise Peygamber Efendimizin bu ifadeleri hatayla bizzat

kendisinin telaffuz ettigini kabul ederler.>®

Razi bu kissanin batil ve uydurma oldugunu vurgular. Akil ve nass yoluyla bu

rivayetlerin batilligini ispatlamaya caligir. Razi’nin istidlalde bulundugu ayetler sunlardir:

1) Oeally Ahe GALY (0891 i e 038 $15/Eger (Peygamber séylemedigimiz) bazi
sozleri bize kars1 kendiliginden uydurmus olsaydi, elbette onun sag elini
kaprverir, sonra da muhakkak ki, onun kalb damarini kapardik.” 3%

2) &l A VI A8 O Gl (sl G A3 O J 48 s BDe ki: onu kendiliginden
degistirmem benim i¢in olmayacak seydir. Ben bana vahyoluna gelenden
baskasina uymam.”31

3) €8) LAs oA W) 3h ) sl e (ki g/Kendi hevasindan séylemez o. O,
kendisine ilka edile gelen bir vahyden baskasi degildir.” 31!

4) Sula A8 B T Gle g Al Ba G e & 108 s/Onlar sana
vahyettigimizden baskasini uydurup bize iftira edesin diye seni bile nerdeyse

fitneye diisiireceklerdi, o takdirde seni dost edineceklerdi.”3*?

5) Julf L agdl) (8055 cS Ml SIS 5 Y 3l5/Eger sana sebat vermis olmasaydik, sen

onlara biraz meyledecektin.””31

307 Fussilet, 41/42.

308 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 247.
309 Hakka, 69/44-46.

310 Yinus, 10/15.

311 Necm, 53/3,4

312 fsra, 17/73.

313 fsra, 17/74.
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6) Jus ST 5 &l 5 4y il &I&/Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle
(yapt1k).”314

7) i 38 & ¥i/Seni okutacagiz da (asla) unutmayacaksm.”%°

Ilgili ayetlerin anlattiklarindan seytanlarm bir seyler kattigini, Allah Teala’nin,
seytanlarin kattiklarini ortadan kaldirip kendi ayetlerini muhkem kildigini ve bunun bir
imtihan/sinama vesilesi oldugunu anlamaktay1z.3'® Ayetin tefsirinde aktarilan garanik
meselesini kabul etmek miimkiin degildir. Zira Kur’an’in; Ona temizlenenlerden bagskasi
dokunamaz, o Allah’in korumasi altindadir, Seytanlar cinler vs. Levhi Mahfuz’a el
stiremez, vahye miidahalede bulunamaz vb. manada onlarca ayeti vardir. Fakat diger
taraftan garanik vakiasinin anlatildigi ayetlerde Seytan’in bir seyler kattigindan ve bunun
bir sinama vesilesi kilindigindan bahsedilmektedir. Bu durum, ayetler arasinda bir

celiskinin var oldugu vehmini akillara getirmektedir.

Hac stresi 52. ayette vahye miidahalede bulunan seytanlarla, bazi seytanlagsmis
insanlarin kastedilmesi muhtemeldir. Diger ayetlerde ise bilinen Iblis kastedilmektedir.
Zira Peygamber Efendimiz Necm Sdresi’nde ilgili ayetleri okuyunca, kalabaligin
icerisinde bir kisim seytanlagsmis insanlar protesto etmek maksadiyla ayetin devamini
kendi kuruntulariyla tamamlamis ve bu provokasyon neticesinde insanlar yanlis
yonlendirilmistir. Ancak Allah Teala onlarin bu provokatif eylemlerini bosa ¢gikartmistir.
Glinlimiizde bazi aragtirmacilar da ayeti benzer sekilde yorumlamaktadir. Mesela
Cerrahoglu ilgili ayeti su sekilde yorumlar:

“Garanik kelimesinin Arap dili ve edebiyatindaki menseini inceleyen
Misir Miiftiisii es-Seyh Muhammed Abduh bu kelimenin, turnaya veya
kuguya benzer bir su kusu oldugunu, beyaz, taze, giizel geng manasina
geldigini, fakat hikdyede zikredilen, ilaheler manasina, Arap dili
nazminda ve hutbelerinde rastlanmadigini zikrederek, bu haberin
uydurma olduguna bir delil getirmek istiyor. Meshur Arap cografyacisi
Yakut er-Rumi, biiyiik cografya liigatinde (Mu'cemu'l-Buldan), Uzza

maddesine temas ederken, bilhassa ii¢ puta tapan Kureys'lilerin, Kabe
tavafi esnasinda su formiilii “8 (edeled o)y A=l ol gl elli”

814 Furkan, 25/32.

S5 A° 1a, 87/6. Bkz. Rézi, Ismetii’l-Enbiya, s. 121-124.

316 u,,dg\uew \w\wmfujmdm@swwu\};@hmm\waf*}h@wmuuw\@uw
aitad Ll gen ) 150l Gl sl @ G5 2048 A cudl 4 1 8 Sy/Allah, Seytan’in verdigi bu vesveseyi,
kalplerinde hastalik bulunanlar 1le kalpleri kati olanlara bir imtihan vesilesi kilmak i icin bdyle yapar.
Hig siiphesiz ki o zalimler, derin bir ayrilik i¢indedirler. Bir de kendilerine ilim verilmis olanlar onun,
Rabbinden gelen hak oldugunu bilsinler, boylece ona iman etsinler ve sonugta da kalpleri ona saygi
duysun diye Allah bdyle yapar. Hig sliphe yok ki Allah, iman edenleri dogru yola iletir.” Hac, 22/53,54
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tekrarladiklarini nakleder. Ancak Yakut, bu mithim yemin formiiliinii
naklederken, maalesef bunun kaynagmi gdstermemistir. Bu sebepten
Abduh Yakut’un bu naklini sahih olarak nazari itibara alamayacagini
ifade etmistir. Yakutun bu kaydini, bilakis istifadeye sayan goérenler de
vardir. Bizce de Yakut’un bu kaydi, kaynagi gosterilmedigi halde, ceffel
kalem atilacak bir nakil degildir. Arap Yarimadasinin tarihi, etnolojisi ve
folkloru bakimindan hu gibi kayitlarin biiylik ehemmiyeti inkar edilemez.
Sonra bahis konusu olan "garanik" meselesinin mensei bakimindan da
Yakut’un bu kaydi mithimdir. Zira, o bize miisrik Kureyslilerin Kabeyi
tavaf ederken kullandiklart yemin formiiliinii béylece muhafaza etmis
oluyordu. Bu formiiliin kaynagimi zikretmeyen Yakut’un, bizzat bunu
uydurmus oldugunu da diistinmemiz miimkiin degildir. Necm suresinde
miigriklerin {i¢ taninmis putunun zikri gegince, miisrikler yeminlerinin
geri kalan kismimi da Kur'an.i Kerimin igine alacagimi (psikolojik
saiklerle, muhayyilelerini kullanarak) tahmin ederek, ayet-i kerimenin
sonunu beklemeden Kur'dn’in yemin formiillerinin tamamini ileri
sirdligli zehabina kapilabilirler. Onlar, bu ii¢ tanrigalarimin zikrini
Kur'an-1 Kerim’de duyunca, geri kalanini dahi dinlemeye liizum
gérmeden bir emri vaki olarak ve bdylece feci bir yanlisin yayilmasina
vesile olabilmislerdir. Yoksa ne Kur'an-1 Kerimin ve ne de Hz.
Peygamber’in Islamiyet’e tamamen aykir1 olan bdyle bir sézii sdylemis
olmalarini, normal diistinen hi¢bir kimse, aklina bile getiremez.
Goriildiigii gibi, garanik olaymin, Kur'an ve islam Peygamberi ile hicbir
alakas1 yoktur. Bu tamamen miisriklerin muhayyilesinin mahsulii olarak
ortaya ¢ikmaktadir.”%

Fahreddin Razi, Peygamberimizin Necm Siresi’ni  okudugunda Mekkeli
miisriklerinde secdeye kapandigina dair Imam Buhari’de gegen rivayetlerden bahseder.
Fakat Imam Buhari de gecen rivayette garanik meselesinin eksikligini de vurgular.3!® Bu,
esasinda Cerrahoglu’nun bahsettigi sekliyle bir olaym vuku bulmus olabilecegini
destekler niteliktedir. Garanik rivayetini kabul etmek miimkiin olmasa da Cerrahoglu’nun

yaptig1 yorum kabul edilebilir.

317 fsmail Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin Istismarcilar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 24 (1981), s. 72-73.
318 Razi, a.g.e., C. 23, s. 51. Buhari’nin rivayetleri i¢in bkz. Buhari, Siicid 3.
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1. HZ. PEYGAMBER’E YAPILAN UYARILAR

A. ABDULLAH iBN UMMi MEKTUM HAKKINDA UYARILMASI

Rivayete gore Hz. Peygamber Mekke’nin ileri gelen miisriklerinden Utbe ibn
Rebia, Eba Cehil b. Hisam, Abbas ibn Abdulmuttalib, Ubey ibn Halef ve onun kardesi
Umeyye’yi Islam’a davet ediyordu. Bu adamlari Islam’a girmesi kavimlerinden bir¢ok
kisinin de Islam’a girmesine vesile olacagindan Efendimiz hararetle onlara Islam’1 teblig
ediyordu. O esnada Abdullah ibn Ummi Mektim geldi ve Peygamberimizden Allah’in
ogrettigi vahyi kendisine okumasini ve 6gretmesini istedi. Ancak ama oldugundan orada
olup bitenden habersizdi ve bu istegini siirekli tekrarlayip, her defasinda da sesini
yiikseltiyordu. Neticede Peygamber Efendimizin bu durumdan hoslanmay1p konusmasini
kesti ve kendi kendine “Simdi bu (miisriklerin) ileri geleleri “Bu (Muhammed de de) ko,
319

kéle ve sefih kimseler tabi oluyor diyecekler” dedi ve yliziini eksitip sirtin1 dondii.

Bunun {izerine su ayetler nazil oldu:

(o) LA a T (£) g5 KA Andid "RY 51 ¢r) 8% AT Al W s () eVl sela G 0) s o
)Y a8 ke calE(a) 1545 3h 5 ¢A) Lakd Jela ba W5 V) 85 VT alile Lag (1) pphial 4 il

“Amdnin kendisine gelmesinden étiirii yiiziinii ekgitti ve ¢evirdi. (Rasiiliim! onun
halini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek yahut ogiit alacak da o ogiit ona fayda
verecek. Kendini muhtag¢ gormeyene gelince, sen ona yoneliyorsun. Oysa ki onun
temizlenip armmmasindan sen sorumlu degilsin. Fakat kosarak ve (Allah'tan) korkarak

sana gelenle de ilgilenmiyorsun...”%

Yukarida verdigimiz rivayeti Imdm Begavi nakletmistir. Burada Peygamber
Efendimizin yapmis oldugu hata ile alakali herhangi bir yorum yapmamuistir. Fahreddin
Razi ise Peygamberimizin hatasiyla alakali tevile gegmeden dnce Abdullah Ton Ummi

Mektim un birkag sebepten 6tiirii kinanmay1 hak ettigini sdyler:

“O her ne kadar gérmese de ortamdaki sesleri duymakta ve olaya vakif
olmaktadir. Bu sebeple Efendimizin soziinii kesmesi biiyiik bir giinahtir.
Yine ehem mithimden once gelir. Yani oradaki miisriklerin liderleri

319 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 415.
320 Apese, 80/1-10.
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Miisliiman olurlarsa, onlara tabi olan birgoklar1 Miisliiman olacak. Fakat
Abdullah ibn Ummi Mektum zaten Miisliiman. Dolayisiyla siirekli araya
girip kendi menfaati igin, onca toplulugun Miisliman olmasina engel
olmasi haramdir. Diger taraftan Allah Hucurat Sresi’nde Hz.
Peygamber’e bagiranlar1 akletmeyen kimseler olarak nitelemistir.
Vakitsiz bir sekilde Hz. Peygamber’e seslenmek dahi yasaklanmisken
bdylesine 6nemli bir anda iki de bir sesini yiikseltmesi daha ¢ok
giinahtir.”%%

Rézi tiim bu sebeplerden Gtiirii Peygamberimizin, onu terbiye etmek maksadiyla
yaptiklarinin dogru oldugunu soyler. Fakat bu sefer ortaya, hakli olmasina ragmen
Peygamber Efendimizin kinanma sebebinin ne oldugu sorusu giindeme gelmektedir. 322

Rézi bu soruya iki farkli sekilde cevap vermektedir:

a) Itabin sebebi bu olayin zahirinin, zenginlerin fakirlere, hatta onlarin
kalplerinin kirlmasina tercih edilmesini vehmettirmesi sebebiyledir.
Bunun bir benzeri de su ayette vardir: gmib 3 ;MJ\-* a0 OseX u-ml\ Ak Y 5
u;s-\ﬁeﬂ)k-\“swwee—ﬁcddmuﬂuJ;swwe@—’mwdébu‘t@Ame}
Cypalldal) CalSurf Rablerinin rizasin isteyerek sabah aksam O'na yalvaran
(fakir)leri, (inkdrcilar istiyor diye) yanindan kovma!”*? b) Buradaki itap
Peygamberimizden sadir olan hareket i¢in degil, Peygamber Efendimizin
kalbinin, oradakilerin yakinligi, krymeti ve makamlarinin yiice olmasi
yiizinden onlara meyletmesi; tabiatinin, kor olmasi, yakinligi
bulunmamasi ve daha az kiymetli olmasi sebebiyle o kdrden nefret etmesi
sebebiyle olabilir.**

Peygamber Efendimiz, oradakilerin Miisliiman olmasinin bir¢ok yonden faydali
olacagimi diisiiniip, &ma olan sahabiyi bir siire ihmal etmistir. Ancak onun bu igtihadi
Allah katinda hos karsilanmamis ve tekrar yapmamasi i¢in uyarilmistir. Bu planlanmis
ve kastedilmis bir gilinahtan ziyade bir ictihat hatasidir. Ayrica daha once de isaret
ettigimiz lizere Kur’an’dan ¢ikarilabilecek Ismet anlayisi budur. Yani peygamberin bir

hata yapmasi iizerine vahiyle uyarilmasi ve tekrar o hataya diismemesidir.

B. MUMINLERI KOVMAMASI ICIN UYARILMASI
Rivayetlere gore miisriklerin ileri gelenlerinden bir grup Peygamber Efendimizin
yaninda bulunan fakir sahabilerden rahatsiz olup Peygamber Efendimize “Eger bizimle

muhatap olacaksan bu ayak takimini yanindan kov!” diye ¢ikisirlar. Ancak Peygamber

%1 R4z, a.ge., C.31,s. 55.

322 A yer.

823 En’am, 6/52.

324 Razi, a.g.e., C. 31, s. 56. Razi’nin bu iki degerlendirmesi de tartismaya agiktir.
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Efendimiz miiminleri yanindan asla kovmayacagini sdyler. Bunun {izerine onlar “Bari biz
buradayken onlari gonder, biz gittikten sonra dilersen onlarla oturmaya devam et.”
derler. Peygamber Efendimiz de onlarin hidayet bulabilecegi ihtimaliyle bu teklifin
olabilecegini diisiiniir. Miisriklerde bununla alakali kendilerine bir vesika yazdirmasini
isterler. Peygamber Efendimiz de vesikay1 yazdirmak iizere Hz. Ali’yi ¢agirir. Ancak

vesikay1 yazamadan asagidaki ayet nazil olur:3%°

O pele Slia B s o0 (e agilion (o Slle Laagd s & sy codiall 53 90all 2855 G583 Gudll 53 Y
ol s (A8 ok o

“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na dua edenleri yanindan kovma.
Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki onlar

kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun.”32

Imam Begavi’nin nakletmis oldugu bu rivayete goére Peygamber Efendimiz heniiz
yapmadig1 fakat yapmaya azmettigi bir fiil sebebiyle uyarilmistir. Fakat rivayete gore
Efendimiz miiminlerden herhangi bir rahatsizlik sebebiyle degil veya miisriklerin sirf
talepleri iizerine degil aksine miisriklerin iman etmeleri ihtimali i¢in miiminlerin,
miisriklere teblig ederken yaninda olmamasini istemistir. Esasinda bu ayette ifade edilen
kovmak bile degildir. Ancak her ne sebeple olursa olsun Allah onlarin bu kibirli
davranislar1 sebebiyle samimi miiminlerin bu tarz bir muameleyi hak etmediklerini
vurgulamaktadir. Neticede Efendimiz ne derece hakli ve faydal gordiigii bir saikle bu
fiile azmetse de miiminler bu muameleyi hak etmis degillerdi. Dolayisiyla Efendimiz bu
fiili islemeden 6nce uyarilmistir. Razi de benzer bir agiklamayla Peygamber Efendimizin
bir igtihat hatas1 yaptigini, bu i¢tihadinda evla olani terk ettigi i¢in uyarildigini ve bunun

da masumiyete engel teskil etmeyecegini belirtmistir.3?’

325 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 81.
326 En’am, 6/52.
327 Razi, a.g.e., C. 12, s. 246,247.
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C. PEYGAMBERIMIZIN SUPHE ICINDE OLDUGU VEHMI
Peygamberlerin masum olmadigini iddia edenler Jidé ) GI5H Lae Sl 3 & 3
il ) 55l (e (6 5 €8 8) o yiadll a (58,45 36 8135 e ) 215 1 IS (e S (05 (i
€30y G Al Ga & &8 AEGer sana indirdigimiz seyden siiphe iginde isen, senden énce
Kitab’1 (Tevrat’1) okuyanlara sor. Andolsun ki, sana Rabbinden hak gelmistir. O hadlde,
sakin stiphe edenlerden olma! Sakin Allah'in dyetlerini yalanlayanlardan da olma! Yoksa
2328 A

zarara ugrayanlardan olursun.”>*° ayetlerini 6ne stirerek Hz. Peygamber’'in siiphe iginde

oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla birgok miifessir ilgili dyeti tevil etmistir.3?°

imam Begavi de ilgili ayet hakkinda Peygamberimize hitap edilerek iimmetin
muhatap alindigin1 sylemistir.33 Delil olarak da birkac Ayete isaret etmistir.>! Razi de
benzer ayetleri delil olarak zikretmistir. Ancak farkli birkag¢ tevil daha yapmistir. Ona
gore Allah bu ayetle Peygamber Efendimizin siiphe iginde olmadigini ikrar etmesini
istemistir. Tipk1 Allah Teala’nin, Hz. isa’ya @) (5> (e u@“ A ERUEPLEC PRI | JEh - JER P =Y
Isa sen mi insanlara beni ve annemi Allah disinda ilahlar edinin dedin?®* seklinde
sordugu soru gibi. Yine onun zikrettigi bir baska ihtimale gore, neticede Hz. Peygamber
de bir insandi, dolayistyla bu tarz karisik diigiincelerin onun hatirina gelmesi miimkiindir.

Allah Teala bu ayetleri o tarz diisiinceleri bertaraf etmek igin indirmistir.33

Ayette ifade edilen “Sayet sana indirdigimiz seyden siiphe icindeysen...” sart
climlesinden Peygamberimizin siiphe i¢inde oldugu sonucu ¢ikarilmaz. Sayet bir
siipheden bahsedilecekse bile, bu siiphenin kendisine indirilen vahiy hususunda olmadig,
ayetin devaminin delaletiyle sabit olur. Zira ayetin devaminda gelen cevap ciimlesinde,
sliphenin zail olmasi icin ehli kitaba sormasi istenmistir. Yani buradaki siiphe vahiy
hususunda olsaydi, kendisine inanmayan, inkar eden ve vahyi yalanlayan bir toplulugun,

onun vahiy konusundaki siiphelerini gidermesi s6z konusu olamaz.

Sayet burada bir siipheden bahsedilecekse, bu siiphenin Peygamber Efendimizden
sadir olmadig1 kesindir. Zira ayet Hz. Musa ile Firavun kissasinin akabinde

anlatilmaktadir. Dolayisiyla vurgulanan siiphe Efendimize anlatilan kissayla alakalidir.

328 Yiinus, 10/94,95.

329 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s. 142.

330 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 310.

331 Ahzab, 33/1; Nisa, 4/94; Talak, 65/1.
332 Maide, 5/116.

3% Raz, a.g.e., C. 17, s. 167,168.
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Yani kissanin Allah katindan gelip gelmedigi hususu, ehli kitaba sorarak ve Tevrat’la
karsilagtirarak ortaya ¢ikacak bir husustur. Efendimizin ise vahyin Allah’tan geldigi
noktasinda bir siiphesi s6z konusu degildir. Burada siiphe igerisinde olan Medine’de Hz.
Peygamber’e inen vahyin/kissalarin kaynagi noktasinda siiphe igerisinde olan bazi1 miisrik
Araplar ve iman noktasinda tereddiitte kalmis ehli kitaptan kimselerdir. Dolayisiyla
burada igneleyici bir sekilde onlar arastirmaya sevk edilmistir. Diger taraftan ayetin
sonunda Peygamberimizden ayeti yalanlayanlardan ve siiphe igerisinde olanlardan®*
olmamasi istenmistir. Bu da onun ne siipheci ne de yalanlayanlardan olmadiginin en

bliyiik gostergesidir.

D. BEDIR ESIRLERI HAKKINDAKI iCTIHADI

Miisliimanlar Bedir savasindan galip ayrilinca ele gegirilen esirler hakkinda heniiz
bir hiikiim varid olmadigi i¢in Peygamber Efendimiz ne yapilacagi konusunda istisareye
basvurur. Hz. Ebibekir esirlerin akraba olmasi, Allah’in onlar1 affetme ihtimalinin olmasi
ve Miisliimanlarin ekonomik olarak giic kazanmalar1 gerekgesiyle fidye alinip serbest
birakilmasini sdyler. Hz. Omer ise onarin yaptiklari zuliimleri ve yalanlamalarini gerekge
gosterip boyunlarmin vurulmasini séyler. Uzun istisareler sonrasinda Efendimiz, Hz.
Ebubekir’in gériisiinii tercih eder. Bunun iizerine su ayetler nazil olur:3¥ {58 &f i J8
A Go S Y V) 28 S 1555591 5 05 TN e (5 i G b 0l s i A
A adse Cide 08T L 28 5 Yeryiiziinde diismani tamamuiyla sindirip hakim duruma
gelmedikge, hichir peygambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini
istiyorsunuz, halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger Allah’in daha once verilmig bir hiikmii olmasaydi,

aldiginiz sey (fidye)den dolay: size biiyiik bir azap dokunurdu.”3%®

Imam Begavi bu rivayeti zikrettikten sonra herhangi bir tevilde bulunmaz. Onun
bu tutumundan buradaki hatay1 kabul ettigi sonucuna varabiliriz. Bu tutum Imam
Begavi’nin, peygamberlerin igtihatta hata yapabileceklerini kabul ettigi seklinde

yorumlanabilir. Razi tefsirinde Ismet’e kars1 ¢ikanlarin bu Ayet ¢ergevesindeki goriislerini

334 Burada, Medine’deki miisrikler ve ehli kitabin kastedilmesi muhtemeldir.

33 Begavi, a.g.e., C. 2, 5. 219,220.
336 Enfal, 8/67,68.
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tek tek ele alip ¢iiriitmeye calisir. Mesela Ismet’e kars1 cikanlar Ayetin “Yeryiiziinde
diismani tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikce, hi¢bir peygambere esir almak
yakismaz.” kismimin -Hz. Peygamber’in esir almasi sebebiyle- bir giinaha isaret ettigini

sOylerler. Razi buna su sekilde cevap verir:

“dyet esir alimmasina karsi ¢ctkmadigimi dolayisiyla Hz. Peygamber ’in
esir almak suretiyle bir hata islememistir. Ancak dyetin belirttigine gore
esir almak diismani sindirmeye bagh kilimmistir. Hz. Peygamber de
diismani yeteri kadar sindirdigini diisiintip esir almistir. Fakat diisman
Allah’in istedigi dlgiide sindirilmediginden Hz. Peygamber erken
davranmip evla olam terk etmistir. Bu da normalde giinah degil ancak
peygamberlerin  makamina  goére  “hasenatu’l-ebrir  seyyidt’u-
mukarrabin” kabilindendir” >

Razi bu sekilde ithamlar1 ele alip elestirilerini yapmaya devam eder. Tevil ile
burada yapilanin sevap oldugu sonucuna dahi varilabilir. Ancak her ne kadar tevil
yapilirsa yapilsin ortada Allah’in yaptig1 bir uyari, kabul etmedigi bir davranis sz
konusudur. Dolayisiyla yapilan teviller Kur’an’daki ayetin delaletini ortadan kaldiracak
degildir.

Hz. Peygamber, nass varid olmayan esirler hakkinda tek basina hiikiim vermeyip
istisare etmesi bizim i¢in ¢ok mithimdir. Diger taraftan istisare sonucunda yanlis ictihat
edip hatali karar vermesi de bir vakiadir. Burada onun hatali karar vermesinde; esirlerin
kendisinin ve Bedir ashabinin akrabalar1 olmasi, yeni hicret etmis Miisliimanlarin
ekonomik durumlarinin kotii olmasi, esirlerin ileride affedilme ve belki de Islam’a
katilma ihtimalleri vb. bircok gerekge olabilir. Fakat netice onlarin kinlerinin artmasina
ve gilclenip, Uhud’da tekrar karsilarina ¢ikmalarma neden olmustur. Dolayisiyla
Efendimizin o anki psikolojiyle vermis oldugu igtihadini1 Allah kabul etmemistir. Fakat

tiim bunlara ragmen Allah onlar affedip aldiklar1 ganimeti helal kilmigtir.33®

337 Raz, a.g.e., C. 15, s. 206.
338 Enfal, 8/69.
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E. HZ. ZEYNEP VE ZEYD B. HARISE MESELESI

Rivayete gore Hz. Peygamber halasinin kiz1 Hz. Zeynep’i daha dnceden azat edip
evlatlik edindigi Zeyd b. Harise ile evlendirmek istemistir. Hz. Zeynep Peygamber
Efendimizin bizzat kendisi ile evlenecegini sanip, ilk basta bir umuda kapilmis fakat daha
sonra Zeyd ile nikahlanacagini anlayinca bu evlilikten ne kendisi ne de erkek kardesi
hoslanmistr. Bunun iizerine ¢ 558l 463 & &3 G 1580 A g3 4 e 13 430 Y5 OedA O g
(L1 Vo (i 388 40 gLy 5 A s (s 28 2l [A[lah ve Resiilii bir is hakkinda hiikiim verdikleri
zaman, hicbir mii’min erkek ve hicbir mii’min kadin icin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklar: yoktur. Kim Allah’a ve Resuliine karsi gelirse, stiphesiz ki o apagik bir

95339

sekilde sapmugstir. ayeti nazil olmustur. Hz. Zeynep bu ayeti isitince Peygamber

Efendimizin hiikmiine raz1 olmus ve Zeyd ile evliligi kabul etmistir.34

Rivayete gore Hz. Peygamber bir ihtiyag¢ sebebiyle Zeyd’in evine gider. Eve
vardiginda Hz. Zeyneb’i goriir ve ondan hoslanir ve kendi kendine “Kalpleri evirip
ceviren Allah’1 tenzih ederim.” der. Hz. Zeynep ise bu hadiseyi Zeyd’e anlatir. Uzun
stiredir aradaki statii farkindan muzdarip olan Zeyd, bu hadise iizerine onu bogsamak ister
ve bu istegini Hz. Peygamber’e sdyler. Hz. Peygamber ise bosanmak istemesindeki
gerekceyi ona sordugunda Zeyd aradaki statii farkin1 ve Zeynep’in siirekli bunu
dillendirmesinden duydugu rahatsizlig dile getirip bu sebeple ondan bosanmak istedigini
soyler. Hz. Peygamber, Zeyd’e Allah’tan korkmasini ve esini nikah altinda tutmasini
tavsiye eder. Daha sonra Zeyd esini bosar ve bu hadise {izerine Ahzab Siiresi’nin 37. ayeti
nazil olur: “(Resiiliim!) Hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: Esini yaminda tut, Allah'tan kork! diyordun. Allah''n agiga vuracagi seyi,
insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah'tir. Zeyd,
o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlathiklari, karilariyla iligkilerini
kestiklerinde (o kadinlarla evienmek isterlerse) miiminlere bir giicliik olmasin. Allah'in

emri yerine getirilmigtir.”%*!

Imam Begavi ayet-i kerimeyi tefsir ederken Peygamber Efendimizin icinde

gizlemis oldugu sey hakkinda birkag¢ farkli rivayet nakleder. S6z konusu rivayetlerde

339 Ahzab, 33/36.
340 Begavi, a.g.e, C. 3, s. 457.
341 Begavi, a.g.e, C. 3, s. 458.
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Efendimizin i¢inde gizlemis oldugu sey “Zeynep’e olan sevgisi, Zeyd’in bosanmasini
timit etmesi ve Zeyd'in bosama isteginin kendisini hosnut etmesi” seklinde
aciklanmaktadir.**? Imam Begavi’nin Ali b. Hiiseyin’den naklettigi bir diger rivayete
gore: “Allah Teald, Hz. Peygamber e Zeyd'in esini bosayacagini ve Zeynep ile kendisinin
evlenecegini daha donceden haber vermisti. Zeyd kendisine geldigi vakit Hz. Peygamber
bu bilgiyi gizlemistir.” Imam Begavi ilk rivayetlerde zikredilen diisiincelerin
peygamberlerin ismet’ine halel getirecegini dolayisiyla son rivayetin ismet agisindan
oldugunu soyler. Zira Zeyd bosanmak istegiyle kendisine geldiginde Hz. Peygamber,
Zeyd’in Zeylep’le bosanacagini ve onunla kendisinin evlenecegini séylemekten haya

etmistir. 3*

Imam Begavi ayette gecen “Allahin agiga vuracagi seyi, insanlardan
korkarak/hasyet duyarak iginde gizliyordun. Oysa asil korkmana ldyik olan Allah'tir.”
seklindeki ifadeyle alakali “Buradaki ifadeden Hz. Peygamber 'in Allah tan korkmadigi
anlasiimaz zira Hz. Peygamber “Ben Allah’tan en ¢ok korkan ve sakinaminizim.”

buyurmaktadir.” der.

Goriildiigii iizere Imam Begavi rivayetlerdeki Hz. Peygamber’e yakismayacak
ifadeleri kabul etmemektedir. Fakat imam Begavi burada akilci bir yaklasimla rivayetleri
reddetmekten ziyade rivayetler arasinda tercih yapmaktadir. Ayetlerden de anlasildig
lizere Imdm Begavi’nin bu tercihi isabetli bir tercihtir. Zira rivayetlerde zikredilen,
Peygamber Efendimizin i¢inde gizlemis oldugu sey hakkinda yapilan yorumlarin hig
birisi Efendimizin kendi ifadesi olmadigi gibi tahminden &teye bir sey de degildir. Burada
Peygamber Efendimizin i¢inde gizlemis oldugu her ne ise Allah Teéla ayette de bildirdigi
lizere bunu agiga ¢ikartmistir. Ayette agi3a cikartilan sey ise Efendimizin Hz. Zeynep’e
olan sevgisi ve/veya Zeyd’in bosamasini arzulamasi degil; aksine Hz. Peygamber’in
Zeynep ile nikahlanmasidir. Dolayisiyla Imdm Begavi'nin tercih etmis oldugu
rivayetteki gibi Hz. Peygamber Zeynep ile evlenecegini gizli tutup Zeyd’e onu
bosamamasini sOylemistir. Fakat Allah Teadla Hz. Peygamber’i Hz. Zeynep ile

evlendirdigini sdylemek suretiyle bunu ortaya ¢ikarmstir.

342 A yer.
343 ALyer.
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Hz. Peygamber’in “Eviathiginin eski karisiyla yani eski geliniyle nikahlaniyor,
Zeynep ile evlenmek ugruna Zeyd'e Zeyneb’i bosamasini istiyor.” seklindeki
ithamlarindan ¢ekinmesi ayet-i kerimede korku ile ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in
toplumun 6rfii ile bagdasmayan ve izahi zor olan bir durumla kars1 karsiya kalmistir.
Fakat Allah Teald bir sonraki ayet ile topluma gerekli izah1 yapmis ve bu konudaki
hiikmiini yiiriirliige koymustur. Tlgili yet su sekildedir: 4 0= Lad z 55 Ga ol e (R
195882 1538 40 530 585 O G 1512 il o 4 A A JAllah i, kendisine farz kildigi seyleri
yerine getirmesi konusunda peygambere bir darlik yoktur. Daha dnce gelip gecen
peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir. Allah’in emri, kesinlesmis bir
hiikiimdiir.®** Ayrica bir sonraki ayette peygamberlerin Allah’tan baska kimseden
korkmadiklarini ifade etmesi Hz. Peygamber’in insanlardan korkmadigini, daha 6nce de

dedigimiz gibi izah1 zor bir durumdan 6tiirti ¢ekindigini ortaya koyar niteliktedir.

Bazi tefsirlerde Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep ile Zeyd’i evlendirmesi toplumdaki
statii farkini ortadan kaldirmak i¢in oldugu yorumlar1 yapilmistir. Zira Hz. Zeynep hiir ve
soylu bir aileden gelmekteyken Zeyd kole azatlis1 bir kisidir.3* Diger taraftan Allah
Teédla’nin Hz. Zeynep ile Hz. Peygamber’in evliligine hiikkmetmesi, toplumdaki evlatlik
edinme kurumunu gegersiz kilmak ve evlatlik olarak vehmedilmis kisilerin bosamis
olduklar1 kadinlarla evlatlik edinen kimsenin evlenmesinde bir sakinca olmadigini ortaya

koymak igindir. Zira iki durum devam eden ayetlerde acikca vurgulanmistir.34

F. HELAL OLAN BiR SEYi HARAM KILMASI

Tahrim Stresi’nde ifade edilen Peygamber Efendimizin helal olan bir seyi
kendisine yasaklamasi hakkinda iki farkli rivayet nakledilir. Bu rivayetlerden ilki Hz.
Maria hakkindadir. Rivayete gore Hz. Peygamber hanimi Hz. Hafsa’nin yanina gider
fakat onu odasinda bulamaz. O sirada Hz. Maria gelir ve Hz. Peygamber Hz. Hafsa’nin

odasinda onunla vakit gegirir. Daha sonra Hz. Hafsa odasina geldiginde kapinin kapali

344 Ahzab, 33/38.

345 Simsek, age.C.4,s.190,191.

346 m\uyuju}mws\@v\}b}m\Tp“mJA\uts,dﬁw\,&;w.ﬂ\‘;m\mumuﬁﬁmcﬁw@x\&u\su
O84S 3 ) pa 5 ) sty 805 A0S ) o 281 U1 3004 (IS La (9 L iy 5 30 Y1 (53545 ¥ 5 A0 3555
(€ ) e ¢2% Ahzab, 33/37,40.
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oldugunu goriir ve beklemeye baslar. Odadan Hz. Peygamber ile birlikte Hz. Maria’nin
ciktigini goriince -cariye olan Hz. Maria’nin kendi giiniinde, kendi odasinda ve kendi
yataginda Efendimizle birlikte olmasina- ¢ok ofkelenir. Efendimiz de Hz. Hafsa’nin
gonliinii almak i¢in bir daha Hz. Maria’yla birlikte olmayacagina s6z verir. Bunun iizerine

Tahrim Stresi’nin ilk dyeti nazil olur.>*’

Hz. Aise’den nakledilen ikinci rivayete gorey ise Hz. Peygamber ikindi
namazlarindan sonra hanimlarini ziyaret etmeyi kendisine adet edinmisti. O siralarda
Zeynep b. Cahs’in evinden normalden daha uzun kaliyordu. Zira Hz. Zeynep odasinda
Hz. Peygamber’e baldan yapilmis bir icecek ikram ediyordu. Hz. Aise de bu durumu
kiskanip Hz. Hafsa, Hz. Sevde ve Hz. Safiyye ile bir araya gelip bu duruma bir son
vermek istemistir. Hep birlikte Peygamberimize agzinin megafir koktugunu séylemeye
karar vermisler. Hz. Peygamber hangi haniminin yanina girse, agzinin megafir koktugu
ithamiyla karsi karsiya kalmis. Temizligine son derece Ozen gosteren Peygamber
Efendimiz bu durumdan rahatsiz olup bir daha Hz. Zeynep’in evinde kendisine sunulan

serbeti igmeyecegine dair soz vermistir. Bazi rivayetlere gore de yemin etmistir.34®

Mevdidi’nin belirttigine gore ilk rivayet Nesai hari¢ -ki onda da rivayet bu
sekliyle degildir- Kiitiib-ii Sitte’de ge¢mez. Buna mukabil ikinci riviyet basta imam
Buhari, Miislim ve Ebi Davud olmak iizere birgok hadis kitabinda ge¢gmektedir. Ayrica
birgok alim ikinci anlatilan hadisenin daha dogru oldugunu belirtmistir.>*® imam Begavi

de bu rivayeti tefsirinde ilk sirada nakletmistir.

Imam Begavi burada anlatilmakta olan hadiseyle alakal1 herhangi bir tevil yapmaz
veya nakletmez. Fakat Fahreddin Réazi, Peygamber Efendimizin helal olan bir seyi
kendisine haram kilmasiyla alakali olarak, bu haram kilmanin helal olan bir seyi Allah’a
muhalefeten haram kilmak degil aksine helal olan bir seyden imtina etmek, tercih
etmemek olarak izah etmektedir. Razi, ayette bir itap/azarlama olmadigini aksine sadece
bir tenbih/uyar1 oldugunu sdyler. Gerekce olarak da ayetin bagindaki “Ey Nebi” ifadesinin

tazim/yliceltme ve tesrif/onurlandirma manasin1 barindirmasnu ileri siirer. 3*°

347 Begavi, a.g.e., C. 4, s. 334.

38 A g.e., C. 4,s.333,334.

39 Ebu’l Ala Mevdadi, Tefhimu’l Kur’'an, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yaynlari, ty., s.
393,394,

30 Raz, a.g.e., C. 30, s. 42.
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Ayet-i kerime ve rivayetler dikkatle incelendigi taktirde Efendimizin helal olan
bir seyi Allah’a ragmen ve dinen haram kilmasinin s6z konusu olmadigi anlagilir. Zira
haram kelimesi icerisinde farkli yasaklama tiirlerini barindirir. Bu yasaklama tiirlerinden
birisi de beseri yasaklamadir. %! Dolay1siyla burada dini/ser’i bir tahrim s6z konusu degil
aksine Efendimizin kendisine bir seyi men etmesi anlatilmaktadir. Ayrica ayette gegen
“a jfadesi bu yasagin Efendimizin 6zelinde oldugunu ortaya koyar. Sayet ser’i bir
tahrim s6z konusu olsaydi bu miiminleri de kapsardi. Fakat her haliikkarda Efendimizin bu

eylemi Allah’in onayindan gegmemistir.

G. MUNAFIKLARA IZiN VERMESI

Tebiik seferine katilmak istemeyen miinafiklar, tiirlii bahanelerle Peygamber
Efendimize gelip mazeret tiretmislerdir. Peygamber Efendimiz de onlarin mazeretlerine
karsilik izin vermistir. Bunun {izerine Allah Teala &l &l G s 24l il & Se o e
b&gé&j\ alaig \ $3ia [Allah, seni affetsin! Dogru séyleyenler sana iyice belli olup, yalancilari
bilinceye kadar beklemeden nicin onlara izin verdin?”*®? buyurarak Peygamber

Efendimize hiikiim vermede acele ettigini bildirmistir.

Begavi bu ayeti tefsir ederken Siifyan b. Uyeyne’nin su soziinii nakleder: “Su litfa
bakin! Giinahi/zenb ile onu ayiplamadan once soze affetmekle basladi.”” Bu nakilde zenb
kelimesinin Efendimize isnadi dikkat cekicidir. Yine Amr b. Meymin’a izafe ettigi
ifadeye gore; Peygamber Efendimiz kendisine bir buyruk gelmedigi halde Bedir esirlerini
serbest birakmasi ve miinafiklara izin vermesi sebebiyle Allah ona itap etmistir. Son
olarak Begavi “Allah seni affetsin!” ifadesiyle ilgili “Allah kelama dua ile baslamakla
onun konumunu yticeltmistir.” seklinde bir nakil yapip, bu aciklamanin Arap dilindeki

kullanimlarina 6rnekler verir.2°3

Imam Maturidi, Efendimizin bu uygulamasimin efdali terk kabilinden oldugunu

sOylemigtir. Zira ayette de belirtildigi lizere onlara izin vermeseydi yalan soyleyenlerle

1 {sfehani, a.g.e., s. 229.
352 Tevbe, 9/43.
358 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 251.
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sadik olanlar1 ayiracakt1.3%* Dolayisiyla onlara izin vermemek suretiyle iki yiizliiliiklerini

ortaya ¢ikartmamis ve hatali bir ictihat yapmistir.

Diger taraftan miifessirlerimizin Peygamber Efendimizin uyarildigini soylemeleri
tartisilabilir. Ayetlerden anlasilacag: iizere burada Efendimize yaptigindan otiirii bir
kinama degil, “Keske soyle yapsaydin, onlara izin vermeden énce sinasaydin daha iyi
olurdu.” seklinde bir hayiflanma vardir. Zira hem ayet-i kerimeye “Allah seni affetsin”
gibi hos bir hitapla baglanmasi, hem de “neden onlara izin verdin” diyerek sozii kesmeyip
“yalancilar1 ortaya ¢ikarsaydin ya” seklinde faziletli olan1 kagirmanin verdigi hayiflanma
duygusunu hissettirmesi burada itabin olmadigini ortaya koymaktadir. Eger burada bir
itaptan soz edilecek olsaydi dyetin Bedir esirleri veya Abdullah Ibn Ummi Mektim

meselesinde oldugu gibi daha sert ifadeler olurdu.

H. MUNAFIKLARA VE MUSRIKLERE DUA’DAN VE ONLARIN
CENAZE NAMAZINI KILMAKTAN MEN EDILMESI

Tevbe Stresi’nin 80. dyetinin kapsaminda nakledilen rivayete gére Abdullah b.
Ubey b. Selill, babasi vefat ettigi zaman Peygamber Efendimizin yanina gelip, onu
cenazeye davet etmistir. Hz. Omer, &) g 18558 Gt 281 58005 () L1 58808 Y 5l ag) il
Ol éjﬁ‘ PSR (PR P T (R PR i 8/0nlar igin ister bagislanma dile ister
dileme (fark etmez.) Onlar igin yetmis kez bagislanma dilesen de Allah onlart asla
affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah ve Resuliinii inkdr etmis olmalari sebebiyledir. Allah,
fasik toplulugu dogru yola iletmez.”®® ayetini okuyup Peygamber Efendimizin bu
cenazeye gitmemesi gerektigini sdylemistir. Peygamber Efendimiz de ayetin “Onlar i¢in
ister bagislanma dile ister dileme...” kismini okuyup bu konuda muhayyer oldugunu, bir
baska rivayete gore ise; ayette 70 defa tevbeden men edildigini, dolayistyla 71. kez tevbe
etmesinde bir sakinca olmadigin sdylemistir. Bu olay tizerine & al a&l Ci5aild agile 2150
Subnldl) é}ﬁ\ e YA O 2 W o O 2 W83 Onlara bagislama dilesen de dilemesen de

onlar i¢in birdir. Allah, onlart asla bagislamayacaktir. Ciinkii Allah, fasiklar toplulugunu

34 Maturidi, a.g.e., C. 6, s. 367.
35 Tevbe, 9/80.
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356 A

dogru yola iletmez.®® ayeti nazil olmustur.®®” Ayet-i kerime kapsaminda farkli rivayetler

de vardir, fakat ITmam Begavi ayet kapsaminda higbir riviyete yer vermedigi®*® gibi

herhangi bir tevil de yapmaz.

Imam Maturidi bu rivayetleri naklettikten sonra bu rivayetlerin ¢ok uzak bir
ihtimal oldugunu sdyler. Zira ona gore Efendimizin, ilgili ayetten muhayyerlik manasi
cikarmast ve Hz. Omer’in (Peygamberimizden daha iyi anlayarak) onu cenazeye
gitmekten men etmesi olacak sey degildir. Yine ona gore Efendimizin ayetteki 70

rakamini bir sinirlandirma olarak anlamasi veya bu ayetin Miinafikun Stresi’nin 6.

359

ayetiyle mensuh olma®® ihtimali de miimkiin degildir. Imdm Maturidi rivayetleri bu

sekilde tenkit ettikten sonra ayette ifade edilen mananin su sekilde olabilecegini sdyler:

“Ey Muhammed! Sayet sen onlara istigfar edersen, senin istigfarin geri
cevrilip icabet olunmayan bir istigfar degildir. Fakat onlar Allah’1 ve
Rastliinii inkar etmis bir topluluktur. Benim kiifiir lizere 6len kafirleri
affetmeyecegim hakkinda hiikkmiimii biliyorsun.” Burada Hz.
Peygamber’e kars1 bir mazeret beyan1 ve miinafiklara istigfar etmekten
nehiy vardir.3®

Imam Begavi, Imam Maturidi’nin tenkit ettigi bu riviyetin bir benzerini ayn1 stirenin

84. ayetinde nakleder. Ilgili rivayet su sekildedir:

Abdullah b. Ubey b. Selil hastalandiginda Peygamber Efendimize haber
gonderir ve yanina gelip kendisini ziyaret etmesini ister. Efendimiz onun
yanina vardiginda “Yahudi sevgisi seni helak etti.” der. Bunun {izerine
Abdullah b. Ubey “Ey Allah’in elgisi ben seni bana eziyet edesin diye
degil, benim igin istigfar dileyesin diye ¢cagirdim.” der ve Efendimizden
vefat ettiginde onu kefenlemesini ve cenaze namazin kildirmasim talep
eder.

Ibn Seliil vefat ettigi zaman Efendimiz cenaze namazini kildirmas: igin
cagrildi. Efendimiz namazi kildirmak iizere harekete gegince Hz. Omer:
“Ey Allah’in el¢isi Ibn Selil’iin cenaze namazi i¢in mi gidiyorsun? Oysa
o bir zamanlar senin hakkinda ileri geri konusuyordu.” der. Efendimiz
tebessiim ederek: “Ey Omer benim éniime ge¢me.” der. Hz. Omer 1srarci

3% Miinafikiin, 63/6.

357 Taberd, a.g.e., C. 11, ss. 599-602; Maturidi, a.g.e., C. 6, s. 420,421.

38 Sadece ilgili 4yet indigi zaman Peygamber Efendimizin miinafiklara 70’den daha fazla istigfar
edecegini ifade ettigine dair Dahhak’tan bir nakil yapar. Bkz.: Begavi, a.g.e., C. 2, s. 366. Abdullah b.
Ubey hakkinda “istigfar baglaminda” bir rivayet de Miinafik{in Stiresi’nin 6. dyetinde nakleder.

39 Zira bazilar1 bu ayetin Miinafikiin Stresi’nin 6. ayeti ile nesh edildigini sdyleyenler olmustur. Fakat
Imam Mataridi Ayette “vaid” oldugunu ve “vaidin” neshe dahil olmadigim sdyler. Bkz. Maturidi, a.g.e.,
C. 6,s.421.

30 Maturidi, a.g.e., C. 6, s. 421.
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davraninca Efendimiz: “Ben istigfar edip etmeme hususunda muhayyer
birakildim.” der. Bunun tizerine ¢ok gecmeden “Onlardan olen hi¢birine
asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar Allah’t ve
Resiiliinii inkar ettiler ve fasik olarak oldiiler.” Ayeti nazil olur.**

Rivayete gére Abdullah b. Ubey mezara konduktan sonra Peygamber
Efendimiz geldi ve mezardan ¢ikartilmasini emretti. Mezardan
cikartildiginda onu dizlerinin dibine koydu ve agzna tifledi ve kendi
gomlegi ile onu kefenledi.*®?

Begavi daha sonra Efendimizin gomlegi giydirmesinin sebebiyle alakali birkag
rivayet naklettikten sonra Efendimize sorulan bir sorudan bahseder. Bu soru Abdullah b.
Ubey’e giydirilen géomlek ve onun cenaze namazi hakkindadir. Efendimiz ne gomlegin
ne de kildirdig1 namazin Abdullah b. Ubey’e bir faydasi olacagini sdylemistir. Gomlegi
giydirmesinin ve namazi kildirmasiin hikmetini “onun kavminden bin kadar kisinin

Islam’a girmesi” olarak agiklamustir.6®

Begavi Efendimizin cenaze namazini kildirmasiyla alakali herhangi bir tevil
yapmaz. Buna mukabil Razi hadiseyle ilgili “Efendimiz, Abdullah b. Ubey ’in kendisinden
goémlegini istemesi tizerine onun iman etmig olabilecegini zannettigi icin onun cenaze
namazint kilmayt istedi. Fakat Cibril gelip onun kiifiir iizere 6ldiigiinii haber verince
Efendimiz cenaze namazi kilmaktan imtina etti.” seklinde bir tevil yapar. Razi,
Efendimizin gomlegini ona gondermesiyle alakali olarak -bazilarini Begavi’nin de
zikrettigi” 7 ihtimal siralar. Buna gore Efendimiz gomlegi ona su sebeplerden otiirii

vermis olabilir:

Birinci ihtimal: Efendimiz amcasi Abbas’1 Bedir’de esir aldigi zaman ona
uygun bir gdmlek bulunamamisti. Abdullah b. Ubey kendi gdmlegini ona
vermisti. Efendimiz de buna mukabil olarak gdmlegini ona géndermistir.
Ikinci ihtimal: Hudeybiye’de miisrikler Peygamber Efendimize
uymayacaklarini, bunun yerine Abdullah b. Ubey’e uyabileceklerini
sOylemislerdi. Abdullah b. Ubey “Allah’in elgisi benim igin iisve-i
hasenedir demistir. Bu sebeple Efendimiz tesekkiir mahiyetinde
gdmlegini géndermistir. Ugiincii ihtimal: Allah Efendimize & Qi Gig
S&Sakin isteyeni azarlama!*®** buyurmustur. O da bu Ayete uyarak onun
istegini geri ¢evirmemistir. Dordiincii ihtimal: Gomlegi esirgemek
comert kimselere yakismaz. Besinci ihtimal: Abdullah b. Ubey’in oglu
salih bir kimseydi. Efendimiz oglunun hatirina gomlegi vermistir. Altinct

%1 Begavi, a.g.e., C. 2, s. 267.
362 A yer.

363 A yer.

364 Duha, 93/10.
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ihtimal: Allah Teala Efendimize gémlegi vermesi halinde bin kiginin
Islam’a girecegini vahyetmis olabilir ki bin kisinin Islam’a girdigine dair
rivayetler vardir. Yedinci ihtimal: Peygamberimiz rahmet peygamberi
olmasi hasebiyle gomlegi vermistir.>®®

Imam Maturidi Ayetle ilgili rivayetleri siraladiktan sonra “Olayin  nasil
gerceklestigini bilemeyiz.” demek suretiyle rivayetlere ihtiyatli yaklasmaktadir.3®
Agikeas1 Efendimizin ayetlerde namaz kildirdig1 yoniinde bir itap zikredilmemektedir.
Ayette vurgulanan husus onlardan hicbirisinin cenazesinde bulunmamasi ve namazlarini
kildirmamasi1 yoniindeki uyaridir. Ancak Efendimizin miinafiklara savasa katilmamalari
yoniinde izin vermesi lizerine kendisine gelen uyar1 ayetlerini g6z 6niinde bulunduracak
olursak, burada yapilan uyarinin heniiz namazi kildirmamis oldugu yoniindeki rivayetleri
destekler vaziyette olur. Aksi halde uyarinin “Neden onlara izin verdin.” ayetinde oldugu
gibi “Neden onlarin namazint kildin.” seklinde gelmesi beklenirdi. Diger taraftan Hz.
Ibrahim’in babasina ettigi duadan 6tiirii 6rnek gdsterilmemis olmasi, Hz. Nuh’un ogluna
duasi sebebiyle uyarilmasi vb. ayetlerin dnceden inmis olmasi Hz. Peygamber’in bu
konuda nasil davranmasi gerektigini ortaya koymustur. Dolayisiyla Efendimizin bu

ayetlere muhalif bir fiil islememis olmasi pek makul géziikmemektedir.

i. AMCASI EBU TALIB iCiN AF DILEMESI

Allah Teala hem Hz. Peygamber’e hem de iman edenlere cehennemlik oldugu
kesinlesen miisrikler icin af talebinde bulunmayi yasaklamistir.®®” Bu yasagm varid
oldugu ayetin sebebi niizulii hakkinda farkli rivayetler nakledilmistir. Imam Begavi’nin
nakletmis oldugu rivayete gore; Hz. Peygamber’in amcasi Eb Taélib o6liim
dosegindeyken, Efendimizin onu imana davet etmesi ve olumlu netice alamayinca da dua
edecegini sdylemesi iizerine bu ayet nazil olmustur.3® Bir diger rivayete gore Ebi
Talib’in adimin anildigr bir mecliste Efendimizin, sefaatinin ona fayda vermesini
umdugunu dile getirmesi iizerine bu ayet nazil olmustur. Begavi’nin EblG Hureyre ve
Bureyde’den naklettigi bir diger rivayete gore ise Efendimiz, annesinin kabri basinda

kendisine istigfar izni verilir diye bir miiddet beklemesi iizerine bu ayet nazil olmustur.

365 Razi, a.g.e., C. 16, s. 156.

%6 Maturidi, a.g.e., C. 6, s. 426. o ) S

367 ) Cladal 26 agd G L 3% Ge (238 (3) 1538 315 S il 15568 O ) sial Gadll 5 il S s Tevbe, 97113,
368 By rivayetle alakali detay ve farkli varyantlar icin bkz. Begavi, a.g.e., C. 2, s. 278-279.
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Katade’den naklettigi bir rivayete gore ise Efendimiz, Ibrahim’in babas1 i¢in istigfar ettigi
gibi bende babam icin istigfar edecegim demesi iizerine bu ayet nazil olmustur. Son
olarak Begavi'nin Hz. Ali’den naklettigi bir riviyete gore; bir adam Hz. Ibrahim’in
babasina dua ettigi ayeti nazil olunca bu ayete dayanarak 0 da miisrik olan ana ve babasina
dua edecegini sOyler. Hz. Ali adamin bu tavrina tereddiitle yaklasinca adam Hz.
Ibrahim’in duasim 6rnek gosterir. Bunun iizerine Hz. Ali, Efendimize gelip bu olay1

anlatir ve Tevbe Stiresi’nin 113 ve 114. ayetleri nazil olur.

Imam Maturidi Hasan Basri’den naklettigine gore; Hasan Basri, “Allah’in
el¢gilerinden bir el¢inin, Allahin kafiri affetmeyecegini bilmemesi muhtemel degildir.”
demistir. *¢° Imam Maturidi “Miinafiklarin nifaki ortaya ¢ctkmadan énce Allah Rasilii 'niin
miinafiklar i¢in af dilemesi miimkiindiir. Ancak nifaklar: ortaya ¢ikinca bundan el ¢eker.
Kafir oldugunu bildigi halde kafir icin af dilemesine gelince, bazi miifessirlerin dedigi
gibi amcasi, annesi ve babasi igin af dilemesi ihtimal disidir.” seklinde bir agiklama

yapmak suretiyle bu tarz rivayetleri kabul etmez.3™

Zemabhseri ise EbQ Talib’le alakli rivayetleri Eba Talib’in hicretten 6nce dlmesi
ve bu stirenin, Medine’de inen son surelerden olmasi gerekcesiyle kabul etmez. Dogru
olan rivayetinse Imam Miislim ve Imam Begavi’nin de naklettigi su rivayet oldugunu
soyler:3"t “Efendimiz annesinin kabrinin basinda agladigi bir sirada sdyle demistir:
“Rabbim ‘den annem i¢in istigfarda bulunmak igin izin istedim, bana izin vermedi. Ben de
kabrini ziyaret icin izin istedim, izin verdi. Kabirleri ziyaret edin, zira bu insana oliimii

hatirlatir.”

Bu ayeti-i kerimelerin niizuliine sebep olan bir vakianin yasandigi kesindir. Ancak
rivayetlerin ¢esitliligi, bu vakianin Efendimiz 6zelinde yaganmis olduguna golge digiiriir.
Diger bir ifadeyle Efendimizin annesine, babasina veya amcasina dua etmis olmasi kesin
degildir. Dolayisiyla Hz. Ali’nin rivayetini tercih etmek, Efendimizi téhmet altinda
birakmaktan evladir. Yahut illa vakianin Efendimiz 6zelinde yasandigi kabul edilecekse
Zemahseri’nin naklettigi rivayet -Ki bu rivayete gore Efendimiz af talep etmemis, sadece

bunun i¢in izin istemistir- daha kabul edilebilir goziikmektedir. Fakat Kur’an’daki miisrik

369 Maturidi, a.g.e., C. 6, s. 462.
S0 Ag.e., C.6,s.463.
371 Zemahseri, a.g.e., C. 3, s. 98.
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ve kafirlerin asla affedilmeyecegine ve onlarin cehennemde ebedi kalacagina dair

ayetler’”? Efendimizin boyle bir seyi talep dahi etmeyecegini ortaya koymaktadir.®”

J. YANLIS HUKUM VERMESI

Rivayete gore Ensar’dan T1’me isminde bir adam®”* geceleyin, komsusu Katade
b. Nu’man’in evinden, igerisinde zirh bulunan un ¢uvalini ¢alar. Caldig1 cuvali Zeyd b.
Semin isminde bir Yahudi’nin evine saklar veya emaneten birakir. Zirh1i aramaya
koyulanlar T1’me’nin evine gidip ona sorarlar fakat yemin edip zirhtan haberi olmadigini
sOyler. Bunun {izerine onu birakip ¢uvaldan ddkiilen un izlerini takip ederek Yahudi’nin
evine varirlar ve zirh1 orada bulurlar, fakat Yahudi zirh1 ¢calmadigini Ti’me’nin zirhi
kendisine emanet biraktigin1 soyler. Cikan anlagmazlik iizerine olay Rasulullah’a intikal
eder. T’'me’nin kavmi Rasulullah’a, Ti’'me’yi savunmasimi isterler. Bunun iizerine
Rasulullah da (zirh evinde bulunan) Yahudi’yi cezalandirmak ister ve su ayetler nazil

olur:®7™

SE A G R a5 €0 o) Lanad Gl Al &S Y5 0 Al i Gy G0 G &a el i) e dlH )
G G550 €1+ V) Lo U158 8 G ond Y a0 ) £l 058085 il 0 JaE 50 Lams 15502
£ () 0 AY Unind & slang Loy 800 H85 O350 Ga (hn 0 Y L G550 ) 2 305 41 e (583500 W5 Gl

€+ 0S5 ale (5K (e 21 Al 25 gt @ Jalsd Gl W 5 ) 3 aple s o

“(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab’t (Kur’an’1) hak olarak indirdik ki, insanlar
arasinda Allah’in sana ogrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma.
Allah’tan bagislama dile. Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.
Kendilerine hainlik edenleri savunma. Zira Allah, hi¢bir haini, hi¢hir giinahkari sevmez.
Bunlar, insanlardan gizlenmeye calisirlar da Allah’tan gizlenmezler. Halbuki Allah,
geceleyin, razi olmayacagr sézleri kurarlarken onlarla beraberdir. Allah, onlarin

yaptiklarini (ilmiyle) kusatmistir. Iste siz dyle kimselersiniz (ki, diyelim) diinya hayatinda

872 Nisa, 4/48,116,169.

373 Diger taraftan Efendimizin anne ve babasinin risaletten dnce vefat etmis olmalari ve Allah’in elci
gonderilmeyen toplumlara azap etmeyecegine dair hiikmii (Isrd 17/15.) bizi onlarin durumu hakkinda
yorum yapmaktan alikoyar.

374 Razi, ulemadan bu adamim ve kavminin miinafiklardan oldugunu ve Medine’deki hirsizlik olaymndan
sonra irtidad edip Mekke’ye kactigini aktarir. Bkz.: Razi, a.g.e., C. 11, s. 33.

375 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 380.
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onlari savundunuz. Ya kryamet giinii onlari Allah’a karsi kim savunacak yahut kim onlara

vekil olacak?73"®

Imam Begavi yukaridaki rivayeti naklettikten sonra “Kendilerine hainlik edenleri

b

savunma. Zira Allah, hi¢bir haini, hi¢hir giinahkdr: sevmez.” ayetini tefsir ederken
“Niibiivvet sonra peygamberlerin istigfar: su ii¢ sebeple olur: a) Ya niibiivvet oncesi vaki
olan bir giinah sebebiyle, b) ya iimmetinin veya yakinlarinin giinahlar: sebebiyle, c) yahut
da yapmis oldugu bir mubahin seriat tarafindan haram kilinmasi sebebiyle mubahi terk

edip istigfar etmesi...” seklinde Ismetii’l-Enbiya teorisi hakkindaki en sarih ve en

kapsaml1 yorumunu yapar. 3’/

Bu yorum onun Ismet hakkindaki genel yaklagimini ortaya koymaktadir. Fakat
Imdm Begavi gerek peygamberler hakkinda naklettigi Israili bilgiler, gerekse
peygamberlerin Kur’an’da nakledilen giinahlariyla alakali yaptig1 nakil ve yorumlar onun

bu yaklasimi ile ortiismemektedir.

Peygamberlerin masum olmadiklarii iddia edenler bu ayetleri kendilerine
dayanak olarak kullanmislardir. Razi onlara cevap olarak; “Bir seyin nehyedilmesi
nehyedilen kiginin neheyedilen seyi yapmis olmasini gerektirmez.” bir bagka ifadeyle “Bir
seyin yasaklanmasi yasaklanan kisinin yasak olan fiili islemis oldugu anlamina gelmez.”
demektedir. Razi, rivayetleri su sekilde yorumlamaktadir: “Rivdyetlerden anlasildigina
gore Ti’'me’nin kavmi, Rasulullah’a gelip Ti'me’yi savunmasini ve Yahudi’yi hirsizlikla
su¢lamasint istemiglerdir. Rasulullah ise vahiy gelmesini bekledi ve bu ayet nazil oldu.
Ayetteki nehiyden maksat Ti’'me’nin yalanci ve Yahudi’'nin masum oldugu hususunda

Rasulullah’t uyarmaktir.”™

Fakat ayette Efendimizin giinahindan otiirii istigfar etmesinin istenmesi,
Efendimizin bir hata ettigine isaret etmis olmaktadir. Imam Begavi bu ayeti, Efendimizin

Yahudi’yi  cezalandirmaya meyletmesi veya Tr’'me’yi savunmast  olarak

376 Nisa, 4/105-109.
377 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 381.
378 Razi, a.g.e., C. 11, s. 34.
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aciklamaktadir.3”® Razi ise benzer aciklamalarla birlikte su izdhi da yapmaktadr:

“Ti’me’yi savunup hirsizltk su¢undan onu tezkiye edenler icin Allah’tan af dile.”*®

Ayet ve rivayetlerden anlasildigini gére Rasulullah’mn hakemliginde bir mahkeme
kurulmugtur. Bu mahkemede suglu olan taraf, sucsuz tarafa iftira atmistir. Anlasildigi
kadariyla suglu taraf baskin ¢ikip, sugsuz kisiyi tohmet altinda birakmistir. Efendimiz de
bir beser olarak sahitler ve deliller ile masum bir kisiyi su¢lu zannetmistir. Fakat heniiz

hiikiim vermeden Allah Teald onu uyarmistir.

Ayetlerden anlasildigina gore; Peygamberimizin istigfar etmesinin istenmesi
masum bir kimse hakkindaki yanlis diisiinceden degil, Allah’in gosterdigi sekliyle
muhakeme yapamamis olmasindan kaynaklanmis olabilir. Zira Efendimiz heniiz bir ceza
vermemisken onun muhakeme esnasinda sahitleri dinleyerek i¢inde bir kani1 olugmasi
gayet dogal bir durumdur. Dolaysiyla bundan 6tiirii bir istigfar istenmis olamaz. Fakat
ayetin basinda da ifade edildigi lizere ondan istenen Allah’in gosterdigi gibi
hiikmetmesidir. Sahitlerin mugalatas1 onu Allah’in gosterdigi sekilde muhakeme
etmekten alikoymus, dolayisiyla farkina varamadan yanlis hiikiim verecek noktaya

gelmis olabilir. Bu sebeple de istigfar etmesinin istenmesi muhtemeldir.

K.MUSRIKLERIN PEYGAMBERIMIZDEN TAViZ iISTEMESI

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetlerden miisriklerin, Peygamber Efendimizden bazi
tavizler istedikleri anlagilmaktadir. Peygamber Efendimiz de onlarm Islam’a girmeleri ile
istenilen tavizlerin ortaya ¢ikardigi vahim sonuglar arasinda zor durumda kalmistir. Bu
tarz bir vakianin anlatildig1 ayetlerden biriside sudur: &l Gasl g3 e &b 58 138 (5
e IR 131 € £) S 5 22l) 1855 S o IS (51 Y 315 V) Sl & a3 13058 e Wl ¢ 30
(Vo) 1 e lile 1 3a5 Y & claall Canny s 22l/Onlar, sana vahyettigimizden bagkasini bize
karst uydurman igin az kalsin seni ondan sasirtacaklardi. (Eger boyle yapabilselerdi) iste

o zaman seni dost edinirlerdi. Eger biz sana sebat vermis olmasaydik, az kalsin onlara

379 Begavi, a.g.e., C. 1, s. 381.
30 Raz, a.g.e., C. 11, s. 35.
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biraz meyledecektin. Iste o zaman sana, hayatin da éliimiin de katmerli acilarin

tattirirdik. Sonra bize karst kendine hichir yardimer bulamazdin.>®*

Tefsirlerde bu ayetin sebebi niizulii hakkinda farkli rivayetler vardir. Iimam Begavi
de bu rivayetlere yer vermistir. ilgili rivayetler su sekilde 6zetleyebiliriz: Said b.
Ciibeyr’den nakledildigine goére Peygamber Efendimizin Haceru’l-Esved’i istislam
etmesinden rahatsiz olan misrikler, Peygamberimize mani olmuslar ve Haceru’l-Esved’e
istislam edebilmesi i¢in, ilahlarina el siirmesin sart kosmuslardir. Peygamber Efendimiz
de i¢inden bunun bir sakincast olmayacagini gecirmis. Bunun iizerine bu ayetler nazil

olmustur.38?

Acikcast bu rivayet ayetin muhtevastyla pey uygun degildir. Zira ayetten, Allah’a
iftira atma ve Allah adina bir seyler uydurmaya zorlama kabilinden birtakim tavizler

istendigi anlasilmaktadir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir diger rivayete gore ise:

Sakif kabilesinden bir gurup, Peygamber Efendimize gelip ii¢ sartlarinin oldugunu
ve bu sartlarin kabul edilmesi halinde Peygamber Efendimize tabi olacaklarin1 beyan
ederler. Peygamber Efendimizin sartlar1 sormasi iizerine, namazda egilmeyecegiz,
putlarimizi kendi ellerimizle kirmayacagiz ve ibadet etmeksizin Lat putundan bir sene
daha istifade edecegiz derler. Peygamber Efendimizse, i¢inde ruku ve secdenin olmadigi
bir namazdan hayir gelmeyecegini sdylemistir. Putlar1 kendi elleriyle kirmamalari
yoniindeki isteklerini olumlu karsilamis ancak Lat ve Uzza putlarindan faydalanmalarina
izin vermemistir. Bunun tizerine Sakif sakinleri, “Ey Allah’in el¢isi biz, Araplarin bir
baskasina vermedigin seyi/hakki bize verdigini duymalarini istiyoruz. Eger onlarin “Bize
vermedigin hakki baskalarina mi verdin?” demelerinden ¢cekiniyorsan bunu Allah emretti
dersin.” dediler. Peygamber Efendimiz (bu israr karsisinda) sustu, onlarda bu suskunlugu,

onaylama sanip imitlendiler ve bunun {izerine ayetler nazil oldu.

Ayetin sebebi niizulii olarak bu rivayetler kabul edilsin veya edilmesin ayetin
ifade ettigi mana, bu rivayette anlatilan olaya benzer bir seylerin yasandigini ifade eder.
Ancak ayetin ifade ettigi manada gozden kagcirmamamiz gereken bir sey daha vardir. O

da Peygamber Efendimizin art niyetle bdyle bir taviz verme diisiincesinde olmasi degil,

381 fsra, 17/73,75.
382 Begavi, a.g.e., C. 3, s. 104.
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aksine Islam’in menfaatini géz oniinde bulundurarak boyle bir tesebbiisii diisiinmiis
olmasidir. Zira Peygamber Efendimizin, bu diisiinceleri art niyetle aklindan gegirmis

olmasi durumunda peygamberliginin anlamsiz olacagi kesindir.

Imam Begavi de bu meyanda “Peygamber Efendimiz masum oldugu hilde nasil
olurda onlarin teklif ettigi seye -ki talep ettikleri sey kiifiirdiir- yakinlik gosterir diye
sorulursa” seklinde muhtemel bir soru sorup, cevaben de “Bu azmedilmis bir fiil degil;
aksine bu sadece Efendimizin kalbine gelen bir diisiinceden ibarettir ki Allah insani
diigiinceden sorumlu tutmaz.” der. Bu cevabi “kile” lafz1 ile zikredip dogru kabul etmez
ve dogru cevabin ayette belirtildigi ilizere Allah’in sabit kilmasi sayesinde
Peygamberimizin onlara meyletmemesi oldugunu sdyler.%®® Fahreddin R4zi de benzer bir

cevapla Peygamberimizin masumiyetini ortaya koymustur.3%*

3 Ag.e., C.3,s. 105.
34 Razi, a.g.e., C. 21, s. 22,23.
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Begavi’nin, Ismet anlayis1 hakkindaki en kapsamli yorumu su sekildedir:
“Niibiivvet sonra peygamberlerin istigfar: su ii¢ sebeple olur: a) Ya niibiivvet oncesi vaki
olan bir giinah sebebiyle, b) ya timmetinin veya yakinlarinin giinahlari sebebiyle, c) yahut
da yapmis oldugu bir mubahin seriat tarafindan haram kilinmasi sebebiyle mubahi terk
edip istigfar etmesi...” Fakat onun, bu yorumunda turarli oldugunu sdyleyemeyiz. Zira
Hz. Yiasuf, Hz. David ve Hz. Adem hakkinda aktardig: rivayetler, onun bu sdylemiyle
bagdasmamaktadir. Onun, bu peygamberler hakkindaki rivayetleri, kendi Ismet
anlayisiyla bagdasmamasina ragmen aktarmasi, hatta bazilarin1 savunmasi, Selefe olan
taassubundan kaynaklanmaktadir. Ornegin Hz. Yasuf hakkinda anlatmis oldugu
rivayetleri kabul etmeyenleri, “Miiteahhirindan bazilar: (salvarimi ¢ikartip Ziileyha 'nin
oniine oturmasi vb.) hallerin, peygamberlerin Ismet ine yakismayacagin séylediler, oysa
selef ulemdsi, neyin peygamberlere yakisip neyin yakismayacagini daha iyi bilmektedir.”
diyerek elestirir. Yine Hz. Adem’in “sirk kosmasiyla” alakali rivayetleri nakledip tevil
etmeye calistiktan sonra, kendisinin de begendigi Ikrime’ nin naklini -ki bu nakle gére
ayette kastedilen Hz. Adem degil, onun soyundan gelenlerdir- zikreder. Ancak bu
nakilden sonra “Sayet/keske Abdullah Ibn Abbas, Miicahid, Sdid b. Miiseyyeb ve
tefsircilerden bir gurup selef, bu goriisii ziktermeseydi...” demek suretiyle selefe olan
bagliligini izhar eder. Dolayisiyla Begavi’nin, selefe olan bu denli bagliligi, ismet
anlayisinin oniine ge¢mistir. Sirf bu sebeple, Fahreddin Razi basta olmak {izere birgok
miifessirin Hasevi ithamina maruz kalmistir. Bu miifessirler, bu ifadeyi dogrudan Begavi
icin kullanmasalar da bu rivayetleri tenkit etmeksizin nakleden kisiler i¢in genel olarak
kullanmaktadir. Begavi’nin bu rivayetlerden bazilarini savunmasi, onun da bu ithama
maruz kaldiginin en biiyiik gostergesidir. Ancak Begavi, Haseviler gibi peygamberler igin
kiifir ve sirki caiz gormez. Zira Hz. Adem’in sirk kostuguyla alakali rivayeti

nakletmesine ramen -dogru olmasa da- birtakim teviller yapmaya ¢aligmustir.
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Begavi'nin, c¢ok sik olmamakla birlikte nakledilen baz1 rivayetleri,
peygamberlerin masumlugu ile bagdasmamasi gerekgesiyle kabul etmez. Fakat bu
itirazini seleften gelen baska rivayetlere dayandirarak yapar. Ornegin Hz. Peygamber’in,
Hz. Zeynep’le evlenmesi hakkinda varid olan bazi olumsuz rivayetleri, Ismet anlayisina
daha uygun olan bir bagka rivayeti tercih etmek suretiyle kabul etmez. Dolayisiyla
Begavi’nin Ismet anlayisim rivayetlerle smirli bir Ismet anlayisi olarak niteleyebiliriz.
Begavi’nin, Hz. Musa’nin Kipti’yi 6ldiirmesi hakkinda tevil mahiyetinde herhangi bir
rivayet nakletmemesi, Hz. Nth’un istigfar1 hakkinda bir tevil yapmamasi veya tevil
mabhiyetinden bir rivayet nakletmemesi vb. sekilde, baz1 peygamberler hakkinda siikiit
etmesi, bu nitelendirmemizi hakli ¢ikartacak bir diger husustur. Zira bu peygamberlerin

masumlugu hakkinda tevil mahiyetinde herhangi bir rivayet olsaydi bunlar1 naklederdi.

Begavi’nin, Hz. Suayb, Hz. LGt ve Hz. Siileyman hakkinda kendi yapmis oldugu baz
teviller vardir. Ancak bu sekilde yaptigi teviller ¢ok azdir. Begavi’nin, bazi peygamberler
hakkinda siikit ederken bu peygamberler hakkinda teviller yapmis olmasi, bu
peygamberler hakkinda varid olan Aayetlerin farkli manalara muhtemel olmasi
sebebiyledir. Zira hakkinda siikit ettigi, Hz. Musa’nin Kipti’yi 61diirmek suretiyle islemis
oldugu hata sabitken, Hz. Suayb hakkinda varid olan ayet farkli manalara muhtemeldir.

Dolayisiyla Begavi, tevilden ziyade farkli manay1 tercih etmistir.

Begavi’nin, Hz. Ibrahim’in “yalan” sdylemesiyle alakali rivayetleri degerlendirirken,
yapilan tevilleri kabul etmez ve Hz. Ibrahim’in yalan sdylemesine Allah’in izin verdigini
sOyleyer. Bu goriisiinii de Hz. Ytsuf un, Biinyamin’i alikoymak i¢in kardeslerine “yalan”
sdylemesi ile kiyaslayarak delillendirir. Ancak Hz. Ibrahim’in istigfarindan bahseden
ayetleri tefsir ederken, Miicahit’den naklettigi bir rivayet ile, Hz. Ibrahim’in bu istigfarin,

onun “yalan” sdylemesine baglar. Dolayisiyla tutarli bir tutum sergileyemez.

Begavi, Hz. Peygamber hakkinda sarahaten yapilan uyarilar tevil etmez. Ornegin
Efendimize, Abdullah Ibn Ummi Mektim hakkinda yapilan uyarry:, Bedir esirleri
hakkinda yapilan uyariy1 ve Efendimizin, Allah’1n helal kildig1 bir seyi kendisine haram
kilmak suretiyle maruz kaldig1 uyariy1 tevil etmeksizin anlatir. Ozellikle de Efendimizin
miinafiklara izin vermesini ve Bedir esirlerini fidye karsilig1 serbest birakmasini tefsir
ederken, Efendimizin bu iki sebepten 6tiirii itdba maruz kaldigin1 sdyler. Hatta “Allah

seni affetsin neden onlara izin verdin?” ayetini “Su litfa bakin! Giinahi/zenb ile onu
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ayiplamadan once soze affetmekle basladi” seklinde bir nakille tefsir ederek, Efendimizin
giinah isledigini kabul eder. Ancak sarahaten bir giinaha delalet etmeyen ayetleri tevil
ederek aktarir. Mesela Hz. Zeynep’le alakali ayetleri, “siiphe icinde olma” sekilinde
uyarinin geldigi ayeti ve “sebat vermeseydik, onlara az da olsa meyledecektin” ayetini

tevil eder.

Begavi’nin Ismet anlayisim dzetleyecek olursak: Begavi, peygamberlerin sirk ve
kiiftir gibi giinahlardan korunmus olduklarini kabul eder. Peygamberlerin niibiivvetten
once bilerek ve niibiivvetten sonra ictihdden veya bilmeyerek giinah islemelerini caiz
goriir. Fakat birgok &rnekten ¢ikarmis oldufumuz sonuca gére onun Ismet anlayisi,

rivayetlerle sinirli ve kendi i¢inde tutarsizdir.
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