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siirecinden ve bu konuda ulemanin kayda deger hizmetlerinden bahsedilmistir.
“Imamiyye’de delil anlayis1” bashg ile baslayan birinci béliimde séz konusu
mezhebin delil anlayis1 incelenmistir. ikinci béliimde ise s6z konusu mezhebin
hadis anlayisindan ve hadis tarihinden bahsedilmistir. Son boliimde ise tezimizin
ana govdesini olusturan siinnet konusu incelenmis ve Imamiyye mezhebine gore
sunulmustur. Tezimizde bastan sonuna kadar inceledigimiz konulari, Ehl-i Siinnet
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ONSOZ

.....

Immamiyye mezhebi ile ilgili caligmalar teessiif doguracak kadar azdir. Bu konu
calisilmaga en ¢ok ihtiyag duyulan konulardandir. Siilik Hz. Ali (a.s)’in taraftarlari
anlamina geldiginden bu ekolun Hz. Ali’nin zamanindan itibaren var oldugu kesindir.
Ancak Siilik i¢indeki fikhi mezheplerin olusumu On Ikinci Imam’in biiyiik gaybete
girisinden sonra gerceklesmistir. Ciinkii Imam’in gaybeti, hukuki konularda ve zaman
gectikce ortaya ¢ikan yeni meselelerde immetin bir fetva veren fakihe ihtiyacini arttirdi.
Bu nedenle de en ¢ok siyasi sebepler yiiziinden ortaya ¢ikmig Siilik igerisinde hukuki
mezhepler olusmaya basladi. Bu mezhepler (Zeydiyye, Ismailiyye, imamiyye ve. s)
Caferi veya Isna’aseriyye mezhebidir. Mezhep, akidesinde on iki iImam’n hak olusuyla
ilgili inan¢ 6n planda oldugundan dolayr bu mezhep imamiyye, hatta imamlarin
sayisiyla alakali olarak Isna’aseriyye (On Ikili), hukuki olarak altinci imam Hz. Cafer

Sadik (a.s)’1n fetvalarina ittiba edildigi i¢in de Caferilik diye adlandirilmaktadir.

Imamiyye mezhebi h. V. asirda bir ictihat mezhebi haline ge¢mistir. Bu olay da
kendisinden dnceki selef akidesinde olan Ahbarilik ekolunun hakimiyetine son vererek
Miictehitler ekolu adiyla da nitelenen Usulilik ekolunun Seyh Miifid tarafindan temeli
atilmakla gerceklesmistir. Ahbariler diye adlandirilan ekolun igtihadi yasaklamasina ve
hukuki meselelerde hadislerin yeterli oldugunu savunmasina ragmen Usulilik, yeni
konularda ahbar’in (hadislerin) yetersiz kaldigini ve igtihada ve akla gerek duyuldugunu

savunmustur.

Calismanuzin giris béliimiinde imamiyye mezhebinin olusumundan ve bu
mezhebin hukuki yoniiniin olusum siirecinden bahsettik. Tezimizin birinci bolimiinde
ise, Imamiyye mezhebindeki delil anlayismi kisaca anlatmaya calistik. Imamiyye
mezhebi c¢ercevesinde delil konusunu anlatmaya calisirken ayn1 konunun Ehli Siinnet
mezhebi ile karsilastirilmasinin yerinde oldugunu diisiindiik. Her iki ekol’e gore, Islam
seriatinin ilk kaynaklari Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin (s.a.v) siinnetidir.
Kur’an’in delil kabul edilmesinde higbir farklilik s6z konusu degildirdir. Ancak Siinnet
methumu, Stinnilikte sadece Hz. Peygamber (s.a.v)’in kavli, fiili ve takriri olarak kabul

edilmektedir. Imamiyye mezhebi de aym goriisii kabullenmenin yam sira On Iki
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Imam’in (a.s) kavlini, fiilini ve takririni de siinnet olarak kabul etmektedir. icma delili
Ehl-i Siinnet’e gore fakihlerin ittifakidir. Imamiyye mezhebine gore ise icma,
Masum’un kavlini kesfetmekten ibarettir. Onlarca alim toplanarak Masum’un kavli
tizerinde ittifak edemezse bu icma sayilmaz. Bilakis ii¢-bes alimin s6z konusu ittifaki
icma sayilir. Asli delillerin dordiinciisit  Ehl-i  Siinnet mektebine gore kiyas,
Imamiyye’ye gore ise akildir. Ser’i konularla ilgili asli kaynaklarda delil bulunamazsa
her iki ekol fer’i delillere bagvurmay1 6n gdrmiisler. imamiyye ekolu fer’i delil olarak

Siret, Istishab, Beraet ve Ihtiyat1 uygulamaya sokmustur.

Calismanzin ikinci boliimiinde Imamiyye mektebinde hadisin nasil kabul
edildigini ve ka¢ c¢esit oldugunu, bu g¢esitlerden hangilerinin hiiccet olarak tesride
kullamildigin1 ortaya koymaya calistik. Ayrica Imamiyye mezhebinin kose taslarmni
teskil eden ve hatta olmazsa olmazi olan Imamet akidesini kisaca sunmaya gayret ettik.
Uciincii béliimde de ¢alismamizin ana biinyesini olusturan Siinnet kavramini, Imamiyye

mezhebi ¢ergevesinde aragtirmayi kendimize borg bildik.

Bu tezi calismaktaki amacimiz, biiyiik bir ilim denizine bir katre katkimizin
olmasidir. Ayrica aragtirtlmaya ihtiyaci olan bir konu oldugu igin arastirip icabinda
O0grenmeyi niyaz ettik. Miitevazi calismamiz bir Azerbaycan tiirkii olarak, gelecekte bu
konuyla ilgili calismak isteyen bir 6grenci kardesimize kilavuz olacaksa ne mutlu bize.
Caligmamda bana manevi destegini ve dualarini esirgemeyen sevgili Annecigim Refika
Alican’a ve sevgili Babacigim Hac1 Abdulbaki Alican’a, bu calismada zahmeti bizden
cok olan ve her tiirlii katkida bulunan danismanim sayin Prof. Dr. H. ibrahim Acar’a,
Yrd. Dog. Dr. Salih Kumas’a, Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet Celenk’e, Yrd. D¢. Dr. Eren
Giindiiz’e, Yrd. Dog. Dr. Ahmet Niyazov’a, Dr. Ibrahim Kuluyev’e, Ehl-i Beyit
derneginin bagkani Biilent Ay Yildiz’a ve diger hocalarima, degerli arkadagim Haciyev
Bayram’a, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)’ne ve zahmeti gecen her kese

minnet ve siikranlarimi arz ederim.
Rahil ALICAN

Bursa, 2016
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GIRiS
IMAMYIYYE FIKHININ TESEKKUL SURECI

Seri hiikiim ¢ikarma isi, siradan insanlarin yapacagi bir is olmayip, ilmin
derinligine varmis miigtehit olarak anilan ihtisaslasmis fakihlerin ictihadiyla miimkiin
olur. Miictehit olmayip hiikiim ¢ikarma iktidarina sahip olmayanlar, ihtiyatla hareket
etmeli, bu konuda tereddiitlii olanlar ise bir igtihat sahibine ittiba etmeli, onun ortaya
koydugu ictihatla amel etmelidir. Boyle kimseler “Mukallid” yani bir miictehidi taklid
eden diye amlirlar. imamiyye' toplumu da, islam’in diger mezheplerinde oldugu gibi,
genellikle miictehit ve mukallid olmak {izere iki kisma ayrilir. Mii¢tehit olmayanlarin,

miictehitlere ittiba etmesi zorunludur.?

Burada ifade etmek gerekir ki, taklit sadece fiiru meselelerinde olur. Akide
esaslari, namaz, oru¢ ve zekat gibi farz oldugu kesin olarak bilinen, zarurat-i diniyye
denilen hususlarda ictihat veya taklit caiz degildirdir. Bir miigtehit, Kur’an-i Kerim’den
hiikiim istinbat ederken kendi rey ve goriislerine yer veremez. Bu konuda Hz.
Peygamber (s.a.v) ve Masum Imamlarm (a.s)® agiklamalarina miiracaat eder, eger
mevcut ise icmai dikkate alir, hi¢ bir zaman bunun disina ¢ikamaz. Belirtilen hususlarda
bir delil bulamazsa, o zaman akl deliline bas vurarak kendi vardig1 hitkkmii ortaya koyar.
Miictehit hayatta olan (yasayan), giivenilir ve adil birisi olmalidir. Usuli* ulemasina
gore, hayatta olmayan bir miictehidin fetvasina bas vurulusa bile, boylesi taklit
olunmaz. (igtihat kapis1 kapanmadig1 gibi) Imamin® gaybeti déSneminde her miiminin
ictihat etme derecesini elde etmesi kifai olarak vaciptir. Doneminin en bilgini ve

adaletlisi olan miictehit, gaybet donemi davam ettigi siirece Gaib Imamin (a.f) naibi ve

! Hz. Peygaber (s.a.v) ‘in vefatindan sonra Hz. Ali (a.s) ve On bir Evladin (a.s) sirasiyla Allah’in emri,
Peygamberin (s.a.v) tayini ve vasiyeti ile mesru imam kabul eden ve boylece on iki imam’a iman etmeyi
dinin aslina dahil bir riikiin olarak gorenlerin mezhebidir. ( Ethem Ruhi Figlalh, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, 11. B., Istanbul, Sa-to Ilahiyat Yayinlari, 2001, s. 156.)

2 Mustafa Oz, Tarihten Giiniimiize Siilik ve Kollar1, Istanbul 2011, s. 269
3 Sii itikadina gére Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra Islam dininin 6nderleri Peygamber (s.a.v)’in

soyundan gelen on iki Imam’dir (a.s). On iki imam’la (a.s) ilgili bkz. Mehdi Pisvai, Imamlarin Hayats,
(cev. Davut Duman), Istanbul, Buyruk Medya, t.y.

4 Imamiyye literatiirii bu mezhep icerisinde meydana gelmis iki ekolun ulemasi tarafindan yazilmstir. Bu
ekoller, ser’i hiikiim istinbatinda imamlardan gelen hadislerle yetinen ve i¢tihadi reddeden “ahbari” ekolu
ile bu konuda hadislerle sinirli kalmayip igtihada kap1 agan “Usuli” ekoludur.

> Imamet Nazariyesi ile ilgili olarak bkz. Osman Aydimnli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma
Stireci, 1. B., Ankara, Arastirma Yayinlari, 2003, s. 20-25.



vekili sayilmaktadir. Bu durumda onun velayeti imamin velayeti gibi mutlak ve
umumidir. Ayetullah el-Uzma denilen bu sahislar, imamin miimessili olduklarindan
dolay1, toplum i¢inde biiyiik niifuz sahibidirler. Toplum tarafindan taklit olunan her bir
miictehit, "merce-i taklit" adiyla amilir. Mukallidi olmayan miictehit ise sadece
miigtehittir merce-i taklit degildirdir. Merce-i taklit adiyla anilan miigtehitler arasinda
resmi bir hiyerarsi olmamasina ragmen, kendi aralarinda ilmi bakimdan bir farklilik

hiyerarsisi daima olmustur.®

Imamiyye mezhebinin iki ekolu arasinda ictihatla ilgili daima bir cekisme
mevcut olmustur. Ahbariler diye adlandirilan, yalniz imamlarin ahbarina (hadislere)
tutunan selef akideli ekol ictihada karsi cephe almis, hatta bu ise bulasanlar tekfir
etmekten bile geri durmamiglar. Usuliler diye isimlendirilen miigtehitler ekoli ise,
ictihadin taraftar1 olmustur. Bu farkliliktan dolay1 adi gecen ekoller arasinda zaman-

zaman miicadeleler mevcut ola gelmistir.

I. IMAMIYYE FIKHININ DONEMLERI

imamiyye fikhinin tarihi, on ikinci imamin gaybetinden veya Ebu Cafer et-Tusi
(hk. 460), Muhakkik Hilli (v. 1277) gibi alimlerden 6nce ve sonrasini ifade etmek tiizere,
"mutekaddimun" ve "muteahhirun" seklinde bir ayrima tabi tutulmustur.” imamiyye
fikh1 sekiz doneme ayrilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in zamanindan baslayarak
hicri 260. seneye kadar devam eden birinci donemde, “fikh’in dogrudan ayet ve
hadislere, bagka bir ifade ile rivayete dayali bulundugu” seklindeki yaygin kanaatin
aksine, ictihat fikhina da yer verilmistir. Eski Sii hadis kaynaklarinda yer alan
hadislerde® Imamlarin bunu ( ictihad) tesvik ettigi belirtilmektedir. Bu hadisler arasinda
“Bizim isimiz fikhin temel kaidelerini, prensiplerini vermektir, bunlardan gereken ciiz’i
hiikiimleri ¢ikarmakta sizin (miictehitler) isinizdir”. rivayeti yer almaktadir. Fikih
ilminin hadis ilminden ayrilarak tedvin edilmesi de bu doneme, hicri 2. ylizyilin
sonlarina rastlamaktadir. Ayni1 donemde rey ve kiyasa karsi c¢ikan, fikh ilminin

dogrudan hadislere dayanmasi gerektigini savunan ve bunu uygulayan Sii fikih¢ilar da

0Oz, a.ge.,s.270.

70Oz, a.ge.,s. 271.

8 Sikatii’l Islam Seyh Kuleyni, Us:il i Kdfi, C. 111, Beyrut, Daru’l Murtaza, 2005, s. 33; Ebu Cafer et-Tusi,
Tehzibii’l Ahkam fi Serhi’l Mukni’ati’l Seyh Miifid, C. 1, Beyrut, y.y, 1992, s. 363; Seyh Muhammed b.
Hasan Hiirr Amili, Vesailii’s-Sia ila Tahsili’l Mesaili’s-Seriyye, C. I, Kum, Miiessesetii’l Alul Beyt, 1414,
s. 327.



bulunmus, bunlar da kendi goriislerini mezkiir kaynaklara dayandirmislardir. Allame
Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin arastirmalarindan g¢ikan sonuglara gére bu ikinci
yaklagim, Imamlarin kars1 ciktiklari rey ve kiyas ile tesvik ettikleri ve orneklerini
verdikleri ictihad ve istidlali birbirine karistirmaktan kaynaklanmistir. Karsi ¢ikilan sey,
Masum imamlara gére muteber olmayan , rey ictihadidir ve Ehl-i Siinnetin uyguladig1
kiyastir. Tesvik edilen ictihad ise mantiki kiyastir. Yani tiimdengelim ve kapsam
arastirmasi yoluyla hiikiime varmaktir.’ Bunlarla ilgili ilerde bilgi verlecektir, simdi

Imamiyye fikhinin tesekkiil siirecine bakalim.

Once de kaydedildigi gibi miladi 873 ( hicri 260) senesine kadar devam etmis
olan birinci donem, Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Ali (a.s) ve soyundan gelen on bir
Imam’1 (a.s) i¢ine almaktadir. Iimamiyyeye gére imamlar masum olduklarindan onlarin
s0z, fiil ve takrirleri de siinnet olarak kabul edilmistir.! Bundan dolay: ellerinde zengin
bir malzeme toplanmis ve dnce de bahis ettigimiz ahbari ekolil, yalniz ahbara dayali bir
fikha mesruiyyet tanimistir. Bunlar imamlardan gelen, rey ve ictihadi mahkum eden
rivayetleri her tiir ictihada tesmil ederek, rey ve igtihadi reddetmis, fikh1 sadece ahbara
dayandirmistir. Bunlara kars1 Usuli ekdlu ise, kaynaklarda gecen ve sadece genel ifadeli
naslardan igtihatla hiikiim istinbat etmeyi tesvik etmiglerdir. Bununla yetinmeyip asikar
bir sekilde, islerinin usiil ve perensiplerini ortaya koymayi, bunlardan fiiruu elde etmegi
zorunlu gormiislerdir. Boylece rivayet fikihinin yani sira igtihat fikhinin da temelleri

atilmistir.!!

Ikinci dénem ise, 873 senesinden X. asrin sonuna kadar devam etmistir.
Doénemin basindan ortalarina kadar rivayet fikhinin taraftarlari duruma hakim olmus,
donemin en 6nemli Sii'? merkezi olan Kum fakihleri rivayet fikhin1 benimsemis, igtihat,
istidlal ve akla dayali tefekkiire ise karsi ¢ikmuslar. Seyh Kuleyni (hk. 329) ve Seyh
Saduk ( hk. 381) rivayet fikhin1 benimseyip, akla dayali tefekkiire karsi cikan
alimlerdendir ki onlar, hadis rivayet edenleri tenkide tabi tutmus, onlar1 ahlaki ve

piskolojik durumlarina gore tenkit etmis, her rivayeti kabul etmemis, fikihla ilgili

% Hayreddin Karaman, Islam Isiginda Giiniin Meseleleri, C. 111, Istanbul, y.y, 1992, s. 352.

10 imamlarin masumiyeti ile ilgili bkz. Cevad Meskiir, Mezhepler Tarihi Sozliigi, 1. B., Ankara, Ankara
Okulu Yaynlari, 2011, s. 247-251.

10z a.ge.,271.

12 Sia’min tarihi ile ilgili bkz. Neset Cagatay ve Ibrahim Agah Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakultesi Yayinlari, 1985, s. 52-65.



rivayetleri titizlikle toplamis, en azindan delillerin farkli hiikiimler getirdigi noktalarda
bazi1 usiil kaidelerine temas etmislerdirdir. Bununla birlikte bu alimler, fikih1 hadisten
ayirmamis ve ayri fikih eserleri yazmamglardir.!> Bunlara ragmen diger alimler ise, Sii
raviler araciligt ile rivayet olunan, Ehl-i Beyit’ten gelen haberleri delil kabul ederek
kitaplarina kaydetmislerdir. Dénemin sonuna dogru ibn Ebu Ukayil ile Ibn Ciineyid
birinci donemin igtihat fikhina canlilik kazandirmis, fikhi rivayetten ayirarak, naslara

bile dayansa, akli istidlal ve rey metoduna bas vurmuslardir.'*

Hicri IV. asirin sonuna dogru hadisci ve rivayet fikih¢ilarinin etkisini zayiflatan,
kelamcilar donemi olarak bilinen {igiincii donem, ii¢ bliyiik fakih, Seyh Miifid, Serif
Murtaza'> ve dgrencisi Ebii Salah el-Halebi dénemidir. Yazdiklar: eserlerde ahbarilere
siddetle hiicum eden, Seyh Saduk haricindekileri delaletle itttham eden bu
mutekellimler, zamana damgalarim1 vurmus ve bu konuda eserlerini ortaya
koymuslardir. Bu alimler imamlardan nakledilen, ancak senedi ihtilafl1 olan haberlere
itbar etmemislerdir. Islam alimlerinin ihtilafsiz kabul ettikleri hiikiimleri "Amelii-t

Taife" ve "Icma" adiyla benimseyip hiiccet olarak kullanimislardir.'¢

Dordiincii donem ise Seyh Tusi’ye nisbetle "Seyhu-t Taife" donemi diye anilir.
Seyhu-1 Azam, usiilcii diisiincesinin rey ve ictithat metodu ile hadisci-haberci
diisiincenin ahad haberle amel prensipini almig, hadisci-haberci diisinceye haberin
sthhatinin tesbitinde katkida bulunan bazi unsurlar ilave ederek, iki farkli yaklagimi
uzlastirmaya calismis ve bu sistem cergevesinde yeni bir Sii fikh1 yolu agmis ve bu
usiilii, eserlerinde uygulama yoluna girmistir. Seyhten sonra Muhakkik Hilli ve talebesi
Allame (Mutahhar) Hilli, Seyhin yazdiklarini sistemlestirmek, Siinnilerden aldiklarini
Sii fikh prensipleriyle kaynastirmak ve Seyhin eksik braktiklarini tamamlamak suretiyle

onemli isler gdrmiislerdir.!”

Besinci donem ise Muhammed b. Mekki el-Amili (Sehid el-Evvel) donemi
olarak bilinir. Fikhla ilgili eserlerin tedvini, fiiru-i dinden bahseden eserlerin hadis

kiilliyatlarindan ayrilmasi ile ikinci donemde kismen gerceklesmisse de, fikih sistem ve

13 Karaman, a.g.e., C. III, s. 353.

40z a.ge.,s. 272.
15 Serif Murtaza hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Niyazi Kahveci, Mu tezile ile Si’a Arasinda Siyasal

Tartisma (Kadi Abdulcebbar-Serif Murteza), 1. B., Ankara, Aragtirma Yayinlari, 2006, ss. 65-70.

1s (:?z, a.ge.,s.272.
170z, a.g.e.,s. 272.



muhteva olarak bagimsizligin1 heniiz kazanmamistir. Seyh Tusi, Stnni fikih
eserlerinden faydalanmak ve ondan Onemli iktibaslar yapmak suretiyle bunu
gerceklestirmeye c¢alismistir. Donemin sonuna dogru bazi fakihler Sii fikhin1 Siinni
rivayetlerden ayiklamaya yoneldiler. Bu donemde rivayetsiz, igtihat ve reye dayali bir
fikih ortaya koymak, Siinni fakihlerinin kitaplarindan alintilar yapmadan Sii fikhim
tedvin etmek Sehid el-Evvel tarafindan gergeklestirilmistir.'® O, 6zellikle “el-Kava’id
ve’l-feva’id” adli eserinde Siinni fikih kitaplarindan alintilar yapmadan Imamiyye
fikhin1 tedvin etmistir. Iclerinde Sehid-i Sani’nin de (v. 1559) bulundugu bir ¢ok
takipcisi bir buguk asir kadar Sehid-i Evvel’in gergeklestirdigi fikha ve usiil tiiriine bagh

kaldilar. Onun kaleme aldig1 eserleri okutmak ve serhetmekle mesgul oldular.'”

Altinc1 donem ise, Safeviler hanedani zamanina denk geldigi i¢in, Safeviler
donemi olarak anilmaktadir. Bu dénemde Imamiyye mezhebi Safeviler devletinin resmi
mezhebi haline geldigi i¢in, fikih ilmi bundan etkilenmis, usiil ve fliruuda kayda deger
gelismeler olmustur. Bu donemde ii¢ ekol etkili olmustur. Birincisi, Ali b. Kereki (v.
1533) ekoliidur ki bu ekol mensuplari, fikih ilmini saglam temellere dayandirmis, her
konuyu delillendirme ¢aligmalar1 yapmis, ve mezhebin devlet sinirlar1 igindeki
giiclinden yararlanarak fakihin yetkilerinin sinirini, cuma namazi ve vergi gibi konulari
inceleme ve tartisma alani igine almustir. Ikinci ekol ise, usulii ekolunun metodunu
gelistirmis, usiil ve fiiru’da 6nceki alimlerin fikirlerini dikkate almadan, rey ve ictihatta
bulunan, Ahmed b. Muhammed el-Erdebili (v. 1585) ekoliidiir. Diger iigiincii ekol,
rivayetleri tenkit etmeden alan, rivayet fikh1 ve muhaddisler hakkinda eserler yazarak
onlar1 6ven, Sii rivayetlerdeki haberlerin tamaminin sahih oldugunu idda eden ve onlara
gore verilen fetvalarin kusursuz oldugunu savunan, devrinin ahbarilik kolunun kurucusu
sayllan Muhammed Emin el-Astarabadi ( v. 1626) ekoliidiir. Bu donemin hakim fikih

ekolu vasfini1 kazanan, ahbari ekolu olmustur.?’

Imamiyye fikhinin yedinci dénemi ise, Muhammed Bakir Behbehani ( v. 1791)
donemi diye anilmaktadir. Ahbari ekolu rey ve i¢tihadi ve bununla birlikte fikih usiiliinii
kabul etmediklerinden dolay1, bir buguk asir siiren zaman iginde Sii aleminde fikih

usiilii itibardan diismiis, uygulamada kullanilmamistir. Donemine gore iyi yetismis bir

80z, a.ge.,s. 273. '
19 Hayreddin Karaman, “Ca’feriyye” D.[.4, C. 7, Ankara, y.y. 1993, ss. 4-10.

200z, a.ge.,s. 273.



fakih olan, akli istidlale ve tahlil kabiliyyetine sahip bir usiilcii olan Behbehani, ortaya
koydugu fikirlerle Ahbari diisiincesiyle miicadele etmis ve onlarin hakimiyyetini

zayiflatmus, Usuli mektebine yeniden canlilik kazandirmigtir.?!

Fikhin sekizinci donemi ise, Murtaza el-Ensari (v. 1864) tarafindan baslatildigi
icin onun adi ile anilir. Fikih usiilii ve genel olarak fikih konusunda son gelismeyi
gergeklestiren, fikih usiiliinii genel fikihla basarl bir sekilde birlestiren, ayrica bu ilim
dalinin konularin1 zenginlestirip dénemin ihtiyaglarim1 karsilayacak duruma getiren
Murtaza el-Ensari olmustur ve onun baslattigi bu ekol giinlimiize kadar hakimiyyetini

stirdiirmektedir.?

Fikih usiiliiniin, Imamlar tarafindan ortaya konan gercek Sii diisiincesinde olup
olmadigi ve Sii fikhinda bunun ne zaman kullanilmaga basladigi hususunda ahbari ve
Usuli ekolleri arasinda goriis birligi mevcut degildirdir. Ahbari ekolu, bu ilmin Ehl-i
Stinnet tarafindan ortaya konuldugunu ve Sii alimleri tarafindan sonralar1 kullanilmaga
basladigini (6nceleri boyle bir seyin mevcut olmadigini) benimserken ve hatta, bunun

23

bizzat Masumlar tarafindan menedildigini savunurken,” Usuliler ise, bu goriisiin

tutarsiz oldugunu sdylemisler ve bunun bizzat Imamlar tarafindan tesvik edildigini idda

24

etmiglerdirdir.”® Her iki ekolun da kabul ettigi “Hikiimlerle ilgili ser’i usiiliin

cikarilmasi bizim vazifemiz, sdzkonusu usiile dayanarak feri hiikiimlerin ortaya

25 sekilinde, Imamlardan rivayet olunmus hadise

konulmasi1 ise sizin gorevinizdir
ragmen, ahbari ekolu bunu, usiiliin olusturulmasinin sadece masumlara has oldugunu,
onlarin haricindekilerden usiil olarak gelen seylerin ise, batil oldugu manasini
cikarmiglardir. Usuliler ise, burdaki mananin, bizzat ictihadi tesvik ettigini ileri

siirmiislerdir.?®

Usulilere gore, fikih usiilii ilmi, hadis ve fikih ilmlerinden sonra ortaya ¢ikmistir
ve bu olay da tarihi zeruretten kaynaklanmistir. Onlarin goriisiine gore, nas doneminde

yasayan ulemanin buna ihtiya¢ duymamasi, gaybetten sonra da bu ihtiyacsizligin devam

210z, a.ge.,s. 273.

20z, a.ge., s.274.

23 Muhammed Emin el-Astarabadi, el- Fevaid 'iil Medeniyye, Tahran, y.y. 1903, s.29-30.

24 Muhammed Bakir Behbehani, Risaletii 'I-Ictihad ve'l-Ahbar, y.y, y.y. 1895, s. 2.

25 Seyh Yusuf el-Bahrani, el-Hadaiku 'n-Nadira fi Ahkami’l-Itrati't-Tahira, C. 1, Kum, y.y. 1984, s. 133-
134.

26 Mazlum Uyar, Imamiyye Siasin’da Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Istanbul, Ayis1g1 Yaymlari, 2000, s.
108.



etmesi manasina gelemez. Ciinkii alimler ile nas donemi arasinda fasila arttikca, bu
uzaklasma, usiile iliskin bir takim genel kaidelerin konulmasii ve ser’i hiikiimlerin
bunlardan ¢ikarilmasini zorunlu kilmistir. Fikih usiilii ilmi de zaten, ser’i hiikiimlerin
istinbatin’a yarayan miisterek unsurlarin bilinmesidir. Bunlarin tesbiti ise, nas
doneminin bitmesiyle baslamis ve zamanla bu ilime yaranan ihtiyag, daha da artmistir.
Mesela nass doneminde meydana gelen her mesele, Hz. Peygambere (s.a.v) ve
Imamlar’a (a.s) sorulurdu. Buradan, nas dénemine yaklastikca, usiil ilmine ihtiyacin
azaldig1 ve uzaklastikga da bu ihtiyacin artti§i sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim,
bundan dolay1 s6z konusu ortaya ¢ikmanin, tarihi bir zaruret olarak fikih ve hadis
ilimlerinden sonra bas vermesi tezi isabetlidir.?’ Yine bu sebepten, iki asir hiikiim siiren

ahbari ekolunun yerini, usiilii diisiincesinin almasi ka¢inilmaz bir hakikattir.

I1. FIKHIN VE FIKIH USULUNUN TESEKKULUNDE
ALIMLERIN ROLU

Gaybet sonrasindan baglayarak miladi X.asrin sonlarina kadar, ahbariligin hakim
oldugu donemlerde, usiilii diisiincesinin Onciilleri sayilabilecek iki sahisin 6ne ¢iktigi
dikkati c¢eker. Sonralart Sii ulemas: tarafindan Usuli diisiincesinin Onciileri sayilan
“Kadimeyn” olarak nitelenen bu alimler, Hasan b. Ebi Akil el-Ummani (X. asirda
yasamistir) ve Ibn Ciineyid’tir (v. 991)%8. Her iki alimin ortak noktasi, fikhi hiikiimlerin
elde edilmesinde ictihadi istidlal metotlarin1 kullanmalarrydi.?® Ahbari ekolu ictihat
metoduna karst olduklarindan dolay1r ve bu iki sahisin da faliyyeti o doneme denk

geldigi igin, s6z konusu dénemde fazla tesir icra edememislerdir.*

Usuli diisiincesinin kurucusu, ictihad metodunun nerdeyse ilk miibelligi ve
sozkonusu faliyyeti maharetle icra eden Seyh Miifid (v. 1022-23) olmustur. O
“Mukni’a” adli eserinde, rasyonel Usuli prensipleri uygulayarak fikih ilmine yeni bir
¢ehre kazandirmis ve Sii fikhini yeni bir doneme tagimistir. Seyh’ten 6nce $ii toplumu,

ancak Kadimeyn’in uygulamalarinda mevcut oldugu kadariyla, usiil ilmiyle tanismist1.

27 Uyar, a.g.e., s. 108-109.

28 Bazi Sii bilginleri, ictihat kapisini ilk agan sahisin ibn Akil oldugunu kaydederken, bazlari da, bu
sahisin Ibn Ciineyd oldugunu sdylemisler.

2 Ali Hiiseyin el-Cabiri, el-Fikru s-Selefi inde’s-Siati’l-Imamiyye, Beyrut, y.y. 1977, s. 194.

30 Mazlum Uyar, Sii Ulemasinin Otoritesinin Temelleri, 1. B., Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2004, s. 18.



Once de kaydettigimiz gibi, o dénem ahbari hakimiyyetine denk geldigi icin, soz
konusu tamiglik Sii fikhinda kokli bir degisiklige yol acacak boyutta olmamistir.
Seyh’in “Mukni’a” adli eseri, imamlarin ahbarindan yola cikarak derledigi ilk fikih
eseridir. Bundan 6nce fikhin alan1 ahbarin sinirlarii agamadig icin, bdyle bir ¢abaya
rastlamak imkansiz olmustur. Bununla birlikte Seyh Miifid, s6zkonusu eserinde, fikihta
getirmis oldugu bu yeni boyutun gerekgelerini agiklamamistir.®! Seyh Miifid bu eseri Sii
fikhiyla ilgili meseleleri 6zetlemek ve Emir Bahau’d-Devle’nin istegi iizerine kaleme

aldigin sdylemistir.*

Fikih usiilii alaninda da goriis belirten Seyh Miifid, Sii fikih usiiliinde ilk kaynak
olarak kabul edilen “et-Tezkira bi Usuli’l-Fikih” isimli eserini kaleme almistir. Seyh
Miifid “Tezkira ve Mukni’a” gibi eserlerinde, Sia’nin ahbarilik kolunu dar
goriislerinden dolay1 itham ederken diger taraftan da Ehl-i Stinnetin kabul ettigi rey ve
kiyas: inkar etmistir.’> Muhakkik ve Miitahhar Hilli’nin nazarinda Seyh Miifid, Sii
fikhinda ictihadin ilk sistemli uygulayicisi oldugu kabul edilir. Lakin o kendi doneminin
Sii bilginleri tarafindan miictehid olarak isimlendirilmedigi gibi, uygulamis oldugu

metotlar1 da Usuli olarak vasiflandirilmamistir.>*

Seyh Miifid, fikih Usuli ile ilgili derledigi risalesinde, fikhin nakil veya nassa
dayali kaynaklarmin Kuran, Siinnet ve Imamlarin ahbarindan ibaret oldugunu
kaydederken, bu kaynaklara dogru bir sekilde ulagsmay1 saglayan diger {i¢ kaynaktan
bahsetmeden gecemez. Bunlar, akil, lisan ve ahbarin sihhatini belirleyen rical ilmidir.*®

Miifid’e gore, Imamlarin i¢inde bulunmadig1 bir icma anlayis1 yanlistir.>

Miifid’in rey ve ictihadi redd etmesine bakmayarak, akli, Kur’an’in ve ahbarin
hiikiimlerini anlamakta bir ara¢ oldugunu kaydetmis ve onun (aklin) bu kaynaklardaki
hiikiimleri tahsis ettigini sOylemistir. Yine onun ictihada kars1 ¢ikmasina bakmayarak,
Sii olan avam (bilgisiz) birisinin, herhangi bir fetva istedigi zaman S$ii alim ve

fakihlerine bas vurmalarini 6nermistir. Delil bulunmadigi zaman istishaba bagvurmayi

31 Uyar, a.g.e., s. 26.

32 Seyh Miifid, Mukni’a fi’l Usiil Ve’l Fiirii, Kum, Miiessesetii’l Nesri’l Islami, 1990, s. 27.
33 Seyh Miifid, el-Eva'ilii'I-Makalat fi’l Mezahibi’l Muhtarat, Tahran, y.y. 1993, s. 27-69.
34 Uyar, a.g.e., s. 26.

35 Uyar, a.g.e., s. 27.

36 Miifid, a.g.e., s. 99-100.



137 konusunda temkinli davranmistir.’® Imam’m {izerine diisen

cevaz vermis, ibahetii’l-as
gorevlerinin kimler tarafindan yapilacagi meselesi, ilk olarak Seyh’in Mukni’a’sinda
kaydedilmistir. O, alimleri bir tehlikeye atmamak sartiyla, humusun toplanmasi ve
adaletin icrast gibi sorumluluklarin onlar tarafindan hayata gecirilebilecegini
sdylemistir. O, burada alimlerin rolu i¢in “tevfizii’n-nazar**° terimini istifade etmistir.*’
Miifid’in Bagdat’ta Biiveyhi hanedani himayesinde faaliyet gdstermesi onun, siyasi

goriislerine de tesir etmistir. Nitekim, Sii siyasi fikihinin temelleri Bagdat’ta Seyh

Miifid ve 6grencileri Serif Murtaza ve Seyh Tusi tarafindan atilmigtir.*!

Sii fikhinin tesekkiiliinde 6nemli adimlar atan alimlerden biri de Seyh Miifidin
ogrencisi Serif Murtaza (v. 1041-42)’dir. Fikih usiili ile ilgili ilk kitab1 yazan Seyh
Miifid olsa da yine bu eser (et-Tezkira) bir risale hacminde derlenmistir. Bu kitap ilme
yeni baslayan ogrenci icin faydali olmasina ragmen ictihad derecesinde olan bir
miictehid igin yetersiz kalmustir. Iste bu boslugu Seyh Miifidin 6grencisi Serif el-
Murtaza doldurmustur.*’ Miitekellim olarak meshur olan Murtaza’nin akaid ve fikih
konularinda yazmis oldugu eserleri, onun rasyonel prensipleri kullanarak ser’i gercegi
elde etme kabiliyyetini gosterir. “ez-Zeri’a fi ilmi Usuli’s-Seri’a” isimli eseri, Usuli
fikih konusunda yazilmis ilk eserlerdendir. Ondan 6nce bu konuda hocast Seyh Miifid
eser te’lif etmigse de, en derli toplusu onun yazdigidir. O, bu eseriyle hocasindan kalan
bosluklar1 maharetle doldurmustur. Serif Murtaza, diger alimlerin goriislerini de ser’i
dayanaklariyla birlikte naklettigi soz konusu kitabinda, kiyasi reddederek Siinni
alimlerinin, ser’i hiikiimlere ulasmak amaciyla kullanmis olduklari prensiplere, Imami
ulemanin kars1 ¢ikis sebeplerini ortaya koymaya calismistir.* Serif Murtaza’mn fikih
usiilinde “ez-Zeri’a” dan baska “Mesailii’l Hilaf fi Usiilii’l Fikih, el-Mesailii’l
Miinferidat fi Usiilii’l Fikih, Ibtalii’l Kiyas” gibi hacimli eserleri de vardir.**

Seyyid Murtaza, s6zkonusu eserinde akilla ve Kur’an’dan elde edilen delille,

Imamlarin ahbarinin sthhatinin belirlenmesinin &nemli oldugunu kaydetmistir. Ahbar

37 “Esyada aslolan ibaha (miibah olma)’dir”

38 Uyar, a.g.e., s. 28.

39 “Imamin iizerine diisen gorevlerin ulema tarafindan gerceklestirilebilmesidir.”
40 Miifid, Mukni’a, s. 252.

# Uyar, a.g.e., s. 32.

42 Karaman, a.g.e., C. II1, s. 361.

# Uyar, a.g.e., s. 34.

4 Karaman, a.g.e., C. II1, s. 361.



konusunda onceki alimlerden farkli olarak daha menfi bir tavir sergileyen Murtaza,
sadece Imamiyye’nin ahbarmni degildir, Ehl-i Siinnet hadis kitaplarini da tenkit ederek,
bunlarmn hepsinin bir siirii uydurma rivayetlerle dolu olduklarini sdylemistir.*> Serif
Murtaza, fikhi ahkamda bile ahad haberle amel edilemeyecegini ileri slirmiis ve buna
dayanarak verilen hiikiimlerin gegersiz oldugunu kabul etmistir. Ona gore, haber-i
vahidin ravisinin sika olmasi, o haberi delil olarak kabul etmege yeterli degildir. Ser’i
hiikiimler konusunda siipheyle degildir, yakin ve kesin bilgiyle amel edilebilecegini
kaydetmistir. Hatta o, fikhi hiikiimlerle amel edilmesi konusunda, ahad haberden
istifade etmegin haram oldugu hakkinda, &nceki Imami alimleri arasinda icma
bulundugunu da belirtir.*® Sonug olarak Murtaza, seleflerini (ahbarileri) usul-i dine aid
konularda bile, ahad haberle delil getirdikleri i¢in tenkit etmis, fikhin fliriiuna ait

hususlarda haber-i vahidle amelin caiz olmadigim dile getirmistir.*’

Seyh Miifid ve Serif Murtaza’nin, Imamlarin ahbarryla smirli olan fikih
anlayisindan rasyonel Sii fikhina gegisteki katkilarini, Seyh Tusi’nin ustadlari’nin bu
miras1 lizerine bina ettigi yeni yaklasimlar1 zikretmeden gecemeyiz. Seyh Tusi, Sii
fikthinda bir doniim noktasidir. O, istadlarinin ortaya koydugu rasyonel yaklasimi
gelistirmekle yetinmeyip, iki ekol arasinda mu’tedil davranarak, bu yaklagimini Sii
gelenegi igerisinde bir yere oturtmustur. Bir sozle Tusi, rasyonel Usuli diisiincenin
Imamlarin ahbarindaki temellerini ortaya ¢ikarmak ve Kur’an-i Kerim’den sonra ikinci
kaynak degerinde olan bu asila kendisinden dnceki bu iki alimden farkl olarak daha ¢ok
yer vermis ve bununla da Sii fikhinda yeni bir ¢igir agmistir. Bu metodu onun “Nihaye

ve Mebsut” adl1 eserlerinde gormek miimkiindiir.*®

Fikhi konular1 yeniden tertip etmekle beraber, Seyhu’l A’zam, fikih isuli ile
ilgili “Uddetu’l-Ustil” adli eserini kaleme aldi. Fikhi hiikiimlerde haber-i vahidle amelin
caiz olup olmadig1 konusu, bu eserin en onemli konusudur. Seyh Tusi’nin icmaya

”#_nin mesru olmasi meselesidir.

getirmis oldugu en Onemli yenilik “amelii’t-taife
Haber-i vahidin de bununla mesruiyyet kazanabilecegine hiikiim etmistir. Clinkii o

devirden olan pek ¢ok kimsenin, ahad haberlerle amel etmis olmalari, o tiir haberlerle

4 Muhammed el-Kessi, Ricalii 'l Kessi, Meshed, y.y. 1929, s. 133.
4 Kessi, a.g.e., s. 224

# Uyar, a.g.e., s. 35.

# Uyar, a.g.e., s. 44.

# “Imamiyye mezhebinin ameli”
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amelin cevazina delildir.’® Siinnilerin farkli gériislerine kars1 Seyh Tusi’nin icad ettigi
“icmau’l-firka™! tabiri, Sii fikhinda &nemli bir boslugu doldurmus ve Sii fukahanin
hareket alanin1 genisletmistir. S6z konusu fikihda icmanin mesruiyyet kazanmasinda en
onemli zemini, “amelii’t-taife” terimi saglamstir.>> Bu terim, dzellikle haber-i vahidin
mesrulastirilmasinda kullanilmistir. Bu terime dayali bir icma anlayisi, Seyh’e gore,
Imamlarin ahbarmi da i¢inde barindirmaktadir.®® Serif Murtaza ve Seyh Tusi’nin fikih
usiilii ile ilgili yazdiklar eserleri ilmi ¢evrelerde uzun zaman kullanilmais, {izerilerinde
calisilmig ve agiklamalar yapilmistir. Seyh Tusi’den iki yiiz yil sonra vefat etmis ve
onun okulunu devam ettirmis Muhakkik Hilli, fikih usiilii ilmi ile alakali “el-Me’aric”
adli eserini kaleme alinca, bu kitabin kullanisli ve derli toplu olusu daha 6ncekilerin
yerini almasii saglamistir. Bundan sonra fikih usiilii konusunda yazilan eserler,

oncekilerin yerini tutamamis ve bu konuda da 6nemli katkida bulunamamislardir.>*

Sonug olarak Tusi, Sii fikhini, ictihadin daha genis olarak istifade edildigi
platforma tagimistir. Diger ikinci 6zelligi, hocasi Serif Murtaza’nin akil mevzusundaki
tutumunu asr1 bulurken, diger taraftan ortaya koymus oldugu sentezci yaklasimla, ilk
dénem ahbariligini mahkum etmistir. Onun {i¢iincii ve en dnemli 6zelliklerinden birisi
de, icmay1 tam olarak ortaya ¢ikarmasi ve onunla istidlalde bulunmay1 temin etmesidir.
Seyh Tusi’nin baslatmis oldugu bu dénem (Tusi’yi taklit dénemi) ibn Idris el-Hilli

zamanina kadar aksamadan devam etmistir.>

fbn Idris el-Hilli’nin (v. 1201), Seyh Tusi’yi tenkit etmekle beraber, aklin Sii
fikhinda bagimsiz bir delil olarak kabul edilmesini saglamasi, sozkonusu fikha getirdigi
en 6nemli boyutlardandir. Onun bdyle fikhi yaklagsmi, sonucta Usuli diisiincesinin en
onemli ekollerinden biri olan Hille medresesinin, giiglii bir sekilde ortaya ¢ikmasina
zemin olusturmustur. Ibn Idris, kiyas1 reddetmekle, tamamen rasyonel bir sistemi 6n
plana ¢ikarmistir. Onun haber-i vahidi reddetmedeki maksati, Sii fikhinda Tusi agirlikli

bir sisteme ve onu taklid donemine hitam vermek istemesidir. Buna sebep Seyh

59 Seyh Tusi, Udetii’lI-Usiil, Tahran, y.y. 1896, s. 236-350.

ST “Imamiyye firkasinin icmas1”

52 Uyar, a.g.e., s. 46.

33 Uyar, a.g.e., s. 46.

54 Karaman, a.g.e., C. 111, s. 361.

55 Ayetullah Seyh Muhammed Ibrahim Cennati, Asr-1 Istihdam-1 Ansar-i Miisterek, C. 1I-111, y.y. Keyhan
Endise, t.y. s. 8-10.
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Tusi’nin fikhi hiikiimlerde kaynak olarak ahad habere énem vermesiydi.’® Netice olarak
Ibn Idris, Ehl-i Siinnetin kullandig1 kiyas yerine, Sii fikh usiiliinde akili bagimsiz bir
delil olarak ortaya koyan ilk alimdir.>’

Istidlali anlayis1 Sii fikhina kazandirmasi, ibn Idris’in en énemli basarilarindan
birisidir. Onu kendinden 6nceki $ii ulemasindan ayiran fark, “es-Sera’ir” adli eserinde
fikhi istidlallere genis yer vermesidir. O, bir fikhi hiikiim verdiginde konuyla ilgili
biitiin sahih rivayetleri zikrederek, onlardan birini tercih etmistir. Ibn Idris “Sera’ir’-
inde muhtelif alimlerin fikirlerine yer vermesine ragmen, daha c¢ok Seyh Tusi’nin

fikirlerine yer vermis ve onu, bir cok meseledeki goriislerinden dolay tenkit etmistir.>®

ibn Idris’den sonra Muhakkik Hilli (v. 1277), goriisleriyle, ilk dénem fukahanin
actig1 ¢13ira son vermis ve Sii Imami fikhinda yeni bir donemin temelini atmistir. Seyh
Tusi’nin fikith miras1 zenginligine ragmen, dagmikti ve Siinni fikihindan yapilmis
almtilar Sii fikihyla biitiinlesecek sekilde degildirdi. Iste Muhakkik Hilli, onun bu
tertibe ihtiya¢ duyan fikhi birikimini, degisik mevzularla ilgili kaleme aldig1 eserlerinde
bir diizene sokmustur. Muhakkik Hilli, Ibn Idrisin Seyh Tusi’ye karsi yonelttigi
tenkitlere cevap vermege g¢alismis ve bir nevi Tusi’yi bu tenkitlerden savunmustur.
Muhakkik Hilli’nin Sii fikhina yapmis oldugu en biiylik hizmet, Seyh Tusi’yi1 tenkitlere
kars1 savunmasi ve onun goriislerini daha derli toplu duruma getirmesi olmustur.
Boylece soz konusu fikhin, dogru bir istikamete yoOnelmesinde ve onun
sistemlesmesinde kaydadeger bir rol oynamustir.>® Sii fikhinda ictihadi kabul ederek

saglam bir zemine oturtan ilk Sii alimi de Muhakkik Hilli olmustur.%°

Muhakkik Hilli’nin yegeni “Allame” lakabiyla ilim diinyasina iin salmis Hasan
b. Yusuf b. Mutahhar el-Hilli (v. 1326), Sii diisiincesinde gerceklestirmis oldugu

degisikliklerle, felsefi, kelami ve fikhi bahislerde yeni bir harita ¢izmistir. Bu nedenle

.....

kendisine ‘“‘allame” tinvanim1 kazandirmis ve sOhreti kisa zaman iginde biitiin Sii

%6 Tbn Idris el-Hilli, es ‘Serair el-Havi Li’t-Tahriri’l Fetava, C. 1, Kum, y.y. 1368, s. 46-54.

7 el-Hilli, a.g.e., C. L, s. 21.

8 Uyar, a.g.e., s. 62.

5 Hiiseyin Tabatabai Miiderrisi, Mukaddime-i ber Fikhi’s-Sia, (cev. Muhammed Asaf Fikret), Meshed,
y.y. 1989, s. 52.

8 Uyar, a.g.e., s. 74.
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diinyasma yayilmustir. Allame’nin Imami fikhina katkist Seyh Tusi’nin katkisiyla
esdegerdir. Onun, fikih konusunda “Mubhtelefii’s-Si’a fi Ahkami’s-Seri’a”, “Tezkiratii’l
Fukaha”, “Tehzibii’l-Viisiil” ve.s. gibi kaleme aldig1 eserleri, S$ii fukahanin kendi
icindeki goriis farkliliklarini, ve biitiin Islam mezheplerini mukayeseli olarak inceleyen
milkemmel ¢alismalardir. Bu yiizden de onun, muteahhirun Sii fikih déneminin

kurucusu oldugunu idda etmislerdir.®'

Sii ulemasi arasinda en ¢ok talebe yetistiren kisilerden birisi olarak bilinen ve
“Allame” tinvaniyla taninan Muhammed Bakir Meclisi (v. 1699), bin’in {izerinde talebe
yetistirdigi rivayet olunmustur.%> Allame, Sii miitefekkirleri arasinda en ¢ok eser te’lif
eden sahisdir. Altmistan fazla esere imzasimi atan Meclisi’nin, eserleri arasinda en
meshuru “Biharu’l Envar’-dir.* Bu eserden dolayr ona “Sahibu’l Bihar” da
denilmektedir. Bu ilmi ¢alismalarinin genisligi sebebiyle, Abdulaziz Nasibi ed-Dehlevi,
Sii  mezhebini, “Meclisi’nin mezhebi” diye isimlendirmenin yerinde olacagini

soylemistir.%*

Sonug olarak buraya kadar ismlerini zikirettigimiz ve ¢alismamizin esas amact
disinda oldugundan dolayi, ne kadar da adlarim zikir edemedigimiz Sii Imami
miitefekkirlerinin, s6zkonusu mezhebin fikhi, kelami, felsefi ve baska ilim dallarinda
inkisaf etmesinde ve hatta bu ilimlerin zirvesini fethetmesinde, yeri doldurulmaz ve

taktire layik hizmetleri inkar edilmez bir gergektir.

61 Uyar, a.g.e., s. 83.

62 Seyh Abbas Kummi, el-Kiina ve’lI-Elkab, C. 111, Tahran, Mektebetii’s-Sadir, 1989, s. 147.
6 Kummi, a.g.e., C. IIL, s. 147.

64 Uyar, a.g.e., s. 138.
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BIiRINCIi BOLUM

IMAMIYYEDE DELIL ANLAYISI (ASLI ve FER’I DELILLER)

I. IMAMIYYEDE DELIL ANLAYISI
A. DELILIN KELIME ve TERIM ANLAMI

Delil kelime anlamu1 olarak “yol géstermek ve irsad etmek” manasindaki delalet
kokiinden bir sifat olup “vol gosteren, dogru yola ve dogru sonuca gotiiren, bir seye

aydinlik getiren, agiklik veren” manasina gelmektedir.%®

Delil terim olarak “Uzerinde sihhatli bir sekilde diisiiniildiigii zaman, haber
cinsinden matlub olana yani, ser’i hiikkme ulagmayr miimkiin kilan vesiledir "%°seklinde

tarif edilmistir. Delil kelimesi Kur’an-i Kerimde bir yerde “kilavuz” ®

manasinda, bagka
birkag yerde ise “yol géstermek, haber vermek” ®*manalarinda kullanilmistir. Kur’an-i
Kerim’in soziinii ettigi delil, bize bilmediklerimizi Ogreten, bizi hatadan koruyan
rehberdir.®” Delil kavrami degisik sekillerde de tanimlanmustir. Ornek olarak Seyyid
Serif Ciircani “Delil hakikati ve dogruyu ogreten, bilinmesi ile baska bir seyin
bilinmesini saglayan vasitadir” '°. Bakillani (v.1013) de, “Delil; duyularin Otesinde

bulunan ve zaruri olarak bilinmeyen hususlarin bilgisine gotiiren seydir.””! seklinde

tarif etmistir. Gazzali’den itibaren delille ilgili olarak yapilan tarifler mantiki bir sekil

65 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’I-Kur an, Kahire, y.y. 1970, s. 316.

8 Abdu’l-Latif Abdu’l-Aziz Berzenci, et-Te aruz ve't-Tercih beyne’l —Edilleti’s-Ser 'iyye, Beyrut, Daru’l
—Kutubu’l-ilmiyye, 1993, s. 114.

67 El-Furkan 25/45.

%8 Sebe 34/7, Kasas 28/12, Saf 61/10.

6 Samire Hasanova, Hicri V-VI. Aswr Caferi Usul Alimlerine Gére Delil Anlayisi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enistiitiisii, (yayimlanmamuis yiiksek lisans tezi) Ankara, 1999, s. 2.

7 Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1983, s. 104.

"l Ebu Bekir Muhammed b.et-Tayyib el-Bekillani, Kitabu't-Temhidu 'l-Avail ve Telhisu’d-Delail, Beyrut,
y.y. 1987, s. 33-34
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almaya baslamistir. Gazzali delili, “yeni bir bilgi meydana getiren yani sonuca ulastiran
iki onciiliin birlesmesi” seklinde tarif ederken Seyfeddin el-Amidi “delil mantiki bir
kiyastir” demistir. Nitekim basta Gazzali olmak iizere Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-
Amidi, Teftazani, Seyyid Serif el-Ciircani gibi muteahhirin devri kelamcilari, hangi
alana ait olursa olsun delilin klasik mantikta esaslar1 belirlenen kiyas sekillerinden

birine gore diizenlenmesinin gerektigi hususunda birlesmisler.”?

Fikih usiilii ile mantik ve kelam ilimlerinin yakin miinasibeti sebebiyle Islam
Hukukunda delil’in tanimi i¢in bu ilimlerin tanim ve kavramlarindan genis Olciide
faydalanilmistir. Delil, daha dar kapsamli olarak “iizerinde dogru diisiiniildiiyiinde
haberi sonucu bilmeyi saglayan sey” seklinde tanimlanabilir. Islam hukuku agisindan
ifade edildiginde tarifte gegen haber-i sonugtan maksat ser’i hiikiimdiir. Boylece delil

daha da acik bir sekilde “ser’i ve ameli bir hiikiime gétiiren sey” tarzinda ifade

edilebilir.”

“Delalet” kavramu ile alakali olan, ondan tiireyen ve usiil ilminde “hiikme varma
noktasinda lafiz mana iliskisini” ifade eden ve delaletin bir siireci olan “istidlal” ise
lugavi olarak istifal babindan, yol gdsterilmesini istemek, talepte bulunmak gibi
anlamlara gelmektedir. Istidlal, zihnin daha dnce bilinen bir veya birden ¢ok dnermeden
bilinmeyen bir onermeyi sonuclandirma, agiga c¢ikarma islemidir. Diger bir ifadeyle
istidlal, daha once dogrulugu bilinen ya da dogru oldugu sanilan bir hiikkiim veya

hiikiimlerden hareketle bilinmeyen bir hilkme ulasmaktir.”

Ser’i delillerin nakli-akli ayirimi, her ne kadar bunlarin elde edilmis ve olusum
tarzina bagl goriiniiyorsa da yeteri kadar net degildirdir. Ustelik bu ayirimin énemli
sonuclar1 da yoktur. Ciinkii her bir gurubun digeriyle siki bir iliskisi vardir. Nitekim
Kur’an ve Siinnetin 6nceden delil olarak kabul edilmesi, hiikiimlerinin anlasilmast ve
dolayli ifadelerden hiikiim ¢ikarilmasi akli istidlale ihtiya¢ hissettirdigi gibi akli
delillerin de ser’i delil gurubuna girebilmesi i¢in nakil ile 6zel veya genel bir
baglantisinin bulunmasi gerekir. Bu bakimdan akli delilleri, nakil tarafindan miisaade

edilmis ve muteber addedilmis olmalari, naklin ilke ve amaclarina dahil olmalar1 veya

72 Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, D.L. A4, C. 9, Ankara, y.y. 1994, s. 136.

73 Ali Bardakoglu, “Delil”, D.I.4, C. 9, Ankara, y.y. 1994, s. 139.

7 Hiiseyin Okur, Hanefi Usiilciilerine Gére Nazmin Delaleti, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2015, s. 14.
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nakli delilleri isletme araci olmalar1 gibi gerekcelerle nakil cercevesinde diisiinmek
miimkiin oldugu gibi biitiin nakli delilleri genel olarak kitaba irca edip Kur’an-1 Kerim-i

“aslii’l Usiil” olarak nitelendirmek olur.”

Gerek mutekaddimin gerekse de muteahhirinden olan tiim Islam Aalimleri
tarafindan yapilan tariflere gore delilin, bilinmeyeni ortaya cikaran vasita oldugu

konusunda ittifak edilmistir.

B. IMAMIYYE ALIMLERINIiN DELiL ANLAYISI

Imamiyye ulemasmin delil anlayisina ge¢cmeden oOnce, mezhep alimlerinin
mensup olduklar iki ekolden kisaca bahis etmek yerinde olacaktir. Giris boliimiinde de
zikredildigi gibi, Imamiyyede “Ahbariyye ve Usuliyye” adlandirilan iki ekol mevcuttur.
Ahbariyye, ser’i bilgilerin kaynag1 olarak Imamlarin ahbarina dayanan, akil ve ictihada
kas1 c¢ikan ekolun adidir. Ahbariyye olarak isimlendirilmesi, Usulilerin ser’i esaslar
olarak kabul etikleri Kitap, Siinnet, Icma, Akil delillerinden sadece siinneti, yani
Imamlarin ahbarmi kabul ettiklerinden dolayidir.”® Usulilik ise, igtihat ve akidede akli
esas alip bundan genis istifade eden ekolun adidir. Usulilik ahbarin (hadislerin) biitiin
ser’i hiikiimlerin kaynagi olamayacagina her zamanda toplumun biitiin ihtiyaglarina
cevap veremeyecegine inanirlar. Bundan ortiidiir ki Usuliler, igtihadin zorunlu oldugunu

savunmuslar.”’

Ahbarilere gore ser’i deliller, Hz. Peygamber (s.a.v) ve on iki Imamin (a.s) s6z,
fiil ve takrirleridir. Ahbari ekoliine mahsus Astarabadi’ye (v. 1626) gore kiyamete kadar
timmetin ihtiya¢c duyacagi her sey, Allah tarafindan vahiy olunmustur. Kitap ve
Peygamberin (s.a.v) siinnetinde zikredilen seyler, umum-husus ve mutlak-mukayyet

gibi hususlar1 igerdiginden dolayi, bunlar ancak masum Imamlar yoluyla bilinebilir.

75 Bardakoglu, a.g.m. D.1.4, C. 9, s. 139.
76 Mazlum Uyar, Imamiyye Siasinda diisiince ekolu Ahbarlik, s. 64-65.
"7 Uyar, a.g.e., s. 64-65.
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Beseriyet var oldugu siirece ihtiya¢ duyulacak her seyin aciklamasi bu kaynaklarda

oldugundan dolayi, akil ve i¢tihada gerek kalmamstir.”

Usulilere gore Kitap ve Siinnet biitiin hiikiimleri agiklamamistir, Caferi Sadik
(a.s) ictihad tesvik etmistir. On iki Imam (a.s) hayatta bulunduklar1 zaman igerisinde
ictihada gerek kalmamustir. Ictihat, on ikinci Imamn (a.s) kaybindan sonra devreye
girmistir. Kitap ve Siinnet temeline dayali olan bu ictihat ile gereken biitliin hiikiimler

c¢ikarilir. Bundan dolay1 ser’i deliller Kitap, Siinnet, icma ve akildir.”
1.Seyyid Muhammed Sadr:

Seyyid Muhammed Sadir’a gore hiikiim istinbatinda fakihin kullanacagi delil,

Ser’1 hiikiim’e gotiiren bilgi bakimindan ikiye ayrilir;

a. Birincisi hiicciyyet degeri kesin ve siirekli olan kati delillerdir. “Bir seyin
vacip olmasi, onun dncesinin de vacipliligini gerektirir” maddesinde kaide oldugu gibi,
namazin vacip olmasmin abdestinde vacip olmasini gerektirmesi, kati delillere

ornektir.3°

b. Ikincisi ise nakis delillerdir. Nakis deliller de iki kisma ayrilmaktadir: 1- Eger
Sari zanni, nakis delili hiiccet yaparak ona tabi olmay1 ve onu tasdik etmeyi vacip
goriiyorsa, fakih ona tabi olmali ve nasil kati delillerden hiikiim c¢ikariyorsa, bu
delillerden de hiikiim istinbat etmelidir. 2- Eger nakis delilin hiicciyyeti ile ilgili Sarinin

hiikmii yoksa o delil olmaz ve ondan hiikiim ¢ikarilarak ona itimat edilmez.%!

Seyyid Muhammed Sadira gore, delillerin kati olup olmamasina bakmayarak

hem de, Ser’i ve Akli olmakla iki kisma ayrilmaktadir.

Sariden vahiy olunan Kitap ve Siinnet gibi hiikkme delalet eden her sey ser’idir.

Ser’i delillerin, 14fzi olan ve 1afz1 olmayan seklinde ikili tasnifi de vardir.

8 Hayreddin Karaman, “Siada Fikh Usulii ve Ser’i Deliller”, Milletleraras: Tarihde ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul, y.y. 1993, s. 329.

7 Hayreddin Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, C. 111, s. 362.

8 Hasanova, a.g.e.,, s. 11.

81 Seyh Muhammed Bakir Sadir, Durus fi [Imi’l-Usiil, C. 1, Beyrut, y.y. 1985, s. 61.
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Aklin kabul ettigi, istinbat olunan hiikiimlerin idrak’a dayandirilmasi ise akli
delildir. Yani “bir seyin vacip hiikmiinde olmasi i¢in, onun 6ncesinin de vucubiyyeti

gereklidir”.%?

1.Seyh Miifid:

Seyh Miifid’e gore ser’i hiikiimlerin kaynag: ligtiir, bunlar: Kitap, Siinnet ve
Masum Imamlarimn (a.s) sozleridir. Seyh Miifid bu kaynaklara ulasmanin yollarmin da

tic oldugunu sdylemektedir.

Birincisi: Akildir. Akil 6yle bir vasitadir ki onunla Kur’an’in hiicciyyeti ve

ahbarin delaletleri bilinir.
Ikincisi Lisandir. Bu vasita ile kelimelerin manalari bilinir.

Ugiinciisii ise haberlerdir. Bu yolu izleyen kimse, Kitap, Siinnet ve imamlarmn

(a.s) kavlini kolayca anlaya bilir.®?

2.Serif Murtaza:

Serif Murtazaya gore ser’i deliller Kitap, Siinnet, icma ve akildan ibarettir. O
hocast Seyh Miifid’den de bir adim ileri giderek akilla diisiinme zamaninin geldigini
cesaretle sdylemigtir. Murtazaya gore, Vahye ihtiyag duymaksizin akilla Allahin
sifatlar1 gibi hususlar ispat edilebilir. O, akli ser’i delillere ulagsma vasitasi gibi degildir,
bagimsiz bir delil haline getirmistir. Akl Kitap, Siinnet ve icmadan sonra dordiincii
kaynak olarak kullanmustir.®* Serif Murtaza bunlara ragmen “igtihat” kavramma karsi
olmustur. Ciinkii igtihat zanna dayalidir ve Imamiyyede zanla amel etmek caiz
degildirdir, bundan dolay1 da rey ve ictihatla edilen amel batildir.®> Murtazaya gore
ictihat, kiyasla ayn1 anlama gelmektedir ve kiyas da Siinniler tarafindan icat edildigi i¢in

O (Murtaza), rey ve igtihad1 reddetmistir.5¢

82 Sadir, a.ge.,C.1,s. 62

8 Seyh Miifid Muhammed b. en-Numan Ibni’l-Muallim Ebi Abdillah el-Ukberi el-Bagdadi, Tezkire bi
Usuli’l =Fikah, C. IX, Beyrut, y.y. 1993, s. 28.

8 Buna ragmen akil delilini, diger ii¢iiniin yaninda miistakil bir delil olarak zikir eden ilk sahis, Ibn Idris
el-Hillidir.

85 Seyyid Murtaza, ez-Zeri’a ila Usuli’s-Seri’a, C. 11, Tehran, y.y. 1363, s. 792-794.

8 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 37.
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Seyhu’t-Taife Ebu Cafer et-Tusi de hocasi Serif Murtazanin fikirlerini
savunmustur. Buna ragmen o, hocasiyla kat’i sekilde ayni fikirde degildirdi. Tusi,
hocasinin rasyonalist fikirlerini kabullenmeyerek, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda
haberi vahidi yeniden canlandirmak icin ¢alismustir.®” Bununla ilgili ii¢iincii boliimde

bahis edilecektir.

II. IMAMIYYE MEZHEBINE GORE ASLI DELILLER
A. KiTAP

1. Kitabin Delaleti ve Alimlerin Bu Konudaki Goriisleri

Imamiyye, teoride ve uygulamada Kitabullah’mn elimizdeki Mushaf’tan ibaret
oldugu, bu kitabin zahiri ve batini ile delil oldugu, niizuliinden giiniimiize, onda hig¢bir
artma ve azalma gibi bir olaymn vuku bulmadigi inancindadir.3® Miisliiman aleminin
birlik sebebi sayilan Kur’an-i Kerim, Islami tamimakta diger Miisliimanlar gibi, Siiler
icin de ayn1 Onemi tasimaktadir. Gegmiste ve giiniimiizde, biitiin Islam diinyasinda
higbir degisiklige ugramayan tek kaynak kitap olarak sadece Kur’an-i Kerim’dir.
Imamiyye mezhebi, Kur’an-i Kerim’in Allah tarafindan nazil edildigine ve Hz.
Peygamber (s.a.v)’in dilinden higbir ilave veya eksiklik olmadan insanliga aktarildigina
inanmaktadir. Kur’an-i Kerim her seyin agiklayicist ve kalic1 bir mucizedir. Kur’an-i
Kerim’in fasih ve agik olusu ve ayn1 zamanda hakikatine ulagilamadigindan dolay1 hig
kimsenin onun bir benzerini getirmesi veya degistirmesi miimkiin degildirdir. Bugiin
elimizde bulunan Kur’an ile Hz. Peygamber (s.a.v) efendimize indirilmis olan Kur’an
arasinda higbir fark bulunmamaktadir. Bunun disinda baska bir diisiinceye sahip olan

kimse ise fasiktir.®’

ik ve esas kaynak olan Kitabin delil olmas1 konusunda, gerek ahbari ve gerekse
de usuli ulemas1 goriis birligi i¢cindedir. Kur’an’in igerigi ve ondan nasil istifade

edilecegi s6z konusu oldugunda, her iki ekol birbirlerinden farkl fikirler sdylemistir.

87 Tusi, el-Uddetii’l Usiil, C.1, Tahran, y.y. 1896, s. 99-101.

8 Karaman, a.g.e., C.I11, s. 364, Murtaza Mutahheri, el-Usiil, Beyrut, Daru’l Vilae, 2011, s. 20-22.

8 Muhammed Ali Simali, Sia Mezhebini Taniyalim, (¢ev. Akin Caba), Istanbul, Alulbeyt Yaynlari, t.y. s.
29-30.
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Ahbarilerin kendi iglerindeki tartigma, Kur’an’in zahirinin hiiccet olup olmadig:

konusundadir. Usuliler ise hiiccet oldugu konusunda ittifak etmislerdirdir.*°

Ahbari ekoliine mensup olan Astarabadi, Kur’an ve Siinnetin zahiri ile amel
etmenin dogru olmadigin1 savunmustur. Astarabadiye gore, usulilerin yaptigi gibi,
nassin zahiri ile hiikiimler istinbat etmek yalniz Masum Imamlara mahsus olan ameldir.
Bunu Imamlardan baskasi yapamaz, ¢iinkii ayetlerin nasih-mensuhu, muhkem-

miitesabihi, zahir-batin1 Imamlara (a.s) 6gretilmistir.”!

Allame Hiirr Amili de Kitabin zahiri ile hiikiim istinbat etmenin miitevatir
haberlerle celistigini sdylemistir.”?Allame Hiirr ile ayn1 asirda yasamis Feyz Kasani ise
kitabin zahiriyle hiikim vermenin miimkiin, hatta zorunlu oldugunu savunmustur.

Kasani, ancak miitesabih ayetleri kesinlikle bundan uzak tutmustur.”

Sii ulemasimin Kur’an’in zahiri ile hiikiim verilemeyecegi hususundaki iddialar1
hicri V. asirda reddedildi. Usuli ekolun kurucusu Seyh Miifid, Arapcayr ve dil
kurallarmi bilen her kesin kitabin zahirini anlayabilecegini savunmustur. Ogrencisi
Seyyid Murtaza, zahirle amel etmenin vacip olduguna fetva vermistir. Hocalarinin izini
takip eden Seyhu’l Azam et-Tusi, mutedil davranarak, Kur’an ayetlerini mana
bakimindan dort kisma ayirmustir. Bunlardan birincisi, yalniz Allahin bildigi ve bu
konuda hi¢ kimseye fikir sdyleme hakki tanimadigi, ikincisi, ayetin zahirinden neyin
kastedildigi anlasildigi ve Arapga bilen her kesin anlayabilecegi, liglinciisii, agiklanma
zorunlulugu olan miicmel ayetler, dordiinciisii ise miisterek iki manali ayetlerdir ki,

bunlarin birisi hiikiim istinbatinda esas alinir.*

imamet teorisiyle uyumlu, Ehl-i Beyit Imamlarina (a.s) Kur’ani tefsir ve tevil
sorumlulugu yiikleyen bazi rivayetlere ragmen Sia, tarih boyunca Arap dilinden ve
Kur’an-i Kerim’in zahiri anlamindan uzak 6zel bir tefsire bagl kalmamustir. Ozel bir

tevil ve yorumu da tek basina kabullenmemistir. Sadece, “Kitap”, “Swrat’i miistakim”

Uyar, a.g.e., 5.249.

1 Muhammed Emin el-Astarabadi, el-Favaidii’l Medeniyye, Tahran, y.y. 1903, s. 47-48.
Hiirri’l-Amili, el-Fevaidu 't-Tusiyye, Kum, y.y. 1983, s. 163.

Uyar, a.g.e., s. 252.

Hasanova, a.g.e., s. 30.
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gibi yaygin Kuran kavramlarinin tefsirinde ortak bir yorum ve agiklamaya sahip

olmustur.”

2. Kur’an’in Tahrifi Konusunda Yapilan ittihamlara Karsi imamiyye

Alimlerinin Goriisleri

Sii ulemasinin ¢ogu ve 6zellikle de hicri besinci asirdan sonraki Imamiyye
alimleri Kur’an-i Kerim’in tahrif edildigi iddiasini1 yalanlamislar, kesin ve sabit

inanclarmin bu sekilde oldugunu agiklamislardir.”®

Seyh Saduk®’ adiyla meshur olan ibn Babaveyh el-Kummi Imami Sialara gore
Kur’an’1 Kerim’de hig¢bir tahrifin yapilmadigi, ellerde mevcut olup okunan Kur’an’dan
baskasinin hig¢bir vecihle mevcut olmadigini net bir dille sdylemistir. Ona gore: “Bizim

Kur’an’m mevcut halinden fazla oldugunu sdyledigimizi iddia eden bir yalancidir.”*®

Alemu’l-Hiida Seyyid Murtaza da tahrif iddiasin1 siddetle elestirmistir. Ona gore
Kur’an’i Kerim’in, Abdullah b. Mes’ud ve Ubey b. Kab gibi baz1 Sahabeler tarafindan
Hz. Peygamberin (s.a.v) huzurunda defalarca okunmasi, o zamanda Kur’an’in eksiksiz

ve tertiple cem oldugunu tasdik etmektedir.”

Seyhu’l Azam et-Tusi de Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v)’in en biiylik mucizesi
oldugunu ifade ettikten sonra Kur’an’da fazlalik veya eksiklik oldugu seklindeki
iddialarin Kur’an’a yakismadigini, bunun batil oldugu hususunda biitiin Miisliimanlarin
icma ettigini belirtir'® ve sozlerine sdyle devam eder: “Arttirilip veya azaltilma gibi bir
diisiince Kur’an’i Kerim’e uygun olmayan bir diisiincedir. Bizm mezhebimizin de
(Imamiyye'nin) en dogru goriisii budur. Kur’an ayetlerinin ¢ogunun eksiltildigi veya

yerlerinin degistirildigi hususunda avam ve havas tarafindan pek c¢ok rivayet

95 Ahmet el-Katip, Nedenleri Tarihte kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik Siilik, stanbul, y.y. 2013, s. 67.

% Ziya Sen, Sia 'min Kiraatlere ve Kur’an Tarihine Bakisi, 1. B. Istanbul, Diisiin Yaymnlar1, 2012, s. 271.

% Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Babeveyh el-Kummi, Seyh Saduk adiyla
meshurdur. Sianmn dort esas hadis kaynagindan biri olan Men la Yahduruhu’l Fakih adli eserin
miiellifidir.

% Seyh Saduk, Risalet’I-Itikadatu’I-Imamiyye, (cev. Ethem Ruhi Figlali), Ankara, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1978, s. 99.

9 Serif Murtazanin “el-Mesailu’l ve't-Turablisiyyat” kitabindan naklen, Seyyid Rza Hiiseyin Neseb, $i’a
Cevap Veriyor, Bakii, y.y. 1999, s. 75.

100 Sen, a.g.e., s. 277.
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nakledilmistir. Sii ve Siinni kaynaklarda Kur’an ayetlerinin eksiltildigine dair nakledilen
rivayetlerin ¢ogu ahadir. Bu rivayetler ilmi bir sonuca ulastirmadigi gibi bunlarla amel
de edilmez. O halde bu gibi rivayetlerden yiiz ¢cevirmek ve onlar1 terk etmek gerekir.
Kur’an’in biitiinliigiiyle (eksik olmadigiyla) ilgili timmetten hi¢ kimsenin bir itirazi
olmamistir. Kur’an, sahihligi konusunda icma olan bir kaynak olarak aramizda olunca,
onun anlamlarini izah etmekle mesgul olunmasi ve ondan baskasinin terk edilmesi

gerekir. Kur’an’da tenakuz ve tezat yoktur.”!%! diyerek oncekilere destek vermistir.

Allame Kasifi’l-Gita giiniimiiz Caferilerin inancim sdyle ifade etmektedir:
“Kur’an’i Kerim’de ne fazlalik nede eksiklik vardir. Onun ne ayetlerinin nede
kelimelerinin yeri degistirilmemistir. Sia akideli olan herkes bu inang iizerinde icma
etmistir. Ister Sia’dan isterse de diger mezheplerden olsun bunun aksini savunan hata

etmistir.”!%?

Kur’an’i Kerim’de tahrifatin oldugunu reddeden bilginler, Yiice Allah’in
“Kur’an-1 biz indirdik ve onu koruyacak olanda biziz '’ buyurdugunun, onun her tiirlii
tahrif, degistirme oynama girisimine kars1 korunakli oldugunu beyan eden, agik bir nas
oldugunu ifade ettiler. Tarihsel zorunluluk ve Kur’an’a sarilmak gerekliligini beyan
eden hadis ve rivayetler, tahrifat bulunmayisinin en sarih kanitlaridir. Bunlarin en
onemlisi “Sakaleyn” hadisidir. Bu hadis, Kur’an’i Kerim’de kesinlikle tahrifatin
bulunmadigini belirten Sii alimleri nezdinde tahrifat iddiasina karsi en muteber kanit
sayilir. Allah’in Peygamberi (s.a.v) bu hadiste, Allah’in Kitabina ve Ehli Beyt-e
sartlmay1 emir etmektedir. Sakaleyn hadisinin acgik beyanina gore, Kitab-a sarilmak
Kiyamet giinline kadar baki olan bir emirdir. Boyle olunca tahrifat iddias1 kesinlikle
gegersiz olmaktadir.'® Tahrifatla ilgili haberler, delil olarak kullamlabilecek nitelikte
degildirdir. Ciinkii bu gibi rivayetlerin cogunlugu zayiftir. iclerinde miitevatir veya
aklen kabullenmesi zorunlu olacak bir rivayet bulunmamaktadir. Bu haberlerin tamamu,
sahabeden biri lizerinden nakil edilerek gelen vahit haberler olup karisik ve uydurma

bilgiler igermedikleri noktasinda giivenilir konumda degildirdir.'%

100 Seyh Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l Kur’an, C. 1, Necef, y.y. 1957, s. 3-4-5.
192 Kasifu’l Gita, Asl-u’s-Si’a Ve Usiiliiha, Necef, y.y. 1965, s. 101-102.
103 BI-Hicr/9

104 ¢]-Katip, a.g.e., s. 53.

105 ¢]-Katip, a.g.e., s. 53.
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Muhaddis en-Nuri “Faslu’l Hitap”'% adli kitabinda kaydedilen ve “Eger yetim
kizlar hakkinda adaleti saglayamamalarindan korkarsaniz, hosunuza giden diger

kadinlarla evienin’'%7

ayeti gibi sart ve cevap igeren ayetler nedeniyle Kur’an’in iicte
ikisinin eksik oldugunu ifade eden rivayetlerin tamam uydurmadir.!®® Ehl-i Beyt
rivayetleri arasinda zikredilen ve Hz. Ali’nin (a.s) Mushaf topladigin1 kaydeden haberler
dikkatle aragtirilirsa, bu Mushaf’in dinin temel gercekleri bakimindan Hz. Ebubekir (r.a)
tarafindan cem edilen Mustafa aykiri hususlar icermedigi apagik goriiliir. Sure ve
ayetlerin siralanmas1 bakimindan fark edilen farklilik miimkiindiir. Eger sahabe
tarafindan cem edilen Mushaf farkli olsaydi muhakkak ki Hz. Ali (a.s) buna karsi
suskun kalmazdi. Hz. Ali (a.s) gibi bir sahsiyetin boyle bir durumda ses ¢ikarmamasi
miimkiin degildirdir.!” Bu konuyla ilgili Dr. Muhammed Bakir Hiicceti sunlari
sOylemistir: “ Allah Resuliiniin (s.a.v) zamaninda ‘Mushaf’ kelimesinin hem Resulullah
(s.a.v), hem diger sahabeler tarafindan kullanilmasi, Sia bilginlerinin savunduklari
goriisii acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gére Kur’an, Hz. Peygamber (s.a.v)
hayatta iken cem edilmistir. Bircok rivayetlerde ‘Mushaf’ veya ‘Mesahif/Mushaflar’
sOzciikleri gegmektedir. Buna gore ‘Mushaf” kavrami Resulullah (s.a.v) hayattayken
kullanilmis olup iki kapak arasinda derleme manasina gelmektedir. Mushaf kelimesinin
Hz. Ebubekir zamaninda Kur’an’a isim verilmesiyle ilgili nakil olunan rivayetler
asilsizdir. Cilinkii o rivayette ‘Mushaf” kelimesinin Habes dilinden alindigi
kaydedilmektedir.”''°, Peygamberlerin (a.s) risalet siireleri smirli oldugu igin onlarin
suhuflarindan bir sey kalmamistir. Nerdeyse tamamu tarih kitabindan silinmistir. Oysa
bizim Peygamberimizin (s.a.v) risalet siiresi sinirli degildir de Kiyamete kadar devam
edecegi vurgulanmistir. Bu ylizden de teblig ettigi kitap, her tiirlii tahrifata ve tasarrufa

kars1 konulmustur.”!!!

Sii’nin okudugu Kur’an ile Siinni’nin okudugu Kur’an, Imami, Zeydi veya

Ismail’i Sii ile Hanefi, Maliki, Safii veya Hanbeli Siinni’nin okudugu Kur’an ayni olup

106 Muhaddis en-Nuri’nin yazdig1 kitaptir. Bu kitap’ta Ahbed b. Muhammed es-Seyyari’nin rivayet ettigi
asilsiz ve zayif(ruh gogii denilen tenasiih’le ilgili) hadisleri yer almistir. Bu nedenle Sii bilginleri bu
kitapta tahrifatla ilgili nakil olunan haberleri ciddiye almamislar.(el-Katip, a.g.e., $.56-57)

107 Nisa/3

108 Makarim Sirazi, Tefsir’i Niimune, C. XX1, y.y, y.t. s. 30.

19 Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l Kur’an, C. XII, Istanbul, y.y. 2005, s. 116.

110 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Konferanst, s. 206.

11 El-Katip, a.g.e., s. 57.
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tek bir kelimesinde veya harfinde fark yoktur.!'?> Konuyla ilgili Seyh Miifid sunlari
soyler: “ Imamiyye mezhebinden bir topluluk dedi ki; Kur’an’in tek bir kelime, ayet ya
da suresi eksik degildirdir. Sadece, Hz. Ali (a.s) Mushafinda bulunan tefsir ve tevil
niteligindeki kisimlar silinmistir. Bunlar Hz. Ali’nin Kur’an’i Kerim’e yaptig1 tefsir
olup, Kur’an’i Kerim i¢inde indirilen Allah kelami degildirdir. Yani Hz. Ali
Mushaf’inda sabit olan boliimleridir. Kur’an-1 Kerim’in tevillerinin de bazen ‘Kur’an’

olarak isimlendirilmesi miimkiindiir.”'"?

B. SUNNET

Siinnet kavramu Sia disindaki Islami guruplarda sadece Hz. Peygamberin (s.a.v)
s6z, fiil ve takrirleri olarak degerlendirilirken, Imamiyye ekolu ise, siinnet kavramini
daha genis bir sekilde ele almis, On Dort Masumun yani Hz. Peygamber (s.a.v) kizi
Fatima (a.s) ve on iki Imamm (a.s) kavil, fiil ve takrirlerinin siinnet olarak
isimlendirilecegi kanaatindedir. Imamiyye’ye gore, Hz. Peygamber’den (s.a.v)
nakledilen bir haberle, Masum Imamlardan naklolunan haberler arasinda fark yoktur.
Her ikisi de derece bakimindan ayni kuvvettedir. Zira Imamin ilminin kaynag1 Hz.

Peygamber (s.a.v)-dir.!'*

Imamiyye’nin Kur’an-i Kerim’den sonra Islami tanimakta en énemli kaynag
Hz. Peygamber (s.a.v) efendimizin s6z ve davranislarindan ibaret olan siinnetidir.
Siinnet’e bu 6zelligi veren Kur’an-i Kerim’in ta kendisidir. Zira Kur’an’daki ayetlere

gore Hz. Peygamberin (s.a.v) gorevi Kur’an’1 agiklamak ve dgretmektir.!'!®

Imamiyye’ye gore, Emevi déneminde yayilmis olan rivayetlerin ¢ogunlugu
kuskuludur. Ozellikle Ebu Hiireyre, Muaviye b. Ebu Siifyan, Amr b. el-As, Mugiyre b.
Sube, Mervan b. Hakem, Semure b. Cundeb, Hz. Ammarin katili Ebu’l Gadiye tarikiyle

gelen rivayetlerin tamami reddedilmektedir. Bundan dolayidir ki, Imamiyye rivayetleri

"2 Tarihte Ve Giiniimiizde Siilik konferansi, s. 210.

3 Seyh Miifid, Evailii’| Makalat fi’'l Mezahibi’l Muhtarat, Tebriz, y.y. 1945, s. 67-68.
140z, a.ge.,s. 266.

115 En-Nahl/44, el- Cuma/2, el- Ahzab /21, en-Necim/3, el-Hasir/7.
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On iki Imamla (a.s) siirli tutmustur.!'® Siinnet, tezimizin konusu oldugundan ileride

genis bir sekilde ele alinacaktir.

C.ICMA
1. icmanin Cesitleri

Sozliikte “birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek,
bir konuda fikir birligi etmek” gibi manalar1 veren “icma”, Kur’an-i Kerim’de yer
almamakla birlikte bu masdardan tiiretilmis kelimeler dort yerde sozlilk manasiyla
gecer.'!” Hadislerde ise “icma”, daha ¢ok “niyet etme” anlaminda kullanilmistir. Icmain
dini literatiirde kazandig1 terim anlami kelimenin sozlitk anlamindan bagimsiz olmayip
fikih usiiliinde icma ana hatlariyla, “Muhammed (s.a.v) iimmetinin (miictehitlerin) onun
vefatindan sonraki herhangi bir zamanda dini bir meselenin hiikkmii tizerinde fikir birligi
etmeleri” seklinde tanimlanir.''® Fiirii-i fikih eserlerinde bircok dini hukuki hiikmiin
mesruiyet temelini gostermek lizere basvurulan, fikih usiili kitaplarinda ise kaynaklar
teorisinin vazgecilmez, bir 6gesi olarak yer verilen ve temel ser’i deliller arasinda
genellikle iiciincii siraya yerlestirilen icma Islam fikh1 ve Kkiiltiiriiniin ¢ok 6nemli

kavramlarindan birisidir.!"

Imamiyye mezhebine gére Icma, “Masumun kavlini kesif etmeye arag olan” bir
vasitadir. Imamiyye’ye gore icma ser’i bir delil degildirdir. Ser’i delil Masumlarin (a.s)
kavlidir, icma ise bu kavli kesif etmege, her hangi bir konuda Masumun hiikmiiniin
ortaya ¢ikmasina vesile olursa delil olur. Yani ki icma, Masumlarin (a.s) kavli iizerinde
ittifak’a denilir ve bu ittifak gergeklesirse o zaman icma da delil olur. Eger bu ittifak
Masumlarin (a.s) kavlini ortaya c¢ikaramazsa (masumun ne dedigi icma eden

miigtehitlerce ayni anlamda yorumlanamazsa) bu icma sayilmaz. Buna ragmen kii¢iik

116 E]-Katip, a.g.e., s. 68-70.
117 Bkz. El-Yunus/71, el-Yusuf/15, et-Taha/64.

'8 [brahim Kafi Dénmez, “Icma”, D.1. 4, C. 21, Ankara, y.y. 2000, ss. 417-431.
9 Dénmez, a.g.m. s. 417.
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bir mii¢tehit toplulugu Masum’un kavlini ortaya koymay1 becermislerse (masum’un ne

demek istedigini anlamislar ve bunun iizerinde ittifak etmislerdirse) iste icma budur.'?°

fcma’nin en onemli sarti, Gaip Imam’in (a.s) ittifak edenler arasinda
bulunmasidir. Bu noktada ¢oziilmesi zor olan problem, bu ittifakin i¢inde Imam’mn
bulunup-bulunmadigini, icma’ya konu olan hiikmii benimseyip-benimsemedigini kesin
olarak bilmenin yolu ve yontemidir. Uzerinde ittifak olunan hiikiim’e Imam’in
muhalefet ettigi ihtimal olunursa o ittifak icma degildirdir.'?! Gaip Imam’in bu ittifakta

olup-olmadigini bilmenin en ¢ok kullanilan dort yolu vardir:

a.His Yolu

His yolu, Imam’m ittifak edenler arasinda bulundugu bilgisine dayanir. Buna
“duhulii icma” (Imamin ittifak edenler igine dahil olmasi) da denir. imam’m ittifak
edenler arasinda bulundugunu his yoluyla tespit edileceginin miimkiin oldugunu ileri
siirenlerin baginda Serif Murtaza gelmektedir. Ozellikle imam’mn bulundugu asirda
yasayan sahislar i¢in séz konusu olan bu kesif yolunun agiklamasi sdyledir: Icma’da
istirak eden miictehitler, icma ettikleri konu hakkinda kanaatlerini ortaya koyarlar, bu
aciklanmis sozler arasinda 6zelligi olan bazisinin sahibi bilinmezse, o 6zelligi olan
agiklamanin sahibinin Gaip Imam oldugu anlagilir. Béylece ittifak edenler arasinda
Imamin da oldugu kesinlesmis olur. Bdyle bir ittifakta nesebi bilinen bir miigtehidin
mubhalefet etmesi icma’ya zarar vermez. Ancak nesebi bilinmeyen bir alimin muhalefet
etmesi ise, bu sahsin Gaip Imam olmasi ihtimaliyle icma’nin gergeklesmesine mani

olur.'??

b.Liituf yolu

Liituf metodunu savunanlarin basinda Seyh Tusi gelmektedir. Bu metoda gore:

[lahi liituf nasil imamm tayinini ve masumiyetini zorunlu kiliyorsa (¢iinkii Imamin

120 Karaman, a.g.e., C. 11, s. 370, Murtaza Mutahhari, a.g.e., s. 25.
12l Karaman, a.g.e., C. 1L, s. 371.
122 Seyh Muhammed Riza Muzafter, el-Usulu’I-Fikih, C. 111, y.y. Nesri Danes Islam, 1405, s. 96.
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masumiyeti Allahin Litfidiir) , aym sekilde onun, gergcege karsi bir fetva karsisinda
siik(it etmemesini ve gercegi aciklamasini gerektirir. Yani Imam gaip bile olsa yanlis
fetvalara ve ittifaklara bir yolla mani olur. Aksi halde onun imamet felsefesinin bir
degeri kalmaz. Bizzat Imam kendisi veya baska birisini vasita kilarak verilen fetvaya
mubhalefetini bildirmedikge, ittifakin, onun hiikmiinii aksettirdigine liituf prensibi icabi
kesin olarak bakilir. Yani miigtehitlerin ittifakinda bir sorun yaranmazsa bu ittifakti
Imam da onayliyor demektir. Ne kadar ki, Imam oldugu malum degildir, baskalarmin
muhalefet edip-etmemesi ittifaka zarar veremez. Eger edilen icma’nin aksine ayet veya
miitevatir hadis varsa, icma gegersizdir. Ciinkii Imam muhalefetini mezkir (zikrolunan

ayet veya miitevatir hadis vasitasiyla) nass ile gerceklestirmis durumdadir.'?3

c. Hads yolu

Bu yol, biitin imamiye ulemasmn asirlarca belli hiikiimler {izerinde ittifak
etmelerinin ve Imamin da aym fikir iizerinde miictehitlerle miittefik olduguna delalet
eder. Yani bu metot vasitasiyla ittifak eden miictehitler, Gaip Imam’in da onlarla
beraber icmada vardiklar1 karar iizerinde miittefik oldugunu kesinlestirmis oluyorlar.
Miictehitlerin birgok mevzularda muhalefet etmelerine ragmen, belli konular tizerinde
ittifak etmeleri, bu fetvan1 bizzat Masumdan aldiklarina ve nesiller boyu tasidiklarina
delildir. Onceki iki metot eski dénemlerde ileri siiriilmiis metotlardir. Hads metodu ise,

daha sonraki donemlere aittir.'?*

d.Takrir yolu

Masum Imam hayatta iken, iizerinde icma olunan hiikiimden haberdardir. Bu
ittifak onun bilgisi dahilinde gergeklesmistir anlamina gelmektedir. imam, vasitali veya
vasitasiz bu ittifak’a muhalefetini acgiklamadigi takdirde, siikit etmesi, muhalif
oldugunu bildirmemesi, ittifaki tasvip ettigine tamktir.'?> Biitiin bu ve benzeri yollardan

icma’in, masum’un kavlini kesfetmenin kesin vasitasi olup olmayacagi konusu Sia

123 Muzaffer, a.g.e., C. 11, s. 96-97.
124 Muzaffer, a.g.e., C. 11, s. 97.
125 Muzaffer, a.g.e., C. 11, s. 97.
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alimleri arasinda da tartisilmistir. Hususen de gaybet doneminden itibaren bu yola siiphe

ile bakilmigtir.'?

2. icmanin Delil Olmasi

Usulilerin, Kitap ve Siinnetten sonra muteber olarak kabul ettikleri kaynak
icmadir. Onun delaleti hususunda ulemanin ittifaki vardir. Miigtehitlerin ittifak
etmedikleri nokta, onun tarifi konusudur. ilk tarifi Seyh Tusi, Imamm hicbir zaman
toplumdan uzak kalmayacagma dair, liituf metodundan yola ¢ikarak, Imamin din
muhafizi olmasi sebebi ile $ii ulemanin hangi bir konu {izerinde icma ettikleri durumda,
bu ittifaka Imamin da katkisinin olmasi gerekliligini ileri siirmiistiir. Imamin toplum
i¢inde bulunmasi, miictehitlerin ittifak ettikleri konuya, mesruiyet kazandirmaktadir.'?’

Allame Hilli icmay1, Imamin sziinii icerecek sekilde, {immeti Muhammed’in
(Hilli burada Sii firkasim kastetmistir) ittifaki olarak tarif etmistir.'”® Sonucta Allamenin
bu goriisii biitlin Sii miigtehitler tarafindan kabul goriilmiis ve Kur’an ve siinnetin
bagimsiz birer hiiccet kabul edilmelerine ragmen, icma, masumun soziinii icerecegi
sartiyla hiicciyet kazanmistir.'?

Seyh Cezairi (v. 1700), Islam seriatinin kaynaklarimin Kitap siinnet ve icmadan
ibaret oldugunu sdylemekle birlikte, icmanin siinnete raci oldugunu ileri siirmiistiir.'3°

Ahbari ekolu icmay1 higbir vecihle kabullenmeyerek buna gerek kalmadigini,
Kitap ve siinnetin yeterli oldugunu sdylemisler.!*! Ahbarilerden Seyh Yusuf el-Bahrani
(v. 1772), Imam’in soziinii kesif etmek igin fukahanin ittifakinin yersiz oldugu
kanaatine vararak sunlar1 sdylemistir: “ Burada hiiccet olan fukahanin ittifaki degildir,
bizzat Masumun kavlidir. Masumun ahbariyla (kavliyle) amel etmek i¢in bdyle bir yola

basvurmak makul degildir. Aksine Imamlarin sdzlerini kullanip onlarla amel etmek

126 Karaman, a.g.e., C. I11, s. 372.

127 Uyar, a.g.e., s. 276.

128 Allame Hilli, Mebadiii’I-Vusiil ila Ilmi’l Usiil, Necef, y.y. 1970, s. 190

129 Uyar, a.g.e., s. 277.

130 Ni’metullah el-Cezairi, Menbe 'u’l-Hayat fi Hucciyyeti Kavli'l-Miigtehidin mine’l-Emvat, Kum, y.y.
1981, s. 19

B3I Uyar, a.g.e., s. 278.
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daha kolaydir. Bunun i¢in de icmadan istifade etmek, yolu uzatmaktan baska bir sey
degildirdir.”!3?

Ayni ekolun miintesibi Sihabuddin Amili, dinde ve mezhepte icmanin vaki
olacaginin miimkiinliigiinii vurgulayarak bu ittifakin, son donem ulemas: tarafindan
gerceklesen ittifakla alakali olmadigim sdylemistir.'3

Ahbari ekoliine mensup Feyz Kasani (v. 1680) icmay1 muteber ve gayri-muteber
olarak ikiye ayirmis ve bununla ilgili sdyle demistir: “O icma muteber olur ki, immetin
veya mezhebin o, goriis iizerinde kesinlikle ittifaki vardir. Buna &rnek olarak Islam
timmetinin, Hz. Peygamberin (s.a.v) niiblivveti iizerindeki ittifakin1 vermek olar. Bu
icmanin aksine fikir sdyleyen muhakkak dinden ¢ikmustir. Muteber olamayan icmaya
gelince, iimmetten veya mezhepten birkag kimsenin, bir anlayist ortaya koyup ¢esitli
hile ve zanla, diger insanlarin da onun etrafinda birlesmelerini saglamalaridir.”!3*
Buradan anlagilan, her iki ekol arasindaki farklilik rivayetteki icma degildir, fetvadaki
icmadir.

Sonug olarak sdylenmesi gereken sey su ki, iImamiyye mezhebine gére icma,
basli basina bir delil degildirdir, ancak onun vasitasiyla Hz. Peygamberin (s.a.v) siinneti
kesfedilirse gecerli olur. Imamiyye’nin icma konusundaki bu bakis agisi, mezhebe
arastirmaci bir dzellik kazandirmistir. Bu yiizden Imamiyye alimlerinden her nesil
direkt olarak asil kaynaklara (Kur’an ve Siinnet’e) bagvurarak akil ve dogru igtihat
kurallarmi kullanarak fetva verebilir veya kendi ilmi arastirmalarini bagimsizca
yapabilir. Bundan dolay1r Sia aleminde higbir zaman igtihat kapist kapatilarak

yasaklanmamugtir. '3

D.AKIL
1. AKklin Delil Olmasi

Sozlilkte mastar olarak, “menetmek, alitkoymak, engellemek, baglamak”
anlamlara gelen akil, felsefe ve mantik terimi olarak, “varligin hakikatini idrak eden,

maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden, basit bir cevher; maddeden sekilleri

132 Seyh Yusuf Bahrani, el-Hadaiku 'n-Nadira fi Ahkami’l Itrati’t-Tahira, C. 1, Kum, y.y. 1984, s. 35-36.
133 Seyh Sihabuddin el-Amili, Hidayetu l-Ebrar ila Tariki’l Eimmeti’l Ethar, Necef, y.y. 1977, s. 259.
134 Feyz Kasani, Deh Risale, (nsr. Resul Caferyan), Isfahan, y.y. 1992, s. 127-128.

135 Simali, a.g.e., s. 43.
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soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak énermelerde
bulunan, kiyas yapa bilen gii¢”” demektir.'3®

Akil, giizel ve c¢irkini ayirt eden, dini hiiccetlerin varligin1 dnceden idrak eden,
diizenli bilgiyi olusturan, biitiin duyumlar1 bilgi haline getiren, hiikiimlerin ve duyu
idraklerinin hangisinin eksik ve hatali, hangisinin tam ve sihhatli oldugunu gosteren,
haberle gelen bilgilerin dogrusunu yalanindan ayiran tek vasitadir. Akil, mutlak olam
tanimaya yarayici 0zel bir yetenektir, kavrama ve yargilama yetenegidir. Esyada olan
etik degerleri ayirt etme, bilgi nesnesine erisme, onu temyiz, tahlil ve terkip edebilme,
elde ettigi ile bilmediklerine kiyas yoluyla gondermede bulunma, muhakeme etme,
tefekkiir gibi nitelikleriyle birlikte vahye muhatap varlik olan akil, nass olmadan
belirledigi ve belirleyici kabul ettigi ilkelerle akilcilik hareketinin merkezinde
durmaktadir.'’

Imamiyye aklin vahiyle tamamen uyumlu ve Islam Seri’atim Ogrenmekte
giivenilir kaynaklardan olduguna inanmaktadir. Allah’in insanlar {izerinde iki tane delili
ve hiicceti vardir ki, onlarin vasitasiyla Allah’in irade ve istegi anlasilabilir. Onlardan
birincisi batini delildir ki, bunda maksat akildir. Ikincisi ise zahiri delil, yani ilahi

<

Peygamberlerdir. Bazen akla “batini Peygamber” ve Peygamberlere de “zahiri akil”
deyimi kullanilmaktadir. Aym sekilde Imamiyye fakihleri arsinda “Miilazeme”'® kurali
vardir. Bu kurala gore, akil neye hiikiimederse seri’at’ta ona hiikmeder ve ayni sekilde
seri’at neye hiikmederse akil da ona hiikmeder. Ilave olarak Imamiyye fakihleri akls,
ahlaki ve ser’i sorumluluklarin sartlarindan biri olarak saymaktadirlar.'*

Imamiyye alimleri XII. Yiizyiln sonlarina kadar akl, fiiru’u-fikha ait
hususlarda, miistakil bir delil olarak kullanmamuslardir.'*® Bu alimler akil derken neyi
kastettiklerini acik sekilde sdylememisler. Ulemadan bazisi, akildan ser’i delil gibi

istifade etmek bir tarafa, ondan hi¢ bahis etmezken, diger bazisi ise ondan ser’i delil gibi

bahis etmis ancak, burada ki maksatlarini agiklamamuislar.'*!

136 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, D.I.4, C.II, Istanbul, y.y. 1989, s. 238.

137 Kamil Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass (Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’da
Kelamullah Meselesi Ornegi), 1. B. Istanbul, Insan Yayinlar1, 2003, s. 419.

138 Gereklilik

139 Simali, a.g.e., s. 41.

140 Uyar, a.g.e., s. 282.

141 Muzaffer, a.g.e., C. II, s. 109.
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Mutekaddimun doneminde, Usuli diisiince, tam manasiyla tekamiil etmediginden
dolay1, aklin miistakil ser’1 bir delil olmasiyla, Kur’an ve Siinnet gibi ser’i herhangi bir

asla bagli delil olmas1 hususunun bir-birine karistirildig: dikkati ceker.'*?

2. Akhn Delil Olmasi ile lgili Goriisler

flk &nce kaydedelim ki, akila ilk isaret eden kisi Seyh Miifit’tir. Lakin Seyh
Miifid akildan miistakil delil gibi bahsetmemis, iic asildan (Kitap, Siinnet ve icma)
birine ulastiran, ii¢ vasitadan biri olarak bahsetmistir. O vasitalar akilla birlikte lisan ve
ahbardir. Miifid bu ii¢ vasita hakkinda: “Onlar ahbarin delaletini ve Kur’an’in
hiicciyyetini bildiren yollardir” demistir.'*

Onun ilk 6grencisi Serif el-Murtaza ise akla ve akli bahislere oldukca ¢ok agirlik
vermis ve hadislere nadiren bagvurmustur. Ona gore, Allah’1 bilmek i¢in, insanin ilk isi
aklim kullanmasidir. Kisacasi o akli, inancin baslangi¢ noktas gibi gérmektedir.!**

Ogrencisi Seyh Tusi de akli, ser’i deliller icerisinde zikretmemistir. Tusi’nin “el-
Udetu’l-Usiil” eseri, o doneme kadar usiil konusunda benzeri eserler yazilmamasina
ragmen, akil i¢in ayrica bir bahis icermemektedir. O el-Udde isimli usiil kitabinin giris
boliimiinde “ baz1 iyi ve kotii seyleri ve bu arada ser’i delilin delil oldugunu idrak eden
bilgi kaynag1” deyerek akila atifta bulunmustur.!**Onun ifadelerinden anlasildigina
gore, o zamanin zihniyeti akli hiikiimlere ait hususlarda, akli miistakil bir delil gibi
kabullenmeye hazir degildirdiler.'4

Ibn idris Hilli (v. 598/1202) akili dordiincii delil olarak kaydetmis, ancak bundan
neyin kastedildigini agiklamamustir.'*” Ondan sonra gelen Muhakkik Hilli (v. 676/1277)
akli dordiincii bir delil olarak zikretmekle kalmamis bundan neyin kastedildigini
aciklamistir. Ona gore akil iki kisimdir:

1. Ilahi hitaba dayanan akil, kendi i¢inde ii¢ kisma ayrilir:

a. Lahnu’l-hitab',

42 Uyar, a.g.e., s. 282.

3 Muzaffer, a.g.e., C. II, s. 110.

144 Serif Murtazanin “Resail” eserinden naklen, Hasanova, a.g.e., s. 80.
145 Seyh Tusi, el-Udde, C. 1, s. 100-118.

146 Muzaffer, a.g.e., C. II, s. 110.

147 Muzaffer, a.g.e., C: 11, s. 110.

148 «akall1 hitap”
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b. Fehva’l hitab'® |
c. Delilu’l hitab.'°

2. Hitaba dayanmaksizin tek basina hiisnii ve kubhu anlayan akil.!'!

Sehid el-Evvel, Muhakkik Hillinin taksimine aynen katilmakla beraber, buna

ilaveleri de olmustur. Taksimatin birinci kismina:

a. Vacibin mukaddimesinin de vacib olmasi,
b. Z1t meselesi (emrin ziddinin nehiy, nehyin ziddinin emir olmasi),

c. Faydali seylerin mubahliini ve zararh seylerin haramligini eklemistir.
Ikinci kismina ise:

a. Beratu’l-Asliyye,
b. Delilsizligin hiikmii,
c. Az ile ¢ok arasinda ki tereddiit zamani, azin tercihi,

d. Istishabi ilave etmistir'>2.

Imamiyye alimlerinin gériisiine gore, akil, ortaya ser’i bir hiikiim koymamakta,
var olan hiilkmii kesfedip ortaya ¢ikarmaktadir. Usuli ekolun “aklin giizel buldugu bir
seyin Allah’a gore ne i¢in glizel oldugu gerekmektedir?” sorusuna: Akil idrak aracidir.
Biitiin idrak sahipleri onunla neyin giizel neyin ¢irkin oldugunu bilince, idrak
sahiplerinin en miikemmeli olan Allah’in da, giizeli giizel, ¢irkini de ¢irkin bildigine
hiikiim olunur. Ciinkii akli yaratan odur ve akillilarin en kamilidir. Onun kotii olarak
bildigi bir seyin iyiligi hakkinda biitiin akillar ittifak edemez. Bdylece iyi bir fiilin sahibi
oviilmeye, kotii fiil sahibi de yerilmeye layiktir. Allahin bir fiil sahibini dvmesi, onun
miikafatlandirmasi, diger bir fiil sahibini ise yermesi, onu cezalandirmasi anlamina
gelmektedir. O halde aklin hiisiin ve kubuhunu idrak ettigi fiilin faili, aklin rehberligi ile

anlasildigina gore, Allah tarafindan miikafat ve ceza gorecektir.

Sonug olarak, Islam’da akilla gelisen hicbir sey yokutur, ama aklin kesin verdigi

hiikiimler ile tahmin ve sahsi goriisler arasinda fark birakilmasi gerekmektedir. Eger akli

149 “manali hitap”

150 ““delilli hitap veya hitabin delaleti”

151 Muzaffer, a.g.e., C. II, s. 110.

152 Bkz. Muzaffer, a.g.e., C.IL, s. 111, Karaman, a.g.e., C.IIL, s. 373-374.
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ve ser’i iki hiikiim arasinda ¢eliski oldugu zannedilirse, mutlaka bir tarafta yanhshk
oldugu veya akli hiikiim oldugu zannedilen seyin, gercekte akli olmadig1 bilinmelidir.
Yani Allah’in Peygamberleri vesilesiyle insanlara bir seyi bildirip, baska bir taraftan da

kendisinin insanlara verdigi aklin aksini sdylemesi imkansizdir.'*?

III. IMAMIYYE MEZHEBINE GORE FER’I DELILLER
A. ISTISHAB

Istishab, gecmisteki hale dénerek, bu halin hiikmiiniin bekasina hiikiim etmektir.
Daha dogrusu istishab, bir hilkkmiin ge¢gmiste varliginin kesin olarak bilindigi halde, su

anda da varliginin devam ettigine hiikiim etmektir.!>*

Serif Murtaza’nin, kabul etmedigi istishab, Imamiyye alimlerinin ¢ogunluguna
gore hiiccettir. Bir hilkkmiin gegmiste varligi kesin olarak biliniyorsa, su anda da hiikmiin

devami kabul edilir ve bununla emel olunur.'’

Usulilerin kabul ettikleri istishabda hiikmiin bekasi1 kabul edilmektedir. Onlarin
getirmis oldugu delilleri muhtasar olarak, bes ana baslikta toplamak miimkiindiir.
Bunlardan ilk {igli, Masumlarin ahbari, icma ve akildir. Geriye kalan ikisi ise, zanla
amelin vacip olduguna delalet eden deliller ve akilli ve faziletli kisilerin bu konudaki

uygulamalar seklinde kaydedilebilir.!>

Ahbariler, zan ifade ettigi i¢in, bu kaideye karsi ¢cikmiglar. Onlara gore, istishabi

kullanmak yerine, ihtiyat ve tevakkufu kullanmak daha saglamdir.'>’

Ahbari ekoliine mensup olan Astarabadi, istishabin kesinlikle haram oldugunu
belirterek, sdyle sdylemistir:  Ihtilafli olan istishab sekilleri tahkik edildigi zaman, bu
delilin gegersizligi ortaya ¢ikar; ¢iinkii dnceki durumun kalkip yeni bir durumun ortaya

¢iktig1 her hangi bir mevzuda, ser’i hitapla bir hiikiim sabit oldugunda, bilindigi gibi bu

153 Simali, a.g.e., s. 42.

154 Muzaffer, a.g.e., C.IL, s. 241. Ayrica Bkz, Karaman, a.g.e., C. IIL, s. 381, Uyar, a.g.¢., 5.290.

155 Karaman, a.g.e., C. III, s. 381. Ayrica Bkz, Mutahheri, a.g.e s. 65-66.

156 Ayetullah Muhammed Cavad el-Gurevi, Mesadiru’l-Ma 'rifeti’d-Diniyye, Beyrut, Daru’l Hadi, 2004, s.
235-243.

157 Gurevi, a.g.e., s. 248.
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iki durum, birbiriyle farklilik arz eder. Iste istishab diye isimlendirilen sey, hakikatte
ayni olan konunun hiikmiinii, zatta bir olan, lakin sifatta ise ayr1 diger bir mevzuya

tastmaktir. Bunun da Allah yaninda hicbir itibar tasimadig1 gayet agiktir.”!58

Ahbarilerin bu konuda 6rnek olmasi bakimindan, teyemmiimle namaz kilma
Ornegini burada aktarmak yerinde olacaktir. Sihabuddin el-Amili, teyemmiimlii olan
kisinin namazda suyu gordiigiinde, namazi birakip abdest alip yeniden kilmasini mu,
yoksa namaza devam etmesini mi tartismakta, Serif Murtaza ve Muhakkik Hilli birinci

yolu tercih etmekteler.!>

Ahbarilerin istishaba kars1 ¢ikmalar {i¢ temel sebebe dayanir. Birincisi budur ki,
istishab, zanna dayanir ve zan ise ser’i hiikiimlerde delil olamaz. ikincisi Usuliler bunu
destekleyen hadislerin varligmi soyleseler de, ahbariler bunun aksini destekleyen
hadislerin fazlaligim1 savunmaktadirlar. Bu konuda hadislerin ¢oklugu onun kiilli kaide
olamayacagina kanittir. Bu mevzu ile ilgili getirdikleri 6rnek ise, teyemmiimlii kimsenin
namaz esnasinda su goriirse, namazi terk edip, etmemesi olayidir. Ahbarilere goére bu
durumda olan kisi, ister biraktig1 yerden ve isterse de bastan olsun, namazini tekrar eda
etmelidir. Uciinciisii ise, ahbariler, istishabm, hakkinda her hangi bir nassin
bulunmamasi sebebiyle, Allah’in hiikmii bilinmeyen hususlardan olduguna, isaret

etmektedirler.'6°

B. iHTIiYAT

Ihtiyat, bilinmeyen hiikmiin yahut yiikiimliiliigii siipheli olan hiikmiin, biitiin
siklarin1 yerine getirmektir. Yani miimkiin oldugu takdirde sair’in yapilmasini istedigi
muhtemel olanin yapilmasi, yapilmasini istemediginin ise yapilmamasidir. '®' Usuliler
ihtiyat1 bir delil olarak kabul etmemislerdir ve bunu reddetmislerdir. Ahbariler ise

haramla ilgili siipheli konularda ihtiyati bir delil olarak benimsemislerdir.!¢?

158 Astarabadi, a.g.e., s. 159.

139 Uyar, a.g.e., s. 291.

160 Bahrani, a.g.e., C. 1, s. 54-55, Ayrica bkz, Muzaffer, a.g.e., C. 11, s. 241-285.
161 Mutahheri, a.g.e., s. 64-65.

162 Karaman, a.g.e., C. 11, s. 382.
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Ihtiyat1 akli ve ser’i olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Akli ihtiyat, terk
olundugu zaman, uhrevi bir zarar ihtimali tagiyan bir amelin gerceklestirilmesinin,
yapildig1 takdirde uhrevi bir zarar tasiyan bir amelinde terk edilmesinin, aklen liizumuna
isaret etmektir. Bu akli bir hiikkiimdiir ve iki ana kisimdan olusmaktadir. Birincisi,
yapildiginda veya terk edildiginde uhrevi zarar tagiyan fiil, ikincisi ise bundan
kagimmaktir. Ser’i ihtiyata gelince ise, delillerin ¢elismesi veya birbirine benzemesi,
herhangi bir delilin yoklugu veya varsa da buna acik delaletin bulunmamas1 ve ciizi
hiikkmiin hangi kiilli hiikim altinda bulundugu hususunda, kusku yaranmasi gibi
durumlarda, ihtimal olunan biitiin siklarin kullanilmasidir. '3 Kisacas1 Sari, teklifte
biitiin muhtemel hiikiimlerin cem olunmasina hiikiim etmisse o, ser’i ihtiyattir. ihtiyat

bazen amel, bazen de amelin terkini ihtiva eder.

Oncede kaydedildigi gibi, Usuli ekolu ihtiyat1 bir ser’i delil gibi
benimsememisler. Ihtiyattan bir metot gibi ahbariler istifade etmislerdir. Onlara gére,
bir seyin yapilmasinda, miistehab ve vacip olma ihtimali s6z konusu olsa, bu durumda
vacip tercih edilir ve ihtiyata basvurularak fiilin yapilmasi gerekir. Bu durumda
ahbariler, bu fiilin vaciplik ifade ettigini savunurken, Usuliler ise beraete basvurarak,
istishabi tercih edip, bu fiili islediklerini iddia ederler. Yine ahbariler, bir fiilin terkinin
delaleti s6z konusu ise, o fiilin vacip olmasiyla haram olmasi hususunda tereddiit

yasanirsa Imamlardan gelen ahbara gore, terk edilmelidir. '%*

Yukarida anlatilanlardan anlasildigina gore, ahbarilerin, ser’i hiikiimlerde ihtilaf
s0z konusu oldugu zaman, tercih yapmak zorlastiginda, takip ettikleri yol ihtiyattir.
Onlara gore, Allah ve Masumlar disinda kimse helal veya haram kilma yetkinligine
sahip degildirdir. Demek ki, tereddiit vaki olursa ve bununla ilgili ahbardan

(hadislerden) bir cevap bulunamazsa, bagvurulacak yegane yol ihtiyattir.'6>

Ahbarilerin, ihtiyatin vacip olmasiyla ilgili Kura’nd’an, ahbardan (hadislerden)
ve akli delillerden kanitlar1 vardir. Hadislerden getirdikleri delil, ihtiyatla birlikte
tevakkufu da icermektedir. Akli agiklamaya gelince onlar, seriatta haramlarin varliginin

kanitinin herkes tarafindan kabullenildigine ve bu gercegin herkes tarafindan, ser’i

163 Uyar, a.g.e., s. 295.
164 Bahrani, a.g.e., C. 1, s. 71.
165 Amili, a.g.e., s. 223-231.
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ahkama bagvurmaksizin bilinen husus olduguna dikkat ¢cekmektedirler. Onlara gore agik
haram olanlarla yetinilmemeli, haramlik hususunda tereddiit olunan seylerde de, tedbir

elden birakilmamalidir.'%®

Ahbarilerle Usuliler arasinda ihtilafin vaki oldugu alan, bir seyin haram olmas1
hakkinda yaranan siiphelerdir. Ahbariler burada ihtiyata bagvururken, Usuliler beraeti
tercih etmislerdir. Thtiyatin vaki olmas1 imkansiz oldugu zamanlarda, tahyir ilkesinin
uygulanmasi konusunda, her iki ekol ittifak etmislerdir. Tahyir, iki nassin c¢elistigi

zaman, en kolay olaminin tercih edilmesi demektir.'®’

C.SIRET

Caferi usiilciilerinin oldukga sik atifta bulunduklar1 delillerden biriside sirettir.
Siret, genel olarak halkin, bir seyi yapmayr veya yapmamayi adet edinmesidir. Siret
derken halktan, dininden ve milliyetinden asli olmayarak, biitiin insanlar ve bunlarin
yaygin olan adetleri kastedilirse buna ‘“es-siretu’l-ukalaiyye”, yahut “binau’l-ukala”
denir. Siret derken eger miisliimanlar ve yahut belli bir mezhep, mesela Imamiyye kast

2 13

edilirse, buna “siratu’l-miitasarri’a”, “siretu’l-seriyye”, veya “siretu’l-islamiyye” gibi

isimler verilir.'®®

Siret ayrica mistakil bir delil degildir, icma ve aklin 06zel olarak
cesitlerindendir.'® Ayrica siret delilinin, birincisinde Sari’in hiikkmiine delalet etmesi,
ikincisinde ise Masum Imamin goriisiinii aksettirmesi igin baska ihtimalleri ortadan
kaldiran sartlar1 tasimasi gerekmektedir. Bu takdirde de sirete dayanan hiikiim, ilgili

amel veya terkin mesru oldugundan ibarettir.'”

166 Amili, a.g.e., s. 224.
167 Uyar, a.g.e., s. 297.
168 Muzaffer, a.g.e., C. II, s. 153.
169 Muzaffer, a.g.e., C. I, s. 155.
170 Karaman, a.g.e., C. 111, s. 378.
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Siret kendi basina kavli icma gibi Masumun gorisii ile delil olabilir. Seriata
muvafik oldugu siirece ve yapilan fiilde haramlik olmadig: takdirde, siiphesiz ki, kati

delildir.'”!

D. BERAET

Beraet, ser’i hilkmii bilme ve bulmanin imkansiz oldugu veya bu konuda sek

bulundugu takdirde hiikmii yok sayarak buna gore davranmaktir.!”?

Usuliler beraeti, akli ve ser’i olarak ikiliye ayirmiglar. Beraet’i akliyye, delil
bulunmaksizin fiil ve terk yapma veya yapmama konusunda siliphe var oldugunda, aklen
cezanin terettlip etmeyecegine hilkkmetmektir. Beraet’i ser’iyye ise, kendisinde bir siiphe
var olan ve yapilmasinda da kuskuya disiilen bir ser’i hiikim s6z konusudur.
Anlasildig1 gibi, bu prensip, Usulilere gore iki asildan olusmaktadir. Birincisi budur ki,
hakkinda Sari tarafindan bir hiikmiin gelmedigi ve siiphe séz konusu olan sey. Ikincisi

ise haramlik olmadig1 takdirde cezanin olmayacagidir.!”?

Bu konuda da iki ekol arasinda tartisma mevcuttur. Bu, onlarin genel olarak akil
ve dine bakiglariyla ilgilidir. “ Esyada asilolan ibahadir” goriisiinii savunan usiillilere
gore kusku, ya bir seyin vacip oldugunda ya da haram oldugunda meydana gelmektedir.
Vacibde siiphe varsa, sliphey’i vacibiyye (vacip konusunda yaranan siiphe), haram
konusunda siiphe meydana gelmisse siiphey’i tahrimiyye (haram konusunda yaranan
stiphe) olarak isimlendirilir. Usuliler, her iki siiphe arz ettiginde beraet’i-asliyyeyi
savunurlar. Onlar, esyada ibahanin asil oldugundan hareketle, haramliina dair agik bir

nass bulunmadig: siirece, esyanin mubah oldugu kanaatindedirler.!”

Bunlarin aksine ahbariler, haram ve helalligine dair acik delil bulunmadig:
siirece, esyanin haramligina hiikiim ederler. Onlara gore, bu durumda izlenecek yol,
tevakkuf ve ihtiyattir. Ahbarilerden olan Hiirr Amili (v.1104/1692), bu konudaki

goriistinli gayet agik sekilde soyle 6zetlemistir: “Beraetin caiz olmadigini akli delillerle

17! Muzaffer, a.g.e., C. 111, s. 153-158.

172 Karaman, a.g.e., C. 11, s. 381.

173 Muhammed Takiy el-Hakim, el-Usiilii’I-Amme fi’l Fikhi’l Mukaren, Necef, y.y. 1979, s. 481.
174 Uyar, a.g.e., s. 292.
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ispatlamak miimkiindiir. Bunun hasili ise, zararin definin aklen vacip olmasidir. Bu
kaideyi terk eden, akilli kimseler tarafindan zammedilir. Mesela, birisi bir seyin yiyecek
mi yoksa oldiiriicli bir zehir mi oldugunda tereddiit etmesine ragmen, sonradan onu
yese, akil sahipleri tarafindan kinanir. Bu biitiin siipheli seylerde gecerlidir. Oyle ise bu
gibi konularda, nasla hareket etmek, aksi takdirde tevakkuf ve ihtiyata basvurmak

gereklidir.”!”

“Esyada asil olan ibahadir” prensibine karsi c¢ikan ahbariler, bu goriislerine
destek mahiyetinde Masumlarin hadislerinden bir siirii delil ortaya koymuslardirdir.
Onlara gore, beraet, dinin kemale ermesinden Once caizdir. Allah’in dini
tamamlandiktan ve Imamlar da her bir olayla ilgili Allahin muayyen bir hiikmiiniin
bulunduguna isaret ettikten sonra, yapilacak yegane sey, beraet gibi hiicciyyeti belirsiz

olana degildir, Imamlarin ahbarina (hadislerine) bagvurmaktir.!”®

Usuliler, esyada asil olanin ibahe olduguna dair, Kur’an, Siinnet ve Icmadan
bir¢ok delil ileri slirmiisler. Onlarin akla dayali getirmis olduklar1 izahlar, daha tutarh
goziikmektedir.!”” Onlar tahrim’i siiphe hususunda, eger Sari tarafindan teklif beyani
gelmemis ise, aklen cezanin miimkiinsiizliigiinii savunmaktadirlar. Ahbariler, bunun
aksine, insana giiciiniin iizerinde bir yiik ylikleme oldugunu sdyleyerek, aklen ve ser’an
kabih oldugunu savunmuslar. Usuliler, kulun, cezay1 gerekli kilan seyi, teklif gelmeden

de akil edebilecegini sdylemisler.!”®

175 Hiirr el-Amili, a.g.e., s. 472-473.
176 Amili, a.g.e., s. 266.

177 Uyar, a.g.e., s. 294.

178 Garavi, a.g.e., s. 266-267.
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IKiNCi BOLUM

IMAMIYYEDE HADIiS ANLAYISI ve HADISLERIN CESITLERI

I. IMAMIYYEDE HADIiS ANLAYISI

A. HADISIN TANIMI ORTAYA CIKISI ve BUNUNLA ILGILI
GORUSLER

1. Hadisin Tanim ve ortaya ¢ikisi

Hadis ¢agimizda Masumun soz ve filini hikdye etmektir ve beseri bir mahiyeti
vardir. Bu, Masumun soziinii hikaye edip seslendirmektir; yoksa zihnimize adim atan,
bu ylizden de kesme, carpitma, birgok lafiz ve makam karinesinden kopukluk gibi
hasarlarla yiiz yiize olan ve nakledenin kendisiyle tam mutabakat tasimayan sey

degildir.'”

Hadis harfi manada “sdyleme”, “haber verme”, “sohbet” manalarini ifade eder.
Istilahta ise hadis, Hz. Peygamberin (s.a.v) sdyledigi her hangi bir sdze, yaptig1 her

hangi bir fiile, Sahabe’nin yaptig1 fiile kars1 miinasebetine (takrir) denilmektedir.'

Hadis Kur’an’dan sonra Islam’m ikinci kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Zira
bir taraftan Kur’an’in tefsiri'®! olmasi, diger taraftan Hz. Peygamberin (s.a.v) hem kavli,
hem fiili, hem takriri olmasi ona bu 6zelligi kazandirmaktadir. Hadis olmadan Allahin
Kur’an’daki gercek muradini anlamamiz miimkiin degildirdir. Ciinkii Kur’an’i
Kerim’de ahkadm ayetlerinin ¢ogu miitesabih ve miicmeldir. Bunlardan hiikiim

cikarmaya akil yeterli degildirdir. Bunlari anlamak i¢in hadisin varligi muhakkaktir.'®?

Imamiyye mezhebine gore, Hz. Peygamber (s.a.v) Kur’an’i Kerim ile karisir
ihtimaliyle hadislerin tedvinini yasaklamamistir. Hz. Resulullah (s.a.v)’den Once de

yazili eserlerin bulundugunda siiphe yoktur. Muallakat-1 Seb’a yazili olarak Kéabe’nin

17 Abdulhadi Mesudi, Hadisi Anlama Metodolojisi, (¢ev. Kenan Camurca), Istanbul, y.y. 2014, s. 209.
180 Hiiccetii’l-Islam ve’l-Miislimin Seyyid Said Resadi, Hadis IImi, Bakii, y.y. 2003, s. 1.

181 Hadis, Kur’an’i Kerim’in emirlerini agikladig1 i¢in bu ydniiyle Kur’an’i Kerim’in tefsiridir.

182 Abdullah Unalan, Sia 'da Hadis Usiilii, Istanbul, Israk Yaynlari, 2008, s.109.
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duvarinda asliydi. Resulullahin (s.a.v) kendisi de yaziy1r kullanmak zorundaydi.
Nitekim Islam’a teblig amaciyla bir¢ok krala mektup yazip gdnderdigi tarihte
malumdur. Kur’an katipligi yazmay iyice beceren Sahabenin varligim1 gerektiriyordu.
Hz. Peygamberin (s.a.v) kirk civarinda katip’inin oldugu bilinmektedir. Bundan,

Sahabenin yaz1 kullandigin1 anlamaktay1z.'®?

Hadisin tedvin doneminin h. ikinci asirdan basladigini iddia edenlerin aksine,
Resulullah (s.a.v) doneminde tedvin olundugunu savunan tez daha saglamdir.
Sahabeden rivayet edilen ve tevatiir derecesine ulasan pek ¢ok rivayet, hadisin
Resulullah (s.a.v) doéneminde yazildigini ispat etmektedir.!®® Kesinlik derecesine

ulasmus veriler, hadislerin Resulullah (s.a.v) déneminde yazildigim kanitlar.'®®

Bu rivayetlerden birisinde soyle gecer: Abdullah b. Amr b. As soyle diyor; “Ben
Resulullah’tan (s.a.v) duydugum her seyi yaztyordum. Kureys muhacirleri beni bu isten
alikoyarak dediler ki; Sen Resulullah’tan (s.a.v) duydugun her seyi yaziyorsun, oysa
Resulullah da bir beserdir, 6fkelendigi ve sevindigi zaman konusmaktadir! Onlarin bu
sOziinden sonra artik bir sey yazmadim ve konuyu Resulullah’a (s.a.v) aktardim. Hazret
parmagiyla miibarek dudaklarina isaret ederek soyle buyurdu: “Yaz. Vallahi ondan

haktan baska bir sey ¢ikmaz.'%¢”

Hadislerin h. ikinci asirda degildir, Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde tedvin
olunduguna siiphe yoktur. Ciinkii tarihi belgeler, veriler ve eski kitaplar bunun aksini

ispatlamamaktadir.'®’

Resulullah (s.a.v) da ayni 0l¢lide hadis yazmaya dnem vermis ve iimmete hadis

yazmay1 tavsiyede bulunmustur. Resulullahin (s.a.v) kilicinda, “Topragin tohumlarini

calanlar melundur, iyilik yapanin iyiligini inkar eden melundur” yaziliyds.'®8

183 Unalan, a.g.e., s. 50-51.

184 Nureddin Itir, Menhacu 'n-Nakd fi Ulumi’l-Hadis, Beyrut, y.y. 1041, s. 40.

185 ftir, a.g.e., s. 50

186 Syinen’i Darimi, 1/125, “Men Rehase Fi’l-Kitabe” babi; Siinen’i Ebu Davud, 2/126, “Kitabetii’l-Ilim” ;
Miisned’i Ahmed, 2/162, 792, 207, 215; Miistedreku’s-Sahihayn, Hakim, 1/105-106; Camiu Beyani’l-Ilm-
i ve Fazlihi Ibn-i Abdu’l-Birr, 1/85, 2. Baski, Kahire, 1388- den naklen Sigatu’l Islam Kuleyni, Ustil-i
Kdfi, C.1,s.9.(6n s6z)

187 Subhi Salih, Hadis Ilimleri Ve Hadis Istilahlari, (cev. Yasar Kandemir), Istanbul, Gaye Matbaacilik,
1996, s. 33.

188 Kurtubi, Camiu’l Beyan el-Ilm’i ve’l Fadluh, C. 1, Kahire, Matbaatii’l Fenniyye, 1982, s. 71.
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Aise (r.a) anlatiyor: “Resulallah (s.a.v) bir deri, kalem ve hokka istedi. Deri

doluncaya kadar yazdird1.”'%°

Mekke-nin fethinin akabinde, Resulullah (s.a.v) bir hutbe verdi. Yemenden Ebu
Sahin bu hutbenin yazili metnini istemesi iizerine, Allahin Peygamberi (s.a.v) “Ebu

Saha yaziniz” buyurmuslardir.'®

Yezid er-Rekkasi anlatir: Biz Enes b. Malikin yaninda toplanmistik. Bize bir
tomar yazili kagit getirdi ve “Bunlar Resulullah (s.a.v)’tan duydugum, yazdigim ve Ona
arz ettigim hadislerdir” dedi.!”! Cabir b. Abdullah’in sahifesi oldugunu Ibn Sad, ibn Ebi

Hatim, Abdurrezzak ve Zehebi gibi limler nakletmektedir.'*?

Ahmed b. Hambel, hadis tedvini ile ilgili olarak “Hadis tedvini olmasaydi bizler
ne ise yarardik” demektedir.!”® Biitiin bunlar, hadis kitabetinin Hz. Resulullah (s.a.v)
doneminde basladigim1 apacgik gostermektedir. Hadis tedvin’in’in yasaklandig
hususunda gelen rivayetler, 6zel durumlar1 ve sahislar1 baglamaktadir. Menedilmesiyle

alakali rivayetler ise, tarihi ve sosyal realiteye aykiridir.!**

2. Hadisle ilgili Iimamlarin Goriisleri

imamiyye Alimleri’nin Hz. Peygamberin (s.a.v) sozleri ile birlikte ikinci ser’i
hiiccet kabul ettigi Imamlarin ahbarmi da, daha genis bir cercevede Siinnet olarak ifade
edecek olursak, delaleti bakimindan Ehli Siinnetle Sia arasinda bir farkliligin
olmamasiyla beraber, mahiyet itibariyla bir farkliligin varlig1 ortadadir. Ehli Siinnet
ekolu, siinnet anlayisin1 Hz. Peygamberin (s.a.v) kavli, fiili ve takriri ile sinirlandirirken,
Sia ekolu, Imamlarm kavillerini de buna katarak alan1 genis tutmaktadir. Imamiyye ye

gore, siinnet, Hz. Peygamber (s.a.v) ve Imamlar (a.s) dan sadir olan her seyi

189 Semani, Edebu ’l-Imla ve l-Istimla, Beyrut, Daru’l Kutub, 1401, s. 12.

190 Byhari, 11im/40, Tirmizi, Ilim/12.

191 Ramahiirmiizi, Hasan b. Abdirahman, el-Muhaddisu’l-Fasil beyne 'r-Ravi ve'l-Vai, Beyrut, y.y. 1391,
s. 367.

12 1bn Sad, Tabakatu’l Kiibra, C. V, Beyrut, y.y. t.y.s. 467; Abdurrezzak, el-Musennef, C. XI, Beyrut,
Mektebetii’l Islam, 1970, s. 183; Zehebi, Tezkiretii'I-Huffaz Liz-Zehebiy, C. 1, Beyrut, y.y. t.y. s. 43.

193 Unalan, a.g.e s. 54.

194 Unalan, a.g.e., s. 37.
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kapsamaktadir.'”Béylece hiicciyet bakimindan Hz. Peygamberle (s.a.v) Imamlarin (a.s)

kavli arasinda fark yoktur.

Ister ahbari, isterse de Usuliler arasinda gaybet &ncesi ve gaybetin ilk
donemlerinde, ser’i konularin cevaplarinin ahbarda (Masumlarin hadislerinde) oldugu
hususunda ittifak vardir. Usuli ekolu, zaman ilerledik¢e yeni problemlerin dogmasi
sebebiyle, ahbarin immet icin yeterli olmadigin fark etmislerdir. Onlar, Kur’an gibi
Stinnetin de hiiccet oldugunu kabul ederken, ahbariler, mutlak-mukayyet, muhkem-
miitesabih gibi hususlara sahip oldugu sebebiyle, Nebevi siinnetin de Imamlarin ahbari
ile anlasilacaginin miimkiin oldugunu sdylemisler'®®. Onlara gore, Siinnette nasih ve
mensuh bir birine karistigindan dolayi, bunu ancak Imamlarin ahbariyla ¢dzmek

miimkiindiir.'®’

Ahbariler, arapga bilen herkesin, hadisleri anlayip amel edebilecegini
savunurken, Usuliler, hadisleri arastirip manalarini tanimadan bunun miimkiinsiizliigiine
dikkati ¢ekmigler. Onlara gore, bunu bilmek i¢in ancak biitiin hadis lafizlarin1 bilinmesi

gerekmektedir.'”®

Usuliler, ser’i konularda imamlarin hadisleri haricinde baska bir kaynaga
basvurulmayacagi diisiincesine siddetle karst ¢ikmislar ve birgok hadislerin onlari
destekledigini dile getirmisler. Onlara gore, kaybet doneminde fukahay1 taklit etmek,
Masum Imamu taklit demektir ve onlarin ortaya koyduklar: ictihatlar da, gercek hiiccet

olan Masumun soziidiir.'*°

Ahbariler, Usulilerin kendi fikirlerini savunmak i¢in delil olarak getirdikleri
hadislerde gecen “fukaha” kelimesinin miictehitler degildir, imamlarm hadislerini
rivayet eden raviler manasinda soylendigini savunmaktadirlar.?°Ahbarilige en biiyiik
darbeyi vuran Vahid Behbehani (v. 1790), bu konuda sunlar1 sOylemistir: “O zaman
ahbari ekolu hadislere dayandigini iddia etmis olmasi sebebiyle, ravi’yi masum

saymiglar ve sened silsilesinin hepsini de ayni sekilde masum olarak kabul etmislerdir;

195 Uyar, a.g.e., s. 258.

196 Astarabadi, a.g.c., s. 47.

197 Astarabadi, a.g.e., s. 136.

198 Vahid Behbehani, Risaletii’l-Ictihad ve l-Ahbar, y.y. 1895, s. 80.
199 Uyar, a.g.e., s. 262.

200 Feyiz Kasani, el-Usiilii'I-Asila, Iran, y.y. 1970, s. 50-65.
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clinkii haberi nakleden onlardir. Diger taraftan ayni sahislar, herhangi bir konu iizerinde
ittifak ettiklerinde, Masumlarin ahbarina dayanmadiklar1 i¢in hataya diismiisler. Onlar
bu tavirlariyla hadisleri gz ardi etmis olurlar. Diger taraftan ravilerin cerh ve tadil
(nasil bir insan olduklar arastirilmadan) edilmeden masum konumunda tutulmalari, her
seyden 6nce Imamin ismetine halel getirir’>°' Behbehani’nin bu degerlendirmesinden,
yalnizca hadislere sarilip, bunun disinda baska bir yolla ser’1 hiikkmiin elde olunmasinin
miimkiin olmadigini ve hadislerin zahirinin yegane delil oldugunu savunan zihniyetin,
yanlig diisiindiigii anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak bu anlayisa gore, Kitap ve Hz.
Peygamberin (s.a.v) hadisleri, ser’i hiikiimlerin anlasilmasinda yeterli degildirdir.?%?
Yukarida da anlatildig1 gibi, ahbariler, tesride ahbarin (hadislerin) yeterli oldugunu ve

bundan bagkasina sarilmanin caiz olmadigini, Usuliler ise s6z konusu iddianin aksini

savunmaktalar.?®

B.IMAMIYYE MEZHEBINDE HADISLERIN KAYNAGI

1. Imamiyye Mezhebinde Hadis Tarihi

Imamiyye hadis tarihi ile Ehl-i Siinnet hadis tarihi dénemleri arasinda ii¢ yonden
farklilik vardir. Birincisi, Ehl-1 Siinnet hadis tarihindeki ilk donem olan hadis yaziminin
yasaklanma donemine benzer bir doneme S$ia hadis tarihinde rastlanmasi
miimkiinstizdiir. Zira Sia hadis tarihinde herhangi bir kopukluk yasanmamis ve bu
sekilde hadis zincirleri eksiksiz olarak Risalet ve Imamet sahiplerine ulasmistir. Bunun
icindir ki, Sia hadis tarihinin ilk donemlerini hadislerin yazildigir ilk donem
olusturmaktadir. Ikincisi, Sia’nin ilk hadis mecmualarim1 derleyenler, “Usiil-i Erba’a
Mi’a”?% gibi yazili siinnetlerden faydalanmislardir. Ugiinciisii, Sia hadis dénemlerinde
yasak ve kesintinin olmayisi, hadislerin yazilmis siinnete dayanmasi ve Ehl-i Beyit
Imamlarmin bu sahifeleri nezaret altina almalariyla, sahte ve uydurma hadis konusu

azdir.”%

201 Vahid Behbehani, el-Fevaidu’I-Cedide, Tahran, Meclis Yayinlari, t.y. s. 117.

202 Riisdi, el-Akil Inde’s-Siati’l Imamiyye, Bagdat, y.y. 1973, s. 52-53.

203 Uyar, a.g.e., s. 263.

204 “Dprtyiiz ilke” karsida bahis olunacaktir.

205 Ali Nasiri, “Sia Hadis Tarihine Genel Bir Bakis”, Misbah Dergisi, Istanbul, S. 7-8, 2014, s. 137.
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Sia’nin ilk hadis kaynaklarinin yazilmasi Hz. Resulullah (s.a.v) zamanindan
Imam Zeynelabidin (a.s) dénemine kadardir. Tarihte adi gegen fakat giiniimiize

ulagmayan sayfalardan bazilar1 sunlardir:

1. Hz. Peygamberin (s.a.v) vefatindan sora Islam dini hakkinda bilgi edinmek
maksadiyla Roma Krali tarafindan gonderilmis Katolik din adami ile Hz. Ali (a.s)
arasinda gecen diyalogun, Selman Farisi (r.a) tarafindan kaleme alinmis sahife. Salman
Farisi’nin (r.a) Hz. Peygamber’den (s.a.v) duydugu biitiin hadisleri topladig1 “Kitabi
Hadisi Caselik” adinda bir sayfasinin da bulundugu kaynaklarda nakledilmektedir.?%

2. Ubeydullah b. Hiirr-i Cufi kitab1. Bu kitapta Hz. Alinin (a.s) baz1 hutbeleri
kayithdir.?’” Rical alimlerinden olan Necasi, Hiirr-i Cufi’yi énemli Sii miisannefleri

arasinda zikretmistir. Sii muhaddisler Cufi’den hadis rivayetinde bulunmuslardir.?%

3. Ali b. Rafinin, namaz, oru¢ ve abdest gibi, fikhi konular1 i¢ceren ve Ehl-i

Beyit’in dvgiisiine mazhar olan “Kitabii’s-Siinen Ve’l Ahkam Ve’l Kazaya” kitab1.2%

4. Hz. Resulullahin (s.a.v) Hz. Aliye (a.s) imla ettirdigi onunda kaleme aldig1
kitap. Bu kitap hakkinda Seffar el-Kummi (v.290/902) “Basairu’d-Deracat” adl
eserinde, soyle nakleder: “Allah Resulu (s.a.v) Hz. Aliye (a.s) sana sdylediklerimi yaz,
dedi. imam Ali (a.s), ey Allahin Peygamberi (s.a) benim unutacagimdan endisemi
ediyorsunuz? deyince, Resul-i Ekrem (s.a.v), senin unutacagindan endisem yok ¢iinkii
Allahtan senin unutkanliktan korunmani diledim ama ortaklarin i¢in yaz. Bunun iizerine
Imam Ali (a.s), kimdir benim ortaklarim? Seklinde sorunca, Allahin Peygamberi (s.a.v),

soyundan gelecek olan imamlar, diyerek cevap verdi.”?!°

5. Hz. Fatimaya (a.s) mahsus, Hz. Peygamberin (s.a.v) nasihatlerini iceren,
“Mushaf’t Fatima” denilen kitap. Bu kitap hakkinda Seffar el-Kummi Eban b.

Osmandan, Ali b. Hiiseyin’den, Imam Cafer Sadik (a.s) ‘tan sdyle rivayet etmistir:

206 Kuluyev ibrahim, Hadissiinasligin Esaslart, Bakii, 1lim Nesriyati, 2013, s. 37-38.

207 Allame Meclisi, Biharu’l Envar el-Camietii’l-Lidurari’l Eimmeti’l Ethar, C. 1, Kum, Firdevs
Yaymlari, ty. s. 31-32; Hiirr Amili, Vesailu ’s-Sia Ila Tahsili Mesaili 's-Seriyye, C. I, Kum, Miiessesetii’l
Alulbeyt Yayinlari, 1414, s. 6-8.

208 Kuluyev, a.g.e., s. 44.

20 Kuluyev a.g.e., s. 37.

210 Hasan b. Ferruh es-Seffar el-Kummi, Basairu’d-Deracati’l Kiibra fi Fedai’l-i Ali Muhammed (s),
Tahran, Mensureti’l Alemi, 1984, s. 187.
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“Mushaf’1 Fatima bizim yanimizdadir. Vallahi onda Kurandan bir harf bile yoktur. O
ancak Resulullahin (s.a.v) imlas1 ve Ali (a.s)’in hattiyla yazilmis bir kitaptir. “*!! Hz.
Fatima (a.s) bu kitabi, babas1 Hz. Peygamber (s.a.v) ‘in kelamlarin1 i¢erdigi i¢in ogullari

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (a.s)’den ¢ok sevdigi de kaynaklarda zikrolunmustur.?!?

Bazi rivayetlerde, Ehl-i Beyit Imamlarinin yaninda babalar1 imam Aliden (a.s),
biri iginde haram ve helalleri bulunduran “Camia” ve digeri ise gelecekte vuku bulacak

haberleri iceren “Cifir” adinda iki kitabin bulundugu nakledilmektedir.?!?

6. Hz. Alinin (a.s) hutbe, mektup ve nasihatlerini iceren “Nehcii’l-Belaga”
adinda ve bu giiniimiize kadar gelmis fesahat ve belagat kitabi. Tarih boyunca bu esere,
binlerce serh, talik ve terclimenin yapilmasi, gerek Sia ve gerekse Siinni ulemasinca
Nehcii’l-Belaga’nin 6nemini gostermektedir. Bu sebeple de bu kitabi, Sia’nin en 6nemli

rivayet miraslarindan birisi olarak tanimlayabiliriz.>'*

7. “Sahife-i Seccadiye”, Imam Zeynelabidin (a.s) dan nakil edilen ¢esitli
konularda 6nemli 6gretilerin sakli oldugu bir dua mecmuasidir. Elimizde mevcut olan
sahife 54 duadan miitesekkildir?!> Bu kitap hakkinda Allame Seyyid Muhsin el-
Amilinin goriisii soyledir: “Sahife-i Seccadiyenin sonsuz belagat ve fesahati, kiymetli
mana ve muhtevasi, Allah katinda husu ve tevaziiyli 6greten engin ve essiz kelami ve
Hakkin huzurunda af dileyip ona tevessiil hususunda inanilmaz 6gretileri bu eserin
Imam Seccad’a (a.s) ait oldugunu siibut eden en biiyiik sahitlerdir.”*'®Yukarida zikir

olunanlar Sia’nin, tarihi hadis kaynaklarindan birkagi idi.

2. imamlarm Sézlerinin Hadis Olarak Degerlendirilmesi

Sii itikadinin iizerine bina edildigi temel esaslardan biri, Imam’mn

Peygamber’den (s.a.v) sonra nihai dini otorite oldugu, hatadan korunarak masum

21 Seffar el-Kummi, a.g.e.,, s. 157-158, ayrica bkz, Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 405-410.

212 Kuluyev, a.g.e., C. I, s. 36.

213 Kuleyni, a.g.e., C. 1, Hiiccet Babis. 405-410.

214 Nasiri, a.g.e., s. 143.

215 Nasiri, a.g.e., s. 143.

216 Allame Seyyid Muhsin Cebel Amili, 4 'yanu’s-Sia, C. 1, Beyrut, Daru’l Taarufii’l Matbuat, 1986, s.
638.
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oldugu ve kendisine dogaiistii bilgiler bahseden bir ilim yetisiyle donatildigidir. Ciinkii
Imamlar da Peygamberler gibi Seri’at1 koruyan ve ayakta tutan kimselerdir. Bu agidan
Imamlar’in konumu da Peygamberlerinki ile aymidir. Imam’a, mazlumun intikamni
zalimden almasi, fesadin ortadan kaldirilmasi igin ihtiya¢ vardir. Imam, zorbanin
zulmiinii 6nlemesi icin, yiice Allah tarafindan Ilahi bir lutiiftiir. Halki itaat etmege,
haramlardan sakinmaya yoOnlendirir. Hudut ve kanunlarin yasatilmasini, fasiklarin
cezalandirilmasini, kinamay1 hak edenlerin kinanmasini saglar.?!” Dolayisiyla, imamet
[lahi bir ahittir ve Allah Teala dinin hiikiimlerini Peygamberi vasitastyla ulastirdig1 gibi,
bu ahidini kimin iizerine birakigin1 da yine Peygamberleri vasitasiyla bildirir. Yani
Imamet bir ahit olup, imam se¢imi Allah’a mahsustur.?'® Bu inang¢, kagimilmaz bir
sekilde Sia’nin hadis anlayisina da yansimistir. Bu sebepten dolayidir ki, biitiin Sii
isnatlar, ii¢ temel sekilden birine sahiptir. O ii¢ temel sunlardir: 1. Isnat yalmzca bir
Imamdan gelir, 2. veya seleflerinden nakilde bulunmus bir imama uzanir, 3. ya vasitasiz
veya vasitali sekilde Peygamber’den (s.a.v) rivayette bulunan bir imam’a ulasir. Sii
hadislerin biiyiik ¢ogunlugu, Hz. Peygambere (s.a.v) ya da Imamlar’in seleflerinden
miitesekkil bir isnada dayanmay1p, Imamlar’a sorulan soruya ve Imam’in da bu sorulara

yanitladigi cevaplardan olusmaktadir.?!

Imamiyye’den bir kismi Masum Imamlar’m Hz. Peygamber (s.a.v) disinda
gecmis Nebi ve Resullerden iistiin olduklarini, diger bir kismu ise ulii’l-azim
Peygamberler hari¢ digerlerinin fevkinde durduklarini, diger bir gurup ise, imamlar’in

Peygamberler’den sonra geldiklerini iddia etmislerdir.??°

Imamiyye mezhebine mensup olan hi¢ kimse, Imamlar1 inkar edeni kiifiirle
su¢lamamistir. Konumuzla pek yakindan ilgili olmamasina ragmen, birka¢ alimden

ornek getirmek yerinde olacaktir. Muhammed Hiiseyin Kasif’iil Gita (v. 1954) soz

27 Allame Hilli, fmamet (Nehcii’l Hak ve Kesfii’s-Sidik’tan secmeler), (¢ev. Komisyon), Istanbul,
Alulbeyt Yaymlari, 2008, s. 29. Ayrica bkz. Henri Laoust, “El-Hilli’nin Doktrininde Siinni’ligin
Elestirisi”, (cev. Saffet Sarikaya), Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Exzurum, S. 13, 1997,
ss. 300-304.

218 Allame Murtaza Askeri, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Siinnet Ekolleri Imamet ve Sahabe, C. 1, (¢ev. Cafer
Bendiderya ve Ismail Bendiderya), Istanbul, Kevser Yayinlari, 2005, s. 279.

219 Ron P. Buckley, “Sii Hadislerin Kaynagi Olarak Cafer es-Sadik”, Sianin Hadis Anlayisi Uzerine
Incelemeler, (¢ev. M. Macit Karagdzoglu, M. Enes Topgiil), Istanbul, Klasik Yayinlari, 2015, s. 41-42.
220 Seyh Miifid, el-Evailii'I-Makalat fi’l Mezahibi’l Muhtarat, Tahran, Danesgahi Tahran, 1993, s. 23.
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konusu iddiaya sdyle yanit vermistir: ¢ Imamete inanan kisi imamiyye’ye gore bilhassa
miimin’dir. Dinin dort esas riiknline iman eden, genel manada Miisliiman’dir,
miimin’dir. O sihisa Islam’m biitiin hiikiimleri uygulanir. Imamete inanmiyor diye,
Allah korusun, Miisliimanliktan ¢ikacak degildirdir.” Ayni konuyla ilgili olarak
Serafiiddin el-Musevi (v. 1958) de soyle sdylemistir: “Miisliimanlar tekfir etmekten
Allah’a siginir, saldirgan, giinahkar, arkadan atan, laf tagiyici her kese kars1 Allah’tan
yardim dileriz. Sia’nin, kelime-i sehadet getiren, namaz, orug, zekat ve hac ibadetlerini
yerine getiren, ahret giiniine inanan kimseleri tekfir etmesi, nasil miimkiin olabilir.”
Muhammed Bakir es-Sadir da “Kim Allah’in vahdaniyetine (birligine), Muhammed
(s.a.v)’in risaletine ve ahret giiniine iman ediyorsa, hangi firka veya guruptan olursa
olsun veya Islam mezheplerinden hangisine mensup bulunursa bulunsun, o sahis

Miisliiman’dir, temizdir.”?*! diyerek séz konusu iddiaya cevap vermistir.

Iman, bu vasiflara has bulunan imamlara itikat etmek, onlarin Peygamberin
vazifesini tistlenmis irsat ve rehberligini yiirlitme yetkisine sahip olduklarina inanmakla
tamamlanir. Imamlar seriat ve diinya islerini yiiriitmek, cemiyette birlik ve beraberligi
saglamak, diismanligt ortadan kaldirmak, adaletin yayilmasi gibi konularda
Peygamberin umumi velayetine sahip kimselerdir. Bundan dolayidir ki, Imamet

Niibiivvetin devami, imam da Nebinin halifesidir.???

Imamiyye, mamet inanciyla ilgili Kur’an ve Hadislerden istidlal etmektedir.
Kur’an’dan getirilen delillerden bazilar1 sunlardir: “ Sizin veliniz ancak Allah, resulii ve
birde iman edenlerdir ki, onlar Allahin emirlerine boyun egerek namaz kilarlar, zekdt
verirler. %3, Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda c¢ekisenlere, sizler ve
bizler dahil olmak iizere gelin, siz ¢cocuklarinizi, biz de ¢ocuklarimizi, siz kadinlarinizi,

biz de kadinlarimizi ¢agiralim, sonra dua edip, Allah’tan yalancilar iizerine lanet

dileyelim "?**; “Ey Ehli beyit, Allah sizden giinahi gidermek ve sizi tertemiz pak yapmak

221 Abdulkadir Cuhacioglu, Sia Ve Imamet, istanbul, Kevser Yayinlari, 2012, s. 89-90-91.

222 Genis bilgi i¢in bkz. Cuhacioglu, a.g.e., Ayrica bkz. Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia
Inang Esaslar, Istanbul, y.y. 2000, s. 129-152. imamlar’in sayisiyla ve kimlikleri ile ilgili bkz. Yunus
Emre Gordiik, fmam Cafer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isari Tefsir, (ed.) Erhan Giingor, 1. B. Istanbul,
Insan Yaymlari, 2011, s. 64-65.

223 E]-Maide/55.

224 Ali imran/61.
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istiyor.”?3; “Benim ahdim zalimlere ermez.?*S; “Ey resul, rabbinden sana indirileni

teblig et, eger bunu yapmazsan Allah’in elgiligini yapmamis olursun. Allah seni

insanlardan koruyacaktir.”?%’

Stinnette istidlal edilen rivayetlerin bazilarini sdyle zikir edecek olursak onlardan

birincisi sudur: Hz. Peygambere (s.a.v) inzar ayeti**®

indiginde yaptirdig1 ziyafete
akrabalarin1 ¢agirarak kendisine inanmalarini istemis ve aralarindan kimin kendisine
yardime1 olacagini sordugunda her kes susmus, Hz. Ali kiiclik yasta olmasina ragmen
elini kaldirmis, bununla da Hz. Peygamberin (s.a.v) eli iizerine el koydugu i¢in, o

mecliste kardes, vasi ve halife unvanmi kazanmistir.??’

Medine’ye hicreti zamant,
Medineliler ile Mekkeliler arasinda yapilan kardeslik esnasinda herkesi bir birine kardes
yaparken, Hz. Peygamberin (s.a.v) Hz. Ali’yi kendisine kardes se¢mesi, daha sonra onu
kiz1 Hz. Fatima (s.a) ile nikdhlamasi, imamlik makaminin delillerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bir bagka delil ise, Hz. Peygamberin (s.a.v) hicretin 9. senesinde Tebiik
Gazvesi i¢in Medine’den ayrildiginda, Hz. Ali’yi ailesinin ve kendisinin islerine nezaret
etmek i¢in Medine’de vekil tayin etmistir. Bunun {izerine kendisinin 6nemsiz isler i¢in
terk edildigi hakkinda yayilan dedikodulardan dolayi, silahiyla beraber Hz.
Peygamberin (s.a.v) kafilesine ulasip durumu ona ileten Hz. Ali’ye (a.s) verilen cevapta,
kendisinin donmesi, geride kalanlar i¢in halef olarak bulunmasini istenmis, Musa’ya
nispetle Harun ne ise, kendisinin de o makamda bulundugu belirtilmis, fakat niibiivvetin

devam etmeyecegi uygun bir dille agiklanmugtir.>*

Imametin en biiyiik delillerinden birisi, Gadri Hum olayidir. Olay sdyle vuku
bulmustur: Hz. Peygamber (s.a.v) veda haccindan dondiigii zaman, zilhicce aymnin 18
(17 Mart 632) Mekke-Medine arasinda, Cuheyfe’ye 4 km kadar mesafede bulunan,
bataklik haline gelmis, aslinda dinlenmek i¢in miisait bir yer olmayan, Gadri Hum
denilen yerde 6nemli bir hususu aciklamak i¢in konaklamis, bu esnada kendisine nazil

olan biitliin vahiyleri teblig etmesi, e§er bunu yapmazsa, elcilik gorevini ithmal etmis

225 El-Ahzab/33.

226 E]-Bakara/124.

227 El-Maide/67.

228 “Once en yakin akrabalarini uyar” (Suara/214)

229 Taberi, Milletler Ve Hiikiimdarlar Tarihi, (cev. Zakir Kadri Ugan, Ahmet Temir), C. II, Istanbul, y.y.
1992, s. 319-320.

230 Taberi, a.g.e., C. III, s. 103-104.
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t>*linmistir. Buna gore, Hz. Peygamber (s.a.v) her kesi toplayarak

olacagin belirten aye
0gle namazini kildirmis, gelen ayeti de mevzu bahis ederek bir konusma yapmistir.
Konusmasinda Hz. Ali’nin kendisinin kardesi, vasisi ve halifesi ve kendisinden sonra
immetin imam olacagini belirtmis, ona itaat edilmesini emir edip, muhalefet edenin
lanetlendigini, saygili davrananin da rahmete erecegini agiklamis, imametin onun
soyundan devam edecegini ilan etmistir. Kendisi kimin mevlasi ise, Ali’nin de o sahsin

mevlasi oldugunu belirterek, ona dost olana Allahin dost olmasini, bugz edene de bugz

etmesini dileyerek, onun ve soyunun imametini ilan etmistir.?*?

Nasstan getirilen bu gibi deliller, imamet konusunun ne kadar énemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Diger taraftan, Imamlardan (a.s) rivayet edilen haberlerden, onlarin
buyurduklarinin  Hz. Peygamberin  (s.a.v) buyurduklarinin  aynis1  oldugu

anlasilmaktadir.?3

El-K4fi** kitabinda soyle gecer: Ashaptan biri, Imam Cafer es-Sadiktan (a.s) bir
meselenin hiikmiinii sordu. Hazret Imam, adamin sorusunu cevaplayinca adam; peki
soyle boyle olursa ne dersiniz? diye sordu, Imam (a.s), “sus! Sana verdigim cevap
Resulullah’tandir (s.a.v), bizim, siz ne dersinizle isimiz olmaz (biz kendi basimiza
higbir sey sOyleyemeyiz, ne sdylesek de Hz. Peygamber’den (s.a.v) bize iletilenleri

soyleriz)?¥

Allame Meclisi, yukaridaki hadisle ilgili s6yle diyor: “Bu soruyu soran; bu
konuda zan ve ictihatla benimsedigin goriisii bana sdyle, demek istedigi icin Imam (a.s)
onu, bu yersiz fikirden men edip Ehli Beyit Imamlarmin Hz. Resulullah’tan (s.a.v)
kendilerine ulasanin disinda ve kesin olarak bildirdiklerinden bagka bir sey

sdylemeyecekleri konusunda agiklik getirmistir.”>3

B El-Maide/67.

220z, a.ge.,s. 231-232.

23 Bununla ilgili bkz. Hiiccetii’l Islam Resul Caferiyan, Masum Imamlarin Fikri ve Sivasi Hayati,
Istanbul, y.y. 1994, s. 249-258.

234 «Usiil’i Kafi” Sigatii’l islam Seyh Kuleyni tarafindan derlenen hadis kiilliyatidir. Karsida tanitilacaktir.
235 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 58.

236 Allame Murtaza Askeri, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Siinnet Ekolleri, (¢ev. Cafer Bendiderya ve Ismail
Bendiderya), C.II, y.y. ty.s. 394.
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Seffar el-Kummi, Besairu’d-Deracat’ta Fuzeyl b. Yesar?’ kanaliyla Imam
Muhammed Bakirdan (a.s) soyle rivayet etmistir: ““ Biz kendi rey ve i¢tihadimiza gore
konusacak olursak, bizden Oncekiler gibi bizde sapariz. Fakat biz, Allahin Resuliine

(s.a.v) bildirdigi ve Resulullahin da (s.a.v) bize bildirdigi belgelerle konusuruz.”?*8

Yine aymi kitapta, Sumae’den?’ rivayetle, imam Musa Kazim (a.s) soyle
buyurmustur: “Hakkinda konustugumuz her sey, Allahin kitab1 ve Resulullahin (s.a.v)

siinnetinde ge¢mistir.”?4°

Davud b. Ebu Yezid el-Ahvel**' Imam Cafer es-Sadik’tan (a.s) soyle rivayet
etmistir: “Eger biz insanlara kendi goriisiimiizle fetva vermis olsaydik, helak olanlardan
olurduk. Fakat bizim sdylediklerimiz, Resulullah’tan (s.a.v) bize ulasan belgelerdir. Bu
belgeler, biz Imamlarin birinin dncekinden miras aldig1 ve sonrakine miras biraktig1 bir

ilim kaynagidir ki biz onu, insanlarin altin ve giimiis korudugu gibi koruruz.”>*

Yine Muhammed b. Sureyh kanaliyla Imam Cafer es-Sadik’in (a.s) soyle
buyurdugu rivayet edilmektedir: “Eger Yiice Allah bize itaati ve velayetimizi farz
kilmamis ve bizi sevmeyi emretmemis olsaydi, sizi kapimizda tutmaz, evimize
sokmazdik. Vallahi biz kendi reyimize gore ve kendi hevesimizden konusmayiz, Allah
Teala’nin emrettigi seyden bagkasini agzimiza almayiz. Bizim yanimizda bazi kitaplar

var ki, insanlarin altin ve giimiislerini koruduklar1 gibi biz onlar1 koruruz.”?*

Baska bir rivayette, Ebu Abdullah?**(a.s) soyle buyurmustur: “Benim hadisim
babamin (a.s) hadisi, babamin (a.s) hadisi dedemin (a.s) hadisi, dedemin (a.s) hadisi

Hiiseynin (a.s) hadisi, onun (a.s) hadisi Hasanin (a.s) hadisi, onun (a.s) hadis Emir el-

27 Ebu’l Kasim Fuzeyl bin Yasar, imam Muhammed Bakir (a.s) ve Imam Cafer es-Sadikin (a.s)

ashabindandi.

238 Seffar el-Kummi, a.g.e., s. 299, hadis. 2.

239 Ebu Muhammed Sumae b. Mehran Kufi Imam Cafer es-Sadik (a.s)’1n ravilerinden olmustur.

240 Seffar el-Kummi, a.g.e., C. 1L, s. 301, hadis. 1.

241 Davud b. Firkad Ebu Yezid Esedi Kufi, Imam Cafer es-Sadik’m (a.s) ve oglu Imam Kazim’in (a.s)
ravilerindendir.

242 Askeri, a.g.e., C. 1L, s. 395.

243 Seffar el-Kummi, a.g.e., s. 300-301, hadis. 5-7-10.

24 Imam Cafer ves-Sadik (a.s).
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Miimininin (a.s) hadisi, o hazretin (a.s) hadisi Resulullahin (s.a.v) hadisi, Resulullahin

(s.a.v) hadisi de Allah Azze ve Cellenin buyurduklaridir.”?%°

Yukarida gegen hadislerde Ehlibeyt Imamlar1 (a.s), higbir seyi kendi rey ve
gorilislerine gore sdylemediklerini, onlar1 Hz. Resulullah’tan (s.a.v) nakil ettiklerini
vurgulamiglardir.>*¢ Nitekim Imamlarin sézii Allahin sdzii, onlarin emri Allahin emri,
onlarin taeti Allahin taeti ve onlarin masiyyetleri Allahin masiyyetidir. Ciinkii onlar

Allahin vahyi haricinde bir sey konusmazlar.?*’

3. Mutakaddimun ve Muta’ahhirunun Hadise Bakis Agisi

Eski ulemadan olan, Seyih Miifid ve ¢agdaslar1 nezdinde hadisin manasi, Ibin
Tavus ve Allame Hilli’den itibaren baslayan sonraki donemin hadis ulemasi nezdinde ki
manadan farklidir. Eski ulema, ne sadece senedin sihhati ile hadisin dogruluguna hiikiim
ediyor, ne de sirf hadisin zayiflig1 yiiziinden onu bir kenara atiyorlardi. Senedin kuvvet
ve dogrulugu yontemlerden yalnizca biri ve bazen rivayetin muteber olup olmadigina
hiikkiim etmek i¢in karinelerden biriydi. Isin diger yonii metinin incelemesiyle
gergeklesiyordu. Sonraki donem ulemasi dakik ve derinlemesine arastirdiktan ve metnin
nihai muradindan 6rfen ve aklen emin olduktan sonra onu Kur’an ve kesin Siinnetle,
fikhi icmalarla ve akilci kriterler ile 6lgmeye yoneliyorlardi. Haberin dogruluk ve
zayifligina delalet eden muhtelif karinelerin ardindan, her tarafa bakarak ¢ok sayida
kitapta aragtirmalar yapiyorlardi. Bu metotla bazen bir hadis kenara birakiliyor, bazen

de o hadis alinarak muteber addedilirdi.?*®

Allame Meclisi adiyla meshur, Muhammed Bakir Meclisi, (v. 1699) Biharu’l
Envar’ adli meshur eserinin mukaddimesinde “Tevsiku’l-Medaris™ adli baslik altinda
bir boliime yer vermistir. Bu boliimde, Kullandig1 kitap ve kaynaklarin muteber olup

olmadiklarini, kuvvetli veya zayif olduklarini incelemektedir. Bu kitaplardan biri, imam

Sadik (a.s)’a atfedilen “Misbahu’s-Seria”dir. Allame bu kitap hakkinda soyle der:

245 Nasir b. Abdullah b. Ali el-Gafari, Usiil'u Mezhebu’s-Sia ve’l Imamiyyetu’l-Isna Asar, C. 1, y.y.
Daru’r-Rza Li’n-Nesri Ve’l Tevzi, 1998, s. 375.

246 Askeri, a.g.e., C. 11, s. 396.

247 Gafari, a.g.e., C. I, s. 375. Imametle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Beyyami Meheran, el-
Imame ve Ehli Beyt, iskenderiyye, y.y. 1995.

248 Mesudi, a.g.e., s. 23.
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“Misbahu’s-Seria kitabinin igerigi, maharetli akli tereddiit’e diisiirecek derecededir.

Uslubu Imamlarm (a.s) diger s6z ve hadislerine benzememektedir.”?*

Miiellif, kitabin senedini ve onu elde etmenin ydntemini zikir etmeden once
metin ve muhtevayr dikkate alarak, bazi hadislerin Imamlardan (a.s) gelmedigini

soylemektedir.>°

Seyh Yusuf Bahrani, hicbir rivayeti basitce reddetmeyen ve hadislerin ¢ogunun
dogruluguna inanan bir ahbari ekoliine mensup olan alimdir.>*! Bununla birlikte o
celiskili rivayetlerin varligini kabul etmis ve soyle soylemistir: “Istinbat ve istidlal
deryasina dalmis ve bu berrak kaynaklardan i¢mis her kese, ¢ok sayida hiikiimlerde bazi
rivayetlerin ashabin icma ve ittifakiyla celistigi agikardir. Bu sebeple, sahih rivayete de
sahip olsalar bu hadislere sirt ¢evirdiler ve onlar1 bir kenara attilar. Bu alimlerden higbiri

o hadislerle goriis bildirmedi.”>?

“Lisanu’l-Kudema”*3iinvan1 ile anilan Seyh Tusi, “tashih yaklagim

99254
metodunu detaylari ile agiklayan ve kendisi de onunla amel eden ilk alimlerdendir. O
“el-Udde” isimli usiil kitabinda bu metodun, zayiflikta itham edilmis sahislarin
haberiyle ve miirsel haberle amele dair nazari bahislerini nizamlamis, fikih ve hadis

kitaplarinda da bunu uygulamistir. 2%

Seyh Tusiden sonra az sayida fakih haricinde, kimse bu metodu kenara
atmamustir.>>® Et-Teberisi, “el-Ihticac” adl1 eserini kaleme alirken hadislerin senetlerinin
yazilmasinin lizumsuzluguna dikkati ¢ceker ve sdyle der: “Bu kitapta nakil ettigimiz

birgok haberin senedini zikir etmeyecegiz. Clinkii iizerinde ya icma mevcuttur, ya

249 Meclisi, a.g.e., C. 1, s. 32.

250 Mesudi, a.g.e., s. 24.

! Mesudi, a.g.e., s. 24

22 Seyh Yusuf Bahrani, El-Hadaiku 'n-Nadira fi Ahkami’l Itrati’t-Tahira, C. XXIII, Kum, y.y. 1984, s.
337.

253 <]k alimlerin dili”, Muhakkik Hilli de bu tinvanla anilmustir (Bkz: Ensari, el-Taharet, C.1, s. 467.)

234 Bu metot, kAmil bir senedi bulunmayan ve tiim ravileri imamilere goére adil ve diiriist olan, rivayetlerin
manasini sahih saymaktir.(Bkz. Mesudi, a.g.e., s. 25.)

255 Ebu Cafer Seyh Tusi, el-Uddetii’l-Usiil, C. I, Tahran, y.y. 1896, s. 143.

256 Mesudi, a.g.e., s. 26.
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anlamlar1 akila uygundur, ya da siret ve kaynaklarda muhalif ve muvafik herkes

arasinda meshurdur.”?’

Muhakkik Hilli ise bundan daha ayrintili konusarak, haberi vahidle amel
konusunda ifrat ve tefriti reddederek, sdyle der: “Hasaviyye?>®haber’i-vahidle amel
konusunda ifrata kacti. O kadar ki karsilarina ¢ikan her haberi aldilar ve bunlarin
celiskiye yol acacagimi diistinmediler. Zira o haberler i¢inde Peygamberin (s.a.v)
Benden sonra bana yalan isnat edenler ¢ok olacak” buyurdugu da vardir. Bazilar1 da
tefrit tarafini tuttu. Dediler ki: Sadece senedi sahih olan hadisi kabul ederiz. Yalanci ve
fasikin bazen dogru sdyleyebilecegini unuttular. Bu sdziin Sia mezhebine hasar
verecegini anlamadilar. Cilinkii zayif hadisle amel etmeyen bir tek yazar yoktur. Tipki
muteber haber’i vahidle amel ettigi gibi. Ashabin kabul ettigi veya bazi karinelerin
sthhetine delalet ettigi seylerle amel edilir. Ashabin sirt ¢evirdiklerini veya saz ve nadir

olanlar1 reddetmek ise vaciptir. **>°

Bu metot, itikatla ilgili hadislerde de kullanilmistir. Mesela Molla Sadra
“Itikadla ilgili rivayetler, senetlerinde zayif ravilerin varlig1 sebebiyle zayifsa da, bu
mesele hadisin manasinda dogruluga zarar vermemektedir. Cilinkii akli burhan

vesilesiyle teyit ve takviye edilebilmektedir?® der.

Yukarida bazi Sii alimlerinden naklolunan goriislerden de anlasildigina gore,

ulemanin hadise bakis sekli ve hadisi alma metotlar1 farkli olmustur.

Imamiyye mezhebinin hadis kaynaklarini1 yeterince dikkatli sekilde inceleme
firsati bulamayan akademisiyenler, Imamiyye nezdinde ancak “Imami” olan raviler
tarikiyla gelen hadislerin makbul sayildigini iddia ederler. Oysaki durum sanildig1 gibi
degildirdir. Seyh Kuleyni’nin rivayet ettigi su hadis iddiay1 yaniltiyor. “Ebu Ali Ahmed
b. Ishak el-Es’ari adinda birisi, Imam Ali en-Naki (a.s) ‘a su soruda bulunuyor; Sen
yokken, senin hadisini kimden alayim, kime inanipta soziinii kabul edeyim? Imam Ali

en-Naki (a.s) cevabinda soyle buyuruyor; Ebu Amr Hafs b.Amr el-Amri’%! benim

257 Ahmed b. Ali b. Ebi Talib Teberisi, El-Ihticac ala Ehli Liicac, C.1, Necef, y.y. 1965, s. 10.

258 “Hagaviyye” kitaplarin1 dogru yanlis, her hadisle dolduran gurupun adidir. Onlar hadis iizerinde ¢ok az
diisiiniirlerdi ve yanlhs itikata sahiplerdi.(Bkz: Miifid, el-Ifsah, s. 30.)

25 Muhakkik Hilli, EI-Muteber, C. 1, Tahran, y.y. 1901, s. 29.

260 Molla Sadra, Feraidu’l-Usiil, C. 1, s. 338.

261 Ebu Amr el-Amiri ve oglu, imam Hasan el-Askeri’nin (a.s) vekillerindendir.
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glivendigim birisidir. O benim adima sana ne ulastirmigsa, benden ulastirryordur. Benim
adima sana ne demisse, benden soyliiyordur. Onun s6ziinii dinle ve kendisine itaat et.
Ciinkii o giivenilir, emin birisidir.”?*?> Senedi “sahih” olan bu hadis-i serifte, bir
kimseden hadis ala bilmemiz ve aldigimiz o hadisle amel ede bilmemiz igin, sahsin
“emin ve glivenilir” olmas1 dikkate alintyor. “Emin ve giivenilir” olma disinda baska bir
sart aranmiyor. Allame Hiili de ravinin sartlar1 arasinda “Imami” olma sartma yer
vermez. Bu durum Hiili’ye gore, muhalif diisiincede olan ravilerden de rivayet
olunabilecegini gosterir. Allame Hilli, rical ilmi hakkinda kaleme aldig: “el-Hiilasa” adl1
eserinin muhtelif yerlerinde mubhalif diisiincede olan kisilerin rivayet ettigi hadislerle
amel edilebilecegini acikca ifade etmistir.?®® Aym sekilde Ebu Cafer et-Tusi de
“rivayetinde giivenilir ve yalandan sakinir” olmasi sartiyla, Sia itikadina miihalif
herkesin rivayetinin makbul oldugunu zikrettikten sonra, teamiiliin de bu sekilde

oldugunu belirtir.2%

C. DORTLU TAKSIM, HADISLERIN CESITLERI ve HUCCET
OLANLARI

1. Dortlii Taksimin Ortaya Cikisi

Sia’nin ahbari ekolu hadisleri sahih ve sahih olmayan veya muteber ve gayri
muteber seklinde iki kisma ayirmalarma ragmen, Usuliler, daha sistemli bir metot

295 olmak tizere dorde taksim

gelistirerek, ahbari sahih, hasen, miivessak ve zay1
etmislerdir.?® Hadis degerlendirmesindeki dortlii taksimin, s6z konusu sekliyle erken
donemde bulunmadigi konusunda ittifak eden alimler onun ne zaman olusturuldugu

hususunda ihtilaf etmislerdirdir.?®’

Sia’da dortlii taksimin kaynagi hususunda ihtilaf vardir. Seyh Bahal (v.
1030/1620) ve Feyiz Kasani (v. 1090/1679) Sia hadis degerlendirmesinde dortlii taksimi

262 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 330.

263 Abdulkadir Cuhacioglu, “Sia’da Hadis Anlayis1” Intizar Dergisi, (ed). Ozan Kemal Sarialioglu, C. 1,
S. 1, Istanbul, Giiz Yaynlari, 2014, s. 20

264 Ebu Cafer et-Tusi, a.g.e., C. I, s. 134, 149-150.

265 Bunlar hakkinda “Hadislerin Nevleri” bashigi altinda bahisedilecektir.

260 Sehidii’s-Sani, ed-Diraye fi [lm-i Mustalahi’l-Hadis, Necef, y.y. 1960, s. 19-24.

207 Bekir Kuzudisli, Sia 'da Hadis Anlayist Ve Isnad, Istanbul, y.y. 2011, s. 370.
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baslatan sahsm Allame Hilli (v. 726/1325) oldugunu ileri siirmiisler.?® Hasan b. Sehid
es-Sani (v. 1011/1602) ve Hiirr Amili (v. 1104/1692) ise bu sahsin Hilli’nin hocasi
Cemaleddin Ibni Tavus (v. 673/1274) oldugunu sdylemisler.?®  Astarabadi, Hilli
oldugunu veya ona yakin baska birinin oldugunu kaydederek s6z konusu taksimin baska
bir kisi tarafindan olusturuldugunu sdyler.?’® Yusuf el-Bahrani (v. 1186/1772) ise,
Allame Hilli veya Ibn Tavus, bu ikisinden birini tercih etmemektedir.?’! Nimetullah
Cazairi (v. 1112/1700) ise bu taksimi ibn Tavusun baslattigin1 ancak dgrencisi Hilli’nin
tamamladigini iddia ediyor.?’? Giiniimiiz Sia alimlerinden Allame Muhammed Hiiseyin
Tabatabai de aym diisiincededir. O, dortlii taksimin ibn Tavusla basladigmi ancak
Allame Hilli’nin kitaplarinda uygulamas1 sonucu meshur oldugunu séylemektedir.?’? Bu
goriislerden hangisini dikkate alirsak alalim netice budur ki, hadis degerlendirmesindeki
dortlii taksim Ibn Tavustan geriye gitmemektedir. Bununla birlikte, bu ayrimin ilan
Allame  Hilli’'nin  “Muntaha’l-matlab  fi  tahkiki’l-mezheb” adli  eseriyle

gerceklesmistir.?7*

Seyh Kuleyni ve Seyh Saduk gibi mutakaddimun alimlerin ikili ayrimlarina
(sahih ve sahih olmayan; muteber ve gayri muteber) karsin muteahhirundan olan ibn
Tavus ve Allame Hilli ile baslatilmis olan dortlii taksim, ahbari ve Usuli bazi alimler

arasinda s6z konusu taksimin mensei hakkinda tartisma baslatmistir.2”

Sii kaynaklarda Ibni Idris el-Hilli, Seyh Tusi’ye y®nelttigi tenkitleriyle
taninmakta ve haber-i vahide karsin yonelttigi elestirilerle bilinmektedir. Anlasilan o ki,
Ibn Idris el-Hilli’nin dortlii taksimin olusumundaki rolii, hadis kaynaklarmdaki

rivayetlerin ¢ogunun haber-i vahid oldugunu ilan etmesidir. Onun rivayetleri tenkit

268 Seyh Bahai, Mesrikii’s-Semseyn Ve Iksiru’s-Saadeteyn, C. 1, 1. B. Meshed, Mecmau’l Buhusi’l
Islamiyye, 1993, s. 31-32; Feyz Kasani, es-Safi fi 'l Kelamullahi’l-Vafi, C. 1, Iran, y.y. 1905, s. 22.

209 Sehid es-Sani, Munteka’l-Cuman, C. 1, y.y. t.y. s. 14; Hiirr Amili, Vesailii’s-Sia Ila Tahsili Mesaili’s-
Seria, C. XX, Tahran, y.y. 1955-1969, s. 96.

270 Astarabadi, a.g.c., s. 173.

27! Bahrani, a.g.e., s. C. I, s. 14.

272 Kuzudisli, a.g.e., s. 371.

273 Kuzudisli, a.g.e., s. 371.

274 Haydar Hubbullah, Nazariyyatii’s-Siinne fi’l Fikhi’l Imamiyyi’s-Sia et-Tekavviin Ve's-Seyrure, Beyrut,
el-Intisarii’l Arabi, 2006, s. 180.

275 Kuzudisli, a.g.e., s. 371.
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ederken haber-i vahide wvurgu yapmasi dortlii taksimin yaranmasina zemin

hazirlamistir.?’®

Dértlii taksimin Ibn Tavus ve Allame Hilli tarafindan ortaya ¢ikmasinda Siinni
etkinin oldugu, ahbariler tarafindan iddia edilmektedir. Ahbarilerden olan Hiirr Amili,
dortlii taksimin sonradan icat edildigini Amme’nin®*"’usiiliine uygun oldugunu hatta
onlarn kitaplarindan alindigini vurgulamaktadir.?’®Baz1 ahbarilere ait “Din, Sakifede
oldugu gibi bu dortlii taksimle harap oldu” sozii ahbariler agisindan olayin vahametine

dikkati cekmektedir.?”

Dortlii taksimin menseinin mutakaddimun alimlerinden geldigini iddia eden
Muhakkik el-Mazandarani el-Hacui (v. 1172/1758), onceki rical alimlerinin “falan
zayiftir”, “falan sikadir” s6zlerini buna delil getirmistir.?®° Benzer sekilde Seyh Tusi’nin
“Istibsar” isimli kitabinda da Ammar es-Sabiti i¢in “zayif, rivayetler ile amel olunmaz”
Abdullah b. Bukeyrin de fasitk ve yalanci oldugunu agiklamasi,  Hacui’nin
delillerindendir.?®' Diger taraftan Sehid es-Sani’nin, Seyh Tusi’nin amel etmede hasen
hadisi de sahih hadis gibi kabul ettigini haber vermesi, bu hususta dikkat
cekmektedir.?®? Zira Sehid’in sdziinden, Seyh Tusi déneminde sahih, hasen ve tevsik
taksiminin yaygin oldugu anlagmakta ve Kuleyni’nin “Kafi” eserindeki bazi hadislerden
elde edilen benzeri diger deliller ile birlikte, dortlii taksimin eski donemde de mevcut

oldugu anlasmaktadir.?

Mutekaddimun donemde rical degerlendirmesi yapildigini, 6zellikle de rivayetin
Imamdan sadir oldugunu gosteren, baska karineler bulunmadigi durumlarda, ravilere
0zel 6nem verildigini ve hadislerle alakali sahih-zayif ayrimmin oldugunu agiklayan,

baska alimler de bu ayrimin s6z konusu zaman diliminde tatbik olundugunu

276 Hubullah, a.g.e., s. 187.

277 «Siinni kesim”

278 Hiirr Amili, a.g.e., C. XX, s. 100.

279 Muhammedrza Mamakani, Miistedrekatu’l Mikbasu’l-Hidaye fi Ilmi’d-Diraye, C. 1, Kum, y.y. 1990, s.
119.

280 Muhammed Ismail b. Hiiseyin b. Muhammed Rza el-Mazandarani el-Hacui, Talikat ala’l-Mesriki’s-
Semseyn, C. 1, 1. B. Meshed, Mecmeti’l Buhusii’l Islamiyye, 1993, s. 32-33.

281 Hacui, a.g.e., C. 1, s. 32-33.

282 Sehidii’s-Sani, a.g.c., s. 90.

283 Kuzudisli, a.g.e., s. 377.
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ispatlamaktadir.?®* Bundan anlasilan o ki, Ibn Tavus, s6z konusu yapiy1 gdzden

gecirerek yenilemistir.2%

2. Hadislerin Cesitleri

Sia’da hadisler, sahih, hasen, muvassak, zayif seklinde bir ayrima tabi
tutulmustur. Sia, bu kisimlara “Usiilii-ii {lmi’l-Hadis” ismini vermektedir.?®® Bu

kisimlar da kendi aralarinda otuz neve ayrilmaktadir.’

Sia’da hadis genel olarak dort kisma ayrilmaktadir. Bu kisimlar da kendi
aralarinda kisimlara ayrilmaktalar ki toplam otuz ¢eside ulagsmaktadir. Bu otuz ¢esitten

sekizi zayif, on sekizi ise diger kisimlardir.?%® Baslangicta hadis sdyle taksim edilmistir:

1. Nazari veya zaruri olarak dogrulugu bilinen haber.
2. Nazari veya zaruri olarak yalan oldugu bilinen haber.

3. Dogrulugu veya yalanlig1 bilinmeyen haber.?®
Bu kisimlardan da hadis ikiye ayrilmaktadir:

1. Miitevatir hadis

2. Ahad hadis. (Bunlarla ilgili Siinnet boliimiinde genis bahis olunacaktir).>*

a.Sahih Hadis

Biitiin ravi zinciri Imamiyyeden olan, adil ve senedi Imama dayanan hadistir.

Sehidi Sani (v. 966/1559)’ye gore, sahih hadisin tanimi sdyledir: “Irsal veya kat olsa da

24 Kuzudisli, a.g.e., s. 377.

85 Gurayfi, Kavaidu'l-Hadis, Kum, y.y. t.y. s. 22.

286 Gurayfi, a.g.e., s. 15.

287 Unalan, a.g.e., s. 114.

2% Unalan, a.g.e., 116.

289 Cafer Siibhani, Usiilii | Hadis, Kum, Miiessesetii’l Nesri’l Islami, 1416, s. 23.

2% Seyh Malik Mustafa Vehbi Amili, Buhus fi [lmi’d-Diraye Ve’l-Rivayet’i Serh’i Vecizeti’l-Seyh Bahai,
Beyrut, y.y. 2005, s. 45-50.
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senet zinciri, Imami olmamakla beraber tan edilmeyen adil bir ravi ile rivayet edilen

hadistir.”?°!

Bahaeddin el-Amili, 6nceki alimlerin sahih tanimini soyle tarif eder: “Kendisine
inanmay1 gerektiren bir seyle desteklenmis ya da ona giivenip dayanmay1 saglayan bir

karineye sahip olan her hadistir.”**?

Bu tanimlarin 6nemli bir kisminda alimin glivenini saglayan karineye 6zel vurgu
yapildig1 dikkat cekmektedir. Onceki dénemde, sahih adlanan rivayetlerin siibutunu kati
olarak goren ya da en azindan sahih terimine daha tutarli bir mana vermek isteyen
alimlerin s6z konusu karinelere cesitli sifat ekledikleri goriilmektedir. Ornegin Hiirr
Amili’ye gore oOnceki donem alimleri, sahihi “Kati bir karineyle ya da tevatiirle
Masum’dan sadir olan haber” anlaminda kullanmaktadirlar.?®® Buna karsilik olarak
Behbehani, sahih hadis derken onlarm Imamlardan (a.s) geldiginin katiligine delalet
etmedigini kaydettikten sonra eski alimlerin zanna dayanan karinelerle hadisi sahih

adlandirdiklarmi belirtmistir.?**

Hiirr Amili, mutekaddimun alimlerinin sahih derken su ii¢ manay1 anladiklarini

sOyler:
1. Masumdan sadir oldugu bilinen,

2. Masumdan sadir oldugu bilindigi takdirde, takiyye gibi sebeplerle kendisine

muhalefet eden giiclii bir muariza sahip olmayan,

3. Masumdan geldigi kesin olmasa da vakiada rivayetin icerigi kesin olan

haberlerdir.?*?
Seyh Tusi’ye gore, sahih haberin dort sart1 vardir:
1. Haber akila uygun olmali,

2. Haber Kur’an nassina uygun olmali,

21 Amili, a.g.e., s. 64.

22 Bahai, a.g.e., C. 1, s. 26.

293 Hiirr Amili, a.g.e., C. XX, s. 64.

2% Kuzudisli, a.g.e., s. 382.

2% Hiirr Amili, a.g.e., C. XX, s. 107-108.
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3. Mutevatir olmas1 hasebiyle imamadan sadir oldugu kesin olan siinnete uygun

olmali,

4. Hak firkanin (Imamiyye Sia’sinin) icmaina uygun olmali.?¢

Sahih hadis “her tabakasinda ravisi Imamiyyeden olan, adil birisinin, kendisi

gibi bir raviden muttasil olarak Masumdan naklettigi hadise denir.”?*’

Sahih Hadisin Cesitleri

1. Ala (En yiiksek): Rivayet zincirindeki ravilerin, bilgi vasitasiyla veya iki adil
sahsin sahitlik etmesiyle veya ravilerden bazisinin bilgiyle, bazisinin ise iki sahitle

sthhatinden emin olduklar1 hadistir.

2. Avsat (Orta): Rivayet zincirindeki ravilerin, bir sahidin zannina ve ilmine

veya bir kismi sahidin zannina, bir kismi ise ilmine dayandiklar1 hadistir.

3. Edna (Diisiik): Rivayet zincirindeki ravilerin, ictihadi zanna veya bu

ravilerden bir kismi zanna, bir kism ise adil sahide veya ilme dayandiklar1 hadistir.>*®

Haberi vahidi hiiccet kabul edenlere gore, sahih hadisin hiiccet oldugu

hususunda ihtilaf yoktur.?’

b. Hasen Hadis

Adaletine kesin hiikiim edilmeyen imami ravinin rivayet ettigi hadistir. Gurayfi

sOyle tarif etmistir: “Ravileri sahih olmakla beraber bazilari, adaletine kesin karar

26 Seyh Tusi, a.g.c., C. 1, s. 143-145.

27 Sehid es-Sani, er-Riaye fi Ilmi’d-Diraye, C. 1, Kum, y.y. 1408, s. 125.

2% Siibhani, a.g.e., s. 58-59, ayrica Bkz., Seyyid Said Resadi, a.g.e., s. 33.

29 Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, mutekaddimun dénemi alimleri (Seyh Saduk, Seyh Miifid, Seyh Tusi
ve. s.) kitaplarinda ¢esitli sebeplerden dolay: zikrettikleri hadislere sahih demelerine ragmen, s6z konusu
kavram’a tarif vermemigler ve bununla neyi Kkastettiklerini tanim olarak zikretmemislerdir. Sia
kaynaklarinda mutekaddimun doénemine ait oldugu ifade edilen sahih tanimlari, s6z konusu zamanda
yasamis olan bir alime atfedilmeyip genele nispet edilmektedir.
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h300 1

verilmeyen Memdu ravilerle Masuma ulasan hadistir>®! Yani bazi ravilerin
sikaliginda siiphe vardir. Hasende sart olan, ravinin Memduh Imami olmasidir.>*?
Memduh’ta ki maksat, ravinin “Saleh, Hayyir, Sadiki’l-kavil” ve. s lakablarla
anilmasidir. Yani, rical kitaplarinda ravi hakkinda “Falanca adildir veya sikadir”
climleleri yerine, once de zikrettigimiz sozler kullanilmigtir. Hasen hadis muteber
olmas1 bakimindan Sahih haberden bir mertebe asagidir. Hasan haberde de, Sahih’te
oldugu gibi (Ala, Avsat ve Edna) diye ii¢ derece mevcuttur.’**Meshur goriise gore

hiiccettir ancak, biitiin ravilerinin Imami ve adil olmasi sarttir.>*

c¢. Muvassak Hadis

Itikad1 bozuk bile olsa, sikaliga kesinlikle hiikiim edilen ravinin rivayet ettigi
hadistir.?% Meshur olan goriise gore hasen hadis gibi muvassak hadis de hiiccettir. Akil,
ravileri sika olan hadisin hiiccet oldugu hususunda tereddiit etmemektedir. Bazilarina
gore mutlak sekilde hiiccet iken, bazilar1 ise bunu reddetmektedir. Bazilarina gore ise

muvassak meshur ise hiiccettir, degildirse hiiccet degildirdir.3

Sthhat acisindan hadisleri kategorilere ayiran Imamiyye muhaddisleri, haddi
zatinda “diiriist ve giivenilir” olmasi kaydiyla, Sia inancina muhalif olanlarin rivayet
ettigi hadislere “muvassak” adim verirler. Muvassak haber, tiimiiyle sika olan Imami
raviler kanaliyla rivayet edilen “sahih” haberlerden bir basamak geride kalmakla
birlikte, genel tenkit esaslarna takilmadig: siirece, kendisiyle amel etmek Imamiyye

mektebinin genel kabuliidiir.>"’

300 Memduh-“methedilmis, giiven verici oldugu belirlenmis ravi” demektir.

301 Amili, a.g.e., s. 68.

302 Amili, a.g.e., s. 68.

303 Ramil Azimov, Hadis ve Rical Ilmi, Bakii, y.y. 2015, s. 20.

3%4Amili, a.g.e., s. 68.

305 Siibhani, Usuli’l Hadis Ve Ahkamuhu fi Ilmi’d-Diraye, y.y. Miiessesetii’n-Nesri’l Islami, 1416, s. 48.
396 Amili, a.g.e., s. 69.

397 Cuhacioglu, a.g.m., s. 20.
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d. Zayif Hadis

Sahih, Hasen ve Muvassak hadislerde olan sartlarin hi¢ birisine malik olmayan

haber, Zay1f haberdir.’*®

3. Sahih, Hasen, Muvassak Kisimlarina Giren Hadis Cesitleri

Sia’da amel edilebilen hadis {i¢ kisma ayrilmaktadir: Bunlar Sahih, hasen ve

muvassak hadislerdir. Bu li¢ kisma giren hadis ¢esitleri, kategorilere ayrilmistir:

(1). Miisned: Haberin rivayet zincirinde Masum olsun-olmasin kopukluk
olamayanidir. Yani bastan sona kadar senedinde kopukluk olmayan, Peygambere (s.a.v)

ve Imama (a.s) ulasan haberdir.>%

(2). Muttasil: Sema, icaze ve miinavele gibi yollarla isnadi Masuma kopukluk
olmadan ulasan haberdir. Muttasilin miisnedle farki, miisnedin, Masuma ulagma sartinin

olmasidir.3'°

(3). Merfu: Her ii¢ yonden (sdz, fiil ve takrir) Imama ulasan haberdir. Masumun
buyurdugu, yaptig1 veya karsisinda yapilana onay verdigi haberdir. Masuma ulasmasi

sart kosularak, senedinin muttasil veya munkati: olmas1 énem arz etmez.>!!

(4). Mevkuf: Senedi Imamin arkadaslarindan (sahabelerden) birine yetisen
haberdir.>'> Mevkuf haberin iki ¢esidi vardir. Senedi masumun arkadaslarindan birine
yetigse, masumun ismi zikir olunmasa bile, bu haber “mevkuf’u mutlak™ adlanir.
Haberin “mevkuf’ adlandirilmasinda maksat, senedin sahabeye kadar gidip, masuma
ulagmamasindan dolayidir. Sehid-1 Sani, Mamakani ve Hasan es-Sadir gibi alimler,

senet silsilesinin masuma kadar devam etmemesinden dolay1, bu tiir haberleri muteber

3% Amili, a.g.e., s. 70-72.
39 Amili, a.g.e., s. 51.
310 Unalan, a.g.e., s. 147.

31 Amili, a.g.e., s. 59.
312 Resadi, a.g.c., s. 36.
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saymamaktadirlar. Tabiinden nakil olunan (yani, masumun arkadasindan degildir de,

ondan sonraki tabakadan nakil olunan) mevkuflar ise “mevkuf’u mukayyet” adlanir.’'3

Mevkuf haber, masuma ulagsmadigi i¢in muteber degildirdir. Clinkii sahabenin
kelami, Masumun kelami kadar degere malik degildirdir. Ser’i konularda sahabe
kelaminin hicbir degeri yoktur. Bu konularda yalmiz Masumun so6zii muteber
sayilmaktadir, ¢linkii onlarin kelamlar1 Ilahi kaynaktan kaynaklanmaktadir.’!* Allame
Mamakani, mevkuf hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Haberin senedi sonuncu ravisine
kadar sahih olsa bile, muhaddisler mevkufu muteber saymamaktadirlar. Ciinkii haberin
senedi masuma ulasmamaktadir. Sahabenin s6zili, masumun soOzii kadar muteber

degildirdir.”3!5

(5). Muan’an: Senet silsilesinde “c=" edat1 bulunan haberdir.?'® Bazilarina gore
murselden, bazilarina gore ise muttasildandir. Hilliye gore iki sartla muttasildandir:
Birincisi, ravinin isnat ettigi seyhi ile bulusma imkaninin olmasi, ikincisi ise, ravinin
tedlis ile itham edilmemis olmasidir. Ravinin sika olmasi, haberin mudelles olmadigina

delalet eder.?!”

(6). Muallak: Senedin basinda bir veya birden fazla ravinin hazfedildigi
haberdir.’'"®Hazfedilen ravinin sikaliginin  bilinmesi  haberin  sihhatine  zarar

vermemektedir. Ancak bilinmiyor ya da sika degildirse haber zayif kabul edilir.?!®

(7). Miifred: Ravisi yalniz bir kisi veya bir sehir olan haber.>?* Ornegin, Imam
Ali’den (a.s) bir haberi ya bir kisinin, ya da bir sehrin halkinin rivayet etmesi gibi.
Miifred haberin iki ¢esidi vardir. Birincisi: Eger hadisi, onun birinci ravisi rivayet etse,

onunla ayni tabakada olan raviler ayni haberi nakil etmese, hemen hadis miifred’i-

313 Azimov, a.g.e., s. 51-52.

314 Azimov, a.g.e., s. 52.

315 Mamakani, a.g.e., C. I, s. 321.

316 Resadi, a.g.c., s. 34.

317 Amili, a.g.e., s. 57.

318 Resadi, a.g.c., s. 34.

319 Bkz. Seyh Malik Amili, a.g.e., s. 51.
320 Resadi, a.g.e., s. 35.
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mutlak adlanir. Ikincisi ise; Hadisi, bir sehrin veya bir firkanin ahalisi rivayet etse, bu

habere, miifred’i-nisbi denilir.3?!

(8). Miidrec: Ravilerinin sdzlerinin bir birine karistirldig1 haberdir. U¢ kisma
ayrilir: Birincisi, iki metnin ayni senetle rivayet edilmesi, ikincisi, ravinin ayni haberi
farkli isnatlarla ayn1 cemaatten duymasi, iigiinciisli ise, ravinin bir haberin metninin
farkli senetlerle rivayette bulunan bir cemaatten duymasi. Bu durumda ittifak edilen

metin nakil edilir.’??

(9). Meshur: Bitiin kitaplarda var olan ve hadis erbabi1 nezdinde meshur olan
haber.’?* Meshur haberin senedinin her tabakasinda bir kisi olsa veya senedi olmasa
bile, yine de muteberdir. Ciinkii ravilerin ¢ogu, o haberi rivayet etmistir. Bu 6zellik
onun, sahih bir haber olmasina delalet etmektedir. Meshur hadisin, Mahfuz ve Ma’ruf
sekilinde iki nevi vardir. Meshur haberin mukabilinde Saz (nadir) haber durursa, o
zaman bu haber “mahfuz” adlanir. Aksine, meshur haberin mukabilinde Miinker hadis

durursa, o haber “ma’ruf” haberdir.’?*
(10). Garip: Rivayette tek kalan haberdir.>*® Ug kisma ayrilmaktadir;

a. Hem isnat hem de metin yoniinden garip olan haberler, bunlara ‘mutlak garib’

de denilmektedir.

b. Sadece isnat yoniinden garip olanlar. Yani metni bir sahabi cemaati tarafindan
bilinse de, sadece bir kisi tarafindan, o cemaat’ten birisine degildir, bilinmeyen bir sahsa

dayandirilarak rivayet edilen haber gibi.

c. Metin, tek bir ravi kanaliyla rivayet olunsa da sadece ondan rivayet eden bir

topluluk nezdinde meshur olan haber. Buna ‘garibi meshur’ da denir.*?°

(11). Lafzen garip: Manalari kolay anlagilmayan, anlasilmasinda zorluk bulunan

kelimeleri ihtiva eden haberlerdir.??’

32 Azimov, a.g.e., s. 30.
322 Unalan, a.g.e., s. 148.
323 Amili, a.g.e., s. 62.
324 Azimov, a.g.e., s. 44.
325 Amili. a.g.e., s. 60.
326 Siibhani, a.g.e., s. 74.
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(12). Muttefakun aleyh: Birden fazla muhaddisin rivayet ettikleri haberlerdir.
Imam Kuleyni, Imam Saduk ve Imam Tusi’nin birlikte rivayet ettikleri hadislere de

muttefakun aleyh denmektedir.328

(13). Musahhaf: Metininde yahut isnadinda degisiklik yapilan haberlere denilir.

‘Beridi’ ‘yezid’, ‘Harizi’ ‘Cerir’ okumak gibi.**’

(14). Ali sened: Masuma en az vasitayla ulasan habere denir.*** Dort kisma

ayrilmaktadir:

1. ‘Uluvvu’l-Mutlak’ denilen, senet zinciriyle Masuma en az vasitayla ulasan

haberdir.

2. Masuma degildir de, Kuleyni, Saduk ve Tusi gibi hadis imamlarina ulagan

haber.

3. Iki rivayette, bir rivayetin ravisinin, digerinden daha dnce rivayet etmesi. 11k
rivayet edenin Masuma, zaman bakimindan digerinden daha yakin oldugundan dolay1

onun rivayeti daha makbuldiir. Buna ‘nisbi isnat’ ta denmektedir.

4. Ayn iki senetteki ravinin, birinin digerinden daha 6nce 6lmiis olmasi. Bu tiir

senetlere ‘nazil senet’ de denmektedir.?3!

(15). Saz: Sika bir ravi tarafindan meshur ravinin rivayeti aksine rivayet edilen
haberdir.**? Saz’in hiiccetliligi ihtilaflidir. Bazilarma gére, ravi sika oldugundan dolay:
hiiccettir. Bazilarinca ise meshura muhalif oldugundan dolay1 reddedilmistir. Kabul

edilen goriis, mutekaddimlerce meshur olana muhalif olan reddedilmektedir.**

(16). Miiselsel: Isnat ravilerinin aym halde bulunarak rivayet ettikleridir. Biitiin

ravilerin adlarinin veya baba adlarinin ayni olmasi da miiselseldir. Bununla birlikte

327 Unalan, a.g.e., s. 149.

328 Unalan, a.g.e., s. 150.

329 Sehidi Sani, a.g.e., s. 109-110.
330 Siibhani, a.g.e., s. 78.

31 Amili, a.g.e., s. 60-61.

332 Resadi, a.g.c., s. 35.

333 Amili, a.g.e., s. 62-63.
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ravilerin, ‘camide, yolda, evde’ isittigini rivayet etmeleri de miiselselin

ozelliklerindendir.>**

(17). Mezid: Baska rivayetlerde olmadigi takdirde, metin ya da senette
fazlahgin bulundugu habere denir.>**Metindeki ziyadelik eger sika bir ravi tarafindan

yapilmissa ve baska sika ravilerin rivayetlerine muhalif degildirse, hiiccettir.?*

(18). Muhtelef: Zahiren uzlasmayan, ancak uzlagmalari miimkiin olan manada

iki z1t haberin bulunmasidir.>?’

(19). Nasih ve Mensuh: Var olan hitkkmii, o hiikme delil olan benzer bir delil ile

kaldirmaktir. Eger bu delil olmasa eski hiikiim devam edecektir.’*®

Nasih ve mensuh, iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi: Hadisin hadisle nesih
olunmasidir. Bu konuda biitiin alimlerin ittifaki vardir. Bu hakta Imam Cafer es-Sadik
(a.s) soyle buyurmaktadir: “Kur’an’i Kerim’de nesih oldugu gibi, hadislerde de nesih
vardir.”** Nesih ve mensuhun ikinci nevi ise, Kur’an’i Kerim’in hadislerle nesih
olmasidir. Bu hakta Ayetullah Hui sdyle buyurmaktadir: “Kur’an’da buyrulmus hiikiim
miitevatir siinnet ile nesih ola bilir. Ancak boyle bir duruma Kur’an’i Kerim’de

rastlanilmamustir. Kur’an’i Kerim’in haberi vahid ile nesih olmas1 imkansizdir.”3*

Sihidii’s-Saniye gore, nasih ve mensuhu tanimanin dort yolu vardir.
1. Hz. Peygamberden (s.a.v) gelen nassla,
2. Sahabiden naklen,

3. Sonra gelenin 6ncekini nesih etmesi,

34 Amili, a.g.e., s. 61-62.

335 Resadi, a.g.e., s. 35.

3% Unalan, a.g.e., s. 153.

337 Sehidi Sani, Vesail, y.y. t.y. s. 18.

338 Siibhani, a.g.e., s. 87.

3% Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 65.

340 Ayetullah Ebii’l Kasim el-Musevi el-Hui, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Necef, Daru’z-Zehra, 1966, s.
286.
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4 Icma’en, mesela: Dordiincii igmede, icki icenin dldiiriilmesi. Bu hiikiim icma

ile reddedilmistir.>*!

(20). Makbul: Hadisgilerin kabul edip onunla amel ettikleri haber.>*? Bu haber
sahih hadislerden sayilmamaktadir. Ancak bazi1 alimler onu sahih hadisler arasinda

saymuslar.>*

(21). Muteber: Muteber olduguna dair saglam, sika bir ictihat getirilen,

cogunlugun onunla amel ettigi bir haberdir. Bu cihetten makbuldan daha geneldir.>**

(22). Mukateb: Masum’un (a.s) bir hiikim niteliginde yazdirdiklarindan

nakledilen bir haberdir.>*

(23). Muhkem: Manasi agik oldugundan dolayi, o manaya geldigine delalet eden

baska bir kelimeye ihtiyag duyulmadan zahirine gore anlasilan hadis.

(24). Miitesabih: Hem yazilista hem de okunusta senet zincirindeki isimlerin
benzerligi, babalarinin isimlerinin telaffuzda ayni yazilista ise muhtelif olan haberlerdir.

Mesela ‘Akil” ve ‘Ukayil’ gibi.

(25). Miistebeh Maklub: Yazilista degildir, zihinde karistirilan senettir. Bir

ravinin isminin hem yaziligta hem de okunusta baska bir ravinin ismine benzemesi gibi.

(26). Miisterek: Senet zincirindeki ravilerin bir veya birden fazla isimlerinin

ortak olduklar1 haber. Bunlar1 da agikliga kavusturmanin sekiz yolu vardir.
1. Dogum ve oliimlerinin tespitiyle,
2. Ravinin tespitiyle,

346

3. Rivayet edilenlerin tespitiyle,

4. Dede ve babalarinin adlar ile

341 Sehidi Sani, Riaye fi [Imi’d-Diraye, Kum, y.y. 1408, s. 128.
342 Resadi, a.g.e., s. 35.

3 Ornegin Bkz, Amili, Vesail, C. XVIII, y.y. t.y. s. 98, bab 9.
3 Unalan, a.g.e., s. 155.

345 Unalan, a.g.e., s. 155.

346 UUnalan, a.g.e., s. 156.
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5. Lakab ve kiinye ile
6. Haberi nakil ettigi masum vasitasiyla,

7. Yasadigi sehir ve kabilesiyle,

8. Kole veya azat sahis olup-olmamasi (vilayet) ile.**’

(27). Mu’telef ve Muhtelef: Sekil veya noktalamada iki ve daha fazla ismin

yazilista ayni, okunusta ise ayr1 oldugu senet zinciridir.

(28). Mudebbec ve Rivayetu’l-Akran: Ravisi ve mervisi ¢agdas olan haber.
Seyh Miifid, Seyyid Murtaza ve Seyh Tusi’nin ¢agdas olup, ikinci ile iig¢linciiniin,
birinciden rivayet ettikleri gibi. Sayet akran olanlar birbirlerinden rivayet etmislerdirse,

buna ‘miidebbec’ denir.?*®

(29). Biiyiiklerin Kiiciiklerden Rivayeti: Sahabinin tabiinden rivayeti gibi.

(30). Sabik ve Lahik: 1ki ravinin bir seyhten rivayet etmesi, birisinin digerinden
once vefat etmesi durumunda edilen rivayet seklidir. Once 6len ravi ‘sabik’, sonra dlen

ravi ise ‘lahik’ adlanir.

(31). Matruh: Kesin delile aykir1 olan haberdir. Isimleri farkli olsa da ‘saz’ ile
ayni anlami tagimaktadir. Matruh haberin mazmunu akli ve ser’i delillere uygun
gelmemektedir ve hi¢ bir ilmi yolla izah olunamaz. Mesela: Allahin cisim oldugunu
beyan eden hadisler gibi. BOyle haberin senedi sahih olsa bile, onu kabullenmek

imkansizdir. Ciinkii akli ve nakli delillerle ¢elismektedir.>*
(32). Metruk: Ravisi kazib olan ve bilinen hadis kaidelerine aykir1 olan haberdir.

(33). Miigkil: Manasin1 yalniz uzmanlarin anladig1 haberdir. Mesela “Kuran yedi
harfta nazil olmustur.” Yedi harf lafzin1 alimler, otuz bes manada zikir etseler de, yine
as1l manasinin izahinda aciz kalmislar.’*® Mahir kisiler disinda kimsenin anlamadig

kelimeleri ihtiva ediyorsa ‘garib’ kismina girer.

37 Azimov, a.g.e., s. 31.
38 Azimov, a.g.e., s. 32.
3% Azimov, a.g.e., s. 37.
330 Azimov, a.g.e., s. 40.
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(34). Nass: Bir manadan bagka ihtimali olmayan ve hiiccetlilige acik olan

metinlerdir.

(35). Zahir: Anlam ihtimali ¢ok olan, tahminle bir anlami tercih edilen
haberlerdir. Birden fazla manasi olan, lakin bir karine ile o manalardan biri secilen

kavramlar gibi.
(36). Miievvel: SOzl bir karine ile se¢ilen manaya hamledilen metinlerdir.

(37). Miicmel: Kastedilen manaya agikca delalet etmeyen haberlerdir. Bir sozle,

anlami ag¢ik olamayan ciimlelerdir.

(38).Miibeyyen: Miicmelin aksine kastedilen manaya acik¢a delalet eden

haberlerdir.>!

4. Zayif Hadisin Cesitleri

On bes hadis c¢esidi zayif hadis kismima girer. Onlar1 soyle siralamak

mumkuindur:

(1). Mevkuf: Masumun arkadasi (sahabe) vasitasiyla veya Masuma arkadas

olmayan birisi (bir ravi) vasitasiyla Masuma ulasan haberdir. Bunun da iki ¢esidi vardir;

a. Mutlak: Masumun arkadaglar1 vasitasiyla bizzat masuma (ister Hz.
Peygambere (s.a.v) isterse de Imamlardan (a.s) birine) ulasan, muttasil veya munkati

olan rivayetlerdir.

b. Mukayyet mevkuf: Masumdan arkadas (sahabe) olmayan bir ravinin rivayet
ettigi hadistir. Mevkufun senedi sahih de olsa hiiccet degildirdir. Ciinkii hiiccet

Masumun kavlidir, onun arkadasinin degildir.*>

(2). Maktu: Maktu hadis ii¢ sekilde kullanilmaktadir;

31 Resadi, a.g.e., s. 33-36.
352 Unalan, a.g.e., s. 130.
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a. Tabiin yoluyla rivayet edilen maktu hadis.*>*> Maktu ile mevkuf arasindaki
fark, mevkuf, Hz. Peygambere (s.a.v) ulasmadan arkadasina (sahabesine) ulagsan, maktu

ise, Hz. Peygamberin (s.a.v) arkadasinin, arkadasina (tabiine) ulasan haberdir.

b. Tabiin olsun olmasin sahabeye ulasmayan maktu.

c. Isnatlardan bir ravinin diistiigii maktu.>>*

(3). Munkati: Rivayetin senedinin ortasindan bir ravinin adi c¢ikarilsa ve

senedin sonu Masuma ulasirsa, bu gibi hadise munkati hadis denilmektedir.>>

Bahaeddin Amuliye goére ise munkati, hicbir sekilde Masuma ulasmayan
haberdir.>>® Munkat1 haberin senet silsilesi Masuma kadar art-arda olmadig: igin Ser’i
kaynaklarda delil olarak kabul edilmez. Munkati haber, “Ag¢ik ve Gizli” olmak {izere
ikiye taksim edilmistir. Gizli munkatida sened zincirinden bir ravinin ¢ikarilmasi malum

degildirdir. Boyle bir durumu yalmz hadis uzmanlar anlaya bilir.>>’

(4). Mu’dal: Senedin basindan, ortasindan ve sonundan iki veya daha fazla

ravinin diistiigii hadistir veya senedinden birden fazla ravinin diistiigii haberdir®>®

(5). Mualldk: Isnadimin basindan bir veya birkag ravinin diistiigii haberdir.
Isnadmin basindan bir veya birkag ravinin diistiigii bilinmiyorsa o zaman zayif haber
kismina girmektedir ki burada kastedilen budur. Goriildiigi gibi, mevkuf, maktu,
munkati, mudal ve mualldk c¢esitleri arasinda benzerlik bulunan birbirine yakin

haberlerdir.>>®

(6). Mudmar: Masumun isminin, sozlii veya yazili gegmesinin gerekli oldugu
halde, takiyye amaciyla gaip zamirlerle gecen haberlerdir. ‘Ondan sunu duydum, ondan
sunu sordum’ gibi.”**® Ravinin sikaligina tam bir giiven varsa ve bu rivayetin Masuma

ait olduguna kesin kanaat varsa, rivayet ettigi haber hiiccettir. Aksi halde hiiccet

353 Ayetullah Siibhani, Usiilii 'l Hadis, Kum, Miiessesetii’l Nesri’l Islami, 1416, s. 102.
3% Siibhani, a.g.e., s. 102.

355 Amili, a.g.e., s. 56.

3% Seyh Bahaeddin Amili, el-Vecize fi 'd-Diraye, Tahran, y.y. 1321, s. 3.

357 Azimov, a.g.e., s. 50.

3% Seyh Malik Amili, a.g.e., s. 56.

3% Amili, a.g.e., s. 51.

360 Mamekani, a.g.e., s. 60.
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degildirdir.’®' Ravinin bazi sorunlardan dolayr Masumun adini rivayetin senedinden
cikarmast ve onun yerine zamir kullanarak takiyye etmesi, rivayetin evvelinde
Masumun adini zikrettigi i¢in sonra buna liizum gérmemesi mudmar hadisin meydana
gelme sebeplerindendir.’®® Bazi Alimlere gore, senedin sonuncu ravisi Alimlerin
muvassak olarak kabul ettikleri sahabelerden olsun veya olmasin, ravinin haberi Masum
olmayan birisinden rivayet etmesi ihtimali oldugu icin, bu tiir haberler muteber
degildir.*®® Baska bir gurup alimlere gore ise, ravinin “ondan duydum” veya “ona
sordum” diyerek kast ettigi Masum oldugu igin, bu haber kesinlikle muteberdir.>** Diger
bir gurup alimler ise mudmarin muteberligi i¢in, haberin sonuncu ravisinin (mudmir)
muvassak, fakih ve Masumlarin nezdinde giivenilir sahislardan olmasini sart kogsmuslar.

Aksi takdirde muteber degildirdir.>®

(7). Miirsel: Miirsel, Sia alimlerinin 6nemle {izerinde durdugu hadis cesididir.
Tabiin olup olmadig1 fark etmeyen, kiigiikk olsun veya biiylik olsun, arasinda fark
gbzetilmeyen, ravisinden bir veya bir kag¢i diismiis olan, isnadi vasitali veya vasitasiz
olan, ravisi miibhem olan veya olmayan, Masuma ulagsmayan ravinin ondan hadis
rivayet etmesidir. Bir adam ‘Resulullah (s.a.v) sdyle buyurdu veya tabiinden biri
Resulullahin (s.a.v) sdyle buyurdugun isittim’> diyerek haber vermesi gibi.**® Meshur
olan gorilise gore, miirsel hiiccet degildirdir. Berkiye (v. 274/280) gore, miirsel mutlak
hiiccettir.®” Kesin bir dille Masuma isnat edilenleri kabul edenler, bu goriisii Seyh
Saduk (v. 381/991) ileri stirmiistiir. Muhakkik Hilli ise hiiccet olup olmadig1 konusunda
tevakkuf (suskun kalan) edenlerdendir.’®® Sehid’i Sani ise bununla ilgili soyle
buyurmustur: “Miirsel haber mutlak sekilde muteber degildirdir. Onu ser’i hiikiimlerde
delil olarak kullanmak hatalidir. Bu durum, haberin ister sahabe tarafindan, ister tabiin,
isterse de, senedinden birka¢ kisinin adi ¢ikarilsin, fark etmez. Ciinkii adi zikir

olunmayan raviyi biz tanimadigimz i¢in o sahsin zayif olma ihtimali ¢oktur.”*® Seyh

361 Amili, a.g.e., s. 58.

362 Azimov, a.g.e., s. 53.

363 Gurayfi, Kavaidu'l Hadis, Kum, y.y. ty.s.217.

364 Mamakani, a.g.e., C. V, s. 345.

365 Azimov, a.g.e., s. 54.

366 Sehidi Sani, Riaye fi [Imi’d-Diraye, Kum, y.y. 1408, s. 136.
367 Unalan, a.g.e., s. 133.

368 Unalan, a.g.e., s. 134.

3% Sehid’i Sani, a.g.e., s. 137.
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Tusi, Seyh Bahai ve Hiirr Amili gibi alimler ise, adaletli, sika ve ashabi icmanin

miirsellerini kabul etmislerdir.3”°

(8). Muallel: Metininde veya senedinde gizlilik bulunan haber. Bu hadisle ilgili

iki yaklagim vardir;

a. Fakihlerin yaklasimi: Fakihlerin muallel rivayetleri hiikiimlere sebep
gostermeleri. ‘Sarhosluk’ nedeniyle uyusturucuyu haram kapsamina almalar1 buna

Ornektir.

b. Hadisgilerin yaklagimi: Muallel, metininde veya senedinde gizlilik veya
kapalilik bulunan hadistir. Zahiren saglam goriinse de aslinda illetlidir. Muallel haber,
yalniz hadis uzmanlarinca, hadislerin metininden, ravilerin mertebelerinden, rivayetin
icindeki illetten, bu illetlere kanitlik eden karinelerden, metinlerin karismasindan ve

vehmin ortaya ¢ikmasindan anlasilabilir.?”!
(9). Miidelles: Senetteki ayib1 gizli kalan habere denilir. Ug nevi vardir;

a. Ravinin, ¢agdasi oldugu birisinden duymadigi bir haberi, duymus gibi rivayet

etmesi. Cagdas olmadig: birisinden rivayet etmesi tedlis degildirdir.

b. Ravinin isnat ettigi haberin, senedinin evvelinde tedlis (¢agdasi oldugu bir
raviden duymadigi taktirde duydum dememesi) yapmamasi, lakin hadisi hasen yapmak
amaciyla zayif bir raviyi rivayetin senedinden diisiirdiigii haber. Ravi diisiirtildiigi

halde, ‘bize haber verdi’ derse bu yalandir ve ravide yalancidir.’’?

c. Ravi, isnad ettigi seyhin adin1 anmadig1 veya baska bir bilinmeyen kiinye ile

andig1 haber.’”

Miidelles hadisin hiiccet olduguyla alakali goriis ayriliklar1 vardir.
Birinci maddenin tenkit olundugu ortadadir. Bazilar1 bu nevi tedlise “yalanin kardesi”
demislerdir. Bazilarina gore tedlis edildigi bilinenler reddedilir, bilinmeyenler ise alinir.

‘Bize haber verdi’ gibi ittisali ifade eden kavramlarin mevcut oldugu haberler alinir.

370 Azimov, a.g.e., s. 51. Miirselle ilgili ayrica bkz., Seyh Malik Amili, a.g.e., s. 53-56.
371 Sehidi Sani, a.g.e., s. 141-142.

372 Unalan, a.g.e., s. 136.

373 Salih, a.g.e., s. 174.
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‘Filan dedi’ gibi muhtemel mana tasiyan haberler ise reddedilir. Allaha siikiir ki bu

kisimlar imamiyye Sia’sinda nadiren bulunmaktadir.’”*

(10). Muzdarip: Metini veya senedi degisik olan hadistir. Rivayetleri farkhidir.
Bu farklilik miielliflerde veya kitaplar1 tansih edenlerde olsun veya bir ve birden fazla
olsun fark etmez. Alimlerin bahis ettikleri muzdarip gesitlerinden biri de, birinci
gelmesi lazim olan kelimenin ikinci, ikinci gelmesi gereken kelimenin de birinci
gelmesi gibi, belagat kurallarina aykiri olamidir. Ravinin haberi dedesinden veya
babasindan, bazen de direk dedesinden, bazen de baska birilerinden nakil etmesi,
senedin muzdarip olmasidir. Haberin birkag¢ sekilde olmasi ve metinlerden hangisinin

Masuma ait oldugu siipheli olmast ise, metinin muzdarip olmasidir.>”

(11). Maklub: Bilinen bir tarikle rivayet edilmis hadisin, kismen veya tamamen
tarikinin degistirilerek rivayet edilmesidir. Bu, hadise giizellik katmak icin yapilir. Bu
degisiklik ya kasitli, ya da kasitsiz ola bilir. Eger senette ve metinde yapilan degisiklik
kasithi ise, bu haber zayiftir ve bu ig haramdir. Aksine degisme kasitsiz bag vermisse, bu
haber yine de zayiftir. Senette ki degisiklik, ravilerin isimlerinin benzerliginden dolay1

meydana gelmistir. Boyle makluba “miistebeh maklub” denilir.’”®

(12). Miihmel: Rivayetin senedinde, hakkinda bilgi olmayan bir ravinin
bulundugu hadistir. Mithmel hadis, ravinin durumu belli olmadig1 i¢in zayif kabul

edilmektedir.’”’

(13). Mechul: Rical kitaplarinda ismi ge¢gmeyen veya gectigi halde hakkinda
bilgi verilmeyen ‘mechul’ diye bilinen bir ravinin bulundugu hadistir. Bir ravi hakkinda

‘mechul’ denilebilmesi i¢in, onun hakkinda rical erbabinin bu karar1 vermesi gerektir.

(14). Mevzu: Bunlar uydurulmus haberlerdir ki, zayif haberlerin en kotiisii
budur. Bu haberleri kullanmak caiz degildirdir. Ancak belirtmek kaydiyla diger zayif

haberleri nakletmek caizdir.>”®

374 Siibhani, a.g.e., s. 117.
375 Azimov, a.g.e., s. 60.
376 Azimov, a.g.c., s. 60.
377 Azimov, a.g.e., s. 56.
378 Unalan, a.g.e., s. 138.
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(15). Mutmain: Sohretinden dolay1 veya bagka karinelerle Masuma ulastigi
kesin bilinen ve kendisi ile amel edilen haberdir.*”® Béyle bir hadis hiiccettir ve onunla

amel etmek caizdir.>®°

5. Zayif Hadisle Amel Etme

Hadislerle amel etme konusunda ahbariler ve Usuliler arasinda ihtilaf vardir.
Usuliler higbir kimseye, ictihat mertebesine erismedikge, hukuki ahkdmdan bir sey
istinbat etme, dahasi rivayet yoluyla ¢ikarilan hiikkmii anlayan kimseye, o hiikiimle amel
etmeyi caiz gormezler. Boyle bir kimse, konuyla ilgili bin tane hadis bilmis olsa da,
fakih diye nitelenemez. O bir mukallit diye vasiflandirilir. O, sahis miigtehitlerin
gorilistine basvurmali, bildigi hadislerle amel etmek ve kendi reyini terk etmek
zorundadir. Ahbariler ise siradan bir miimine, rivayetin Imamdan sadir oldugu, delaleti
kesin oldugu, kendisi gibi bir habere muteariz olmama gibi sartlarla amel etme
miisaadesi verirler. Bu durumda olan bir kimsenin sahih ve delaleti sarih bir haber
olmadan miictehidin goriisiine basvurmasi caiz degildirdir. Usuliler farkli sekillerde
yorumlanmaga acgik olan haberlerle amel etmege cevaz vermisler. Onlara gore bazi
hadislerin acik yorumlar: bulunmaktadir. Bunlarin aksine ahbariler, bunun caiz olmadig1
goriisiindeler. Onlar, orfe ve Arap diline gére miitesabih olmayan muhkem ayetlerle ve

acik haberlerle amel ederler.*8!

Uzerinde en ¢ok durulan ise, zayif hadisle amel meselesidir. Sehdii’s-Sani
(Zeyneddin Amili), “Ravinin dogrulugu ile ilgili zanm gii¢lendirdigi gerekgesiyle,
bliyiik bir gurup, fikih kitaplarinda, senet zincirinin zayifligina ragmen, meshur zayif

haberin anlamiyla, verilen fetvalarla amel edilmesine cevaz vermislerdir**? demektedir.

Bu zayif haberle amel edildigi anlamima gelmez. Zayif ravinin dogrulugunun
kabul edilmesi, rivayet ettigi haberin konusunun meshur olduguna baghdir. Zira s6hret
hadisi giiclii kilmaktadir. Memekani (v. 1351/1932) soyle demektedir: “Amel edilen
hadis c¢esitlerinden birisi budur ki, saglam bir kaynaktan geldigi yakinen sabit olsun ve

sOhretle zayiflig1 giderilmis olan haber olsun. Ancak haberden c¢ikarilan fetvalari

37 Gurayfi, a.g.e., s. 119.

3% Unalan, a.g.e., s. 139.

381 Abdullah es-Semahici, “Imamiyye Siasi’nin iki Ekolii Ahbariler ve Usuliler Arasindaki Temel
Farklar”, (gev. ibrahim Kutluay), Strnak Universitesi Ilahiyyat Fakultesi Dergisi, y.y. t.y. s. 143.

382 Sehidii’s-Sani, Diraye fi Ilmi Mustalahi’l Hadis, Necef, Matbaatu’n-Numan, t.y. s. 27.
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nedeniyle sohret bulan bu karine, ravinin sikalig1 icin yeterli bir sebep degildirdir.”*?

Muhakkik Hilli de konuyla ilgili sunlar1 kaydetmistir: “Ilimli davranmak daha dogrudur.
Imamilerin kabul ettikleri haberlerle amel edilir, kabul etmedikleri veya saz olanlar1 ise

reddetmek gerekir.”3%

Baz1 alimler bunlara muhalefet etmislerdirdir. Onlara gore meshur olmamak,
haberin sihhatine golge diisiirmedigi gibi, sO6hret de haberin senedinin zayifligini
gidermemektedir. Bunu sdyleyenlerden birsi de Sehidii’s-Sanidir. O soyle demektedir:
“Senedin s6hretinin haberin zayifligin1 gidermedigi goriisiindeyiz. Kabul edilmesi igin
bu sohretin, Seyh Tusi’den 6nce olmasi gerekir. Oysa durum boyle degildirdir. Cilinkii
Seyh’ten O6nce Serif Murtaza ve biiyiik alimler, ‘tashihu ma yasithhu’ gurubuna girmeyen
sikalarin haberleri disinda, mutlak haberi vahidle amel etmeyi reddetmislerdir. Fetvanin
sOhretinden s6z etmek kiiciik bir gurubun isi oldugunu arastiran her kes bilir. Seyh
Tusiden Once, zayif haberin mazmunuyla amel etmenin zayifligin1 giderdigi goriisii
gergeklesmemistir. Seyh Tusi fikih eserlerinde, zayif hadisin mazmunuyla amel
etmemistir. Ondan sonra gelen alimler ise bunu yapmuslardir (zayif haberin konusuyla
amel etmislerdirdir). Saz denebilecek gurup disinda bunlarin (zayif haberle amel

edenlerin) arkasinca geden olmamustir.”3%

Alimlerin tartigmalarindan ¢ikan sonug su ki, baz1 alimlere gore, Seyh Tusiden
once hiikiim verilen meshur olan zayif haberle amel edilebilir. Seyh Tusiden sonra
gelenlerle amel edilmez. Muteahhirine gore ise, bdyle bir ayrima gitmeksizin, mutlak

olarak meshur olan zay1f hadisle amel edilir.*%¢

6. Uydurma Rivayetlerin Ortaya Cikis1

Hadis rivayetlerinin en 6nemli sorunlarindan birisi, Hz. Peygamber (s.a.v)’in
adina yalan isnat edenlerin bulunmasidir. Bu, ister Sia ve isterse de Siinni’nin dile
getirdigi, goz ard1 edilmeyecek bir husustur. Sii alimlerin genel kanaatine gore, Hz.

Peygamberin (s.a.v) adina yalan isnat edilmesi onun doneminde baglamistir. Bu goriisii

383 Memakani, Mikbasii’l Hidaye fi IImi’d-Diraye, Kum, y.y. 1990, s. 37.
384 Hilli, a.g.e., s. 6.

385 Sehidii’s-Sani, a.g.e., s. 27.

3% Unalan, a.g.e., s. 141.
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destekleyen rivayetlerden biri “Kafi” de basta olmakla bir ¢ok Sii kaynaklarinda gecen
“Men kezebe aleyye..” hadisinin sebebi viirudu hakkinda Hz. Ali (a.s)’in

buyurduklaridir.®’

Bu rivayete gore Hz. Ali (a.s) Hz. Resulullah (s.a.v) zamaninda onun adina yalan
isnat edildigini, Allah Resulii’nlin (s.a.v) de bir hutbe sdyleyerek “Benim adima
valanlar artti. Kim benim adima yalan soylerse Cehennemdeki yerine hazirlansin”
dedigini aktarmaktadir.®®® Baska bir rivayette ise yalan arttign i¢in Hz. Peygamber

(s.a.v) kendisinden nakil olunan rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesini emretmistir.>*’

Hz. Ali (a.s) Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda yalan isnadin yayildigini ve
Resulullahin (s.a.v) da “Men kezabe aleyye.” hadisini irad ettigini sdyledikten sonra
sunlar1 ilave etmistir: “Gliniimiizde hadis ravileri dort ¢esittir. Besincisini bulamazsin.
Birinci simif miinafiklardir. Onlar kendilerini teslim olmus gibi gdosterirler ama Hz.
Peygamberin (s.a.v) adina yalan uydurmaktan da geri durmazlar. Ikinci gurup Hz.
Peygamber ‘den (s.a.v) hadis duydu ama onu tam olarak kavrayamadi ve vehme diistii.
Onlarm yalan isnadi kasith olmadi. Uciincii gurup Hz. Peygamberin (s.a.v) bir sey
emrettigini igitti. Ama Resulullahin (s.a.v) daha sonra onu yasakladigini duymadi veya
yasakladigin1i duydu daha sonra emrettigini duymadi. Sayet onun nesih edildigini
bilseydi o rivayeti kabul etmezdi. Dordiincii gurup ise Hz. Peygambere (s.a.v) yalan
isnatta bulunmadi. Allah’tan korkup Resuliine (s.a.v) saygi duyarak yalandan uzak
durdu, duydugu hadisleri de unutmadi. Daha sonra da hicbir sey ilave etmeden ve
eksiltmeden haberleri duydugu gibi aktardi. Rivayetlerin nesih’ini mensuhundan

ayird1.”3%

Uydurulan hadislerin nedenini su basliklar altinda zikrede biliriz:

1. Siyaset: Hz. Resulullahin (s.a.v) vefatindan sora gelen halifelerin hadis
tedvinini yasaklamasi ile bu yasagin Omer b. Abdiilaziz zamanina kadar siirmiistiir.
Aradaki bosluk Islam diismanlarma bir zemin hazirladi. Bu zemin tekge din diismanlari

icin degildir hatta ¢ikar1 olan her kes i¢in uygun oldu.

387 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 62.
38 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 62.
3% Kuzudisli, a.g.e., s. 48.

30 Kuleyni a.g.e., C. L, s. 92.
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2. Ekol savunmasi: Bu tiir hadis uydurmaligi Hz. Osman’in vefati sonrasi daha
da kizginlasmistir. Guruplar kendi taraflarin1 savunmak icin saglam delillere ihtiyag

duymus ve goriislerini gliglendirmek amaciyla hadis uydurmuslar.

3. Emevi baskisi: Emevi saltanati hararetle hadis uydurmaciligi tesvik etti.

Ozellikle halife ve Emevilerle ilgili hadisler bu dénemde yayildi.

4. Nifak: Islam diismanlarinin Kur’an’a dokunmayin miimkiin olmadigini gériip,
hadis uydurmaga el atmislar. Bu ¢irkin emelleri ile insanlar1 hakiki islam inancindan

saptirmak istemisler.

5. Islam’a hizmet amaciyla. Baz1 cahil zahit ve tasavvuf ehli de, Islam’a hizmet
etmek amaciyla, halki tesvik etme, haramlardan sakindirma ve koruma bahanesi ile
hadis uydurmus ve uydurduklarini da yaymislardi. Guruplar i¢inde en tehlikelisi de

budur. Ciinkii bu gibi insanlar halkin giiven sagladig1 ve itimat ettigi kimselerdir.

6. Sahsi menfaat. Bazen esnaf ve tliccarlar da kendi mallarin1 satmak amaciyla

hadis uydurmaga ne yazik ki ciiret etmislerdir.

7. Tedlis. Hadisin tamamini uydurmayanlar, bazen var olan hadisin bir

boliimiine kendi ¢ikarlart dogrultusunda ciimleler katmuslar.

8. Ekleme. Bazilar1 da, zayif hadisin rivayet zincirindeki zayif ravileri ¢ikararak

yerine giivenilir senet zinciri getirerek hadis uydurmusladir.®*!
Uydurma haberlerin alametlerini ise s0yle siralamak miimkiindiir:

1.Haberi uyduran kisinin bunu bizzat ikrar etmesi veya itirafa delalet eden bir is
gormesi. Mesela, ravi Oyle bir kisiden rivayet eder ki, dogum tarihi farkindan dolay1

onunla goriismesi miimkiin olmasin.

2.Haberde bazi alametlerin bulunmasi, ravinin rivayet ettigi haberde kiifiirli

kelimeler kullanmasi gibi.
3.Haberin mazmununun akla muhalif olmasi,

4.Haberin tarihi olaylarla uygun gelmemesi,

31 Unalan, a.g.e., s. 160-161.
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5.Rivayet edilen haberde, 6diil ve ceza konusunda ifrata varmak, eger kiiclik
gilinahlar hakkinda biiylik cezalar ve ya kii¢iik amellerin karsiliginda ¢ok biiyiik sevaplar

vaat edilirse, boyle haberler mevzu haberlerdendir.>?

7. Hadislerin Kur’an’a Arzi

Hz. Peygamber (s.a.v) “Size benden ne gelirse onu Allah’in kitabina arz edin.
Allah’in kitabina uyan benden, muhalif olan ise benden degildirdir**® buyurmaktadir.
Biitiin Hanefi ustilciileri tarafindan zikredilen ve “arz hadisi” diye tanimlanan siinnetin
Kur’an’i Kerim’e arz edilip onunla karsilagtirildiktan sonra, muvafiksa kabuliinii,
muhalifse reddedilmesini 6ngdren rivayet Hanefi alimlerince muteber sayilmis ve bu
konuda bir Peygamber (s.a.v) emri olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple de Kur’an-i
Kerim’e muhalif olan haber-i vahid reddedilir.’** Imam Safii ise “Herhangi birinizi
koltuguna yaslanmis olarak, benim emir ettigim veya yasakladigim bir husus ona
ulasinca, biz Allah’in kitabinda ne bulduysak ona uyduk, derken bulmayayim %’
hadisine dayanarak “arz” hadisinin siinnete ters diistiiglinii, 6zellikle Allah’in Hz.
Peygambere (s.a.v) uymayi farz kilmak suretiyle, ona muhalefet etme yollarni
daraltigim kaydetmektedir.’*® Hatta siinneti Kur’an’a arz etme meselesini de cahillik
sayarak buna cevaz vermemistir.>*’” Amed b. Hanbel bu konuda bir fikir ileri
siirmemistir. Ebu Zehra, onun bu konuda higbir sart kosmadigimi sdyler. imam Malikin

de bu konuya hicbir vecihle temasina rastlanmamaktadir.3*®® Ancak Ebu Zehra imam

Malik’in bu konuda Ebu Hanife ile ayn1 gériiste oldugunu sdylemistir.>*’

Bu konu ile ilgili Sii kaynaklarindaki, haberlerin Kur’an’a arz etmesini emreden
ve ona muhalif olanlarin reddedilmesini isteyen rivayetler dikkat ¢ekecek derecede

coktur. Sia’da haberlerin Kur’an’a arz1 Imamlar tarafindan emredilmis olup, bu emre

32 Azimov, a.g.e., s. 62-64.

393 Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid Ve Menbeu’l Fevaid, C. 1, Beyrut, Daru’l Kitabi’l Arab, t.y. s. 170.

39 Ogiit, a.g.e., s. 69.

395 Ebu Davud, Siinnet, 5.

3% Imam Safii, er-Risale, (¢ev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan), 5. B., Ankara, y.y. 2012, s. 226.

397 Ogiit, a.g.e., s. 71.

398 Ogiit, a.g.e., s. 71-72.

39 Ebu Zehra’nin fmam Malik, Kahire, Daru’l Fikri’l Arabiy, t.y. s. 282-284 naklen, Ogiit, a.g.e., s. 73-
74.
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uyulmasi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Sia’da haberlerin Kur’an’a
arz edilmesinin zorunlulugu ve ulemanin bunu bir prensip olarak algilamasi, bize
rivayetlerin Kur’an’a arzinin Sii hadis gelenegini, prensibin teorik ve pratik olarak ne

tiir avantajlar1 veya zorluklar1 biinyesinde tagidigin1 gostere bilir.*%

Haberlerin gerek isnat ve gerekse de metin agisindan degerlendirilmesi hakkinda
ileri siiriilen fikirler ahbariler i¢in gegerli degildirdir. Genel olarak sdylemek gerekirse
ahbariler, kaynak hadis kitaplarindaki haberlerin Masumlara nispetini kesin olarak kabul
ettikleri icin bu rivayetlerin metin ve isnat tenkidini kabul etmezler. Bir s6zle, ahbariler
haberlerin Kur’an’a arziyla ilgili hadisleri kabul etmekle birlikte, onlara gore temel
kaynaklardaki rivayetler miitevatir olarak Imamlardan nakledildigi icin isnat tenkiti
yersiz goriilmekte, Imamlar Kur’an’a aykir1 bir séz sdylemeyecegi icin de onlari
Kur’an’a arz etmenin de manasiz oldugu ileri siiriilmektedir. Dolayisiyla hadislerin
stibutunun tenkidi Usulilerin izledigi yol olmustur. Bu giiniimiizde bile, isnat tenkidinin
yani sira metin tenkidi olarak bilinen haberlerin Kur’an’a, tarihe, akila vb. arzi
seklindeki haberlerin sihhatini belirlemege yonelik ol¢iitler ve bu kavramlar etrafinda

yapilan tartismalar Sii limlerinin ilgilendikleri bir konudur.*"!

Sia’da bu tiir haberler, miitevatir, manen miitevatir, miistefiz, gibi kavramlarla
ifade edilmektedir. Temel kaynaklara bakildiginda bu hususta bir¢ok rivayetin varligi
dikkat ceker. Nispeten farkli lafizlar iceren bu haberler imamiyye alimleri tarafindan
tasnif edilerek incelenmistir.**> Bu incelemelerden biri de Murtaza el-Ensari’ye (v.
1864) mahsustur. Ona gore, rivayetlerin Kur’an’a arz etmesini emreden haberler iki

kisma ayrilir:
1.Kur’an’a muhalefet eden haberlerin reddedilmesini vurgulayan hadisler.
2.Kur’an’a uygun olmayan haberlerin atilmasin1 emreden hadisler.

Kasim Beydani’ye*®* gére, teorik olarak bu iki kategori arasindaki énemli fark,

birinci kismin, Kur’an’da igerigi bulunmayan rivayetleri kapsamamasidir. Ancak ikinci

400 Bekir Kuzudisli, “Sia’da Metin Tenkidi Kriteri olarak Hadislerin Kuran’a Arzi1”, Sia’min Hadis
Anlayisi Uzerine Incelemeler, Istanbul, Klasik Yayinlar, 2015, s. 92.

401 Kuzudisli, a.g.m., s. 92.

402 Cafer Siibhani, Irsadu’l Ukul ila Mebahisi’l Usiil, C. 11, Beyrut, Darii’l Edva, 2000, s. 627.

403 Cagdas Sii alimlerindendir.
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kisma ait olan haberde ise, daha genel olup Kur’an’in i¢erigine dahil olmayan hadislerin

reddedilmesini gerektirmektedir.*%

Netice itibari ile farkli anlamlarla da olsa rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesi
gerekliligi biitiin alimler tarafindan kabul edilmistir. Kur’an’a arz ile ilgili bazi
rivayetlerde Kur’an’a uygun olmayanlar i¢in “onu biz sdylemedik” veya “atin” gibi
ifadeler kullanilmistir. S6z konusu hadislerin, baska rivayetlerle ¢elismese de Kur’an’la
celistigi i¢in reddedilmesi gerektigi anlasiimaktadir. Iki rivayet bir biriyle gelistigi
zaman bu rivayetler Kur’an’a arz edilir ve Allahin kitabina uygun olan1 alinir digeri ise
reddedilir.*> Bununla birlikte, rivayetler tearuz ettiginde Kur’an’a arzi emreden
rivayetlerdeki muhalefetten kasit ise haberin her yonii ile Kur’an’a zit olmasi degildir,
ya ayetin zahirine muhalif olmasi ya da umum husus iligkisi bakimindan muhalefet

etmesidir.*0°

D. iLK HADiS MECMUALARI
1. Usiil’ii Erba’a Mi’e (Dort Yiiz Asil)

On ikinci Imamin (a.s) gaybetini miiteakip Seyh Kuleyni, Seyh Saduk ve Seyh
Tusi tarafindan telif edilen “Kutub-i erbaa” ve onlardan sonra derlenmis hadis
kiilliyatlariin ~ “el-Ustilii’l-erbaa mi’e” adi verilen asillardan olusturuldugu ileri
siiriilmektedir.*”” Imam Taberisi konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Cafer es-
Sadik’tan (a.s) dort bin kisi rivayette bulundu. Imamm (Cafer es-Sadik’m) cesitli
konulara verdigi cevaplardan dort yiiz kitap telif edildi. Onlar ‘asil kitaplar’ olarak
meshurdur. Bu kitaplar1 Cafer es-Sadik’in (a.s) ashabi, babast Muhammed Bakirin (a.s)

ve oglu Musa el-Kazim’in (a.s) ashabi rivayet etmislerdir.”*%®

Muhakkik Hilli de Teberisinin ifadelerine benzer sekilde dort yiiz asilin
Imamdan (Cafer es-Sadik’tan) geldigini sdyle soylemektedir: “Cafer es-Sadikin (a.s)

404 Kasim Beydani, Mebani Nakti Metni’l Hadis, y.y. Mevkiu’d-Diya, t.y. s. 79.

405 Mugzaffer, a.g.e., C. 1L, s. 222.

406 Kuzudisli, a.g.e., s. 98.

407 Uyar, a.g.e., 5.56.

408 Eminii’l-islam Seyh Ebu Ali Fadil b. Hasan et-Teberisi, /’lamii’l-Vera bi I’lamii’l-Hiida, Beyrut, y.y.
1986, s. 453.
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Ziirare b. Ayen, onun iki kardesi Biikeyr ve Humran, Cemil b. Derrac, Muhammed b.
Miisli ve. s gibi meshur 6grencileri dort yiiz kitap telif ettiler ve onu dort yiiz asil olarak

adlandirdilar.”*%

Seyh Bahai, bir hadisin sithhat sartlar1 arasinda Usiil-i Erba’a Mie’de yer
almasimi belirttikten sonra Usiilin 6nemi hakkinda sunlart soylemistir: “Hadis

410

seyhlerinden edindigimiz bilgilere gore, Usiiliin sahipleri®® Masumlardan bir hadis

99411

duyduklarinda unutulmamasi i¢in hemen onu Usiile kaydetmislerdirdir. Bazi

rivayetlerden anlasildigina goére, Masum Imamlar bu Usiilden bazi béliimleri gozden

gegirmislerdir. Bu da Usiiliin giivenirligine zemin yaratmaktadir.*!?

Usiiliin ne zaman yazildig1 hakkinda alimler arasinda farkli goriisler vardir.
Sehid-i Evvel, Muhakkik Hilli, Seyh Hiiseyin Abdussamed (Seyh Bahai’nin babasi) ve
Muhakkik-i Damad’a gére bu Usiil, Imam Cafer es-Sadik’m (a.s) dort yiiz ashabi
tarafindan yazilmis ve Imamin sorulan sorulara verdigi yanitlar: ihtiva eden bir hadis
mecmuasidir.*’® Diger goriislere gore ise Usiil-i Erba’a Mi’e Imam Alinin (a.s)
doneminden baslayarak Imam Hasan el-Askerinin (a.s) zamanma kadar Masum
Imamlarin tiimiiniin dzellikle de Imam Cafer es-Sadikin (a.s) kelamlarini icermistir.*!*
Dért yiiz rakamini zikreden ilk kisi muhtemelen “Imam Ali (a.s) zamanindan Hasan

Askeriye (a.s) kadar Imamiler ‘usiil’ adi verilen dort yiiz kitap derlediler” dedigi

nakledilen Seyh Miifittir.*!

Asillarla*'¢ ilgili iki ekol arasinda tartigma vardir. Temel goriis ayriligi, belirli bir
asilda gecen ferdi rivayetlere ne kadar giivenilebilecegiyle ilgilidir. Ahbariler, bu
rivayetlerin her hangi bir problem teskil etmedigi goriisiindedirler. Sonraki dénem
ahbari ekolunun kurucusu Astarabadi (v. 1033/1624), asillardaki rivayetlerin tamaminin

kesin olarak bir imamdan alindigini, dolayistyla ser’i hiikiimler igin kayitsiz sartsiz delil

49 Hilli, a.g.e., C. 1, s. 26.

410 Usiil’iin sahipleri derken, Cafer es-Sadik (a.s) ‘i égrencileri kasdediliyor.

41 Seyh Aga Bozorg et’Tahrani, ez-Zeri'a ila Tesanifi’s-Sia, C. 11, Beyrut, y.y. 2009, s. 126.

412 Hiirr Amili, a.g.e., C. XVIII, s. 59-60-71-73.

413 Nasiri, a.g.e., s. 144.

414 Nasiri, a.g.e., s. 145.

415 Etan Kohlberg, “Dért Yiiz Asil” Siamin Hadis Anlayist Uzerine Incelemeler, (¢ev. Macit Karagézoglu
ve Enes Topgiil), istanbul, Klasik Yayinlari, 2015, s. 135.

416 Dort yiiz asil kastediliyor.
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olarak kabul edilmesi gerektigini sdyler.*!” Astarabadidi’ye gére, asillar Imamiler*'®

icin
onemli kaynaktir.*'® Ona gore, Imamlar, talebelerine asillarin ezberlenmesini ve biitiin
Imamiler arsinda biiyiik gaybet dénemine hazirlik amaciyla yaymalarini emir
etmislerdir.**® Asillarin biiyiik lgiide yayilip kolayca ulasilabilir hale gelmesi herhangi
bir dis malzemenin sizintisim engellemistir.*?! Astarabadi, Kiitiibi Erba’a’da*** ki

haberlerin tamamimnin asillara dayandigini sdylemektedir.*??

Usulilerin yaklagimi ise daha siiphecidir. Zaten Seyh Tusi, “Fihrist” kitabinin
girisinde asil yazarlarinin ¢ogunun bozuk dini goriislere sahip oldugunu kaydetmekte,
buna ragmen derledikleri asillarin giivenilir oldugunu sdylemektedir.*** Onun zikrettigi
sapiklik, “vakif***ve “guliiv’**®'diir. Tusi’ye gore onlar bozuk inanglarina gore
kinansalar da giivenilir sahislar olduklar1 igin rivayetleri de giivenilirdir.**” Asillardaki
haberi vahid’le ilgili Tusi’nin kanaati, ravileri sika olmak sartiyla ser’i hiikiimlerde
kaynak olarak kabul edilebilecegi yoniindedir.**® Sonug olarak, Usuliler herhangi bir
asilda gegen bir haberin Imamlardan birinin goriisiinii yansittigin1 otomatik olarak kabul
etmezler. Diger rivayetleri tabi tuttuklar kurallara onlar1 da tabi tutarlar. Asillar biitiin
haliyle alinmamalidir. Aksine her bir asilin konumu onu derleyenin konumuna gore

belirlenmelidir.**°

2. Kutub-i erbaa

Gaybet-i Sugra’nin bitmesi ve Gaybet-i Kiibra’nin baslamasiyla genis bir hadis
mecmuasinin olmayisi ve var olan usiiliin de dagimik ve perakende olmasi, fikih ve

kelam gibi konularda alimler arasinda ihtilafin meydana gelmesi, kapsamli bir hadis

417 Astarabadi, a.g.e., s. 30.

418 On iki Imamin gergek olduguna itikat eden imamiyye (Caferi) mezhebi kastediliyor.
49 Astarabadi, a.g.e.,s. 52.

420 Astarabadi, a.g.e., s. 30.

#1 Kohlberg, a.g.m., s. 146.

422§ia’nin dort temel hadis kaynagi (karsida bahis olunacaktr)

423 Astarabadi, a.g.c., s. 52.

424 Astarabadi, a.g.c., s. 52.

425 Imameti belirli bir Imamda keserek onun halefini tanimamak.
426 Agir1 inangta olmak.

427 Tusti, el-Udetii’l-Usiil, Tahran, y.y. 1897, s. 57.

428 Tusi, a.g.e., s. 51.

429 Kohldberg, a.g.m., s. 147.

81



mecmuasinin varligini zorunlu kilmistir. Bu eksikligin giderilmesi igin, Sikatii’l-Islam
Kuleyni (v. Hk. 329), Seyh Saduk (v. Hk. 381), ve Seyhu’t-Taife et-Tusi (v. Hk. 460)
gibi biiylik alimler “el-Kafi”, “Men La Yahduruhu’l Fakih”, “Tehzibi’l Ahkam ve el-
Istibsar” gibi kapsamli hadis kiilliyatlarni kaleme almislar. Bu alimlerden énce, Halid
Barki, (v. Hk. 274), Saffar Kummi (v. Hk. 290), Hamdi Kummi (v. Hk. 300) gibi biiytik
alimler de bu konuda caba harcayarak, ‘“el-Mahasin”, “Besairu’d-Deracat” ve
“Gurebii’l-Esnad” isimli eserleri tedvin etmislerdir. Ayn1 zamanda Seyh Saduk ve Seyh
Tusi gibi alimler tarafindan “Uyun-i Ahbar-i Rza”, “el-Hisal”, “el-Email”, “el-Gaybe”
ve “el-Iktisad” gibi hadis eserleri kaleme alinmustir. Ik belirttigimiz doért kitap
digerlerine nazaran kapsamli, senetlerinin giivenirligi ve rivayetlerinin igerigi
bakimindan daha zengin olduklarindan dolayi, Sii alimlerinin ilgisine mazhar olmus ve
zamanla “Kutub-i erbaa” adiyla meshurlasmislar.*° Bu kaynak eserleri sdyle siralamak

mumkindiir;

a. Usiil-i Kafi

El-Kafi, Sia’nin ilk ve en kapsamli hadis kaynagidir. Bazilarinin deyisiyle onun

Bl pir ciltten

seviyesinde bir kitap yazilmamistir. Usiil’de iki, furu’da dort ve ravza’da
olusan KAafi, toplamda 30 kitap, 326 bab ve 16199 hadisten olusmaktadir.**? Son dénem
alimlerine gore, bu hadislerden 5072’si sahih, 144’1 hasen, 1118’1 muvassak ve 9485’1

zayif olarak kabul edilmistir.*3?

Kafi’ye bu isim, Kuleyni** tarafindan verilmemistir, ¢iinkii O mukaddimede
buna deginmemistir. Kuleyni Kafi hakkinda mukaddimede soyle diyor: “Yaninda dinin

tim alanlarmi kapsayan, ilim arayan kimseye kifayet edecek, yiicelmek ve hidayet

41 Usiil’i Kafi, ti¢ kistmdan olusmaktadir, Usiil, Fur’u ve Ravza.

432 Meclisi, Bihar in Mukaddimesi, C. 1, s. 65.

433 Nasiri, a.g.e., s. 148.

434 Gjkatii’l islam ve Resii’l Muhaddisin {invaniyla anilan Ebu Cafer Muhammed b. Yakup el-Kuleyni,
fran’in Rey sehri Kuleyn kasabasinda lim ve zahit bir ailede dogulmustur. Kuleyni’nin dogum tarihi tam
bilinmese de onun hk. 255 senesinde Imam Mehdi’nin (a.s) dogumundan kisa siire énce doguldugu
tahmin edilmektedir. Tarih kaynaklarinda kesin bir bilgiye ulasmak zor olsa da Kuleyni’nin hadis
toplamak iizere Kiife, Bagdat, Sam ve Balebekk gibi sehirlere gittigi bilinmektedir. Rey sehrinde Seyh’i
Sia unvaniyla bilinen Kuleyni, hk. 329 yilinda vefat etmis ve Bagdat diyarinda topraga verilmistir.
(Abdulbaki Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Sia, Istanbul, Der Yaymlari, 2011, s. 633).
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isteyene ise referans sayilacak kapsamli ve yeterli (kafi) bir kitabin olmasini arzu
ediyorsun.”** Buradan Kuleyni’nin, Miiminlerin dini ihtiyaglarina kafi olacak bir

kaynak hazirlamak istedigini anliyoruz.**

Arastirmacilara gére Kuleyni, Kafi eserini yazmak igin yirmi yilm1 vermistir.*3’

Bu uzun miiddet miiellifin hadis se¢iminde ve haberlerin uygun baplara

8

yerlestirilmesinde olduk¢a dikkatli davrandigini  gésteriyor.**® Kuleyni eserin

mukaddimesinde bu kitabi bir din kardesinin istegi {izerine telif ettigine isaret ediyor.**’

Kafi eseri diger hadis kiilliyatlarina nazaran daha kapsamli ve genis bilgilere
sahiptir. Ciinkii sadece ahkamla yetinmeyerek ahlak ve inangla ilgili haberlere de yer
vermistir. Siiphesiz Seyh Saduk ve Seyh Tusi’nin derledikleri mecmualar da Kafi gibi
kapsamli olsaydi, Sia’nin hadis miras1 daha zengin olurdu. imam Kuleyni, kapsamli
hadis mecmuasi derleyen ilk sahistir. Kuleyni’nin bu kiilliyat1 yazarken, kendisine 6rnek
alacagi bir kaynak olmadigi takdirde, eserdeki baplar ve bagliklar sasirtic1 diize sahiptir.
Usiil’ii Fiiru’ya mukaddem kilmasi ve ardinca Ravza’y: eklemesi kitaptaki itinali diizeni
gosteren unsurlardandir. Kitapta 6nce akil ve cehalet sonra ilim daha sonra da tevhit ve

hiiccet kitaplarmin gelmesi, buradaki inceligin isaretlerindendir.*°

Kafi hakkinda birgok alimin fikri vardir, biz sadece Feyiz Kasani’nin fikri ile
yetinecegiz. Feyiz Kasani kitap hakkinda soyle diyor: “Cok az1 miistesna, Kafi’de yer
alan hadislerin miiellif ile Masum imam arasindaki biitiin ravi zinciri eksiksiz olarak
zikredilir. Bazen rivayet zincirinin basi1 hazfedile biliyor. Bunun sebebi, miiellifin hi¢bir
aract olmaksizin, bizzat rivayetin kaynagindan nakil yapmasi olabilir. Ya da kisa siire

Once zikrettigi bir rivayete baglamis olmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla rivayet

435 Kuleyni, Mukaddimetii’l-Kdfi, C. 1, s. 9.

436 Nasiri, a.g.e., s. 148.

437 Kuleyni, hk. 327 yilinda Bagdat sehrine tasindiysa ve orda da yirmi yil yasadiysa demek ki EI-KAafi
eserini Bagdat’ta kaleme almistir. (Newman, The Formative Period, y.y. t.y. s. 94-95) Cafer Siibhani ise,
“Kiilliyat” adli eserinde Kuleyni’nin Omriiniin sonlarina dogru Bagdat sehrine geldigini kaydeder.
(Siibhani, Kiillivat, s. 369)

438 Meclisi, a.g.e’in mukaddimesi, C. 1, s. 63.

43 Kuleyni, a.g.e’in mukaddimesi, C. 1, s. 6.

40 Nasiri, a.g.e., s. 149.
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zincirinin  giris kismi yer almayan hadisin rivayet zinciri, tam aktarilan hadis

hiikmiindedir, demek istemigtir.”**!

El-Kafi’ye bir¢ok serhler yazilmistir bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Er-Revasihu’s-Semaviyye fi Serhi’l-Ehadisi’l-imamiyye - Muhakkik Damad
(v. 1040)

2. El-Vafi — Feyz el-Kasani (v. 1680)

3. Serhu Molla Sadra Sirazi — Molla Sadra (v. hk. 1050)

4. Serhu Muhammed Emin el-Astarabadi el-Ahbari — Astarabadi (v. hk. 1036)
5. Serhu Molla Muhammed Salih el-Mazandarani — Mazandarani (v. hk. 1080)

6. Mir’etu’l-Ukul fi Serhi Ahbari Ali Resul — Allame Meclisi (v. hk. 1110) .*+

b. Men La Yahduruhu’l Fakih

Seyh Saduk kiinyesiyle bilinen Ebu Cafer b. Ali b. Babaveyh Kummi, hk, IV.
asrin en biiyiik Sia muhaddislerindendir. Dogum tarihi tam olarak belli olmasa da miladi
918-19 senesinde diinyaya geldigi soylenmektedir.**® Necasi’nin kaydettigine gore,
babast Kum havzasindaki muhaddislerin tstadidir. Seyh Saduk ilk derslerini
babasindan, onun vefatindan sonra ise Muhammed b. Hasan Ahmet b. Velid’den bes yil
boyunca tedris etmistir. Seyh Saduk’un yasadigi donem, Ali Ziyad ve Ali Buye Sii
yonetimine denk gelmistir. Bu baglamda onlar tarafindan destek goérmiis ve déneminin
hiikiimdar1 Ruknii’d-Dévle tarafindan Rey sehrine ilmi c¢aligmalar i¢in davet
olunmustur. Ayrica hiikiimdarin veziri Sahib b. Ibadin istegi iizerine “Uyun’u-Ahbaru’r-

Riza” isimli hadis kitab1 da Seyh tarafindan tedvin edilmistir.***

41 Feyz Kasani, a.g.e., C. 1, s. 13.
442 Kafi'nin mukaddimesi, s. 7.
43 Nasiri, a.g.e., s. 150.

444 Nasiri, a.g.e., s. 150.
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Telif ettigi eserlerin sayis1 iki yiiz elli cildi assa da** teliflerin bilyiik bdliimii
zaman i¢inde ve cesitli vakalar nedeniyle kaybolmustur. Seyh Saduk, 991 senesinde

Rey sehrinde vefat etmistir ve o sehirde de topraga verilmistir.*46

Seyhin fikhi rivayetleri ihtiva eden “Men La Yahzuruhu’l Fakih™ adiyla bilinen
eseri, Kéafi’den sonra Sii aleminin en muteber ve dnemli hadis kaynagidir. 5998 rivayet
iceren bu eser 666 bap’tan olugmaktadir. Rivayetlerin 3943’ senetli ve 2055’1
senetsizdir.**’ Bu eserdeki hadislerin dizimi, fikth konular1 esasinca yapilmistir. Ornegin
ilk bab sular ve temizlikten bahis eden haberlerden olusmaktadir. Daha sonra gusiil,

teyemmiim, namaz vb. konulu baplar sirastyla gelmisgtir.*3

Seyh eserin 6nsdziinde bu kitab1 yazmadaki amacini sdyle agiklamistir: “Kader
beni gurbet beldesi Belh sehrindeki ilak kasabasina ¢ekince, Oraya gelen imam Musa
Kazim’in evlatlarindan Nimet lakapli Serifuddin Ebu Abdullah ile tanistim. O bana
Zekeriya Razi’nin yazdigr “Men La Yahzuruhu’l Tabib” adli kitabindan ve kendi
alaninda kamil bir eser oldugundan bahsetti. Daha sonra benden helal ve haram, seriatla
ilgili her yonden kapsamli bir kitap yazmami ve adin1 da “Men La Yahzuruhu’l Fakih”

koymamu istedi.”**

Seyh Saduk, mukaddimenin diger bir boliimiinde ise sOyle diyor: “Musannifler
gibi tiim rivayetleri yazmay1 diistinmiiyorum, sadece fetvalarima uygun olan ve sahih
bildigim rivayetleri zikredecegim.”*® Seyh ayrica rivayetlerin senetlerini son ravi harig
hazfederek eserin sonunda ‘“Musayyihe” adini koydugu bir boliimde zikretmistir.
Muhammed Taki Meclisi (Allame Meclisi’nin babasi) bu eser i¢in Fars¢a ve Arapga
olmak iizere “Ravzatu’l Muttakin fi Serh-i Ahbari’l E’immeti’l Masumin” ve

“Levami’u Sahibkarani” isimli iki serh tedvin etmistir.**!

45 Seyh Saduk, Me ani’I-Ahbarin mukaddimesi, Kum, y.y. 1982, s. 82.

46 Golpinarly, a.g.e., s. 634.

47 Meclisi, a.g.e., C. 1, 5. 68.

48 Nasiri, a.g.e., s. 150.

49 Seyh Saduk, Mukaddime’i Men La Yahduru’l Fakih, C. 1, Beyrut, y.y. 1986, s. 2.
40Saduk, a.ge.,C.1,s.5.

41 Nasiri, a.g.e., s. 151.
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c. Tehzibii’l Ahkam fi Serhii’l Mukni’a

Seyh Tusi’nin**? hocas1 Seyh Miifid, “el-Mukni’a” adl1 eserinde fikhi gériislerini
herhangi bir rivayete istinat etmeden nakil etmistir. Ote yandan Seyh Tusi genclik yillari
olan 25’li yaslarinda Bagdat’a geldiginde mubhalifler i¢in bir kinama araci konumuna
gelen rivayetlerdeki celigkilerle karsilagsmis ve bu durumu 1slah etmegi kendine borg
bilerek, iistadinin kitabin1 uygun bir baglangi¢ addetmistir. O hocasinin “el-Mukni’a”
adl1 eserine rivayi bir serh mahiyetinde olan, yani goriislerin rivayetlerdeki delillerini

agiklayan “Tehzibii’l Ahkam” adl1 eserini 26 yasinda yazmaya baslamistir.*>?

“Tehzibii’l Ahkam” 13988 rivayetten, 393 baptan ve 23 kitaptan olusmus ve on

ciltte yayinlanmus bir eserdir.*** Seyyid Muhammed Cebel Amili ve Seyh Aga Bozorg

Tehrani’ye gore ise eserdeki hadis sayis1 13590°dir.*>

428eyhu’t-Taife, Seyhu’l imamiyye ve Seyhu’l Azam iinvanlariyla anilan Ebu Cafer Muhammed b.
Hasan b. Ali et-Tusi 995 yilinda Horasanin Tus sehrinde diinyaya gelmistir ( Aga Bozorg et-Tahrani,
Mukaddimetii’'n-Nihaye, Beyrut, 1970, s. 6). Yirmi ii¢ yasina kadar aldig1 egitim hakkinda net bir bilgi
olmamasina ragmen, o zaman hakimiyetin Al-i Buye’de olmasi ve Sia dleminin destek gérmesi ile Kum,
Horasan ve Rey gibi sehirlerde Islami fenlerin canlanmasindan yola ¢ikarak, Seyhin ilk egitimini kendi
beldesinde aldigimi tahmin ede biliriz. Seyh hk. 408 senesinde Bagdat’a gitmistir. Seyh, donemin
Bagdat’inda Sii bolgelerinden sayilan Karith’da yaklasik kirk sene yasadi. Bu dénem zarfinda Seyh Miifid
gibi degerli sahsiyetlerin huzurundan faydalandi ve 6nemli eserlerini kaleme aldi. Hk. 448-449 senesinde
dinin iki ekolu (Siinni ve S$ia) arasinda yogunlasan ihtilaflar sonucu Seyh’in evi ve kiitiiphanesi yakildi.
Bunun iizerine Seyh, Necef sehrine hicret etti.(Seyh Tusi, Mukaddimetii’l-Hilaf, C. 1, s. 8-9). Omriiniin
sonuna kadar orda yasadi. On bir senelik bu zaman igerisinde alim ve muhaddisler Seyh’in etrafina
toplandi ve bin yillik Necef havzasinin temeli atildi. Seyh Tusi, hicri 460 (1067) Muharrem ayinin 22’si
Pazarertesi gecesi yetmis bes yaslarinda vefat etmis ve Necef sehrinde topraga verilmistir ( Golpinarls,
a.g.e., s. 634). Seyh’in iistatlar arasinda Imamiyye mezhebinin erkani olarak biline Seyh Miifid ve Serif
Murtaza gibi sahsiyetler bulunmaktadir. Seyh, yaklasik bes sene boyunca Seyh Miifid’in, onun vefatindan
(hk. 413) sonra ise Seyyid Murtaza’nin vefatina kadar (hk. 436) onun terbiyesine mazhar olmustur. Seyh
ile ayn1 asirda yasamis Necasi, Seyh’in yirmi ii¢ eserine, Seyh ise kendi serhi halinde kirk bir esere
isarette bulunmustur. “Tehzib” ve “Istibsar” isimli eserlerinin yani sira Seyh’in kelam ilminde
Telhisu’s-Safi”, “el-Mufassah ve’l Gaybe”, tefsir alaninda “Tibyan”, fikih alaninda “Nihaye”, “Mebsut”
ve “Hilaf”, usiilde “el-Udde” ve rical ilmi alaninda “Fihrist” ve “Ihtiyar’i Merifetu’r-Rical” gibi énemli
eserleri bulunmaktadir.

453 Meclisi, a.g.e., mukaddimesi, C. 1, s. 69.
454 Nasiri, a.g.e., s. 152.
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Seyh Tusi, bu eserini yazmaktaki amacini sdyle agiklamaktadir: “Dostlarimizdan
bazilar1 bana haberlerdeki celiski ve ihtilaflardan bahsetti, 6yle ki karsit1 olmayan bir
haber bulunmamaktadir ve hi¢bir hadis ¢eliski ve karsit hadisten beri degildirdir. Bu
durum mubhaliflerin bizimle alay etmelerine ve istihzada bulunmalarina neden olmustur.
Bundan dolayi teviller ve ¢eliskili haberleri i¢eren bir eserin hazirlanmasini, en 6nemli

dini vazifem bildim. Siiphesiz Allah Teala’ya yakinlasma aracidir.”*>

d. el-Istibsar fi ma Ihtilaf min’el Ahbar

[stibsar, Tusi’nin ikinci hadis eseri ve Sia’min énemli dérdiincii hadis kaynagidir.
Ug ciltten olusan bu kitabin birinci ve ikinci cildi ibadi mevzular1 ve iiciincii cilt ise
sozlesmeler ve diger fikhi konular1 kapsamaktadir.*” Tusi’nin bu eseri, 5511 hadis ve
925 bab igermektedir.**® Seyh, bu eseri yazmaktaki amacim sdyle agiklamaktadir:
“Tehzibii’l Ahkam olarak bilinen ve helal ile harama dair haberler igeren kapsamli
kitabimiz1 okuyan ashabin bu kitabin kamil oldugunu, fakat muhtasar bir eserin de

faydal1 olacagimi belirtmeleri iizerine..”*’

Buna gore “Istibsar” aslinda “Tehzib’in” muhtasar halidir.**Seyh Tusi
sOzlerinin devaminda c¢eliskili haberleri toplayip birlestirmesinin essiz bir calisma
oldugunu belirttikten sonra su sozleri sOylemistir: “Her bapta Once fetvanin
dogrultusunda olan rivayetleri daha sonra karsit rivayetleri aciklayarak imkan dahilinde
bunlar1 birlestirmeye ¢alistim ve rivayetleri cerh etmekten sakindim. Eserin
baslangicinda ise haberleri birbirine tercih etmedeki Kur’an ve kaidelere isaret ettim.”*¢!

Seyh Tusi Once rivayetleri miitevatir ve gayri miitevatir diye ikiye ayirmis, daha sonra

da gayri miitevatiri kendi i¢inde ikiye ayirmistir. Gayri miitevatirin taksimi sunlardir:

455 Imam Seyyid Muhsin Emin el-Amili, 4 yanu’s-Sia, C. IX, Beyrut, Daru’l Taarufii’l matbuat, 1986, s.
504.

436 Ebu Cafer Seyh Tusi, Tehzibii’l Ahkam fi Serhi’l Mukniati’l Seyh Miifid, C. 1, Beyrut, y.y. 1992, s. 2-3.
47 Ebu Cafer Seyh Tusi, el-Istibsar fima Mine’l Ahbar, C. 1V, Beyrut, y.y. 1991, s. 450.

458 Tusi, a.g.e., C. 1, 5. 451.

49 Tusi, a.g.e., C. 1, s. 43-44.

460 Nasiri, a.g.e., s. 153.

41 Tusi, a.g.e., C. 1, 5. 43-44
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1. Karine iceren rivayetler: Miitevatir haberler gibi faydalhidir. Daha sonra bazi

karinelere isarette bulunmustur. Kur’an ile celismeme, akli deliller vb.*6?

2. Ahad olup karine igermeyen rivayetler: Tusi, bu haberlere zit bir haber
olmadik¢a uyulabilir goriisiindedir, fakat karsit bir haber olursa teadiil ve teracih

(dogrulama ve yalanlama) kaidelerince davramlmalidir.*®3

Seyh Tusi, Tehzib’de oldugu gibi Istibsar’da da son ravi hari¢ diger senetleri
silerek Miiseyyihe’de acgiklamigtir. Bu beyan 1s1ginda her iki eserin ortak noktalar
sOyledir:

a. Seyh Miifid’in el-Mukni’a adli kitabinin esas alinarak hazirlanmasi,
b. Senetlerin hazfedilerek Museyyihe’ye aktarilmasi,

c. Rivayetler arasindaki celiskinin giderilmeye calisilmasi ve birlestirme

cabalar1. %

Istibsar ve Tehzib arasindaki farka gelince, miiellif Tehzip’te Seyh Miifid’in
goriisleri dogrultusunda olan rivayetleri genis bir bi¢imde zikretmis ve arkasinca karsit
rivayetleri zikrederek bunlar1 birlestirmeye calismistir. Istibsar’da ise iistadinin
eserindeki ibareleri nakletme geregi duymamis ve her konuda karsit goriise dair
haberlerin timiinii nakil ederek konuyu tastik eden haberlerden yalnizca bir kagina
isaret etmis ve daha genis, daha giiclii bir sekilde celiskileri gidermeye ¢alismistir. Bu

acidan Istibsar, usul kitaplarina daha yakindir.*%®

Tusi’nin bu iki eserine bazi serhler yazilmistir. Onlardan bazilar1 sunlardir:
Allame Meclisi’nin “Melaz’ul Ahyar fi Fehm-i Tehzibii’l Ahbar”, Seyyid Nimetullah
Cezairi’nin “Gayetu’l Meram”, Tehzibii'l Ahkadma, Seyh Abdurriza Tufeyli’nin

“Celae’l Absar fi Serh-i Istibsar” adli eseri ise Istibsar’n serhidir.*%

462 Nasiri, a.g.e., s. 153.

463 Tusi, a.g.e., C. I, 5. 44-45.

464 Nasiri, a.g.e., s. 153.

465 Meclisi, a.g.e’in mukaddimesi, C. 1, s. 71.
466 Nasiri, a.g.e., s. 154.
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Sia’nin bu dort 6nemli hadis kiilliyatindan baska bu kitaplardan etkilenerek
yazilmis birka¢ hadis mecmualar1 vardir. Onceki Muhammedi Selas’tan*®’ sonra,

8

onlarin arkasmca gelen sonraki Muhammedi Selasn*®® eserleri, Kutubi Erbaa’dan

etkilenerek yazilmis mecmualarin en meshurlaridir.

Allame Meclisi unvaniyla bilinen Muhammed Bakir Meclisi’nin (v. 1699)
kaleme aldigi “Biharu’l Envar fi Ahbari Eimmeti’l Ethar” eseri bunlarin en
kapsamlisidir. Allame bu eserini daha ¢ok Kutub-i erbaa ve Nehciil Belaga’nin
disindaki ahbarla (hadislerle) ilgili kaynaklardan istifade ederek yazmistir. Bunlardan
cok az sayida haberleri eserine ilave etmistir.*®® Onun bu eseri, Sia’nin mevcut en biiyiik
hadis koleksiyonu olarak kabul edilmektedir.*’® Allame bu 110 ciltlik esrin tedvininde
400 Sii ve 85 Siinni kaynaklarina bagvurmustur. Buna ragmen eserin incelenmesi
zamani bu saymimn 629’un iizerine ¢iktig1 goriilmektedir.*’! Eser fikih, hadis, kelam

tefsir, felsefe ve baska bircok ilimleri kapsamaktadir.”

Muhammed b. Hasan Hiirr Amili’nin (v. 1692) kaleme aldig1 “Tefsil-i
Vesailu’s-Sia ila Tahsili’l Mesailii’s-Ser’iyye” eseri sonraki ii¢ kiilliyatin ikincisidir.
Onun hadis alaninda yazmis oldugu bu eser “Vesail” diye de amlmaktadir.*’”® Fikih
Konulu hadisleri igeren bu eser, Kutub-i erbaa disinda 70’in iizerinde kaynaktan
yararlanarak hazirlanmistir.#’* Tedvini 18 yili asan bu kitap, 31 baslik ve 51 fikih
konusu olmak iizere toplam 35.850 haber icermektedir.*’> Hicri 1082 yilinda

tamamlanan Vesail-i, Seyh en azindan ii¢ defa miitalaa etmistir.*’® Giiniimiizde 20 ciltte

467 Muahmmed b. Yakup Kuleyni, Muhammed b. Ali b. Babaveyh Kummi ve Muhammed b. Hasan et-
Tusi.

468 Muhammed Bakir Meclisi, Muhammed b. Hasan Hiirr el-Amili ve Muhammed b. Murtaza Feyz el-
Kasani.

49 Allame Tebrizi, Reyhanetii’l Edeb fi Teracimi’l Ma rufin bi’l Kiina Ve’l Elkab, C. V, Tahran,
Kitabfirusi-yi Hayyam, 1990, s. 195.

470 Uyar, a.g.e., s. 229.

471 Meclisi, a.g.e’in mukaddimesi, C. 1, s. 87-98.

472 Nasiri, a.g.e., s. 157.

473 Hiirr Amili, Emalii’l Amil, Bagdat, y.y. 1965, s. 27.

44 Hiirr Amili, Vesaili's-Sia ila Tahsil'i Mesaili’s-Seria, C. 1, Tahran, y.y. 1955-1969, s. 88.

475 Amili, a.g.e., C. 1, s. 95.

476 Amili, a.g.e., C. 1, s. 95.
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yayinlanan bu eserin 15 cildine kadar Ayetullah Rabbani’nin, diger ciltlerde ise

Merhum Razi’nin agiklayici dipnotlar1 vardir.*”’

Bu kiilliyatlarin tgiinciisii, Feyz Kasani diye meshur olan, Muhammed b.
Murtaza b. Mahmud’un (v. 1680) yazdig1 “el-Vafi fi Cem’i Ahadisi’l Kutub-i erbaa el-
Kadimiyye” mecmuasidir. El-Vafi diye meshur olan ve hicri 1068 yilinda tamamlanmis
olan bu eser, Kutub-i erbaa’nin bir hiilasasi olarak sayilmaktadir.*’”® Kutub-i erbaa’da ki
tekrarlar hari¢ tiim rivayetleri yeni dizim, agiklama ve serhlerle ihtiva eden el-Vafi’de
bir mukaddime, 14 kitap, bir netice ve 273 bap bulunmaktadir. Aga Bozorg et-
Tehrani’ye gore, eserde yaklasik 50.000 hadis zikir edilmistir. Bu rakam muhtemelen
Kutub-i erbaa’da ki haberleri serh etmek icin eklenen rivayetleri de kapsamaktadir.”
Miiellif bu eseri yazmaktaki amacini; Kutub-i erbaa’da ki rivayetlerin yetersizligi,
tekrarlanan haberleri, bap ve baslhiklarin daginikligi ve sonuc¢ta bunlara miiracaatin

480

zorunlulugu vb. olarak  gostermistir. Glinlimiizde bu eser 23 ciltte

yaymlanmaktadir.*®!

3. Kutub-i erbaa’nin Sihhati

Once de nakil ettigimiz gibi, ahbari alimlerinden olan Emin el-Astarabadi
mutakaddimun donemdeki kitaplarda yer alan biitiin ahbarin sihhatinin kati oldugu

goriisiindedir.**

Feyiz Kasani de el-Vafi eserinde bu hadislerin sihhatini
savunmustur.*®®> Aym zamanda Hiirr Amili Vesail’inde nakil ettigi hadislerin tamaminin
sahih oldugunu iddia etmis ve onlarla amel edilmesi gerektigini vurgulamistir. Onun
sahih saydigi eserler arasinda Kutub-i erbaa tartismasiz bir sekilde ilk sirada
sayllmalidir.*** Bu konuda ahbariler’le Usuliler arasinda ihtilaf vardir. Ahbariler biitiin

haberlerin sahih oldugunu iddia etmislerdir. Onlar bu iddialarin1 savunmak i¢in birkag

delil getirmisler. O delillerden birincisi, Imamlarin, ashabina haberleri kaydetmelerini

477 Nasiri, a.g.e., s. 158.

478 Uyar, a.g.e., s. 206.

47 Tehrani, a.g.e., C. XXV, s. 13.
480 Kasani, el-Vafi, C. 1, s. 1-20.
481 Nasiri, a.g.e., s. 162.

482 Astarabadi, a.g.e., s. 181.

43 Kasania.g.e., C.1,s. 11.

484 Kuzudisli, a.g.e., s. 387.
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emretmeleri, ikincisi, Imamlarin emriyle asillarin tedvin olunmasi, iigiinciisii, Kutub-i
erbaa miielliflerinin, kendi kitaplarinin sahih oldugunu iddia etmeleridir. Onlarin yalan
sOylemedikleri  bilindigine  gore, kitaplarindaki  hadislerin =~ sahih  oldugu
anlasilmaktadir.*®> Nitekim Amili’ye gore, soz konusu rivayetlerin sihhatinde dortlii

taksimin ortaya konuldugu Hilli dénemine kadar da icma bulunmaktayd:.*%

Buna karsilik Usuliler, Kutub-i erbaa’nin 6nemi, itibar1 ve Sia’nin temel kaynagi
olmasii kabullenmekle birlikte bu eserlerdeki tiim rivayetlerin sahih oldugu iddiasini
reddetmislerdir. Onlara gére, Kutub-i erbaa’nin usiilden kaynaklanarak tedvin olunmasi
onlarin itibar ve giivenirligini gostermektedir, tiim rivayetlerin sahihligini degildir.
Ciinkii Kutub-i erbaa’nin kaynaklandigi Usiil-i erbaa Miada ki tiim rivayetlerin sahih
oldugu kesin degildirdir. Buna delil olarak da yalanci ve hatta inangsiz bazi1 kimselerin
Ehl-i Beyt’ten (a.s) rivayet edenler arasinda olmalaridir.*®” Bununla ilgili olarak imam
Cafer Sadik (a.s) soyle buyurmustur: “Allah Mugire b. Said’e lanet etsin, o babama

yalan isnatta bulundu.”*%

Usulilere gore, ayrica miielliflerin eserlerindeki haberlerin sihhatini savunmalari
konusuna gelince, bunu yalniz Seyh Saduk yapmistir, onlarin bu iddialarini kabul etsek
dahi, bu onlarin kasitli olarak ve bilgileri dahilinde sahih olmayan bir rivayeti kendi
kitaplarinda zikretmeyecekleri anlamindadir. Yoksa onlarin yanliglikla ve bilmeyerekten

zay1f bir haberi zikretmeleri miimkiindiir.

Ahbarilerin getirdikleri delillerin noksanlig1 bir tarafa, zayif veya yalanci
ravilerin rivayet ettikleri haberlerin Kutub-i erbaa’da yer almasi, Kur’an, muteber
Stinnet, akil, tarih, ilim vb. ile celisen bir¢ok rivayetin bulunmasi ve hatta birgok
rivayetin Kutub-i erbaa’yr hazirlayanlar tarafindan reddedilmesi gibi deliller bu

eserlerdeki tiim rivayetlerin sahih olmadigina delalet etmektedir.**’

45 Kuzudisli, a.g.e., s. 388.

486 Amili, a.g.e., C. XX, s. 96-104.
487 Nasiri, a.g.e., s. 155.

488 Meclisi, a.g.e., C. LXIV, s. 202.
489 Nasiri, a.g.e., s. 156.
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UCUNCU BOLUM

IMAMIYYEDE SUNNET ve CESITLERI

I. IMAMIYYEDE SUNNET
A. SUNNETIN TARIFI ve ONEMI

Siinnet kelimesi liigatte, “gidisat ve metot” anlamina gelir.**° Islam seriatinda ise
stinnet Kur’an-i Kerim’in a¢ik beyaninin bulunmadigi hususlarda (Kur’an-1 Kerim’in en
giizel sekilde agiklayicist Hz. Peygamberin (s.a.v) slinnetidir), Hz. Resulullahin (s.a.v)

sozii, takriri veya davrams yoluyla emir veya yasaklari anlamima gelmektedir.*!

Sozliikte “izlenen yol, yontem, ornek alinan uygulama, orf ve gelenek”
manalarina gelen “siinnet” kelimesinin terim anlamu fikih, fikih usiilii, hadis ve kelam
ilimlerinde farkliliklar gostermekle birlikte bunlarin hepsi Hz. Resulullah (s.a.v) ile
iligkili olma veya O hazret (s.a.v)’in yolunu izleme noktasinda birlesir. Fikih usiilii
terminolojisinde slinnet Oncelikle ser’i hiikiimlerin mesruiyet delillerinden ikincisini
ifade eder ve “Hz. Peygamber (s.a.v)’in soz, fiil veya takririleri seklinde tanimlanir.
Hadis ilminde de farkli anlayislar mevcuttur. Ancak hadis alimlerinin ¢ogunluguna gore
siinnet, hadisle es anlamli sayilmakta ve yapilan ta’rif fikih usiiliiyle paralellik
gostermektedir. Yine fikih usiilinde dinen yapilmasi kesin ve baglayici olmaksizin

istenen fiilleri belirten genis anlamiyla mendubun en Onemli bolimiinii stinnetler

490 Allame Seyyid Murtaza Askeri, Mealimu’l Medreseteyn, C. 111, Tehran, y.y. 2006. s. 9.
1 Askeri, Ehl-i Beyit ve Ehl-i Siinnet Ekolleri, C. 11, s. 13.
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olusturur ve flirii-i fikih baglaminda siinnet terimi fiillerin dini agidan degerlendirilmesi

sirasinda bu anlamiyla kullanilir.**?

Stinnet fikhi hiikiim kaynaklar1 siralamasinda teorik olarak Kur’an-i Kerim’den
sonra gelmesine bakmayarak Islam diisiincesinde siinnetle Kur’an’in bir biitiinliik
arzettigi var sayilir ve ancak Kur’an’da mevcut olan bir hiikmiin siinnette var olan bir
rivayetle filen celisip uzlagtirilmasinin imkénsiz oldugu durumlarda Kur’an’adki
hiikiimiin alinip siinnetin terk edilecegi kabul edilir. Ancak bu durumda bir alimin agik
diye niteledigini digeri kapali gorebildigi veya birinin uzlastirilabilir saydigi ayet ve
hadisleri diger alim’in uzlagtirllamaz sayabildigi i¢in ictihat ve uygulamada farkl

sonuglara ulagilmigtir.*

Ehli Siinnete gore, “siinnet” sadece Hz. Peygamberin (s.a.v) kavli, ameli ve
takririnden ibarettir.*** Imamiyyeye’nin gériisiine gore ise, Hz. Peygamberin (s.a.v)
kavli, fiili ve takriri ile birlikte on iki Imam’in (a.s) kavli, fiili ve takriri de siinnettir.**>
Imamlar (a.s) dini hiikiimleri ya ilham yoluyla ya da éncekinin sonrakine 6gretmesiyle
elde ettikleri i¢in onlarm sdyledikleri, ser’i bir delilin rivayeti veya nakli olmayip,
dogrudan hiiccettir. Yani on iki Imam’in (a.s) buyurduklari ser’i bir mesele igin

dogrudan hiiccettir bir sahabe tabiin veya bir ravinin buyurduklar1 ile ayni1 tutulmaz.**

Stinnette kasit olunan mana genel olarak Masumun kavli, fiili, takriri ve bununla
ilgili hikdye olunan her seydir. Binaenaleyh Masumun kavli, siinnet i¢inde hususi anlam
ifade etmektedir, oysa siinnet anlamca geneldir ve Masumun kavlini de icermektedir.
Anlagilan bu ki, stinnet, hususi ve genel olmak tizere iki mana ifade etmektedir. Hususi
manasi, Masumun fiili ve takriri, genel olarak ise fiil ve takrirle birlikte Masumun

kavlini de icermektedir.*’

42 Murteza Bedir, “Siinnet”, D.I.4, C. 38, Ankara, y.y. 2010, ss. 150-152.
493 Bedri, a.g.m., D.L.4, C. 38, s. 151.
4% jlmihal iman ve ibadetler, C. |, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002, s. 145.

495 Miitehheri, a.g.e., s. 22.

496 Muzaffer, a.g.e., C. 1L, s. 57.

#7 Seyh Malik Mustafa Vehbi Amili, Buhus fi [lmi’d-Diraye ve'r-Rivaye, Serhi Vecizetii’l Seyh Bahai,
Beyrut, y.y. 2007, s. 33-34.
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Stinnetin 6nemiyle ilgili olarak Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Resul size neyi

verdiyse onu alin. Size neyi yasakladiysa ondan uzak durun”;**® “O kendi heva ve

hevesinden konusmaz. Onun konustuklart ancak vahye dayamr”;**® “Allahin
Resuliin’de (s.a.v) sizin i¢in giizel ornekler vardir. Allah’t ve kiyamet giiniinii isteyen ve

Allah’t cok¢a anan igin. %

“De ki: Eger Allah1 seviyorsaniz bana itaat edin. Allah da sizi sevsin ve

501 .
s

giinahlarimizi bagislasin. “Allah’a ve Ummi Peygamberine iman ediniz. O ki

Allah’a ve Onun sozlerine iman etmektedir. Ona itaat ediniz. %2

Bunlarin benzeri daha bir¢ok ayet 6rnek gosterilebilir.

Ibn Ebu Umeyr, Imam Cafer es-Sadik (a.s)’tan sdyle duydugunu rivayet ediyor:
“Allah’1n kitabina ve Muhammed (s.a.v)’in siinnetine karsi ¢ikan, aykir1 hareket eden,
kafir olmustur.”*Bagka bir rivayette ise Imam Zeynu’l Abidin (a.s)’1n soyle buyurdugu
kaydedilmektedir: “Allah katinda amellerin en faziletlisi, az da olsa siinnete uygun
olamidir.”?* Yine Cafer es-Sadik (a.s) Emir’el-Mii’minin (a.s)’dan soyle rivayet eder:
“Iki tiirlii siinnet vardir. Bir tiirlii siinnet farz kapsamma girer. Bu gibi siinnetlere
uymak, dogru yol iizere olmak; onlarn terk etmek de sapiklik {izere olmak anlamina
gelir. Bir tiir stinnet de vardir ki, farz anlamina girmezler. Bu gibi siinnetlere uymak

fazilet, onlar1 terk etmekte giinah sayilmaz.”%

Ayr1 bir yerde Emir’el-Miiminin Ali (a.s) siinnetin 6énemi hakkinda sdyle
buyuruyor: “Pak ve tertemiz Peygamberine (s.a.v) uy; c¢iinkii onda uyacak kimse i¢in
giizel ornekler, yaslanacak kisiye yaslanacak yerler vardir. Allah katinda kullarm en

sevgilisi, Nebisine (s.a.v) uyup onun yolunu izleyen kimsedir.”>%

498 E]-Hasr/7.

499 En-Necim/3-4.

300 E]-Ahzab/21.

501 Ali Tmran/31.

302 El-Araf/158.

303 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 105, fazilet kitabu.

504 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 105.

595 Kuleyni, a.g.e., C. 1, s. 106.

506 Seyyid Razi, Nehcii’l Belaga, (¢ev; Kadri Celik), Istanbul, y.y. 2013, s. 236.
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Emin el-Astarabadi, Hz. Peygamberin (s.a.v) siinnetinde de, Kur’an’da oldugu
gibi nasih mensuh bulunduguna ve buna gore de bunun sihhatini tespit etmek igin
yegane kaynak olan Imamlarin ahbarma basvurmagin zorunlu oldugunu sdylemistir.>%’
O bu konudaki degerlendirmesini soyle dile getirmistir: “Durumunu arastirmaksizin
ser’i hiikkiimlerin nebevi silinnetten istinbatina gelince, muteahhirun alimlerinden
bazilari, buna cevaz vermisler ve hatta bununla amel etmislerdirdir. Bu, Imamlarin
ahbarina bakmaksizin Kur’an’in zahirinden istifade etmenin miimkiin olmadig1 gibi,
asla caiz olmayan bir husustur. Ciinkii onun nasihi, mensuhuyla karigmistir ve bunu

ayrit etmek ise, ancak ve ancak imamlarin ahbarryla miimkiindiir.”%

Buradan anlagilan su ki Astarabadi, Kur’an’in zahiri gibi stinnetin de kendi
basina anlagilmasmin miimkiinsiizliigiinii, bunlar1 anlamak i¢in Imamlarin ahbarima
bagvurmanim zorunlu oldugunu ve Imamlarin ahbarma miiracaat etmeden bunlarla

verilen hilkkmiin gecersizligini savunmustur.

Feyiz Kasani’ye gore silinnet iki tiirliidiir. Birincisi, alinmasi farz olan ve
kendisiyle hidayete erisilen siinnet ki, bunun terki delalettir. Ikincisi ise, alinmasi farz
olmayan fakat faziletli bir is olan ve terk edilmesi de hatali olan siinnettir. Ikinci tiir
stinnette, daha cok seriata boyun egme ve Hz. Resulullahtan (s.a.v) gelene baglanma
duygusuyla hareket edilmektedir.’” Kasaniye gore, Hz. Peygamberin (s.a.v) getirdigi
her seyin, tartismasiz olarak hak oldugunu ve ondan herhangi bir seyi inkar edenin,

onun niibiivvetinin hakkaniyeti sebebiyle, kiifre diistiigiinii ifade eder.>!°

Allame Muhammed Bakir Meclisi de stinnetle ilgili goriisiinde ahbari
diisiincesini takip etmistir. O bu konuda 6zet olarak sunlar1 sOylemistir: “Allah, kullarini
eger kendi baslarina birakmis olsaydi, o zaman Peygamberler gondermez ve herkesi,
kendi aklina havale ederdi. Bilakis o, boyle bir yola bagvurmayip bize, “Peygamberin
size getirdiklerini aliniz ve nehiy ettiklerinden de kacininiz” emrini vermis ve
Peygamberin zamaninda, ona itaat etmemizin gerekliligini bildirmistir. Hz. Peygambere
(s.a.v) gelince o, vefatindan sonra, Allah’in kitabina ve kendi Ehl-i Beyiti’ne

sartlmamizi emir etmistir. Clinkii Kitap, Ehli Beyit ile birliktedir ve onun manasini,

307 Astarabadi, a.g.e., s. 136.

98 Astarabadi, a.g.e., s. 136.

39 Feyz Kasani, Minhacii'n-Necat, y.y. t.y. s. 432-433.
510 Kasani, a.g.e., s. 434.
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yalniz Imamlar bilebilirler. Bu yiizden her konuda, ancak onlara (Imamlara)
basvurmamiz gerekir. Kitap ve Siinnetin haricinde akli usiillerle amel etmek, kesinlikle

caiz degildirdir.”!!

Serif Murtaza, siinneti kabul etmek i¢in ilk 6dnce ona akil gozii ile bakmis eger
akla aykir1 bir durum yoksa Kur’an gibi giivenilir bir delille degerlendirmek gerektigini
sOylemistir. Hadislere giren gergek disi hususlar yiiziinden o, nadiren hadislere
basvurmus ve basvurdugunda bile ona, yardime1 delil goziiyle bakmustir.’'? Seyyid
Murtaza’nin, siinneti Masumlarin sozii, fiili ve takrirleri seklinde algiladigr ve bu
prensibin Siinnet bashigi altinda calistigi biitiin ahbarin (hadislerin) temel sartini

olusturdugu kanaatini tasidigini sdylemistir.>!3

Seyh Tusi’ye gore, fakihler slinnet kavramini baglayici olan ve olmayan dini
yukiimliikleri birbirinden ayirmak i¢in kullanirlar. Fakihler yapilamasi tesvik edilen
ameller i¢in siinnet, yapilmasi farz olan ameller i¢in ise vacip tabirini kullanmislar.
Mesela onlar: “sabah namazinin iki rekati ve gece namazi siinnet, sabah namazi farzdir”
derler. Lakin Seyh, bu ayrima ve siinnetin bu sekilde kullanilmasina katilmamustir.
Onun degerlendirmesine gore, “su sey Peygamberin siinnetidir” denilmesi i¢in Hz.
Peygamberin (s.a.v) o fiile devam edilmesini emretmesi gerekir. Lakin bu fiile,

{immetin iktida etmesi icin, Peygamberin (s.a.v) ona devam etmesi de dnemlidir.>'*

Yukarida bahis olunanlardan anlasildigina gére, imamiyye alimleri siinnetin
Kur’an’dan sonra ikinci delil oldugunu savunmuslar ve bu hususta Ehli Siinnet ekolu ile
ayn1 goriisii paylasmislar. Siinnetin delaleti bakimindan her iki ekol arasinda fark goze
carpmasa da mahiyyeti bakimindan fark vardir. Ehli Siinnet’e gore silinnet, Hz.
Resululullah’in (s.a.v) fiili, kavli ve takriridir, Ehli Beyit ekoluna gore ise bunun yani
sira Imamlarin kavli, fiili ve takriri de siinnettir, Hz. Peygamberin siinnetinin

baglayicilig1 hangi konumda ise, Imamlarin siinneti de baglayicilikta aym konumdadir.

S Uyar, a.g.e., s. 231.

12 Uyar, a.g.e., s. 99.

513 Hasanova, a.g.c., s. 44.

514 Seyh Tusi, el-Uddetii’l Usiil, C. 11, s. 566.
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B. FILLERIN CESITLERI

Oncelikle fiil, iki ana kisma ayrilmaktadir. Birincisi, ortaya ¢ikmasi diginda
fazladan bir niteligi olmayan, ikincisi ise ortaya ¢ikmasina ilaveten bir nitelii de
bulunan fildir. Birinciye ornek olarak, uyku halindeki kisinin konusmasini vermek olur.
Alimler ikinci kisim fiili kendi i¢inde ikiye taksim etmislerdir. Bu kisimlar “hasen” ve
“kabih”’tir.’!> Tusi’nin iizerinde en ¢ok durdugu fiil tiirii, ikinci gesit fiil’dir. O, Siinni
usiilciilerin “farz, vacib, siinnet, miistehab, mendub, miibah, helal” kavramiyla ifade
ettikleri fiilleri “hasen” kavrami altinda, “haram, mekruh” tabirleriyle bahis ettikleri

kavramlari ise “kabih” tabiri altinda ele almaktadir.’'®

Hasen fiil de iki ana kisma ayrilmaktadir. Birincisi, hasen olusu haricinde bagka
bir nitelik tasimayan ve yapilip yapilmamasi arasinda bir fark bulunmayan fiildir. Bu
gibi fiilleri yapan kisi yaptigindan dolay1 dviilmeyecegi gibi, aksi halde de kinanmaz.
Bu tiir fiillere “mubah”, “helal” ad1 verilir. Lakin fiilin mubah olarak isimlendirilmesi
icin fiili yapanin (failin) s6z konusu fiilin hasen olusuna dair bir bilgisi veya delili
olmalidir.’'7 Tkincisi ise hasen olusuyla yan1 sira ikinci bir niteligi olan fiillerdir. Bu gibi
fiilleri yapanlar 6vgiiyii hak ederler.’'® ikinci gesit fiiller de iki kisma ayrilmaktadir.
Bunlardan birincisi, failin yaptigindan dolay1 6vgiiyii hak ettigi, ancak terk ettigi i¢in de
yerilmedigi fillerdir. Bunlara “muraggabun fih”, “mendiibun ileyh”, “nefl” ve “tatavvu”
ad1 verilir. Bu gibi fiiller bagka bir sahisin lehine yapilmigsa “in’am” ve “ihsan” adini
almaktadir. Aksi ise (baskas1 adina yapilmamissa) “nebd” ve “miistehap” denilmektedir.
Yine failin, yaptig1 fiilin hasen oldugunu bilmesi, fiilin bu niteligi almas1 igin sart
kosulmustur. Ikinci kisim ise terk edildiginden dolayr failin kinanmayi hak ettigi

fiillerdir.’'” Bu gibi fiillere, “vacibun muhayyerun fih” denilmektedir. Keffaretleri, bes

15 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 563.

516 Abdullah Kahraman, “Caferi Usiilcii Tusi’ye Gore Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamberin Fiilleri”,
Bakii Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bakii, 2005. s. 14.

17 Tusi, a.g.e., C. I, s. 25.

518 Kahraman, a.g.m., s. 14.

19 Tusi, a.g.e., C. 11, s. 564-565.
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vakit namazin ongoriilen vakitlerin tercih edilen bir cliziinde kilinmasi vb. buna misal

olarak verilebilir.>2°

Bir fiili 6ngoriildiigii sekilde yapmayan fail de yergiyi hak eder. Bu gibi fiillere
“mudayyak vacip” ad1 verilir. Buna, vedianin ve gasp edilen malin ayniyla iade edilmesi
ve farz namazlarin emir edildigi gibi kilmmasin1 érnek vermek olur.>?! Baska bir fiil,
yapmast gereken esas kisi ya da onun vekili durumundaki kisi yapmadiginda da
miikellef yerilmegi hak etmis olur. Cenaze namazi, meyyitin gusledilmesi, defnedilmesi
ve cihat bu tiir fiillerden sayilmaktadir. Bu gibi fiillere “farzi1 kifaye” adi

verilmektedir.’??

Seyh Tusi “farz” ve “vacip” kavramlar arasinda bir fark gérmemektedir. Ona
gore bunlarin ikisi de aymi yiikkimliligi ifade eder. Bunun yami sira “farz” lafz,
seriat’ta miktar1 ve siirlar1 belirlenmis yiikiimliiliikler i¢in de kullanilir. Mesela: “Hz.
Peygamber (s.a.v) fitir sadakasin1 hurmadan bir sa olarak farz kild1” hadisinin ifade

ettigi anlam ise, Peygamberin (s.a.v) fitir sadakasinin miktarint bu sekilde

belirledigidir.’%

Fiilin ikincisi olan kabih kismina geldigimizde ise bu fiil, kotii oldugunu bilen
ya da yapmasina imkan vermeyecek tarzda bilmesi miimkiin olan birisinin, koti
oldugunu bildigi halde yaptig1 fiildir. Bu fiillerin faili akil sahipleri tarafindan

kinanmayi hak etmistir.>?*

Bu husustaki fiillerin durumu farklilik arz eder. Yiice Allah’in kabih bir sey
yapmas1 miimkiin degildirdir. Ciinkii O, kabih olandan haberdardir ve onu yapmaktan
miistagnidir. Peygamberlerin de kabih olan1 yapmasi imkansizdir. Seriat’in koruyucusu
olan Imamlarm da kabih fiili islemeleri diisiiniilemez. Peygamberler ve imamlar

haricinde kalan kimselerin kabih fiili islemeleri miimkiindiir.>>

520 Kahraman, a.g.m., s. 15.

321 Tusi a.g.e., C. 11, s. 565.

522 Tusi, a.g.e., C. L s. 26.

523 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 565.

524 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 564.

525 Tusi, a.g.e., C. 11, s. 566-568.
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Fiiller konusunda elde edilen degerlendirmeye gore, Caferi usiilciileri fiilleri

vasiflandirirken Sar’i-den degildir de, miikelleften yola ¢ikmaktadirlar.32°

C. HZ. PEYGAMBER’IN (s.a.v) FIILLERINI ORNEK ALMAK

Oncelikle kaydetmek gerekir ki, Hz. Peygamberin (s.a.v) siinneti derken O
hazretin (s.a.v), kavli, fiili ve takriri anlagilmaktadir. Calismamizin ikinci bdliimiinde
stinnetin li¢ kismindan (kavil, fiil ve takrir) biri ve en 6nemlisi olan hadisten (kavilden)

bahsettigimiz i¢in, bu bdliimde en ¢ok fiil izerinde duracagiz.

Hz. Peygamberi (s.a.v) oOrnek almak iki sekilde gerceklesir. Birincisi,
Peygamberi (s.a.v) aynen taklit etmektir. Yani onun yaptiklarin1 aynen yapmaktir.
Ikincisi ise, fiilin baglayiciligini dikkate alarak yapmaktir. Buna gére mesela Hz.
Peygamber (s.a.v) oru¢ tutmus, namaz kilmis, haccetmis vb. Bizler de bu fiilleri sekil
olarak aynisin1 yapmakla Peygambere (s.a.v) ittiba etmis olmayiz. Ciinkii onun
yapmastyla bizim yapmamiz ayni degildirdir. Hz. Peygamberin (s.a.v) miistehap olarak
yaptig1 bir fiili farz diisiincesiyle yapar bir sahis, Hz. Peygambere (s.a.v) ittiba etmis
sayllmaz. Ciinkii bizim fiilimizle onun (Hz. Peygamberin (s.a.v) fiili arasinda
baglayicilik hususunda farklilik vardir. Yine Hz. Resulullahin (s.a.v) birisinden zekéat
yoluyla aldigt mali biz gasp ederek alsak veya sattig1 seyin bedeli olarak alsak,
Peygambere (s.a.v) ittiba etmis sayilmayiz. Ciinkii bu iki fiil hem baglayicilik yoniinden
hem de sekil yoniinden farklilik arz eder. Yani Hz. Peygambere (s.a.v) tabi olmak i¢in,
Hz. Resulullahin (s.a.v) yaptig1 bir fiili, aynm1 Hz. Peygamberin (s.a.v) yaptig1 sekilde ve

ayn1 niyetle yapmamiz gerekmektedir.>?’

Hz. Peygamberi (s.a.v) 6rnek almak i¢in onun yaptigi fiilin sekil ve baglayicilik
yonlerinin  bilinmesi gerekmektedir. Bu fiilin (Hz. Peygamberin (s.a.v) fiili)
baglayicilig1 iki sekilde anlasilmaktadir. Birincisi, fiile viicub, nebd ve ibaha ifade eden
niyetin eslik etmesi. Yani fiili yerine getirirken vacib, mendub veya mubah olduguna
niyet etmektir. Ikincisi ise, fiilin yapildig1 maksadin belirlenmesidir. Buna misal olarak,

Hz. Peygamber (s.a.v) sa¢ ve sakalini miisliimana has bir sekilde uzatmistir.

526 Kahraman, a.g.m., s. 17.
527 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 569.
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Miisliimanlardan birisi de bu maksatla ayni fiili yaparsa Hz. Peygambere (s.a.v) ittiba
etmis sayilir. Bilakis Hz. Peygambere (s.a.v) benzemek niyetiyle degildir baska bir
niyetle sacin1 ve sakalini uzatan birisi Hz. Peygambere (s.a.v) ittiba etmis sayilmaz.
Yine ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.v) namaza duracagi i¢in uzuvlarimi yikadigi gibi,
ayn1 niyetle ve ayni hareketi yapan ittiba etmis durumdadir. Netice olarak, miikellefin
fiili’nin Peygamberin (s.a.v) fiiline muvafik olmasi i¢in her iki fiil arasinda hem niyet
hem de sekil yoniinden aynilik olmas1 gerekmektedir. Buradan yola ¢ikarak demek
miimkiindiir ki, Peygambere (s.a.v) muhalefet hem fiili hem de kavli olabilir. Hz.
Peygamberin (s.a.v) 6rnek alinmasinin vacib oldugu delil ile sabit oldugu halde, 6rnek
alinmamas1 durumunda fiili muhalefet olur. Kavli muhalefet ise, Peygamberin (s.a.v) bir

fiili emir etmesine ragmen onu ihmal etmek ya da aksini yapmakla gergeklesir.>?8

Seyhu’l Azam’a gore, Peygamberin (s.a.v) fiilleri ile kavilleri ayn1 degildirdir.
Yani kavillerinin baglayicilik durumu fillerden daha kuvvetlidir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.v) bize maslahatimiza olan seyleri tarif etmek i¢in gonderilmistir, onun tarifi ise
yalniz kavli ile gergeklesir. Eger biz Peygamberin (s.a.v) kavli ile amel etmez isek bu
durum onun elgiliginin islevsiz kalmasi gibi bir netice dogurur. Aksine fiilleri ise boyle
degildirdir. Zira Peygamber (s.a.v) bir seyi yapmamizi emretmis ise, onu yapmamiz
icap eder. Sayet o sey mendub ise ona karsi da tesvik duymamiz gerekmektedir.
Nitekim Hz. Peygamberin (s.a.v) yaptigr her hareketi yapmamiz gerekmemektedir.
Ciinkii onun yaptig1 her fiilin bizim i¢in baglayicilig1 s6z konusu degildirdir. Yani
Peygamberin (s.a.v) yaptig fiilleri 6ncelikle kendine mahsustur, bir delil bulunmadik¢a
baska birisini kapsayamaz. Kavillerine gelindiginde ise, baska bir delil bulunmas1 icap

etmeden {immet’in her bir ferdini kapsar.>?’

Anlasildig1 gibi, Hz. Peygamberin (s.a.v) kavilleri ile fiilleri arasinda bir ayrim
yapilmaktadir. Bu durumda ona tabi olma ve onu 6rnek alma arasinda da bir ayrim sz
konusudur. Nakil ile Peygamberin (s.a.v) kendine mahsus oldugu bilinenler hari¢
(tehecclid namazi, sadaka verilen bir seyi Hz. Peygamberin ( s.a.v) yememesi ve. s
gibi), onun biitiin fiilleri 6rnek alinmalidir. Ciinkii haberlerin hiikiimlerini bilmede onun

kavilleri gibi fiillerine de miiracaat gerekmektedir. Eger Peygamber (s.a.v) bir fiili ibaha

528 Tusi, a.g.e., C. 11, s. 570-571.
52 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 572.
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tarzinda yapmigsa ve bu durum da fiilin ya da Peygamberin (s.a.v) halinden
anlasilmigsa, bizim onu vacip tarzinda yapmamiz dogru degildirdir. Bu konuda biitiin
Usuli alimler ittifak etmislerdir. Alimlerin ihtilafi, Peygamberin (s.a.v) baglayicilik
yonii belli olmayan fiilleri ile ilgilidir. Usuliler bu gibi fiillerin bizi de baglayip
baglamadig1 konusunda ihtilaf etmekle birlikte, namaz ve oru¢ gibi ibadet kabilinden
olan fiillerinin 6rnek alinmasinin gerekliligi hususunda goriis birligi etmislerdir.
Bunlarin disinda geri kalan fiiller hususunda ise ihtilaf etmislerdir. Bazilarina goére, bu
gibi fiillerin 6zel delilleri bulunmadik¢a 6rnek alinmalar1 gerekmemektedir. Bazilarina
gore ise, onun fiillerinin bir kisminin 6rnek alinmasi gerekli ise bu durum, istisnalar
hari¢, onun biitiin fiillerine samil olunmalidir.>*® Peygamberin (s.a.v) drnek alinmasi,
hiikmii ancak Peygamberin (s.a.v) fiiliyle bilinen hususlarda olur. Hz. Peygamberin
(s.a.v) sozli beyan niteliginde ya da bir hiikkmiin gerceklestirilmesi veya onceden
zikrolunan bir kavle uyulmasi tarzinda ise bu hususa uyulur. Ciinkii Peygamberin (s.a.v)
bu konudaki kavli, s6z konusu hususun vacip olduguna delalet etmektedir. Aksine o fiil

yalmz Peygamber (s.a.v) yaptig1 icin yapilmasi gerekli olan bir sey degildir.>!

Seyh Tusi’ye gore, aklin sahasina giren mevzularda Hz. Peygamberi (s.a.v)
ornek almak zorunlu degildir. Ciinkii onun da durumu bu konuda bizimki ile aynidir.
Boyle bir fiilin yapilmasinin zorunlu oldugunu bildiren kaynak hususunda Hz.

Peygamber (s.a.v) ile diger insanlar ayn1 imkéana sahip durumundadirlar.3*?

D. HZ. PEYGAMBER’IN (s.a.v) FIILLERININ BAGLAYICILIGI

Hz. Peygamberin (s.a.v) fiilleri birkag¢ niteliktedir. Misal olarak, Safilere gore,
baglayicilik tarzi bilinmeyen fiilleri, delil bulununcaya kadar beklemek (tavakkuf)
gerekmektedir. Hanefiler’in ¢ogunlugu, Mutezileden ve Safiilerden bazilar1 ise bu tiir
fiillerin nebd ifade ettigini kabul etmekteler.”**> Imam Gazali’ye gore ise, bu tiir fiilleri

detaylandirmak, yani ibadet kasti tasiyorsa mendub olduguna, tasimiyorsa ibahaya

330 Tusi, a.g.e., C. 11, s. 572-573.

331 Kahraman, a.g.m., s. 20.

532 Kahraman, a.g.m., s. 21.

533 Ebu’l Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed fi Usuli’l Fikih, C. 1, Beyrut, Daru’l Kitabi’l Ilmiyye, 1983, s.
347.
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yorumlamak gerekir.?* Peygamberin (s.a.v) baglayici olan fiilleri dini, hukuki nitelikte
olan fiilleridir. Iste bu tiir fiillerin yapilis ve baglayicilik tarzlarmin belli olmasi gerekir
ki, ona gbre Peygambere (s.a.v) ittiba edilsin. Bilakis bunlarin tamaminin ayni derecede
baglayict oldugu (viicub, nebd, ibaha) sdylenemez.’*> Seyh Tusi’de bu goriisii

savunurken su delilleri ileri stirmiistiir:

a. Hz. Peygamberin (s.a.v) biitiin fillerinin viicub ifade etmesinin aklen bir
zorunlulugu yoktur. Bunu destekleyecek nakli deliller de yoktur. Bu sebepten dolay1 s6z

konusu fiillerin tiimiiniin viicub i¢in olmamas1 gerekir.

b. Hz. Peygamberin (s.a.v) fiillerinin zahirinden, o fiillerin Peygambere (s.a.v)
vacib oldugu malum degildirse bize vacib oldugu evleviyetle bilinmez (¢iinkii Hz.
Peygamberin (s.a.v) namaz vakti namaz kilmasi, o vakitte namazin vacib olduguna
delalet etmektedir). Lakin Peygamberin (s.a.v) kavilleri bu konuda fiillerinden farkhidir.
Ciinkii Hz. Peygamberin (s.a.v) kavilleri kendisine vacib olmasa da, bize yonelik emir
olmas1 bakimindan, viicub derecesinde baglayicidir ve sonuglari itibar1 ile bize
mahsustur. Aksine fiiller boyle degildirdir. Bu konuda biz Hz. Peygambere (s.a.v) gore

ikinci derecede kalmaktayiz.

c. Hz. Peygamber (s.a.v) bir fiili devamli yapmaz. Hatta bazen yapar bazen de
terk eder. Boyle bir fiilin yapilmas1 gerekce gosterilerek, yapilmasmin aksinden

(yapilmamasindan) evla oldugu séylenemez.>*®

Hz. Peygamberin (s.a.v) peygamberligi sebebiyle ya da ona muhalefet etmenin
Peygambere olan muhabbeti zedeleyecegi gerekcesiyle, akil Peygamberin fiillerinin
viicub derecesinde baglayict oldugunu kabul etmektedir. Bu goriisii reddeden Seyhu’l
Azam kisaca olarak sunlar1 ifade etmektedir: Akil boyle viicubiyeti kabullenmez. Ciinkii
Hz. Peygamberin (s.a.v) fiillerindeki maslahat bizimkinden farklidir. Hatta bu konuda
su ayetleri “Sakin Resiil’iin yaptigi ¢cagriyi birbirinize yaptiginiz ¢agrilarla bir tutmayin.
Gergek su ki, Allah, hissettirmeden aramizdan siyrilmak isteyenleri biliyor, oyleyse,

Onun buyruguna kars1 gelmek isteyenler, baglarina bu diinyada bir belamn, bir

53 Muhammed Gazali, el-Mustasfa min IImi’l Usiil, C. II, Misir, y.y. 1322, s. 49.
535 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 576.
536 Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 576.
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giicliigiin ya da can yakici bir azabin gelmesinden korksunlar!”3” Veya “ona tabi
olun’>3 Hz. Peygamberin (s.a.v) biitiin fiillerinin viicub derecesinde baglayiciligina
delil getirilmesinin isabetsiz oldugunu sdyleyerek sunlar1 eklemistir: “Hz. Peygambere
(s.a.v) muhalefet etmekten sakindirmak, Ona muvafik davranmay1 gerekli kilir. Fiilleri
konusunda Hz. Peygambere (s.a.v) muvafakat, soz konusu fiili Onun (s.a.v) yaptigi
tarzda yapmakla olur. Bu durum Onun (s.a.v) biitiin fiillerinin viicub i¢in oldugu

diisiincesini ortadan kaldirir.>*

Aym goriis “sizin icin Allah’in Resuliinde giizel ornekler vardir™>% ayetine de
samil olunmaktadir. Yani bu ayet tehdit veya vaid degildir, sadece rica ifade eder. Rica
da muhatabin menfaatinin olacagi hususlarda meydana gelir. Bu durumda ayet viicub

degildir tesvik igermektedir.>*!

Hz. Resulullahin (s.a.v) biitiin fiillerinin viicub derecesinde baglayict oldugunu
ispat etmek icin getirilen delillerden bir kismi1 haber-i vahid, diger kismi ise “nebd”

ifade etmektedir.>*?

337 En-Nur/63.

338 E]-Enam/153.

5% Tusi, a.g.e., C. 11, 5. 573, 578-79.
340 El-Ahzab/21.

541 Kahraman, a.g.m., s. 23.

342 Tusi, a.g.e., C. 11, s. 580-581.
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II. SUNNETIN CESITLERI
A. MUTEVATIR SUNNET

1. Miitevatir Kavraminin Ortaya Cikisi

Tevatiir ve Miitevatir lafizlarinin methum olarak hicri ikinci asrin evvellerinden
itibaren var olduguna dair bilgiler mevcuttur. Bu bilgilere gore, bu konuyu ilk defa giin
1s18ma cikaran ve makbul ve merdud haberlerin 6zelliklerini ilk ele alan Mu’tezile
mezhebinin kurucusu Vasil b. Ata’dir (v. 748).°% Vasil’a gore, bilgi kaynagi dorde
taksim edilmistir. Bunlar; Ku’ran, iizerinde icma edilmis haber, akil ve icmadir.’*
Vasil, hiiccet olabilecek haberi 6nceden anlagsma, haberlesme veya bunlarin haricinde
bir iletisim vasitasi olmadan, iizerinde icma edilmis haber olarak tarif etmistir.’*’
Burada Vasil, “miitevatir” tabiri yerine “hiiccet ola bilecek haber” tabirini kullanmig
olsa da, onun umum ve husus ayriminin, daha sonra miitevatir ve ahad seklindeki
tasnifine temel olusturdugunu séylemek miimkiindiir. Bilakis Vasil’in burada “hiiccet”

tabirini kullanmis olmasi, gercegi asla degistirmez.>*®

Hadis usiilii ile ilgili bazi tabirlerin ilk miidevvini oldugu iddia edilen’*’ Imam
Safii, “el-ilamu’l amme” tabirini ayn1 manay: ifade etmek iizere kullanmistir. [lamu’l
amme, insanlarin iizerinde ittifak ettikleri hususlarla ilgili bir tabirdir. Bu tabirin aksi ise
“el-ilamu’l hasse” dir. El-ilamu’l hasse’nin tizerinde, el-ilamu’l amme’nin aksine
miihalefet miimkiindiir. Eger giivenilir bir yolla nakil olunmus ise hiiccet ola bilir.>*3
Imam Safii’nin kullandig1 haberu’l hasse tabiri, haberu’l vahid anlaminda, haberu’l
amme tabiri ise miitevatirden daha genis bir anlam ihtiva etmektedir.’** Daha sonra ise,
stinnetin kaynaklar1 sayilirken herkesin {izerinde icma ettigi bilgiler, haberu’l amme

tabiri olarak degerlendirilirken, miitevatir haber, birbiriyle karsilagsmis ve yalan iizerinde

%3 Sayet, Ebu’l Kasim el-Belhi’nin “el-Makalat” adl1 eserinde tevatiiriin tarihgesinin tartismas: bahsinde
boyle bir rivayete yer verilmemistir.(Hiiseyin Hansu, Miitevatir Haber Bilgi Degeri Ve Islam
Diisiincesindeki Yeri, Van, Bilge Adamlar Yaynlari, 2008, s. 71)

54 Hansu, a.g.c., s. 71.

545 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l I'tizal Ve Tabakatu’l Mutezile, Tunus, Darii’l Tunusiyyetii’n-Nesir, 1974,
s. 234,

546 Hansu, a.g.c., s. 71.

547 Ebu Gudde, Lemehat Min Tarihii’s-Siinne, y.y. t.y. s. 206.

548 Safii, Cimau’l Ilim, s. 49-50.

5% Hansu, a.g.e., s. 73.
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birlesmeleri miimkiin olmayan en azi1 dort kisinin rivayet ettigi haber olarak

tanimlandirilmistr.>>°

Hicretin ikinci asrinda, haberin epistemolojik degeri ile ilgili tartismalarda
miitevatir teriminin genel kabul gérmiis bir kavram olarak kullanildigi hususunda bir
bilgiye sahip olmasak da, yukarida aktarilan bilgilerden de anlasildigina gore, bu

kavram mefhum olarak s6z konusu asirda mevcut olmustur.>®!

2. Miitevatir Siinnetin Tanimi

Tevatiir sozlik anlaminda “pes pese gelmek veya belli bir aralikla takip etmek”

manasina gelmektedir.>*2

Cevheri, “Sihah” adli eserinde sOyle kaydediyor: “Muvatere, pes pese anlamina
gelir. Muvatere, seyler arasinda degildir de, belli bir aralikla olan seyler arasinda olur.
Fakat bu belli aralik ise, siirdiirme ve devamlilik seklindedir.”>>® Aslinda Miitevatir,
belli bir aralikla olan bir seyden sonra, digerinin belli bir aralikla gelmesidir. Fasilasiz
pes pese gelmek ise farklidir. Bu, miitevatir degildirdir. Miitevatir ancak kesintisiz
siirdiirme ve pes pese anlamindadir.®* Yine Kur’an-i Kerim’de Yiice Allah sdyle
buyuruyor: “Sonra Peygamberlerimizi art arda gonderdik” >’ ‘yani bir Peygamberden
sonra (pesinden) diger bir Peygamberi gonderdik’ seklindeki sdziinden tevatiiriin sdzlitk

anlami ifade edilmektedir.>>°

Klasik Islam bilgi teorisine gore bilgi kaynaklar1 saglam duyular, akil ve dogru
haberdir. Dogru haber kapsaminda degerlendirilen haberler igerisinde sadikligi1 bizzat
haberin kendisiyle sabit olan1i miitevatir haberdir. Diger haberlerin dogrulugunun
bilinmesi haber diginda bir delile baglhdir ve bu yoniiyle séz konusu haberlerin

dogrulugu bilgisi nazaridir. Miitevatir haberler mantik ilminde evveliyat, batini

530 Safii, a.g.e., s. 75-76.

55! Hansu, a.g.c., s. 74.

332 Seyh Amili, a.g.e., s. 38.

553 Kettani, Miitevatir Hadisler, (¢ev. Hanifi Akin), 1.B., Istanbul, Karinca Yaynlari, 2003, s. 17.
5% Seyh Amili, a.g.e., s. 38.

355 E1-Mii’minun/ 44.

5% Kettani, a.g.e., s. 17.
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misahideler, dis duyularla ve tecriibelerle birlikte bilginin kaynaklarindan biri olarak
degerlendirilir. Dini bilgilerin ulastirilmasinda iistlendigi rol sebebiyle dogru haber
klasik literatiirde titiz incelemelere konu edilmistir. Ancak tevatiir konusu, klasik
eserlerde dini bilgilerin ulastirilmasiyla smirli olmaksizin genel bir bilgi kaynag:
seklinde ele alinip temellendirilmis ve dini bilgiler bir haberin konusu olmalari itibariyle

bu kapsama dahil edilmisgtir.>’

“Bir toplulugun, dogrulugu bilgisini bizzat kendisi ifade eden haberi” gibi
tarifler miitevatir haberin 6ziinii ve epistomolojik degeri yansitir. Dogruluk bilgisini
akil, Peygamber so6zii veya destekleyici jet, mimik ve davramglar gibi harici
karinelerden alan haber miitevatir olarak adlandirilmaz. Sekli dikkate alinarak yapilan
ve literatiirde yayginlik kazanmis olan tanimlamaya gore ise miitevatir haber, “biitiin
tabakalar itibariyle, yalan iizerine birlesmeleri adeten miimkiin olmayan sayida kisiler
yoluyla rivayet edilen haber”dir. Buradaki “adeten” kelimesi yerine bazi tanimlarda
“aklen” yer alir. “Adeten” kaydi imkansizligin mantiki bir zorunluluk olmadiginm
belirtme amacina yoneliktir. Zira akil, haberi verenlerin sayisina bakilmaksizin herkesin

yalan iizerinde birlesebilecegini miimkiin goriir.>*

Miitevatir, dogruluklar1 kesin olarak bilinen kimselerin nakletmis olduklari
haberlerdir. Bu sartin miitevatir haberin senet zincirinde, basindan sonuna kadar
ravilerde bulunmasi gereklidir. Rivayet edilen haberler arsinda miitevatire uygun bir

ornek gostermesi istenen kimse, bu istegin niinde aciz kalir.>%

Ciircani “Muhtasar” adli eserinde miitevatiri sdyle tarif eder:  Miitevatir haber,
yalan lizere icma etmeleri adeta miimkiin olmayan ravi sayisinin ¢ok olma hususunda
belli bir dereceye ulagsmasidir. Bu husus, ilk tabakanin son tabaka gibi ve orta tabakanin
ise ilk ve son tabaka gibi oldugunda gergeklesir. Kur’an ve bes vakit namazi buna misal

vermek olur.”>%°

557 Yunus Apaydin, “Miitevatir”, D.L.4, C. 32. Ankara, y.y. 2006, ss. 208-211.
538 Apaydin, a.g.m., C. 32, s. 209.

5% Kettani, a.g.e., s. 18.

560 Kettani, a.g.e., s. 18.
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Miitevatir, yalan lizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir cemaat tarafindan
rivayet olunan, kendisi ile sekkin zail olup, sidik ve dogrulugun katilestigi habere

denir.>®!

Miitevatir haberi, Seyh Bahaeddin Amili (v. 1621) sOyle tarif etmistir: “Her
tabakada senet zincirinin yalanda birlesmesi miimkiin olmayan ve ravi toplulugunun,
haberin kesin dogrulugunu ifade ettigi hadise denir.”>®* Bu tarifi Seyh Amiliden rivayet
eden Siibhani, ravi fazlaliginin, haberin dogrulugunu kabul etmeye yeterli olmadigini,
asr1 muhabbet veya nefretin yalana yol acacaginin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.
Dolayistyla meshur olmasina ragmen bu tarife “yalan sdylememelerinden emin olunan

ravi toplulugu” ifadesinin eklenmesinin gerekli oldugunu vurgulamistir.>%®

Miitevatir haber, haber verenlerin dogru soOylediklerini gosterir ve haberin
konusunun gergekligi bilgisini ifade eder. Az saydaki karsi goriis sahipleri bir yana
birakilirsa miitevatir haberin ilim ifade ettigi hususunda Islam alimleri arasinda ihtilaf
s6zkonusu degildirdir. Miitevatir haberin saglayacagi bilgi haberin dogrulugu bilgisi
olup duyularla elde edilen bilgi diizeyindedir. Bu diizeydeki ilmi ifade etmek icin “el-
ilmii’l yakin, ilm@i’l yakin, el-ilmii’l yakini” gibi kavramlar kullanilmakta olup kelam,
fikih, mantik gibi farkli disiplinlerde bunlara yiliklenen anlamlar arasinda ince farklar
bulunmas1 miitevatir haberin epistemolojik degeri agisindan belirleyici bir etkiye sahip
degildirdir. Usiilciiler, miitevatir haberin bilgi ifade ettigine karsi ¢ikmanin inat veya
akildaki bozukluktan bagka izahmin olamayacagini, akli melekeleri yerinde olan bir
kimsenin ser’i konulardaki miitevatir haberi inkar etmesinin Peygamberi yalanlama
veya ona karsi gelme anlamina geleceginden onu kiifre gotiirecegini belirtirler. Hatta
Ibn Riisd, miitevatir haberin yakin ifade ettigini inkar eden kimsenin kalbinde olana

aykir1 beyanda bulundugundan dolay1 cezalandirilmasi gerektigini sdyler.5%*

361 Muzaffer, a.g.e., C. 11, s. 62.

62 Amili, a.g.e., s. 2.

563 Cafer Siibhani, Usiilii'| Hadis Ve Ahkamuhu fi [Imi’d-Diraye, y.y. Miiessesetii’l Nesri’l islami, 1416, s.
26.

564 Apaydin, a.g.m., C. 32, s. 210.
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3. Miitevatir Siinnet ile ilgili Alimlerin Gériisleri

Meshur gorlise gore, tevatiirle elde edilen bilgi zaruridir. Ehli  Siinnet
alimlerinden Ka’bi, el-Ciiveyni ve mutezile alimi Hiiseyin el-Basri’ye gore, tevatiirle
elde edilen bilgi nazaridir. Serif Murtaza bu konuda tevakkuf etmistir.>®> Muhammed

Hasan el-Kummi (v. 301) ise, bu konuyla ilgili birka¢ goris ileri stirmektedir:

a. Eger nazari olsaydi, Mekke ve Hindistan’in varligini kabul etmememiz

gerekirdi.

b. Eger zaruri olmasaydi, arastirma imkani olmayanlarin kesin bilgilerden

mahrum kalmalar gerekirdi.

c. Biitiin ilimler nazaridir. Alim, elde etmek istedigi bilgi hakkinda once
kuskulanir, sonra hakikatleri 6grenmeye c¢alisir. Biz ise, Mekke’nin var oldugunu

ogrenmeye

Seyh Tusi, haberin ikiye taksim olundugunu savunarak sunlari soyler: “Bil ki
ahbar, ikiye taksim edilmistir. Miitevatir ve gayri miitevatir. Miitevatir olan haber, ilmi
gerektiren seydir ve onunla amel etmek vaciptir. Onda, herhangi bir tezat ve tearuz
yoktur. Miitevatir olmayan habere gelince ise, bu da iki ¢esittir. Birincisi, kendinde ilmi
gerektiren bir karinenin bulundugu her haberdir ve miitevatir haber gibi ilim gerektirir.
Ikincisi, kendinde ilmi gerektiren bir karinenin var olmadig1 haberdir. Iste buna, haber-i
vahid denir. Bu haberle amel, sartli olarak caizdir. Bunlardan birisi de, kendisine muariz

olan baska bir haberin bulunmamasidir.>

Seyyid Murtaza’ya gore de, haber ikiye taksim edilmistir, miitevatir olan ve
miitevatir olmayan. Ilim ifade eden ve ilim ifade etmeyen. Ona gore, miitevatir olan
haberler ilim ifade eden haberlerdir, miitevatir olmayanlar ise ilim ifade etmeyen

haberlerdir. Onun ilim ifade etmemesinin sebebi ise, zanni olduktan dolayidir.

Yukarida zikir olunanlardan da anlasildigina gére, Imamiyye alimleri, miitevatir
haberin kesin ilim ifade ettigi konusunda ittifak etmislerdir ve bu hususta herhangi bir

ihtilaf s6z konusu degildirdir.

565 Unalan, a.g.e., s. 121.
566 Amili, Hidayetu’l Ebrar ila Tariki’l Eimmeti’l Ethar, (ed). Mirza Rauf Cemaliiddin, Necef, y.y. 1977,
s. 24-25.
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4. Miitevatir Siinnetin Cesitleri

Miitevatir haber, lafz1 ve manevi olmakla iki kisma ayrilmaktadir. Ayrica, hadis
alimleri, baska bir acidan miitevatiri, tafsili ve icmali olmakla ikiye taksim etmislerdir.
“Biitlin tabakalar itibar1 ile yalan {izere icma etmeleri adeta miimkiin olmayan sayida
sahislar tarafindan rivayet edilen haber.” Bu tiir haberin sagladig1 bilgi mecburidir. Iste
bu haberi miitevatir “Mutlak” haberi miitevatirdir. Ilk dénemlerde bu tiir haberler
mutlak diye adlandirilmis ve higbir tasnife tabi tutulmamistir. S6z konusu doénemde
esasen kavramin tanimi ve bilgi ifade etmesi i¢in gerekli sartlar iizerinde durulmustur.
Hicri dordiincli asirdan sonra ise, tevatiirin bu c¢esidinin “lafz1 tevatiir” diye
adlandirildigimi ve bunun da kisaca, lafiz ve mana birligi olan miitevatir haber olarak
tarif edildigini gormekteyiz.’’ Lafz1 miitevatir kavraminin ilk defa kim tarafindan
ortaya konuldugu belli degildirdir ancak hicri dordiincii asirda ortaya ¢iktigi
bilinmektedir.’®® Isa b. Eban’n da (v. 836) “miitevatirin ifade ettigi bilginin mecburi
veya istidlali oldugu” konusunu tartigmasi malumdur. Dolayisiyla lafzi ve manevi
miitevatir taksiminin esasi olan zorunlu bilgi tartismalarinin tarihini, hicretin ikinci

asrina kadar gotiirmek miimkiindiir.®

1. Lafz1 miitevatir: Haberin lafzen miitevatir seklinde geldigi rivayetlerdir. Yani
ravilerin, metninde ittifak ettikleri haberlerdir. Gadri Hum ve Sakaleyin hadisleri gibi.
Ancak lafzen tevatiir, nadiren elde edilen haberdir.’’® Lafiz degisikliginin, haberin
miitevatir olacagini engelleyemeyecegi belirtilmistir.”’! Eger miitevatir, mutlak olarak
zikredilirse, o zaman lafz1 olan1 kastedilir.>’?> Alimlerin cogunlugu, Kur’an disinda, her

yonden 1afzi miitevatire uygun olan bir naklin olmadig1 kanaatindedirler.’”®

567 Hansu, a.g.€., s. 103.

368 Hallak, Nebevi Hadisin Sthhati, y.y. t.y. s. 142.

5% Hansu, a.g.c., s. 105.

570 Amili, a.g.e., s. 45.

7! Zerkesi, el-Bahru’l Muhit fi Usuli’l Fikih, C. 111, Kahire, y.y. 1992, s. 300.

572 Seyyid Ni’metullah Cezairi, Tevcihu 'n-Nazar ila Usuli’l Asar, C. 1, Beyrut, Mektebetii’l Metbuatii’l
Islamiyyeti’l Haleb, 1995, s. 135.

573 Hansu, a.g.e., s. 105.
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2. Manevi miitevatir: Lafz1 olmaksizin manen tevatiir olan haberlerdir.’’* Yani
ravilerin rivayet ettikleri hadislerin lafizlar1 farkli olmakla beraber, mana birligi olan ve
ayn1 merami ifade eden haberlerdir.’”® “Zeyd Amr eli ile dovdii, Zeyd Amri sopa ile
dovdii, Zeyd Amr1 demir ile dovdii” gibi.>’® Manevi miitevatir bu sekilde tarif edilse de,
aslinda, miitevatirin bu tiirlinde, lafiz ve mana birligi yoktur. Lakin bu tiir haberlerde,
tevatiir derecesine yiikselen husus, “kadri miisterek” denilen haberin 6ziidiir.>”’
Mutezile mezhebine mensup olan alimler, genellikle icma baglaminda manen
tevatiirden bahis ederler.’’® Icmay1 temellendirmek kastiyla, siklikla kullandiklar:
haberler, onlara gore, her ne kadar ahad yolla nakil olunmussa da, manen
miitevatirdirler.’’” Manevi miitevatir kavraminin hicretin dordiincii asrinda ortaya
ciktigini savunan Hallak, bu terimin bilgi degerini sdyle Ozetlemistir: “Manen tevatiir
yolu ile akilda olusan bilginin siireci, lafz1 tevatiir yolu ile olusan bilginin siireci ile
aynidir. Fiili rivayet siirecinin farkina varmaksizin akil, rivayet edilen bilginin
tamamiyla kesin olma noktasina kadar malumati biriktirir. Hukuk alimleri bunu su
damlalarina benzetmistir. Tek basina bir ise yaramaz fakat miitemadi sekilde tiiketildigi
zaman susuz olan birisinin susuzlugunu giderecektir.”*®" Manen tevatiir kavrami agik
bir sekilde kullanilmamissa da, zorunlu ve istidlali bilgi tartismalarmin tarihi Isa b.
Eban’a (v. 836) kadar uzanmaktadir. Dolayisiyla lafz1 ve manevi miitevatir taksiminin
tarihinin hicretin dérdiincii asrindan baslatilmas: fikri isabetli degildirdir.>®! Haberler
arasinda tevatiiriin bu cesidine uygun olan rivayetler ¢oktur. Miitevatir haber ¢oktur
diyen alimler de tevatiiriin bu ¢esidini kast etmislerdir. Lakin bu bilginin umumi
miitevatir bilgisinden farki, zorunlu ve genel bilgi olmayisidir. Misal olarak, bir hadis¢i
icin bu tiir haberler katilik ifade eder, lakin hadis¢i olmayan birisi bu haberden tatmin

olmayabilir. Hadisler arasinda miitevatiri savunmak kastiyla misal getirenlerin de hatasi

574 Amili, a.g.e., s. 46.

375 Unalan, a.g.e., s. 122.

37 Unalan, a.g.e., s. 122.

577 Hansu, a.g.c., s. 107.

578 El-Basri, a.g.e., C. 1L, s. 16.

57 Hansu, a.g.c., s. 108.

580 Hallak, Siinni Hukuk Diisiincesinde Tiimevarimsal Destekleme Zannilik ve Katilik, y.y. t.y. s. 178.
581 Hansu, a.g.e., s. 109.
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buradan kaynaklanmaktadir. Miitevatiri tarif ederken genel miitevatiri tarif ediyorlar,

ornekleri ise bu ¢esit miitevatirden vermeye ¢alisiyorlar.>%?

3. Icmali tevatiir: Baz1 Sii usiilciileri tarafindan kullanilmis bir tabirdir. Buna
gbre haberler bir biitiin olarak yalan olamaz. Yani biitiin muhaddislerin eserlerindeki
hadisleri uydurmak {izere bir araya geldiklerini akil alamaz. Bir sézle mutlak tevatiire
verilen isimdir.®** Var olan hadislerin genel olarak Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet
edildigi icmali tevatiirle sabittir. Lakin tevatiirlin bu nevinin, manevi tevatiir de ola

bilecegi de belirtilmistir.>%*

Boyle bir tabirin kullanilmasi gerceklesmemis olsa da, aymi akil yiiriitmenin
daha oOnceleri bazi usiilciiler tarafindan da kullanildigina rastliyoruz. S6z konusu
alimlere gore, Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet olunan haberlerin tamaminin
uydurulmus olmasi, aklen ve Orfen imkansiz oldugu gibi hepsinin dogru olmasi da

imkansizdir.>®

4. Tafsili miitevatir: Kapsam olarak ayri, ancak ortak noktalar1 bulunan belli bir
konuda ve tevatiir derecesine ulasan c¢ok sayidaki haberin bulunmasina denir. Buna
haber-i vahidin hiiccet olduguyla ilgili 6rnekler verilmistir. Bu Orneklerin igerikleri,
sartlarin azlig1 veya ¢oklugu sebebiyle degisiktir. Bu durumda, iizerinde icma edildigi
icin ortak olan husus alinir. Bu hususun, Imami, zabit ve adil olan iki kisi tarafindan
ta’dil edilen, Kitaba ve Siinnet’e muhalefet etmeyen raviler tarafindan nakledilmesi

gerekmektedir. Sonugta bu hususun, sika raviler tarafindan nakledildigini biliyoruz.>%¢

5. Miitevatir Siinnetin Sartlar

Miievatir haberin ravi sayis1 hakkinda Islam alimleri arasinda ihtilaf mevcuttur.
Ornegin Ehil-i Siinnet alimleri, bir haberin miitevatir ola bilmesi i¢in gerekli olan asgari
saymin 3, 4, 5, 70 olabilecegini sOylemisler. Bu tartismada, farkli beldelerden olmasi

sartiyla, en az dort kisinin {izerinde ittifak ettigi haberin kesinlikle dogru oldugu

582 Hansu, a.g.e., s. 112.
38 Unalan, a.g.e., s. 122.
3% Unalan, a.g.e., s. 106.
585 El-Basri, a.g.e., C. 1L, s. 126.
5% Unalan, a.g.e., s. 122.
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savunulmustur.®®” Imam Safi’i ile Mu’tezile fakihi ve muhaddisi Ismail b. Uleyye’ nin
(v. hk. 193), hadis kabulu i¢in en az iki ravinin iki raviden rivayet etmesi sarti
hatirlanacak olursa, ilk akila gelen bu tartismanin Mu’tezile alimleri tarafindan
baslatildigidir.>®® ibn Uleyye nin ileri siirdiigii en az iki ravi sart1, daha sonra Ebu Ali el-
Cubbai tarafindan da ileri siiriilmiistiir. Ebu Ali el-Cubbai, haber-i vahid konusunda bu
sart1 (en az iki ravi sart1) kosmustur. Ona gore iki adil sahsin rivayet ettigi haberle amel
etmek vaciptir. Tek ravinin rivayet ettigi haberle amel etmek i¢in ise, o haber ya
nasslarin zahiri ile sahabe ameli ile ictihad gibi delillerden biriyle desteklenmeli ya da o
haber meshur olmalidir. Ciibbainin bu konudaki delili, Hz. Peygamberin (s.a.v) bazi
uygulamalaridir.® Ciibbanin, haberin kabul edilmesi igin dort ravi sart kostugunu

590

sOyleyenler olmussa da,”” onun ileri siirdiigii bu sart, zina konusundaki rivayetler i¢in

gegerlidir.>”!

Miitevatir haberin tarifinde 6ne ¢ikan ilk unsur, rivayet olunan haberin kesin ve
zorunlu bilgi ifade etmesidir. Ancak s6z konusu bu zorunluluk haberi rivayet edenlerin
coklugundan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in de haberin, uydurulma ihtimalini imkansiz
yapacak sayida raviler tarafindan aktarilmasi gerekmektedir. Bu konuda alimler
arasinda hicbir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak tevatiiriin yeter sayiyla ilgili bazi
noktalar1 agiklia kavusturulmasi gerekir. Alimlerden bazilari, belirli bir say1 tespit
etmege ¢alismigsalar da, genel kanaat tevatiir sayisinin bilinemeyecegi ve bu konuda
belirli bir say ileri siirmenin gereksiz oldugu yoniindedir.>*?> Alimlerin ¢ogu, ravilerin
sayisint degildir, bilginin gergekligini esas almislar. Yani bir toplulugun verdigi haber
ilim ifade ediyorsa, o haberin miitevatir olduguna hiikkmedilir. Miitevatirin tarifinde say1
zikredilmemis, “en az su kadar ravi tarafindan rivayet edilen haber” gibi ifade yerine,
“yalan iizere ittifak etmeleri miimkiin olmayan” seklinde sayis1t miibhem olan bir ifade
kullanilmistir.>®* Bir sdzle tevatiiriin 6lciisii, zaruri ilmin hasil olmasidir. Tabii ki bu da

belli bir sayrya baglh degildirdir. {lmi yakin’i yapan her haberin miitevatir olduguna

587 Imam Safi’i, a.g.e., s. 76-81.

58 Hansu, a.g.e., s. 73.

58 El-Basri, a.g.e., C.1I,s. 138-139.

50 Hafiz Celaleddin Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribi'n-Nevevi, C. I, Dimesk, Daru’l Kelimetii’t-
Tayyib, 2005, s. 52.

1 Hansu, a.g.c., s. 74.

592 El-Basri, a.g.e., C. 1L, s. 92.

593 Hansu, a.g.e., s. 92.
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hiikmedilir. Bu haberin ravi sayisinin asgari sinir1 bize mechul, Allah’a ise malumdur.
Ciinkii biz iletilen haberin hangi sayidan sonra bizde yakinlestigini bilemeyiz.’** Zira
bazen bazi rivayetlerde bir kisinin rivayeti yeterli olurken, bazen de yiiz kisinin rivayeti

yeterli olmayabilir.>
Sia ulemasinin miitevatir haberle ilgili ileri stirdligii sartlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Giivenilir ravi sayisinin adeta yalan {iizere birlesmeyecekleri bir oranda

olmalidir.

2. Rivayeti haber veren ravi, bu rivayetini tahmine degildir, bes duyudan birine
dayandirmalidir.>®® Baska bir deyisle haberin konusunun zorunlu olarak bilinmesi
gerekir. Buna gore haberin dayanagi akil degildir, duyular olmalidir. Hadis Hz.
Peygamberin (s.a.v) s6z’li ve fiil’1 oldugu i¢in ancak duyu yoluyla 6grenilebilir. Duyu
araciligiyla bilmenin yolu da sadece haberle miimkiindiir. Boyle olmadigi takdirde
habere hata girmesinin ihtimali yiiksektir. Bu zaman da ilim hasil olamaz.>®’ Haberi
nakil edenler, his ya da zorunlu bir bilgiye dayanarak nakil etmislerdirse, o zaman

onlarin rivayet ettikleri haber bilgi dogurur.>®

3. Her tabakadaki ravi sayis1 o oranda olmalidir.>®® Tarifte bu durum, “haber,
rivayetin basinda, ortasinda ve sonunda, baska bir deyisle her tabakasinda ayni sartlari

tastmalidir” diye ifade edilmistir.5%
4. Rivayetleri zanna degildir, kesin bilgiye dayanmalidir.

5. Dinleyenin, haberi daha 6nce duymamasi gerekir. Aksi takdirde ilim hasil

olmaz.

6. Dinleyenin, itikadi yonden haberin ifade ettigi diisiinceyi reddetmemesi

gerekir. Ornegin, Hz. Ali’nin (a.s) hilafetinin Hz. Resulullah (s.a.v) tarafindan vasiyet

394 El-Leknevi, Zaferu’l-Emani bi Serhi Muhtasari’l Seyyid Serif el-Ciircani, Beyrut, Mektebetii’l
Matbuatii’l islamiyyeti’l Haleb, 1416, s. 41.

5% Siibhani, a.g.e., s. 32-33.

5% (nalan, a.g.e., s. 120.

397 Hansu, a.g.e., s. 96.

$%Muhammed Temimi el- Bagdadi, Usiilii ‘d-Din, Istanbul, y.y. 1928, s. 22.

59 Unalan, a.g.e., s. 120

600 Hansu, a.g.e., s. 95.
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edildigine inanmayan Ehil-i Siinnet bir ravinin, bu konuyla alakali rivayet ettigi bir

hadis gecersizdir.®!

Bir haberin tevatiir derecesinde olabilmesi i¢in, sayilan biitiin sartlari, eksiksiz
olarak tasimalidir. Bu sartlardan birinin veya bir kaginin eksik olmasi, haberin ahad

seviyesine diismesini saglar.®*?

B. HABER-I VAHID
1. Haber-i Vahidin Tanim ve Ozelligi

Haber sozliikte “bir nesneyi geregi gibi bilmek icin konturol edip sinamak, bir
seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak” manasima gelen “hubr” kokiinden tiiremis bir
isimdir. Terim olarak ise “ge¢miste meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak bir
olayr bildiren soz, itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan séz” gibi farkl
sekillerde tanimlanmistir. Bu tariflerin ortak noktalar1 haber konusunun duyular
vasitastyla algilanabilir olmasi, vahye dayanmigsa gelecege de ait olabilecegi
hususlaridir. Kur’an-i Kerim’de “hubr” masdari iki ayette, haber de iki ve cemi ahbar ii¢
ayette gecmektedir. Esma-i Hiisnadan olup “her seyin i¢ yiiziinden haberdar olan”
manasini veren “habir” ise kirk dort ayette yer almakta, bir ayette “bilen, vakif olan”

anlaminda kula ait edilmektedir.®*?

Haber-i Vahid, “Haber” ve “Vahid” kelimelerinden olusmus bir izafet terkibidir.
Genelde “haberii’l-vahid” seklinde 1afzi izafetle kullanilmakla birlikte bazen “haberu
vahid” seklinde manevi izafetle de kullanilir. Sozliikte “bir kisinin verdigi haber”
manasindadir. Terim olarak ise muhtelif alimler tarafindan cesitli tanimlar1 yapilan
haber-i vahid, Ebu’l Beka’ya gore “Hz. Peygamberin (s.a.v) agzindan tek bir kisinin
duydugu, ondan da yine tek bir kisinin duydugu ve bu sekilde onunla amel eden kisiye

kadar ulasan haberdir®** Ciircani ise soyle tarif etmektedir: “Haber-i vahid bir, iki veya

! (Jnalan, a.g.e., s. 121.

602 Sia’nin sdz konusu sartlari icerisinde “Masum Imam” sartinin oldugunu iddia edenler olmussa da bu
iddia Sii alimleri tarafindan reddedilmistir. Sia “Masum Imam” sartin1 yalniz icma igin gerekli gdrmiistiir.
(bkz. Hiiseyin Hansu, Mu 'tezile ve Hadis, 2. B, Ankara, Otto Yayinlari, s. 120).

603 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, D.1.4, C. 14, Ankara, y.y. 1996, s. 346.

604 Ebu’l Beka Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyat, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1992, s. 414.
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daha ¢ok kisinin rivayet ettigi haberdir.”®® Debusi’nin “muhalefetlerine itibar
edilmeyen bir gurup” diye nitelendirdigi baz1 alimler “sehadet”-e kiyasla en az iki ravi,
bazilarinin sahitligin en iist derecesi olan dort sahide kiyasla en az dort ravinin rivayet

etmesini sart kosmuslardir.%

Haber-i Vahid etrafinda yapilan tartigmalar neticesinde bu terim mahiyet ve
kavram itibariyle tarih i¢inde iki defa anlam degistirmis, ilk donemler “bir veya birkag
kisinin haberi” manasina gelirken daha sonra “miitevatir derecesine ulasmayan haber”
manasinda kullanilmistir. Terimin ikinci tanimi, haber-i vahid’in dinde delil olup
olmayacag1 hususuyla ilgili olup fikih ilminin tedvin edilmeye baslandigr miladi VIII.
yiizy1lin ilk yarisinda vehim, sek, zan ve yakin gibi akli konularin Islam toplumunda

yayilmasiyla birlikte ortaya ¢ikmustir.5%”

Hanefi usiilciilerine gore “haber-i vahid, miitevatir ve meshur derecesine

ulagmayan haberdir."*%

Haber-1 vahid’in hem sekil hem de mana agisindan stipheli
olmasi, biitiin haber tasniflerinde “dogru veya yanlis olma ihtimali olan” haberler
arasinda zikir edilmistir.%” imam Safi’nin haber-i hasse de dedigi haber-i vahid tabiri,
ilk asirlarda yalniz bir kisinin rivayet ettigi haberler hakkinda kullanilmistir. Lakin daha
sonraki donemlerde ve Ozellikle de usiil kitaplarinin tedvin edildigi asirlarda haber-i
vahid anlayiginda 6nemli bir degisiklik bas vermis ve bu tabir yalniz bir kisinin bir
kisiden degildir, ii¢ kisinin ve hatta {icten fazla kisilerin, {ic veya daha fazla kisilerden
rivayet ettikleri haberler hakkinda kullanilmistir. Tabakalarin bazisinda ravi sayisi az
olmasa bile, diger baska tabakalarda miitevatir haberin sart1 olan kalabali§a erismemis
olmas1 sebebiyle haber yine ahad haberlerden sayilir. Bu tartismalar doérdiincii hicri

asrindan once, kelam ve usiil ilimlerinde yapilsa da, hemen asrin baslarindan itibaren,

Es’ari kelamcilar1 vasitasiyla hadis ilimlerine de etkisini gdstermistir.5!°

Rivayet bakimindan haber, ilk donemlerden itibaren ¢esitli ayirim ve tanimlara

tabi tutulmussa da ¢cogunluk tarafindan haberin ilk planda miitevatir ve ahad sekilinde

895 Serif el-Ciircani, Tarifat, Beyrut, Alemii’l Kiitiib, 1987, s. 96-97.

606 Salim Ogiit, Islam Hukuk Metodolojisinde Haber-i Vahid'in Kaynak Degeri, 1. B. Istanbul, Ocak
Yayinlari, 2003, s. 18.

607 Mustafa Ertiik, “Haber-i Vahid”, D.L. 4, C. 14, Ankara, y.y. 1996, ss. 349-362.

08 Pezdevi, Teysiru 't-Tabrir, C. 111, y.y. t.y. s. 37.

69 Hansu, a.g.e., s. 62.

610 Hansu, a.g.e., s. 62.
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iki ana boliime ayrilmasi benimsenmis ve bu ayrimda tevatiir seviyesine ulasmamis
haberler haber-i vahid olarak adlandirilmistir. Buna gére mesela bes veya alt1 kiginin

naklettigi haber de haber-i vahid gurubunda yer alir.!!

Haber-i vahid terimi “tek bir ravinin haberi” diye terciime edilebilir. Ancak bu,
onun hukuki ve teknik kullanimma bakildiginda biraz yanmilticidir. Fikih usiilii
kitaplarinda ahad haber terimi, sadece tek bir ravi tarafindan rivayet edilen haberlere
isaret etmekle kalmayip, daha genel anlamda miitevatir olarak degerlendirilmeyen
herhangi bir haberi de ifade eder. Hukukgular haber-i miitevatirle “bir haberin metninin
adeta yalan iizere birlesmeleri imkansiz olan yeterli sayida farkli ravi tarafindan nakil
edilmesini” kasit ederler. Bir miitevatir haberin, yani tevatiir testinden ge¢mis olan bir
haberin “kesin bilgi ifade ettigi” sOylenir. Ahad habere geldigimizde ise o, bu testte
basarisiz olmustur. Bu sebepten dolayidir ki o, fikih ilminde zan ifade eder. Bu
epistemolojik ayirim, bilgi ifade etmeyen bir haber olarak, haber-i vahidin genel
tanimindan kaynaklanmaktadir. Ahad haber bilgi ifade etmiyorsa o zaman, onun hiiccet
olduguna dair s6z edilemez. Yapilan bu tahlilden ortaya ¢ikan su ki, haber-i vahid bir
kanunu agiklamak i¢in kullanilamaz. Hakikaten de bu, erken donem Sii hukukcularinin

benimsedigi bir goriis olmustur.®!?

Once de zikretti§imiz gibi sahih haber, miitekattimun ve miiteahhirun alimlerine
gore degismektedir. Oncekilere gore sahih haber, “sahih ve hasen” kisimlarma
ayrilirken, sonraki alimlere gore ise, “sahih, muvassak, hasen ve zayif” kisimlarina
ayrilmaktadir. Haber-1 vahid’in kapsadigi anlamin sahih olmasi i¢in, bu dort 6zelligi

kendisinde bulundurmas: sarttir.
1.Akli delillere uygun olmali,
2.Kur’an-1 Kerim nasslarina mutabik olmall,

3.S1hhati kesin olan siinnete muvafik olmali,

o' Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, D./.4, C. 14, Ankara, y.y. 1996, ss. 355-363.

612 Robert Gleave, “Haber-i Vahid Uzerine Modern Sii Tartigmalar1” (¢ev. Ibrahim Kutluay), Swnak
Universitesi flahiyat Fakultesi Dergisi, C. 11, S. 3, Sirnak, 2011, s. 154.
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4.Ashabu’l icmanin, sihhatina kail olmali (haber’in sihhati ashabin icmasiyla

dogrulanmali).

Bu 6zellikler, haberin kapsadigi metinin sahih olduguna delalet ederken, haberin
kendisinin sahih olduguna delalet etmemektedir. Zira haberin kendisi, bu ozellikleri

kendisinde tasimis olsa bile uydurulmus olma ihtimali vardir.6!3

2. Haber-i Vahid’in Tahlili ve Arastirilmasi

Hucurat suresinin 6. ayetinde soyle buyrumaktadir: “Bilmemeniz sebebiyle
baskalarina zarar vermemeniz ve yaptiklariniza pisman olmamaniz icin size bir fasik
haber getirdiginde onu iyice arastirin.” Haber-1 vahidin hukuki bir timevarim kaynagi
olarak kullanilma miisaadesini bu ayet-i kerimenin verdigini ispatlamak i¢in Sii fakihler
birgok yorumlar yapmuslar. “Nebe’e” terimi, teknik bir terim olarak “haber kelimesiyle
es anlaml1” kabul edilmistir.®'* Tabii ki bu da, bu ayetin fikth metodolojisine uygunlugu
{izerine yapilan tartismalarda yardimci olmustur.®’> Bilginler tartismalarini iki boliime
ayirirlar. Birincisi “methumii’l- sart” (yani, bir sarta bagl hiikkmii, o sartin yaranmamasi
durumunda nefyetmek), diger ikincisi ise “mefhumii’l-vasif’tir (vasfa bagli olan
hiikiim). Seyh Sadir’a gore “s6z konusu ayetin sartli ve zimni ifadesinden anlagilan,
beyan etme emriyle fasigin getirdigi haberi iyice arastirma emri biri digeriyle baghdir.
Bundan dolayr haberi getiren fasik birisi degildirse arastirma da sart degildirdir.
Buradan anlagilan su ki, bu ayete gore haberi getiren eger adil birisi ise, onu incelemek

emr edilmemektedir.”¢'®

Buradaki delil, s6z konusu surenin 6. ayetinin zimni ifadesine dayanir. Yani size
bir fasik haber getirirse onu iyice arastirin. Seyh Sadir, fasik olan sadece bir kisinin
getirdigi haberin arastirilmasinin gerekli oldugunu séylemektedir. Methumii’l sart dyle
bir tarzda isler ki, sart climlesi olumsuz olursa cevap ciimlesini de olumsuz kilar. Yani
haberi getiren fasiksa arastirilir, degildirse arastirilmaz. Nitekim adil bir kisinin getirdigi

haber arastirilmaz. Sadir’a gore, tahkiki gerektirmeyen bir haber, bizatihi amel i¢in

613 Unalan, a.g.e., s. 82.

614 Gleave, a.g.m., s. 155.

615 Bkz. Ayetullah Hui, Misbah, C. 11, y.y. t.y. s. 155-156.
616 Sadir, a.g.e., C. 11, s. 153.
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gecerli bir temeldir. Bu durumda da bunun anlami, hiicciyyete sahip olmaktir. Bundan
dolay1 s6z konusu ayetin bir sart biciminde ifade olunmasi, adil bir ravinin getirdigi

haberin, ister ahad haber isterse de miitevatir haber olsun, delil oldugu imasin1 igerir.®!”

Bu degerlendirme, bizi ahad haberin delaleti hakkindaki tartigsma ile ilgili daha
fazla bilgilendirir. Seyh Sadr, biitin ahad haberin hukuki bir delil olarak
kullanilabileceginin ispatina ¢alismaz. O, daha ¢ok giivenilir ravilerin naklettikleri
haber-i vahidin hukuki bir hiicciyyete sahip oldugunu savunmaktadir. Potansiyel olarak
yegane hiicciyyete sahip olan rivayet, sika raviler tarafindan aktarilan rivayetlerdir. Bir
fakihin yapmas1 gereken ilk is, haberi bir fasigin m1 yoksa adil bir sahsin m1 haber
verdigini belirtmektir? Eger haber, fasik bir ravi tarafindan rivayet edilmisse, sz
konusu ayetten de anlasildig1 gibi, bdyle bir rivayetin muhtevasini harici kaynaklarla
dogrulamaktir. Bu durumda bunu yapan fakih, fasigin rivayet ettigini degildir harici
kaynaklar1 takip etmis olur. Adil bir ravinin aktardig1 haber ise muhtevasini aragtirmaya
gerek kalmaksizin, hukuki islem i¢in bir temeldir. Ciinkii bu durumda adil birisinin
rivayeti “haber-i adil, haber-1 vahid veya haber-i miitevatir” olabilir. S6z konusu ayet-i
kerime, ahad haberin sika kimseler tarafindan nakledilmesi sartiyla, hukuki olarak

kullanilmasinin mesru bir temeli oldugunu gésterir.'®

Ayetullah Humeyni, Seyh Sadir’in bu akil yiiriitmesine itiraz eder. Ona gore
Allah Teala esit bir sekilde sunlar1 ima etmektedir. “Size bir fasitk haber getirirse, onu
iyice arastirin.” Fasik birisi haber getirmezse, arastirilacak bir sey olmadigindan, onu
tahkik etmege de gerek kalmaz. Mantikli bir sekilde, Humeyni bir akil yiiriitmeyi
digerine tercih etmenin bir sebebinin olmadigini iddia eder. Ona gore, Allahin soz
konusu ayette arastirilmasini mecbur kildig1 haber, fasik bir kimsenin getirdigi haberdir.
Yine bu ayet, arastirilmasit mecburi olan diger durumlar arastirmaya engel degildir.
Netice olarak sz konusu ayet, ahad haberin tahkikten muaf oldugunu ortaya koymaz.5!°
“Fasik size bir haber getirdiginde” kisminin zidd1, “fasik size bir haber getirmediginde”
dir. Haberin bir adil sahis tarafindan iletilmesi halinde, bu ayette kisinin bdyle bir

durumda (o haber hakkinda) yargmin ne oldugunu bilebilecegine isaret edilemez.®?°

617 Gleave, a.g.m., s. 156.

%18 Gleave, Inevitable Doubt, y.y. t.y. s. 44-45.

61 Gleave, Haber-i Vahid Uzerine Modern Sii Tartismalari, y.y. t.y. s. 158.

620 imam Ruhullah el-Musevi Humeyni, Tehzibii’l Usiil, C. II, Kum, y.y. 1367, s. 109.
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Dolayisiyla Humeyni’ye gore bir fakih, haber-i vahidin hiicciyyeti kadar 6nemli olan,
sadece bu ayet-i kerimeye dayanarak hukuku cignemede kabul edilmesi imkansiz olan

bir risk almaktadir.®?!

3. Haber-i Vahidin Cesitleri ve Ilim ifade Etme Degeri

Bilindigi gibi, miitevatir derecesine ulagsmayan her rivayet Haber-i Vahiddir. Bu
durumda haber-i vahidin {i¢ ¢esidi vardir. Bunlardan birincisi “Miistafiz” ikincisi “Aziz”
ve sonuncusu ise “Garip” tir. Miistafiz, ravi sayis1 ii¢ veya daha fazla olan habere denir.
Aziz, ikiden az veya fazla olmamak sartiyla, iki ravinin iki raviden aktardigi habere
denir. Garip ise, rivayet zincirinin her tabakasinda veya herhangi bir tabakasinda ravi
say1s1 bir olan rivayetin adidir.®*? Sayet tek olan ravi, senedin aslinda ise buna “ferdii’l
mutlak™ denir, eger tek olan ravi, senedin aslinda degildirse buna “ferdii’n-nisbi”

denir.%?

Karine’nin olup olmamasi durumunda haber-i vahid “karineli ve karinesiz” diye
iki kisma ayrilir. Ahad haber bazen dogrulugunu giiclendiren karine ile nakledilir.
Ornek olarak bir adam Zeyd’in 6liim haberini getirse, kisa siireden sonra dlenin evinde
aglama sesleri yiikselse ve bu durumda adamin 6ldigi kesinlesirse, o zaman bu gibi
haber-i vahid yakini ifade eder. Bazen de haber-i1 vahid karinesiz olur. Bu durumda
ravilerin giivenilir olup olmadiklarina goére degerlendirilir. O halde haber-i vahidin ii¢

sekli ortaya cikar:
1. Hiiccet olarak kullanilabilir vasiflari tagryorsa makbuldiir.
2. Hiicciyyet 6zelligi yoksa merduttur.

3. Siiphelidir. Bu taksimi ilk yapanm Ibn Tavus (v. 1274) oldugu

sdylenmektedir.5%*

621 Gleave, a.g.m., s. 160.
622 Azimov, a.g.c., s. 16.

623 Unalan, a.g.e., s. 123.
624 Unalan, a.g.e.,s. 124.
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Sia’da haber-i vahidin ilim ve amel ifade edip etmedigi konusu ihtilaflidir. Seyh
Miifid ve Serif Murtazanin haber-i vahidin ilim ifade etmedigi ve onunla amelin
kesinlikle miimkiin olmadig1 goriisiine karsi, Seyh Tusi haber-i vahidle amelin miimkiin
oldugunu savunmustur. Abdulaziz b. Berrac (v. 1088), Hamza b. Zehre (v. 1189), ve ibn
Idris el-Hilli gibi alimler bu konuda Seyh Miifid ve Serif Murtazani takip etmislerdir.
Ancak sonraki miiteahhirun alimleri genellikle Tusi’yi takip ederek haber-i1 vahidin ilim

ifade ettigini ve onunla amel etmenin gerekliligini savunmuslar.6%

Haber-i vahidle ilgili tartismalarin 6ziinii haber-i vahidin ilim ve amel yoniiyle
degeri olusturmaktadir. Usiilcililerin ¢ogunlugu haber-i vahidin ilim ifade etmedigi
goriisiindedir. Bu goriis dile getirilirken kullanilan “ Haber-i Vahid ilim ifade etmez” ve
“Haber-1 Vahid bilgi gerektirmez” sekilindeki kaliplarda kelime se¢iminin altinda ince
isliip ve anlayis farklarinin yattig1 diisliniilebilirse de bunun tesbitinin kazandiracagi
pratik bir fayda yoktur. Haber-i vahidin ilim ifade etmemesinin anlami, haberin yalan

olmasinin veya haber hususunda sekkin miimkiin olusudur.%%

Hadisgiler dahil, Islam alimlerinin bilyiik ¢ogunlugu, haber-i vahidin zan ifade
ettigi goriisiindedirler.%?” Isnad1 ne kadar saglam ve metinler ne kadar akla uygun olursa
olsun bu tiir haberler, ilim ifade etmez.®® Bu tiir haberlerin kesin bilgi ifade
etmediginden dolayi, itikadi meselelerde hiiccet olamayacagi, Mutezile, Esariler ve
Maturidiler tarafindan genel bir kaide olarak benimsenmistir. Itikat esaslari kesin
delillerle belirlendigi igin, zanna dayali olamaz.®®”® Usiilciilerin burada kullanmis
olduklar1 zan kavraminin, Kur’an’da kinanan ve herhangi bir delile dayanmayan vehim

ve tahmin anlamindaki zandan farklilik arz ettigini sdylemek gerekir.®*°

Bir haber i¢in “bilgi ifade etmez, ancak amel gerektirir” soziiyle, bu haberin,
nefsi tatmin eden ilmi olusturmadigi, dolayisiyla kesin olmayan bilgi ifade ettigi
kastedilir. Bu gibi haberlerden duyulan kuskunun, dini a¢idan gilinah kabul

edilmemesinin sebebi de budur. Haber-i vahid, “amel ifade eder” veya ‘“kendisiyle

625 Seyh Bahal, el-Vecize fi'd-Diraye, C. 1, Tahran, y.y. 1321, s. 540.
626 Apaydn, a.g.m., D.L.A, C. 14, ss. 356-357.

627 Suyuti, a.g.e., C. 1, s. 54.

628 Bagdadi, a.g.e., s. 12.

629 Hansu, a.g.e., s. 65.

630 Hansu, a.g.e., s. 65.
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taabbud gerekir” sozleri ise, ibadet ve hukuki iligskiler mevzusunda, ifade ettigi fikhi
hilkmiin yerine getirilmesinin zorunlu oldugunu ifade eder.®*' Hz. Peygamber’den
(s.a.v) rivayet olunan bir haberin baglayici olmasi haberin tevatiiren rivayet edilmis
olmasia bagl degildirdir. Zira rivayet olunan haberin ilim ifade etmesiyle baglayici
olmasi farkli mevzulardir. Bu sebepten dolayidir ki, meshur haber ve haber-i vahid bilgi
ifade etmedigi halde, fikhi hiikiimlere ulasmada yaygin bir sekilde kullanilmistir. Bir
fikih¢inin sodyledigi gibi hukuki konularda ve insan davraniglariyla ilgili hukuki

diizenlemelerde kesinlik nadiren bulunur.®*?

4. Alimlerin Haber-i Vahid’le ilgili Goriisleri ve Bu Konu Uzerindeki
Ihtilaflar

Once de zikir edildigi gibi, ilk donem Aalimlerinden, Seyh Kuleyni ve Seyh
Saduk gibi ahbari ekoliine mensup olanlar, haber-i vahid ile amelin miimkiin olup
olmadigint sorgulamak bir tarafa, Masumlardan gelen herhangi bir haberin sihhati
hususunda bile tartismaya gerek duymayip, kendilerine ulagan haber kismindan olan her
rivayeti eserlerinde zikretmislerdir. Tabii ki bu, onlarin bu konuda metotsuz
olduklarindan haber vermemektedir. Sadece onlar, sonraki neslin s6z konusu haber
tizerindeki tartismalarindan uzak olmuslar. Anlasilan o ki, ilk donem ahbarilerin, dinin
usiil ve fiirunda herhangi bir incelemeye tabi tutmaksizin, haber-i vahid’ten istifade

etmislerdirdir.%*3

Sia’da haber-i vahidle amel edilmesi konusu, son donem alimleri arasinda
tartisilmis olup, 6zellikle bu tiir rivayetlerin ilim ifade etmedigini ve onunla amel
edilemeyecegini belirtmislerdir.®** Genel olarak kaydetmek gerekirse bu alimler haber-i
vahidle ameli gerektiren bir delilin bulunmadigini, s6z gelimi delilsiz olarak namaz

vakitlerinin altiya ¢ikarilmasi nasil imkansiz ise ahad haberle amelin de caiz olmadigini

63! Hansu, a.g.c., s. 66.

632 Hallak, Nebevi Hadis 'in Sthheti, y.y. t.y. s. 145.
633 Uyar, a.g.e., s. 272.

634 Kuzudisli, a.g.e., s. 364.
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ileri stirmiisler. Ahad haberle ilk nesil alimlerinin amel ettikleri diisiincesi de bizzat bu

haberler ahad oldugu i¢in kabul edilmemistir.5**

Seyh Miifid’e gelince, o haber-i vahidi, sarthh olarak kabul etmistir. Bu sart’ta
ravilerin sadakatinin sabit olmasidir. Buna ragmen Miifid’in, bu konuyla kendisinden
sonrakiler kadar ilgilenmedigi dikkati ¢eker. Buna sebep, onun zamaninda Sii fikhinin
tam olarak tesekkiil etmemis olmasidir. Ondan sonra gelen 6grencileri, Serif Murtaza ve
Seyh Tusi, haber-i vahid ile ilgili tartigmalarin odak noktasini olusturmaktadirlar. Ciinkii
Serif Murtaza s6z konusu haberi reddederken, Seyhu’l Azam, fikhi hiikiimlerde, onu

kullanmanm yollarini aramis ve bu mevzuda birtakim prensipler ortaya koymustur.®¢

Serif Murtaza’nin haber-i vahidi reddetmesi bir tarafa, sika bir ravi kanaliyla
gelse bile, onun, seriat’ta hicbir sekilde hiiccet olarak kullanilamayacagini sdylemistir.
Ona gore, dini hiikiimler, ilim ifade eden kati delillere dayanmak zorundadir. Hatta o,
haber-i vahidle amel etmenin yasak oldugu hakkinda imami ulema arasinda icma
bulundugunu iddia etmistir.3” Murtaza bu kars1 tutumuyla sonraki donemde, haber-i
vahidi reddedenler i¢in bir bayrak olarak kabul edilmistir.®*® Seyh Tusi’ye gelince,
haber-i vahidin gegerliligi i¢in biiyiikk ¢aba sarf etmistir. Tusi, Murtaza’ya karsi, s6z
konusu haberle amel etme konusunda Sii bilginleri arasinda icma oldugunu soyler.
Ancak onun bu haberi kabul etmesini, ilk donem ahbari alimlerinin kabul etmesinden
ayrit etmek gerekmektedir. Ciinkii o, s6z konusu haberi kabul etmek i¢in, rivayetin
giivenilir bir raviye dayanmasimi, Hz. Peygamber (s.a.v) ve Imamlardan (a.s) gelmesini
ve giivenilir bir yolla aktarilmasini sart kosar.®*® Haber-i vahidin ravisinin imami
olmasi, haberin kaynaginin Hz. Peygambere (s.a.v) veya Imamlardan (a.s) birisine
dayanmasi ve ravinin hifiz ve zabit bakimindan giivenilir olmasi Seyh Tusi’nin ve
ondan sonra gelen bir¢ok fakihin katildig: sartlardandir.®* Buradan anlasilan Seyh’in,
biitliin ahad haberleri kabul ettigi seklindeki bir tez kabul edilemez. Ciinkii o, hadisler

arasindaki ihtilaftan ve uydurulmus ve siipheli rivayetlerin varligindan haberdar idi, bu

635 Seyhii’l Islam Izziiddin Amili, Vusiilii'I-ahyar ila Usuli’l-ahbar, C. 1, Kum, Darii’l-Hadis, 2003, s.
485-486.

86Uyar, a.g.c., . 272.

637 Tbn Idris el-Hilli, Kitabu's-Sera’ir el-Havi Li’t-Tahriri’l Fetava, Kum, Miiessesetii’l Nesri’l Islami,
1368, s. 2.

638 Uyar, a.g.e., s. 272.

639 Tusi, Udetii’l-Usiil, s. 51.

640 Karaman, a.g.e., C. 111, s. 369.
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ylizden de siipheli gordiigii biitiin rivayetleri iyice arastirmistir. Neticede fikihta bir delil
olarak haber-i vahid sorunu, onunla birlikte fikih eserlerinde yer almis ve Imamiyye
fakihleri, bu konuda iki kisma ayrilmislardir. Bir kismi, fikihta birligin teskil olunmasi
icin bu haberden istifade edilmesinin zorunlu oldugunu ileri siirerek, Tusi’yi
desteklemis, diger bir gurup ise, bu tiir haberin sihhatinin ispati i¢in bile akli delillere

ihtiya¢ oldugunu iddia ederek, Serif Murtaza’y1 tutmuslar.®*!

Serif Murtaza’nin tarafin1 tutanlardan en meshuru, Tusi’ye metodoloji
konusundaki goriislerine gére meydan okuyan ve fikihta yeni bir donemin baglaticisi
olan Ibn Idris Hilli’dir. Onun bu konudaki hassasiyeti su ifadelerinden anlasilmaktadir:
“Seriatta ahad haberle ameli reddettik; c¢ilinkii ondan ne ilimde ne de amelde
kullanilabilir. Halbuki biz amelde, yakin ifade eden bilgiye tabi olmagi sart kostuk.
Kisaca ifade edilecek olursa, haber-i vahidle amel, dogru olup olmadigindan emin
olmadigimiz bir seye cevaz vermedir. Bu yiizden alimlerimizden bir grup, ibadette ahad
haberle ameli muhal kildilar ve onun, ilme tabi olmas1 gerektigini ifade ettiler. Bu tiir
haberle yakin s6z konusu olmadidi i¢in, onunla amel caiz degildirdir. Netice olarak,
onceki ve sonraki alimlerimizin hepsi, haber-i vahidle ameli menediyorlar ve buna

tevessiil edeni de siddetli bir sekilde kintyorlar.”%*?

Ahad haber meselesinde Tusi’yi destekleyenler arasinda, onu (Tusi’yi) taklidin
hakim oldugu dénemin alimleri gelmektedir. Seyh Tusi’den Ibn Idris Hilli’ye kadar
uzanan bu zaman diliminde, alimlerin ¢ogu, bu mevzuda Tusi’ye katilmak bir tarafa,
onu taklit etmislerdirdir. Ibn Idris’ten sonra ise, Allame Hilli gibi s6z konusu mevzuda
kat1 tavir takinanlar bulunsa bile, alimlerin biiyiik kisminin, sihhatine emin olduklari
ahad haberle fikihta amel ettikleri, kabul edilmesi gereken bir husustur. Bu alimler
arasinda en onde gelenleri Muhakkik Hilli ve Sehid es-Sani’dir. Onlar sart olarak,
ravi’nin adil ve sika olmasini 6ne siirmiislerdir. Sehid Sani, bu konuda alimler arasinda
ihtilaf oldugunu sdylemekle birlikte, cogunlugun, Seyh Tusi’yi takip ederek s6z konusu

haberle amelin caiz oldugunu ve bu yolun daha gegerli oldugunu kaydetmistir.5#*

641 Uyar, a.g.e., s. 116.
642 Tbn Idris Hilli, a.g.e., s. 47-48.
643 Sehid es-Sani, Me ‘alimu’d-Din, Necef el-Esref, y.y. 1972, s. 189.
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Muhakkik Hilli ise, haber-i vahidle amel konusundaki ifrat ve tefriti reddederek
sunlar1 sdylemistir: “Hasaviyye haber-i vahidle amel konusunda ifrata kacti. O kadar ki
karsilarina ¢ikan her habere kapildilar ve tiim haberleri kabul etmenin ¢eligskiye yol
acacagini anlayamadilar. Zira o haberler i¢inde Hz. Peygamberin (s.a.v) “Benden sonra
bana isnat edenler ¢ok olacak” buyurdugu kelami da vardir, Imam Sadik’in (a.s) “Her
birimiz kendisine yalan isnat eden yalanciliga maruz kaldik” s6zii de. Bazilar1 da tefrit
tarafini tuttular. Dediler ki; “Sadece senedi sahih olan hadisi kabul ederiz.” Yalanci ve
fasikin bile bazen dogru sdyleyebilecegini unuttular. Bu soziin Sii ulemasina hakaret
oldugunu ve mezhebe hasar verdigini anlamadilar. Ciinkii zayif haberle amel etmeyen

bir tek yazar yoktur. Tipki muteber haber-i vahidle amel ettigi gibi.®**

Muhakkik Hilli, daha sonra dogru yolu itidal yolu olarak goriir ve sdyle devam
eder: “ Ashabin kabul ettigi veya bazi karinelerin sihhatine delalet ettigi seylerle amel

edilir. Ashabin sirt cevirdiklerini veya saz ve nadir olanlar1 reddetmek ise vaciptir.”®*

Ibn Tavus, giivenilir ravi tarafindan rivayet edilen ahad haberin, birka¢ ravinin
sadece bir tabiine dayandigi, miirsel haberden daha giivenilir bir kaynak oldugunu

belirtir. Bu, dzellikle de muhaliflere kars: delil getirme bakimindan dogrudur.54®

Glinlimiiz Sii alimlerinden olan Cafer Siibhani, haber-i vahid konusunda sunlari
der: “Usiil mevzularinda tercih ettigimiz sudur; Haber-1 vahid delil degildirdir. Lakin
Sari’in tespit edip ictihat ehlinin uygulamasi kabul edilmisse onunla amel edilir. Bu da
onlarin goriis ve duyumlarina baghdir. Siret, sikanin soziiniin hiiccet olduguna delalet
ettigi gibi, giivenirligi korunmus olsun veya olmasin Masumlardan gelen biitiin

rivayetlerin hiiccet olduguna da delalet etmektedir.”®’

Ahbari ekolu, haber-i vahidle amel konusunda ifrata varmis ve sahihligine
delalet eden karinelerden uzak olanlarini bile, sahih olarak kabul etmislerdir. Onlar,
Usuli ekolunun ortaya koydugu dortlii taksimi bidat olarak degerlendirmis, Kutub-i

erbaa da yer alan biitiin haberleri, herhangi tenkit ve tahlile tabi tutmaksizin sahih olarak

644 Muhakkik Hilli, EI-Muteber, C. 1, Tahran y.y., 1901, s. 29.

645 Hilli, a.g.e., C. 1, 5. 29.

646 Tbn Tavus, Binaii'l Makale, (Kum baskisi), t.y., s. 322-323.

647 Cafer Siibhani, Usiilii'| Hadis Ve Ahkamuhu fi [Imi’d-Diraye, y.y. Miiessesetii’l Nesri’l Islami, 1416, s.
60-61.
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gormiisler.®*® Usuliler ise, ahbari ekoluna daha yakin gibi gériinen ve Seyh Tusi
tarafindan temsil edilen gurup, haber-i vahidin sithhati hususunda Kitap, maktu Siinnet,
miisellem icma, taifenin icmas1 ve akil gibi bazi sartlari ileri siirmiisler. Nitekim haber-i
vahidin muteber olmasi i¢in ileri siiriilen sartlar farklidir. “Meshura aykir1 olmamak

bR 1Y

kaydiyle dort kitapta bulunmasi1™, “Sia camiasinin veya miictehidlerinin amel etmesi”,
“ravilerin adalet vasfi tagimalar1”, “ravisi belli bir vasfi tasimasa bile rivayetin ilk
kaynagina ait oldugu konusunda zann-1 galibin bulunmasi” gibi farkli sartlar
sunulmustur.®*” Kisaca ifade edilirse, Masum Iimamlarin (a.s) ahbarina bakistaki genel

farklilik, ahad haber konusuna da yansimadan ge¢gmemistir.®>°

5. Haber-i Vahid’in Kur’an Karsisindaki Konumu ve Kur’an’1 Tahsis Edip

Etmemesi

Haber-i vahidin ilim ifade etmeyecegini belirten Sii bilginler, dogal olarak
siibutu kati olan Kur’an’i Kerim karsisinda her hangi bir giice sahip olmadigini, bunun
icin de Kur’an’in genel ifadelerini tahsis edemeyecegini belirtmisler. Haber-i vahidle
amel etmenin miimkiin oldugunu savunan Seyh Tusi, bu konuda kendisine muhalif
olanlarla aynmi fikirdedir. O her ne olursa olsun haber-i vahidin Kur’an’in genel
ifadelerini tahsis edemeyecegini sOylemis, gerekcesini de sdyle Ozetlemistir “Kur’an
umum olarak ilim gerektirir, haber-i vahid ise zan ifade eder. Hi¢bir durumda zan ifade
eden i¢in ilim ifade eden terk edilemez. Dolayisiyla haber-i vahid ile Kur’an’in genel
ifadeleri tahsis edilemez”%! Ayni1 gériiste olanlarin ikinci bir delili ise tahsisin, hiikkmiin
bir kisminda olsa bile neshe benzemesine dayanir. Hasan b. Sehid es-Sani (v. 1602)
kabul ettigi bu goriisli soyle nakleder: “Tahsis kabul edilirse o zaman haber-i vahidin
Kur’an’1 nesih ettiginin de kabul edilmesi gerekir. Bu ise Sii alimlerince kabul

edilmemektedir. Dolayisiyla tahsisin reddedilmesi gerekir”>?

Muhakkik Hillinin konu ile ilgili zikrettigi tartismalar, ondan 6énce de Kur’an’in

genel ifadelerinin haber-i vahid tarafindan tahsis edilecegini sdyleyenlerin varligindan

648 Ensari, Resa’il, C. 1, y.y., t.y., s. 157-158.
649 Karaman, a.g.c., C. 111, s. 369.

630 Uyar, a.g.e., s. 276.

651 Tusi, a.g.e., C. L, s. 344.

652 Sehid es-Sani, a.g.e., s. 141.
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haber vermektedir. Ancak bu goriis Sia’da ana akimi temsil etmemektedir. Nitekim
Muhakkik Hilli, haber-i vahidin bu konumunu kabul etmemektedir. Sia’da haber-i
vahidin bu konumda oldugunun genel bir kabul haline gelmesi Allame Hilli ile
baglamistir. O bu goriislinii sO0yle belirtmistir: “Kur’an’in haber-i vahid ile tahsisi
caizdir.”®? Seyh Ensari’nin “Kur’an’mn genel ifadeleri karsisinda haber-i vahid ile amel
etmenin gerekliligi noktasinda alimler fikir birligi ettiler” ifadesi de ayni goriisi
desteklemektedir.** Seyh Ensari, alimler icma ettiler derken ¢agdas bilginleri kast
etmistir. Clinkii 6nce de zikrolundugu gibi Serif Murtaza ve Seyhu’t-Taife gibi alimler
haber-i vahidin bu konumunu kabul etmemislerdir. Ancak c¢agdas Sii bilginlerin
genellikle Seyh Ensari tarafindan kaydedilen icmay1 takip ettiklerini belirtmek yerinde
olacaktir.®® Bu konuda Cafer Siibhani “Burada sika raviler vasitasiyla nakil edilen
haber ancak orfi anlamda ilim demek olan itminan ifade edecek bir sekilde nakil edilirse

Kur’an’m umumunu tahsis edebilir” sdylemistir.5%°

Bu noktada ahad haberin Kur’an’in namaz ve oru¢ emri gibi miicmel ifadelerini
aciklayip miibhemlerini izah edecegi hususunda Sii bilginleri arasinda higbir ihtilafin
olmadig: belirtilmelidir. Bunlar herhangi bir sekilde hadisin Kur’an’a muhalefet etmesi

seklinde degerlendirilmemistir.5>’

633 Kuzudisli, a.g.e., s. 100.

654 Kuzudisli, a.g.e., s. 101.

655 Cafer Siibhani, Durusiin Mucizetiin fi Ilmi r-Rical Ve d-Diraye, y.y. el-Merkezii’l Alemi, 2001, s. 210.
6 Siibhani, a.g.e., s. 415.

657 Kuzudisli, a.g.e., s. 103.
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SONUC

Imamiyye mezhebinin ilk donemlerinde —ki bu dénem ahbarilik dénemidir- ser’i
meselelerin istinbati i¢in kullanilan iki kaynak bulunmaktadir. Bunlar Kur’an ve
Stinnettir. Basta Seyh Saduk olmak iizere mutekaddimun donemi alimleri, Kur’ani
Kerim’in tahrif olunmasiyla ilgili yoneltilen ittthamlar1 reddetmislerdir. Kur’an-i Kerim
hakkinda imamiyye mezhebinin itikad1 degismezdir. Siinnet, Kur’an-i Kerim’den sonra
Islam Seriatinda ikinci tesri kaynagidir. Imamiyye’nin siinnet anlayist Ehl-i Siinnet
mektebine gore geneldir. Ehl-i Siinnet, stinnet derken, Hz. Peygamberin (s.a.v) kavli,
fiili ve takririni kabul etmektedir. Imamiyye ekolu ise siinneti Hz. Peygamber (s.a.v) ile
beraber On iki Imam’in (a.s) kavli, fiili ve takriri olarak kabul etmektedir. Imamiyye
mezhebine gore, Imamlar masumdur (hata etmekten korunmuslar) ve onlarin
buyurduklar1 bizzat dedeleri Hz. Peygamber (s.a.v)’in buyurduklaridir. Hatta onlarin
(Imamlarin) buyurduklar1 Hz. Peygamber’den (s.a.v) miras olarak birinci Imamdan on
ikinci Imama kadar devredilmistir. Bu yiizden Imamlarin buyurduklar1 da hiiccet olma
bakimindan Hz. Peygamberin (s.a.v) buyurduklari ile esdegerdir. Imamiyye mezhebinin
hadis kiilliyatlar1, “Usiil’ii Erba’a Mia” denilen dort yiiz asildan olusmaktadir. Dort yiiz
as1l hakkinda cesitli rivayetler vardir. Bu rivayetlere gore, Imam Cafer Sadik (a.s)’1n
dort yiiz 6grencisi tarafindan hocalar1 Cafer Sadik (a.s)’tan rivayet ettikleri hadislerdir.
Dort yiiz asil hal hazirda kitap halinde elimizde bulunmamasina ragmen mutekaddimun
alimleri tarafindan derlenmis olan hadis kiilliyatlar1 (Kiitub-i Erba’a) mezkir asillardan

istifade edilerek hazirlanmistir.

Siinnet icinde en cok tartisilan konu haber-i vahid konusudur. Ilk dénem ahbari
ulemas: hadisleri tenkide tabi tutmaksizin hepsini kabul ediyorlardi. Ilk dénem
ulemasina goére, miitevatir ve miitevatir olmayan hadisler vardir. Biitiin hadisler
Masumlardan (a.s) geldigi diisiiniildiigii i¢in kabul ediliyordu. Onun i¢in de tesride ister
miitevatir isterse ahad haber olsun fark etmiyordu. Ahbarilikten sonra yaranan Usuli
diistincesi, hadisleri taksime tabi tutmuslar ve bu da “dortlii taksim” sekilinde meshur
olmustur. Sonraki donem ahbari ekoluna mensup alimler dortli taksimi kabul
etmemislerdir ve hatta bu olay1 dinin harap olmasina yegane sebep gormiislerdir. Ahad

haber konusu ise Usuliler iginde tartismali hale gelmistir. Serif Murtaza haber-i vahidle
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cikarilan hiikmiin batil oldugunu sdylemistir. Ogrencisi Seyh Tusi ise daha mutedil
davranarak gilivenirligi ispat olunmus ( Seyh Tusinin ortaya koydugu belli bir sartlarla
ispat olunmus) haber-i vahidle tesride hiikiim verilmesinde sorun olmadigini
savunmustur. Seyh Tusinin bu fikrine Ibn Idris el-Hilli doénemine kadar taklit
olunmustur. Ibn Idris el-Hilli, haber-i vahid ile ilgili 1limli goriislerine gore Seyh Tusiyi
tabiri caizse tenkit atesine tabi tutmustur. Ibn Idristen sonra gelen Muhakkik Hilli, Seyh
Tusiyi bu tenkitlerden savunmustur. Usuli ekoluna mensup olan mutedil alimler belli
sartlar altinda haber-i vahidi kabul etmislerdir ve onunla (haber-i vahidle) verilen

hiikiimlerin gegerli oldugunu savunmuslardir.

Imamiyye mezhebinin ilk ekolu olan ahbarilik, ictihat ve reye karsi ¢ikmus,
tesride Kur’an ve ahbarin (Hz. Peygamberin (s.a.v) ve Imamlarin (a.s) buyurduklari)
yeterli oldugunu, ictihadin ise delalet oldugunu savunmuslardir. Ayrica Seyh Tusi’nin
“Tehzib ve Istibsar’-1 haric, hadis kiilliyatlar1 ahbari ulemas: tarafindan derlenmistir.
Seyh Miifid ile temeli atilan, imamiyyenin ikinci ekolu Usulilik, hem de miigtehitler
ekolu diye de isimlendirilmistir. Bu ekol mensuplari, tesride ahbarin (hadislerin)
yetersiz kaldigini, igtihat ve akla ihtiya¢ duyuldugunu savunmuslardir. Hicri V-VI
asirlarda kurulan Usulilik ekolu, Imamiyye mezhebine kendisiyle beraber akil ve
ictihad1 da getirmis oldu. Ilk fikih usiilii eserleri de Usuliler déneminde tedvin olundu.
Fikih ustlii ile ilgili Seyh Miifid “et-Tezkira bi Usiilii’l Fikih”-1 bu konuda ilk eser
olarak kaleme aldi. Seyh Miifid’den sonra ise fikih usiilii konusunda 6grencisi Serif
Murtaza “ez-Zeri’a Ila Usuli’s-Seri’a” adli tezini ortaya koydu. Serif Murtazanin bu
eseri, hocasi Seyh Miifidin ayn1 konuda yazilmis mezklr eserinden daha kapsamli
yazilmistir. Usuli ekolunun kose taslarindan birini temsil eden Seyh Tusi de, fikih ustili
konusunda “el-Mebsut fi Usiili’l Fikih” ve “el-Udetii’l Usiil” eserlerini derleyerek,

Imamiyye mezhebinde bu konuyu daha da zenginlestirmistir.

Imamiyye mezhebinin Usuli ekolu, tesride Kur’an ve Siinnetle beraber Icma ve
Aklida devreye sokmustur. Imamiyyedeki, icma delilinin Ehl-i Siinnet mektebindeki
icma edlilinden farkli kullanilmasi s6z konusudur. Ehl-i Siinnet mezhebi, icmay1
ulemanin ittifaki olarak tarif etmistir. Imamiyye mezhebine gore ise icma, Masum
Imamin (a.s) kavlini ortaya ¢ikarmaktir. imamin (a.s) kavli zaten delildir. Ancak icma

bu delili (yani Masumun kavlini) ortaya ¢ikarmak (kesif etmek) icin kullanilan bir
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vasitadir. Akil deliline Serif Murtaza’dan 6nce basvurulsa da o (akil) tesride bir kaynak
otoriteligini kazanamamistir. Ciinkii ibn Ebi Akil ve ibn Ciineyt imamiyye mezhebinde
ictihat kapisini ilk agan sahislar olsalar da diisiinceleri ahbariler tarafindan ciddi tepkiyle
karsilanmistir. Onlardan sonra gelen Seyh Miifid akla sistemli bir sekilde isaret eden ilk
sahistir. Buna ragmen Miifid, ser’i delillerin Kitap, Siinnet ve Icmadan ibaret oldugunu
aklin ise bu delillere ulastiran ii¢ yoldan birisi oldugunu savunmustur. Seyh Miifidin
Ogrencisi Serif Murtaza, akla biiyiik dl¢iide 6nem vermistir. O, dinin temel esaslarinin
akilla kurulabilecegini savunmus ve akli miistakil ve bagimsiz bir delil haline
getirmistir. Serif Murtaza’dan sonra Seyh Tusi ve Ibn Idris el-Hilli tarafindan akila
bliyiik 6l¢iide 6nem verilmesine ragmen, bu konu gelistirilmemis ve akil’dan neyin kast
olunduguna yer verilmemistir. Bu konu Muhakkik Hilli ve Sehid Evvel tarafindan
gelistirilmistir. Ancak XIII. Yiizyilin birinci yarisinda yasayan Seyyid Muhsin el-
Kazimi ve o&grencisi Muhammed Taki el-Isfahani tarafindan asil gergevesine

oturtulmustur.

Imamiyye mezhebinde asli delillerden (Kitap, Siinnet Icma ve Akil) sonra fer’i
delillere bagvurulur. imamiyyedeki fer’i deliller, Ehl-i Siinnetin kabul ettigi fer’i
delillerden farklidir. Ehl-i Siinnet mektebinin kullandigr fer’i delillerin (istihsan,
Maslahat, Orf, Sahabi kavli ve. s) Imamiyye tarafindan reddedildigini sdylemek yerinde
olacaktir. Imamiyyenin kullandig1 fer’i deliller, Siret, Istishab, Beraet ve Ihtiyattir.
Imamiyyenin ahbari ekolu ile Usuli ekolu arasmdaki fer’i delil anlayis1 farklidir.
Usuliler istishabi delil olarak kabul etmislerdirse de ahbariler buna kars1 ¢ikmistir. Hatta
bazilart bunu haramlikla nitelendirmistir. Mesela ahbari ekoluna mensup olan
Muhammed Emin el-Astarabadi, istishabla hiikiim vermenin kesinlikle haram oldugunu
zikretmistir. Ahbari ekolunun siipheli durumlarda ihtiyati bir delil olarak
benimsemelerine ragmen usiilii ekolu ihtiyati reddetmistir. Beraet delilini her iki ekol
kullansa da farkli sekilde kullanmiglar. Usulilere gore, esyanin haramligina dair bir delil
bulunmadig1 siirece o, (esya) helaldir. Ahbariler ise tam aksini savunmustur. Eger
esyanin haram veya helalligine dair bir delil yoksa o zaman esya haramdir. Yani
Usuliler “ibahay-i asliye” metodunu kabul etmislerdir ancak ahbariler bu metodu
reddetmislerdirdir. Clinkii ahbari ekoluna gore, beraet, dinin kemale ermesinden Once

gecerli olabilirdi. Ancak din tamamlandiktan sonra bdyle bir sey s6z konusu olamaz.
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Cilinkii her bir konuda Kur’an’in ve Masumlardan sadir olan ahbarin bir agiklamasi

vardir.

Sonug olarak kaydetmek gerekir ki, Imamiyye mezhebinin ilk donemine ahbari
ekolu hakim olmustur. Bu dénem On ikinci Imamin (a.s) kiigiik gaybet donemine denk
geldigi i¢in ulema nass’tan gayri kaynak kabul etmemis ve hatta boyle bir seyin delalet
oldugunu soylemislerdir. Gaybet’ten uzaklastik¢a yeni-yeni meselelerin ortaya ¢ikmasi
durumu zorlastirmistir. Ciinkii ahbari ekoluna gore istenilen her konuyla ilgili hadis
bulundugu igin igtihada ve akila gerek kalmamaktadir. On ikinci Imamin (a.s) gaybeti
uzadik¢a bu anlayisin yetersizligi ortaya ¢ikti. Hadislerin tesride yetersizligini savunan
Seyh Miifid hicri V. asirda Usulilik ekolunun temelini koymustur. Usiilii ekolu yeni
meselelerde fukahanin igtihadini 6n gormiis ve mukallidlerine de bu konularda fukahaya
basvurmasin1i 6n gormiistiir. Giliniimiizde de “taklidi merci (taklit olunan fakih)”
unvanityla anilan fakihler giincel konularda bagvurulmasi gerekli olan sahislardir.
Ayetullah el-Uzma Imam Humeyni tarafindan savunulan “velayet-i fakih” teorisine
gore, taklidi merci olan fukaha, gaib Imam’m (a.s) cemiyet igindeki temsilcisidir. Bu
unvana sahip olan sahisin imam’dan (a.s) tek farki masum olmayisidir. Ancak tesride ve
hiikkiim vermede imam’in naibi oldugu igin Onunla (Imam’la) esdegerdir. Bir seyi
kaydetmek gerekir ki, her “Ayetullah” unvanma sahip olan fakih taklidi merci

degildirdir. Ancak her taklidi merci Ayetullah el-tizmadir.
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