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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla

Kalemle 6greten, insana bilmediklerini belleten ve elgisi Nebiyy-i Miikerrem
Efendimiz Hz. Muhammed’i sallelldhu aleyhi ve sellem bizlere gonderen Allah
Tealda’ya hamd olsun. Rabbim, ashabindan, onlara hakkiyla tabi olanlardan, onlarin yolu

lizere yiirliyerek bilen, 6greten ve 6grenenlerden razi olsun.

Din 6zgiirliigiin timsalidir. Islam alimleri tarafindan dinle ilgili olarak yapilan
tanimlarda dinin benimsenmesi konusunda insanin irade ve tercihine biiyilk 6nem
verildigi goriilmektedir. Din bir goniil isi olduguna gore herhangi bir inanci zor

kullanarak kisinin gonliine yerlestirmek fiilen miimkiin degildir.

Sherif Ahmeti hakkinda dogru degerlendirmelerde bulunabilmemiz i¢in onun
yasadig1 donemi, hayat hikayesini, sahsiyetini, hocalarini ve yazdigi eserlerini inceledik.
Miiellif bir yanda dini 6grenmeye ve 6gretmeye calisirken ayni zamanda da arnavut
dilini ve kiiltiiriinii yasatmak gayesindeydi. Ozellikle de dilimize sahip ¢ikmanin

hepimizin boynumuzun borcu oldugunu fiilen gostermisti.

Tez iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Sherif Ahmeti’nin yasadigi
donem, dini ve Kkiiltiirel ¢evre, Kosova cegrafyasi, Kosova tarihi, Arnavut topraklarinin
islamlagma siireci, miiellifin ilmi kisiligi, eserler, Kosova’da matiiridilik ve selefilik,
Kosova’da matiiridiligi devam ettiren isimler ve eserler gibi konulara yer verilmistir.
Ikinci béliim ise iman esaslar1 kelam sistematigine uygun olarak, ilahiyyat, niibiivvat ve

sem’iyyat diye tige ayrilarak incelenmistir.

Oncelikle bu g¢aligmayi bitirmeyi nasip eden Cenab-1 Hakk’a hamdii senalar
olsun. Calisma boyunca bilgi ve tecriibelerini paylasan, yardimlarini higbir sekilde
esirgemeyen ¢ok degerli danigmanim Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ’a siikranlarimi arz
etmeyi boynumun borcu olarak bilirim. Ders ve yiiksek lisans tezi doneminde bilgi ve

tecriibelerinden istifade ettigim diger biitiin hocalarima da tesekkiir ederim.
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GIRIS

Bu aragtirmada 20. yiiz yi1lda yasamis eserleriyle miicadeleriyle ve fikirleriyle
Kosova ve civarinda biiyiik in yapmis olan alim Hafiz Sherif Ahmeti ve itikadi
gortisleri konu edilecektir. Bu alimin akaid alaninda yazdigi eserlerin ve makalerlerin
yaninda hayat1 ve miicadelesi ele alinmayi1 ¢alisilacaktir. Miiellifimiz miisliiman arnavut
halkina din, dil, kiiltiir ve medeniyet adina biiyiik katkilar saglamis olmalarina ragmen

giiniimiizde yeterince taninmamaktardir.

Calismanmn ilk boliimiinde Kosova’nin durumunu daha 1yi anlayabilmek ig¢in
tilkenin genel tarihi siirecini, cografi pozisyonunu, dini inang¢larini, ikinci bélimiinde ise
miielifin ilahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat konularindaki gorisleri ele alarak

incelenmistir. Tezin asil amacini ikinci boliim olusturmaktadir.

Savas Oncesi ve sonrasi olaylar Kosova’da hayatin her yoniinii ciddi bir sekilde
etkilemistir. Zorunlu gdogler, dil, kiiltiir ve ilim diinyasim1 olumsuz etkilemistir. Halk
diinyanin ¢esitli iilkelerine dagilarak hayatlarii siirdiirmeye c¢alismistir. Bununla
birlikte arnavutc¢a egitimini, ve islam kiiltiiriinii devam ettirmek gayesiyle Sherif Ahmeti
gibi onderler bu topraklarda ikamet etmeye kararliydilar. Kosova’da gayri resmi olsa da
dini halkalar ve medresenin bulunmasi, iilkenin dini hayatin1 korumasinda énemli etki
yapmustir. Bunun yani sira camiler etkin egitim kurumlar1 olarak dikkat ¢ekmektedir.
Kosova’da genel itibartyla Hanefi-Matiiridi mezhebi yayginlagsmistir. Bunun disinda
farkli goriislerin rahatga ifade edilebildigi 6zgiir bir ortamin mevcut oldugunu séylemek

mumkuindiir.



BiRiINCi BOLUM
SHERIiF AHMETi YASADIGI DONEM, DiNi VE KULTUREL CEVRE

A. KOSOVA COGRAFYASI

Resmi adi Kosova Cumhuriyeti (Repulika e Kosoves) olan ve Balkan
yarimadasinda bulunan Kosova, 10. 887 yiiz 6l¢iimiiyle 2.5 milyon niifusa sahiptir.
Sirbistan, Makedonya, Arnavutluk ve Karadag ile sinirlidir. Kosova’nin bagkenti
Pristine olup, Gilan, Yakova, Ipek, Feriza, Mitrovice ve Prizren isimli meshur yedi sehri

vardir.!

Kosova cografi mevki bakimindan orta ve yeni zamanlarda ticaret yollarinin
birlestigi onemli bir merkez haline gelmistir. Kosova’nin %35’ini araziler
kaplamaktadir. Bu havzalar1 Lab, Kriva Reka, ibar ve Ust Morava’nin nehir vadileri
kusatmaktadir. Daglik araziler ise ylizeyin %37’sini olusturur. Bati tarafinda Bjeshket
ve Nemuna Daglar1 (the peak Gjeravica 2.656m), gilineybatisinda Sharri (Bistra,
2.640m), kuzeye dogru ise Kopaonik daglari uzanir (2.000m) Kosova’nin giiney
tarafinda Karadag (1.651m), daglar1 bulunmaktadir. Kosova’nin i¢ kesimlerinde deniz
seviyesinden yiiksekligi ortalama 500 — 600 m civarindadir?. Ulkenin % 93 nii Arnavut,
% 1,5’ni Sirp, %1,6’m1 Bosnak, %1,1°ni Tiirk, % 0.5°’nl Rom, %0.9’nu Askali, %0.7 ni
Misirli, % 0.6°n1, digerleri %0.1’ni unsurlar olusturmaktadir. Kosova’nin % 96’1

Miisliiman, %1,5°1 Ortodoks, % 2,2’si de Katolik’tir.

Kosova yer alt1 zenginligi olarak ¢esitli madenlere sahiptir. Bu bolgede, bakir,
demir, ¢inko, magnezyum, mangan, komiir yataklar1 vardir. Diinyada Trep¢e maden
altin ocagi ile bilinen Kosova, ayrica Obili¢ sehrinde bulunan komiir yataklari

vasitastyla termik santraller kurulmus, bolgenin elektrigi bu santralden saglanmaktadir.

! Osman Karatay, Bilgehan A. Gokdag, Balkanlar el-Kitabi, Vadi Yay., c. 2, s. 103. Bk. Bahtiyar Sipahioglu, Tarihi ve
Siyasi Yoniiyle Kosova, s. 11.

2 Togi, Fatmir, Kosova ne Veshtrim Enciklopedik, Akademia e Shkenca e Shqiperise Qendra e Enciklopedise Sqiptare,
Botimet Toena, Tirane, 1999, s. 10.

3 Sipahioglu, age, s. 13.



B. KOSOVA TARIiHI

Kosova kelimesinin aslinin Slav, Bulgar ve Cek dillerinde ‘’karatavuk’
manasindaki kos’tan geldigi ileri siiriiliir. Osmanl kaynaklarinda bazen °” kef”’ harfiyle
‘Kosova’ seklinde de yazilmistir. Kelimenin aslinin Kosa, Késeova vb. kelimelerden
geldigine dair rivayetler de mevcuttur. Asikpasazade’nin Tarih’inde, Nesri’nin
Cihanniima’sinda ve Hoca Sadeddin Efendi’nin Tacii’t-tevarih’inde “Kiisova” seklinde
kayithidir. Balkan yarimadasinda meshur bir ovanin adi olan Kosova XIX. ylizyilin
sonlarina dogru bassehri Uskiip olan, Osmanli Devleti’nin bir vilayeti olarak

goriilmektedir.*

Kosova’ya ilk yerlesenlerin kimler oldugu tarih kitaplarinda tartisilmistir. Sirp
tarih¢iler Kosova’yr kendi kutsal topraklar1 olarak yansitma egilimindedir. Sirp
kimligini sekilendiren degerlerden sayilan en biiyiik kilise ve manastirlar Kosova’da
inga edilmistir. Sirp Ortodoks Kilisesinin Patrikhanesi 1219 senesinde Kosova’nin Ipek
sehrinde kurulmustur, Arnavutlara gére Kosova’da ilk yasayan millet Arnavutlarin
atalari olan Iliryalilardir. 5. ve 6. yiizyillarda Balkanlara go¢ eden Slavlar, 6. Yiizyil
sonrasinda Iliryalilarin yasadiklar1 topraklara da yayilmaya baslanmistir.  Genelde
Balkanlardaki kabileler giiclii etnik saldirilara ugramuslardir. Iliryalilar da siyasi
birliklerini gerceklestirmemis olmalar1 yliziinden, kolayca diger devletler tarafindan

isgal edilebilmislerdir.®

Iliryalilarm zayifligim kullanarak,  5-6. yiizyillarda Slavlar bu bolgelere
indiklerinde Ragka ve Zeta devletlerini kurdular. Bir kag asir sonra 12. yiizyilda Bizans
Devleti biiyiik sarsintilar gecirerek, ¢ikmaza girmisti. Sirplar bu firsat1 degerlendirerek
Sirp Krali Nemanya, Vugitirn yakinlarinda Bizans ordusunu yenerek Kosova’y1 kendi
topraklarina katt1.® Siplar Kosova’y1 kendi hakimiyeti altina aldiktan sonra 1389 yilinda
Sirp Krali Lazar’in liderliginde Osmanlilar’a karsi olusturulan miittefik kuvvetlerin
yenilmesiyle Balkanlar’da Osmanlilara kapilar1 agilmis oldu. Sirp Kralligit Osmanli
hakimiyetine girdi. Bu savasta 1. Murat Oldiiriiliir, i¢ organlari sehid oldugu yere
gomiildii ve buraya Meshed-i Hudavendigar denildi. Yildirim Bayezid, Yeni Sirp krali

Stefan’a kendisine baglilik yemini ettirerek Giiney Kosova yoresini u¢ beyi Pasa’nin

4 Munir Aktepe“Kosova”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 26, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 1988, s. 216-219.
5 Karatay, age, s. 80.
6 Sipahioglu, age., s. 14.



idaresine verip Anadolu’ya dondii. Bu durum yaklasik 50 sene siirdiikten sonra 1439°da

biitiin Sirbistan dogrudan Osmanli hakimiyetine girmis oldu.’
C. ARNAVUT TOPRAKLARININ iSLAMLASMA SURECI

Kuskusuz ki {liryalilar Balkanlarin en eski milletlerinden sayilir. Bunlar
dogaiistii varliklara, tanrilara inaniyorlardi. Bu tiir inanglarla kendilerine giinliik hayatta
sthhat, hastaliklarda sifa, kitliklarda bereket umuyorlardi. Yapilan her tiirlii siis
esyasinda tapma figiirleri bulunmaktaydi. Bu semboller arasinda en 6nemlisi giinesti.
Giinesin disinda da suda yasayan atlarn, yilanlari figiirleri de vardi.® Kosova Arnavut
topraklarmin bir pargasi oldugu icin ayni inancit paylasmusti. Arnavutlarm Islam
dairesine ne zaman girdikleri konusu tartismalidir. Tarih kitaplarinda Arnavut
toptaklarinin islamlagmasinin ii¢ farkli zamanda gergeklestigi ifade edilir. Bunlar:
Osmanl Imparatorlugu &ncesi, Osmanli imparatorlugu ~ dénemi ve Ronesan’tan

giiniimiize kadar Islamlasma.

Islamlasmanin Osmanli Imparatorlugundan 6nce oldugunu sdyleyenlerin
argumanlar1 sudur: Akdenizde konusulan ve yasayan diller arasinda arapc¢a kelimeler
vardir. Arapca kelimelerin bulunmasi énceden Arap Islam davetcilerinin ( tiicarlar) bu
yerlere geldigini gdstermektedir. ° Bu goriisii Kosovali arastirmacilarin  &nde
gelenlerinden Nexhat Ibrahimi ( Necat Ibrahimi) de su sekilde savunmakadir. Islam
Arnavut topraklarma batidan ozellikle de Endiilus, glineyden Akdeniz ile Sicilya,
kiizeydogudan Hirvatistan kanaliyla gelmistir.'® Hajrullah Hoxha (Hayrullah Hoca)da
bu giiriistedir'* Aleksandre Popovi¢’in de hakli olarak dile getirdigi iizere, Balkanlarin

islamlagmasi, bu cografyanin Osmanlilar ile tanismasi sonras1 gergeklesmistir.'?
D. SHERIF AHMETI’NiN YASADIGI BOLGE VE DONEM

Sherif Ahmeti hakkinda dogru degerlendirmelerde bulunabilmek igin onun
yasadig1 donemi, hayat hikayesini, sahsiyetini, hocalarini ve yazdigi eserleri, yani onun

hayatini ilgilendiren temel hususlar1 genel hatlartyla bilmek gerekir. Bundan dolay1 bu

7 Aktepe, age, s. 216-219.

8 Stefang Pollo, Ne Gjurme te Historise Shqiptare, Toena Yay., Tirane, 2003, s. 24.

% G.B Pellegrini Italiansko-Balkanske, 1969, c. 1.

10 Nexhat Ibrahimi, Kontaktet e Para te Islamit me Popuijt Ballkanik ne Periudhen Paraosmane “ 1997; islami ne Trojet Iliro
Shqiptare Gjate Shekujve, 1998.

11 Bk. Hajrullah Hoxha, Kontributi I Dijetarve Musliman ne Zhvillimin e Kultures dhe Shkences, s. 109-110; Eqrem Qabej
Studime Etimologjike ne Fushen e Shipes, A-B Studime Gjuhesore VIII Prishritin 1988, s. 52.

12 Aleksandre Popovic, Balkanlarda Islam, Insan Yay., s. 17.



cesit detaylart bilmeden onun ilmi konulara yaklasimi hakkinda yapilan tahliller eksik

kalacaktir.
1. Yasadig1 Bolge

Hayat hikayesi anlatilirken de goriilecegi gibi Sherif Ahmeti Kosova’da dogmus,
kiiciik yasta oranin hocalarindan ders almaya baslamis, arapgay1 ve diger din ilimlerini
de dogdugu iilkede 6grenmisti. O donemlerde Kosova, Sirbistana bagliydi. Cevresinde

bulunan Arnavutluk ise komiinizm ile idare ediliyordu.
2. Siyasi Durum

1912’de  Osmanli  Imparatorlugun’dan ayrilmasiyla Arnavutlugun yeni
hududlarinin ¢izilmesinden sonra bu topraklarda huzursuzluk her tarafa yayilmustir.
Bununla kalmayip sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve dini sikintilar giin gegtikge yasanilmaz
hale gelmisti. 1 Aralik 1918°de kurulan Sirp, Hirvat ve Sloven Kralligi 6 Ocak 1929°da
ismini degistirerek birinci Yugoslavya adini aldi. 1. Yugoslavya’nin 6mrii kisa olmus, 11.
Diinya savasi ile birlikte son bulmustur. II. Yugoslavya ise Josip Broz Tito dnderliginde
kurulup 25 Haziran 1991°de Slovenya ve Hirvatistan’nin bagimsizliklarini ilan
etmeleriyle sona ermistir.'® Sirplar 28 Haziran 1389°da gerceklesen Kosova savasindan
bu yana Kosova’y1 bir defa olsa da unutmadilar*. Giiniimiizde de kendi hakimiyeti
altina alabilmek arzuyla her tiirlii miicadeleye bagvurmaktadirlar. Bu zor, kanli sahneler
dindar kisilerle ya da gruplarla sinirli kalmamustir. Ozgiirliik ve bagimsizlik isteyen
herkesi acimasiz bir sekilde hapis, sinirdisi etme veya oldiirmeler yapiliyordu. Kanl

miicadelenin genelde 1981°de baslayip 1989-99’da savasa doniistiigii kabul edilir.

1989 senesinde Sirbistan Bagbakani olan Slobodan Milosevig, Kosova ile ilgili
daha yakindan ilgilenerek biiyiikk Yugoslavya’yr kurmayr hedefliyordu. Bdylece
1988’de Kosova’nin otonomlugunu simirlandirmis ve bir sene sonra otonom hakki
biitlintiyle kaldirilmistir. Bu siirecte Arnavutca egitim veren okullar ve {liniversiteler de

® Benim de gozledigim gibi Arnavutca yasaklanmakla kalmamis sehir,

kapatilmistir.
koy hatta yollarin isimleri Sirpg¢a isimlerle degistirilmistir. Sirbistanin siyaseti

Arnavutlar tarih sahnesinden silmek, yok etmek veya asimile etmekti.

18 Osman Karatay; Bilgehan A. Gokdag, Balkanlar El Kitabi, Vadi Yaynlari, 2007, s. 20.
14 {smail Hakk1 Uzungarsili, Biiyiik Osmanh Tarihi, c. 1, s. 253.
15 Karatay, age, s. 30.



Ikinci diinya savasindan sonra Kosova Arnavutlariin egitim-dgrenim seviyesi
diisiik diizeydeydi. Sherif Ahmeti yeni okullar acarak hem egitim diizeyini artirmayi
hem de arnavutgayr 6gretmeyi hedeflemistir. Sirplarin iggali, baski ve zulmii yasadigi
hapis hayatma ragmen anadilini ayakta tutmak igin gayret gdstermistir. Iste bu
donemde Sherif Ahmeti 19 aralik 1949 yilinda Banulle kdyli okulunun ilk arnavutca
Ogretmeni olarak atanmustir. Daha sonra Gadime koyii Lipjan (Lipyan) belediyesi
merkez lisesinin mudiirii olarak da gorevine devam eder. Sherif Ahmeti daha sonra
tekrar asil gorevine donerek Gllogoc (Glogos) belediyesinin genel vaizi olarak, oranin
halkin1 imana, arnavutcay1r korumaya ve sirplara karsi direnmeye davet etmistir. Bu

zaman siirecinde Lypjan (Liipyan) belediyesinin genel miiftiisii olarak atanir.
3. Sosyal Durum

Kosova’da yonetici siifit Sirp asker ve siyasetciler teskil etmekteydi, ve bunlar
her tiirlii imtiyaza sahipti. Hocalar sosyal hayati agisindan 6nemli bir fonksiyon icra
ediyorlardi. Kosova’da niifusun c¢ogunlugunu ¢iftgi, sanatkar, kiiciik tuccarlar
olusturuyordu. Bunlar da hayatlarimi sikintilar iginde gegiriyorlardi. Ayrica meydana
gelen ekonomik sikintilar da iilkeyi etkileyen en 6nemli sorunlarin basinda gelmekteydi.
Ulkede i¢ cekismeler ve ekonomik krizler Kosova halkinin Sirplara kars
ayaklanmasinin nedeni olmustur. Kosova toplumundan bahsederken, bu toplumda Ehli
siinnetin etkin bir sosyal olgu oldugunu da mutlaka belirtmek gerekir. Ozellikle de
Hanefi-Matiiridi mezhebi toplum tizerinde etkili olmustur. Bu donemde din egitimi ve

arnavutca egitimi gayri resmi de olsa siirdiirtilmiistiir.
4. [lmi Durum

Sirplarin isgal ve saldirilarinin altinda yasanan arnavut dili ve Islam kiiltiiriinii
baski altina alan bu dénemlerde yasamak gergekten zordur. Ciinkii olaylar Kosova’da
hayatin her yoniinti ciddi bir sekilde etkilemistir. Zorunlu gogler, dil, kiiltir ve ilim
diinyasini olumsuz etkilemistir. Halki diinyanin ¢esitli iilkelerine dagilarak hayatlarini
stirdirmeye ¢aligmiglardi. Bununla birlikte arnavutga egitimini, ve islam kiiltiiriini
devam ettirmek gayesiyle Sherif Ahmeti gibi 6nderler bu topraklarda ikamet etmeye
kararliydilar. Kosova’da gayri resmi olsa da dini halkalar ve medresenin bulunmasi,
ilkenin dini hayatin1 korumasinda 6nemli etki yapmistir. Bunun yani sira camiler etkin

egitim kurumlar olarak dikkat ¢cekmektedir. Kosova’da genel itibariyla Hanefi-Maturidi



mezhebi yayginlasmistir. Bunun disinda farkli gériislerin rahatca ifade edilebildigi

ozgiir bir ortamim mevcut oldugunu sdylemek miimkiindiir'®.
5. Hayati

Sherif Ahmeti 1920°de Lypjan (Liipyan) Gumnaselle’de (Gumnasel) dogdu. i1k
okulu Banulle  (Banul) kdyiinde bitirdi. Ilk dgrenimiyle birlikte kdyiin imamindan
arapca ve din ilimlerini tahsil etti. 1934 yilinda Pristine’de medreseye basladi.Meshur
Ahmet Mardoci ve Hamdi Ibrahimi’den ders aldi ve 1965 yilinda mezun oldugu
medreseye hoca olarak basladi. Medresenin adi Alaudin olarak bilinmektedir.

6. Gorevleri

Kosova’da bulunan biitiin medreselere ikinci diinya savasindan sonra Sirplar
tarafindan kilit vuruldu. Medreselerde din derslerinin verilmesi engellendiyse de,
yasanan zorluklardan sonra Pristine’de Yyeniden medrese agilmasit basarilmigdir. Dini
derslerinin tekrar hayat bulmasi Sherif Ahmeti’nin ve meslektaslarinin gayretlerinin
neticesidir. Sherif Ahmeti aym siirec i¢inde medresenin 6gretmenligini ve midiirligiini
yapmis. Medresede 13 yil boyunca miidiirliik gorevini basariyla siirdiirmiis. Egitim-
Ogretim gorevinin yani sira farkli yazilar arnavutgaya tercime etmistir. 1968°de ilk defa
[lmihal kitabini terciime ettigi bilinmektedir. Bu kitap ayn1 zamanda avamin dini
bilgileri dgrenebildikleri ve giivenilen tek kaynakt:. 1992 yilinda Kosova’da Ilahiyat
fakiitesinin agilist gerceklesmis oldu. Sherif Ahmet’i ilerlemis yasina ragmen bu

muessesede iki sene siireyle akaid dersleri vermistir.
7. Vefati

Sherif Ahmeti, Kosova’nin baskenti Pristine’de 4 nisan 1998 yilinda vefat etti.
Cenaze namazina Arnavutluk, Makedonya, Karadag ve diger tilkelerden gelen kalabalik
bir cemaat istirak etti. Pristine merkez camiinde cenaze namazi kilindi. Merhum
Pristine’de defnedildit’.

16 Sherif Ahmeti, ’Komente dhe Mendime Islame’’, Lidhja Yay., s. 396, Pristine 1995; Tiirkce karsilig1 su anlama gelir,
“’Islami tefekkiir ve yorumlar”’, asagida detayli bir sekilde anlatilmugtir.
7 Rilindja, 16 Nisan 1998, s. 6.



E. iLMIi KiSiLiGi
1. Kelam ilmine Genel Bir Bakis

Sherif Ahmeti Islam itikadim1 Hz. Peygamber’in getirdigi sekilde muhafaza
etmeye calismustir. Inang ile ilgili konularda Maturidi ¢izgisini takip etmenin gerektigini
savunmustur. Ciinkii O’na gore bu yol en dogru ve tesbihgilikten uzaklastiran yagane

yoldur.

Sherif Ahmeti Selefilerin yaptig1 gibi, nasslarda bulunan bilgi ile yetinmeyerek,
bunun yaninda da akla 6nem vermistir. Ayni sekilde Allah’in zat1 ve sifatlariyla alakal
ayet ve hadislerin tecsim ve tesbihe diismemek i¢in yorumlanmasini daha dogru
bulmustur. Bu c¢esit ayet ve hadislerde en giizel seyin tevil oldugunu savunmustur.
Sherif Ahmeti’in itikadi konular hakkindaki goriisleri, 6zellikle kelam alaninda yazmis
oldugu Komente ve Mendime islame ile agiklamali Kur’an Kerim meali gibi eserlerinde
yer almigtir. Ayrica ailesinde bulunan basilmamis notlarinda ve ¢aligmalarinda kelami

goriislerini bulmamiz miimkiindiir.'®
2. Tasavvufa Bakisi

Tasavvuf kelimesinin®’suf”” ya da “yiin”” kelimesinden tiiretildigini,
mutasavvuflarin seckin kisiler olduklarini, yaptiklarmin Islam’a uygun bulundugunu
sOyleyen Sherif Ahmeti, onlarin baslica o6zelliklerinin kendilerini kontrol etme,

Allah’tan korkma ve Allah’a kars1 besledikleri sevgi oldugunu ifade eder.®

Miiellife gore tasavvuf kelimesi hicri {iglincii asira kadar bilinmemistir. Bu
miitevazi sahislar yeni tasavvuf isminin catisi altina girmislerse de eski usiiliiniin
takipgileri olmaya devam etmislerdir. Yani muttaki olan, diinyayr 6nemsemeyen, dini
ibadetlerle mesgul olan, tevazuya sahip kisilerdi. Tasavvufun temeli ilk defa Basra’da
Abdiilvahin b. Zeyd tarafindan atildigin1 sdylemistir. Abdiilvahin b. Zeyd, ibadet
amactyla dort duvarla g¢evirili bir daire herkesin gorebilecegi ortamda yapanlarin
ilkidir.2® Her mezhebin belirledigi smir ve kurallar1 vardir. Tasavvuf ehline gére kendi

biinyesinde de bidat isleyenler vardir. Sherif Ahmeti’ye gore tasavvuf literatiiriine

18 Kendi eliyle kalme aldig1 yazma niishas1, bu niishay1 miiellifin ailesinden temin ettim. 120 sayfalik zengin bir igerige
sahiptir ve 1993-1994’te yazilmistir . Niishasina Islam akaidi ile baslayip kelam ile ilgili biitin konular1 ele almistir.
Dipnotlarda *’El Yazma Niishas1’* olarak kullanilmistir.

19 Ahmeti, age, s. 345.

2 Takvim 1401/Kalendar 1981, Boton Kryesia E Shogatés S& Ylemave N& R. S. Té Serbisé Prishting, Sherif Ahmeti,
Tasavvuf, s. 59.



bidatlar tasavvufu Ogretenlerin degil 6grenenlerin vasitasiyla girmistir. Hocalar dine
uymayan her vaziyet, hal ve durum oldugunu anladiklarinda geri ¢evirip onu isleyeni de

kiimeden uzaklastirimislar.?*

Ona gore ilk Sufilerin diisiince ve davranislari Islam’la uyusmaktadir. Gayeleri
sadece Allah’in emirlerini yasayarak nehiylerini de diger insanlara aktarmaktir. Bundan
dolay1 Islam Tasavvufu diye isimlendirilmistir. %> Sonradan gelen Tasavvuf ehlini
elestirir. Sonraki donemlerde Tasavvuf’a yeni bidatler ve felsefi diigiinceler girmis,
Tasavvuf asil amacin yitirmeye baglamistir. Ayrica yeni bir takim hiziplesmeler ve
gruplasmalar filizlenmeye baslamistir. Gruplarin ¢ikmasiyla herkes kendini hakli bilmis
digerlerine kin ve diismanlik beslemis, iftira ve yalanlarla kendisi disindakileri
kotiilemis ve otekilestirmistir.?® Sherif Ahmeti ilk asirlarin tasavvufunu dverek onlarin
sirat-1 miistekim tizere olduklarin1 vurgular. O, Sonraki donemlerde asilsiz ve Islam’a
ters gortisler iretilmeye baslandigini ortaya g¢ikan her tasavvuf grubunun sunni yolu
tizere iken sonraki donemlerde eski seyhlerin vefat etmesiyle yeni seyhlerin basa

gelerek stinnilikten ¢ikip siilige meyletiklerini vurgular.
F. ESERLERI

Yukarida bahsedilen gayretlerinin disinda calismalarini daha g¢ok ’Bulentini
Informativ?*, Takvim?, Edukata Islame? ve Dituria Islame?’ dergilerinde yaymlamistir.
1969 senesinde de yazari bilinmeyen bosnak¢a Hanefi ilmihali ve Yasin-i serif

terclimelerini arnavutgaya cevirmistir. Sonraki yillarda da Siileyman Celebi’nin

2L Takvim 1401, age, s. 59.

22 Ahmeti, age, s. 346.

23 Ahmeti, age, s. 347.

24 Osmanl Devleti’nin Kosova’da ¢ekilmesiyle birlikte baslayan ve II. Diinya Savasi’nin sonunda kadar devam edecek olan
siyasi ve sosyo-kiiltiirel krizlerden dolay: Islami yaymn yapilmamustir. Tlk olarak 1957 senesinde’’ Muhtasar ilmihal ve
Temel Islam Bilgiler”” adli eser Yugoslavya Ulema Dernegi tarafindan Sirpcadan terciime edilerek yaymnlanmistir. Bu
donemde Islami yaymin tastyicilar1 fslam Birligi, Ulema Dernegi, Alauddi Medresesi ve Medrese Ogrenciler Birligi idi.
1985 yilinda Kur’an-I Kerim’in Arnavutcaya terciimesine kadar (ilk teciimesi Fethi Mehdiu tarafindan yapildi) Islam temel
dini bilgilerini ihtiva eden ilmihaller ve peygamberler tarihi hakkinda bilgi veren kitap ve brosiirlerin yaymlandigi
goriilmektedir. Bak. Islam Diinyasinda Dini Hizmetler ve Dini Kurumlar, II. Uluslararast Ogrenci Sempozyumu, T.D.V
Yay., Muhamed Ahmetaj, Kosova’da Din Hizmetleri ve Din Kurumlart, s.181.

% Genelde her senenin basinda ¢ikan ve kitap formatinda basilan takvim iki kisimdan olusmaktadir. Tk kisim namaz
vakitleri, dini bayramlar, Ramazan giinleri gibi konular icermektedir. Ikinci kisimda ise egitim-6gretim, dini ve kiiltiirel
konularin islendigi boliim bulunmaktadir. Bu eser ilk defa 1970 yilinda basilmistir. Bak. Ahmetaj, age, s. 182.

% 1]k defa 1971 yilinda ¢ikan ve ii¢ ayda bir yayimlanan énemli bir dergiydi. O donemde Aranvutca basilan tek Islam dergisi
ozelligini kazanmigti. Ciinkii o dénemde Arnavutluk’ta din yasaktr. Bu dergi sadece Kosova ile sinirli kalmamistir ayni
zamanda da Kosova disinda da Tslami1 Arnavutca tanitan ve aktaran tek Islami dergidir. Bu dergide su konular islenmistir:
Islami ilimler, tarih, edebiyat ve kiiltiir. Dergi 40 y1l askin siireyle Arnavutlarin yasadiklar1 bolgelerde basilmis ve bugiinkii
formatla 100. sayisina kadar ulasmigtir. Bak. Ahmetaj, age, s. 183.

27 fIk defa 1957 yilinda Arnavutga olarak yayimlanan ve “’ilmihal>> adli kitapla baslayan yaymciligim diger kitaplarin basimi
izlemistir. Cogu 1970-80 yillarinda olmak iizere Islam dininin temel bilgilerini ieren kitapgiklar basilmistir. Giiniimiizde
de Kosova Islam Birligine bagli olarak faaliyet gostermektedir. Bak. Ahmetaj, age, s. 182.



“’Mevlidini’’ arnavut harfleri ile bastirmisti. Arnavut halkina kazandirdigir en énemli

eser siiphesiz ki Kur’an’1 Kerimi arnavutgaya terciime etmesidir.

Sherif Ahmeti’nin énemli diger bir eseri, Komente dhe Mendime Islame ( islami
tefekkiir ve yorumu) isimli 396 sayfalik zengin igerikli kitabidir. Donemin
problemlerini 1yi bilen ve ¢6ziim iiretmeye ¢alisan, dini, siyasi ve kiiltiirel mevzulari
inceleyerek aydinlatict ornekler ortaya koyan bu kitapta yer alan 6nemli konulardan
bazilar1 sunlardir: Oku, Sen Kimsin, Miiminin Sifatlar;, Allah’a Yakinligi, insanin
Mesuliyeti, Namaz, Allah en Biiyiiktiir, Moneteizm, Allah’a iman, Din insanla Beraber
Dogmus, Islam Ahlaki, Ramazan Orucu, Cuma Namazi, Isra ve Miraci, Fatiha Suresi,
Allah’a Siginmak, Allah’in Sifatlari, Muhammed’in Nasihati, Islam Adaleti, Allah’in
Rasulleri Erkek idi, Kur’an’nin Miicizesi, iman, Tasavvuf ve Kadimlarin Egitimi.
Kitabin bir mithim 6zelligi vardir. Bu kitabin hazirlanmasi on bes yil siirmiistiir.
Biraraya getirmeden 6nce yapmis oldugu biitiin ¢alismalar1 gézden gegirmistir. Farkli

dergilerde yaymlanmis konular1 toplama islemlerini bizzat miiellif yapmustir.

1993 yilinda O’nun Kur’an-1 Kerim ve agiklamali meali toplam bir milyon adet
basilmis ve halka dagitilmistir. Kur’ani Kerim ve agiklamali meal iki defa Kayro’da
birer defa Roma, Riad, Londer ve Pristine’de basilmistir. Agiklamali mealin igerigi su
sekildedir: Bir sayfa {i¢ boliimden olusmaktadir. Arap¢a metni, yan tarafinda terciimesi

ve sayfanin alt kisminda 6nemli buldugu kisaca tefsiridir.
G. CALISMALARI

Miellifin ¢aligmalarinin dergilerde yayinlandigini sdylemistik. “’Dituria
Islame, Edukata Islame ve Buletin. Diger calismalarimi da ¢ Takvimde”

yaymlamistir.
1. Buletin’de yaymlanmis olan konular:

- Muhammed a.s., Diinya O’nun zamaninda; Buletini, nisan-haziran 1970, s.
15.

- Ebu Eala el-Mevdudi: Islam (dinimiz neden bu isimle isimlendirildi);
Buletini, temmuz-eyliil 1970, s. 1-5.

- Kur’an ve Hayatin Sorunlari; s. 6-10.

- Beytiil Mukaddese; s. 11-17.

- Islam Dini ve Bilim; s. 18-25.
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- Islam ve ilim; Buletini, ekim-aralik 1970, s. 1-4.

- Ebu’l-cmim, Ilim; Buletini, ekim-aralik 1970, s. 11-19.
- Kan Davalari, Buletini, s. 33-41.

- Hac Yolculugu, s. 55-74.

2. Takvim’de yayimnlanmis olan konular:

- Kan Davalari; Takvim, 1970, s. 30-37.

- Bayram ve Kurban; Takvim, 1971.

- Islamin Hiikkmii ve Sartlar1; Takvim, 1971.

- Islam Egitimi; Takvim, 1972, s. 43-45.

- Abutevab Yusuf, “’Bismilah’’, Takvim, 1973, s. 53-55.
- Ebeveyn Kimlerdir, s. 56-58.

- Veda Hiitbesi, Takvim, 1974, s. 38-40.

- Islam’da Kadn, s. 54-58.

- Dua, s. 62-65.

- Resulullah, Takvim, 1975, s. 77-81.

- Herakli Muhamedin niibiivetini nasil dogrulamistir, 1976, s. 85-88.
- Dr. Ahmet Sevki: Sigaranin Hiikmdi, s. 68-71.

- Kur’an Mucizesi Hakkinda, Takvim, 1979, s. 95-109.

- Allah’a Iman, Takvim, 1980, s. 56-72.

- Islam, Iman ve Amel Demek, s. 73-83.

- Ahiret Hakkinda Deliller, s. 98-123.

- Vahiy, Takvim 1981, s. 34-38.

- Allah’in Peygamberleri, s. 39-45.

- Muhammed’in Ornekligi, s. 46-51.

- Tasavvuf, Takvim 1981, s. 57-62.

- Din, Eski bir Sey Midir, s. 63-74.

- Diinya, Lanetlenmis mi, Lanetlenmemis mi, Takvim, 1982, s. 56-76.
- Hak Olan Dinin Ozellikleri, s. 92-96.

- Insan, s. 104-110.

- Abdutevab Yusuf, Annenin Kalbi, Takvim, 1982.

- Yasin Suresi, Takvim, 1983, s. 36-63.

11



- Islam Mutlak Adalettir, s. 96-106.

- Din Insanla Beraber Dogmus, Takvim 1984, s. 36-46.

- Allah’a iman, Takvim 1985, 36-52.

- Zizlal Suresinin Tercime ve Tefsiri, Takvim 1986, s. 55-57.
- Allah’a ve O’nun Resuliine itaat, Takvim 1987, s. 50-60.

- Islami Nasihatler, s. 133-143.

- Yasin Suresinin Terciime ve Tefsiri, Takvim 1989, s. 61-89

- Kabe ve Hac, Takvimi, 1990, s. 103-126.

3. Edukata Islame dergisinde yayinlanmis olan konular

- Peygamber, Edukata Islame, no:1/1971, s. 10-13.

- Islam Ilim ve Kiiltiirdiir, s. 14-18.

- Asir Suresinin Teciime ve Tefsiri, Edukata {salme, n0:2/1971, s. 3-9.

- Peygamber Nasihat Eder, s. 19-21.

- Egitim, Islam’da Kadm Ogrenimi, s. 42-45.

- Hosgeldin Ramazan Egitim Ay1, Edukata Islame, no:3/1971, s. 3-7.

- Fatiha Suresinin Terciime ve Tefsiri, s. 8-16.

- Inneddine indellahi’l islam Ayetinin Tefsiri, Edukata Islame, no:4/1972, s.
3-8.

- Ali Ibni Ebi Talib ve O’nun adalet ve hiikiim etmesi, s. 36-41.

- Thlas Suresinin Teciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no:5/1972, s. 3-9.

- Rabbena Atina fiddiinya haseneten ve fil ahireti haseneten.. ayetinin tefsiri,
Edukata islame, n0:6/1972, s. 3-10.

- Iman, Edukata Islame, no:7/1973, s. 6-11.

- Allah’in Rahmetinin Altinda Hasta Olan, s. 39-42.

- Umit Edilen basarilds, s. 71-72.

- Islam’da Adalet, Edukata Islame, no:8/1973, s. 3-10.

- Kur’an Mucizesi, s.35-41.

- Umulur Bilirsiniz, s. 70-74.

- Neden Inaniyoruz, Edukata Islame, n0:9/1974, s. 3-8.

- Abdul Munin En-Nemr, islami Nasil Anlayalim, s. 16-22.
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Ey Insanlar Biz Sizi bir Kadin ve Erkekten Yarattik.. ayetinin tefsiri,
Edukata Islame, no:11-12/1974, s. 3-7.

Allahu Ekber, s. 37-41.

Peygamberin Kiz Cocugu Olan Zeyneb, s. 59-64.

Namaz Cirkin Seylerden Uzaklastir... ayetinin tefsiri, Edukata Islame,
no:13/1975, s. 3-6.

Tovbe, s. 43-46.

Allah’a ve O’nun Peygamberine Inananlar, Edukata Islame, no:14/1975, s.
3-6.

Bakara suresinin 183 ayetinin tefsiri, s. 7-10.

Iman Hakkinda Hatirlatma, s. 53-56.

Kevser Suresinin Terciime ve Tefsiri, Edukata {slame, no:15-16/1976, s. 3-
5.

Kabe ve Hac, s. 45-50.

Din Hakkinda Konusmak, s. 51-53.

Cuma Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no:17/1976, s. 3-8.
Kabe ve Hac, s. 49-53.

Sii Mezhebi, s. 54-60.

Bakara Suresinin 129 Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Adukata Islame,
no:18/1976, s. 3-7.

Hac ve Kabe, s. 57-65.

Murcie, s. 66-69.

Bakara Suresinin 1-4 ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame,
no:19/1977, s. 3-8.

Oku, s. 20-24.

Dogum Giinii ve Allah’in Giinleri, (Mevlit Kandili), s. 29-32.

Mutezile, 36-40.

Ramazan Kur’an Ayi, Edukata Islame, no:20/19777, s. 3-9.

Din Insanla Beraber Dogumustur, s. 30-37.

Muhammedin Ornekligi, Edukata Islame, no:21/1978, s. 3-8.

Vehiddudin Han, Ahiret Hakkinda Deliller, s. 35-43.

-Abdullah bin Amir bin As, s. 57-61.

13



Felek Suresinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, n022/1978, s. 3-7.
Peygamber, Kitap ve Mucize, s. 29-35.

Ayetul Kiirsi Terciime ve Tefsiri, Edulata islame, n0:23/1979, s. 3-9.
Muhammed, Isa ve Musa Peygamberdirler, s. 50-51.

Riiyetullah Hakkinda Olan Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame,
no:24/1979, s.3-8.

Azhab Suresinin 72. Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame,
no:25/1979, s. 3-8.

Giizel Pristine ve Yeni Medrese <’Alaudin’’, s. 9-12.

Bolgemizde Tasavvuf, s. 48-52.

Isra ve Miraci, Edukata islame, n0:26/1980, s. 3-10.

Cinliler arasinda Muhammed, s. 45-52.

Kadir Suresinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no:27/1980, s. 13-19.
Senden Once Higbir Peygamber... Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata
[slame, n0:27/1980, s. 3-9.

Tasavvuf, s. 36-42.

Insanligin Kokeni ve Akrabalara saygi, Edukata Islame, no:30/1981, s. 9-14.
Abdutevab Yusuf, Annenin Kalbi, s. 61-63.

Iman ve Amel Arasinda Seriat, Edukata Islame, no: 31-32/1981, s. 3-9.

Nisa 59. Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no: 33-34/1982, s. 3-
8.

Islamcilik ve Insanlar Arasi Iliskiler, s. 30-32.

Taziye, s. 60-63.

Nahl 125. Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no: 35-36/1982, s.
3-9.

Bakara Suresinin 1-25. Ayetinin Terciime ve Tefsiri, s. 57-60.

Islam Daveti ve Modern Diinya, Uluslar Arasi Ikinci Konferans, s. 64-66.
Insanlar1 Birbirine Yaklastirmada Islamm Hakki, Edukada islame, no:37-
38/1983, s. 3-7.

Alauddin Medresesi, s. 57-60.

Tirmizi, s. 65-67.

Bakara Suresinin 26-60. Ayetlerin Terctime ve Tefsiri, 73-78.
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- Muhammedin Ahlaktaki Miikemmel Ornekligi, Edukata Islame, no:
39/1984, s. 3-8.

- Soz,s. 37-44.

- Mevlid Kandili, s. 45-50.

- Bakara Suresinin 61-120. Ayetlerinin Terciime ve Tefsiri, s. 55-63.

- Allah’a Yaklasmak, Edukata Islame, no:40/1984, s. 3-10.

- Bakara Suresinin 120-200. Ayetlerin Terciime ve Tefsiri, s. 60-74.

- Telkin, s. 75-78.

- Zilzal Suresinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no:41-42/1985, s. 3-11.

- Bakara Suresinin 201-286. Ayetlerinin Terciime ve Tefsiri, s. 60-78.

- Insanin Sorumlulugu, Edukata Islame, no:43/1985, s. 3-9.

- Ali-Imran Suresinin 1-51. Ayetlerin Terciime ve Tefsiri, s. 10-21.

- Nahl Suresinin 78. Ayetinin Terciime ve Tefsiri, Edukata Islame, no:44-
45/1986, s. 3-8.

- Ali-Iimran Suresinin 52-103. Ayetlerin Terciime ve Tefsiri, s. 9-19.

- Allah’in Peygamberi, s. 106-108.

- Kur’an Dinin Kitabidir, Edukata Islame, no:46-47/1986, s. 3-8.

- Ali-Imran Suresinin 104-155. Ayetlerinin Terciime ve Tefsiri, s. 9-19.

- Sen Kimsin, Edukata Islame, no:48-49/1987, s. 7-12.

- Ali-Imran Suresinin 156-200. Ayetlerinin Terciime ve Tefsiri, s. 85-88.

4. Dituria Islame

- Muhammed Ali Sabuni, Kur’anla ilgili bilgiler, Dituria Islame, no:1,
Haziran 1986, s. 4-6.

- Muhammed Ali Sabuni, Kur’anla ilgili bilgiler (2), Dituria Islame, no: 2,
Eyliil 1986, s. 8-11.

- Din Insandan ne Ister, Dituria Islame, no:4-5, Ocak 1978, s. 5-6.

- Muhammed Peygamber ve Es Olarak, Dituria Islame, no:6, Temuz 1987, s.
5-12.

- Cinler Alemi Hakkinda, Dituria Islame, no: 7, Ekim 1987, s. 8-11.
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1.

Kurban, Dituria Islame, no:8-9, Ocak-Haziran 1988, s. 3-6.

Ramazan, Dituria Islame, no:12 Ocak-Mart, 1989, s. 3-5.

Sanli Kur’an, Dituria Islame, no: 13-14, Nisan-Eyliil 1989, s. 4-7.
Muhammed Muteveli Saravi, Isa Hakkinda Kur’an-1 Kerimde Ayetlerin
Aciklamasi, Dituria [slame, no: 15-16, Temuz 1990, s. 11-13.

Insan Icin Yaratilmis Alem, Dituria isalme, no:18, Ekim 1990, s. 5-7.
Hidayet ve Dalalet, Dituria Isalme, no:22-23, Subat-Mart 1990, s. 10-12.
Insanin Hak Olan Inanca Ihtiyam vardir, Dituria Islame, no:24, nisan 1991,
s. 30-32.

Ramazan, Dituria Islame, Nisan 1991, s. 12-13.

Muhammed Alemlere Rahmet Olarak, Dituria Islame, no:30-31, Nisan 1992,
s. 31.

Peygamberler Erkektiler Dituria Islame, no: 39, Temmuz 1992, s. 11-12.
Insanlik ve O’nun Dinlere Ayrilmalari, Dituria Islame, no: 45, Ocak 1993, s.
5-6.

Ibadet ay1 olarak Ramazan, Dituria Islame, no: 46, Subat 1993, s. 5-6.

I[slam Tarihinde Hicret, Dituria Islame, no: 50, Haziran-Temuz 1993, s. 10-
12.

Muhammed Salih... Sevindireni Séylemek, Dituria Islame, no:54, Ocak
1994, s. 26-27.

Ramazan, Dituria Islame, no:137, 2001, s. 4-6.

Tefsiri

Temel Islam bilimlerinin tefsir ve kelam alanlarinda 6nemli calismalar1 bulunan

Ahmeti genelde islam kiiltiiriinii Maturidi ¢izgisi tlizerine yasatmaya g¢alismistir. Bu
biiylik alimin, diisiiniiriin ve vatanseverin fikirleri kendisinden sonraki nesillere ufuk
acmis, yasadig1 doneme ve cografyaya silinmez izler birakmustir. Sherif Ahmeti gerek
Kur’an mealinde gerekse “Komente dhe Mendime Islame’’ Kkitabinda Arnavut
topraklarinda Imam Matiiridi'nin ve Hanefi mezhebinin gelismesine biiyiik katiki
saglamistir. Bunun meshur olan Kur’an meali ve tefsiridir. Bu tefsirde ameli ayetler
disinda 6nemli gordiigl ayetlerin tefsirini ve te’vilini yapmistir. Bu baski gliniimiizde

vardir, ihtiya¢ olunca yeniden basilabilir.
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Sherif Ahmeti, Komente ve Mendime islame kitabinda, Fatiha, ihlas, Kevser ve
Zilzal siirelerinin tefsirini yapmaktadir. Fatiha suresini agiklarken besmeleden baslayip
her bir ayetinin tefsirini yapmaktadir. Aym sekilde Thlas, Kevser ve Zilzal surelerinin
tefsiri olan bu kitapta Sherif Ahmeti dnce bu surenin faziletini zikretmis, daha sonra

sureyi ayrintil bir sekilde tefsir etmistir.?
2. Kelam

Kur’an meali tefsirinde Sherif Ahmeti’nin ag¢iklamalar1 daha ¢ok kelami
niteliklidir. Ayrica ailesinden temin ettigim yayimlanmamis notlar vardir. Bu notlar {i¢
béliimden olusmaktadir. Birinci boliimde ilahiyyat, ikinci boliimde niiblivvet ve {iglincii
boliimde ise sem’iyyat bahislerine yer verilmektedir. Aymi sekilde “’Komente dhe
Mendime Islame’’ kitabinda kelami konular yer almaktadir. Son kitabin mevzularindan
bazisi sunlardir: Mii’minin Sifatlari, Vahdaniyet, Allah’in Sifatlari, Dogru ve Batil Yol,
Allah’in Peygamberleri Erkektiler, Kur’an’nin Mucizesi, Perygamberin Mucizesi ve

Iman?®.

H. KOSOVA’DA MATURIDILIK VE SELEFILIK

Islamin ilk asirlarinda alimler arasinda farkli gériisler olmussa da mezhep terimi
kullanilmamugtir. islam topraklarinin genislemesiyle Islam dini yeni dil, kiiltiir ve farkli
dinlerle yiizyiize geldiginde kuskusuz yeni igtihatlara ihtiya¢ duyuldu. Igtihatlarin
cogalmasiyla, kabul ve redd yoniinden farkli kapilar agilmasina vesile oldu. Yeni bir
ictihat eski bir sorunu gidermis olsa da ayn1 zamanda yeni bir sorunun da nedeni oldu.
Peygamber Efendimiz yeni mezheplerin ortaya g¢ikacagini bildirmistir. Yahudileri’n
yetmis bir, Hiristiyanlar’in yetmis iki, iimmetinin de yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini, bu

yetmis ii¢ firkadan birinin kurtulusta, digerlerinin ise ateste olacagini haber vermistir®.

Mezheplerin, Abbasiler doneminde ortaya ¢iktiklarini soylemek hatali bir goriis
degildir. Halife Harun Rasid tarafindan Ebu Hanife’ye kadilik makamu teklif edilimis,

pesinden Ebu Hanife bunu kabul etmemis ve halifenin 1srarlar1 sonunda talebesi Ebu

28 Ahmeti, age, s. 1.
2 Ahmeti, age, s. 2.
30 Ebu Davud, Siinnet, 1; Ibn Mace, Fiten, 17.
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Yusuf kadilik makamina getirilmistir. Ebu Yusuf Bagdat baskadis1 unvanini aldiktan
sonra artik Ebu Hanife’nin goriislerinin ekseriyeti yonetime girmis oldu. Bu sekilde
hanefi mezhebi resmiyet kazanmistir®, Esarilik ve Maturidilik de Abbasi doneminde
ortaya cikmislardir®?. Boylece Matiiridi mezhebi Abbasi halifeliginden Osmanlilara,
Osmanl1 Imparatorlugundan Balkanlara gegmistir. Osmanli Imparatorlugundan bu yana
Arnavut topraklarinda Matiiridilik mezhebi resmi mezhebimizdir. Fakat 20. yiizyilin
ikinci yarisinda sayilart giderek artan Selefi zihniyeti arnavut topraklarinda daha
dogrusu Balkanlarda ortaya ¢ikmaya baslamistir®. Selefilerin ortaya ¢ikmasiyla bu iki
mezhep arasinda itikadi ve siyasi sorunlar ¢ogalmaya basladi. Kosova’da itikadi sahada
onde gelen iki akim bulunmaktadir. Kadim olan Maturidilik 3 ve yeni akim ise

Selefiliktir.2®

I. KOSOVA’DA MATURIDILIGIi DEVAM ETTIREN ONEMLI
ISIMLER

Matiiridilik, imam Ebu Hanife’nin goriislerini gelistirip sistemlestiren Ebu
Mansur el Matiiridi’ye nispet edilen itikadi bir mezheptir. Incelendiginde Matiiridilik

ve Hanefilik arasinda ¢ok yakin iligkinin bulundugu goriilecektir. Ayn1i zamanda

Matiiridiligin kayanaklarinin Hanefilik oldugu konusunda ittifak vardir. Bu mezhebin

3L Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yay., Istanbul 1978.

32 Yildiz Dursun Hakki, <’ Abbasiler’” TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, Uskiidar-Istanbul 1988.

% Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Ahmet Kavas, Avrupa Selefiligi, Ensar Nesriyat, s. 615.

3 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammd b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi, giiniimiiz haliyle Ozbekistan
Cumbhuriyeti’nin Semerkant sehrinin Matiiridi ya da Matiirit isimli belde yada mahallesinden oldugu igin bdyle
isimlendirilmistir. Abbasiler’in merkezi otoritesinin zayifladig1 donemde, siyasi yonden Abbasiler’e bagli bulunan miistakil
devletlerden Samaniler’in Maveralinnerhir’e hakim olduklar1 bir dénemde yasamistir. Matiiridi’nin 333/944 Smerkant’ta
vefat ettigi konusu neredeyse alimler arast ittifak edilen bilgilerdendir. fmam Maturidi’nin tefsir, fikih ve kelam sahalarinda
farkli eserler telif Islam kiiltiiriine katki sunmustur. Kitaplar1 yazildig1 giinden bu yana arastimacilardan biiyiik ragbet
gbrmiig, ve en ¢ok okunan ve aranan kitaplar arasinda yer almistir. Eserleri: Kitabu’t-Tehvid, Kitabu’l Makalat, Kitabu’l
Usul, er-Red ale’l Karamita, Reddu’l-usuli’l hamse li Muhammed el Bahili, Reddu Evaili’l-edille 1i’i-Kabi, Reddu Vaidi’l-
fiissak 1i’l Kabi, Reddii Kitabi’l-Tmame li badi’r-revafiz, Kitabu’l Cedel, Meahizii’s-Serai, Risale fima la yecuzii’l-vakfu fi’l
Kur’an, Te’vilatli’l-Kur’an veya Te’vilatii Ehli’s-Siinne.

% Sozliikte “Once gelmek, gecmek, gecmiste kalmak” anlamindaki selef siilif kelimesinden gelen selefiyye “gecmis
insanlar, soy, fazilet ve ilim baglammda 6nce gelip gegenler” demektir. Selef, terim olarak ilim ve fazilet acisindan
miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashap ve tabiin i¢in kullanilir. Sahabe ve tdbiin mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin
yolu seklinde de tanimlanan Selefiyye ayrica Ehl-i siinnet-i hassa olarak da bilinmektedir Bu ekoliin mensuplar1 kendilerini
ehlii’s-stinne, ehlii’l-hadis ve’s-siinne ve ehlii’l-hak gibi terkiplerle anarken muhalifleri onlar1 Eseriyye, Hasviyye, bazan da
Miisebbihe diye nitelendirmistir

Mubhalifler tarafindan Selefi mezhebine Miisebihe, Miicessime ve Hageviye gibi isimler verilmigse dahi Selefiyye tarafindan
bu tiir isimler kabul etmeyip, bir suglama ve itham oldugunu sdylemisler . Selefiyye mezhebin sisteminin olugmasinda
muhakkak Ahmed b. Hanbel’in inkar edilemez biiyiik rolii vardir. Selefiligi ger¢ek anlaminda sistemlestiren Ibn Teymiyye
ve takipgilerinin destekleridir. Tbn Teymiyyenin en énde gelen takipgisi Ibn Kayyim el-Cevziyye olmustur. Bu iki ismin
gayretleriyle Ehl-i Hadis ekolii belli ortak goriisler etrafinda birlesen bir anlayis boyutundan sistematik Selefilik agamasina
gecmistir.Glinlimiizde Selefiligin yolunu takip eden Vahhabi mezhebi olmustur. Vahhabilik ismini XVIIL. asirda Suudi
Arabistan’da ortaya ¢ikan Muhammed b. Abdiilvehhab’tan almistir. Bunlar kendi daha ¢ok Selefi olarak tanitan hareket,
Hanbeli mezhebine baghdirlar. Selefi goriislerini Ahmed b. Hanbel’den sonra onun mezhebine tabii olanlar giiniimiize
ulagmalaria vesile olmuslardir. En belirgin isimler Ebii’l- Vefa, ibnu’l- Akil, Ibnu’l-Cevzi, ibn Kudame, ibn Teymiyye, Ibn
Kayyim’l Cevziyye, Ibnu’l Vezir, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Muhammed b. Ali es-Sevkani v.s. Ahmet Akbulut, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik, Selefiligin Teolojik ve Diigiinsel Temelleri, s. 113-135.
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kurucusu kabul edilen Imam Matiiridi, Imam Ebu Hanifenin gériislerini &mriiniin
sonuna kadar biitiin giicliyle yaymaya c¢alismistir. Bu mezhebi ayakta tutan kadim
alimler sunlardir. Hakim es-Semerkandi, Ebii’l Yiisr el-Pezdevi, Ebii’l Muin en-Nesefi

ve Necmeddin Omer en-Nesefidir.

Mezhep mensuplart ve diisiinceleri Tiirkiye, Kuzey Afrika, Orta Asya,
Balkanlar, Hindistan, Pakistan, Malezya ve Endonezya basta olmak iizere genis ve
biiyiik bir cografyaya yayilmistir.Bu énemli alimlerin ¢aligma ve gayretlerinden imam
Matiiridinin itikad1 diisiincelerini topraklarimiza ulastiran muhim arastirmacilarimiz

sunlardir: Sherif Ahmeti, Nexhat Ibrahimi ve Kasim Gerguri.

Nexhat ibrahimi (Necat Ibrahim) 10.06.1959 diinya’ya gelmistir. Ilk okulu
dogdugu sehir Prizeren’de bitirerek, sonra baskentte medrese egitimine devam eder.
Daha sonra yiiksek dgrenimini Bosna Hersek’te Islam iiniversitesinde tamamlamistir.
Bosnakc¢a ve Arapcadan 70 kadar eser anadiline arnavutcaya ¢evirmistir. Ayni zamanda
kendisi 20 kadar eser telif etmistir . En meshur eserleri: Historia dhe Kultura islame
Shqiptare (Arnavutlugun Tarihi ve Islam Kiiltiirii), Imam el-Maturidiu, Klasiket e
Kelamit Sunit (Suni Kelamim Klasik Yazarlar1), Etika dhe Filozofia islame (Etik ve
Islam Felsefesi), Bazat e Etikes Islame-Ahlaku ( Islam Etik’in Esaslari- Ahlak1), Kelam-
Apologjetika Islame (Islam’m Apolocetikasi-Kelam), Islami Sot dhe Neser (islam
Bugiin ve Yarin), Tema dhe Personalitete islame ( Islam Onderleri ve Konusu),

leksikoni Islam, Vizioni Islam ( Islam Vizyonu).

Nexhat Ibrahim’in eserleri i¢inde Imam Ebu Hanife dhe Imam EI-Maturidu
Perla te Akaidit Islam. Imam Maturidi’nin hayat1 eseri ve dgreniminin kitapgik olarak
ele alan Onemli bir calismasidir. Birinci kitab ii¢ boliimiinden olusmaktadir, birinci
boliimde giris, ikinci bolimde ise Ebu Hanife’nin hayati, eserleri, itikadi goriislerine yer
vermektedir. Ugiincii boliim Imam El-Matiiridinin hayati, Matiiridiyenin kurulusu ve

tarihi gelisimi, eserleri, Allah’1n sifatlar1 gibi konular1 igermektedir.

Ikinci kitab Kosova Diyanet Vakfindan yayimlanmis olan kendisinin terciime
ettigi Imam Matiiridi’nin Kitabun fi usuli’d-din eseridir. Eser, Imam El-Matiiridi’nin

hayati, eserleri ve 6grenimini igermektedir.

Diger arastirmact Kasim Gerguri, Akaidi Sipas Imam Maturidiut (imam

Matiiridiye Gore Akaid) isimli 313 sayalik bir kitap yazmuistir. Kosova Diyanet
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Vakfinca basilan kitabin ilk sayfalarinda ehl-i siinneti ayakta tutan Imam Matiiridi,
Imam Tahavi ve imam Esari’nin hayatim incelenmektedir. Ikinci boliimde Allah’a iman
ve imanin sartlar, Allah’in sifatlari, imanin tarifi ve muhtevasi, Arsi, meleklere iman,
kitaplara iman, peygamberlere iman, ahiret giiniine iman, 6liim, yeniden diriltilme ve
kaza ve kaderi ele almaktadir. Diinyaca meshur, muasir arnavut alimler Vehbi S. Gavoci
bu kitab1 kontrol etmis ve liseli 6grenciler i¢in yeterli ve bol 6rnekli bir ¢caligma olarak

gormustur.

Klasiket e kelamit sunit ( Sunni Kelamin Klasik Onderleri) isimli 436 sayfalik
bir diger eseri, Logos yayin evince basilmistir. Kitabin ilk sayfalarinda Ebu Hanife’nin
hayatina ve eserine yer vermektedir. Ebu Hanife’nin tarihte ve giiniimiizdeki tesirini
aciklamaktadir. Kitapta inceledigi diger onemli konulari: Tevhidin Esaslari, Kur’an
Allah’m Ezeli Kelami Olusu, Allah Kimseyi Zorlamaz, Allah’in Peygamberleri
Giinahlardan Korunmustur, Peygamberlerin Mucize ve Kerametleri, Iman Artmaz
Eksilmez, Sefaat, Allah’in Kullara Yakin ve Uzak Olmas1 Meselesi, Miracin Gergegi,
Fikhu’l-Ekberi’in Arapga Metni, Imam Matiiridi ve Akaid Risalesi, Hayatmi, Egitim-

Ogrenimini ve Eserleri.

Ayni sekilde Imam Matiiridi’nin akaid kitab1 iizerine calismalarimi devam
etmekte olan alem ve onun yaratilisi, alemin yaraticist tektir, isim ve musemma,
ruyetullah, isitiva meselesi, iyilik ve kotiiliik bizzat insandan kaynakli, iman Allah’in
nurudur, mutlu ve mutsuzluk, cenneti ve cehennemi inceleyerek Imam en-Nesefiyi ve
onun akaidine derinlesmeye devam edecek konulardan birkag¢i sunlardir: Nesefi akaidini
aranvucaya terciime etmesi, akaidin igerigini uzun uzun anlatmakdadir. Bu kitabin
sonunda Imam Esari’nin hayat, erserleri ve ekolunu, esarilik ve matiiridilik iliskilerini,
Ebu Bekir el-Bakilani, el-Hakim en-Nisaburi, ibn Furek, Ebu Ishak el-isfera, Ebu
Mansur el-Bagdadi ve Ebu Bekir el-Beyhakiyi ve Esari’nin eserlerini anlatarak kitabi

tamamlamustir.

Ebu Hanife disinda Imam Malik, Safi ve Imam Ahmed selef akaidini temsil
etmiglerse de, rey ekolii ile baglantilarinin  bulunmasi, kendilerinden sonra gelen
mensuplarinin kelamla ugrasmalari, onlarin dogrudan ehl-i hadis icinde olduklari

diistincesine bir anlamda mani olmustur.
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IKiINCi BOLUM

SHERiIF AHMETIi’NiN iTiKADI GORUSLERI

A. ILAHIYYAT BAHISLERI

Sherif Ahmeti de iman esaslarii eski bazi kelamcilar gibi tasnif etmistir.
Bunlar: Ilahiyyat, Niibiivvat ve Sem’iyyattir. Her birinin ne anlama geldigini tek tek
izah etmektedir. Buna gore ilahiyyat bahsi selefilerin tevhid konusunda kullandiklar
uluhiyyet kavramiyla es anlamlidir. Bundan sunu kastetmek istiyor, namaz, orug, hac,
zekat, kurban, duada, korku, umit ve sevgide, ibadet ve itaat sadece Allah’1 birlemek
ayn1 zamanda bu ibadetleri yalniz Allah i¢in yapmaktir. Rububiyyat ise yaratmak,
diriltmek, dldiirmek, yagmur yagdirmak, rizik vermek ve kainattaki isleri yonetmek gibi

sadece Rab olan Allah Teala’nm filleridir®®.
1. imanin Tarifi, Kapsam Ve Tlgili Konular

Bilindigi gibi e-m-n kokiinden ifal dlciisiinde bir mastar olan iman sozliikte, bir
kisiyi sOyledigi sozde tasdik etmek, soyledigini kabullenmek, dogrulamak, goniil
huzuru ile benimsemek, karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeyecek sekilde
kesin olarak, icten ve yiirekten inanmak anlamma gelir. Iman eden kimseye miimin,
iman edilen seylere de mii’meniin bih denir.®” Sherif Ahmeti’ye goére de iman kelimesi

e-m-n mezid kokiinden gelir, e-mi-ne siilasi mucerretten degildir.*®

Terim olarak: Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimler (zarurat-1
diniyye) hususunda Hz. Peygamber’i tasdik etmek, O’nun haber verdigi seyleri
tereddiitsiiz kabul edip, bunlarin gercek ve dogru olduguna goniilden inanmak

demektir.®®

Imanin tarif ve kapsami konusunda her mezhebin farkli kanaat: vardir. Bu

kanaatler kisaca sunlardir:

% El Yazma Niishasi, age, s. 1

37 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 35, Ensar Yay., istanbul 2012.
% El Yazma Niishasi, age, s. 1.

39 El Yazma Niishast, age, s. 35.
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a. Iman kalbin tasdikidir diyen Es’ari kelamcilar1 ile bazi Maturidi
kelamcilari

b. Iman kalbin ma’rifetidir yeterli goren Cehmiyye.

c. Dil ile sdylenmesini yeterli goren Miircie ve Kerramiyye.

d. Iman kalbin tasdiki ve dilin ikraridir diyenler Ebu Hanife, Pezdevi ve
Serahsi gibi alimler.

e. Iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla amelden ibarettir diyenler

Selefiyye, Hariciyye, Mu’tezile ve Zeydiyye mezhepleri.

Sherif Ahmeti, Ebu Hanife basta olmak iizere Pezdevi ve Serahsi gibi hanefi
alimlerin goriislerini benimsemistir. Yani bir kisi Islam dairesine girebilmek igin
Allah’a kalp ile iman edip, dil ile sdylemesi gerekmektedir®®. Konuyu agiklarken
insanin ruh ve bedenden olustugunu, tasdik etmenin ruhun, ikrar etmenin ise bedenin
gorevi oldugunu soyler. Tasdik ve ikrarin imanin sartlart oldugunu belirttikten sonra
sadece Kkalp ile tasdik edenin Allah katinda imanli olabilecegi fakat ikrar eksikliginden
dolay1 diinyada kafir sayilacagini ifade eder. Aym sekilde dil ile ikrar edip kalp ile
tastik etmeyenin durumu diinyada miisliman, Allah katinda kafir olarak kabul

edilmektedir®!,

Sherif Ahmeti iman: kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibaret goren
dolayisiyla imanin tasdik, ikrar ve amel gibi {i¢ par¢adan olustugunu sdyleyen goriisii
iki gerekgeyle reddetmektedir. Birincisi ameller iman dairesine girmez ¢iinkii onlar artar
ve eksilir, iman ise ne artar ne de eksilir. Ikincisi Kur’an-1 Kerim’de amel ve iman
kavramiyla ilgili ayetlerde gecen bu iki sozciigiin arasinda “’atif vavi’’ bulunmaktadir.
Kavramlar arasinda bulunan ‘“’vav harfi’’ imanin amelden farkli olduguna delalet

etmekdir®?.

Yukarida bahsedilen mezheplerin goriislerine kars1 ¢iksa da bu konuyla ilgili
kitabinda sOyle soylemektedir. ‘’Allah’a, meleklere, kitaplara, perygamberlere, kadere
ve ahirete inanmak teorik bir davramistir. Amel olmadan da iman kemal derecesine

ulasamaz, eksik kalir.’*® Ayn1 zamanda Edukata Islame dergisinde benzer izahlarda

40 El Yazma Niishast, age, s. 23.

41 El Yazma Niishasi, age, s. 23.

42 E] Yazma Niishas1, age, s. 24.

43 Ahmeti, age, s. 330; “’Disa Sqarime Rrth Kuptimit Té Termave Imané, Islam, Diné”’, Sherif Ahmeti, Dituria Islame,
Nr.36 Prill 1992, fg. 31.
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bulunmustur. Hucurat suresinin terciimesi ve izahini yaparken amellerinin 6dnemini
vurgulamistir. Ozellikle de bu surenin on besinci ayetini ele alip incelemistir. ¢ Iman
edenler ancak, Allah’a ve Peygambere inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda
mallartyla ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.*
Miiellif ~ “’siipheye diismeyen’’ ifadesini sdyle aciklamustir. Imaninda siiphesi
olmayanlardir. Bu dengeyi koruyup saglamlastirmak en zor davraniglardan
sayllmaktadir. Allah ve Resuliiniin bildirdiklerine ilgisizlik gosterilirse imanda
siiphecilik meydana gelmis demektir. Bu ilgisiz davraniglardan birkag¢i sunlardir harami
kabul etme, 6ldiirme ve aile ve toplulukta bozgunculuk yapma gibi. O konuyu bu
kelamla tamamlamistir. Imanda siiphe gerceklesmisse din kurallarma  aykir

muameleler cogunluk bulur.*
a. Iman ve Islam Miinasebeti

Terim olarak bu iki kavram arasinda farklilik goriilse de iman ve islammn es
anlamli kavramlar oldugunu sdylemektedir. Iman kalbin tasdikidir. Islam ise teslim
olmak, itaat etmek ve boyun egmek manalarina gelmektedir. Iman ve Islam
kavramlarinin miiteradif olduklarin1 su ayetten ¢ikarmistir. > Bunun {izerine orada
bulunan miiminleri ¢ikardik. Zaten orada miisliimanlardan bir ev halkindan bagka kimse
bulamadik’*#® Kur’an-1 Kerim’de iman ile islam ayr1 seyler oldugunu gosteren ayetler
de vardir. Bu ayetlerden birkag¢1 sunlardir. ’Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz iman
etmediniz. Ama boyun egdik deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi*’. Bunu sdyle
izah etmeye calistyor, ayette iman ettik sozciigii dis goriiniise takabiil eder, yani yalan
{izerine bina edilmis bir imandir yoksa iman ve islam aynm seylerdir®®. Ayni sekilde de
Hz Omer’den rivayet edilen Cibril hadisi olarak meshur hadisi benzer sekilde
yorumlamaktadir. ’Ey Muhammed! Bana Islam, Iman, ihsan ve kiyametin saatinden
haber ver. Resulullah: Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’in resiilii olduguna sehadet etmen, zekati vermen, ramazan orucunu tutman, yol
bulabildigin takdirde Kabe’yi haccetmendir.”’diye cevap verdi. Iman ise Allah’a,

meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve hayir olsun ser olsun kadere

4 Hucurat, 15.

4 Edukata Islame, Sherif Ahmeti, Shtyp Né Ndérmarrjen Shtypshkronjés Progres, s. 5, Mitrovicé 1975.
46 Zariyat 35.

47 Hucurat 14

4 El Yazma Niishast, age, s. 25.
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iman etmendir’’ dedi.*® Bu hadiste de gecen iman ve islam kavramlari ayn1 manada

kullanilmustir.>°

Iman ile islam kavramlar1 bir arada birlestiginde anlamli olur. Iman batinidir,
islam ise zahirin gostergesidir. Iman disa yansimadik¢a gegerli olmadigi gibi islam
(teslimiyet) da kendi basmna gegerli olmaz. Islam ile iman “’din’’ kavrammi

olusturmaktadir. Kisaca iman olmadan Islam, Islam olmadan da iman olmaz.%*

Imanin sartlar olarak bilinen iman esaslar1, islamim temel omurgasidir. Kisi bu
esaslara inanmak ile miisliiman olur, bunun sayesinde kurtulur ve sonsuz hayati

kazanmis olur. Kim de bunlar1 inkar ederse sapitir ve ahirette kaybedenlerden olur.
b. Imanda Istisna

Istisna kelimesi islam literatiiriinde iki yerde biri fikih usulii ilminde digeri
kelam ilminde zikredilmistir. Fikih usuliinde istisna su demektir. “’Bir kisim seylerin
hiikkiimiinden, bazi seyleri illa gibi bir edat ile hari¢ tutmaktir. Hari¢ tutulanlara
miistesna, kalanlara miistesna minh denilir’*>> Kelam literatiiriinde istisna  kesin olarak
iman ettigini ifade etme yerine Allah’in dilemesine havale ederek insaallah miiminim
deme karsiliginda kullanilmistir. Bu manadaki istisna ifadesinin kullanilmasinin caiz
olup olmadig1 hususu tartismalidir. Imani tasdik ve ikrardan ibaret goren Hanefiyye ve
Matiiridiyye mensuplarina gore kisinin imanda istisna yapmayip kesin miimin oldugunu
belirtmesi gerekir. Es’ ariyye, imanmin tarifinde Matiiridiler’le birlikte olduklart halde,
kisinin son nefesinde imanini koruyabileceginden emin olmayacagini géz oniinde
bulundurarak ben insallah miiminim demesinin yerinde olacagini belirtmislerdir.
Ameli imandan ciiz kabul eden Selef alimleri ise amellerin kabul olup olmadiginin

bilinmemesi sebebiyle imanda istisna ifadesini dogru bulmuslardir.””>

Sherif Ahmet’in konuyla ilgili goriisii su sekildedir. ’Bir kisi kendi kamil
imanina ulastigin1 hissederse, kendisine miisliiman demesi gereklidir. Insaallah
miiminim demesine gerek yoktur. Mutevazilikten insallah miiminim derse sikint1 yoktur

lakin siiphe ederek diyorsa imanini tehlikeye atmig olur.”*>

49 El Buhari, “’Iman’’, 37; Miislim, “’iman”’, 31.

%0 El Yazma Niishasi, age, s. 25.

5! Dituria Islame, age, 31.

52 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézciigii, Ragbet Yay., s. 215, Istanbul.
53 Bekir Topaloglu; Tlyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, [sam Yaymlari, s. 167.

% El Yazma Niishasi, age, s. 27.
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Ic. Iman Gerekliligi

Miiellifimiz konuyu su ayetlerin golgesi altinda incelemistir. ’Ben cinleri ve
insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. Ben, onlardan bir rizik istemiyorum.
Bana yedirmelerini de istemiyorum. Siiphesiz Allah rizik verendir, gii¢liidiir, ¢ok
kuvvetlidir.®® Yazar yukarida bahsedilen ayetleri inceledikten sonra insan ii¢ seyden
sorumludur diye soylemistir. Bunlar da Allah’1 bilme, inanma ve ibadet etmektir. Bu
giristen sonra mevzuyu su sekilde agiklamaya devam eder. Yiice Allah yeryiiziinde bir
halife yaratacagini meleklere bildiriyor. Halife de bilindigi gibi birinin yerine gegen

anlamina gelir. Burada halifeden maksat insandir.>®

“’Hani, Rabbin meleklere, Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim demisti.
Onlar, orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana
hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz demisler. Allah da, Ben sizin
bilmediginizi bilirim demisti.>’

Sherif Ahmeti’ye gore Allah yeryliziinii insana emanet etmistir. Bunu
yonetebilmek i¢in de kisinin baz1 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Bu 6zellikler akil,
irade, kuvvet ve sahipliktir. Ayn1 zamanda insana farkli duygular da bahsedilmistir.
Bunlar rahmet, sevgi, kin vs. Allah da bu tiir 6zelliklere sahiptir. Yani ilim, kuvvet,
yonetme ve gozetme Allah’in sifatlarindandir. Ancak Allah’in sifatlarinin, insanin
sifatlarina benzemeyecegi ve kiyas edilmeyecegi agiktir. Allah’in sifatlarinin hepsi ezeli
ve ebedi sifatlardir. Allah’in sifatlarinin basglangict da sonu da yoktur. Allah’in sifatlar
diger varliklarin sifatlarina benzemez. Her ne kadar adlandirmada bir benzerlik varsa
da, Allah’in ilmi, iradesi, kuvveti ve yOnetimi, bizim ilim, irade, kuvveti ve
yonetmemize benzemez. Yukarda zikredilen sifatlar insan tarafindan dengeli
kullanmalidir. Eger belirli bir giice (kaynak, kanun) bagl degilse fertler aras1 kargasa,
adaletsizlik, 6ldiirme ve intikamlar olacaktir. Bu dengeleri kurabilecek tek yetkili kurum
dindir. Yani Allah’m kanunlarna teslimiyet ve iman etmektir. Inanilmalidir ki Allah’in

kanunlar1 mutlak adalet i¢in kafidir.%®

Yine O’na gore insan haklar1 Allah’in kanunlariyla uyumlu halde olmalidir. Her

ferdin dogustan sahip oldugu, siyasi toplulugun tanimasi, riayet etmesi ve glivence

% Zariyat, 56-58.

5 ©(C’nevojé ka njeriu pér besim & drejté-per fe>’, Sherif Ahmeti, Dituria Islame, nr. 24, Prill 1991, fq. 30.
57 Bakara, 30.

%8 Dituria Islame, age, s. 31.
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altina almas1 gereken bir dizi haklar1 vardir. Bu haklara sahip olmak ve bilingli olarak
kullanmak, insan onurunu korur ve ona kendini gelistirme, kemale ulasma imkani verir,
toplumsal baris ve ilerlemeye katki saglar. insan ruh ve viicuttan olusmaktadir. Allah,
bedeni topraktan yaratip yeryiizii tizerinde bulunanlardan beslenirse Ruh da Allah’in ile

iiflemesi olusmustur ve kendisine uygun kaideler ve gorevler verilmistir.>®
1d. Taklid ve Tahkik

Taklid, bagkalarina ait s6z ve fiillerin dogrulugunu diislinlip sorgulamadan ve
herhangi bir delile bagsvurmadan, oldugu gibi kabul etmektir. Bu kavramin ziddi
tahkiktir. Taklid anlam itibariyle ictihad’in karsitidir.®° Baskasini taklid eden kimseye
ise mukallid denir. Tahkik ise arastirma, inceleme, meseleye agiklik kazandirma, delil

ile ishat etme, bir seyin hakikatine vakif olup, onu yakinen idrak etmektir.%!

Selefi, Maturidi ve Es’ari alimleri itikad konusunda taklidin dogru bilgiler
saglamadigin1 sdylemisler. Bu konuda 6zellikle imam Maturidi  imanin rasyonel
temellere dayanmasi gerektigi ve taklidin terk edilmesi gerektigini su ifadelerle
agiklamustir: “Insanlarin mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkli tutumlar
sergilediklerini ve din benimsemekte ayriliga diistiikleri halde herkesin kendisinin
tuttugu yolun hak, digerininse batil oldugu noktasinda ittifak ettigini gormekteyiz.
Ayrica onlarin tamami, taklid edilmesi gereken biiyiiklerinin bulundugunu da ittifakla
kabul ederler. Bu realite, korii koriine baskasini taklid etmenin, sahibinin mazur
goriilemeyecegi sonucuna gotiirmektedir. Ciinkii herkes birbirinin aksi kanaate sahip
olmasina ragmen kendisinin hak olduguna inanmakta ve bunu sadece taklid ettigi
selefin akidesine baglamaktadir. Su var ki inang ve telakkinin kaynagini olusturan kisi,
iddiasimin  dogrulugunu kanitlayan rasyonel bir delile sahip bulunuyor ve inatgt
olmayanlara hakliligint kabule mecbur edecek derecede giiclii bir burhan sunuyorsa is
degisir. Her kim boyle bir delili ortaya koyuyorsa, hakkin kendisinden yana olmasi
hasebiyle digerlerini kendisine tabi olmaya zorunlu kilar. Artik hakkaniyet akli bir

temele dayandigindan taklide dayali diger inanclar batil olmus olur®?

% Dituria Islame, age, s. 31.
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Maturidi  mezhebine  benzer Ebu’l-Hasan  el-Es’ari’nin  goriislerini
inceledigimizde, onun bir yandan imani tasdike indirgeyerek taklidi imani kabul
ettigini; diger yandan aklin islevselligini kabul ederek imanda tahkikin gerekliligini
savundugunu goérmekteyiz. Tipki Maturidiler gibi o da, etimolojik acidan tasdik
anlamma geldigi i¢in, iman esaslarin1 kalbiyle tasdik eden kimseyi mutlak miimin
olarak tarif etmistir®® Her bir mezhebin fertlerinin gayesi kamil imana ulasmaktir. Onun
ulagsmaya yegane bir yol vardir. O da taklid’den uzaklasarak tahkik’e yonelmektir.
Unutmamalidir ki mukallidin iman1 da Cumhura gore caiz ve gecerlidir. Ancak kisi
imanim akli ve nakli delillerle kuvvetlendirme yoniine gitmedigi i¢in sorumlu kabul

edilmistir.%

Miiellifimiz taklid konusunu iki agidan incelemistir: Biri anlam bakimindan
taklidin ne oldugunu ve memleketinde yasayan miislimanlarin mukallid sayilip
sayilamayacagi. O’na gore dinin bir hedefi vardir. Dinin hedefi de kisileri
Ozgiirlestirmektir. Her insanin sahsi sorumlulugu belirli diizeyde akli bir olusumu
gerektirir. Ozellikle imanin nesnesi inang esaslarinda daha da belirginlesir. Her ferdin
yetenek ve kapasitesinin farkli oldugu goz oniinde bulunduruldugunda ideal olanin
imkansizligr ortaya ¢ikar. Taklit vakiaya uygunluk bakimindan kendiliginden
gerceklesir. Nitekim kiiltiir ve medeniyet havzalarinda belirli hayat tarzlariin, diisiince
bicimlerinin gelismesi, toplumsal birlikteligi olusturmasi ayni kaynaktan beslenen
kitlesel bir yapty1 tanimlamaktadir. Bu olusumun en belirgin yonii miispet ve menfi
yonlerin taklide dayali olmasidir. Bunlar gelenek ve gorenekle elde edilen birikim ve
aligkanliklarla kazanilir. Zira bunlardan kurtulmak kolay degildir. Aliskanliklar:
degistirmek bir ¢abay1 gerektirir. Insanin yap itibariyle bu ¢abanin iginde yer almasi
zordur. Miiellif bu goriisii Suara suresindeki su ayetten hareketle sdylemistir. “’Peki,
yalvardiginizda onlar sizi isitiyorlar mi1? Yahut size fayda ya da zarar verebiliyorlar mi1?
Hayir, ama biz, babalarimiz1 boyle yaparken gordiik, iste gordiinliz mii? Siz ve eski
atalarrmz neye tapryorsunuz dedi’’.® O’na gdére her bir kisi taklid seviyesinden

uzaklastiriimalidir.®

8 Mustafa Unverdi, “’Klasik Islam Geleneginde Taklidi imanin Degeri’’, Kelam Arastirmalar1 10:1 (2012), ss. 221-254.
4Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ifav Yaymlayn, s. 172-173.

8 Suara, 72-76.

% Dituria Islame, Cka Déshiron Feja Prej Njeriut, Sherif Ahmeti, nr. 4, Janar 1978, fq. 5-6; Kur’an-i, age, s. 426.
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Taklidin ikinci bakisa gelince, mezheplerden farkli daha ¢ok memleketinde
bulunan toplumsal muakllid gruplara yogunlasan miiellif suna dikkat ¢ekmektedir:
Memleketimde bulunan miislimanlar mukallid degillerdir. Ciinkii bunlar Kur’an-1
okuyan, peygamberin mucize ve sifatlarini bilenlerdir. Bundan dolay1 bunlar tahkikgi ve
arastirmag1 olarak bilinir. Mukallid ise cami’ye hi¢ gelmeyen ve Islami bilgilerden

haberi olmayanlardir.®’
2. Bilgi Edinme Yollar:

Bu konu Islam arastirmacilarii mesgul ettigi gibi filozoflar1 da mesgul etmistir.
Belli bir donemden sonra Islam alimlerinin iizerinde durduklar1 en 6énemli konulardan
biri olmustur. Filozoflar bilgi kaynag: olarak sadece duyu ve akli esas alirken, Islam

alimleri haberi de 6nemli bir bilgi kaynag: olarak gormiislerdir.

Sherif Ahmeti soyle diyor: “’dogru bilgi edinmenin {i¢ yolu vardir: saglam
duyular, akil, dogru haber. Bunlarin disinda bireysel bilgi edinme yolu da vardir. Bu
bilgiler ancak sahibiyle simnirli kalan telepati yoludur. Bilgi edinmenin toplam dort yolu
vardir, ii¢li umumi digeri ise bireysel yoldur.%® Yukarida verilen saglam duyular, akil ve
dogru haber kesin dogruya gotiiren dordiincii yol ise bireysel sahih bilgi iiretebiliyor

fakat herkesi ilgilendirmedigi i¢in bilimsel bilgi edinmenin yollarindan sayilmaz.
a. Saglam duyular

Saglikli bes duyumuz, gormek, isitmek, koklamak, tatmak ve dokunmaktir.
Goziimiizle gorerek esya hakkinda kesin bilgi elde ederiz. Gorerek esyay1 birbirinden
kesin olarak ayirt etmekteyiz. Kulagimizla sesleri, haberleri dinleyip algilayarak ve
algiladiklarimiz1 akilla degerlendirerek, yani o algiladiklarimiz hakkinda kesin
kararlarimiz1 vererek bilgi sahibi olmaktayiz. Burnumuzla kokular hakkinda saglam
bilgilere ulasiriz. Dilimizle tat alma, lezzet duyma cinsinden olan seyler hakkinda
hiikiim verebiliriz. Cildimizle de esyaya dokunarak onlar hakkinda sert, yumusak, sicak,

soguk gibi kesin kararlar verebiliriz.

Sherif Ahmeti duyular1 iki gruba ayirmustir. Birincisi gorme, isitme, tat alma,
dokunma ve koklama gibi harici duyular. Ikincisi: aglik, sevgi, hiiziin ve kin gibi i¢

duyular. Dis ve i¢ duyular ¢evrede var olan veya i¢imizde hissedilen seyleri beden

87 El Yazma Niishasi, age, s. 27.
% El Yazma Niishasi, age, s. 5; Takvim 1405/ Kalendar 1985, Sherif Ahmeti, Besimi Ne Zotin xh. Sh, s. 39-40.
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diliyle disa yansitabilir.8Suna dikkat edilir, duyular smirlidir. Akil ile duyular irtibat

acisindan biribirine baglidir.
b.Akil

Kelam ilminde akil, tarifi, mahiyeti ve nakil ile iliskisi bakimindan kelamcilar
tarafindan tartisilmistir. Bu konuda Mutezile alimleri soyle diisiinmiislerdir. Akli kesin
bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmislerdi. Selef alimlerinden Imam Ahmed b. Hanbelin
goriisti de su sekildedir: Akil insanda dogustan mevcut bir tabiat olarak goriinmektedir.
Imam Matiiriddi aklin acik bir tarifini vermemistir. Ancak Kitabu’t-Tevhid’i
inceledigimiz zaman sunu anlamaktayiz: Akil varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tasnif
ederek sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma giicli veren zihni bir alettir. Eg’ari
mezhebine gelince de biiylik ¢cogunlugu akil hakkinda yaptiklar1 yorumlarla daha ¢ok
Mu‘tezile’nin goriisiine yaklasmislardir. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, akilla ilim arasinda

umum-husus farkindan baska bir ayrilik bulunmadig: goriisiindedir.”®

Sherif Ahmeti ise bu mevzuda sunu sdylemistir: insanin akil etme, hayal etme,
anlama ve kavrama giicii vardir. Akil ancak var olan1 ve duyular vasitasiyla kendisine
giden seyleri algilayabilir. Aklin, metafizigi ve gaybi seyleri anlama ve hayal etme

kapasitesi yoktur.™
O’na gore duyular ve akil ii¢ kategoride degerlendirilir.

1) Duyularimiz bilgi edinmede bir vasitadir. Smurli olmalarindan

dolay1 her seyi kavrayamazlar.

2) Akil, hayal etme, algilama ve kavrama duyu organlariyla

baglantilidir.

3) Sinirli oldugu i¢in aklin biitiin gercekleri anlama giicii yoktur.

Lakin dogru haberden gelen bilgileri anlamada gerekli ve zorunlu bir aragtir.”?
c. Haberler

©’Sozliikte “bir nesneyi geregi gibi bilmek ic¢in yoklayip sinamak, bir seyin i¢

yliziinden haberdar olmak™ manasina gelen hubr (hibre) kokiinden tiiremis bir isimdir.

% El Yazma Niishasi, age, s. 5.
© Yavuz, °Akil’’, age, s. 242-246.
"L El Yazma Niishasi, age, s. 6.
2 El Yazma Niishasi, age, s. 7.
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Terim olarak “ge¢miste meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak bir olay1 bildiren
s6z, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z”" gibi farkli
sekillerde tanimlanmistir. Haber mutevatir ve ahad olarak ayrilmaktadir. Hadis alimlerin
mutevatir haberi su sekilde tanimlarlar. “’Aklin, yalan iizerine ittifak etmelerini kabul
edemeyecegi kalabalik bir cemaatin, yine ayni sekilde kalabalik bir cemaatten rivayet
ettikleri hadislerdir.” Haber-i Vahid ise bir kisinin verdigi haber demek olup isnad
acisindan tevatiir derecesine ¢ikmayan haberdir.”””® Kelam alimleri itikadi bir konunun
sabit olmasi i¢in, gelen haberin kesinlik ifade etmesini sart kosmaktadirlar. Nazzam
disindaki Mu’tezile alimlerinin haber-i vahidin zanni bilgi ifade edebilecegi, bundan
hareketle akaid konularinda delil olamayacagini sdylemislerdir. Ebu Hanife, Kur’an’a
aykir1 bilgiler ve hiikiimler icerdigi i¢in ahad haberlerin  kabul edilmemesini
sOylemisti. Onun takipgisi olan imam Matiiridi de bu goriistedir. Eg’ari alimler de
haber-i ahad konusunda Matiiridi mezhebine yakindir. Es’ari haber-i ahadi amel
konularinda kesin delil olarak kabul etmistir. Fakat akaid sahasinda degerine temas
etmemisgtir. Luma kitabina baktigimizda itikadi mesleleri ahad haberlerle

delillendirmedigi goriilmektedir.

Sherif Ahmeti haberin ne anlama geldigini acikladiktan sonra haberin duyu
organlar1 ve akil gibi bilginin kesin kaynagi olabilecegini soylemektedir. Haberin bilgi
kaynag1 oldugunu kesin olarak belirten Sherif Ahmeti her tiirlii haberin, kesin bilgi ifade

edip etmedigi konusuna yer vermemistir.
Bu konuda haberi iki kisma ayirmaktadir:
A. Kesintisiz, pespese gelen mutevatir haber.
B. Peygamberimizden mucize vasitasiyla kanitlanan haber.”’

Miitevatir haberin ne oldugunu, bir mutevatir haber i¢in kag¢ ravi gerektigini izah
etmeyen miiellifimiz bu tiir haberi kabul ve redd gorevini akla dayandirmaktadir. Dogru
veya yanlis bilgiyi aklin kavrama ve algilama kapasitesi vardir. Bunu su 6rnekle izah
etmeye c¢alismaktadir: GoOrmedigimiz bir {ilkenin varligindan haberimiz vardir. Akil

vasitasiyla bu yerin varligini inkar etmeyiz, haber yoluyla gelen bilgi bu iilkenin varligi

8 Yusuf Sevket Yavuz, “’Haber’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 14, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 346-349.

" Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Ankara Universitesi Basimevi, s. 86.

> Topaloglu, age, s. 104.

76 Yusuf Sefki Yavuz, "Haber-i Vahid”’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 14, T.D.V. Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 352-355.
" El Yazma Niishasi, age, s. 9.
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icin kesin bilgidir. Haberin dogru olabilmesi i¢in su sartlar vardir. Birincisi rivayet
edilen haberin isnad1 kesintisiz olacak. Ikincisi, haber verenlerin ¢ok sayida olmasi
gereklidir’®. Bu konuda imam Maturidi gibi diisiindiigii cok agiktir. Kitabu’t-Tevhid’te
sOyle gegmektedir: Hz. Peygamberin haberi bize, yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri
miimkiin olan kimseler tarafindan ulastirildigi icin bu konuda dikkatli olunmasi
gerektigini belirtir. Béyle bir rivayet dogru da olabilir yalan da olabilir. Bu olusturulan
haberin yalan olduguna hicbir sekilde ihtimal verilmiyorsa ve dogru oldugu konusunda
kesin kanaat olusturmus ise, bu haberi alan kimsenin yapmasi gereken o haberi aynen
Hz. Peygamberin kendisinden isitmis gibi kabul etmesidir. Bu habere mutevatir hadis
ismi verilir.

Bir hadisin miitevatir olmasinin anlami, o hadisin Hz. Peygamber tarafindan
sOylendigi konusunda hi¢bir kugsku bulunmamasi, Kur’an’in miitevatir olmasinin anlami
ise Restilullah’in agzindan ¢iktig1 gibi hicbir degisiklige ugramadan gliniimiize kadar
ulagmis bulunmasidir. Bu bakimdan tevatiir naslarin siibtunun kesinligine iliskin bir
kavram olup anlamlarinin kesinligi ve baglayiciligi ayri bir konudur. Sherif Ahmeti,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerin bir kisminin tevatiir yoluyla bize ulastigin1 bundan dolay1
Kur’an’a ve bu tiir hadislere inanmamiz gerektigini sdylemektedir. Tevatiir yoluyla

gelen rivayette siiphe etmek veya onu inkar etmek kiifiirdiir®.
3. Allah’in Varhginin Delilleri
a. Fitrat Delili

Bazi Islam alimlerine gore insandaki Allah inanc1 zorunlu ve yaratilistan oldugu
icin Allah’in varligim ispatlamak igin disaridan deliller aranmaz. Imam Gazali ile
Sehristani’nin  goriisleri bu sekildedir. Bir kisim Islam alimine gore i¢ ve dis alemde
Allah’m varligint gosteren bir takim deliller vasitasiyla Allah’in varligina ulagsmak
miimkiindiir.2® Bu konuya insandaki Allah inancinin zorunlu oldugunu gosteren Fitrat
delil ile baslanabilir. Fitrat ise bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve zayiflamasi
anlamindaki fiitir masdarindan isim olup zaaf, gevseme, giiclinii ve tesirini kaybetme
anlamina gelmektedir.8? Fitrat hadisesinin varligin1 su ayet belirtmektedir. <’Oyleyse

sen yiiziinii, Allah’1 birleyici (hanif) olarak dine ¢evir. Allah’in yaratma yasasindaki

8 El Yazma Niishasi, age, s. 9. ; Bak. Ahmet Yiicel, Baslangictan giiniimiize Hadis Usulii, ifav Yay., s. 204.
" El Yazma Niishasi, age, s. 10.

80 Kilavuz, age, s. 80-81.

81 Topaloglu, age, s. 92.
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(dine don) ki, Allah insanlar1 o yasaya gore yaratmistir. Allah’in yaratisinda degisiklik
olmaz. Iste dogru-kalic1 din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.®? Sherif Ahmeti bu
ayetin mealini soyle agiklamistir: *’Cahillerin bilgisizliginden sakinmaliy1z ve Allah’in
dinine yonelmeliyiz. Bu din herkesin kabul edebilecegi bir dindir. islam dini insanin
fitratinda vardir. Biitlin insanlar fitrat lizere yaratildiklarindan dolay1 bu din de biitiin
insanlar1 kapsar. Insan kendisini Allah’in varligina yénlendirecek deliller olmasaydi da

fitratten bu dini bulabilirdi.®

Ic ve dis alemde Allah’in varhgini gosteren bir takim delillere gelince.
Miiellifimiz bu konuda iki delille Allah’in varligina ulagsmanin miimkiin oldugunu dile
getirmektedir. “’Onun (ytiiceliginin) kanitlarindan birisi de gogiin ve yerin, kendisinin
buyruguyla durmasidir. Sonra sizi bulundugumuz yerden bir tek cagriyla cagirdiginda
siz hemen ¢ikmaktasiizdir.®* Bu ve benzer ayetleri Sherif Ahmeti, Allah’mn varligina
ulasmanin dis delillerinden saymistir. Bu delillerden bazilari sunlardir. Allah’in insani
topraktan yaratmasi, onu akliyla diger mahluklardan ayirmasi, ondan sonra gégiin ve

yerin, gece ve giindiiziin ve kainatin ahenk ve diizenli yaratmas: gibi delillerdir.®®
b. Hudus Delili

Sozliikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda masdar olan hudis, kelam
literatiiriinde Allah’in varligini kanitlamak tizere basvurulan kozmolojik delillerden biri
icin kullanilan terim olarak bir varligin, olayin, hatta biitiiniiyle evrenin mevcudiyetine
yoklugun tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan var olmasi olgusunu
ifade eder.8® Alem hadistir her hadisin bir muhdisi vardir o halde alemin muhdisi de
Allah Teala’dir onermeden hareketle anliyoruz ki alem hadistir. Sherif Ahmeti de hudus
delilinin ismini zikretmeden Kur’an’nin gayesinin insan1 imana ¢ekme, evrendekilere
bakarak O’nu bulmayi tesvik etmek yani olandan hareketle var edeni diisiiniip bulmak,

eserden miiessire, sonuctan sebebe ulasmak oldugunu sdyler.8’

c. Ibda, llet-i Gaiyye ve Nizam Delilleri

82 Rum 30.

8 Meali, age, s. 466.

8 Rum 30.

8 Meali, age, s. 465.

8 Topaloglu, <’Hudus Delili>> age, s. 304-309.
87 Meali, age, s. 107.
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Evrende bulunan her seyin bir gayesi ve hikmeti vardir. Bir diizen iginde
yaratildigindan hareketle Allah’in varligini ispata ¢alisan bir argumandir. Bu delilin
onermeleri su bicimde yapilabilir. Alem, birbiriyle uyumlu sebepler ve gayeler
biitiiniinden olusmaktadir. Sebepler ve gayeler biitiinii olan sey ilim ve hikmet sahibi bir
illetin eseridir. O halde kainat bilgili ve akili bir illetin eseridir ki o da yiice Allah’tir.%®
Kur’an-1 Kerim’de nizam deliline dayanak olacak pek c¢ok ayet bulunmaktadir.
Bunlardan bazis1 ©> Gokte burglar1 var eden, onlarin i¢inde bir ¢erag (gilines) ve nurlu bir
ay barindiran Allah, yiiceler yiicesidir.?® Bir diger ayette de sdyle buyurulur®’ Géklerin
ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1 selim
sahipleri i¢in gercekten acgik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari
izerine yatarken Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda derin diistiniirler
(ve sOyle derler) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi
cehennem azabindan koru.*® Miiellifimiz bu konuda benzer ayetleri kullanmistir. Fakat
ayetlerin manasini agikladiktan sonra nizam delili ismiyle adlandirmamistir. Ayetlerin
manalarin1 nizam delili ¢atis1 altinda yapmugtir. Sherif Ahmeti nizam deliline dayanak
olacak ayetlerin agiklamasinit Rum suresinde vermistir. Bunlardan birka¢1 <> Goklerde
de, yerlerde de, giiniin sonunda da, ortasinda da, hamd sadece O’na yapilir. O 6liiden
diriyi ¢ikarr, diriden de &liiyii ¢ikarir, 6liimiinden sonra yeryiiziinii diriltir. Iste siz de
(sonunda) dyle cikarilacaksimz.”’®* Onun (yiiceliginin kanitlarindan birisi de korku ve
umut kaynagi olarak simsegi size gostermesi ve gokten su indirip, 6liimiinden sonra
onunla yeri diriltmesidir. Hi¢ kuskusuz bunda aklin1 kullanabilen bir toplum i¢in isaret-
dersler vardir.”’% O’na gore kainattaki olan her sey O’nun iradesiyle gerceklesir. Ciinkii
O her seyin yegane yaraticisidir. Bosuna hi¢ bir sey yaratmadi, ve yaratilan her seyin
bir gayesi vardir.  Sherif Ahmeti kelam literatiiriinde bulunan diger delilere

deginmemistir.%®
4. Allah’mn isimleri

Allah Te’ala Kur’an-1 Kerimde soyle buyurmaktadir. “’En giizel isimler

Allah’mdir. Oyleyse O’na bunlarla dua edin. O’nun isimlerinde asirihiga (inkara)

8 Topaloglu, age, s. 248.
8 Furkan 61.

% AI-I imran 198-191.

1 Rum 18-19.

%2 Rum 24.

% Meali, age, s. 464.
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sapanlar1 birakim. Yapmakta olduklarindan dolay1 yakinda cezalandirilacaklardir. %

Allah’1n isimler konusunda Ehl-i siinnetin kanaati su sekildedir.

1. Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde Yiice Allah’a benzeyen higbir
varlik yoktur. Miisliimanlar Allah’a, O’nun kendisini tanittigi sekilde inaniriz.
2. Allah’1in zatim diisiinme girisimlerinden tamamen uzaklagsmak ve

sadece bildirilen isimlerle O’na nasil ibadet edilebilecegini arastirmak.

3. Allah’in en giizel isimlerini tamamini kapsayan sahih bir hadis
bulunmamaktadir.
4. Bazi isimler lafzen ayni olabilir. Fakat bu isimlendirilenlerin ayni

ya da esit oldugunu gostermez.
5 Allah’1n isim ve sifatlar1 tevkifidir, akil ile bilinmez.
6. Allah’in en biiyiikk ismi manasina gelen Ism-i azam hakkinda
birgok sahih veya hasen rivayet bulunmaktadir.
7. Allah’mn isimleri anlamlarina gore beskisimda incelenebir.
a. Bizzat Allah’in zatina delalet eden isimler.
b. Selbi sifatlara isnat eden.
c. Siibuti sifatlara isnat eden.
d. Fiili sifatlara isnat eden.

e. Haberi sifatlar isnat eden isimler®®

Allah’n zatin1 ve mahiyetini bilmedigimiz ve idrak edemedigimiz i¢in Allah’in
zatin1 isim ve sifatlariyla tanir, kabul eder ve inaniriz. Allah adinin hangi dilden geldigi,
Kur’an’da Allah lafzinin yerinde baska lafizlar kullanip kulanilmadigi konusunu, Sherif

Ahmeti’in goriislerini degerlendirerek asagida anlatacagiz.

Allah Isminin kokii arapga olup Ibranice veya Siiryanice degildir. Arapca
olmasini ayetlerden ¢ikarabilirz: <’ Andolsun ki onlara, gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve
ay1 buyrugu altinda tutan kimdir diye sorarsan, Allah derler. O halde nasil (haktan)
cevirilip déndiiriilityorlar?®® Alimimiz bu gériisii kuvvetlendirmek amaciyla baska bir
sureden delil getirmekte: O, goklerin, yerin ve aralarindakilerin Rabbidir. O halde,

O’na ibadet etmekte sabirli ol. Hi¢ sen Allah’in ismini tasiyan bagka birini bilir

% A’raf, 180.

% bn Kesir, Kurtubi, Beyhaki, es-Sadi, Ibn Kayyim el-Cevziye, Esmaii’l-Hiisna, Haz. Osman Arpagukuru, Karinca
Yayinlari, s. 14-18.

% Ankebut 61.
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misin?>’%  Mekke déneminde yasayan miisrikler de Allah’1 bilirlerdi. Oyleyse Allah
0zel ismi sadece ve sadece Hak mabud olan yiice Rabbimize ait bir isim olmustur.

Allah’tan baska diger tanr1 veya ilahlara ad olmamistir®,

O’na gore Kur’an-i Kerimde Allah lafz1 yaninda Ona isaret etmek i¢in Allah,
Lillahi, Lehu ve huve zamirleri de kullanilmistir: “’De ki; O (s2) Allah bir tektir;
Allah’tan (&) baska higbir ilah yoktur; Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur (4) ;

Goklerde ne var, yerde ne varsa hepsi Allah’indir (<) %

Allah’a nispet edilen biitiin isimlerin ayni derecede olup olmadigini Sherif
Ahmeti degerlendirmede bulunmaktadir. Allah lafz1 biitiin giizel ismleri ve sifatlar
kapsayan tek isimdir, Rahman dedigimiz zaman kuvveti kastetmiyoruz, Alim
dedigimizde Kahhar1 kastetmiyoruz her bir ismin kendi 6zel manas1 vardir, lakin Allah
lafz1 bir biitiindiir, Allah lafz1 her bir ismi ve sifat1 kapsamaktadir.’®’ Bu giiriise benzer
Imam Matiiridinin kitabinda soyle gecmektedir: isimler mana bakimindan birbirinden
farkli olan isimler ile O’nu adlandirmamiza yoneliktir. Allah i¢in “’alim’’ dedigimiz

“’kadir’’ dedigimizden farklidur. 10

Sherif Ahmeti isimlerden en yiice olaninin Allah ismi oldugunu ortaya koyarken
Allah isminin hem isimleri hem de sifatlar1 kapsayan yegane isim ayni zamanda biitiin
isimlerinin merkezi oldugunu bundan dolayr hi¢ bir adin Allah ile denk olmadigini
sdylerken, bu bilgileri diger klasik tefsir kitaplarindan aldigi anlasilmaktadir. Imam
Kurtubi, Allah lafziyla ilgili soyle diyor: “’Allah adi, biitiin ilahi sifatlar1 kendisinde
toplayan rububiyyetin niteliklerine sahip kendisinden baska higbir ilah bulunmayan hak

varligin adidir.”*102

Bu agiklamalardan sonra sunu anliyoruz ki Allah lafzi higbir isim ve sifatla
kiyaslanmayacak kadar yiice bir isimdir. Allah’in en biiyilk ismi Kur’an’in hangi

suresinde, hangi ayetinde gegtigine dair farkli goriisler bulunmaktadir. Sherif Ahmet’in

% Meryem 65.

% Kur’an-i Perkthim me Komentim ne Gjuhen Shqipe; Bk. Imam Nesefi, Nesefi Tefsiri, Ravza Yay., s. 116.

9 El Yazma Niishasi, age, s. 3.

10 E]l Yazma Niishast, age, s. 3.

101 By konuda Fariiddin Razi’nin giizel bir tespiti vardir. “’Bil ki, Allah adinin Allah’in diger isimlerinde bulunmayan birgok
o6zel anlamlar1 vardir. Bu anlamlardan biri de, inkarcimin inkardan kurtulup Islam’a girdigini belirten sehadet kelimesinde
bulunur. Eger inkarci, Eshedu en la ilahe illallah yerine eshedu en la ilahe illa’r-Rahman veya ille’l-Melik veya ille’l-
Kuddus derse inkardan kurtulup Islam’a girmis say1lmaz. Mutlaka ’Eshedu en la ilahe illallah demesi gerekir. Faruddin er-
Razi, Tefsir-1 Kebir, Huzur Yay., c. 1, s. 230; Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ter. Bekir Topalogly, s. 123, Isam
Yay., Istanbul 2015.

102 fmam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Buruc Yay., c. 1, s. 318.
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savundugu goriis, Allah’in hakkinda en yiice ismi bakara suresinde, ayetu’l-kursi’de

oldugunu sdylemektedir.1%3

Kur'an'da oldugu gibi Siinnet'te de Allah'in isim ve sifatlarina daginik bir
sekilde de olsa ¢okga yer verildigini goriiyoruz. Allah Teala’nin ismi fail ve sifat
sigastyla gelen isimleri de dahil olmak {izere isimlerinin tamamina esma-i husna
denilir. En giizel isimler Allah’a mahsustur. Cilinkii biitiin kemallerin sahibi O’dur.
O’nun isimleri en yiice ve mutlak kemal ifade eden mukaddes kelimelerdir.'® Allah’in
iIsimlerinin en giizel isimler oldugunu soyleyen Sherif Ahmeti, Allah bu giizel isimlerle
dua edilmesi gerektigini, O’nun isimlerinin sinirli olmadigini, onlarin manalarim bilip
kavramak gerektigin ifade eder. Ayrica Allah’in isimleri Kur’an’da dort yerde

gecmektedir: Isra, taha, araf ve hasr siiresinde.1%

Allah Teala’nin isimleri Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde ¢ok sayida
bulunmaktadir. Kul bu isimleri &grenerek Allah’1t tanir. Peygaberimiz hadislerinin
birinde s0yle buyurmustur: ‘’Allah Teala’nin doksan dokuz ismi vardir. O isimleri kim
sayarsa cennete girer. Siiphesiz ki Allah tektir ve tek olmay1 sever.!% Allah’in doksan
dokuz ismi en glizel isimlerdir, en bilinen isimlerdir, bundan hareketle Allah’in isimleri
siirli degildir. Yukarida gegen ayetin manasi umumi vaziyettedir. O’nun isimlerinin
sayisint ~ sinirlandirmayiz. Ayrica bu isimleri sinirlandiracak bir nass da
bulunmamaktadir. Hadiste gecen sayr en cok kullanilan ve en Onemli isimleri

kasetmektedir.1%’
5. Allah’1n Sifatlar

Allah’1n sifatlar gesitli sekillerde gruplandirilmistir. En yaygin siniflandirma su
sekildedir: 1) Sifat-1 nefsiyye ( viicud sifat1). 2) Selbi sifatlar veya tenzihat ( Allah’in
kendisiyle nitelemesi imkansiz olan sifatlar). 3) Siibuti sifatlar ( varligi zorunlu olan,
Allah’1in kendisiyle nitelenmesi vacib olan sifatlar). 4) Asli ve mercii (dayanagi) tekvin
sifati olan, Allah Teala’nin diriltme, 6ldiirme, riziklandirma, peygamber génderme,
rahmet etme v.s gibi fiillerine delalet eden fiili sifatlar. Bu sifatlar O’nun iradesine gore

zorunlu olmadiklari ve kendinin bunlarla nitelenmesi ve nitelenmemesi de caiz oldugu

103 Meali, age, s. 73.

104 K1lavuz,age, s. 103.

105 Meali, age, s. 144, 162, 204.
106 Tirmizi.

107 El Yazma Niishast, age, s. 6.
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icin caiz sifatlar1 olarak da adlandirilir. 5) Sadece nasslarda gecen, zahiri anlami ile
alindiginda insan1 tesbih (Allah’1 yaratiklara benzetme) ve tecsim (Allah’1 cisim sayma)

fikrine gotiiren sifatlari (haberi sifatlar).1%®

Allah’m kemal sifatlarla muttasif oldugu konusunda kelamcilar ittifak
halindedirler. Ancak islam diinyasinda hicri ikinci asrin baslarindan itibaren, bu
sifatlarin mahiyeti ve zata zaid olup olmama agisindan Allah’in zatiyla iligskisi konusu

Onemli bir problem olusturmus ve bu konuda ihtilaflar yaganmustir.

Su bilinmelidir ki, Allah’in sifatlarmin hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. Allah,
namina yarasan biitiin kemal sifatlarla nitelenmistir. Isimlendirmede benzerlik varsa da,
Allah’in ilmi, iradesi, kelami, bizim ilim, irade ve kelamimiza zinhar benzemez.
Allah’1n sifatlar1 zati mi yoksa zata zaid konusunda, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bu
konuda her hangi bir agiklama yoktur. Yani sifatlar mevzusunda esas olan gerek nefiy
gerekse isbat seklinde Allah’in kendisini ve Resulii’niin O’nu vasiflandirdig: sifatlarla
Allah’1 nitelentirme, O’nun kendisi hakkinda isbat ettigi hususlar1 isbat, kendisinden
nefyettigi seyleri de O’dan nefyetmektir. Bundan dolay1r bu konu agik ve belirgin
olmaksizin oldugu gibi kabul etmek gerekmektedir. O’na gore de, sifatlar1 zati ya da
zata zaid olup olmama konusunda incelemeye girisenler hata etmislerdir. Bunlar
sOylemesinin nedeni de su ayettir. ’O, Onlerindekini ve arkalarindakini (diinyadaki ve

ahiretteki) durumlarini birlir. Onlarin bilgisi ise Rahman’1 kusatamaz.%®

a. Vucud:

Allah’in varligmi kavramak en basit seydir. Insan temiz yaratilisindan (fitrat)
hareketle Allah’1 bulabilir. Bu goriisii su ayet ile desteklemektedir: ‘’Allah hakkinda
siiphe mi var? Var olan O’nun varaligina delalet eder.!'® Allah’1 kavrama ve anlamada
aklin rolii kaynaklardan en 6nemlisi ve ayni zamanda Allah’in sifatlarini detaylariyla
anlamada ve kavramada aklin giicii yoktur. Aklin fonksiyonunun bittigi yerde iman

baslar. Bu da gayba iman etmektir.}*!

18 Kilavuz, A,ge., s. 112.

109 Ta Ha, 110; Ahmeti, age, s. 341.
110 Meali, age, s. 297.

11 El Yazma Niishasi, age, s. 49.

37



Yukarida anlagildigi iizere bilgi edinme yolarindan biri de akildir, akli bilgi araci
kabul etmeyenlere imam Maturidi sdyle cevap vermektedir: Akil yiiriitmeyi inkar eden

kimsenin elinde onu reddetmek icin akil yiiriitmekten baska bir kanit yoktur.1!2

Allah’in sifatlarini sadece akil ile harfiyen ve detayli anlamak ve kavramak
imkansizdir. Bu da Allah’in iradesi olmasindan kaynakli, aklin kavramadigi seylere

iman etmeyi gerektirir. Buna da gayba iman diyoruz.**®
b. Selbi Sifatlar

Asagida selbi sifatlarin1 incelemeye c¢alisacagiz. Allah’t eksik sifatlardan
miinezzeh kilan sifatlara tenzihi sifatlar denilir. Bu sifatlar sunlardir: Kidem, beka,

muhalefetiin li’l-havadis, kiyam binefsihi ve vahdaniyet.
bl. Kidem:

Ezeli olmak, baslangici olmamak demektir. Insanlarin bilgi kapasitesi smirl
olmasindan ezeliligi kavrayamaz. Ezeliligi varligimizdan sonra biliriz, bundan hareketle

Allah’in kidemini bilemeyiz.}14
b2. Beka:

Allah’in sonu olmamak, ebedi olmak demektir. Allah’tan baska her sey Sliimii
tatacak, Allah mahlukat gibi degildir. Allah’in disinda her sey bir maddeye baghdir.
Allah bundan miinezzehtir, her maddenin sonu vardir, lakin Allah madde olmadig: i¢in
Olimsiizdiir. Allah varligi ve yoklugu yaratandir, bunlari yaratanin yoklugu

3

diistiniilmez.**® Nakli delillerden sunlar1 kullanmaktadir: *’...0’nun zatindan baska her
sey yok olacaktir. Hilkkiim yalnizca O’nundur ve  kesinlikle O’na
dondiiriileceksiniz.}*®’Yer {izerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve

ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”’1’
b3.Vahdaniyet:

Allah Teala’nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek olmasi, esi ve benzeri

olmamasi1 demektir. Kur’an vahdaniyete davet eden tek ve saglam kitaptir. Allah’in

112 E] Yazma Niishasi, age, s. 50.
113 E]l Yazma Niishasi, age, s. 50.
114 El Yazma Niishast, age, s. 6.
115 E]l Yazma Niishasi, age, s. 6.
116 Kisas 88.

117 Rahman 26-27.
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birligini bilmeyenin sonu cehennem olmasini Kur’an’1 Kerim beyan etmektedir. Allah
sirkin disinda herseyi affeder. Bu kisimda sadece nakli deliller sunmakta: “’De ki: O,
Allah’tir, bir tektir.118¢*_. De ki: Ben sahitlik etmem. O, ancak tek bir ilahtir ve siiphesiz

ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.®

b4. Muhalefetiin li’lI-havadis:

Sonradan olan seylere benzememek anlamindadir. Allah’tan gayri her sey
hadistir. Allah sonradan olan hicbir seye benzemez. Allah’1 bagka seylere benzetmek
kesinlikle haramdir. Bu konuda bagka akli delil getirmemektedir. Lakin goriilmeyen
seyi baska seye benzetmek en akilsiz ve mantiksiz bir yaklagimir. Ciinkii <’O, gokleri ve
yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da esler yaratmistir. Bu suretle sizi
»5120

tiretiyor. O’nun benzeri higbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir hakkiyla gérendir.
Ayeti bu konuda kesin delildir.

b5. Kiyam binefsihi:

Allah’in zat1 geregi ve bizzat kaim olmasi, var olmak icin baska bir varliga
ihtiyag duymamasi demektir Allah kendiliginden vardir. O, hicbir seye bagl degil ve
her sey O’na ihtiyac duyar. Allah meleklere, cinlere, insanlara, yeryiiziine, havaya
Kisacasi hi¢bir seye ihtiyac duymaz. Allah Kur’an’1 Kerimde séyle buyurmaktadir: <’Ey
insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimindan sinirsiz zengin olandir,
oviilmeye hakkiyla layik olandir.””!?! Allah akli smnli kilmustir, sinirhilign O’nun
iradesinin  neticesidir. Goriilmeyene inanmak vazifemizdir. Allah’t  gorseydik

sorumluluk giderdi, miimin ve gayr-i miislim arasinda fark olmazdi. 1?2

C.Siibuti Sifatlar

Varlig1 zorunlu ve Allah’in kendisi ile nitelenmesi vacib olan sifatlarina denir.
Allah’in ne oldugunu belirlerken olumlu ifadelerle O’nu tanitan sifatlardir. Bunlar:
Hayat, ilim, irade, kudret, sem, basar, kelam, tekvindir. Sherif Ahmeti Esariden farkli
disiinerek Matiiridilikle ittifak halindedir.

cl.Hayat:

118 fhlas 1.

119 En’am 19; El Yazma Niishasi, age, s. 7.
120 ] Yazma Niishasl, age, s. 7.

121 Fatir 15.

122 E] Yazma Niishast, age, s. 7.
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Allah’mn diri ve canli olduguna delalet eder. Bitkilerin hayati cansiz maddelerin
hayatindan, hayvanlarin bitkilerin hayatindan, Insanin hayati hayvanlarin hayatindan
daha kamildir. Allah’1n hayati ise bunlarin higbirisiyle kiyaslanmaz. Allah bunlara hayat
verendir. Allah’in hayati kamil ve eksiksizdir, Allah’in hayati ebedi ve ezelidir lakin
diger bitkilerin, maddelerin, hayvanlarin ve insanlarmm hayati smirhdir.?® Kur’an
ayetlerinden sunu gostermektedir:

“Qliimsiiz ve daima diri olan Allah’a giivenip dayan. O’nu hamd ile tesbih et.

Kullarmnin giinahlarmi O’nun bilmesi yeter.”*1?4

c2.ilim:

Bilmek, Allah’in her seyi bilmesi anlamindadir. Allah’in ilmi artmaz eksilmez,
O’nun ilminden énce ilimsizlik diisiiniilmez. insanlarin ilmi sonradan farkli yollardan
kazanilan ve unutulabilen ilimdir. Allah ise unutmaz ve ilmi degismez. O’nun biitiin
sifatlar1 gibi ilim de zamanla baglantili degildir. Allah i¢in ge¢mis, simdi ve gelecek

zamanlar1 yoktur. O’nun igin gizli, a1k, olmus, olan, olacak esittir.1?°
c3.Irade:

Arzu etmek, istemek, dilemek demektir. Irade de Allah’in sifatlarindandir.
Allah dileyen, irade edendir. O’nun iradesi higbir seye bagl degildir. O’nun iradesi
herseyi kapsamaktadir. Hersey O’nun iradesine baglidir. Iradesi olmaksizin iyilik ve

kotiiliik gergeklesemez.'?®

c4. Kudret:

Gli¢ ve kudret demektir. Allah Teala’nin sonsuz giic ve kudret sahibi olmasi
manasindadir. Kiigiiciik bir yaratmada ister sivrisinek olsun ister kocaman galaksiler
olsun Allah i¢in aynidir, agir ve zor degildir. O’nun hakkinda agirlik, gii¢siizliik, acizlik

diistiniilemez.*?’
c5 Kelam:

Konusmak demektir. Allah konusan bir varliktir. Allah bu sifati ile

peygamberine kitaplar indirmis, baz1 peygamberleri ile de konusmustur. Kelam sifati

123 E] Yazma Niishasi, age, s. 12.
124 Furkan 58.

125 Bl Yazma Niishas, age, s. 12.
126 E] Yazma Niishasi, age, s. 13.
27 El Yazma Niishasi, age, s. 13.
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Allah’in zat1 ile kaim ve ezelidir. Bu sifat bir kemal sifat1 oldugu icin Allah Teala’nin
onunla nitelenmesi vacib ve zorunludur. Kelamin ziddi olan siikut ve afet ise O’nun
hakkinda imkansizdir.!?® Allah kendi kitabinda sdyle buyurmakta: *’iste peygamberler!
Biz, onlarin bir kisimini bir kismina iistiin kildik. I¢lerinden, Allah’in konustuklar

vardir...1?®

Islam’mn catis1 altinda bulunan biitiin mezhepler Allah’in konusan oldugunda
ittifak etmislerdir. Fakat Allah’mn kelami yaratilmis olup olmadiginda ihtilaf vardir.
Mezhepler arasinda bir diger sorun da Allah’in kelaminin nefsi ya da lafzi kisimlara
ayrilip ayrilmadigidir. Sherife gore kelam Allah’in kendisine ait olan bir sifattir. Bu
sifat ile konusandir ayn1 zamanda sifat ezelidir. Harf, ses tiirlinden degildir. Allah’in
kendisinde degismeyen sifattir lakin muhataba konustugunda emir, nehiy, haber, vaad

ya da vaid olabilir.13

Sherif Ahmeti kelam sifatin1 anlatirken Nefsi kelam ve lafzi kelam sifatlarina
deginmektedir. Nefsi kelam: Allah’in zat1 ile kaim, mahiyetini bilmedigimiz ezeli bir
stfattir. Allah bu kelam ile miitekellimdir. Lafzi kelam: nefsi kelamin varligin1 gsteren,
ses ve harflerden olusmus bulunan Kur’an’in lafzidir. Hz. Aise’den rivayet edilen
hadise gore mushafin iki kapag1 arasinda bulunan Allah’in kelamidir. Yan1 bu hadise
gore Sherif Ahmeti, nefsi kelam ve lafzi kelam arasinda bir farklihik yoktur
diyor.*®*Buna gore nefsi kelami ve lafz1 kelami ayirmaz, es anlamlidir. Kur’an’da ne
varsa Allah’in kelamidir, bizim okuyusumuz ezeli bir sifat oldugu manasina gelmez,
okuyusumuzun ezeli olmamasi, Kur’an da ezeli olmadigina hiikiim veremeyiz. Maturidi
mezhebine bagli oldugu halde bu kounda Imam Maturidi, Teftazani ve Imam

Nesefi’den farkli diisinmektedir.132

Bu tiir tartismalarin Islam inancina iki farkli yoldan geldigi rivayet edilmektedir.
Birinci rivayet; ibn Kuteybe, Hatib el-Bagdadi, ibn Esir ve Ragip el-Isfehani’ye aittir.
Bu alimler, halku’l-Kur’an meselesinin daha ¢ok Yahudi kaynakli olduguna dikkat
cekerek, Tevrat hakkindaki Yahudi inancimin Islam diinyasina tasiyarak Kur’an

hakkinda da benzer tartismalarin yapilmasiyla konunun giindeme geldigine isaret

128 Kilavuz, A,g.e. s. 129; Yavuz, “’Kelam”’, age, s. 194-196.
129 Bakara 253.

130 Bl Yazma Niishas, age, s. 17.

181 E] Yazma Niishasi, age, s. 17.

132 Bak. Teftazani, Serhu’l Akaidi’n-Nesefi, s. 43.
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etmektedirler’®3. ikinci rivayet, genel olarak Siinni, Mu’tezili ve Sii alimler tarafindan
benimsenen bir goriistiir ki, bu goriise gore; halku’l-Kur’an meselesi Hristiyan
ilahiyatcilar arasindaki tartismalar neticesinde, onlardan etkilenilerek Islam diinyasinda
tartisilir hale geldi. 13* Sherif Ahmeti de son goriisii savunmaktadir. Buna gore
tartismalar Hiristiyanlik Kanaliyla Islam literatiiriine girmisti. Hiristiyanlar arasinda
meshur olan inanc Isa’ya tanrilik sifatlarim  giydirerek mahluk olmadigni
goriisiindedirler. Bunlar1 bu goriise siiriikleyen sebep Isa igin kullanilmig 4iS Allah’mn
soziidiir. Sherif Ahmeti buna su sekilde cevap veriyor: 4IS sozii Allah’in ¢S s6ziine
delalet eder. Yani Allah Hz. Adem’i ¢S sdzilyle yaratign gibi Isa’yr da aym sozle

yaratmlstlr.135
c6 Tekvin:

Yaratmak, ¢ikarmak,icat etmek ve var kilmak manalarinda kullanilir. Allah
Teala evreni, insanlari, erkegi, kadin1 yoktan yarati. Icat etme ve yaratma kavramlar
arasinda mana icerikligi iizerine durmustur. Icat etmek, yaratilmis olandan yeni bir sey
cikarmaktir. Yaratmak ise Ornegi, plani, 6n maddesi olmaksizin, yokluktan var etmek
demekdir. Bu konuda Matiridilerle ile ayn1 goriisii paylasarak, Allah’in zati ile kaim

ezeli ve subuti bir sifat olarak kabul eder .13
d. Fiili Sifatlar

Fiili sifatlarindan bazilar1 sunlardir: Hayat vermek, peygamber gondermek,
yaratmak, nimetlendirmek ve azab etmek gibi sifatlar. Sherif Ahmeti fiili sifatlar konusu
tizerinde fazla durmamistir. Bu konuda daha c¢ok hidayet ve dalalet mevzular iizerine

yogunlasmistir.
e .Hidayet ve Dalalet

Hidayet (hiida, hedy) “dogru yola gitmek, dogru yolu gdstermek” manasinda
masdar, “dogru yol, kilavuzluk” anlaminda isim olarak kullanilir ve “amaca ulastiracak
yolu gdsterme, bu yol icin kilavuzluk etme” diye de tanimlanabilir.*®’ Dalalet ise Dalal
veya dalalet masdarlar1 sozliikte “kaybolmak, telef olmak, sasirmak ve yanilmak™ gibi

manalara gelmekle beraber asil anlamlar1 “bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az

133 Nahide Bozkurt, Mu’tezile’nin Altin Cag1, Ankara 2002, s. 104.

13 De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev., Hiiseyin Yurdaydin-Yasar Kutluay, Ankara 1971, s 58-59
135 Bl Yazma Niishasi, age, s 19.

136 E] Yazma Niishasi, age, s. 49.

137 yusuf Sevki Yavuz“Hidayet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 17, T.D.V. Yayinlar, Istanbul, 1988, s. 473-477.
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veya c¢ok ayrilmak, azmak ve sapmak”tir. Bu temel manadan hareketle dalalet mecazi
olarak “akla, duyulara ve gercege aykir1 ilkeleri benimsemek” karsilifinda da

kullanilmgtir. '

Sherif Ahmeti’ye gore dogru yola gitmek, dogru yolu bulmak ya da dogru
yoldan azmak ve sapmak Allah’in emrindedir. Allah diledigi kimseye hidayet kapilarini
acar, diledigi kimseye de hidayet kapilarin1 kapatir, dalalet iginde birakir. O’na gore de
Allah ezeli ilmiyle kullarinin davraniglarini bilmistir. Hidayeti veya dalaleti segenlerin
durumu Allah i¢in malumdu. Bundan dolay1 Sherif Ahmet’e gore hidayet ve dalalet
konusunda mecburiyet s6z konusu degildir. Bu agiklamalardan sonra hidayet ya da
dalalet ile ilgili akli bir ornek vermektedir. Yeryiizi ve Ay’in hareketlerinin
hespalanmasindan sonra Ay’in ve zaman tutulacagini sdylememize benzer. Bundan
dolay1 Allah kesfeden olup, zorlayan degildir.**® Sherif Ahmeti akli delillerin yaninda
Kur’an-1 Kerim’den ¢* Eger Rabbin dileseydi, yer yliziinde kim varsa, hepsi toptan iman
ederlerdi. O halde, miimin olsunlar diye, insanlar1 sen mi zorlayacaksin'*’; Allah, kime
hidayet ederse o dogru yoldadir, Kimi de sapikliga diisiiriirse, artik bunlar i¢in

Allah’dan baska asla yardimcilar bulamazsin’*'#! gibi ayetleri delil olarak getiriyor.
f. Haberi sifatlar

Bu sifatlar sunlardir: Yed, vech, ayn, istiva, meci, ityan ve niizul, bunlardan
bazilar1 sadece nakil ve haberle sabit olan sifatlara haberi sifatlar denir. Bu sifatlar
aciklayanlar1 dort grupta inceleyebiliriz. 1) Miisebbihe, Mucessime ve Haseviyye gore
zahiri manasiyla anlasilir. 2) Cehmiyye, Kaderiyye ve Mutezile’ye gore tevil edilir,
te’vilden aciz kalinca inkar ederler. 3) Selef’e gore iman edip, zahiri manasi iizere
birakmis, te’vile yeltenmemis, fakat tesbihe de diismemistir. 4) Ehl-i Siinnet

Kelamcilari ise bu sifatlar Allah’in zatina uygun bir bigimde te’vil edilir demisler.
Haberi sifatlarla ilgili miiellifin goriisii sudur:
a) Manas1 gibi hakiki anlam igerdigini diisiinemeyiz.

b) Allah’in kastetigi manay1 bilip onu kabul etmek, mahlukatin anladig1 gibi
degildir.

138 Omer Faruk Harman ¢’ Dalalet’” T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C.8, TD.V. Yayimlari Istanbul, 1993, s. 427-428.
139 Bl Yazma Niishas, age, s. 39.

140 Yunus 99.

41 1sra 97.
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¢) Bu isimlere mecazi anlam da verebiliriz, ancak Islam esaslarina uygun olmasi

sartiyla.

Bu konuda miiellifin goriisleri ¢eligkili goriilmektedir. Bu ayetlerin terciimeleri
arasinda farklilik oldugu gibi terciime ile a¢iklama arasinda da farklilik vardir. Ars ile
ilgili ayetleri getirerek celigkiye bakalim.

a)ssinl Jioall e as )l terciimesi ¢’O, goklerin ve yerin yaraticist olan

Rahmandir’>1#2

b) Uil Je ssul &5 terclimesi ¢ Sonra Ars lizerinde ikamet etmeye devam

etti. 143

C) Uil e s 9l & terciimesi ¢ O, ars’a hiikkmetti.1**

d)iol te s s & terciimesi <’Sonra ars’a hiikmetti.}4

e) Jiall e s sl & terciimesi <’Sonra Ars’a egemen oldu. 4

g) v=Y) 5 Gsendl 4 S xu terclimesi <’O’nun kiirsiisti (ilmi ve hitkmii) biitiin

gokleri ve yeri kaplayip kusatmustir.14’

Naslar hakkinda pek az bilgi verilen ars konusundaki itikadi tartigmalar kelam
ilminin tesekkiil etmeye basladigi hicri II. Asrin baslarima kadar uzanir. Miellifin
aciklamasina ge¢cmeden Once mezheplerin ars hakkinda kelami tartismalarina yer
vermek isterim. Selef alimlerine gore Kur’an’da ve hadislerde gegen haberi sifatlara
iman edip te’vil etmeden, onlar1 keyfiyetsiz olarak zahiri manalarina goére anlamislar ve
her hangi bir yoruma gitmemislerdir. Kisacas1 haberi sifatlardan muradin ne oldugunu
Allah’a havale etmislerdir. Haseviyye, Kerramiye, Miisebbihe ve Miicessime gibi
mezhepler, haberi sifatlarla ilgili ayet ve hadislere dayanarak Allah’1 cisim olarak
telakki etmisler, Allah’1 beseri bazi sifatlarla tavsif etmislerdir. Mu’tezile ise Allah’in
zatindan ayri olarak bazi sifatlar1 kabul etmenin, Allah i¢in bir takim ortaklar kabul
etmek anlamina geldigini sOyleyerek ilahi sifatlar1 nefyetmislerdir. Son goriis de Ehl-i

siinnet kelamcilarinin goriisiidiir. Imam Matiiridi ve Es’ari gibi alimler Selef’in

142 Ta Ha 5.

143 A’raf 54.
144 Rad 2.

145 Fyrkan 59.
146 Hadid 4.

147 Bakara 255.

44



goriisiinii benimseyerek haberi sifatlar1 te’vil etmemislerdir. Miellifimizin goriisti agik
olmamakla beraber selefilerin goriisiinii benimsedigini sdylemek miimkiindiir. O’nun
mealinin ifadesi su sekildedir. <’Allah, ars1 bir ¢ok ayetlerde zikretmistir. Ars, O’nun
tahtidir.

Onun nasilligini ve niceligini izah etmek imkansizdir. Kur’an’da zikredildigi
sekilde kabul edip iman etmemiz gerekir. Bu sirm insanin akli kavrayamaz ayni
zamanda da aciklayamaz. Ars hakkinda yapilan herhangi bir agiklamada hadislere isnad

edilmiyorsa o bilgiler delilsiz olup sapikliktir.*4®
6. Kaza ve Kader iman

Sozliikte “giicii yetmek; planlamak, ol¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkin1 daraltmak™ gibi manalara gelen kader,
“Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” diye tarif edilir.
“Hiikmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek, yerine getirmek” anlamlarindaki
kaza ise “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 gergeklestirmesi” seklinde

tanimlanir.}4°

Sherif Ahmeti bu iki kavramin igerdigi manayi inceledikten sonra Matiiridi ve
Esari mezheblerinin kader konusundaki goriislerinin ayni oldugunu, sadece isimlerde
yer degisikligi yaptiklarin1 sdylemistir.. O’na gore kaza ve kadere inanmak vaciptir.
Diinyada meydana gelmis ve gelecek olan her sey Allah’in ilmi, iradesi, takdiri ve

yaratmasi ile olur. Her sey planlandig1 gibi yaratilmistir, >
a. Insan Iradesinin Fiildeki Rolii Konusunda Ortaya Cikan Goriisler

Insanin kendi irade ve ihtiyariyla yaptig: fiiller ile irade ve ihtiyarinin diginda
meydana gelen fiiller vardir. Kendi iradesinin disinda gerceklesen fiiller mezhepler
arasinda itifak konularindan sayilmaktadir. Nefes alma, kalbin atmasi, biiylime, saglikli
olma fiillerin olusumunda insanin en ufak bir miidahalesi yoktur. Allah tarafindan
yaratilmis eylemlerdir. Insanin iradesiyle yapilan filler konusunda ise mezhepler

arasinda muhtelif giiriisler bulunmaktadir.

148 Meali, age, s. 193; 246; 260; 538.
149 yysuf Sevki Yavuz “’Kader”’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 24, T.D.V. Yayinlar, Istanbul, 2001, s. 58-63.
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Sherif Ahmeti mezheplerin goriislerini inceledikten sonra en dogru goriisii
savunmaya calismaktadir. Insanin fiili kendi tercihinin neticesi midir yoksa Allah
tarafindan onceden takdir edilmis midir? Bunu agikladiktan sonra mezheplerin
goriislerine deginmistir. Cehm b. Safvan’a gore insan bir robot gibidir. Allah her seyi
yaratir ve kula ait hi¢bir yaratma ve irade etme giicii yoktur der. Allah’in higbir
miidahalesi olmadan insan hiirdiir Kaderiyye ile Miitezile. Selefiler kadere imani gerekli
gorur.

Selef alimlerine gelince kul kadere uymaktadir. Bazi1 seyleri yapmaya mechur
birakilmadigin1 bu nedenle de emir ve yasaklarla miikelleftir. Esari ise bu konuda kesb
teorisini gelistirmistir: insan kudreti bir fiili meydana getirmek i¢in, fiile yaklastiginda,
hemen Oncesinde ilahi kudret bu fiile yonelir ve onu yaratir. Matiiridi mezhebi bu
konuda yegane yaratict Allah’tir, kul miimkiin olan fiillerin meydana gelmesinde etkin
olan bir gii¢ vardir.Sherif Ahmeti bu konuda Imam Matiiridiye tabi olmaktadir. Yegane
yaratict Allah’tir, kul mimkiin olan fiillerin meydana gelmesinde etkin bir rol
almaktadir. O, Cebriyye ve Kaderiyye mezhebine karsi bilimsel ve uhrevi yonlii degil
de daha c¢ok toplumu hareketsizlige ve tembelige sevk etmemek amaciyla karsi
¢ikmistir. Kendilerini tamemen hiir géren kisi Allah’in emirlerini hor gérmekle birlikte,
hiir olduklari nedeniye kullar basarisizlik gosterdikleri zaman yeise Kapilirlar bunun

neticesi de intihar olabilir.1%!
7. Diger Dini Konular
a.Hikmet ve illet

Hiikmetmek, yargida bulunmak, iyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek
manalarina gelen hilkm masdarindan isim olup tam isabet, her seyi yerli yerine koymak
demektir. illet ise hastalik, kisiyi ihtiyacin1 gormekten alikoyan durum, zafiyet, sebep ve
gerekce anlamlarina gelir. Terim olarak bir nesne veya olaymm meydana gelmesini
saglayan ve onun haricinde olan miiessir diye tarif edilir.'®* Matiiridi ve Mu’tezile
mezhebine gore Allah’in yarattig1 ve emrettigi her seyde bir hikmet, illet, maslahat ve
sebep vardir. Es’ari ve Cebriyye mezhebine gore ise her tiirli hikmeti ve illeti

reddederler.?® Sherif Ahmeti Rum suresinin ikinci sayfasinin agiklamasim yaptiginda

11 El Yazma Niishasi, age, s. 37.
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O’na gore Allah’in yarattig1 her seyin bir hikmeti ve gayesi vardir. Miellif Rum
suresinin 24’°cli ayetini arapcadan arnavutgcaya su sekilde terciime etmistir. ’Onun
kanitlarindan sizin iyiliginize rahatlayip huzur bulacaginiz esler yaratmasi, birbirinizi
sevme ve acima duygularini size litfetmesidir. Hi¢ kuskusuz bunda diisiinebilen
toplumlar igin argumanlar vardir. ®* Allah bir seyi bir nedenden dolay: yaratir.
Kuskusuz ki O, nedensiz de her hangi bir seyi yaratabilir. Ciinkii sebepleri de yaratan

O’dur.®
b.Rizk

Sozliikte: yiyecek vermek, riziklandirmak anlaminda rezeka kokiinden tiireyen
rizik kelimesi yiyecek, giyecek ve faydalanilacak her sey bunlardan yagmur, bagis, pay
ve nasip gibi anlamlarda gelmektedir. Terim olarak Allah Tala’nin canililara yeme igme
ve baska hususlarda yararlanmak iizere verdigi her seyi ifade eder. Ragib el-Isfahani
“rizik yaratan, veren ve ona sebep olan manasinda Allah’a razik denildigi gibi rizka
ulagmaya vesile olan insanlara da bu ismin verilebilecegi, ancak esma-i hiisnadan olup
bedenlerin ve ruhlarin gidasini yaratip veren manasindaki rezzak isminin sadece Allah’a

nisbet edilebilecegini belirtir.

Haram yollarla da olsa insanin eline gegirdigi her seyi Allah’in verdigi rizik
olarak sayilir m1? Haram yiyen ve hayati boyunca haramla gecinen kimselerin Allah’tan
baskasi tarafindan riziklandirilmasi gibi bir sonu¢ ortaya c¢ikar mu? Haram olarak
riziklandirilma Allah’in yaratmasiyla mi1? yoksa kulun galismasinin neticesi olarak mi?

konusunda mezhepler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir.

Ehl-i siinnetin rizik ile ilgili ortaya koydugu esaslar sunlardir: yegane rizik
veren Allah’dir, haram niziktir, rizikta miilkiyet sart degil, herkes kendi rizkini yer
baskasinin degil. Miitezile ise Allah’1 tenzih tutma amaciyla, sorumlulugu insanin
sirtina yiiklemek i¢in kotiiliikleri insana nisbet etmektedir. Bundan hareketle haram rizki
Allah vyaratmaz. “’Siiphesiz Allah rnizik verendir, giicliidiir, ¢ok kuvvetlidir ;
Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasm... bu ayetlerin tefsirini
yaparken, yegane riziklandiran Allah’dir, rizik kavrami1 mutlak olarak kullanilmistir bu

nedenle harami ve helal1 kisacas1 her seyi Allah yaratmistir.

154 Meali, age, s. 464.
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Insan hiirriyeti ve bagimsizlig1 su esaslara dayanmaktadir: Heyecan, seytan,
melekler, ¢evre ve insanin amelidir. Insanin ve cinin heyecan, diisiinme, kavrama giicii
vardir. Heycanlik bir kuvvettir, insan onu hakimiyet altinda tutmali. Seytan ise
kotiilikleri, kiifiir ve gilinahlan siisleyip giizel gostermek ve insanlari hak yoldan
uzaklastirmak icin elinden geleni yapmaktadir. Meleklere gelince seytanin karsit1 olarak
kullar iyilige yonlendiren olarak bilinir. Cevre ise Insan sadece hayatmni insa etmekle
yiikiimlii degildir, ayn1 zamanda ¢evre faktorlerini goz Oniine tutarak yasadigi mekanda
islah edici olmali. Ameller iyi ya da kdtii olsun insanin vicdaninda tesir birakir, kot

ameller kalb1 karartir, glizel ameller ise kalbi aydinlatir.
Akaid ve Akaidin Onemi

Islam alimleri dini ii¢ kategoride degerlendirmisler. Bunlar akaid, amel ve
genel hayata ait hiikiimler seklindedir. Akaid dinin temelidir. Ozeliklerinden dolay1
dinin asillar1 ve temel ilkeleri anlamina gelen usulii’d-din diye isimlendirilmistir. islam
tarihinin ilk donemlerinde fikih tabiri dinin itikadi-ameli biitiin alanlarini kapsiyordu.
Sozlik anlami: digiimlemek, baglamak, ipin ug¢larimi birlestirmek manasina gelen
arapca akd kokiinden tliremis olan akide kelimesinin ¢oguludur. Nitekim ticari islerde
de sozlesmeler igin bu anlamindan dolay1 akid kavrami kullanilmaktadir. Bundan sunu
anliyoruz ki kelimenin kok anlamindaki baglama ve fikihtaki akid manalarindan hareket
edildigi takdirde kulun Rabbinin emirlerine tam olarak baglanmasi ya da Rab ile kul
arasinda bir sézlesme anlamma gelir.®® Sherif Ahmeti akaid kavramini izah ederken
akide kavram ile dogmatik kavraminin es anlamli olduklarin1 belirtmistir. O’na gore
akaid su anlama gelir: dogmatik, diiglimlemek, dini esas ve iman gibi. Terim olarak
akaid: Insan bir seye giiven edip iman etmesinden sonra o seyin insami harekete

gecirmesi ya da insan o seye uygun hareket etmesidir.
Onemi

Yukarida bahsedildigi gibi akaid dinin temelidir. Miiellifimize gore akaid ya da
iman kavrami insanda var olan sifatlardan biridir. Insanin hedef, arzu, istek ve heyecan
gibi akaid de bir sifattir. Diger sifatlar gibi akaid-iman da aklin neticesi ve insanin

iradesi sonucudur. Sherif Ahmeti akaidin 6nemini akla baglamistir. O’na gore akil

156 Cagfer Karadas, Islam’m Inang Yapisi Ana Esaslar, Emin Yay., s. 24.
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arastimak mecburiyetindedir. Aklin vazifesi var olan her seyi incelemek ve bu seyler

hakkinda olumlu ya da olumsuz bir yon bildirmekdir.*®’

Miiellif akidenin 6neminden bahsederken ona ulagmanin en saglam yollarini da
zikretmistir. Daha once agikladigimiz gibi o’na gore dogru habere ulasmanin {i¢ yolu
vardir. Bunlar duyu organlar: akil ve dogru haberdir. Buna dayanarak Shrif Ahmeti’ye
gore zararli ve faydali olan seyleri arastirmak kacginilmaz bir ihtiyactir.®® O’na gore
akiadin su Ozellikleri tasimasi zorunludur. Dogru ve kesinlik ifade eden argumanlar

olmali, yanlis bilgi, siiphe, hayal ve taklidten olusmamalidir.**®

Din

Dil alimleri din kelimesinin arap¢a deyn kokiinden masdar veya isim oldugunu
kabul ederler. Dinin terim anlami sunlardir: Ceza ve karsilik, Islam, 6rf ve adet, ziil ve

inkiyad, seriat, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, millet ve ferman, makbul

ibadet, hiikiim, hesap ve itaattir.6°

Sherif Ahmeti din kelimesini iki farkli sekilde incelemistir. Birincisi genel
olarak din yol anlamina gelmektedir. Yolu da insan kendi hiir iradesiyle segerek ona
gore hayatini siirdiirmeye devam eder. Diger tanim ise din kavramini islam kaynaklarina
dayanarak incelemistir. O’na gore din ilahi kanun ve kurallardir. Insana dogruyu ve
yanligi bildiren diinya hayatini siirdiirmesine faydali bilgiler 6gretip zararl bilgilerden
uzaklastirandir. 0 Bu  aciklamalardan sonra Kur’an-1 Kerim’den hareketle Allah
katinda tek dogru olan dinin, islam dini oldugunu sdylemistir. ‘’muhakkak ki Allah
katinda yegane din, Islamdir’’*6? Miiellif bu ayetin aciklamasini sdyle yapmistir. Allah
bir dini dogru haberler iizerine bina eder, O’na gore dogru haberler biiyiik ihtimal duyu,
akil ve dogru haberler olmali, O din dyle olacak ki yaratan1 bilip O’na itaat etmesini
emreden bir din olacak. Her hangi bir din Allah’in emrettigi ve nehyettigi esaslar

tasimiyorsa o din degildir. Ayni sekilde din kavramiyla da isimlendirilmemelidir.1®3

B.NUBUVVET KONULARI
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Niibiivvet, haber vermek, manasindaki neb veya konum ve degeri yiiksek olmak,
anlamindaki nebve (niibu) kokiinden masdar isimdir. Allah ile kullar1 arasinda diinya ve
ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarin giderilmesi amaciyla ifa edilen elgilik gorevi diye

tanimlanir.1%*

Gecmis donemlerde ve gilinlimiizde peygamberligin ispatina 6nem verilmistir.
Hanif dininin, sirat-1 mustekimin, hak dinin ger¢ekliliginin ortaya konulmasinin ancak
niibiivvetin ispatina dayalt olmasi bu miiessesenin Onemini ortaya koymaktadir.
Niibiivvetin gerekliligi konusunda kelamcilar sunlar1 soylemislerdir. Mu’tezile alimleri
viicub al-allah temel goriisiinden hareketle insanlar i¢in en giizel ve faydali olani
yaratmak Allah’a vaciptir diyerek peygamber gondermek Allah’a gerekli ve zorunlu
gomiislerdir. Esarilere goére, Allah’in peygamber gondermesi aklen miimkiin olup,
O’nun igin bir zorunluluk ifade etmez. Allah’in peygamber gondermemesi Allah’a zaaf
ve noksanlik degildir. Gonderme ve gondermeme Allah’in bir lituf ve ihsanidir.
Matiiridi mezhebine gore Allah’in peygamberler gondermesi, aklen gerekli gordiigii bir
mimkiindiir veya peygamber gondermek hikmet geregi vacibdir. Berahime ve

Stimeniyye’ye gore peygamber gonderilmesi imkansizdir.
1. Peygamber Gonderilmesine Duyulan Thtiyac

Sherif Ahmeti’ye gore peygamber haberci ve agiklayici olarak gonderilmistir.
Bu iki kavramdan sunu anliyoruz ki, peygamber gayb’tan haber veren ve ayni zaman
diliminde muhataba kisa ve 6z bir sekilde agiklayandir. Bundan dolay1 insan kendi
gayretiyle gaybi anlayacak durumda degildir. Siiphesiz ki ondan haberdar eden ve
detaylariyla izahta bulunan peygamberdir. Netice olarak sunu sOylemeliyiz ki O’na

gbre peygamberin gdnderilmesine duyulan ihtiyag, kiyaslanmayan bir ihtiyagtir.%®

Bu agiklamadan sonra peygamberlerin gonderilmemesinde insanlarin dini ve
sosyal durumlarina deginmektedir. O’na gore peygamber gelmemis olsaydi diinyadaki
yasayan insanlar karanlik i¢inde hayatlarini siirdiiriirlerdi. Saglikli ve diizenli bir hayat
yasanabilmesi ancak peygamberin gonderilmesiyle olur. Peygamber gonderilmemis
olsaydir da insanlar akla ve deneye dayanarak bir inan¢ sistemi olusturmada g¢aba

gostereceklerdi. Insanlar akil ve deneysel yoluyla gaybi seyleri anlamaya ydnelecekse
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de attiklar1 her adimin hatali olmasi1 kagimilmaz bir gercektir.'®® Ahmeti, bu gériisleriyle

tipik bir Matiiridi alim tavr sergilemektedir.

2. Peygamberlerin Gorevleri
Sherif Ahmeti, peygamberlerinin gorevlerini en 6nemlilerini soyle siralar:
a. Allah’1n seriatin1 (vahyi) insanlara aktarma mesuliyeti.

Peygambermize Kur’an-1 Kerimi ve bazi hadislerin dayandigi vahiyler Allah
tarafindan  indirilmistir. Bunlar1  kendisini izleyenlere ayniyla aktarmak
mecburiyetindeydi. Sherif Ahmeti bu zorunlulugu su ayetten cikarmistir ©° Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebig et! Eger bunu yapmazsan, onun mesajini
duyurmamis olursun! Allah seni insanlardan korur. Hi¢ kuskusuz Allah, inkarcilari

dogru yola iletmez'®"’

b. Vahyedileni agiklama zorunlulugu.

Allah’mm hikmeti geregi indirilen ayetler am ayetlerdi. Peygamberimiz bu
ayetleri tane tane aciklamak durumundaydi. Sherif Ahmeti Kur’an’in ayetlerini
aciklama konusunda sadece am ayetlerden bahsetmektedir. Has olan ayetlere
deginmemekte sanki has olan ayetlerin herkes tarafindan anlasilacagi diisiinmektedir.
Bu meseleyi su ayetin anlam g¢ercevesinde degerlendirmistir. “’(Onlar1) apacik belge ve

bilgilerle ve kitaplarla (gonderdik) Sana da zikri (Kur’an’1) indirdik ki, kendilerine

indirileni insanlara iyice agiklayasin ve onlar da geregi gibi diisiinebilsinler diye’**68
C. Insanlar1 islam dinine ¢agirmak.
d. Insan en giizel sekilde din-egitimini (edeb) vermek.

3. Peygamberlerin Sifatlar1 ve Ozellikleri

Her bir Peygamberin kendisine has bazi ozelliklerinin bulunmasi icab eder.
Peygamber bu 6zellikleri sayesinde yiice Allah ile kullar1 arasinda bag kurabilmektedir.

Akilli, giizel ahlakli, adaletli, gilivenilen olmak gibi 6zellikler peygamberlerin

166 E] Yazma Niishas, age, s. 45.
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Ozellikleridir. Peygamber doneminde yasayan insanlarin en giizel ahlaklisi, en akillisi,
en adaletlisidir ayn1 zamanda elgilik goérevini yerine getirmesine engel teskil edecek
sifatlar tasimamalidir.!®® Yukarida verilen dzellikler biitiin peygamberler icin gecerlidir.
Kur’an-1 Kerim bircok peygamberin kissalarindan haberdar etmektedir. Ozellikle de
Efendimiz i¢in Allah Te’ala sdyle buyurmaktadir. <> "Ey inananlar! Andolsun ki sizin
icin, Allah'a ve Ahiret giinline kavusmay1 umanlar ve Allah't ¢ok anan kimseler i¢in

Allah'm elgisi en giizel drnektir"'"

Sherif Ahmeti’ye gore ilk secilmis olan peygamber Hz. Adem ve gonderilen
son peygamber de Hz. Muhammed’dir. Peygamberlerin sayist belli olmazsa da
misliimanlar gonderilmis olan biitiin peygamberlere inanmak mecburiyetindedirler.
Peygamberlerin sayis1 kelam kitaplarinda tartisilmistir. O’na gore peygamberlerin sayisi
hakkinda islam literatiiriinde net bir bilgi bulunmamaktadir. Kur’an’1 Kerim’de ise 25
peygamberden bahsedilmekle beraber isimleri zikredilmeyen peygamberlerin varligina
da su ayette haber verilmektedir!’*.”> Andolsun ki biz, senden once de elgiler
gondermisizdir. Onlardan kimini sana anlattik, kimini anlatmadik. Hig¢bir el¢i, Allah’in
izni olmadan bir mucize getiremez. Allah’in emri geldiginde gercege gore karar verilir

ve iste 0 zaman yanlis1 savunma c¢abasinda olanlar orada hiisrana ugrarlar'’?,
4. Peygamberlerin Dereceleri

Miellifimiz asagidaki ayetlerden hareketle peygamberler arasinda derece
farklilig1 oldugu kanaatindedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyurmustur. <’Deyin ki:
Biz Allah’a, bize indirilene (Kur’an’a), Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve
Yakubogullaria indirilene, Musa ve Isa’ya verilen (Tevrat ve Incil) ile biitiin diger
peygamberlere Rab’lerinden verilene iman ettik. Onlardan higbirini digerinden ayirt

etmeyiz ve biz ona teslim olmus kimseleriz.”’*"

“’Iste peygamberler! Biz onlarin bir kismini bir kismina {istiin kildik. I¢lerinden,
Allah’in konustuklar1 vardir. Bir kismimin da derecelerini yiikseltmistir. Meryemoglu
Isa’ya ise acik deliller verdik ve onu Ruh’l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. Eger Allah

dileseydi, bunlarin arkasinda gelen (millet)ler, kendilerine apagik deliller geldikten
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sonra, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler. Onlardan inananlar da vardi.
Inkar edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini dldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini

yapar 99174
a. Ulii’l- Azm

Sozliikte “sabirli, gayretli ve kararli kimseler” demektir. Bu tabir Kur’an’da,
Restl-i Ekrem’e peygamberlerden azimli ve kararli olanlarin sabredisi gibi
sabretmesinin emredildigi bir ayette gegmektedir. Peygamberlerden agir taahhiit (misak)
alindig1 belirtildikten sonra onlardan dzellikle Hz. Muhammed, N, ibrahim, Misa ve
[sa’min zikredilmesine dayanan alimler, ili’l-azm peygamberlerin bunlardan ibaret

oldugunu sdylemistir.t"

Miiellifmiz yakarida sdylenen seyi aynisiyla kendi mealinde séylemistir. Ulii’l-
azm olan peygamberler sunlardir: Muhammed, Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa’dur:
Kur’an’da sdyle buyurulmustur: “’Hani biz peygamberlerden saglam séz almistik.
Senden, Nuh’tan, Ibrahim, Musa, ve Meryem oglu Isa’dan da. Evet biz onlardan sapa
saglam bir s6z almistik.!”® Muhammed a.s peygamberlerin sonuncusu génderilmigse de

deger ve iistiinliigiinden dolay1 ayeti kerimde ilk olarak zikredilmistir.}’’
b. Resiil ve Nebi

Yukarida verilen genel bilgiden sonra Sherif Ahmeti el¢i, nebi ve rasul
kavramlar1 iizerinde durmaktadir. Arapga’da peygamber kelimesinin karsiligi elgi
manasinda, resul ve nebi ise haber getiren anlamindadir. Peygamberlere iman islamin
sartlarindan oldugunu su ayette vermektedir. ¢ Peygamber, rabbinden kandisine
indirilene iman etmistir. Miiminler de (iman etmistir). Timii Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. O’nun elgilerinden higbirini digerlerinden
ayirmayiz; isittik ve iaat ettik. Ey Rabbimiz! Bagislamani (dileriz) donilisiimiiz sanadir
dediler’’*’® <> Kim Islam’dan baska bir din ararsa, bilsin ki kabul gérmeyecek ve o

ahirette kaybedenlerden olacaktir.1’®>> Bundan dolay1r peygamberlere iman edenin

174 Bakara 253.

15 Myuhammed Arugi, <’Ulii’l-Azm”> T.D.V. islam Ansiklopedisi, C. 42, T.D.V. Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 294-295.
176 Ahzab 7.

177 Meali, age, s. 480.

178 Bakara 2/285

179 Al-j Imran 3/85
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Allah’a iman etmis oldugunu Sherif Ahmeti yukarida verilen ayetlerden hareketle ifade

etmistir.”* 18

Ayni zamanda nebi ve resul kavramlar1 Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kavram
olarak ge¢mektedir. Kelam alimleri nebi ve resul kavramlarmma farkli anlamlar
vermiglerdir. Bu farkliliklara ge¢meden Once Sherif Ahmeti  en-nebiu ve en-
niibuvvetu lafizlarinin anlam iligkisi iizerine ayrintili bilgi vermistir. O’na gore en-
nebiu haber, en-niibuvvetu ise yiice ve iistiin olmak anlamlarinda kullanilmistir. Bu iki
sOzcligiin anlami Peygamber kavramiyla uyusmaktadir. Yani en-nebiu- ye gore
peygamberimiz heber edici, en-niibuvvetu kavramima gore ise yiicelmis peygamber

olarak belirtilmektedir.'8?

Kelam alimleri tarafindan nebi ve resul kavramlari arasinda mana farklilig
bulundugu ifade edilir. Bu farkliliin daha cok dil kurallarindan kaynaklandigi
belirtilmektedir. Resul ve nebinin farkli kavramalar oldugu atif ve matuf kurali
cercevesinde degerlendirilmistir. Aralarinda farkliligi gosteren su ayettir: Kitap’ta
Musa’y1 da an! Ciinkii o tertemiz biriydi; secilip gonderilen bir pergamberdi (L ¥ s ).
Sherif Ahmeti su hadisin 1s181inda nebi ve resul kavramlar arasinda farklilik yoktur, es
anlamhidir demistir. Bu hadisin metni ve gegtigi kitaptaki yerini vermeyerek, konuyu
mantik kurallarinin ¢ercevesinde Onermeler yardimiyla izah etmeye c¢alismisti.
Onermelere gegmeden dnce O’na gére bu konuyla ilgili sdyleyecegim iki hadis ahad
olarak bilinmektedir. Hadislerde gegen peygamberlerin sayist yiizyirmi dort bin, resul
ise ligyliz on li¢ ve yiiz dort indirilmis kitap olarak bilinmektedir. Bundan sunu
anliyoruz ki her resule, Allah tarafindan kitap indirilmemistir. indirilmedigine gore
nebi ve resul kavramlar, ahad hadisle rivayet edilmigse de akla es anlamli olduklar1 daha

makul gelmektedir.182

Nebi ve resul kavramlarimi agikladiktan sonra peygamber ve profet
kavramlarini izah etmeye c¢alismistir. O’na gore peygamber farsca dilinden arapgaye
gecen ve nebe kelimesinin manasiyla nerdeyse es anlamlidir. Fars miisliman halki,

Allah tarafindan secilmis kisilere saygi ve makamindan dolay1r peygamber olarak

180 El Yazma Niishasi, age, s. 42.

181 E] Yazma Niishas, age, s. 43.

182 E] Yazma Niishasi, age, s. 43; bak. Yusuf Sevki Yavuz “’Peygamber’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 34, T.D.V.
Yayinlari, Istanbul, 2007 s. 257-262.
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nitelendirmislerdir. Yoksa Zerdiistlik dininden kalma degildir. Ciinkii 6nceki

donemlerde Zertiistliik dininde peygamber kavrami hi¢ bahsedilmemistir'®3,

Bunun agiklamasindan sonra profet kelimesinin farkli dillerde kullanilmasini,
Ozellike de arnavut diline nasil geldigini izah etmeye ¢alismistir. O’na gore profet
kelimesi yunanca bir kavramdir. Politesit ve pagan yunanlar bu ismi, Allah tarafindan
vahyi aldiklar1 zannedilen yalanci kisiler i¢in alay etmek gayesiyle kullanmislardi.

Icerdigi manadan dolay1 profet kavrami Islam literatiiriinde kullanilmamali demistir'8

5. Peygamberlerin Mucizeleri

“Bir seye gii¢ yetirmemek anlamindaki acz kdkiinden tiireyen mucizin (aciz
birakmak) isim seklidir. Terim olarak: Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
gosterdigi ve herkesi benzerini meydana getirmekten aciz birakan tabiat {istii olay diye
tanimlanir.”’'® Bu konuda Matiiridi mezhebinin goriisii sdyledir. Miicize yiice Allah’n
fiilidir, kulun bunda higbir tesiri bulunmamaktadir. Bununla birlikte mucizenin g
cesidinin oldugu belirtilmistir. Bunlar: AKIi, hissi ve haberi mucizelerdir.!8® Es’ariler
ilke olarak Hz. Peygamber’in bir¢ok mucizesinin bulundugunu kabul etmektedirler.

Ayn1 zamanda en biiyiik mucizesinin Kur’an oldugu konusunda miittefiktirler.'®’

Bu giristen sonra Sherif Ahmeti’n gorislerini degerlendirecegiz. Sherif
Ahmeti’ye gore mucize haktir ve Allah diledigi kimseye vermistir. Peygamberimizin
mucizelerini bizlere Kur’an’t Kerim ve sahih hadisler haber vermektedir. Hz.
Muhammed’in en biiylik miicizesi kuskusuz Kur’an’t Kerim’dir. Onun mucizeleri
hadislerde de bildirilmekdedir. Rivayet edilen hadisler, ahad hadis kategorisinde olsalar
da anlam bakimindan miitevatir derecesine yiiksetilmislerdir. Daha sonra efendimizin
mucizelerine deginmekle beraber onun en meshur mucizelerinin sunlar oldugunu

sOylemistir.

A Yemeklerin bereketlenmesi
B. Gaybtan haber vermesi
C. Cansiz seylerin konusmasi

183 E] Yazma Niishasi, age, s. 44.

184 El Yazma Niishasi, age, s. 44.

18 Topaloglu, age, s. 219; Sherif Ahmeti, age, s. 300.

186 Es-Sabuni, age, s. 100.

187 Uluslararas: imam Es’ari ve Es’arilik Sempozyumu, edi. Cemalettin Erdemci ve Fadil Aygan, Beyan Yaynlar, c. 1, s.
257.
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D. Parmaklarindan su akmasi

E. Ay’ boliinmesi.
6. Peygamberin Sifatlar

Peygamberler beseri niteliklere sahip olmuslardir. Peygamber miicize gdsteren
ve Allah’tan vahiy alan bir kisi olmakla birlikte ultihiyyet vasiflar1 tasimaz. Her insan
gibi o da dogar, yasar ve Oliir. Peygamberin insan tliriinden olmasi onun igin bir kusur
olmayip aksine, insanlarla iligki kurarak ilahi emirleri teblig etmesine ve kendisinin
rehber kabul edilmesine daha uygundur. insanlarin cinselligi, ahlaki, akil melekesi ve
vucud yapisi bakimindan birbirine benzemekle beraber aralarinda ciddi farklilik da

mevcuttur.188

Peygamberlerde bulunmasi zorunlu olan sifatlar.

A. Sidk

B. Emanet
C. Ismet

D. Fetanet
E. Teblig!®®

Sherif Ahmeti bu sifatlerin detaylar1 hakkinda kitaplarinda ve tefsirinde bilgi
vermemektedir. Biz bu sifatlar1 kisaca anlatmak istedik. Sidk: “Hakikati konusmak,
gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine sadakat gostermek”
anlaminda masdar; “hakikati ifade eden, gercege uygun olan s6z, dogruluk, diiriistliik,
giivenilirlik” anlaminda isim olarak kullamilir.® Emanet: Arapca’da “giivenmek,
korku ve endiseden emin olmak™ manasindaki emn masdarindan gelen emanet kelimesi
hiyanetin karsit anlamlis1 olarak isim seklinde kullanildigi gibi “giivenilir olmak”
anlaminda masdar seklinde de kullanilir.***ismet: Engel olmak, gegebilecek zararlari
bertaraf edip korumak, manasma gelen asm kokiinden tiiremis bir isim olarak
peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi seklinde tarif edilir.'®2 Bu
konuda Islam mezheplerine yer ayirmak isterim. Ibn Teymiyye gore peygamberler

kiiglik gilinah islemekten masum degildiler. Mutlak masum olduklarini sdyleyen ve

18 E| Yazma Niishasi, age, s. 46.

189 El Yazma Niishast, age, s. 46.

190 Mustafa Cagrict, < Sidk’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 37, T.D.V. Yaynlar, Istanbul, 2009, s. 98-100.

191 yusuf Sevki Yavuz, ’Emanet”’. T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 34, T.D.V. Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 257-262.
192 Topaloglu, age, s. 163.
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bunda en fazla israr eden firka Rafizilerdir.'**Aliyyu’l-Kari, Peygamberin biiyiik ya da
kiiciik hi¢ bir giinah islemedigini sdyliiyor.'**imam Matiiridi ve Matiiridiler’in biiyiik
cogunlugu peygamberlerin zelle isleyebilecegini kabul eder. Eg’arilerin cogunlugu da
sehiv ve hatanin giinah kapsamina girmedigini, dolayisiyla peygamberin zelle
islemesinin miimkiin oldugunu kabul etmislerdir.’®®Fetanet sifati ise akilli, zeki ve
uyanik olmalar1 demektir. Bunun ziddi olan ahmaklik, peygamberler hakkinda
diisiiniilmez.!% Peygamberin son sifat1 da teblig’tir. Sézliikte “bir seyi veya bir haberi
ulagtirmak” anlamindaki teblig kelam ilminde “peygamberlerin yilikiimlii oldugu teblig

gdrevi, onlarn vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi insanlara ulastirmas1” demektir.*%’

Bu sifatlarin manalarini arnavut diline birebir terclime etmis olmasindan dolay1

terclime edilen sifatlarin manasi kendiliginden anlasilmistir.
7. Peygamberlerin Giinah islemesi

Bu konu peygamberlerin ismet sifatiyla  alakalidir. Ismet sifati giinah
islememek, giinahtan korunmus olmak demektir. Peygamberlerin peygamberlikten 6nce
ve sonra gilinahtan Korunup korunmadiklari, giinah isledilerse bunlarin biiyik veya
kiictik giinahlar olup olmamasi mezhepler arasinda ihtilaflidir. Sherif Ahmeti’ye gore
peygamberlerin giinah islediklerine dair rivayet edilen hadisler ahad hadislerdir. Bundan
dolay1 giinah isledikleri ifade edilmisse de onlara sévmek ve kotilemek amaciyla

yapilmistir der.%®

8. Peygamberlerin Her Hangi Bir Filozof Veya Unlii Bilgin Adamla

Kiyaslanmasi

Peygamber biitiin insanlar gibi ruh ve bedenden olusan bir beserdi. Beser olmasi
yaninda Allah katinda degerinin ¢ok yiiksek olmasi sebebiyle kendisine Allah’tan vahiy
indirilmisti. Sherif Ahmeti peygamberin bir beser oldugunu soyledikten sonra vahyin
onemini su sekilde belirtmeye ¢alismistir. *’Vahiy yoluyla gelen bilgi kesin, baglayici
ve herkesi kapsamaktadir. Vahiy iman sartlarinin kaynagidir.”” O, vahyin 6nemini

anlattiktan sonra peygamberlerin vasiflari iizerinde durmustur. Peygamberler insanlara

193 1bn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Itikadi, Tevid Yayimnlari, s.525-526; Sabuni, A,g.e., s. 111-113.

194 Aliyyu’l Kari,Serhu’l-fiki’l ekver, tcr. Yunus Vehbi Yavuz, Cagr1 Yaynlari, s. 164.

195 Mustafa Akgay,”’Zelle”’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 44, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 223-225.

19 E Kilavuz, age, s. 245.

197 Mehmet Boynukalin, >Teblig’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 40, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 218-219.
198 E] Yazma Niishasi, age, s. 47.
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dogru yolu gostermek igin Allah tarafindan secilmis Kimselerdir. Peygamberlik
vehbidir, kesbi degildir. Hi¢bir peygamber gelecekte peygamber olacagim diye bir
planlamada bulunamaz. Peygamberler diinya ve ahiret ile ilgili gergeklesecek olan
hadiselerden Allah’in iradesinin ¢ercevesinde haber verebilirler. Filozoflar da galisarak
ve Ogrenerek belli hedeflere ulasmislardir. Ulastiklar1 bilgilerin iginde dogru ve

yanlisliklar muhakkak bulunmaktadir.'*°
9. Keramet

Iyi, ahlakli ve comert olmak anlamma gelen keramet, kerem gibi mastar olup
tyilik ve comertlik manasinda isim seklinde de kullanmilir. Terim olarak ise Allah’in
takva sahabi, salih, ahlakli ve veli kullarinda ortaya ¢ikan olagan {istii haller diye

tanimlanmakdir.2%°

Sherif Ahmeti Kur’an-1 Kerimde ve sahih hadiste gegen keramet &rneklerini
verir. Peygamberine siki ve goniilden bagli olan ve ona titizlikle uyan velilerden
meydana gelen keramet Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore hem akli hem de nakli olarak
mimkiin olan hususlardir. Sahih hadislerde birtakim keramet ornekleri sunlardir:
Ciireyc isminde bir velinin besikteki bir bebegi konusturmasi. Magarada kapali kalan {i¢
kisiinin bir sekilde bu durumdan kurtulmasi. Hz Ebu Bekirin ii¢ kisi i¢in hazirladigi
yemegin bereketlenmesi, bir ¢ok kisinin bu yemekten yemesi ve yine de yemegin

artrnaSLZO1

Daha sonra Sherif Ahmeti mezheplerin goriislerini sdylemektedir. O’na gore
Mu‘tezile mezhebinin kerameti kabul etmemesi konuyu kelam ilminde tartisma
mevzusu haline getirmis, Selef ve Ehl-i siinnet, Mu‘tezile’nin bu husustaki itirazlarini
reddederek kerdmetin Islim’daki yerini vurgulamistir. Es*ariligin kurucusu Ebii’l-Hasan
el-Es‘ari, “Hadis ve siinnet ehli sidlih miiminlerden kerdmetin zuhurunu kabul eder”
demis, daha sonraki Es‘ari kelamcilar1 da Ehl-1 siinnet’in inanci olarak bu kanaati
tekrarlamistir. Ebu Hanifenin izinden giden Matiiridi kelamcilarina gore: Evliyanin
kerameti haktir. Selefi mezhebi mensuplar da kerameti hararetli savunmuslardir. Tbn
Hazm ve Halimi gibi alimler kerameti inkar etmemekle birlikte sinirli tutmuslardir.

Imamiyye sias1 da kerameti savunur. Bu mezhebe gére on iki imamdan her birinin

199 E] Yazma Niishas, age, s. 62.
20 Siileyman Uludag, “’Keramet’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 25, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 265-268.
201 E] Yazma Niishasi, age, s. 62.
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kerametleri hatta mucizeleri vardir. Islam filozoflarindan Ibn Sina kerameti insan
nefsinin yetenek ve imkanlar1 dahilinde bir husus olarak goriir ve bunun psikolojik
aciklamasini1 yapar. Ashab-1 Kehf, Omer’in kerameti dzelikle de Meryem’in kerametine
vurgu yapmaktadir. Meryem’in kerameti O’nun evliyadan olmasina delalet etmektedir.

Mucizeyi inkar edenler kafir olurlar, kerameti inkar eden ise kafir olmay1p fasiktir?®,

10. isra ve Miraci

Sherif Ahmeti Isra ve Miraci anlatmadan once Peygamberimizin bazi

ozelliklerinden bahsetmektedir.

A. Peygamberimiz Allah tarafindan génderilmis son peygamberdir.

B. Peygamberimizin getirmis oldugu din en giizel olmakla beraber
O’ndan 6nce gonderilen hiikiimleri de nesh etme giicii vardir.

C. Peygamberimizin mesaji evrenseldir.

D. Isra ve Mirac O’nun mucizelerindendir.

Bu ozellikleri anlattiktan sonra Isra yolculugunu zikretmistir.  Isra, Hz.
Peygamber’in mi’rac sirasinda Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya intikalini ifade
etmektedir. Bu olayin gerceklestigine dair Kur’an’1 Kerim’de sdyle gegmektedir. “’Her
tirlii noksanliklardan uzaktir o, ki gecenin birinde bir kisim ayetlerimizi kendisine
gostermek i¢in kulunu Mescid-i Haram’dan, ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i
Aksa’ya yiiriitmiis-gotiirmiistiir. Hi¢ kuskusuz O, her seyi isiten ve gorendir.”’?% Daha
sonra Isra yolculuguna iman etmenin mahiyetini degerlendirmis. O’na gore Isra
yolculuguna inanmak farzdir. Farz olmanin gerekgesi bu olayin mutevatir yoluyla bize

intikal etmis olmasidir.?%*

Bunu soyledikten sonra Sherif Ahmeti yolculugun mahiyetine deginmektedir.
Peygamberimiz bir beser olmasi nedeniyle yolculuk esnasinda onun bedeninde veya
zaman diliminde her hangi degisiklik olup olmadig: tartisilmistir. O’na gore bir cesed
(kul) beden ve ruhtan olusmaktadir. Bedensiz ruh ya da ruhsuz beden cesed olamaz.
Kamil bir insan ruh ve bedenden olusmustur. Bu kuraldan hareketle Peygamberimiz ruh

ve bedenle Isra yolculuguna yiiksetilmistir.?%®

202 Ahmeti, age, s. 323-324.

203 fora 1.

204 E] Yazma Niishasi, age, S. 49.

205 E] Yazma Niishast, age, s. 49; Kur’an-i, age, s. 328.
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Mi’rac’a gelince: O’na gore Efendimizin bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya yaptig1 yolculuga isra, oradan goklere yiikselmesine mi’rac denilmistir. Isra
yolculugu gergeklestigine inanmayanin kiifre girdigini belirtmeSinin yaninda mi’rac
konusuna iman etmeyenin kiifre girdigini sdyleyemeyecegimizi belirtir. Bu hadiseyi
inkar edenler kiifre girmezler. Fakat mubtedi olarak nitelenirler. Ciinkii bu konu hadis
ile sabittir fakat mutevatir senetle gelmemistir. Ayrica Mi’rac olaymin gerceklestigine

dair iimmetin icmasi vardir.2%

Sherif Ahmeti mi’rac hadisesiyle ilgili hadisleri degerlendirerek su goriisi
savunmaktadir. Mescid-i Aksa’dan sema’ya kadar yiikseldigine dair rivayet edilen hadis

meshurdur. Sema’dan cennet’e kadar ise rivayet edilen hadis ahad dercesindedir?®’.

Mi’rac hadisesinin beden ve ruh birlikteligi ile gerceklesmedigi hususu
Muaviye ve Aise’den rivayet edilmistir. Sherif Ahmeti rivayet edilen bu iki hadisin
sihhatini degerlendirmistir. Mi’rac hadisesi Muaviye’ye gore Peygamberimizin gordigii
bir riiyaydi. Hz. Aise’den de rivayet edilen hadise gore Efendimiz isra ve mi’rac
yolculugunu ancak ruh ile gerceklestirmistir. O’na gére Muaviye’nin hadisi sahih kabul
edilse de riiya olmadigini rivayet eden sahabilerin goriisiine gore birsey ifade etmez.
Ciinkii sahabilerin tamami bu olayin riiya olmadigi kanaatindeydiler. Hz. Aise’nin
hadisini de soyle agiklamaktadir. Isra ve mi’rac olay: hicretten énce gerceklesmis, bu
zamanlarda Aise kiicik yastaydi, bu sebeple rivayet ettigi hadis kabul
edilmez.?®Yukarida ki aciklamalarindan sonra Sherif Ahmeti’ye gore peygamberimizin

bu yolculukta beseri alemden 1ahiiti ve ebedi aleme yiikseldigi sdylenebilir.2%°
11 Peygamberlerin Erkek Olmasi

Miiellif konuya peygamberlerin Oneminden bahsederek  baslamistir.
Mu’tezile’ye gore Allah’in peygamber gondermesi vacibdir. Ehli siinnet kelamcilarina
gore Allah’in peygamber gondermesi iradesine baglh vacib degil caizdir. Matiiridi
kelamcilar1 Eg’arilere gére bu konuda daha cesaretli bir seklilde Mu’tezile kelamcilarina
yaklasmiglar, = peygamber  gondermek Allah’a vacibdir demislerdir. Sunu da
sOylemeliyiz ki Matiiridi kelamcilarin ~ sdyledikleri, Mu’tezile kelamecilarinin

soylediklerine benzemez. Yani Matiiridi kelamcilarina gore Allah’in peygamberler

206 E] Yazma Niishas, age, S. 50.
27 Bl Yazma Niishas, age, s. 50.
208 E] Yazma Niishasi, age, s. 50.
209 E] Yazma Niishasi, age, s. 50.
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gondermesi, aklin gerekli gordiigii bir miimkiindiir ya da peygamber géndermek hikmet
geregi vacibdir. Miellif, matiiridi kelamcilarimin izinden gittigi i¢in benzer seyler
soylemistir. Devaminda da, insanlar peygamberlerin gonderilmesine ihtiya¢ duyarlar

¢iinkii onlarin diiskiinliigii sadece akilla ¢dziilecek bir durum degildir.?1°

Kelam ilminde tartisilan konulardan birisi de peygamberlerin cinsiyetidir.
Peygamberlerin kadinlardan da olabilecegini soyleyenler de vardir. Peygamberlerin
cinsiyeti konusunda Matiiridilerle Es’ariler arasinda ihtilaflar vardir. Her iki kelam
ekolii da gelmis gegmis biitlin peygamberlerin gonderilmesi gerektigi hususunda
hemfikir olmalarina ragmen, Es’ariler kadinlarin da peygamber olabileceklerini ileri
stirerler. Miellifimiz de peygamberlerin erkek olmasi gerektigini sdylemistir. Yazarin
kullandig1 deliller sunlardir. “’Biz senden o6nce de memleketler halkindan ancak
kendilerine vahyettigimiz bir takim erkekleri peygamber gonderdik. Yeryliziinde
dolasip da, kendilerinden 6nce gelenlerin akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar m1?
Elbette ahiret yurdu Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in daha iyidir. Hala aklinizi
kullanmiyor musunuz?’’ %! Izahinda su sekilde devam eder. Peygamberlerin erkek

olmas1 gerektigini ayetler apacik bir sekilde beyan etmektedir.?!?

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde esitlik tabii bir hak olarak kabul edilir. Biitiin
insanlar esit yaratilmistir, irk ya da nesep insana higbir avantaj saglamaz. Kur’an’da
biitiin insanlarin miisterek bir atadan geldigi, farkli halklara ve kabilelere ayrilmanin
farkli birikimlerin aktarilmasi hikmetine dayandigi, ustiinliigiin ancak Allah’a iman ve
derin sayginin yaninda ahlaki erdemleri de i¢ine alan takvadaki derecelenmelere gore
Olciilebilecegi belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de esitlige delalet eden pek cok ayet
vardir: “’Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli
olaniniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakianinizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,
hakkiyla haberdar olandir.””?!® Peygamberler sadece erkek olarak gonderilmisse de
niibiivvet konusunda kadinlar haksizliga ugramiglar midir? Miiellif bu konuyu da ele

alarak ondan kisaca s6z etmistir. O’na gore haksizlik s6z konusu degildir. Ciinkii

210 Ahmeti, age, s. 293.

211 yysuf, 109; Nahl, 43; Enbiya, 7.
212 Ahmeti age, s. 294.

213 Hucurat, 13.
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peygamberlik agir bir vazifedir. Bilakis kadinlarin bu vazifeden uzak tutulmasi onlara

iistiinliik saglamgtir.?4

Kadinlarin peygamer olabilecegini ileri siirenleri miiellif vahiy kavramini
aciklayarak elestirmistir. Konu anlagilsin diye vahiy kavramini sozliik ve terim olarak
incelemistir. Sozliikte hizli bir sekilde, gizlice sdylemek, isaret etmek ve ilham
anlamina gelen terim olarak Allah’in bir emri, bir hiikmii veya bilgiyi peygamberlerine
gizli olarak bildirmesidir. Vahiy kavrami sadece peygamberlik konusunda kullanilan bir
kavram degildir. Allah’a izafe edilen vahyetme fiili peygamberler yaninda Hz.
Musa’nin annesinde oldugu gibi insanlara, arilara, meleklere, yer kiiresine ve goklere
yoneliktir. Hz. Musa’nin annesine verilen vahiy:“’Hani annene ilham edilmesi gereken
seyleri ilham (vahiy) etmistik’>?!® Insanlara verilen vahiy: “’Hani bir de bana ve
peygamberime iman edin diye havarilere ilham (vahiy) etmistim. Onlar da iman ettik.
Bizim miisliiman oldugumuza sen de sahit ol demislerdi.”’?'® Yer kiiresine verilen
vahiy: “’Iste o giin yer kendi haberlerini anlatir, ¢iinkii Rabbin ona vahyetmistir.”*?%’
Yani her vahiy peygamberlige delalet etseydi arilar, yer kiiresi, gokler, melekler,
havariler ve Hz. Musa’nin annasi1 peygamber olurlardi. Allah onlara baz1 seyler ilham

etmistir. Allah, kendilerine ilham vasitastyla dzel bilgiler dgretmistir.?'8

12. Her kavme peygamber gonderilmesi ve Muhammed’in s .a evrenseligi

“Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de sapitmissa
kendi aleyhine sapitmustir. Higbir giinahkar, bagka bir giinahkarin giinah yiikiinii
yiiklemez. Biz, bir peygamber géndermedik¢e azap edici degiliz.”’?'® Yukarda verilen
ayetin zahiri manasindan anlasildigi gibi miiellif de Allah’in her kavme peygamber

gonderdigini sdylemistir.?2

Hz. Muhammed'in dogru ve iyi anlagilmasi ve tanitilmasi i¢in vurgulanmasi
gereken birka¢ husus vardir. Ciinkii onun hayati, islami hiikiimlerin ve degerlerin
yasant! haline déniistiigii ve miisahhas hale geldigi alandir. Iyi tanmmasi dogru bir

sekilde ornek alinmasina vesile olacagi gibi, yanlis taninmasi dininiz tahrifine yol

Z4Ahmeti, age, s. 294.

215 Taha, 38; Meali, age, s. 139.
216 Maide, 111.

27 Zilzal, 4-5.

218 Ahmeti, age, s. 297.

219 fgra 15.

220 Meali, age, s. 501.
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acabilecek Ol¢iide zararli uygulamalarin hayata gecirilmesine ve zararli akimlarin
dogmasma sebep olabilecektir. Ozellikle Islam'm evrensel ve caglar iistii bir nizam
oldugu, ancak Hz. Peygamber'in dogru anlasilmasiyla gerceklesebilir. Islam'mn birinci
derecede bilgi kaynagi olan Kur'an-1 Kerim’in anlasilmasit agisindan da Hz.
Peygamberin iyi anlasilmas1 6nemlidir. Clinkii Hz. Peygamber,vahiy boyunca Kur'an'in
ruhuna uygun hareket etmis ve onu en iyi sekilde kavrayip ashabina aktarmistir. Miiellif
evrenselligi ele aldiginda Musa’nin ve Muhammed’in risaletini inceleyerek sonuca
varmistir. Musa kendi kavmini Allah’1in dinine davet ettiginde su kavrami kullanismistir
©aSiaja3 > Muhammed a.s de <ol ga a3 7 biitlin milletleri??! kapsayacak sekilde

kullanmustir.
Kitaplara iman

Islam imaninda kitaplara iman inang zincirinin bir halkas olarak bilinmektedir.
Zincirin hayati halkalarin saglamliligina baglidir. Allah sdyle buyurmaktadir: “’Ey iman
edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha 6nce indirdigi
kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret

giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diismiis olur.”*2??

Suhuf

“’Suhuf, sahife kelimesinin cemisidir. Dar bir ¢evrede, kiiclik topluluklara,
ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde indirilen bir ka¢ sayfadan olusmus kii¢iik Kitap

ve risalelere suhuf denilir.”’223

Allah sdyle buyurmaktadir. <’Siiphesiz, bu hiikiimler ilk sayfalarda, Ibrahim ve
Musa’nin sayfalarinda da vardir.”’?** Miiellife gére Kur’an-1 Kerim ile Ibrahim ve
Musa’nin sayfalarinin  arasinda mana bakimindan benzerlik vardir. Yoksa onlara

indirilen sayfalar arapga olarak inzal olmamislardi.??®

Tevrat

Tevratla ilgili de Allah sdyle buyurmaktadir: *’Stiphesiz Tevrat’t biz indirdik.

Icinde bir hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim olmus nebiler onunla yahudilere

221 Meali, age, s. 298.
222 Nisa 136.

223 Kilavuz, age, s. 281.
224 A’1a 18,19.

225 Meali, age, s. 709.

63



hiikiim vermislerdi. Kendilerini Rabb’e adanmis kimseler ile alimler de O&ylece
hiikmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah’in kitabim1 korumakla gorevlendirilmiglerdi. Onlar
Tevrat’in hak olduguna da sahit idiler. Su halde siz de insanlardan korkmayin, benden
korkun ve ayetlerimi az bir karsiliga degismeyin. Allah’in indirdigi ile hilkmetmeyenler

kafirlerin ta kendileridir.”>228

Miellif de bu konuya fazla derinlesmeden ayetin zahiri manasi altinda
aciklamalarda bulunmustur. O’na gore Beni Israil alimleri yahudilere Tevratle hiikiim
vermislerdir. Diinyevi muameleler ona gore diizenlenmekteydi. Bir zaman sonra
alimlerinden biri Tevrat’ta bulunan hiikiimleri degistirmeye baslamisti. Bundan dolay1

Tevrat, tahrif edilmeye ve ilahi kitap olma 6zelligini yitirmeye baslamigtir.??’

Zebur

“Kelime olarak yazili sey ve kitap anlamina gelen Zebur, Hz. Davud’a
indirilmis olan ilahi kitabin adidir. Zebur ilahi kitaplarin en kii¢tigli olup, yeni dini
hiikiimler getirmemistir. Bugiin elde mevcud olan Zebur, lirik sdyleyis ve ilahilerden,
Allah’a 6vgli ve hikmetli sozlerden ve bir takim nasihatlerden meydana gelmistir.

Mezmurlar adiyla Eski Ahid’de yer almaktadir.”*??®

Bu konuda Kur’an’da sdyle buyurulur: <°??Biz Nuh’a ve ondan sonra gelen
peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e Ishak’a,
Yakub’a, torunlarma, Isa’ya, Eyyub’e, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a da
vahyetmistik. Davud’a da Zeburu vermistik.”” Miiellif bu konuyu detayli bir sekilde
anlatmamustir. Siileyman’in Davud’un oglu oldugunu belirttikten sonra ayn1 zamanda
Davut ve Siileyman’nin hem peygamber hem de kral olduklarini séylemistir. Yukarida
gecen ayeti kerimede Siileyman’in peygamber odugu asikardir. Neml suresinde
Siileyma’nin  Davud’a varis oldugunu ge¢mektedir. Kur’an’da sOyle buyrulur:
“’Siileyman, Davud’a varis oldu ve, “’Ey insanlar, bize kus dili 6gretildi ve bize her sey
verildi. Siiphesiz bu, apacik bir lituftur’> dedi.”’?%° Peygamberler varis olur mu, olmaz
mi1? Taritgsmalara siirekleyen bir ayettir. Miiellife gore Siileymanin Davud’a varis olmasi

demek Allah tarafindan Siilleyman’a peygamberlik verilmesi demektir. Davud’un

226 Maide 44.

227 Meali, age, s. 150.
228 Kilavuz, age, s. 284.
229 Nisa 163.

230 Neml 16.
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ogularindan sadece Siileyman peygamberdi. Tabir caizse kendisine manevi miras
birakilmistir bu da Allah’mn iradesiyle ger¢eklesmis olan bir seydir.?*
Incil

“Kelime olarak miijde, talim ve Ogreti anlamma gelir. Hz. Isa araciligiyla
Israilogullari’na indirilmistir. Bu konuda Kur’an’da sdyle buyurulur:’Kendinden 6nce
gelen Tevrat’t dogrulayici olarak peygamberlerin izleri iizerine, Meryem oglu isa’y1
arkalarindan gonderdik. Ve O’na, i¢inde dogruya rehberlik ve nur bulunmak, 6niindeki
Tevrat’1 tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve 6giit olmak iizere Incil’i verdik.”’?%
Incil’e, Allah Teala’dan Hz. Isa’ya indirildigi sekliyle inanmak, kitaplara imanin
gereklerindendir. Fakat bugiin, Incil’in asli da Tevrat ve Zebur gibi yoktur. Bozulmus
ve insanlar tarafindan yazilmis olan sekil vardir. incil’e Ahd-i Cedid (Yeni Ahid) da

denir.’ 9233

Hiristiyan ve Yahudi alimlerinin hosuna gitmeyen yerleri kutsal kitaplarindan
cikarmalar1 veya islerine geldigi gibi degistirmeleri de bahsedilen kitaplarin
bozulmasimin sebeplerinden biridir. incil de Hz. Isa’ya indirilmistir. Ondan énce gelen

Tevrat’1 tasdik etmistir.?%*
Kur’an-1 Kerim

Kur’an kelimesinin kokii ve sozliik anlami1 hakkinda degisik goriisler vardir.
Bunlardan en yaygini olan kanaat ‘’karae fiilinden tiiredigi selinde olup “okumak’’
anlamina gelir. Terim olarak  “Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen baskalarinin benzerini yapmaktan dciz kaldig

Arap¢a miciz bir kelam’’ diye tarif edilir.”*2%®

Miiellif Kur’an-1 Kerim konusunu ’Komente dhe Mendime Islame’’ kitabinda
genis bir sekilde anlatmistir. Bu konu ile ilgili tizerinde en fazla durdugu husus

Kur’an’in amac1 ve Kur’an-1 Kerim ve bilim olmustur. Kur’an’in amacini agiklarken su

231 Meali, age, s. 435.

232 Maide 46.

238 Kilavuz, age, s. 284-285.

234 Meali, age, s. 150.

235 Bekir Topaloglu-flyas Celebi, age, s. 191.
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ayette gecen <’ il (s *° kelimesine dikkat ¢ekmistir. ’Elif LAm Mim. Bu kendisinde

siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar icin bir yol gostericidir.”*%3%®

Kur’an’in amacim1 anlattiktan sonra Kur’an’in oOzelliklerinden bahsetmistir.

Zikrettigi 6zellikler sunlardir:

Kur’an Allah’in kelamidir.
Okunmasi ibadettir.

Insana gereken kaideleri 6gretir.
Ayetler arasinda tedruz yoktur.

Kur’an degisiklige ugramaz ve yerini higbir kitap dolduramaz.

© a0 k~ N oE

Kur’an, Allah tarafindan korunmus ve korunacaktir.?’

Bilim insan zihninin tabiat hadiselerine adapte olmasi ve bilinen metodlarin
kullanilmastyla kurulmustur. Bu metodlar gézlem ve deneydir. Bu yollar1 kullanarak
genellemeyi ya da ¢oziimlemeyi hedeflemistir. Yukarda sdyledigim gibi Kur’an ve
bilim konusunda miiellif 6nemli ipuglar vermistir. O’na goére Kur’an ayetlerinin
simulunu bilim ispatlayamaz ve bilimin kanitlanmasina gerek yoktur. Bilim teorilerinin
Kur’an’dan kanitlanmasi mecburidir. Miellif bunu su gerekceyle sdylemistir. Allah bir

seyi yaratmissa, o, seyi en iyi bilen de O’dur.?*®

Bu agiklamadan sonra Kur’an’nin ayetlerini bilimle bagdastirmak isteyenlerin
hallerini sorgulamistir. Ayetleri bilim seviyesine indirenlerin durumu dinen sakincalidir.
Bu mizagtan vazgegilmelidir. Ciinkii bilim icaat ettigi diisiincelerinin mutlak sabitlilige
ve dogruluga delalet etmez. Kur’an bilim kitab1 degildir. O, ahlaki ve iman1 6greten
kitaptir. Kur’an’da gegen ve bilimin icaat ettigi ya da hala icaat edemedigi buluslar

Kur’an’in micizelerinden sayilmaktadir.?%
Ruh

Gitmek, gegmek, riizgarli olmak, genis ve ferahlik verici olmak manalardaki
revh kokiinden tiiremistir. Terim anlami ise canlilara hayati saglayan unsur olarak
bilinmektedir. 2*° Islam eserlerinde ruhun tanimi soyle gegmektedir. Insanin ana

rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan bedenine tiflenen, 6liimii aninda melekler

23 Bakara 1-2; Ahmeti, age, s. 312.
237 Age, s. 312.

238 Ahmeti, age, s. 313.

239 Age, s. 313-314.

20 yYayuz, ’Ruh’’, s. 187-192.
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tarafindan bedeninden ¢ikarilan ve onun yiikiimlii kilinmasini saglayan idrak edici hayat

cevheri olarak bilinmektedir.24

Sherif Ahmeti ruh kavrami iizerine detaylara girmemistir. O’na gore ¢ocuk anne
karnindayken Allah tarafindan melek vasitasiyla kendisine ruh verilmis olur. Ruh bir
madde olarak anne karnina iflendikten sonra beden canliliga kavusmus olur. Daha
sonra ruhun ozelliklerinden bahsetmistir. Kendisine gore ruh 6zel mahlukat tiirlerinden
sayllmaktadir. Ruh hakkinda bilgiler smirlidir. Insan deneysel ve rasiyonel metodlarla

ruh hakkinda kesinlik ifade eden her hangi bir bilgiye ulasamaz.?*?

Ruh hakkindaki bilgilerin smirli oldugunu ve onun varligina delalet eden detayli
bilginin bulunmadigini su ayetten ¢ikarmustir. <> Sana ruhtan sormaktadirlar. De Kki:
Ruh, Rabbimin emrindedir. Size o bilgiden az bir sey verilmistir.””?**Bu ayeti Sherif
Ahmeti soyle aciklamistir: Peygamberimizin ruh hakkinda bilgisi bizim bilgimizden
fazla degildi. Kendisine de derin malumat verilmemistir. Bundan dolay1 ruhun sirlarin
kimse ifsa edemez. Edilmemenin sebebi de Allah katinda ruhun degeri ve makamindan
dolayidir.?** Yapilan izahlardan sonra sunu aliyoruz ki Sherif Ahmeti Isra suresinde
gecen ruhla ilgili ayetin manasiin disina ¢gikmamistir. Ayni zamanda Sherif Ahmeti
ruhu kabul etmeyen materiyalist diisiinceyi reddetmistir. Tartismaya fazla yer vermeyen
Sherif Ahmeti, goriilmeyen bir seyin yokluguna hiikkmetmeyiz, bir sey zatiyla kaim
olursa, zatina dalalet eden iz ve isaretleri vardir. Ayette gecen “’az’’ kavrami su manay1
kapsamaktadir. Gergekten ruh hakkinda verilen bilgiler azdir. Bilgiler smirh

olduklarindan dolay1 net bir sey sdéylenemez.?**gériisiidiir.
C. SEM’IYYAT BAHISLERI

Islam akaidinin tic ana konusunun sonuncusunu olusturan, ahiret halleri, melek,

cin, seytan gibi nakle bagl meseleleri iceren béliimdiir.?*

Sherif Ahmeti sem’iyyat kavramini gaybiyyat kavramiyla esit tutmustur. Bu
konuya gayb kelimesinin manasini izah ederek baslamistir. Buna gore gayb kavrami

duyu organlariyla algilanmayan soyut ve somut olan her seyi i¢ine almaktadir. Bu

241 Topaloglu, ags, s. 262.

242 E] Yazma Niishast, age, s. 51.
243 fsra 85.

244 Bl Yazma Niishas, age, s. 51.
245 E] Yazma Niishasi, age, s. 50.
246 Topaloglu, age, s. 277.
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kavrami agiklarken gayb aleminden bir ka¢ 6rnek vererek konuyu pekistirmistir.
Kiyametin kopmasi, kabir hayati, diriltme, hesab, mizan, kitap, sirat, cennet ve

cehennem gibi hususlar gayb aleminden sayilmaktadir.?4’

O’na gore goriilmeyen ve hissedilmeyen seyleri algilamak i¢in yegane yol iman
etmektir. Ciinkii aklin bir seyin varligin1 kavrayabilmesi i¢in onun misalini gérmesi
gerekir. Bundan dolay1 akil ile sem’iyyat konusu algilanamaz ve kavranamaz.
Sem’iyyat akil ile kavranmasa da varligin1 gosteren bilgiye ulagmamiz miimkiin miidiir
sorusuna soyle cevap vermistir. Sem’iyyat kavrami altinda gaybi seylerin varligina

ulasmamizin yegane ¢6ziimii, dogru haberdir.

Meleklere Iman

Melek kelimesi (¢ogulu melaike) Ugaritce, Habesce, Ibranice ve Arapca gibi
Sami dillerde bulunan “géndermek” anlamindaki “lek” kokiinden olup ‘“haberci, elgi;
giiclii kuvvetli, tasarrufta bulunan, yoneten” manalarina gelmektedir.?*® Islam’da iman
esaslarindan biri de Allah’in melekleri oldugunu inanmaktir. Onlara inanmak her
mii’mine farzdir. Meleklere inanmak gaybi bir meseledir, Peygamberimiz cibrili bir kag
defa hakiki anlamda gérmiisse de diger melekler O’nun i¢in de gaybi konulardan
sayllmaktadir. Islam literatiiriinde meleklere iman, iman esaslari arasinda Onemli

mevzulardandir. Ciinkii melekler vahyi Allah’in emriyle peygamberlere indirmislerdir.

Miellif melekler hakkinda Kur’an-1 Kerim mealinde agiklamalarda
bulunmustur. Bakara suresinin otuzuncu ile otuz dordiincii ayetlerinden hareketle
konuyu izah etmistir. Allah Teala buyurmustur “’Hani, Rabbin meleklere, Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim demisti, Onlar, orada bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz demisler. Allah da, Ben sizin bilmediginizi bilirim demisti.””?*° Ayetlerin
devaminda melekler kendi giicsiizlikklerini kabul edip karsiliginda su  cevabi
vermiglerdir. “’Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini Ogretti. Sonra onlari
meleklere gostererek, eger dogru sOyleyenler iseniz haydi bana bunlarin isimlerini

bildirin dedi’’ devaminda onlarin cevabi1 ¢ Melekler, seni biitliin eksikliklerden uzak

247 Bl Yazma Niishas, age, s. 56.
28A1i Erbas, ’Melek’’ T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 29, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 37-39.
249 Bakara, 5.
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tutariz. Senin bize 6grettiklerinden bagka bizim higbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her
seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin dediler.”’?>® Ona gore meleklerin de
istekleri vardir, Allah’a sormalar1 O’na bu diislince ya da karari benimsemeyerek karsi
cikmadiklarmi sOylemistir. Meleklerin sormalarinin bir diger nedeni de Allah’mn
yaratmasi idi. Yani Ademin yaratilisindan baglayarak onun nesillerinin istikbalinden
heves etmislerdir. Bu karsilikli konusmalardan sonra Allah meleklere Adem’e secde
etmeleri emrini vermistir. Allah Teala buyurmus ‘’Hani meleklere Adem igin saygi ile
egilin demistik de Iblis harig biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler, iblis kaginmus,
biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustur.?! izahlarinda da sunu sdylemistir. Melekler
devamli olarak Allah’a ibadet ve itaatle mesgul olurlar, Allah’a asla isyan etmezler,
ebediyen karst ¢ikmazlar. Kanatlar1 vardir fakat bu ozelliklerini bizim bildigimiz
kanatlarla karsilastirmamiz isabetli olamaz. Her birinin kendisine ait gorevleri vardir.

Bu vazifeleri hakkiyla yaparlar. Yerde ve goklerde bulunmaktadirlar.?5?

Sherif Ahmeti melekler konusunu Yahudilerin tekzip melekleri mevzusuyla
iliskilendirmektedir. Bu durumu su ayetlerin gdlgesi altinda incelemektedir. Allah Teala
sOyle buyurmustur “’De ki: Her kim Cebrail’e diigman ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile
Kur’an’1 onceki kitaplar1 dogrulayici, mii’'minler i¢in de bir hidayet reheri ve miijde
verici olarak senin kalbine indirmis’® devaminda “° Her kim Allah’a, meleklerine,
peygamberlerine, Cibril’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin
diigmamdir.”” 3 Miiellif soyle demektedir. ‘’Yahudiler, Peygamberimize sormuslar.
Vahiy hangi melek araciligiyla getiriliyor. Cibril diye cevap verdi. Onlarin karsiligi®’
Cibril savaglar1 yoneten, kotiiliiklerin kaynagi ve ayni zamanda en biiylik
diismanimizdir. Miinakasa ayn1 sinirlar ¢ercevesinde devam eder. Yagmuru ve rahmeti
getiren Mikail soyleseydin. Biz senin pesinden gelecektik fakat cevabindan dolayi
topluca hayir diyoruz. * O’na gore Yahudilerin Peygamberi tekzip etmelerinin
sebeplerinden biri Cebrail adli melektir. Netice olarak miiellif bu hadisenin kaynagini

gostermeden ayeti agiklamaktadir.

Yahudilerin Peygamberi tekzip etmelerinin sebeplerinden biri de hasettir. Bu

gorlisii su ayetten ¢ikarmistir. <> Kendilerine ellerindekini (Tevrat’1) tasdik eden bir

250 Bakara, 31-32.
251 Bakara, 34.

22 Meali, age, s. 36.
253 Bekare, 97-98.
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kitap (Kur’an) gelince onu inkar ettiler. Oysa, daha dnce (bu kitab1 getirecek peygamber
ile) inkarcilara (Arap miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi. (Tevrat’tan) taniyip
bildikleri (bu peygamber) kendilerine geldiginde onu inkar ettiler. Allah’in laneti
inkarcilarin iizerine olsun.?®® Aciklamasinda sunu sdylemistir. Allah’in emriyle Cibril
biitiin peygamberlere vahiy getirmistir. Yahudiler kendilerine vahiy gelmesini beklerken
araplara gelince haset edip onu inkar ettiler.?*® Biz melekleri goremeyiz ¢iinkii her seyin
varlig1 kendine goredir. Bizim goremedigimiz daha nice varliklar vardir. Ruhumuzu,
aklimiz1 gorebiliyor muyuz? Lakin ruhumuz vardir ayn1 zaman da akilliyiz. Aklimizi
goremiyoruz diye kendimizi akilsiz diyebilir miyiz? Bundan hareketle melekler de ruh,
akil gibi nirani bir varliktir. Meleklerin varligini biitiin peygamberler ve ilahi kitaplar
haber vermislerdir. 11ahi kitaplar peygamberlere melekler vasitasi ile gelmislerdir.
Bunun i¢in, melekleri inkar etmek ayni1 zamanda peygamberlerin peygamberliklerini ve

ilahi kitaplar1 da inkar demektir. Bu ise kiifiirdiir.?>’
1. Meleklerin Sayilari, Cesitleri ve Gorevleri

Her nefis 6liimii tatacaktir. Hayat ve memati Allah’in takdir ettigi gaybi
meselelerdendir. Insanin ruhunu yaratan da Allah’dir. Bu konuda Allah buyurmus
“’Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin i¢in isitme, gérme ve idrak
duygularin1 yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz’’?°® Ruhu yaratan Allah ise onu alan
da O’dur. Vazifesine kimse miidahale edemez ancak O’nun miisaadesile araya
girilebilir. Canlilarin ruhlarini Allah meleklere aldirmis. Allah soyle buyurmaktadir
De ki: Sizin i¢in gorevlendirilen 6lim melegi caninizi alacak, sonra Rabbinize
dondiiriileceksiniz.”’?®® Yukarda 6liim melegi ile kast edilen nedir ? Bu konu hakkinda
cesit ¢esit gorisler ileri sirilmistiir. Miellife gore ise 6lim meleginden maksat
Azraildir. Ruhu kabz etmek yalniz azrailin vazifesi degildir onun melek yardimcilar: da
vardir. Melek yardimcilart ruhu insanin bogazina kadar getirirler sonrasini da azrail

tamamlamaktadir.?%°

Meleklerin sayist ve gesitlerine gelince miillif su ayetten hareketle konuyu

incelemistir. ’Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, liger, dorder kanath

25 Bakara, 89.

2% Meali, age., s. 43.
257 Meali, age., s. 43.
258 Sacde, 9.

29 Secde, 11.

260 Meali, age., s. 476.
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elgiler yapan Allah’a mahsustur. O yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in giicii
her seye hakkiyla yeter’’?6! Meleklerin nurani ve kanatlara sahip varliklar olduklarmi

miiellif yukardaki ayetin zahiri manasina dayanarak sdylemistir.2%2
2. Cinler

Miiellif bu konuyu 1987 yilinda makale seklinde Dituria Islame dergisinde
yayinlamistir. Makale iki boliimden olusmaktadir. Cinlerin varlig1 ve cinler alemi ile
ilgili yanlis yorumlamalar. Mevzuyu su ayeti kerimeyle baslamistir. *’Gorebildiklerinize
ve gormediklerinize yemin ederim ki, o (Kur’an), hi¢ siiphesiz ¢ok serefli bir el¢inin
(Allah’dan alip teblig ettigi) soziidiir.2%® Bu giristen sonra cin kavraminin sdzliikte ne
anlama geldigini agiklamistir. Sozliikte: Ortmek, ortiinmek, gizli kalmak manasina
gelen cenn kokiinden tiireyen bir isim olup tekili ise cinnidir. Terim olarak duyularla
idrak edilmeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla

yiikiimlii tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiirii manasina gelir.?%*

Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere gore cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk
etmeleri i¢in yaratilmistir. Cinler insan tiiriiniin mevcudiyetinden once yakici ve her
seye niifuz edici atesten yaratilmislardir. <’Cin’i-Iblis de (insanlardan) daha once, ice
isleyen parlak atesten yaratmistik’’2%® Baska ayeti kerimede de > Cann (cinn)i da
dumansiz bir atesten yaratmistir’’2%® Miiellif devaminda sunu sdylemistir. Cinlerin
bedenleri halen ates cisminden olmayabilir, onlarin hali tipki bugilinkii insanlarin

pisirilmis camurdan yaratildigina benzetilebilir.2%

Daha sonra cinlerin varligina inanmayalarin durumunu incelemistir. Kendisine
gbre cinlerin varligma inanmayanlar kiifre girmislerdir. Islam inancindan ¢ikmuslardur.
Ciinkii Hz. Peygamber Allah Teala’dan getirdigi kesinlikle sabit olan seylerde
yalanlamus, tevatliren bize ulagmis bulunan esaslardan biri inkar edilmistir. Onlardan

biri “’Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yaratmisimdir.?% ayetidir.

261 Fatir 1.

%62 Meali, age, s. 171; 220; 499.

263 Hakka 38-40.

264 Sherif Ahmeti “’Rreth Botes se Xhinnve’’ Dituria Islame, no: 7, Tetor 1987, fq. 8-11.
265 Hicr 27.

266 Rahman 13.

27 Dituria Islame, age, s. 9.

268 7ariyat 56; Dituria Islame, age, s. 9.
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Asagida izah etmeye calisacagim kisim cinler hakkinda yanlis yorumlamalar
kismidir. Miellife gore “cin bahsi” son derece 6énemli bir konudur. Bunun en bariz
isareti ise Kur’an’dan bir sureye isim olarak verilmis olmasidir. Bunun yani sira
hadislerde de bu konunun pek cok yerde zikredildigini, sahabe, tabiin ve sonraki
alimlerin eserlerinde de bu konunun detayli bir sekilde islendigini sdyler. Yanls
yorumlardan biri cin aslinda yoktur ancak taciz edici kuvvettir. Melekler hakkinda da
benzeri sdylenmistir. Onlar iyiligin kuvveti olarak tanimlanmistir. Miiellife goére bu
goriis dogru olmayan goriistiir. Ciinkii cinler ve meleklerin yaratilisi Kur’an-1 Kerim’de
net bir sekilde agiklanmugtir. Sahih hadislerde de Siileymanin hakimiyetinin altinda
vazifendirilmis cinler bulunduklar1 ve Efendimizden Kur’an-1 Kerim’i dinledikleri

nakledilmektedir.25°

Miiellif, bu konu etrafinda eskiden beri bazi tartismalarin mevcudiyetine isaret
etmektedir. Islam diismanlarinin, cinlerin varliklarin1 inkar ettiklerini, buna karsmn
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun cinlerin varliklarimi kabul ettiklerini, ancak
mahiyetleri konusunda bazi tartismalarin bulundugunu ifade etmektedir. Islam
diismanlar1 cin, melek ve seytanin peygambere vahiy indirilmeden Once arap
kiiltiirlinde mit olarak bilindigini sdylediler. Miisliimanlar1 siipheye diisiirmek gayesi ile
islam diismanlar1 peygamberin mit’ten haber verdigini soyliiyorlardi. Miiellife gore bu

goriis de yerinde olmayan bir goriistiir.2’
3. Seytan

Sozlikkte “uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek”
anlamindaki satn (siitlin) veya “6fkesinden yanip tutusmak” manasindaki seyt kokiinden
tiredigi ileri siirlilen seytdn kelimesi (¢ogulu seyatin) ‘“hayirdan ve rahmetten
uzaklagmis yaratik; yanip helike maruz kalmis varlik” demektir?*Miiellife gore seytan
meleklerle ayni saftaydi, Allah, Adem’e secde etmelerini emrettiginde seytan emre karsi
¢iktt ve O’nun rahmetinden kovuldu. ° Hani meleklere, Adem igin saygi ile egilin
demistik de Iblis hari¢ biitin melekler hemen sayg: ile egilmisler, iblis (bundan)
kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu.?’? Seytani biiyiikliik taslamaya

yonlendiren de Adem’in yaratilisiyla kiyas yapmasidir. Seytanin yapmis oldugu kiyasi

269 Dituria Islame, age, s. 10.

210 Dituria Isalem, age, s. 10.

21 {lyas Celebi, “’Seytan’’ T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 39, T.D.V. Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 99-101.
272 Bakara, 34.
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su ayet gostermektedir. ’Allah, “’Sana emretti§im zaman seni saygi ile egilmekten ne
alikoydu?’’ dedi. (O da) “’Ben ondan hayirliyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise
camurdan yarattin’> dedi.?”® Miiellif devaminda da aralarinda ayetlerde gergeklesmis
olan konusmalar1 harfiyen mealinde tekrarlamistir. Sonra Seytanin siire verilmesi igin
Allah’tan talepte bulundugunu agiklamistir. “’Seytan dedi ki: ¢’(Oyle ise) bana
insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar siire ver’” Allah’in cevab1 da “’Allah da,
’Sen siire verilenlerdensin’’ dedi.”’?’* Seytana siire verilmesinin izahinda miiellif sunu
solemistir. Insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar seytana siire verilmedi. Dirilmeye
kadar siire verilseydi seytan 6lmemis olacaktir. Siiphesiz ki seytan da kiyametten 6nce

Olecektir.2’®
4. Oliim

Kur’an ve arap dilinde oliim kelimesi karsiligi mevt kelimesi kullanilmistir.
Mevt kelimesinin es anlaminin 6liim oldugunu su ayetle kiyaslayarak sonuca varmustir.
> Her can 6liimii tadacaktir, sonra da bize doneceksiniz.?’® O’na gore ecelin belirlenmis
bir siiresi vardir. Bu siireden ne 6nce ne de sonra gelebilir. Allah sinir koydugu vakitle

ecel vakiasi gerceklesir.?”’

Sherif Ahmeti bundan sonra 6liim terimiyle ilgili alimlerin s6zlerine deginmistir.

Dikkatimizi ¢eken 6liim hakkinda birka¢ alintidan bahsetmek istiyorum.

a. Oliim ruhun bedenden ayrilmasma denir. Ruhun yok olusu
degildir. Beden ve ruhun arasinda kurulan bagin sonu demektir.

b. Oliim fani bir diinyadan ebedi hayata gegisin baslangic siirecidir.

C. Oliim ruh ve bedenin ayrilmasina denir. Ruh beden vasitasiyla
goren, igiten ve diisiinen bir varlik olursa da bedenden ayrildiktan sonra da bu
Ozellikleri tagimaktadir. Bilgi ruhun ayrilmayan bir pargasidir. Bedenden

ayrildiktan sonra da bilmenin kapasitesi vardir.?’®

Ruhun Kabzi

213 A’raf 12.

274 A’raf 14-15.

215 Meali, age, s. 187-188; 308, 378.
216 Ankebut 57.

2'" El Yazma Niishasi, age, s. 56.
218 E] Yazma Niishasi, age, s. 56.
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Stiphesiz ki Allah hayati ve 6liimii yaratandir. Ruhu veren ve alan O’dur. Bu
konuda Allah s6yle buyurmaktadir. <’ Allah, (6lenlerin) 6liimii aninda canlarini-ruhlarini
alir, 6lmeyenleri de uykularinda (kendilerinden gegirir). Sonra 6liimiine kadar verdigini
yaninda tutar, Otekilerini de belli bir siireye kadar saliverir. Hi¢ kuskusuz bunda
diisiinen bir toplum icin ibretler vardir.’’?”® Ruhun kabzi Allah’in hikmetlerinden
sayllmaktadir. Ruhun kabzi biiylik bir melek eli ile yapilmaktadir. Secde suresinde
kabzi ile ilgili Allah sdyle buyurmaktadir. <’De ki: Uzerinize vekil kilman 6liim melegi
caninizi alir, siz sonra rabbinize dondiiriiliirsiiniiz.?° Sherif Ahmeti’ye gére ayette
gegen Olim melegi, Allah’in emrinde bulunan, O’na en yakin olan ismi Azrail olan bir
melektir. Oliim aninda ruhu kabzeden ancak 6liim melegi degildir. Bu melege yardim
eden melekler de bulunmaktadir. Kur’an’da yardimci meleklerin bulunmasina su ayet
delalet eder. “’Kendilerine zulmetmis olanlarin canlarim1 alirken melekler: Ne iste
durumdaydiniz? derler. Onlar da biz yeryiiziinde ezilmis, ¢aresiz kimselerdik diye cevap
verirler. Melekler: Bulundugunuz yerde gé¢ etmeniz igin yeryiizii yeterince genis degil
miydi? derler. Iste bdylelerinin son duragi cehennemdir. O ne kotii bir doniis
yeridir.”> 281 Sherif Ahmeti’nin bu gériisii savunmasimin nedenlerinden ayette gegen

i<ldl kelimesinin cemi olmasidir.282

Oliim meleginin yardimcilar1 onun (Azrail) emri altindadirlar. Olen kisi salih
kullarindan ise 6liim melegi ve diger meleklerle beraber yumusak ve giizel davranirlar.
Eger olen kisi salih kullardan degilse melekler ¢irkin ve siddetli bir sekilde davranirlar.
Bu olay1 su ayet daha net bir sekilde agiklamaktadir. “’Melekler canlarii alirken,
inkarcilar1 bir gorseydin! Yiizlerine ve kiclarina vurmaktaydilar. Tadin yakici azabi

(demekteydiler).282
5. Sual

Sormak, soru yonelterek bilgi istemek, bir seyin hesabini birinden istemek

manalarina gelir. Kelam ilminde ise ahiret aleminin ilk duragi olan kabir hayatinin

279 7iimer 42.

280 Secde 11.

281 Nijsa 97.

282 E] Yazma Niishasi, age, s. 58.
283 Enfal 50.
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baslangicindan ve kiyametin kopmasindan sonraki hesaba cekilme sirasinda vuku

bulacak sorgulama manasinda kullanilir.?®

Miiellifimiz mevzuyu soyle agiklamaktadir, Sual haktir. Kabir azab1 da haktir ve
gerceklesecektir. Mutlaka her o6len kisi sorguya cekilecegini belirtmektedir. Kisi,
hayvan tarafindan yenilmisse ya da suda bogulmussa ya da her hangi bir ates sebebiyle

kiil olmussa dahi kesinlikle sorguya ¢ekilecektir.?8®

Sherif Ahmeti sualin hak olduguna su ayet ve hadisleri delil getirir. <’Allah iman
edenleri diinya hayatinda da, ahirette de saglam sozle destekler. Allah, zalimleri sasirtir-
saptirir. Allah diledigini yapar.?%® Miiellif ayette gecen ‘iul-"ﬁ\ djs-“-' kelimesini sOyle izah
etmistir. Bu s6z, kelime-i sechadet manasina gelmektedir. Ademoglunun kelime-i
sahadet’i, ahirette fayda saglanabilmesi i¢in diinya hayatindayken soyleyip amel etmesi

icab eder yoksa ahirete intikal edince sdylemenin bir faydasi yoktur.?’
6. Kabir Hayati

Oliiniin gdémiildiigii yer manasinda kabir, kabirlerin bulundugu yer, karsiliginda
da makber kelimesi de kullanilir. Terim olarak 6liim ile tekrar dirilis, arasinda insanlarin
yasayacagl bir nevi hayat demektir.? Kabir hayatinin varolacagma dair Kur’an-1
Kerim’de su ayetler bildirmektedir. > Allah onu, onlarin kurduklari tuzaklarin
kotiiliiklerinden korumus ve Firavun’un yakalarini da azabin en kotlisti kusatmistir. Ates
ki, sabah aksam ona sokulurlar. Kiyamet koptugu giin de Firavun’un yaklarin1 azabin
en beterine sokun (denilir).?® Sherif Ahmeti buna da dikkat ¢ekmektedir. Kabir
azabindan once ruh kabzi esnasinda koétiiliik yapanlar i¢in de azab bulunmaktadir. ©’
Melekler canlarmi alirken, inkarcilart bir gérseydin! (Once saldiran, sonra da
kaganlarin) yiizlerine ve kiglarina vurmaktaydilar. Tadm yakici azab1 (denmekteydi).?%
O’na gore bu ayet inkarcilarin kabir azabina ugrayacagiiin delalet ettiginin acik bir

delilidir.Yan1 ruh kabzi esnasinda zorluklar ¢eken kisiyi kabir azabinda da zorluklar

bekledigi anlasiimaktadir.?? Kabir azabi oldugu gibi kabir nimeti de vardir. Kabirde

284 Topaloglu, age, s. 283; Siileyman Toprak, <’Sual’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 37, T.D.V. Yayinlar, Istanbul, 2009,
S. 446-447.

285 E| Yazma Niisha, age, s. 59.

286 fhrahim, 27.

287 E| Yazma Niishasi, age, s. 59.

28 Topaloglu, age, s. 173.

289 Mii’min, 45-46.

290 Enfal, 50.
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nimetin varh@ da ayet ve hadislerle sabittir. Kur’an-1 Kerim’de Allah yolunda
Oldiirtilenlere  Oliiler demeyin! Hayir, onlar diridirler. Fakat siz bilincinde

degilsiniz.?®2Bu ve benzeri ayetlerden hareketle O’na gore kabir nimeti vardir. 2%

Netice olarak azab ya da ten’im kavramlar1 nasil anlasilmahidir.  Sherif
Ahmeti’ye gore kabir azabinin ya da kabir nimetinin nasilligin1 anlayamayiz. Duyu
organlar1 ya da her hangi bir deneme yoluyla kabir azabi ya da nimetinin nasillig:

kavranamaz. O’na gore azab ya da ten’im su sekillerde olabilir.

a. Allah bedenin bazi organlarina hayat verebilir.

b. Allah biitiin bedene hayat verebilir.

C. Ruh bedene dondiirebilir ki beden azab veya ten’imi tatsin
diye.294

Yukarida verilen segeneklere gore biri gergeklesecektir. O’na gore kabir hayati
siddetlilik veya en miitkemmelik 6zelliklerine sahip degildir. Bu hayat insana azabi ya
da ten’imi tattiracak kadar bir hayattir. Ne diinya hayatina ne de ahiret hayatina
bezemektedir.?® izahlarindan sunu anlamaktayiz ki kabir azab1 veya ten’imi, bir beden
parcastyla olsa da tadacaktir. Diger dnemli bir tespit de O’na gore ruh olmadan da

beden azab1 ve ten’imi tadabilir. Ancak bedensiz ruh azaba maruz kalmaz.

Kabir hayati ya da berzah alemi 6liimle baslayip yeniden diriltmeye kadar
stirecek olan ara donem, diinya ile ahiret arasindaki alemdir. Sherif Ahmetiye gore de
berzah, diinya hayati ile ahiret hayati arasindaki siirdir. Bu konu hakkinda Allah
Kur’an-1 Kerimde soyle buyurmustur. “’Sonunda, onlardan birine 6liim gelip ¢attiginda
de ki Rabbim! Beni geri dondiir! Ki geride biraktigim (diinya)’da yararl bir is yapayim!
Hayir , bu sadece onun sdyledigi (bos) bir sozdiir. Arkalarinda, ta diriltecekleri giine
kadar bir berzah-engel vardir. Oliim aninda ruhun bedenden ¢ikmast kisinin bogazindan
gerceklesmektedir. Ister iyi kul olsun ister kotii olsun , ister zengin ister fakir, ister
evliya ister peygamber olsun diinyadaki mevkisi fark edilmeksizin her kisi bu sekilde

oliimii tadacaktir.2%

292 Bakara, 154.

293 E| Yazma Niishast, age, s. 61.
2% E| Yazma Niishas, age, s. 61.
2% E| Yazma Niishast, age, s. 61.
2% E] Yazma Niishasi, age, s. 56.
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7. Sefaat

Tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek, birinin 6niine diisiip
isini gormeye calismak, iginin goriilmesi i¢in birinin araciligini istemek™ anlamlarindaki
sef* kokiinden tiireyen sefiat, “sucunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi
icin birine aracilik etme” manasimma gelmektedir. Terim olarak “kiyamet giinlinde
peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagislanmasi igin
Allah katinda niyazda bulunmasi” anlaminda kullanilir. Safi© ve sefi® “aracilik eden,

sefaatte bulunan” demektir.?®’

Miitezileye bagli alimlerin ¢cogunlugu ile Hariciler ve ¢agdas bazi arastirmacilara
gore bliyiik giinah isleyenlerin sefaat sayesinde affedilecegini sdylemek miisliimanlari
giinah iglemeye tesvik eder. Bundan dolay1 sefaati reddederler. Selefi, Matiiridi ve
Es’ari alimlerine gore ise sefaat biiyiik giinah isleyen ve tovbe etmeden dlen miiminleri

kapsamakatadir.?%®

Sherif Ahmeti bu konuya baslarken sefaat kelimesinin terim ve sozlik
anlamlarma deginmistir. Yukarida verilen sozlilk manalarin yani sira O’na gore sefaat
kelimesinin kurtarmak anlami da vardir. Kurtarmak sozciigli sefaat icerigiyle tam

uyusmaktadir.

Sherif Ahmeti sefaatin gergeklesecegine dair Kur’an-1 Kerim’den su ayetleri
delil olarak getirmistir. “’Allah’tan baska tanri olmadigini bilesin. Kendi gilinahin,
miimin erkek ve kadinlarin giinahlar i¢in bagislanma dile! Allah, doniip dolastiginiz,
varlp konaklayacagimiz yerlerinizi bilmektedir. 2°° Peygamberin duas1 bir sefaattir.
Bunun delili de Allah’in emretmesidir. Muhakak bu sefaat tiiri miiminler ig¢in
gecerlidir. Yahudilere yapilan duaya gelince Allah sdyle buyurmaktadir. ¢’ Artik onlara
sefaatgilerin sefaatleri higbir yarar saglamaz.>® O’na gore de bu ayette sefaat olacagini
fakat onlara bir fayda vermeyecektir. *’...Onun izni olmadik¢a onun katinda kim sefaat

edebilir?’°301

27 Mustafa Alic1,”’Sefaat’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 38, T.D.V. Yayinlar1, Istanbul, 2010, s. 411-412; Topalogu age,
s. 287.

28 Yavuz, “’Sefaat”, age, s. 412-415; Topaloglu, age, s. 288, Sabuni, age, s. 163.

29Muhammed, 19.

300 Miiddessir, 48.

301 Bakara, 255; Meali, age, s. 272; 368; 494; 536.
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Allah Kur’an-1 Kerim’de sOyle buyurmaktadir. Allah, kendisine ortak
kosulmasini bagislamaz, bunun disindakileri diledigini bagislar. Kim Allah’a es
kosarsa, gercekten cok biiyiik bir giinahla iftira etmis olur.3%? Sherif Ahmeti bu ayetin

aciklamasini yaparken sefaat ile ilgili sunu sdylemistir. O’na gore:

a. Sefaat bir duadir. Dua bir ibadettir. Allah duay1 kabul ya da reddedebilir.
Onu kimse zorlayamaz. Bagkasina yapilan duanin fazileti ¢coktur. Bu duanin
vasitastyla dua yapanin bir zorlugu varsa giderilebilir. Dua da yasayanlar igin

edildigi gibi dliiler i¢in de edilir. Fakat dliilerden dua beklenmez.

b. Sefaat Allah’in rahmetidir. Kullar Allah’a ortak kosmadikca
affedileceklerdir.

C. Peygamberler i¢in 6zellikle de Efendimize verilen bir sereftir.

d. Sefaat iglenen biiyiik gilinahlar i¢in olup sirk ve kiifiir kosanlar igin
degildir.

e. Sefaatin kabulii Allah’in iradesine baghdir.

f. Peygamberler disinda alimler, sehidler, melekler, ebeveyn c¢ocuklara,

cocuklar da ebeveynlere sefaat yapabileceklerdir.3%

Miiellifimiz sefaatin Allah’in iradesiyle kesin vuku bulacagini belirttikten sonra
onu inkar eden gruplarin delillerine ve goriislerine deginmistir. Sefaatin olmayacagin
ileri stirenlerin delilleri sunlardir. “’Gergek su ki insana, ¢alistiginin karsiligi mutlaka
verilir 3% <Kim zerre agirliginca hayir islemisse onu goriir. Kim de, zerre agirliginca
kotiiliik islemisse onu goriir.®® O’na goére verilen bu iki ayetin manasini sefaatla
sinirlandiramayiz, bunlarin manasi1 daha umumidir. Onlarin dediklerine gore bu
ayetlerin manas1 Allah’1in adaletini gostermektedir. Yani her seyi yerli yerine koymaktir.
Ayni sekilde Allah’in giizel olan fiilleri islemesinde ise herhangi bir tesirinin
bulunmamasi, yapmasi gerekli olan1 yapmasi, yapmamasi gerekli olani da terketmesidir.
Onlarin sadece Allah’in adaletini kabul ettikleri ortaya ¢ikar, fakat Kur’an-1 Kerim’de

Allah’in rahmetine delalet eden onlarca ayeti devredisi birakip kabul etmediler. Bu da

302 Nisa, 48.

303 E| Yazma Niishast, age, s. 62.
304 Necm, 39; Meali, age, s. 611.
305 Zilzal, 7-8.
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dogru bir netice sayilmamaktadir. Miiellifimize gore Kur’an-1 Kerim’de Allah’in

isimleri 100 tanedir Bu 100 isimden 77-si Allah’in rahmetine isaret etmektedir.3

Yukarida verilen agiklamalarindan sonra Sherif Ahmeti, Efendimizin sefaati

tizerine durmustur. O’na gore Efendimizin sefaati soyle olacaktir.

a. Biiyiik sefaat ya da vaad edilen makam-1 Mahmud.

b. Hesapsiz cennete gireceklere yapilacak sefaat.

C. Cennetteki olanlarin derecelerini yiikseltmek i¢in yapilacak
sefaat.

d. Cehennemi hak edenler i¢in cehenneme girmeden once yapilacak
sefaat.

e. Cehennem atesinden kurtarmak igin yapilacak sefaat.>"’
8. Cennet

Cennet “oOrtmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden isim olup “bitki ve
agaclar1 ile topragi orten bahge” manasina gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi
saadet yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya
bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde
agiklanmustir. 38 Cennet ¢esitli hadislerde bahce veya ahiret cenneti anlaminda yer
almaktadir. Islam literatiiriinde cenneti ifade etmek icin su isimler kullanilmistir.
Cennet, cennetii’n-naim, adn, firdevs, hiisna, dariisselam ve dariilmukame gibi Kur’an-1
Kerimde ise ed-darii’l-ahire, akibetii’d-dar ve ukbe’d-dar gibi isimler kullanilmugtir.3%®
Cennet ve cehennemin halen mevcut olup olmadigikelamcilar arasinda tartigilmistir.
Cennet ve cehennemin halen mevcut oldugu goriisiinii genel olarak ehl-i siinnet alimleri
benimsemislerdir. Bu goriisii su ayetle delillendirirler. ’Rabbinizden bir bagislanma ve
genisligi goklerle yerylizii arasi kadar olan cennete girmek i¢in kosun-yarisin ki o
muttakiler i¢in hazirlannmstir. 3% < Yok eger yapamazsaniz kesinlikle yapamayacaksiniz
25311

Oyleyse, inkarcilar i¢in hazirlanmig yakiti insanlar ve taslar olan atesten korkun

Dirariyye , Cehmiyye, Mutezile ve Haricilerden bir grup cennet ve cehennemin halen

306 E] Yazma Niishast, age, s. 64.

307 El Yazma Niisha, age, s. 64.

308 M. Siireyya Sahin, ©’Cennet”’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 7, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 374-376; Topaloglu,
age, s. 59.

399 Bekir Topaloglu, < Cennet”’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 7, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 376-386;

310 Alj-imran, 133.

311 Bakara, 24.
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mevcut olmadigini, ancak Yiice Allah'm her ikisini de kiyamet giliniinde yaratacagini

soylemislerdir.3'?

9. Cehennem

Cehennem zalimlerin, kafirlerin, miinafiklerin hakikata boyun egmeyenlerin
azap gorecekleri mekan olarak betimlenmektedir. Islam literatiiriinde genel manada
cehennemi, azap tilirlerini veya onun bdliimlerinden birini ifade etmek lizere cesitli
kelimeler kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim, cehennemin yedi kapisinin varligindan
bildirmektedir. “’Onun yedi kapis1 vardir ve her kapiya onlardan bir grup
ayrllmlstlr.”313 Bu kapilar sunlardir: Cehennem, Cahim, Haviye, Hutame, Leza, Sair ve

Sakar .31

Kur’an-1 Kerim’de cehennem muhkem ayetlerde karinesiz anlasilacak seviyede
anlatilmistir. Miiellif konuya su ayeti kerimeyle baslamistir. *’Allah soyle der: Sizden
once gelip gegmis cin ve insan topluluklari ile birlikte atese girin.”” Her topluluk
(arkasindan gelip sapikliga distiigii) yoldasina lanet eder. Nihayet hepsi orada
toplandigt zaman peslerinden gidenler, kendilerine Onciiliik edenler icin, “’Ey
Rabbimiz! Sunlar bizi saptirdirlar. Onlara bir kat daha ates azab1 ver’” derler. Allah der
ki: * Her biriniz igin bir kata daha fazla azap vardir. Fakat bilmiyorsunuz.’’*!® Ayetin
izahinda miiellif soyle devam etmistir. Cirkin, pis, temiz olmayan seyleri Allah Teala
men etmistir. Bunlarin agiklanmasi i¢in de Allah peygamberler gondermistir, Onlara
itaat edenler kurtulusa etmeyenler de sapikliga ugramislardir. Diinya’da zalimlerin
durumu Allah’in elindedir. Zalimlerin azablarini geciktirebilir fakat azap ¢ekirmeden
birakmaz. 3¢

Cennet ve Cehennem ile ilgili ayetler ve hiikiimler kisiyi tatmin edecek sekilde
acik ve c¢eliskisiz bulunmaktadir. Ancak arasinda bulunan araf yeri mezhepler arasinda
tartismali konulardan olmustur. A’raf ile ilgili Kur’an-1 Kerimde soyle ge¢mektedir:
Jkisi (cennet ve cehennem arasinda) arasinda bir sur A’raf iizerinde de bir takim

adamlar vardir. Cennet ve cehennemliklerin hepsi simalarindan taninmaktadirlar.

312 Hasan Hiiseyin Tungbilek, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Y ayanlari : 14 ISSN 1303-5231, Cennet ve cehennem
Halen Mevcut mu?

313 Hicr 44.

314Bekir Topaloglu, ’Cehennem’’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 7, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 227-233.

315 A’raf 38.

316 Meali, age, s. 190.
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Cennetliklere, “’Selam olsun size!’” diye seslenirler. Onlar henliz cennete
) y

girmemislerdir, ama bunu ummaktadirlar.”’3’

A’raf kavrami su manaya gelmektedir. Sur, dag, tepenin en kismi anlamina
gelmektedir. A’raf’in cemisi de uruf’dur. Ashabu’l-a’raftan kimlerin kasedildigi

hususunda miifessirler farkli farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

O’na gore A’raf, cennet ve cehennem arasinda bir surdur. O, ¢ogunlugun
goriisiinii benimsemistir. O’na gore iyi ve kotli amelleri esit olan miiminlere mahsustur.
Bunlar baslangigta cennete veya cehenneme konulmayip ikisi arasinda bir miiddet
bekleyecek, sonra Allah’in lutfuyla cennete girecek olan miiminlerdir. Bu kisilerin
ozelliklerinden biri cennettekiler ve cehennemdekileri ile irtibatlasmalaridir. Diger bir
Ozellik de cennet ve cehennem ehline verilen bolluk ve cezalar a’raf’ta olanlarin

tarafindan gérmeleri miimiindiir.3!8
10. Rii’yetullah

Gozle gormek, manasina gelen rii’yet kelimesi ile Allah lafzindan olusan bir
tamlama olan rii’yetullah terim olarak: Allah’mn goriilmesi, cennet ehlinin Cenab-1

Hakk’1 gdzleriyle gdrmeleri demektir.3°

Ehli siinnet, ahirette miiminlerin Allah Teala’y1 gérmelerinin aklen caiz, naklen
vacib oldugunu kabul etmistir. Harici, Mu’tezile, Neccariyye ve Zeydiyye mezhebleri
bu gorlise muhalefet etmiglerdir. Mu’tezile, Allah’in kendi zatin1 goriip gérmedigi
konusunda aralarinda goriis birligi yoktur. Cogunlugu O’nun kendi zatin1 gordiigiinii
kabul ederken i¢lerinden bir grup da Allah’in kendi zatim1 goérmesi de, baskalari

tarafindan goriilmesini de inkar etmislerdir.32°

Miiellif konuyu naslara basvurmadan 6nce akli delillerle izah etmeye calismistir.
O’na gore var olan muhakak goriiliir. Bu kaideden hareketle Allah da vardir, var
olmasindan dolay1 da goriilecektir. Bir Matiiridi olarak O’nun ¢’ viicid’’ delilini Eg’ari
goriistinii benimsedigi goriilmektedir. Allah, diinyada baz1 seyleri gormemize miisaade

etmedigi gibi kendisini de gérmemize miisaade etmemistir. Bunun hikmeti O’nun

817 A’raf 46.

318 Meali, age, s. 192.

319 Topaloglu, age, s. 265;
320 Sabuni, age, s. 87.
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katindadir. 3?!Sherif Ahmeti bu konu izah ederken akli delillerin yaninda nakli deliller
de getirmistir. Asagida ki bu mevzuyla ilgili bazi ayetler sdyleyecegiz. “’Musa
belirlenen vakitte bizimle bulusmak lizere (Tur’a) gelip Rabb’i onunla konusunca:
Rabbim! Bana goriin, sana bakayim! dedi. (Rab) Sen beni (kesinlikle) géremezsin, ama
su daga bak! Eger o yerinde durursa, sen beni gorebilirsin! dedi. Rabb’i daga tecelli
edince, onu paramparga etti ve Musa kendinden gegip yere yigildi. Ayilinca dedi ki: Sen
yiiceler yiicesisin! Sana tovbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim dedi’’*?2Sherif
Ahmeti bu ayetin acgiklamasinda sOyle sOylemistir. Musa, Allah’la vasitasiz
konusmustur. O bu konusmasindan ¢ok memnun kalarak ve sevindiginden dolay1 hata
ederek O’nu gbérmeye istemisti. O’na gore 0" edati diinya hayatinda Allah’in
goriilmeyecegini belirtmekte olup ahirette degil. Yani Allah, miiminler tarafindan

ahirette kesinlikle goriilecektir.®?® Miiellifin bu ayetle ilgili kanaati su sekildedir.

a. Allah’in goriilmesi miimkiin oldugundan dolayr Musa a.s, O’nu gérmesini
istemisti.

b. Ri’yetullah miistehil olsaydi Musa a.s O’nu gérmesini istemezdi.

c. Allah’in nurunun dagda goriilmesi O’nun goriilebilecegine delalet eder.

d. Allah’1 goriilmesini bizzat Musa a.s istemisti. Yoksa bu ayetten hareketle
Soex Ay s el e G 18 O’nu gérme talebinin kavmiden geldigine hiikiim
veremeyiz. Eger kavmi boyle bir sey isteseydi Musa a.s su sekilde talepte
bulunmas1 gerekirdi. <Ll | 5 Jais aa ) 324

e, e dl i ds el g VI JE ayetinin izahinda soyle agiklamustir. Musa, Tur
dagina Tevrati almaya ¢iktiginda, Semiriyy isimli sahis buzagiy1 yapip kavmine
tanr1 edinmelerine ¢agrida bulundu. Kavim de Allah’in varligindan siiphe

etiklerinden dolay1 inanmadilar ve O’nun somut goriilmesini istediler.3?®

©’Gozler O’nu algilayamaz, O gozleri algilar, liitfu pek genis ve hem her seyden
haberi olandir’’3% Allah’in gériilmeyecegine delil getirilen bu ayetin aciklamasima yer

veren miellifimiz su izahta bulunmustur. Bu ayet Allah’in goriilmeyecegine delalet

%21 E| Yazma Niishasi, age, s. 20; Meali, age, s. 158; 175.
322 A’raf, 143.

323 Meali, age, s. 204.

324 E| Yazma Niishas, age, s. 22.

325 Meali, age, s. 38.

326 En’am, 103.
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etmez. Allah’in detayl bir sekilde goriilmeyecegine delalet etmektedir. Bu konu da

O’na gére icma vardir.3?’

Allah’in goriilmeyecegi goriistinde olanlarin akli delilleri su sekildedir. Sayet
Allah goriilecekse O’nun yon ve mekanlar1 olacaktir. Allah’a yon ve mekan ise izafe
edilmez. Sherif Ahmeti’ye gore bu diisiinceye sahip olanlarin yanlishgr Allah’t
mahlukata benzetmeleridir. Yani Allah’t mahlukat derecesine indirgemislerdir. Halbuki

Allah hig bir seye benzemez ayn1 sekilde de hic bir sey O’na benzemez.3%

327 El Yazma Niishasi, age, s. 22; Meali, age, s. 175.
328 El Yazma Niishas, age, s. 22.

83



SONUC

Tarih kitaplarinda Arnavut topraklarinda islamlagsmanin ii¢ farkli zamanda
gerceklestigi ifade edilir. Bunlar Osmanli dncesi, Osmanli Imparatorlugu dénemi ve

Ronesans’tan giiniimiize kadar islamagma.

1912’de Osmanli Imparatorlugundan  ayrilmasiyla Arnavutlugun yeni
hudutlarinin ¢izilmesinden sonra bu topraklarda huzursuzluk her tarafa yayilmigtir.
Bu olaylar Kosova’da hayatin her yoniinii ciddi bir sekilde etkilemistir. Zorunlu
gocler, din, dil, kiiltiir ve ilim diinyasin1 da olumsuz etki etmistir. Bu durumlari
diizeltmek siiphesiz oradaki hocalarin sirtlarina yiliklenmis bir mesuliyetti. Bu
sorumlulugu yiiklenenlerin basinda Sherif Ahmeti olmustur. Miiellif Islam itikadini
Hz. Muhammed’in getirdigi sekilde muhafaza etmeye calisirken diger tarafta yeni
okullar agarak hem egitim diizeyini artirmayr hem de arnavutgayi Ogretmeyi

hedeflemistir.

Miiellifin ¢aligmalar1 ilk once farkli dergilerde yaymlanmistir. Bu dergiler
sunlardir: “’Dituria Islame’> Edukata Islame” ve ¢’Buletin’’. Calismalarinin bir
kism1 da “’Takvim’’de yaymlanmistir. Bunun disinda da miiellifin “’Komente dhe
Mendime Islame’’ ile “’Kur’an-1 Kerim agiklamali meali vardir. Aciklamali mealin
icerigi su sekildedir: Bir sayfa ii¢ bolimden olusmaktadir. Arapca metni yan
tarafinda terciimesi ve sayfanin alt kisminda onemli buldugu tefsiridir. Her
sayfanin sonunda yarim sayfa kadar tefsiri aciklamalar bulunmaktadir. Sherif
Ahmeti gerek Kur’an mealinde gerekse ’Komente dhe Mendime Islame’” kitabiyla
Arnavut topraklarinda Imam Matiiridi’nin ve Hanefi mezhebin gelismesine biiyiik
katki saglamistir. Kur’an meali ve tefsirinde miiellifin agiklamalar1 daha ¢ok kelami
niteliklidir. Ayrica ailesinden temin ettigim yayinlanmamis notlar vardir. Bu notlar
tic bolimden olugmaktadir. Birinci boliim ilahiyyat, ikinci bolim niibiivvet ve

tiglincii boliim de semi’yyat bahisleridir.

Sherif Ahmeti’nin kelamin her konusunda goriisii vardir. Bu kelami
goriislerinden en ¢ok ilgimi ¢eken iki tanesini zikretmek istiyorum. Birincisi taklid

ve tahkik ile ilgili goriisiidiir. Miiellifimiz taklid konusunu iki agidan incelemistir:
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Biri anlam bakimindan taklidin ne oldugunu ve memleketinde yasayan
miisliimanlarin mukallid sayilip sayillamayacagi. O’na gore dinin bir hedefi vardir.
Dinin hedefi de kisileri 6zgiirlestirmektir. Her insanin sahsi sorumlulugu belirli
diizeyde akli bir olusumu gerektirir. Ozellikle imanin nesnesi inang esaslarinda daha
da belirginlesir. Her ferdin yetenek ve kapasitesinin farkli oldugu goéz Oniinde
bulunduruldugunda ideal olanin imkansizlig1 ortaya ¢ikar. Taklit vakiaya uygunluk
bakimindan kendiliginden gergeklesir. Nitekim kiiltiir ve medeniyet havzalarinda
belirli hayat tarzlarimin, diisiince bigimlerinin gelismesi, toplumsal birlikteligi
olusturmas1 aynm1 kaynaktan beslenen kitlesel bir yapiyr tanimlamaktadir. Bu
olusumun en belirgin yonii miispet ve menfi yoOnlerin taklide dayali olmasidir.
Bunlar gelenek ve gorenekle elde edilen birikim ve aligkanliklarla kazanilir. Zira
bunlardan kurtulmak kolay degildir. Aligkanliklar1 degistirmek bir ¢abay1 gerektirir.
Insanim yapi itibariyle bu ¢abanin iginde yer almasi zordur. Taklide ikinci bakisa
gelince, mezheplerden farkli daha ¢ok memleketinde bulunan toplumsal muakllid
gruplara yogunlasan miiellif suna dikkat ¢ekmektedir: Memleketimde bulunan
misliimanlar mukallid degillerdir. Ciinkii bunlar Kur’an-1 okuyan, peygamberin
mucize ve sifatlarini bilenlerdir. Bundan dolay1 bunlar tahkike¢i ve arastirmaci olarak
bilinir. Mukallid ise cami’ye hi¢ gelmeyen ve Islami bilgilerden haberi

olmayanlardir.

Dikkatimi ¢eken ikinci husus ise sudur: Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
esitlik tabii bir hak olarak kabul edilir. Biitiin insanlar esit yaratilmistir, irk ya da
nesep insana hicbir avantaj saglamaz. Kur’an’da biitiin insanlarin miisterek bir
atadan geldigi, farkli halklara ve kabilelere ayrilmanin farkli birikimlerin aktarilmasi
hikmetine dayandigi, istlinliiglin ancak Allah’a iman ve derin sayginin yaninda
ahlaki erdemleri de i¢ine alan takvadaki derecelenmelere gore Olgiilebilecegidir.
Kur’an-1 Kerim’de esitlige delalet eden pek ¢ok ayet vardir: “’Ey insanlar! Siiphe
yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin Sizi
boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O’na karsi
gelmekten en cok sakmanmizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla
haberdar olandir.”’Peygamberler sadece erkek olarak gonderilmigse de niibiivvet
konusunda kadinlar haksizliga ugramislar midir? Miiellif bu konuyu da ele alarak

ondan kisaca s0z etmistir. O’na gore haksizlik s6z konusu degildir. Ciinkii
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peygamberlik agir bir vazifedir. Bilakis kadinlarin bu vazifeden uzak tutulmasi

onlara iistiinliik saglamistir.

Ozetle sdylemek gerekirse Sherif Ahmeti, gerek toplumu aydinlatan galisma
ve miicadelesi, gerek yazdiklar1 ile Kosova’da sahih Isldm anlayisinin anlasilmasi ve
sonraki nesillere aktarilmasi kounusnda Balkan cografyasinin énemli simalarindan

biri olarak bilinecek, hayir, minnet ve siikranla anilacaktir.
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Sekil 1: Takvim’den bir misali
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i JANAR I

3
g:9 Ditét g,: Festat Fetare
A @ e javés -;,;E» dhe shtetrore
8 8%
Lﬁﬁ Ak
| 1 e Enjte 24 Viti i Ri — dita e I l
2 e Premte 25 Viti i Ri — dita e 1I
3 e Shtuné 26
4 e Dielé 27
4 e Héneé 28
6 e Marte 29
Rebiul-Ev-vel IIX
7 e Mérkureé 1 Heéna e re
8 e Enjte 2
9 e Premte 3 Dita e Xhumas
10 e Shtuné 4
11 e Dielé 5
12 e Héné 6
13 e Marté £ §
14 e Mérkuré 8
15 e Enjte 9
16 e Premte 10 Dita e Xhumas
17 e Shtuné 11
1 e Dielé 12 »Mevludi« Ditélindja e Mu-
19 e Héné 13 hamedit a. s.
20 e Marté 14
21 e Mérkuré 15
22 e Enjte 16 '
: 23 e Premte 17 Dita e Xhumas
24 e Shtuné * 18
25 e Dielé 19
26 e Héneée 20
27 e Marté 21
28 e Mérkuré 22
29 e Enjte 23
30 e Premte 24 Dita e Xhumas
31 e Shtuné 25 Hamsini

Sekil 2: Takvim’de bayram giinleri
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TSI - [t

JANAR I
Kohét e namazit sipas orés Allafranga
ite - | o8 s |s | E
cjaves | % (23| g |Z2|Be| 2| o |68
< b (o R~ ) om o> 7 - PR
p= g s A o ,-"2 Qu E'U M o e ]
a = s ) A ~Ho | Ho < = Uo
o.m. o.m. o.m. oO.m. o0.am. o.n. O0.m. Oo.m.
1 e Enjte 521 17,03 11,57 2,18 2,32 4,25 6,04 9,22
2 e Premie 521 7,03 11,58 2,19 2,33 4,25 6,04 9,22
3 e Shtuné 20 2 58 19 33 26 4 24
4 e Diele 20 2 58 19 34 27 5 25
5 e Heéneé 20 2 58 20 35 28 6 26
6 e Marte 20 2 59 21 36 29 7 27
Rebiul-Evvel 1401 V. H.
7 e Mérkur 520 7,01 11,59 2,21 2,37 4,30 6,08 9,29
8 e Enjte 20 1 99 22 38 31 9 30
9 e Premite 520 7,01 12,00 2,23 2,39 432 6,10 9,31
10 e Shtuné 19 7,00 12,00 24 40 33 11 33
11 e Dielé 19 7,00 12,00 25 41 34 d1 34
12 e Héné 19 17,00 12,01 26 42 35 12 35
13 e Marté 19 7,00 1 27 43 37 14 37 {
14 e Mérkuré 19 7,00 2 28 45 38 15 38
15 e Enjte 19 7,00 3 29 46 39 16 39
16 e Premte 519 7,00 12,03 2,30 247 440 6,17 9,49
17 e Shtuné 18 6,59 3 31 48 42 18 43
18 e Diele 18 99 E 32 50 43 19 44
19 e Héné 18 58 4 33 51 44 20 46
20 e eManrté 18 58 5 34 52 45 21 47
21 e Meérkuré 17 57 5 35 53 46 22 49
22 e Enjte 17 56 5 36 54 48 23 52
23 e Premte 5,17 6,55 12,06 2,37 2,55 4,49 6,24 9,54
24 e Shtuné 16 54 6 38 56 50 25 56
25 e Dielé 15 53 6 39 57 51 26 58
26 e Heéne 14 52 6 40 58 53 27 10,01
27 e Manmnté 14 o1 7 42 3,00 54 28 3
28 e Meérkuré 13 50 1 43 1 55 29 5
29 e eEnjte 12 49 T 44 2 57 31 3
30 e Premte 512 6,48 12,07 245 3,04 458 6,32 10,10
31 e Shtuné 5,12 6,47 12,07 2,46 3,05 4,59 6,33 10,12
Pt 1

Sekil

3: Takvim’de namaz vakitleri.
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Sekil 4
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213 SURETU EL ENFALE
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SURETU EL ENFALE
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Me emrin e Allahut, Méshiruesit,
Méshirébérésit!

Teé pyesin ty (Muhammed) pér placiin

e
) ’}:t

Y

(eﬁtuarneluﬂe), thuaju: “¢ (né é; E15GT S35 ;;_»FT/., L3 @ Aa3s
e ndarjes sé saj) éshté céshtje gé i takon |o T | 22T - 2Ty
Alahut dhe té dérguarit, prandaj kini friké ‘;ﬁj& PO = EUS)] \"1'-‘\)’4—-"‘(.1—39«_.-_\.-\>§)ﬁ.,b
pérmirésoni &) I2 - AZ
A-ah'n"n..i i besimt g_'jendjenenniwﬁltl‘-jﬁ 4 p;——’))b)n_,l—.as\\_)r——nq_ﬁ\@u s
dhe & dérguarin e Tij. 3‘33 e losss AR s AR AN G 5550
2. E, besimtaré t€¢ vérteté jané vetém ata, |(o e,,,,-/-,,r BB o

té té ciléve kur pémendet Allahu u [ Sl @»-’J-—L—-'d)JJﬁ)-—MJJHaJ
mméngethen zemrat e tyre, té ciléve kur u €3 55 JesivS Lot

lexohen ajetet e Tij u shtohet besimi, dhe gé P f{bf?j’:‘f““":,f,f’%f“’d =
jané t¢ mbéshtetur vetém te Zoti i tyre. o@ ;,ﬂ‘d;o;suu\{wb.w@d\dub}lu

3. Dhe, té cilét falin (rregullisht) namazin “Z23 L TN WS
dhe nga aj: me cka l‘e i furnizuam, ata l:"‘}"‘“’u“s ‘('{"‘""{@ Y yE FOpa Y
- SO L55 4&9_;.:3\-_)\))\;@1 Y7 N

-

@ dhe TR S |
4. T¢ tillét jane bdmtate veﬂeﬁe Sy {39\;@‘)‘5/_\_(‘;»,,4\&‘,&3\.&,{,

ja

kané fajle dhe kané fumlﬁm né menyme @ @ Ly ’.ﬁ’ AL LT S EAT S0 _,@
5. (Mospajtimi i tyre pér placké éshté) T DI TEREE: \VY e T i ©

Ashtu si ai kur té nxori Zoti yt nga shtépia m—

jote pér € vértetén, e njé grup nga besimtarét
nukislneil" 2% njetenprejdygrupeveseeshtejuaja,e_]u

i t’ju takojé ai (grup) i paarmatosur,

6. Béjné polemiké me ty pér € vértetén ndérsa Allahu déshiroi gé me premtimet e

ndqeekﬂﬁnteqwte(senmonmelqm Tij ta vendosé té vértetén, e té zhduk# né
e Zotit) sikur me gené se shtyheshin né themel mbeturinén e mohuesve.

vdekje té sigurt. 8. Ta forcojé té virtetén e ta crrénjosé

7. Pérkujtoni kur Allahu ju premtoi té kotén, edhe pse kété e urrejné kriminelét*

B (O @;}6;0

%&Wﬁ@%@%@?&%&%ﬁw

* Thuhet se njé karvan i madh dhe i pasur i tregtis€ sé kurejshitéve kthehej prej Shamit - Sirisé.
Me urdhérin e Zotit vjen Xhibrili dhe i thoté Muhammedit se Allahu ju premtoj: devet me tregti
ose fitore kundér kurejshitéve. Pejgamberi konsultohet me shokét e ata e déshiruan grupin e deveve.
Mirépo, Ebu Sufjani, udhéheqés i tregtisé € shmang rrugén dhe i lajméron mekasit pér rrezikun
q€ u kanoset prej myslimanéve dhe i thérret né ndihmé. Ebu Xhehli né€ krye gati té€ njémijé
idhujtaréve, me té€ shpejté arrin né Bedér. Pejgamberi i njofton shokét se karvani i tregtisé ka ikur
bregut té detit, ndérsa Ebu Xhehli ka ardhur né Bedé€r. Disa shoké i thoné - O i dérguar i Zotit,
ne kemi dalé pér devet, jo t€ pérgatitur sa duhet pér lufté, e hiqu luftés dhe armikut. Pejgamberit
i vjen réndé. Ngritet Sad ibni Ubade e thoté: vazhdo o i dérguar si ta marré mendja, ne jemi
me ty. Pas tij ngritet Sad ibni Muadhie e thoté: Pasha Até, gé té dérgoi ty me t€ vértetén! Nése
ti hidhesh né det, edhe ne do t& hidhemi s€ bashku me ty, prandaj vazhdo né& saje t& Zotit! Ky
qgéndrim i kétyre dy sahabéve autoritativé medinas e gézoi pa masé Pejgamberin.

Edhe rreth ndarjes sé plackés sé fituar pati kundérthénie, andaj Zoti xh. sh. i thoté Muhammedit
qé t’i udh€zoj€é myslimanét se ¢faré virtytesh duhet té€ posedojné pér té gené besimtaré té singerté.

Sekil 5: Sherif Ahmeti’nin Kur’an-i Kerimden terciime ettigi bir sayfasi.
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