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Ottoman modernization. The woman who is a part of the Islamist typology can also be
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ONSOZ

Kadin konusu modernlesme pratikleriyle birlikte dikkate alinan ve diin oldugu gibi
bugiin de ekseriya politik ve/veya dini bir veche ile ilgi ¢ekmeye devam etmektedir.
Tiirkiye’nin modernlesme siirecindeki degisiminde aktif rol bigilen kadin figiiri,
degisimin ana damarlarindan biri olma 6zelligini tagimistir. Daha ¢ok sekiiler bir diinya
tasavvuru ile olusturulmaya calisilan kadm modeli, Ittihat Terakki iktidarindan 1950°1i
yillara kadar canliligini korumustur. islamciligin bu doénem igerisindeki sessizligi gerekli
imkan ve sartlarin saglanmasiyla sona ermis ve 1950-1970 yillar1 arasinda kendi
karakteristik yapisin1 olusturmaya calisan Islamcilarin sehir hayatinda yer almaya
baslamasiyla miitedeyyin kadinlarin hak ve taleplerinin 6ne siiriilmesinin yolu agilmistir.
Islam’1n bir geregi olan basértiisiine kamusal alanda getirilen kisitlamalara kars1 direnen

kadnlar bu davalarinda “Islamc1 kadin” karakteriyle on saflarda varlik gdstermislerdir.

1980 kusaginin énemli islame1 kadin yazarlarindan biri olan Cihan Aktas'mn Islamci
kadinlarla ilgili yazdig1 inceleme ve arastirma yazilart bu donemi anlamamiz agisindan
bize 1s1k tutmustur. Kendisinin de basortiisii meselesinin taniklarindan biri olmasi,
konuya olan hakimiyeti ve degerlendirmeleri 6nem arz etmektedir. Baska bir ifadeyle,
kendisi mezkir siirecin hem bir aktorii hem de bir analizcisidir. Cihan Aktas polemik ve
diistinsel metinlerinin disinda yazi tiirlerinde de (s6z gelimi edebiyat eserlerinde ve
giinlik kose yazilarinda) kadin sorununa dair yazilar kaleme almistir. O, ozellikle
unutulan ve politik sahanin disinda kalmis konusulmayan siradan insanlarin ig
diinyalarini, sokak annelerini, go¢ magdurlarin1 ve kendi var olma miicadelesini veren
kadmlart konu edinmistir. Bu yiizden Aktas, bize sadece Islamci kadinlarin
basortiisiinden dolay1 6zel alana sikismig diinyalarinda s6z etmemistir. O, ayni zamanda,
Islamc1 kadinin kamusal alandaki doniisiimiine de dikkat ¢ekmis; aile i¢i sorunlari,

kadinin kadinlik rolii ve kimligiyle tasidigi gorevleri de hatirlatmastir.

Kadin konusunda genis bir yelpazede arastirma ve degerlendirmelerde bulunan
Cihan Aktas'1 okumak ve anlamaya ¢alismak donemin serencamini anlamak bakimindan
dikkate deger ipuglari sunmaktadir. Bu vesileyle Cihan Aktas’a tez ¢calismamda gostermis
oldugu ilgi ve alakadan dolay1 ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ayrica basta kadin konusu
olmak iizere kendisinden her daim istifade ettigim ¢ok kiymetli Dog. Dr. Alev Erkilet’e

de buradan siikranlarimi belirtmek istiyorum.
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GIiRIiS

Tirkiye’de modernlesme hareketleri  “batililasma™  pratikleri olarak da
isimlendirilebilir. Osmanli Devleti’nde Tanzimat Fermani’yla baslayan bu siireg¢
radikallesmis bir anlayisla ve ivme kazanarak Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de devam
etmistir. Bat1 diinyasiyla (esasinda, modern diinyanin gerekleri ile) koprii kurulmus ve
Batililasmanin temel ilkeleri olan rasyonel-evrenselci anlayis, ulus-devlet kurgusunu
benimseyen asker-kokenli aydinlar tarafindan hayata gegirilmistir. Toplumun kiiltiirel,
ekonomik, siyasi ve egitsel gibi her alanina hakim olmasi istenen “Batililasma” ideali
Dogu-Bati tartismasinin dogmasina sebep olmustur. Bu tartisma, baska bir ifadeyle,
Islamcilar ve Baticilar arasindaki, iki ayr1 toplum tahayyiilii tartismasidir. Bu
tartismalarda merkezi yerde bulunan konulardan biri de kadin konusu olmustur. Ciinkii
Tiirk modernlesmesinin ayrilmaz bir parcasit olarak goriilen “kadin”, modernlesme
hareketinin en goriiniir olgusu ve asli unsurudur. Laik, evrenselci ve rasyonalist bir
modelin benimsenmesini isteyen modernlesme hareketi; Miisliman ve muhafazakar
toplum icerisinde bir¢ok tartismanin fitilini ateslemistir. Batililagma siirecinde énemli
konulardan biri olan kadin-erkek esitligi, kadinin kamusal alanda ¢alismasi, kadinin kilik
ve kiyafeti gibi konular Islamc1 kanat icin yeni tartismalar: beraberinde getirmistir. Bu
durum ayn1 zamanda Islamcilarin yeni perspektiflerle islamcilik diisiincesinin kadin

konusuna etraflica degerlendirmesine olanak saglamistir.

Tirk modernlesme siirecinde kadinin modern reaksiyonlar igerisinde vitrin yiizii
olarak kullanilmas1 ve diger taraftan bir¢ok Miisliiman toplumda oldugu gibi Tiirkiye’de
de modernlesme siirecinin smirlarini ve gidisatin1 belirleyen bir aktdr olarak karsimiza
¢ikmasi, genelde kadin 6zelde Islamci kadin konusunu ¢alismamizi elzem kilmustir. Bu
tezin ana hattini olusturan Islamc1 kadinin alamet-i farikasi sudur: Bu tipolojideki kadin
“basortiisii” sorunuyla ve siklikla magdur ve ¢esitli diizeylerde aktif bir rolle karsimiza

cikmaktadir.



Cihan Aktas’in edebi eserleri arastirma konumuza dahil edilmemistir. Aktas’in kadin
konusuyla ilgili aragtirma ve inceleme yazilari tezin ana eksenini meydana getirmistir. Bu
tezi hazirlarken Aktas’in inceleme ve arastirma yazilarinin yaninda cesitli dergilerde
yayinlanan yazilarindan da faydalandik. Aktasg’in hem 80 kusagindan gelen bir isim
olmas1 hem de o donemin énemli Islamc1 kadin yazarlar arasinda yer almasi ¢calismamiz

ampirik veriler yoniinden gili¢lendirmistir.

Nitekim Aktas, 1980°den bu yana yazilartyla “Islamci kadimlarin” sorunlarina 151k
tutmus ve “Islamci kadm” olgusuna olan merakimizi arttirmustir. 1960 yilinda
Erzincan’da dogan Aktas, Istanbul DGSA Mimarlik Yiiksek Okulu’ndan 1982 yilinda
mezun olmus; yazarhi§in yani sira mimarlik, gazetecilik ve okutmanlik yapmuistir.
Islamcilik, kadin, sehircilik, sinema gibi konulardaki ¢aligmalarinin yani sira roman ve

hikayeler yazar1 kimligiyle de taninmaktadir.

Aktas, Islame1 kadinlarin sorunlarini sadece kamusal alanla sinirli gormemistir. O
kadinlarin hem kamusal alanda hem de 6zel alanda sorunlar yasadigini, bu iki alan
arasindaki diyalektik iliski neticesinde magduriyetlerin arttigini belirtmektedir. Kadinlar,
calisma saatlerinden aile i¢i rollerine kadar ¢esitli problemlerle kars1 karsiya kalmiglardir.
Bu tezin &ncelikli amaci sudur: Cihan Aktas iizerinden “Islamci kadin” olgusunu,
basOrtiisii meselesi basta olmak {izere 6zel alan-kamusal alan ikilemi ¢ergevesi igerisinde,
sosyolojik agidan tartigsmaktir. Ayrica Aktas’in zikrettigi “baci”, “Miisliiman kadin” ve

“bagortiilii kadin” kavramlarini toplumsal cinsiyet baglaminda agiklamaktir.

Tiirkiye’de Islamci kadin hareketi, her ne kadar 28 Subat siirecinde kendini
gbstermeye baslamis olsa da arka planda bu gelisimin zeminini hazirlayan Iran
devrimindeki kadin faktorii ve Tiirkiye’deki feminist hareketler olmustur. Bu tezin amaci,
Islame1 kadin hareketinin olusum siirecinde etkili olan Tiirk modernlesme siirecindeki
Islamcilik ve kadin bilesenlerinin meydana getirdigi reaksiyonu Aktas’in fikirleri

tizerinden tekrar tartismaya agmaktir.

Bu genel amacin altinda hedefimiz Aktas’in “Islamci kadin" olgusuyla ilgili
diisiincelerini incelemektir. Ozellikle kamusal alanda goriiniirliigii artan kadinin, feminist
kadinlara nazaran fikri miicadelelerini, hayatlarini1 ve sistem igerisinde karsilagacagimiz
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kadin tiplemelerini tartismaya agmaktir. Bunlarla birlikte Aktag’in idealize ettigi “aydin



Miisliiman kadin” kimliginin geleneksel Miisliiman kadin yasayisi igerisindeki olusum

siirecini agiklamaktir.

Birinci hipotezimiz Aktas’m Islamci kadin hareketi ile bir baska ifadeyle Miisliiman
kadimin “6znelesme” siireci ile kurdugu iliski dogrusal bir iligkidir. Aktas, bu 6zne ile
erkek egemen bir diinya diizeninde kendi sorunlariyla yiizlesen ve kendi sorunlarini
¢ozmeye ¢alisan bir kadin profilini kastetmektedir. Ne var ki bu 6znenin mezkir profili
kazanabilmesi i¢in evvela bu siirecte kadinin bilgilenmesini, ¢agin dinamiklerine hakim
olmasini, Islam’in ana kaynaklarina vakif olmasini sart kosar yazar. Bu kadin 6rnekligi,
Hz. Peygamberin ¢evresindeki ornek sahabe kadinlardan alinir; boylece hem dinamik

tarihsel bir siire¢ ifade edilir hem de gelenekle kurulmasi zaruri iliski gerginligi ortadan

kaldirilir.

Ikinci hipotezimiz Aktas’m iizerinde durdugu Islamci kadimin kamusal alanda
oznelesme siirecinin &zel alani tahrip ettigidir. Nitekim Aktas, Islamc1 kadmin kamusal
alana ¢ikisi1  anlatirken “disardaki yozlasma”nin evin igine sirayet ettigini
vurgulamaktadir. Ozellikle kadin bedeni, moda ve yeni modern kadmn algismin
degismesiyle toplumsal rollerde de degisim séz konusu olmustur. Kadin ve 6zelde islamci
kadin kendi kimligini muhafaza etmek icin dindar agabeylerinden bu yonde yeterli

hassasiyeti gorememistir.

Bu calismada literatlir taramasi ve sOylem analizi yontemleri kullanilmistir.
Konumuzla ilgili literatiir arastirmamizda oncelikle yiiksek lisans ve doktora tezleri

taranmistir.! Ayrica tez konumuz gercevesinde Cihan Aktas’la miilakat gergeklestirilmis

! Cihan Aktas ve/veya Islamc1 kadin konusuyla ilgili makale, yiiksek lisans ve doktora ¢alismalari i¢in bkz.
Kamile Sahin, “Cihan Aktas Hikayelerinde Islamc1 Kadinin Temsili”, Tezkire: Diisiince, Siyaset, Sosyal
Bilim Dergisi, C. 10, S. 19, ss. 143-149, 2001; Dervis Erdal, “Cihan Aktas Hikayelerinde Otekilestirilmis
Basortiilii Kadinlar”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 16, S. 2, ss. 573-594, 2012,
Zehra Yilmaz, 28 Subat Sonrast Islamct Kadinlar, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005; Emel Cokogullar Bozaslan, 1967 'den 2000 lere Degisen Islamct Kadin
Kimligi: Cemiyetin Kurtarilmasindan Bireysel Yasam Kaygilarina, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara:
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012; Yasemin Gezer, Kadin, Kimlik ve Modernizm:
Islamci Kadinlarin Sivil Orgiitlenme Pratikleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Van: Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013; Emine Yilmaz, The Discourse of Gender Roles in the Islamic Female
Writers: The Case of Cihan Aktas and Yildiz Ramazanoglu, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Fatih
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014; Merve Giilcli, Cihan Aktas’in Hikdyelerinde Kadinlarin
Diinyas, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014;
Merve Yilmaz, Cihan Aktas Hikdyelerinde Aile, (Yiksek Lisans Tezi), Tokat: Tokat Gaziosmanpasa
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019; Mahbube Yavas Bulut, Contemporary Muslim Characters in
Cihan Aktas and Leila Aboulela, Istanbul: Istanbul Sehir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019;



ve miilakat verileri analizlerde kullanilmistir. Bugiline kadar yapilmis olan caligmalar
Cihan Aktas’in edebi eserleri ve sanatsal yonii iizerinedir. Islamci kadin ile ilgili
calismalarda da feminizm etkisi altinda kalan bir kadin profili ortaya konmustur. Halbuki
bu galigmalar bize Aktas’m Islamci kadin olgusu hakkinda yeterli veri saglamamaktadir.
Bundan dolay1 hem Islamc1 kadin miicadelesine tanik olmus hem de bu siiregte aktif rol
almis Aktas’m fikirleri {izerinden Islamci kadini calismak konunun ehemmiyetini
arttirmustir. Bu sebeple Cihan Aktas’in kurgusal metinleri disinda kalan aragtirma ve
inceleme eserleri, gazete ve dergilerdeki yazilari Islamc1 kadin olgusu cercevesinde
sosyolojik bir perspektifle mercek altina alinmistir. Bu dogrultuda g¢alismamizin

literatiirdeki bu boslugu doldurmaya katkida bulunmas1 amaglanmistir.

Bu cercevede Aktas’in diisiinsel ve edebi eserleri taranmis, ancak orneklem olarak
diisiinsel eserleri secilmistir. Bu kitaplar Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal
Alan Tecriibesi, Tanzimat'tan 12 Mart'a Kilik-Kiyafet ve Iktidar, Modernizmin Evsizligi
ve Ailenin Gerekliligi, Somiirti Odaginda Kadin, Sistem Icinde Kadin, Tesettiir ve
Toplum: Basortiilii Ogrencilerin Toplumsal Kokeni Uzerine Bir Inceleme, Mahremiyetin
Tiikenisi, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, Tiirbanin Yeniden Icadi: Ayrimci
Bir Kamusallik Tasarimi, Hz. Zeynep ve Hz. Fatma dir. Aktas’mn eserleri yaninda Omer
Caha’nin Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum; Zehra Yilmaz’in Digil
Dindarlik: Islamci Kadin Hareketinin Déniisiimii; Aynur Ilyasoglu’nun Ortiilii Kimlik:
Islamcr Kadin Kimliginin Olusum Ogeleri ve Niliifer Gole’nin Modern Mahrem adli

eserleri kaynak olarak kullanilmistir.

Zeynep Arslan Sarican, Cihan Aktas Oykiilerinde Aile ve Aile Bireyleri Arasindaki Iliskiler, (Yiiksek Lisans
Tezi), Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019; Seyma Toruntay
Yaman, Cihan Aktas'in Hikdyeciligi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2019; Tuba Kocgak, Cihan Aktas Hikayelerinde Anlati Yapisi, (Yiksek Lisans Tezi), Tokat: Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019; Zehra Yilmaz, Kiiresellesen Islam ve
Tiirkiye 'de Islamci Kadinlar, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013;
Giilsen Cakir Dinger, 1970 lerden Giiniimiize Tiirkiye de Islamci Kadin Hareketi, (Doktora Tezi), Istanbul:
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.



BIiRINCIi BOLUM
MODERNLESME SURECINDE KADIN VE iISLAMCI KADIN

A) OSMANLI'DA MODERNLESME VE KADIN

Bu calismada, Tiirk tarihi a¢isindan énemli bir kilometre tasi olarak kabul edilen 18.
ylizyilin baglarinda baglayan Osmanli modernlesme hareketini, kadin konusunu merkez
alarak, irdelemeye calisacagiz. Osmanli'da sosyal bir sorun olarak kadin meselesinin 6n
plana ¢ikmasi 19. yiizyila denk diiser. Siyasi, askeri, toplumsal ve kiiltiirel degisikliklerin
bir arada yasandig1 bu asir tarihgiler arasinda "Imparatorlugun en uzun yiizyih" olarak
nam salmistir. Haliyle, bu donemdeki her olgu gibi, kadin meselesi de Osmanl
Devleti'nin modernlesme pratikleriyle dogrudan alakalidir. Bu ¢agin aktorleri kadar
kendisine dair gii¢lii zihinsel farkindalik sahibi olan baska donem aktorlerinden
bahsetmek zordur. Hegel bu cag: tarif ederken zihinsel enerjisi yiiksek bir metafor
kullanir: Insanlik ilk defa kafasinin {izerinde yiiriimektedir.? Refleksif dikkati mukavim
bir cagin self-refleksif dikkati geliskin bu politik ve kiiltiirel aktorlerinden, kadinlar harig
degildi elbette.

Osmanl1 Devleti'nin 19. ylizyili, Tiirkiye Cumhuriyeti ile Balkanlar basta olmak {izere
Ortadogu'da yirmiden fazla iilkenin kurulmasina zemin hazirlayan bir dénemdir.’
Avrupa'da onemli degisikliklere yol acan Reform ve Ronesans hareketleri, Avrupa
iilkelerine onemli bir ivme kazandirmistir. Sanayi Inkilabi ve akabinde yasanan
gelismeler Osmanli pazarina biiyiik bir darbe vurmustur.* Bdylece savunma sahasina
cekilen Osmanlt Devleti, 6zellikle 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginde, maruz kaldigi i¢ ve dis
saldirilara karg1 6nlem almak durumunda kalmistir. Yer yer ataga gecip bu saldirilara 19.
yiizyilda cevap vermek istese de pek basarili olamamistir. Dramatik degisimlere sebep

olan sanayilesme, kapitalizm ve iktisadi-siyasi emperyalizm karsisinda en ¢ok yikama

2 Guy Planty-Bonjour, Hegel ve Aydinlanma Yiizyili, gev. Hiisen Portakal, Istanbul: Cem Yayinevi, 2002,
S. 78.

3 Murat Belge, "Tiirkiye'nin Politik Tarihine Politik Bir Giris", Osmanli'dan Ikibinli Yillara: Tiirkiye'nin
Politik Tarihi, ed. Adem Caylak vd., Ankara: Savas Yaymevi, 2012, s. 47.. )

4 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, ¢ev. Yasemin Gonen, Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2017, ss. 51-52.



ugrayanlar gelenege bagh toplumlar olmuslardir. Bunlarin basinda ¢ok uluslu bir yapiya

sahip olan Osmanl Devleti gelmektedir.®

Osmanli'da baslayan modernlesme hareketleri tam manasiyla bir Batililasma
hareketidir. Avrupalilasma da diyebilecegimiz bu hareket, Cumhuriyete kadar devam
etmistir. Akabinde Cumhuriyet Tiirkiye'sinde inkilaplarla yOniinii tamamen Batiya
cevirmistir. Bagka bir ifadeyle, bu hareket sadece idari ve askeri alanla sinirli kalmamis
toplumsal bir dontigiim hareketi olarak cereyan etmistir. 'Devlet¢i- segkinci' bir anlayisla
yonetilen bu hareket, Tanzimat Dénemi ile baslayip Cumhuriyet Donemi'nde de devam

eden bir siirectir.®

Osmanli Devleti'nin modernlesme hareketinin baslangi¢ noktasini, Niyazi Berkes'in
tabiriyle “Tiirk Cagdaslasma Donemi”ni Lale Devri'ne (1718-1730) kadar gotiirebiliriz.
12 yillik bu dénem, ilk Batili etkilesimin farkli bir boyuta tasindigi dénemdir. Ozellikle
Paris'te yeni agilan elgilikle beraber Avrupa tarzi sosyal yasamin belirleyici unsurlari
Istanbul sarayin1 da etkilemistir. Bu durum Osmanli'nin Avrupalilasmasi agisindan ciddi
bir 6nemi haizdir. Ancak Osmanli'nin Batililagsma girisimleri siit liman ger¢ceklememis,
kendisine yabanc bir kiiltiire tepki olarak itirazlara ve ayaklanmalara da yol agmustir.’
Aslinda Osmanli Devleti, Bat1 kiiltiiriiyle iligskisini hi¢bir zaman kesmemistir. Fakat
Osmanli Devleti yiikselme devrinde, Bati uygarligina karst kendi uygarligini {istiin
gormiistiir. Akabinde Osmanli Devleti'nde bas gosteren sorunlar bu dstiinligiin el
degistirmesine sebep olmustur. Osmanli Devleti; Bati'nin ekonomik, askeri ve siyasi
basarilariyla bas etmek i¢in yollar aramistir. C6ziim yollar1 arayan Osmanli Devleti'nde,
Bati'nin ekonomik ve askeri galibiyetine karsilik onu tanima ve taklit etme goriisii baskin
olmustur. Bu minvalde askeri alanda yapilmasi planlanan yeniliklere baslanmustir.
Ayrica, once askeri alanda yapilmasi planlanan yenilikler zamanla idari, ekonomik ve

sosyal yapiyla alakali birgok kurumsal degisikligi de beraberinde getirmistir.

Osmanli modernlesmesinin 6nemli bir ayagi da kadin konusu ile ilgili yapilan

yeniliklerdir.  Ozellikle kadin egitimine verilen ©6nem, kadmlarin kamusal

5 Kgmal H. Karpat, Osmanli Modernlesmesi: Toplum, Kurumsal Degisim ve Niifus, ed. Zeynep Berktas,
Istanbul: Timas Yaynlari, 2019, s. 15-23. _

¢ Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2014, s. 318.

" Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, der. Ahmet Kuyas, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2017, ss. 41-
44,

8 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, der. Miimtaz'er Tiirkone, Tuncay Onder, Istanbul: iletisim Yaynlari,
2018, s. 9-10.



goriiniirliiklerini giin yiiziine ¢ikarmistir. Hatta kamusal alandaki dikkate deger sosyal
faaliyetlerde seslerini duyurmalarina yol agmustir. Burada kadin konusunu, toplumsal
hareketler igerisinde ele alirken Osmanli sivil toplumu agisindan 6nemine isaret etmemiz
daha makul olacaktir. Osmanli'da geleneksel bir islev goren loncalar ve vakiflar,
Osmanlinin sivil toplum kanadini olusturmuslardir. Ancak bu kurumlarin devletle
biitlinlesmis yapilar1 Bati'daki sivil toplumun islevine (muhalif olmasi) uymamaktadir.
Modernlesme ile birlikte Osmanli'da "sivil toplum" alan1 giiclenmistir. Boylece Osmanl
modernlesmesinin  imkan verdigi muhalefet zemininde kadinlarin da seslerini
yiikselttigini sdylemek miimkiindiir. Modernlesme ile birlikte kamusal alanda, az da
olsa, goriiniirlik kazanan kadinlar, Osmanli modernlesmesinin énemli bir ayagini temsil
etmistir. Bir baska ifadeyle, Osmanli'da kadinlar, 19. yiizyildan itibaren Osmanl

modernlesmesinin sembolik bir degeri olarak 6n plana ¢ikmustir.

1) Osmanh Toplumunda Kadin

Osmanli toplumunun homojen olmayan toplum yapisi bilinen bir gergektir. Aile
yasami ve kadin-erkek iliskisiyle belirginlesen kiiltiirel kaliplarin s6z konusu oldugunu
ancak bunun yasanti bakimindan keskin bir ayrima sebebiyet vermedigini belirtmek
gerekir.®® Hz. Muhammed déneminde kadin ve erkeklerin toplumsal hayatin birgok
alaninda birlikte ¢alistig1 goriilmektedir. Islam peygamberinin esi Hz. Hatice ticaretle
ugrasmistir. Bu donemde ticaretle ugrasan kadinlar olmakla birlikte mescitlerde
erkeklerle birlikte ibadet ettikleri de bilinmektedir. 1! Islam tarihinde kadinlar, sosyal ve
siyasal alan igerisinde yer almislardir. Yillar sonra kadin ve erkek i¢in ayrilan smirlarin
farklilagsmasi, Miisliman toplumlarin sosyolojik ve kiiltiirel deneyimlerinin yaninda
tiretim iligkilerinin degisimiyle de ilgili bir siirectir. Miisliiman devletlerin fetih yoluyla
diinya tlizerinde yayilmalar1 ve neticesinde ¢ok sayida cariye kadini kendi toplumlarina
getirmeleri, kadmin toplumsal statiisii bakimindan kritik 6nem tasimistir. Bunun gibi

erkek tahakkiimii altindaki kamusal sistem, kiiltiirel degerlerin kurumsallagmasiyla yeni

9 Omer Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, Ankara: Savas Yayinlari, 2017, ss. 81-82.

10 Kadinlarin kadmn-erkek iligkisi bakimindan kamusal alandaki konumlar1 Miisliiman ya da gayrimiislim
toplumlar olmasindan ziyade geleneksel ve modern toplum arasindaki farkla iligkilidir.

11 Bahriye Ugok, Islam'da Kadin, Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlar1, 1984.



bir hiiviyet kazanmistir. Miisliiman toplumlarin kent merkezlerinde yaygin olan harem

yasantisinin bunun bir sonucu olarak gelistigini sdyleyebiliriz.!2

Klasik Osmanli déoneminde (16. ylizy1l 6ncesi) kadinlar ile erkeklerin ugras alanlarinda
net bir ayrimin olmadigini1 gérmekteyiz. Gogebe ve tarimla ugrasan erkekler ve kadinlarin
birlikte ¢alistig1 alanlar pek coktu. Ozellikle kirsal alanda ¢alisan kadinlar, erkeklerle
tarlada ¢aligirken giyiminde de buna gore (calismaya elverisli bir sekilde) bir serbestlik
s6z konusu olmustur.'® Kadinlarin tarlada calismasinin yaninda erkeklerin yaptig1 birgok
giinliik islerde de calismalar1 ahlaki degerler olarak erkekler i¢in oldugu kadar, kadinlar
icin de en yliksek yerini korumustur. Bu anlayisin Tiirkiye'ye gelen Yoriiklerin savasci,

gbgebe ve miicadeleci hayat anlayislarinda biiyiik etkisi vardir.!

Istanbul'un fethi ile yeni bir déneme gecis yapan Osmanli Devleti, beylik devleti
olmaktan ¢ikmis, merkezi giiciinii saglamlastiran bir hiiviyet kazanmistir. Bizans saray
kiltiiriinden etkilenen Osmanli padisahlari, padisahin etrafinda oOrgiitlenen yeni bir
biirokrasinin olusumuna imkan tanimislardir. Osmanli Devleti, Bizans saray kiiltiiriinii
kendi milli ve dini degerlerine uygun yeni bir formla kendi saray Kiltiiriini
doniistiirmistiir. Bu kiiltiir igerisinde saray kadinlarinin mevcudiyeti onemli ve 6zel bir
Oneme sahip olmustur. Ancak, Bizans yonetici sinifin kadinlar1 ile yerel halk arasindaki
derin ayrim anlayis1 zamanla Osmanli saray kiiltlirline de yansimistir. Sehirde yasayan
yonetici kesimin ailesi artik haremde yeni bir yasam tarzi ile tamismustir.”® Boylelikle
imparatorlugun simirlart igerisinde yerel halk ile saray ve ¢evresinin yasam tarzlarinin
farkli oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle saray kadinlarinin giyim-kusami ile biiyiik
cogunlugu kirsal kesimde yasayan yerel halkin giyim-kusami arasinda ciddi farkliliklar

vardir.18

Istanbul'un fethiyle baslayan harem hayati, saray kadinlarinin 6zgiirliikleri bakimindan
kat1 sinirhiliklar1 da beraberinde getirmistir. Bilindigi lizere haremde kadinlarin sosyal

hayatlar1 bir¢ok konuda smirlandirilmistir. Haremdeki kadinlarin kendi hemcinsleri

2 Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 83.

13 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 83. .

14 Emel Dogramaci, Tiirkiye'de Kadimin Diinii ve Bugiinii, Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 1992, s.
7.

15 Pars Tuglac, Tiirkiye'de Kadin: Osmanli Doneminde Istanbul Kadinlari, Istanbul: Cem Yaymevi, 1984,
ss. 10-11.

16 Meral Akkent, Gaby Franger, Basértii: Gegmiste ve Giiniimiizde Bir Par¢a Kumas, Frankfurt: Dagyeli,
1987, s. 102.



disinda birileriyle goriismesi ¢ok kisitliydi. Daha ¢ok kendi ailesinin fertleriyle sosyal
iliskide bulunabiliyorlardi.}” Onlar i¢in haremde sosyal hayat dncelikle ¢ocuk dogurmak

ve ev hanimhigindan ibaretti.'®

Osmanli topraklarinda yasayan ve ozellikle Istanbul'da ciddi bir niifusu olan Rum,
Yahudi ve Ermeni kadinlarinin, giyimlerindeki serbestlik dolayisiyla farkli millet
olduklarin1 belli ediyorlardi. Saray kadinlarinin giyiminin, bu ilk dénemde, gayrimiislim
kadinlarin giyimine benzememesi i¢in hassas davranilmigtir. Gayrimiislim kadinlarin,
Istanbul'un fethinden dnce yiizlerini koyu renk kumas ile orttiikleri sdylenmektedir.'®
Osmanli kadmlarinin peceyi daha once Bursa doneminde kullanmaya baslandigi
bilinmektedir. Béylece Istanbul'daki Hiristiyan hemcinsleriyle birlikte bu yiiz &rtiisiinii
kullanmaya devam etmislerdir.?’ Bu donemde Istanbullu kadinlar, ayak bileklerine kadar
uzun iki kat entariler giyer ve boyunlarina gerdanlik takarlardi. Uzun saglar omuzlar

iistinde dokiik birakilir ve tepesine hotoz?! kondurulurdu. ince bir ortii ile hotozun

{istiinden arka tarafina dogru bas ortiiniirdii. Boyun ise tiille birkag kez dolandirilird:.??

16. yiizyilda Hicaz bolgesinin ele gegirilmesiyle "halifelik unvan1 da Osmanlilara
gecmistir. Osmanli padisahlarinin bu unvanla birlikte Islam diinyasindaki temsilleri ser'i
hiikiimlere olan hassasiyetlerine de yansimistir. Miisliiman kadinlarin Ortiinmeleri
konusunda daha hassas davranmalar igin fermanlar hazirlanmistir. Ozellikle 16. yiizyilda
Avrupa ile gelisen ticari iliskiler, kadmlar igin bir Istanbul pazarinin olusumuna yol
agmustir. Pazarda yasanan gesitlilik kadinlarin disaridaki giyimlerine yansimistir.
Kadinlarin arasinda adeta bir giyim yarismasina doniisen bu durum, padisahin dikkatini
celp edecek boyuta kadar geldi. Bunun iizerine, kadinlarin giyecekleri feracelerin,
yasmak ve pabuclarin sekil ve renklerini belirleyen, sokaga rastgele c¢ikmalarini

yasaklayan ferman ve hiikiimler ¢ikarilmaya baglandi. Yalniz bu kontrol ve sinirlama

17 Ayrica bkz. Cagatay Ulucay, Harem, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1971.

8 Mehmet Ipsirli, "HAREM", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/harem--
kadinlar#2-osmanli-devletinde-harem (17.05.2019).

19 Akkent, Franger, Basortii: Gecmiste ve Giiniimiizde Bir Parca Kumas, s. 102.

2 Cihan Aktas, Tanzimat'tan 12 Mart'a Kilik-Kiyafet ve Iktidar, Istanbul: iz Yaymecilik, 2018, s. 15.

2l Hotoz: Kadmlarin siis icin saglarinin {istiine taktiklari, ¢esitli renk ve bicimde yapilmus kiigiik baslik.
http://sozluk.gov.tr/ 29.08.2019.

22 Pars Tuglac, Tiirkiye'de Kadin: Osmanl Déneminde Istanbul Kadinlart, s. 8.
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sadece Miisliiman kadinlara yonelikti. Osmanli sinirlari igerisinde gayrimiislim kadinlar,

kendi 6rf ve inaniglarina gore giyinmeyi siirdiiriiyorlardi.?3

Osmanli'da Istanbul disinda kalan yerler tasra sayilirdi. Kirsal kesimde yasayan
kadinlar Istanbul gibi sehir kiiltiiriinden uzakti ve bundan dolay1 sosyal hayatlar1 da
farkliydi. Kent hayatindaki kadinlar ¢ars1 pazara gidebiliyor, aligveris yapabiliyor ve
gezmelere ¢ikabiliyorken; kirsalda yasayan kadinlarin bdyle bir sosyal hayatlar1 yoktu.
Dolayisiyla tasradaki kadmlarin giyimleri de Istanbullu kadinlarm giyimine gore
farkliydi. Kirsalda yasayan kadinlar tarlada rahat calisabilmek i¢in salvar, cepken,

basortiisii ve atkisiyla hayatinin pratigine uygunluk gésteriyordu.?*

Istanbul'da 16. yiizyildan itibaren yasanan sosyal degismenin beraberinde bazi
kisitlamalar1 fermanlar yoluyla getirdigini belirtmistik. Fermanlar genel olarak kadina ii¢
alanda miidahalede bulunuyordu: Kadinlarin erkeklerle olan iliskileri, kadinlarin sokakta
goriinmeleri ve kadinlarin kiyafetleri ile ilgiliydi. 1725'teki fermanda kadin kiyafeti ile

ilgili s6yle denmektedir:

“Istanbul, Osmanl iilkesinin ylizsuyudur; ulema, sulaha, ideba beldesidir,
ahalisinin tabaka tabaka tespit edilmis kiyafetleri vardir. ... Kadinlar
bundan boyle biiylik yakali feracelerle sokaga ¢ikmayacaklardir, baslarina
ii¢ degirmiden biiyiik yemeni sarmayacaklardir. Feracelerinde siis olarak
bir parmaktan kalin serit kullanmayacaklardir. Kadinlar sokaklarda veya
mesirelerde yeni ¢ikma biyiik yakali feracelerle goriiliirse feracelerinin
yakalar o anda alenen kesilecektir, uslanmayip 1srar edenler olursa, ikinci

ve ligiincii seferinde yakalanip Istanbul'dan tagraya siirgiin edilecektir.”2

Bu fermanda dikkatimizi ceken iki nokta vardir. Birincisi Istanbul'un Osmanli icin
ylizsuyu, alimlerin sehri gibi haya, edep ve ilmin bagkenti olarak nitelenmesidir. Bu da
sehrin Osmanli i¢in ne kadar biiyiik bir deger oldugunu agik¢a gdsteriyor. ikincisi 'tabaka
tabaka' belirlenmis insanlarin kiyafetlerinin olmasidir. Burada tabakadan kasit dini
topluluklardir. Dolayisiyla Osmanli kadinlarimin dini aidiyetlerine uygun kiyafetleri
vardi. Osmanlida oOzellikle kadmlarin kiyafetleri ile alakali bircok fermanin

yaymlanmustir. Istanbul'u ekonomik piyasasiyla, ticari iliskileriyle, para kaynaklariyla,

23 Pars Tuglacy, Tiirkiye'de Kadin: Osmani Déneminde Istanbul Kadinlart, s. 11.
24 Sirin Tekeli, Kadinlar ve Siyasal Toplumsal Hayat, Istanbul: Birikim Yayinlari, 1982, s. 194-195.
% Tuglac, Tiirkiye'de Kadin: Osmanli Déneminde Istanbul Kadinlari, s. 25.
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modasiyla ve saray kiiltiirliyle etkisi altina alan azinliklar, her yoniiyle etkili olmustur.
Kadinlarla ilgili fermanlarin ¢ogunlugunun Islami kaygilar tasimasi bu etkinin
sonucudur. Ancak bu kaygiyr Miisliiman tebaanin tasiyip tasimadigi da ayr1 bir tartisma
konusudur.?® Anlasilacag: {izere Istanbul gibi bir sehri tiimiiyle islami degerler icinde

tutmanin giicliigii belirgindir.?’

Osmanli'da egitim sisteminin ilk birkag¢ ylizyilina bakildiginda genel olarak egitimin
erkek 6grencileri hedef aldigini sdyleyebiliriz. Osmanli'da kiz ¢ocuklar1 11 yasina kadar
siibyan mekteplerinde (Ilkokul) egitim gorebiliyorlardi. Fakat bu dgrenciler baskent gibi
biiyiik kentlerde egitim gérme sansina sahiptiler. Kiz ¢ocuklarinin bu okullarda kiz-erkek
karma egitim aldiklari, baz1 yerlerde de sadece kiz 6grenciler icin siibyan mektepleri
bulundugu iddias1 mevcuttur. Iddia diyoruz, ¢iinkii Faik Resit Unat'in?® verdigi bu bilgiye
dair kaynak gosterilmedigi i¢in bu hususun ne kadar geriye gittigi hakkinda kesin bir
bilgiye sahip degiliz.?° Elbette devletin yonetici kesiminin kiz ¢ocuklar1 da 6zel hocalarla
evde egitim gordiigiine dair vesikalar vardir. Bu kadinlarin ileride vakif, medrese, kiilliye
gibi 6nemli kurumlar1 kurduklar1 veya yonetici olarak c¢aligtiklar1 bilinmektedir. Bu
konuda Osmanli'da ¢ok sayida popiiler kadininin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durum
0zellikle Osmanli'nin son donemlerinde ciddi bir sayiya ulagmistir. Aralarinda sair, yazar
ve hattat olanlar oldugu gibi bu kadinlardan ¢ok sayida dini kurum ve kurulusa 6nciiliik
edenler de vardir.3® Afet inan'm belirttigine gére Osmanli'da kadinlar 1538-1871 tarihleri
arasinda Tarsus'ta 1, Bagdat'ta 3 ve Istanbul'da 6 kiitiiphane agmuslardir. Bunun yaninda
1667-1882 yillar1 arasinda 69 mektep, 13 medrese yaptirmislardir. Ayrica Istanbul'da
1533 adet vakif kurduklar1 bilinmektedir.3* Gene Ankara'da 1585-1924 yillar1 arasinda

43 tane vakif kadimlar tarafindan kurulmustur.>> Bunun yaninda ticaretle ugrasan, kendi

% Osmanlida dinin kadmn yasantis1 {izerindeki etkisi {izerine ayrintili bir tartisma igin bkz. Nora Seni,
"Osmanlidan Cumhuriyete Kadin", Yapit: Toplumsal Arastirmalar Dergisi, 9 (Subat-Mart 1985).

21 Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 87.

28 Faik Resit Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakis, Ankara: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1974, s. 6.

2 Dogramaci, Tiirkiye'de Kadinmn Diinii ve Bugiinii, ss. 18-19.

% Afet inan, bu konuyla ilgili detayl bir liste vermektedir. Bkz. Afet inan, Atatiirk ve Tiirk Kadin
Halklarinin Kazamimasi: Tarih Boyunca Tiirk Kadimnin Hak ve Gérevleri, (3. Baski), Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1975.

31 Sezer Taskiran, Cumhuriyet'in 50. Yilinda Tiirk Kadin Haklari, Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarlig1, Ankara:
Cumbhuriyet'in 50. Yildoniimii Yayinlari, 1973, s. 23.

32 Ankara'da kadmlar tarafindan kurulan tiim vakiflarin listesi icin bkz. Halit Ongan, "Ankara Ser'iye
Mahkemesi Sicillerinde Kayith Vakfiyeler", Vakiflar Dergisi, C. 5, 1962, ss. 213-222.
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adina diikkan acan kadinlar oldugu gibi fermanlardan edindigimiz malumatlara gore mal

ve kole alim-satimi yapan kadinlar da mevcuttu.®

Osmanli toplumunda Tanzimat Donemine kadar bu tiir basar1 6rneklerine ragmen
kadinin sosyal ve siyasal haklarinin erkeklere gore net bir sekilde ayrildigini gérmekteyiz.
Kadia ayrilan alanin aile gibi 6zel bir alana ¢ekilmesi, erkegin ise kamusal alandaki
etkinligi bunun agik bir tablosudur. Kadinlarin bu durumu sadece Osmanli 6zelinde degil
genel olarak tarima dayali sanayinin heniiz gelismedigi toplumlar i¢in de s6z konusudur.
Sanayi devrimiyle baslayan siiregle beraber kadinlarin ¢aligmasindan sonra bu durum
farkl1 bir boyut kazanmistir. Ozel alan ile kamusal alan arasindaki gecislilik modernlesme
stireciyle belirgin bir hal almigtir. Sanayi devriminden 6nce kadina uygun goriilen yer
aileydi. Ancak Avrupa'da baslayan ekonomik, kiiltiirel ve siyasi gelismelerin sartlarina
bagli olarak bu alanin disina ¢iktilar. Omer Caha'ya gore bu durum kadinlarin, teoriden
pratige gecerck kazandiklar1 bir basaridir. Caha onlarin, kendilerine bigilen aile gibi
teorik bir alan1 asarak teoriye ragmen pratikte kamusal alanda yerlerini aldigini
belirtmektedir.®* Burada sunu ifade etmekte fayda vardir: Elbette kadimlarin nazarinda
siirh bir alandan ¢ikmak bir basari olarak goriilmiistiir. Ancak, nihayetinde déonemin
ekonomik ve politik gereklerinden dolayr kadinin c¢aligsmast zaruri bir durum olarak
goriiliiyordu. Bu da gosteriyor ki kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliikleri, erkek
tahakkiimii altindaki kamusal alandaki miicadele alanlarini genigletmeleriyle miimkiin

olmustur.

Osmanli'da da benzer bir durumun oldugu soylenebilir. Osmanli'da yasanan sosyal ve
ekonomik gelismeler kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliiklerinin artmasina sebep
olmustur. Osmanli modernlesmesinin gelismesiyle beraber yeni haklar ve imtiyazlarla
kendilerine alan acan kadinlar; sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yonden birgok hak elde
ettiler. Osmanli modernlesmesinin 19. yiizyildaki seyri adeta modernlesmenin sembolii
haline gelmesini saglamistir. Bu déonemde kadinlarin geleneksel rollerinden 6nemli bir
olgiide siyrilmaya basladiklar1 bilinmektedir. Bu gelismelerin Istanbul gibi biiyiik

yerlesim yerlerinde gézlemlendigi unutulmamalidir.®®

33 Muhaddere Tascioglu, Tiirk Osmanli Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve Kadin Kiyafetleri, Ankara:
Akin Matbaasi, 1958, s. 15.

34 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 90.

% Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 90.
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2) Tanzimat Fermam ve Yeni Haklar

19. yiizy1l Osmanli elitinin yiiziinii Bati'ya ¢evirmeye basladig bir ylizyil olmustur.
Bu ylizyilda yasanan toprak kayiplarinin yani sira devletin igcerde de giiclinii iyice
kaybetmesi devleti arayiglara siiriiklemistir. Devletin askeri, idari, ekonomik, hukuk ve
egitim alanlarinda koklii reformlarin yapmasi gerekiyordu. 11k modernlesme hareketlerini
ordu igerisinde baslatmaya calisan III. Selim Nizam-1 Cedit'i kurdu. Boyle bir degisime
hazir olamayan bazi yenigeriler "Moskof olurum, Nizam-1 Cedit olmam" nidalar1 atmaya
baslamist1.%® Devleti bulundugu kétii durumdan kurtarmak amaciyla baslatilan bu siirecin

kolay olmayacagi en basindan kendini hissettirmeye baglamisti.

Osmanli modernlesmesi, idari ve hukuki yonden bir¢ok gelismenin yasandigi bir
siire¢ olarak baslamustir. 1839 Tanzimat Fermani, 1856 Islahat Fermani, 1876 Kanun-i
Esasi, 1877 Osmanli meclisi ve 1908 Sened-i Ittifak modernlesmenin kilometre taslarini
olusturmuslardir. Bu diizenlemelerin en 6nemli 6zelliklerinden biri Osmanli’nin hukuki

goriintiisiinii giiclii kilma ¢abasidir.%’

'"Tanzimat', sozciik anlam1 'nizam verme' anlamina gelen 'tanzim' sdzciigiiniin cogulu
olarak kullanilmistir. Bu minvalde Tanzimat Donemi, Osmanli aydinlar1 agisindan, Bati
karsisinda bazi diizenlemelerle tekrar toparlanma evresi olarak degerlendirilmistir.®®
Sultan 1. Abdiilmecid'in imzasini tasiyan ve Mustafa Resit Pasa'nin onderliginde ilan
edilen Giilhane Hatt-1 Himayun'u (Tanzimat Fermani) ile 1839-1876 yillarin1 kapsayan
bir donem baglamistir. Ferman, Avrupa karsisinda imparatorlugun varligi ve biitlinliigiinii
koruma maksatli, devlet tarafindan baslatilan ve yonlendirilen 'savunmaci' bir reform
programiydi. Modernlesmenin bir pargasi olan Tanzimat reformlar1 sadece idari, askeri
ve mali alanlarla sinirli kalmamis; geleneksel Osmanli toplumunun yapisinda, kentlerdeki

yasam bigiminde ve en dnemlisi zihniyet diinyasinda énemli degisimleri baslatmistir.>

Bu doneme baktigimizda devlet ile toplumun onceliklerinin farkli oldugunu

gormekteyiz. Devletin temel 6nceligi Osmanli biirokrasisinin Batililasmay1 saglayarak

% Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2016, s. 22.

3T M. Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku, Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017, ss. 137-141.

38 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 213.

% Yasemin Avci, "Osmanli Devletinde Tanzimat Déneminde 'Otoriter Modernlesme' ve Kadinm
Ozgﬁrlesmesi Meselesi", Ankara: Ankara Universitesi Osmanl Tarihi Arastirma Dergisi, S. 21, 2007,
ss. 2-3.
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toplumu egitimden gecirmekti. Halbuki toplum var olan diizenin degismesinden kaygi
duyuyordu. Toplumun beklentilerinden ve toplumdan bagimsiz bir sekilde
modernlesmeyi saglamak isteyen devlet biirokrasisine karsi olanlar gericilikle itham

edilmis ve dislanmislardi.*

Tanzimat'mn ilaniyla kadin statiisiiyle ilgili ciddi mesafeler kat edilmisti. 1856'daki
Islahat Fermani, Tanzimat Fermani'nin kurallarin tekrarlayan, agiklayan ve genisleten bir
ferman olarak yaymmlandi.** Kimsenin cinsiyetinden dolay1 ikincil duruma
diismeyecegini belirterek Tanzimat Fermani ile agikliga kavusmayan bu konu net bir

sekilde aciga kavusmus oldu.*?

Devlet bu donemde, kadmin hukuki giivencesini saglamlastirmak, diizenleme ve
denetleme kolayligin1 saglamak maksadiyla bazi diizenlemeler yapti. 1844 yilinda
baslayan ¢alismalar ile kiz kagirma, cinayet gibi istenmeyen olaylara neden olan baslik
paras1 gelenegi kaldirilmak istendi.*® 1850'de Anadolu’da yaygin olarak goriilen baslik
paras1 gelenegi Meclis-i Vala’da tekrar goriisiilmiis, bu diizenleme ile bu usuliin

kaldirildig1 belirtilmisti. Yasagin biitiin iilkede dikkate alinmas1 6ngdriiliiyordu.*

Kadinlar i¢in yapilan iki 6nemli diizenleme bu donemde yapilmistir. Bunlardan biri
1858 Arazi Kanunu, digeri ise 1881 Sicil-i Niifus Nizamnamesi'dir. Arazi Kanunu ile
daha 6nce mirastan pay alamayan yahut az bir miktar alan kadin, mirasta erkek gibi ortak
kabul edilmistir.*® Niifus Nizamnamesi'yle Osmanli tarihinde ilk defa evlilik devlet
miidahalesi ile resmi bir hiiviyet kazanmistir. Boylece ciftler evlilik izni almak zorunda
kalmis ve imamlara nikdh memuru sifat1 verilerek resmiyet kazandirilmistir. Dolayisiyla

evlilik resmi bir statii kazanarak devletin kontrolii altina girmistir.*®

Stiphesiz yapilan reformlar yonetsel ve hukuksal reformlar yoniiyle dikkat ¢ekmistir.

Ancak yukaridan agagiya bir yontemle baslatilan kurumsal modernlesme, geleneksel

40 Ahmet Insel, Cengiz Aktar, "Devletin Bekasi i¢in Yiiriitilen Cagdaslasma Siirecinin Toplumsal
Sorunlar1", Toplum ve Bilim, 31/39, s. 27.

41 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 216.

42 Erciiment Kuran, "Tiirkiye'de Kadin Haklarinm Gelisimi", Milli Kiiltiir, C. 1/2, (1977), s. 30.

4 {lber Ortayl, Osmanli Toplumunda Aile, Istanbul: Pan Yaymcilik, 2000, s. 152.

4 Avci, "Osmanli Devleti'nde Tanzimat Déneminde 'Otoriter Modernlesme' ve Kadinin Ozgiirlesmesi
Meselesi", s. 6.

4 Omer L. Barkan, Tiirkive'de Toprak Meselesi, Istanbul: Gozlem Yayinlari, 1980, ss. 352-363.

4 Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini, Istanbul: Milli Egitim Yayinlar1, 1997, ss. 51-52.
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Osmanl1 toplumundaki ataerkil yapiy1 da ciddi 6l¢iide etkilemistir.*” Geleneksel yapida
erkek i¢in kamusal alani, kadin i¢in ev i¢i aile hayatini 'ideal' goren zihniyette de bazi
degisiklikler oldugunu goriiyoruz. Bu esasta yapilan en énemli reformlardan birisi de
kadinin egitimi ile ilgili diizenlemelerdir. Kadinlarin egitimine yonelik ilk ¢aligmalar su
sekilde baslamistir. 1842 yilinda Avrupa’dan getirtilen ebe kadmlarin Mekteb-i
Tibbiye’de verdigi kurslar, 1858°de acilan Inas Riistiyeleri ile 1864’te Istanbul’daki ilk
Kiz Sanat Okulu, 1869 yilinda ise yiirirlige giren Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile
6-11 yas arasindaki kizlara siibyan mekteplerinde devam zorunlulugunun getirilmesi,
1870 yilinda kadin 6gretmenler yetistirmek i¢in kurulan Darii’l-Muallimat ile kadin
egitiminin lise derecesine kadar yiikseltilmesi, 1876 Kanun-i Esasi ile kadin-erkek tim
cocuklarin ilkokul egitimini almasi baslica ¢alismalardir. Temel ve yiiksek egitime
yonelik bu atilimlar Istanbul, Selanik ve Izmir gibi biiyiik kentlerle simirl kaldi. Bu
ylizden yapilan reformlarin dar bir sahada kaldigini1 séyleyebiliriz. Dolayisiyla Tanzimat
ile baglayan toplumsal degisimin 6zellikle iist tabakada goriilmesinin ana sebebi bu kisith

hamleler olmustur.*®

Kadn egitimi ile ilgili diizenlemelerle birlikte kadin konusunu ele alan yaymlar da
¢ikmaya basladi. 1868 yilinda ilk yayimlanan gazetelerden olan Terakki gazetesi, Ali
Resid ve Filip Efendi'lerin hazirladigi, kadin konularina deginen bir gazetedir. 1888'de
Muhaderat adli bir kadin ekiyle yayimlanmustir.*® Kadin haklar1 ve kadinin dzgiirlesmesi
basliklarinda bircok yazi bu dénemde kaleme alindi.®® Kadmlarm toplumda aktif rol
almasini talep eden ve donemin sartlarina gore feminist olarak adlandirabilecegimiz
Sukufezar adli bir dergi cikarilmisti. Dergi kadin haklarini savunurken erkeklerin

kadinlara kars1 duruslarini da sert bir dille elestiriyordu.>

Birgogu erkekler tarafindan c¢ikartilan dergiler olmakla birlikte sadece kadinlar

tarafindan cikartilan dergiler de vardi. Fatma Aliye, Sair Nigar ve Makbule Leman gibi

47 Ayse Saracgil, Bukalemun Erkek: Osmanl Imparatorlugu'nda ve Tiirkive Cumhuriyeti'nde Ataerkil
Yapilar ve Modern Edebiyat, Istanbul: {letisim Yayinlari, 2005, s. 9.

8 Giilay Arikan, "Osmanlilarda Tanzimat Déneminde Kadinlarla 1lgili Gelismeler", Tanzimat'in 150.
Yildéniimii Uluslararast Sempozyumu, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1994, ss. 324-325.

49 Yasemin Doganer, "Hiirriyet ve Modernlesme Enstriimam Olarak Osmanli'da Basin", Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 29, S. 1, (Haziran 2012), s. 112.

50 1868-1900 tarihleri arasinda Sefika Kurnaz'm tespit ettigi 13 adet farkli magazin tiiriinde dergi ve gazete
oldugu belirtilmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini,
Istanbul: Milli Egitim Yayinlar1, 1997.

5! Taskiran, Cumhuriyet'in 50. Yilinda Tiirk Kadin Haklart, s. 33.
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taninmis yazarlarin oldugu Kadinlara Mahsus Gazete (1895-1906) dergisi bunlardan
biriydi.>?
Tanzimat donemiyle baglayan yenilik¢i diizenlemeler kadinin ¢aligma hayatina da etki

etmistir. 1873'te ilk kadin 6gretmen atamasinin yapilmasi, 1883'te okullara kadin yonetici

atanmas1 kamusal alanda yapilan énemli yeniliklerdendir.%

Kadmlarin kamusal alandaki goriiniirliikleri Osmanli-ingiliz Ticaret Antlagmasi
(1838) ile artmigtir. Kadinlarin ucuz emek potansiyeli olarak goriilmesi sanayicilerin
istahim1 kabartan bir durum olmustur. 1897'de Istanbul Kibrit Fabrikasi'nda calisan

iscilerin yarisinin kadin olmasi bunun agik bir érnegidir.>*

Kadin konusu, Tanzimat donemi boyunca Batici ve gelenekselci taraflarin tartigma
konusu olmugtur. Batici kesim kadinin egitimsizliginin Osmanlinin  gerileme
sebeplerinden biri olarak goriiyorken, gelenekselci kesim ise kadmin yeni haklar ile
kamusal alana c¢ikmasiyla mahremiyetine tehdit olusturacagr diisiincesindeydi.
Osmanli'daki gelenekselci-Islamcilar kurtulusun Asr-1 Saadet donemine dénmekle
saglanacagini savunurken, daha modernist diisiincede olan Namik Kemal, Semseddin
Sami, Fatma Aliye ve Ahmet Mithat aydinlar ise kadinin, erkekle kamusal alanda esit
statiilerde olmasin1 savunuyordu.>® Dénemin yazarlar kurtulus regetesi olarak gordiikleri
diisiincelerini yazilarinda hararetli bir sekilde dile getiriyorlardi. Semseddin Sami'nin
Kadinlar adli eseri bu minvalde yazilmis ¢arpict bir eserdir. Kadinlarin egitimi ve ailedeki

yeriyle ilgili Batic1 bir anlayisla kaleme aldig1 bir eserdir.>®

Tanzimat ile baglayan yenilik hareketlerinin Avrupalilarin goziinde pek tatmin edici
goriinmiiyordu. Avrupalilar, Osmanli toplumunda goriilen ¢ok kadinla evliligi, tesettiir
ve cariyeligi Islam dininin kadilara deger vermediginin kanit1 olarak kabul ediyorlard.
Tanzimat yazarlar1 ise bu tenkitleri ¢iirlitmeye, modernlesme ile kadina saglanacak
haklarin  aslinda Islamiyet’e ters diismedigini ispata c¢alismislardi. Kadmin

ozgiirlesmesiyle ilgili yeni fikirlerin mesruiyetini Islam’da bulma gayretindeydiler.

52 Taskiran, Cumhuriyet'in 50. Yilinda Tiirk Kadin Haklar1, s. 33.

% Yahya Akyiiz, "Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Okul Yéneticiliginde Déniisiimler ve Kadinlarin Okul
Yoneticiligi", Tarih ve Toplum, (Mart 2001), ss. 57-63.

5 Bayram Kodaman, "Tanzimat'tan Sonra Tiirk Kadin1", Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi
Derqgisi, S. 5, (1990), s. 266.

5 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Istanbul: iletisim Yaynlar1, 2016, ss. 12-42.

%Semseddin Sami, Kadinlar, haz. Ismail Dogan, Istanbul: Giindogan Yayinlar1, 1996, ss. 12-27.
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Boylece, Islamiyet’in ilk yillarindan (Asr-1 Saidet) referanslar alinarak, kadimlarin hangi
meslekleri icra ettikleri anlatiliyor, Hz. Zeynep, Hz. Aise ve Hz. Fatma gibi sahsiyetler
ornek gosterilmeye calisiliyordu.’” Bu ¢aba icerisinde olan Fatma Aliye Hanim bu
yazarlara 6rnek olarak gosterilebilir. Fatma Aliye Hanim'in 1919'da Mehasin'de kaleme

aldig1 makalede bu durum agik bir sekilde dile getirilmistir.%®

1908'de Jon Tiirklerin baskist ile ilan edilen Ikinci Mesrutiyet, Istanbullu kadinlar
tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Osmanli kadinlar1 Mesrutiyet’in ilani iizerine
yapilan kutlamalara katilmislardir. Donemin {inlii kadin yazarlarindan Emine Semiye’nin
Hiirriyet Meydani’nda yaptigi, “Yasasin Vatan! Yasasin Millet, Yasasin Hiirriyet!”
konusmasi esliginde sloganlar atarak Ittihad ve Terakki'nin renkleri olan kirmizi beyaz

flamalarla gésteriler yapmuslardir.®

Ittihad ve Terakki ile yeni bir désneme giren Osmanli Devleti, Bati'dan teknik bilgi
alma ve Bat1 endeksli bir egitim anlayisina yonelmistir. Ittihad ve Terakki ydnetimiyle
biirokratik-aydin kesim, toplumun doniisiimiinii saglamaya c¢alisirken kadinlar 'ideal

toplum' un tastyici aktdrii olarak kabul edilmistir.%°

Bu dénemde kadin konusunun ii¢ kesimde (Tiirkgii, Batic1 ve Islamci) tartisildigini
gormekteyiz. Tirk¢li kanadi Ziya Gokalp, Halide Edib ve Ahmet Agaoglu temsil
ediyordu. Gokalp'e gore toplumun; aile, devlet ve millet olmak {izere ii¢ temel dgesi
bulunuyordu. Dolayisiyla kadin nirengi noktasini olusturan bir 6neme sahipti. Gokalp'e
gore kadinin konumunu anlamak ve belirlemek i¢in Tiirk geleneklerine bakmak
gerekiyordu. O, Tiirk kadininin kurtulusunun ancak Tiirk medeniyetinin dinamikleriyle
saglanabilecegini savunuyordu. Ciinkii Tiirk medeniyet ve kiiltiiriinde kadin ve erkek esit
haklara sahiplerdi. Kadin hemen her alanda erkekle ayni statiide s6z sahibi olmustu.
Siyasi, hukuki ve askeri biitiin islerde kadin, esinin yaninda yer almaktaydi.%! Gokalp'e

gore, kadin biyolojik yapisindan dolay1 toplumu doguran ve kiiltiirel agidan da toplumun

57 Aysenur Kurtoglu, "Tanzimat Dénemi ilk Kadin Yayiinda Dinin Yer Alis Bigimleri", Osmanli'dan
Cumbhuriyet'e Kadinin Tarihi Déoniisiimii, ed. Y1ldiz Ramazanoglu, istanbul: Pmar Yayinlari, 2000, s.
24.

58 Fatma Aliye, "Baz1 Hususat-1 ictimaiye", Mehasin, (10 Eyliil 1335/10 Eyliil 1919), ss. 746-747.

5 Omer Sami Cosar, "Tiirk Kadinmin Hak ve Hiirriyeti Konusunda Tartismalar", Atatiirk Ansiklopedisi
Istanbul: Istanbul Reklam Ltd. Sti., C.2, s. 59.

 Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, ss. 60-66.

81 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, haz. Salim Conoglu, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014, ss. 176-182.
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sosyal yapisini insa eden bir misyona sahipti. Kadin, erkegin karakter ve kisiligine

dogrudan etki eden ana faktordii.®?

Halide Edib de Gokalp gibi kadini, toplumun degismez dinamikleri igerisinde mihenk
tas1 olarak goriiyordu. Halide Edib'in ideal kadin profili dort temel tizerine kuruluydu.
Tirk kadmi bilgili, karakterli, milliyet¢i ve vatansever olmaliydi. Tiirk kadini, kendi
sosyal politik hak ve hiirriyetlerini koruyan ve gelistiren ve bu ugurda gerekirse 6lmeyi
goze alabilmelidir. Halide Edib, kadinin g¢alismasini insan olmanin bir sarti olarak
goriiyordu. Yazar, eserlerinde batili kadinlarin ¢alisma hayatina dair 6rnekler vermistir.
Ona gore hangi alanda olursa olsun erkek tek basma yeterli degildir. Toplumun
kalkinmasi igin kadinlarin varligi sarttir. Ulke kalkinmasi kadin haklariyla paralel
gelisir.® Halide Edib, kadinlarla ilgili yazilarinda siirekli kadinlardan yana bir tavir
takinmamus, erkek iliskilerinde ve bati modernligi lizerinde elestirilerde bulunmay1 thmal
etmemistir. Kendi idealize ettigi kadin imajmma uymayanlara karsi diglayici hatta
asagilayici bir tavir takinmistir. Ozellikle Cingene kadinlarma ve kizlarina karsi tutumu
bu minvaldedir.%% Ona gore asrilesmek sadece lafizda kalan bir sey olmamali, tam

manasiyla asrilesmek gerekmektedir.®®

Kisaca Tiirk¢li aydinlar iilke kalkinmasim1 kadinlarin statiisii ile dogrudan iligkili
oldugunu belirtmislerdir. Caha, Cumhuriyet'in ilk yillarindan itibaren kadinlarla ilgili

yapilan reformlarin temelinde de bu diisiincenin oldugunu iddia etmektedir.

Osmanlinin Batic1 aydinlarina baktigimizda, kadin konusunu daha ¢ok feminist
diisiincelerin etkisi altinda degerlendirdiklerini goriiyoruz. Batici aydinlardan asiri
cizgide yer alanlardan birisi Abdullah Cevdet'tir. Ona goére medeniyet sadece Avrupa
medeniyetidir. Cevdet, Osmanli kadininin tesettiire girmesine karsi ¢ikarak 'Hem
Kur’an’t hem de kadimi ag!' sloganiyla aile hakkinda asir1 reformlar1 savunuyordu.

Avrupa ve Amerika'dan damizlik erkek ithal etmek gibi asir1 fikirler bunlara 6rnek teskil

62 Ziya Gokalp, Limni ve Malta Mektuplari, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1965, s. 42.

83 Halide Edib Adivar, Halka Dogru: Biiyiik Mecmua (1919) ve Yedigiin (1936-1936) Yazilari, haz. Feyza
Hepcilingirler, Istanbul: Can Yayinlari, 2017, ss. 122-125.

8 Adivar, Halka Dogru: Biiyiik Mecmua (1919) ve Yedigiin (1936-1936) Yazilari, s. 42.

8 Adivar, Halka Dogru: Biiyiik Mecmua (1919) ve Yedigiin (1936-1936) Yazilari, ss. 93-94.

% Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 104.
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ediyordu.5” Asir1 batici ¢izgide yer alan bir baska yazar Ahmet Muhtar ise 1912 yilinda

"Ya garplasiriz ya mahvoluruz”, diye yazmgtir.®8

Islamc1 kanadini Mustafa Sabri, Musa Kazim, Said Halim Pasa, Mehmet Akif ve
Ahmed Hamdi Akseki gibi aydinlar olusturuyordu. Genel olarak hepsinin ortak kanaati
suydu: Toplumun diizeni Islami kurallara gore yapilmali ve kadinin egitimi, kadinlar
kamusal alana sokmay1 degil daha saglikli ve dindar nesiller yetistirmeyi amaglamalidir.
Islamcilar kadina yénelik feminist diisiincelere siddetle karsi ¢ikmislardir. Onlara gore

kadin-erkek kamusal ve dzel alaninin diinyalaria uygun yapilandirilmas: gerekir.®

3) Yerli Feminizmin Izleri

Osmanli Devleti Tanzimat Donemi'yle baslayan reform hareketleriyle kadin
konusuyla ilgili ciddi mesafe kat etmistir. Ikinci Mesrutiyet'le birlikte Osmanli'da kadin
hareketlerinde bir canlanma s6z konusu oldu. Osmanli'nin 6nemli sehir merkezlerindeKi
(Istanbul, Selanik, Izmir) egitimli kadimlar, kadn haklar1 konusunda dnemli adimlar
atmaya basladilar. Basta kadin dernekleri olmak {izere kadinlara hitap eden paneller,
seminerler, sempozyumlar ve konferanslar diizenlediler. Boylece kadinin geleneksel

statiisiinii sorgulamaya déniik tartismalar baglamis oldu.™

Dernekler Kanunu'yla (1909), kendi derneklerini kurma hakkina sahip olan kadinlar,
cok sayida farkli amaglara hizmet eden dernekler kurdular. Serpil Cakir bu dernekleri
yardim, egitim, kiiltiir, iilke sorunlarina ¢6zlim arayan, iilke savunmasina yonelik, siyasal
amagcli, siyasal partilerin dernekleri ve feminist dernekler olarak amagsal kategorilere
ayirmustir. Tasradaki dernekler hari¢ 40 dernek saptamasi yapan Cakir, bu verilerle kadin

hareketinin ne durumda oldugunu belirtmistir.”

Kadinlarin dénemin zihniyetine yansiyan vatanseverlik duygulari, ¢alismalarina da
yansimistir. Kadinlar, Birinci Diinya Savasit ve Kurtulus Savasi'nda ¢ok 6nemli ¢aligmalar
yapmiglardir. Goniilliiliik esasina dayali yapilmis olan bu ¢alismalar devlet tarafindan

takdir edilmis ve desteklenmistir. Enver Pasamin destekledigi Osmanli Kadinlari

" Dogan Avcioglu, Tiirkiye'nin Diizeni, Ankara: Bilgi Yaymevi, 1971, s. 162.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2000, s. 235.

69 Kodaman, "Tanzimat'tan Sonra Tiirk Kadin1", s. 162.

Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 107.

" Serpil Cakir, "Osmanl Kadin Dernekleri", Toplum ve Bilim, S. 53, (Bahar 1991), s. 139.
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Calistirma Cemiyeti’nin amaci kadinlar1 ¢aligma hayatina ¢ekmekti. Bunun yaninda

savaslarla kaybedilen niifusu telafi etmek igin genc kadinlar1 evlenmeye tesvik etmekti.”?

1917 yilinda Osmanli'nin kendi i¢ dinamikleri g6z 6nlinde bulundurularak hazirlanan
Hukuk-i Aile Kararnamesi yiiriirliige girmistir. Kanunun hazirlanmasinda Bati'da egitim
gormis aydinlar, Gayrimiislimlerin temsilcileri ve medrese kokenli ulema goérev almistir.
Bir Islam iilkesinde aile hukukuyla ilgili hazirlanan ilk kanun metni olma 6zelliginin yani
sira modern diinyanin beraberinde getirdigi yeni sartlar dikkate alindiginda 6énemli bir
diizenlemedir.”® Bu kararnameyle birlikte kadinlara birgok hukuksal giivence saglamustir:
Nisanlanmaya hukuksal bir boyut kazandirmis; evlilige erkek i¢in 18, kizlar i¢in 17 yas
esas alindi; evlenmek i¢in bir memur ve iki tanik sarti getirilmis; ¢ok evlilik

sinirlandirilnmis; kadina da erkek gibi bosanma hakki verilmistir.”*

Kadinlar, 1919-1923 yillar1 arasinda devam eden Kurtulus Savasi'nda 6nemli isler
yapmuslardir. Basta Istanbul gibi biiyiik sehirler olmak iizere bircok sehirde isgal
kuvvetlerine karst mitingler diizenlemislerdir. 19 Mayis 1919'da yapilan Fatih Mitinginde

Halide Edip dinleyicilere soyle seslenmistir:

“Bugiin elimizde top, tiifek denilen alet yok; fakat ondan biiyiik, ondan
kuvvetli bir silahimiz var; Hak var, Allah var. Tiifek ve top diiser. Hak ve
Allah bakidir. Topunun yiiziine tiikiirecek kadar evlatlar, analar, kalbimizde
ask ve iman, milliyet duygusu var.””

Kadinlar daha sonra Erzurum'da gergeklestirdikleri ilk kadin eyleminin akabinde
Sivas'ta Anadolu Kadinlar1 Miidafa-i Vatan Cemiyeti'ni kurarak savasa fiilen
katilmislardi.”® Vatam miidafaa etmek icin faaliyet gosteren kuruluslarin yaninda sadece
kadin1 konu edinen feminist dernekler de vardi. Bunlardan birisi 1913'te kurulan Osmanli
Miidafa-i Hukuku Nisvan Cemiyeti’ydi. Kadinlar Diinyasi yaymiyla Osmanli
kadmnlarimin erkekle ayni statiiye sahip olmasi gerektigini savunuyorlardi. Kadinin
kamusal alanda g¢alisabilmesi i¢in gerekli hukuksal taleplerde bulunuyorlardi. Yerel

feminist bir sOylem gelistiren feminist {yeler, erkeklerin kadinlar hakkinda yazip

72 Zafer Toprak, "Osmanl Kadimlar1 Calistirma Cemiyeti, Kadm Askerler ve Milli Aile", Tarih ve Toplum,
C. 9, S. 51, (Mart 1988), s. 35.

78 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 113.

74 Kodaman, "Tanzimat'tan Sonra Tiirk Kadimn1", s. 144.

75 Kemal Ariburnu, Milli Miicadelede Istanbul Mitingleri, Ankara: Yeni Desen Matbaas1, 1975, ss. 5-10.

76 Leyla Kaplan, Cemiyetlerde ve Siyasi Teskilatlarda Tiirk Kadini (1908-1960), Ankara: Atatiirk Arastirma
Merkezi, 1998, s. 86.
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cizmelerine de karsi ¢ikiyorlardi. Clinkii onlara gore kadinlarin durumunu ancak kadinlar
anlarlardi. Feminist kadinlarin hukuksal esitlik taleplerinin yaninda se¢cme ve secilme

hakkinin da kadinlara verilmesini talep ediyorlardr.”’

Tanzimat'in ilanindan Cumhuriyete kadar yapilan diizenlemeler ile kamusal alan ve
0zel alan dikotomisinin olugsmasina zemin hazirlamistir. Kadinin kamusal alan tecriibesini
hazirlayan siire¢ ailenin mahrem hayatinin da degismesini, en azindan smirliliklarinin
farklilagmasina yol agmigtir. Osmanli kadin hareketinin geleneksel davranislarin kamusal
alanla biitiinlesmesinden c¢ok donilismesine sebep olmustur. Toplumun geleneksel

temelleri Osmanli modernlesmesiyle bir doniisiim siirecine girmistir.

B) CUMHURIYET TURKIYE'SINDE "CAGDAS KADIN" MODELI

Osmanli modernlesme siirecinde kadina iliskin politikalar, Cumhuriyet Dénemi'nde
de devam etmistir. Ancak Cumhuriyet Donemi'ndeki hizli baslayan modernlesme
adimlari, laik ve modern bir anlay1s tasimasi bakimimdan Osmanli modernlesmesine gore
farklilik arz etmektedir. Ozellikle bu dénemde kadin ile ilgili gelismeler Kritik dneme
haizdir.”® Muasir medeniyetin giris anahtar1 olarak sembolize edilen kadin, yeni kurulan
devletin kalkinmasinda beseri bir kaynak olarak kabul edilmistir. Osmanli'da
modernlesme hareketlerini destekleyen kadro ayni zamanda Cumbhuriyeti kurdu. Bu
kadro, Osmanli'da kokeni eskilere dayanan "devlet¢i" siyasal kiiltiir ile modernlesme
hareketleriyle 6nemli bir kazanim olan sivil toplumu devralmistir. Ancak Cumhuriyeti
kuran elit kadro, topluma ya da sivil topluma degil devletin kendisine 6nem vermistir.
Osmanli Devlet'indeki devleti her seyin {izerinde tutma anlayist yeni kurulan Cumhuriyet
kadrosunda da ayn1 serencami gostermektedir. Hatta Cumhuriyet doneminde reformlarin
gerceklesmesi adia kati bir bilirokrasi ve merkeziyet¢i devlet anlayisina gidilmistir.
Kurucu elit kadro, toplumu modernlestirmek adina otoriter politikalar gergeklestirmistir.
Bunu basarmak i¢in toplumu geleneksel degerlerinden koparmak, yerine tamamen Bati

degerlerini ikame etmek istemistir.”

" Serpil Cakir, "Bir Osmanli Kadmn Orgiitii: Osmanli Miidafaa-i Hukuku Nisvan Cemiyeti", Tarih ve
Toplum, (Haziran 1989), s. 18.

8 Carter V. Findley, Modern Tiirkive Tarihi: Islam, Milliyetcilik ve Modernlik 1789-2007, ¢ev. Giines
Ayas, Istanbul: Timas Yayinlari, 2019, ss. 247-262.

" Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batilllagsma Hareketleri, ss. 96-99.
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Devletin ideolojik olarak benimsedigi milliyet¢ilik, toplumsal dayanisma ve
biitiinlesmede islevsel bir ara¢ olarak din ile birlikte ikame edilmeye c¢alisilmistir. Dinin
modernlesmeye olan olumsuz etkisini aza indirmek amaciyla din kontrol altinda
tutulmaya calisilmistir. Bunu "etatokratik™ bir sistem ile ifade edebiliriz.2° Elit kadronun
milliyetci ideolojisiyle Islami degerler yerine rasyonel ve safi sekiiler degerler ikame
edilmeye c¢alisilmistir. Devletin milliyet¢i tarafinin baskin olmasi ileriki zamanlarda da
goriilecegi gibi dindar insanlarin da genel olarak milliyet¢i bir karaktere sahip olmasina
neden olmustur.8! Dolayistyla Cumhuriyeti kuran kadronun temel politikalar1 devlet-

toplum iliskisini dogrudan etkilemistir.

Osmanli modernlesmesiyle Tiirk kadinina verilen tiim haklar Cumhuriyet rejimine
endekslenerek kadinlarin bu rejime minnettar kalmasit saglanmistir. Dolayisiyla
Cumbhuriyet rejiminin baskin sdylemi, Osmanli modernlesmesinin kadina sagladigi

reformlar siliklestirip goriinmez hale getirmistir.8?

1) Cumhuriyet Rejiminin Yeni Kadin imaji

Cumhuriyet Donemi'nde Batililasma siireci, Osmanli modernlesmesinin devami
niteliginde olmus ancak kesif bir farkla: Batililasma daha radikal hamlelerle devam
etmigtir. Toplumun yeni bir kiiltiirle formiile edildigi diizenlemeler yapilmistir. Bu
diizenlemelerin basinda kadinla ilgili olanlar gelmektedir. Toplumun modernlestirilmesi
amaciyla fikri manada yapilacak reformlar sadece sekilsel reformlarla sinirli kalinmamas,
icerigin de tamamen modernize edilmesi kararlastirilmistir. Alinan kararlar son derece
otoriter politikalar ve politik aygitlar yoluyla saglanmaya calisilmigtir. Yapilan reformlar
toplumun Osmanli-Islam gelenegi ile olan baglar1 koparmaya déniik olmustur.®3 Ozellikle
kadin konusu bu baglarin koparilmasi adina atilmis adimlardan birisidir. Bu manada
kadm konusu hem Islam geleneginden kopusun hem de modernlesme idealinin bir araci

olmustur.

Kemalist rejimin Bati medeniyetine dahil olma arzusu, kadin bedeni iizerinden

giidiilen proje ile gergeklestirilmeye ¢alisilmistir. Cumhuriyet gazetesi tarafindan 1926'da

8 Omer Caha, A¢tk Toplum Yazilari, Ankara: Liberte Yayinlari, 2004, ss. 133-157.

81 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, ss. 121-122.

82 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 19.

8 Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye'nin Olusumu, ¢ev. Yavuz Alogan, Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2014, s.
11.

22



diizenlenen giizellik yarismasi bu orneklerden sadece bir tanesidir.2* Bu minvalde
bakildiginda kadin, imparatorluktan Cumhuriyet rejimine gegisle, siyasal ve toplumsal
tiim reaksiyonlarin temel kaynagi olmustur.®® Baticilar kadimlar1 "uygar Batidan" ve
diinyadan koparilmanin sembolii olarak gordiikleri Ortiinme, kadinlarin mahremini ve
toplumun ahlakini koruyan Islamcilar igin tam tersine bir "erdem" olarak kabul edilmisti.
Bu tartismada galip gelenler Baticilar olmustur. Tiirk Kemalist Devrimi'nin basarili
olmasiyla yapilacak reformlar "ideal kadmn" modelini hedeflemistir. Ideal kadin
modelinin saglanmas1 Kemalist reformlarin medeniyet degisimi tasarimiyla kadinlarin

kamusal alandaki gériiniirliikleriyle kazandirilmak istenmistir.®

Tiirk¢ili ve Batic1 aydinlarin sentezi olan Kemalist goriis, kadin kimliginin olusumunu
saglamistir. Elbette bu goriisiin ideologu Ziya Gokalp'tir. Gokalp'in kadin hakkindaki
tasavvuru bilgili veya okumus, meslek sahibi kadindir. Cumhuriyetin kurucusu
Atatiirk'lin goriisleri de bu dogrultudadir. Atatiirk, kadinin erkekle birlikte ortak bir hayati
ahlaki, ilmi, igtimai ve iktisadi yonden kurmalar1 gerektigini diisiinmektedir.®” Bu anlay1s
cergevesinde kadini kamusal alana dahil eden yeni rejimin kadin modeli, Atatiirk'iin
cagdas kadin modeli hakkindaki diistinceleridir. Atatiirk, kadinin ¢alismasi ve erkeklerle
ortak alanlarda ¢alismasinin yaninda asli gérevinin "analik" oldugunu dile getirmektedir:
"Kadinlarm en biiyiik vazifesi analiktir. ik terbiye verilen yerin ana kucagi oldugu

diisiiniildiigiinde bu vazifenin ehemmiyeti layikiyla anlagilir."8®

Atatiirk'tin idealize ettigi kadin; caliskan, dis goriiniisii ile batili, iyi, fedakar anne ve
Cumbhuriyet ilkelerine bagh birisidir. Atatiirk, Cumhuriyet'in bir simgesi olmasi
konusunda kadina dnemli bir rol vermistir: Torenlerde sortla gosterilere ¢ikilmasi, askeri
tiniformayla bayrak tagimasi veya balolarda Bat1 modasina uygun kiyafetlerle dans etmesi

bunlardan bazilaridir. Ayrica bu donemde kadinlar parklar ve plajlarda goriilmeye

8 "Tiirkiye'nin ilk giizeli", Hiirriyet, 01.03.1998, http://www.hurriyet.com.tr/gundem/turkiyenin-ilk-
guzeli-39008265, (19.06.2019).

8 Nazife Sisman, Kiiresellesmenin Pengesi Islam'in Pegesi, Istanbul: Insan Yaynlari, 2015, s. 39.

8 Gole, Modern Mahrem, ss. 29-30.

87 Mustafa Kemal Atatiirk, "Konya Kadinlar: ile Bir Konusma", Atatiirk'iin Séylev ve Demegleri: II, Ankara:
Tiirk inkilap Enstitiisii Tarihi, 1989, ss. 154-155.

8 Mustafa Kemal Atatiirk, Séylev (Nutuk), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2012, ss. 85-86.
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baslanmis, kadin spor kuliipleri kurulmus ve her yil diizenlenen spor bayramlarina geng

kizlar da katilmislardir.®®

Atatlirk, kiz cocuklarina kars1 ayr1 bir duyarlilik gostermis, bazi kiz ¢ocuklarini
evlatlik alarak sahiplenmistir. Evlathk olarak aldigi ¢ocuklar® &zellikle prestijli
mesleklerde gorev almislardir. Kadinlarin Cumbhuriyetle birlikte esitlik gibi haklar
kazandigini soylemek tek tarafli bir niteleme olacaktir. Ayn1 zamanda devletin potansiyel
deger atfettigi kadinin iilke kalkinmasina hizmet edici bir politikaya zemin hazirladig: da

sdylenebilir.%

Donemin ideal kadin tipini tasvir etmeye ¢alisan Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ankara
adli kitabinda Semra karakteriyle bu imaj1 anlatmaya calismistir. Bu karaktere gore kadin,
devrimlere sadakat i¢inde yasayan, ciddi ve erkeklerin ilgisine pek aldiris etmeyen daha
cok arkadas canlisidir. O, asla makyaj yapmaz. Ask, duygusal bir zayifliktir. Bundan
dolay1 agk ve evlilige karsidir. Semra'ya gore liikks i¢cinde yasayan ve keyfine diiskiin

kadinlar ihanet i¢inde yasayan kokonalardir.%?

2) Kadina Saglanan Yasal Haklar

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte kadinlar birgok yeni yasal hak elde
etmis oldular. Bu haklar genel olarak sosyal ve siyasal haklar olarak iki alanda kategorize
edilebilir. Batililagma hareketleriyle birlikte Osmanli'dan geriye kalan birgok seyi ortadan
kaldirmak isteyen Atatiirk ve arkadaglari, 3 Mart 1924'te Hilafeti kaldirarak sekiiler
hayata uygun bir adim atmis oldular. Bu adima uygun olarak 17 Subat 1926'da Isvigre'den
Medeni Kanun’u aldilar. Tiirkiye'yi muasir medeniyetler grubuna dahil etmek i¢in Bati

tarz1 hukuk sart goriilmiistiir.%

Medeni Kanun'un Tiirk kadinina sagladigi haklari kisaca soyle ifade edebiliriz: Kadina
bosanma hakkinin verilmesi, ¢ok evliligin yasaklanmasi, kadinin mirasta erkekle esit

sayilmasi, evlilik yasimin sinirlandirilmasi (kiz i¢in 17, erkek igin 18), mahkemede

8 Bernard Caporal, Kemalizm 'de ve Kemalizm Sonras: Tiirk Kadini, gev. Ercan Eyiiboglu Istanbul: Tiirkiye
Is Bankas1 Yayinlari, 1982, s. 651.

% Atatiirk'iin manevi evlatlari olan Afet Inan 6gretmen ve tarihci olarak yetisirken; Sabiha Gokgen pilot
olarak yetigmistir.

%1 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 125.

92 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ankara, Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2000.

9 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, ss. 521-522.
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erkekle esit muamele ve evliligin bir memurun nezaretinde kilinmasiyla resmiyet
kazanmistir. Evlilik yasi olaganiistii hallerde hem erkek hem kadimn igin 15 yas olarak
kabul edilmisti. Ancak bu yas hadleri 1938'de erkek i¢in 17 ve kadin igin 15 yasa
indirilmistir.** Bunlar1 daha 6nce Osmanli modernlesmesinde ele almistik. Osmanli
déneminde bu haklarin ¢ogu zaten verilmisti. Medeni Kanun, Osmanli donemindeki Aile
Kararnamesi’nden iki maddede farklilik arz eder. Bunlar: kadinin mahkemede erkekle

esit olmasi ve ¢ok evliligin yasaklanmasidir.

Medeni Kanun ile birlikte kadina siyasal haklar da verilmistir. 3 Nisan 1930'da
belediye yasasi ¢ikarilmis; kadinlara belediye se¢imlerinde se¢me ve segilme hakki
taninmistir. Akabinde 5 Aralik 1934'te anayasa degisikligi ile milletvekili secimlerinde

kadimlara segme ve secilme hakki verilmistir.%

Tiirkiye'de sosyal ve siyasal alanda kadina saglanan bu haklar devlet feminizmi olarak
yorumlanmustir. Ozellikle bir Islam iilkesi olarak Tiirkiye'de kadina saglanan haklarin,
emsalleriyle kiyaslandiginda erken bir tarihte verilmis olmasi beraberinde abartili
yorumlar1 getirmistir: "Tiirkiye'de devlet, kadinlara segme ve sec¢ilme hakki tanirken
Avrupa gibi modern iilkelerde heniiz bu haklar kadina saglanmamisti." Bu konu ilging
derecede abartilmis hatta Tiirkiye'de koyu feminist ¢izgideki kadinlar dahi kadina oy
hakkinin Avrupa'dan 6nce verildigine inanmistt. Son donemlere kadar yaygin olan bu
san1 kesinlikle yanhstir. Avrupa'da Fransa, italya ve Isvigre harig, biitiin iilkeler 1934
yilindan ¢ok daha once kadinlara segcme ve secilme hakki tanimistir. Ayrica italya'da
bilindigi gibi o tarihte fasist bir yonetim vardi. Dolayisiyla hi¢ kimsenin oy kullanma
hakki yoktu. Eskiden Osmanli'ya bagli olan Ermenistan, Azerbaycan ve Glircistan
1921'de, Romanya 1929'da kadinlara oy hakki tanimislardir. Anlasilacagl {izere
Tiirkiye'de basta Avrupa olmak iizere diinyadaki diger bir¢ok iilkeden yillar sonra
kadinlara bu hakki tanmmustir.®® Bu minvalde bakildiginda kadimlara oy hakkinmn
Tiirkiye'deki serencami diinyanin hi¢bir yerinde goriilmemistir. Devlet destekli térenlerle

kadin giinli olarak kutlanmis olan 5 Aralik tarihi, 1980'lerden sonra yerini diinyaca

% Turgut Akintiirk, "Tiirk Medeni Kanunu’nun Evlilik Hukukuna iliskin Hiikiimlerinde Yapilmasi
Ongoriilen Degisiklikler", Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 29, S. 1, (1972).

% Serpil Cakir, Hiilya Giilbahar, "Kadmin Yiizyili Kronolojisi 1800-1999", Kadin Hareketi 2000 Yili
Ajandast, Istanbul: Kadin Eserleri Kiitiiphanesi, 1999.

% Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, ss. 479-482.
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kutlanan 8 Mart'a birakmistir. Bu durum, Omer Caha'ya gére, kadinlarin rejime olan

borglarmin hatirlanarak tazelenmesi i¢indir.%’

Tiirkiye tarihi acisindan kadinlarin, 6zellikle Tanzimat ile birlikte, devrimlerin
yiiklenebilecegi en uygun kesim olarak telakki edilmesi manidardir. Zira Tanzimat'la
baslayan asirlik modernlesme siireci sonunda modernlesmeyi talep eden 6nemli bir kadin
kitlesi dogmustu.®® Bu siirecte devlet, kadinlara verdigi haklar abartarak ve onlar1 6n
planda tutarak onlari rejimin modern ve koruyucu yiizii haline getirebilirdi. Tiirkiye'de
sekiiler degerler konusunda en fazla hassas olan kesimin kadinlar olmasi uygulanan

politikalarin basarisim1 gdstermektedir.*

Kadinlarla ilgili diger gelismeler ise sunlardir: 6 Mayis 1930'da kadin ve ¢ocuklarin
korunmasina iligkin ilk diizenleme Umumi Hifzissihha Kanunu ile yapildi. Ayni yilda
kadina dogum izni diizenlendi. 10 Haziran 1933 yilinda K&y Kanunu'nda degisiklik
yapilarak kadinlara kdylerde muhtar olma ve ihtiyar meclisine segilme haklar1 verildi. 8
Subat 1935 tarithinde TBMM 5. Donem seg¢imleri sonucunda 17 kadin milletvekili ilk kez
meclise girdi, ara secimlerde bu say1 18'e ulasmis oldu. 8 Haziran 1936'da is Kanunu
yuriirliige girdi ve boylece kadinlarin ¢alisma hayatlarina bazi diizenlemeler getirildi.
Kadinlarin agir ve tehlikeli islerde ¢alistirilmasi 1935 tarihli 45 sayili ILO s6zlesmesi ile
yasaklandi. 1945'te analik sigortast (dogum yardimi) 4772 sayili yasa ile diizenlendi.
1949'da yaslilik sigortasinin kadin ve erkekler i¢in esit esaslara gore diizenlenmesi 5417
sayili yasa ile saglanmis oldu. 1950 yilinda diizenlenen belediye se¢imlerinde ilk kadin
belediye bagkani (Miifide Fidan) Mersin'de secildi ve 1952 yilinda Saglik Bakanlig1

biinyesinde ana gocuk saglig1 hizmetleri verilmeye basland:.'®

C) ISLAMCILIK VE iSLAMCI KADIN

Islamcilik, politik bir fikir, sosyal bir hareket, ahlaki bir durus, yeni bir tahayyiil gibi
bir¢ok iddia ile karsimiza ¢ikmaktadir.’? islamcilig1, Islami yasami hedefleyen bir kitle

hareketi olarak tanimlayanlar oldugu gibi bu kavrama ideolojik bakanlar da vardir. Tlk

% Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, ss. 130-132

% Afet Inan, Atatiirk ve Tiirk Kadin Haklarimin Kazamlmasi: Tarih Boyunca Tiirk Kadinimin Hak ve
Gorevleri, ss. 85-98.

9 Caha, Sivil Kadn: Tiirkiye'de Kadin ve Sivil Toplum, s. 134.

100 Cakir, Giilbahar, Kadin Hareketi 2000 Yili Ajandas:.

101 Ali Bulag, "Islamciligin Olusumu, Gelisimi ve Bugiinkii Durumu", Umran, S. 12, (2012), s. 36.
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Islamcilik hareketinin, islam'm biitiin boyutlariyla hayatin her alaninda ayrilmaz bir parca
olarak mevcudiyetini saglamak diisiincesine (amel-iman-/eylem-diisiince biitiinliigii)
sahip olan Mutezile tarafindan sistematize edilmis oldugu sdylenebilir. Islamcilik
fikriyatinin daha c¢ok giindem oldugu ve tartisildigi donemlere baktigimizda kendi
anlammi bize daha net verdigini gérmekteyiz. Islam'in yasandig1 toplumlarda goriilen
baskilar, esitsizlikler ve ahlaksizliklar netice itibariyle Islami degerlerden uzaklasma
sorununu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumlardan kurtulmak, yeni bir sdylem gelistirmek
amaciyla ¢oziim yollar1 arayis1 Islamcilik anlayisinin en ¢ok giindem oldugu zamanlar

olmustur.1%?

Islamcilik olgusunu, 1850'lerden sonra modern diinyaya karst modern bir cevap olarak
telaffuz edebiliriz. Zikrettigimiz tarih Osmanli Devleti'nin modernlesme hareketinin
i¢inde oldugu bir tarihtir. Dolayisiyla Islameilik diisiincesi, var olan Islam diisiincesinin
revize edilerek yeni bir Islam diisiincesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ismail Kara'ya

gore Islamcilik hareketi sdyle tanimlanabilir:

“XIX-XX. yiizyilda, Islami bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe,
siyaset, egitim...) yeniden hayata hakim kilmak ve akilct bir metotla
Miisliimanlar1, Islam diinyasim1 bati sdmiiriisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... Kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi g¢aligmalarin,
arayislarin teklif ve ¢oziimlerinin biitiiniinii ihtiva eden hareket.”%

Ali Bulag, Islamcilik ile ilgili belli bir tanimda mutabik kalinmadigin ifade eder.
Islamciligm, Islam'in ana referans kaynaklarindan hareketle olusturulmasi gerektigini
belirtir. Bu referansla "yeni" bir insan ve beraberinde toplumu olusturan siyaset/devlet
olusumunun saglanmasi gerektigi kanaatindedir. Bu ¢ergevede olusan diinya tasavvuru,
yeni bir sosyal orgiitlenme modelini meydana getirecektir. Ona gore Evrensel Islam
Birligi'ni hedefleyen Islamcilik; ahlaki, toplumsal, ekonomik, politik ve uluslararas bir
harekettir. Zira Islamcilik, Islam'in hayat bulmasi ve diinyanin tarihi ve sosyal durumuna

gdre diinyanin yeniden kurulmasi idealine ulasma ¢abasidir.1%

192 Yasin Aktay, "Sunus", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C. VI,
Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014, ss. 19-20.

103 {smail Kara, "Islamcilik Diisiincesi", Umran, S. 3, (1991), ss. 10-12.

104 Bylag, "Islamciligm Olusumu, Gelisimi ve Bugiinkii Durumu", ss. 36-47
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Modern Avrupa imajina kars1 Islam diinyasinda yeni bir ¢ikis yolu arayan Islamcilik
hareketi, Islam iilkelerindeki devlet adamlarmin batililasma hevesinden kurtulamamistir.
Yani ister yenilik¢i ister muhafazakar bir anlayis arz etsin herkes (islamcilar da dahil)
batililasma taraftar1 olmuslardir. Ancak Islamcilarin bu noktada digerlerinden ayrildig:
goriis dini degerlerden 6diin vermeme sartidir. Baska bir deyisle Islam'm batili degerler
olgiisiinde  tekrar yorumlanmasi veya batililasmanin  Islamilestirilmesi  diye
yorumlanabilir. Ismail Kara'nin ifadesiyle, "Islamciligin ideolojik bir karakter kazanmasi

ve biitiiniiyle Islam'la aynilestirilmesi buradan kaynaklaniyor."%

Islamciligin seyrini ii¢ kategoride degerlendiren Ali Bulag'a gore ilk nesil Islamcilar
(1856-1924) bilgili ve aydin kisilerden olusur. Islam toplumunu aslina dondiirme niyeti
ile ‘kurtaric1’ bir misyona sahiptirler. Ikinci nesil Islamcilar (1950-2000) yeni bir toplum
ve devlet kurma ideali ile ‘kurucu’ misyona sahiptirler. Uciincii nesil Islamcilar (2000-)
ise cogulcu toplum fikri ile ‘asmaci ve déniistiiriicii’ misyonlara sahiptir.1®® Hilmi Ziya
Ulken de benzer bir sekilde Tiirkiye'deki Islamcilar1 dort gruba ayirmgtir:

1. Gelenekgi-muhafazakarlar (Babanzade Ahmed Naim vd.)

2. Modernistler: Medrese ile mektebi, dogu ile batiy1 birlestirmek isteyenler
(Ismail Hakk1 Izmirli, M. Semseddin Giinaltay vd.)

3. Bu ikisi arasinda orta yol tutanlar (Musa Kazim vd.)

4. Modernizme-modernist Islamcilara kars1 olanlar (Mustafa Sabri vd.)

Osmanli'da Islahat Fermani'yla birlikte Islamcilik hareketini, Ismail Kara'nin
ifadesiyle "bir kalkinma ve kurtulus" ideolojisi olarak ele aldigimizda, Osmanlicilik
harekatinin devami ve Tiirkgiiliik cereyaninin da 6ncesi seklinde ele alabiliriz. "Osmanl
milleti" diislincesinin Balkanlardaki toprak kayiplariyla hezimete ugramasi, devlet
aydmlarinin devletin toparlanmasi fikrini "Ittihad-1 islam"a (Panislamizm) ¢evirmelerine
sebep oldu. Bilindigi iizere islamcilik bir politika olarak II. Abdiilhamid déneminde
yiiriitiilmiistiir. islamcilik bdylece ittihad-1 Islam ad altinda Osmanli'nin etkin siyasi fikir
hareketi olmustur. Ismail Kara'ya gére her ne kadar bu dénmede bir devlet politikasi

olarak Ittihad-1 Islam goriilse de Islamcilik fikriyati Abdiilhamid tahttan indirildikten

105 Kara, "Islamcilik Diisiincesi", ss. 11-12.
1% Ali Bulag,"Islam'm Ug Siyaset Tarzi veya Islamcilar Ug Nesli", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince,
ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C. 6, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014, 48-50.
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sonra yapilabilmistir. Ciinkii bu donemde Islamci olarak bilinen aydinlarin ¢ogu II.
Abdiilhamid devrinde fikirlerini aciklama imkan1 bulamamislardir.'%’

Bu donemde Tanzimat uygulamalarin1 yogun bir sekilde elestiren Yeni Osmanlilar'®
adinda Osmanli aydinlarindan olusan bir grup ortaya ¢ikmis ve muhalif sdylemleriyle
yonetimin baskici politikalarina maruz kalmislardir. Yeni Osmanlilar, bu dénemde
Islamcilik diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda kritik dneme sahiptirler. Islamcilik fikrini
savunan aydmlar, Sirat-: Miistakim dergisi etrafinda toplanarak seslerini duyurmak
istemislerdir. Bu aydinlar arasinda Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Said Halim Pasa,
Mehmed Akif, Said Nursi, Mustafa Sabri ve Musa Kazim gibi donemin énemli aydinlari
vardir. Bu aydinlar II. Mesrutiyet'ten sonra olusan fikir basin hiirriyeti atmosferiyle Sirat-
1 Miistakim (Sebiliirresad), Beyaniilhak, Livaii'l-Islam, Hikmet, [ttihad-1 Islam, Tasavwuf,
Islam Mecmuasi ve Volkan gibi dergi ve gazetelerde Islamcilik diisiincesini
tartismislardir. Yeni Osmanlilarin birikimiyle olusan Islamcilik diisiincesi, Cemaleddin-i
Efgani, Muhammed Abduh, M. Ferid Vecdi ve M. Resid Riza gibi diisiiniirlerin
fikirlerinden oldukga etkilenmistir. Buradan anlasilacag: gibi Islamcilik diisiincesi sadece
Osmanli'nin merkezi yerlerinde ortaya c¢ikan bir hareket olmamistir. Misir'da
Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh ¢izgisi, Hindistan'da Seyyid Ahmed Han,

Islameilik diisiincesinin énemli temsilcileridirler.1%°

1) Tiirkiye'de Islamcihk

Tiirkiye'de Islamcilik, ittihad ve Terakki iktidarindan 1950'i yillara kadar sessiz bir
donem gegirmistir. Bu donem igerisinde Kemalist elit iktidarin din politikalar etkili
olmustur. Aslinda, Milli Miicadele ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda (1920-1924) islamci
harekete mensup kisilerin sayist ve Cumhuriyet idaresi i¢indeki etkileri hi¢ de az degildir.
Milli Miicadele yillarinda bir¢ok Islame1 kisi bu miicadele iginde aktif rol almislardir. Bu
Islamcilarin basinda Istiklal sairi Mehmet Akif gelmektedir. Akifin, Cumhuriyet'in

107 {smail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, Istanbul: Yeni Safak Kiiltiir Kitaph@: Kiiltiir Dizisi, 1995, ss. 23-29.

108 " Jgn Tiirkler" ya da "Geng Osmanlilar" diye bilinenler arasinda Nammk Kemal, Menapirzade Nuri Bey,
Ziya Pasa, Agéah Efendi, Yusuf Akcura ve Mustafa Fazil Paga gibi 6nemli simalar vardir. Bunlar Fransiz
Devrimi'nin kavramcilarindan etkilenmis Tiirk aydinlari olarak Osmanliyr bulundugu olumsuz
durumdan kurtarmanin yollarin1 aramislardir. Detayli bilgi ig¢in bkz. Feroz Ahmad, Jon Tiirkler ve
Osmanli'da Milletler, ed. Fahri Aral, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2017.

109 Azmi Ozcan, “Islamcilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi. org.tr/islamcilik#2-
ikinci-mesrutiyet, (18.07.2019).
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kurulmasina kadar en biiyiik ideali "asrin idrakine Kur'an-1 sdyletmek" olmustur. 1%
Ancak Islamcilarin, bu etkinligini ve dolayisiyla dinin siyasete olan ilisigini tamamen
kesecek olan hamleler, Mart 1924 itibariyle ¢ikarilan ii¢c kanunla ger¢eklesmistir.
Hilafetin kaldirilmasi, Seri'ye ve Evkaf Vekalet’inin lagv edilerek yerine Diyanet Isleri
Reisliginin kurulmas1 ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun ilan edilmesiyle Islamcilik
diisiincesi, resmi olarak, Tiirkiye'nin giindeminden raflara kaldirtlmig, bu kanun ve
diizenlemelerle dini tartigsmalar, dini kurtulus arayislar1 ve dini igerikli 6grenmeler kesin
olarak yasaklanmistir. Bu siireg 1950'li yillara kadar devam etmistir. Islam ve
Miisliimanlik gibi kavramlar gayri resmi ve gayrikanuni yollarla (tarikatlar, Kur'an
kurslar) kisitl imkanlarla varligin siirdiirmeye ¢alismistir. !t

Cumbhuriyet'le birlikte Tirkiye'de yasanan degisim ve doniisime karsin
Islamcilar, pasif bir direnisle karsilik vermislerdir. Bunun aksi olan, Seyh Said isyani gibi
kalkismalar, laik Cumhuriyet'in uygulamalarina doniik yapilmistir. Farkli tezahiirlere
sebep olan Islamcilik diisiincesi, Said Nursi'de gizli siyaset, Akif'te hicret, Elmali'da uzlet
ve Iskilipli Atif'ta uyumsuzluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'!? Tiirkce ezan, basortiisii
ve laiklik gibi konular "sessiz" donemde Islamcilarin "gizli" ve "kagak" bir sekilde
glindemlerini diri tutmaya yaramistir. Bu yillarda Said Nursi'nin faaliyetleri, Siileyman
Hilmi Tunahan'in Kur'an dgretimleri Islamcilarin zor sartlar altinda gergeklestirdikleri
faaliyetlerden bazilaridir. Bu faaliyetlerin entelektiiel yonleri oldugu sdylenmese de
Islamciligin temel konular1 olan asgari siireklilik sartin1 saglama noktasinda énemli bir
gorevi bu sekilde iistlenmislerdir.}*

“Sessiz” donemin ardindan Tiirkiye'nin ¢ok partili hayata gegmesiyle Islamcilik
hareketi, Dbatililasmayla hesaplasmasin1  siyasal alanda verdigi miicadeleyle
siirdiirmiistiir.1*# Islamcilik, bu yillarda daha 6nce siddetle reddettigi milliyetgiligi icinde
barindirmaya baslamistir. Daha 6nce Kurtulus Savasi ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda

Islamcilik diisiincesine yerlesen milliyetgilik duygusu, cok partili hayata gecisle beraber

110 Fatma Bostan Unsal, "Mehmet Akif Ersoy", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, ed. Tanil Bora, Murat
Giiltekingil, C. 6, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2014, ss. 72-79.

1 Kara, "Islameilik Diisiincesi", Umran, ss. 10-12.

112 Yasin Aktay, "Islamcilik ve Bir Modern Melankoli: Eve Dén(eme)mek", Milel ve Nihal, S. 5/3, (2008),
ss. 13-50.

13 Mustafa Tekin, "Islamcihigi Cinsiyeti", Tirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum
Tebligleri, ed. Ismail Kara, Asim Oz, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, S. 31, 2013,
ss. 550-567.

114 Ahmet Cigdem, “Islamcilik ve Tiirkiye Uzerine Notlar”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, ed. Tanil
Bora, Murat Giiltekingil, C. 6, Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2014, ss. 27-28.
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Necip Fazil Kisakiirek gibi milliyetgi-ruhgu c¢izgi icinde daha da belirginlesmeye
baslamistir. Kisakiirek'in Tiirkliigii, Islam diinyasinin merkezi olarak géren bakis,
Nurettin Topgu'nun "Tiirk-Islam medeniyeti" olarak Islam'n resmeden yaklasiminin
onciisii olmustur. Ve boylece, I1. Mesrutiyet Islamcilarinin Tiirkliik ve Islamcilik arasinda
kurdugu yakinlik Milli Miicadele doneminde gittikce somutlasmis ve nihayet Kisakiirek
ve Topgu'nun fikir potalarinda eriyen entitelere doniismiistiir.'*°

1946'da cok partili hayata gecisle beraber, ayn1 zamanda Tiirkiye'de devleti ve
toplumu Islamilestirme tahayyiilii olan Islamcilik diisiincesinin baslangic dénemi
olmustur. Pakistan'da kurulan Islam devleti (1947), Misir'da fhvan hareketinin politik
tavr1 ve Iran'da (1953) Musaddik hareketinin ortaya c¢ikmasi, Tiirkiye'de Islameilik
hareketinde koklii degisimlerin yasanmasina yol agnustir.}1® Demokrat Parti iktidar1 ile
birlikte sanayilesmenin hiz kazanmasi, kdyden kente gocii ciddi manada arttirmis, bu
durum, muhafazakar koyli kesimin sehir kiiltiiriine ve yasamina karst bir sdylem
gelistirmesine yol agmustir. Ozellikle okuma-yazma &grenen bu kesim, dini ihtiyaclarini
zamanla sivil orgiitlenmelerle dile getirmeye baslanislardir. Diger taraftan, Istanbul gibi
bliyiik yerlesim yerlerinde ¢alismaya baslayan muhafazakar aile ¢ocuklari potansiyel
Islamc1 kesimi olusturmaya baslamislardir. Islamcilarin siyasal isteklerini sloganlastiran
hareketin kivilcimlarinin baglamasinda, daha 6nce adi gecen, Mevdudi, Ali Seriati,
Seyyid Kutub gibi dénemin popiiler Islame1 simalarinin etkisi oldukga biiyiik olmustur.
Tiirkiye'de Miisliimanlarin sokaklarda seslerini yiikseltmeleri ve Islamciligin giindem

olmasi ise Islamci kadinlarint'’

1960’11 yillarda sahneye c¢ikmasiyla basladigi
sdylenebilir.118

Islamcilik, 19601 yillarin sonu itibariyle resmen siyasal alana ¢ikmasinin yani
sira siir, 0yki, roman gibi edebiyat alaninda da 6nemli isimlerle canliligin1 korumustur.
Hakan Arslanbenzer'in, "Batidan ithal etmedigimiz nadir seylerden ikisi: Islamcilik ve

siir" ifadesiyle dikkat cektigi gibi siir, edebi tiirler arasinda Islamciliktan beslenen

115 Burhanettin Duran, "Cumhuriyet Dénemi Islamciligi: Ideolojik Kurumlari, Déniisiimii ve Evreleri",
Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C. 6, Istanbul: Iletisim Yaynlari,
2014, s. 136.

116 Bylag, "islam'in Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarm Ug Nesli", s. 49.

17 By konuyu Tiirkiye'de Islamct Kadin baghg altinda daha genis ele almaya ¢alisacagiz.

U8 Cihan Aktas, Tesettiir ve Toplum: Basortiilii Ogrencilerin Toplumsal Kokeni Uzerine Bir Inceleme,
Istanbul: Nehir Yayinlar1, 1992, s. 38.
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tiirlerden biri olmustur.'?® Siirde; Mehmet Akif, Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog,
Cahit Zarifoglu ve Rasim Ozdendren gibi sairlerin yan1 sira 1970'lerde Ismet Ozel gibi
sairler, Islamcilik fikrini giindemde tutmuslardir. Anlasilacag iizere Islamcilik, sadece
siyasi bir s0ylem ve hareketle sinirli kalmamis Oncelikle bir fikir hareketi olarak
devamliligini saglamaya calismistir. Yusuf Kaplan'a gore Islamcilik, Miisliimanlarin
Bati'yla ve Islam'la dogrudan ve kaliplasmis onyargilarindan siyrilarak iliski icinde

olmasi gereken bir diisiince diinyasidir.'?

2) Tiirkiye'de Islame1 Kadin

Osmanli modernlesmesi paralelinde tartisma konusu olan Islamcilik olgusu,
Cumbhuriyet déneminde de ¢ok boyutlu yénleriyle tartismasini siirdiirmiistiir. Islami
kalkinmanin énemli bir aktorii olarak goriilen kadinlar, II. Mesrutiyetle birlikte 6nemli
degisikliklerle modernlesme safhasinda kendi nasiplerine diisen payr almigtir.!?
Cumhuriyet doneminde Kemalist zihniyetin kadin projesi olan c¢agdas kadin imgesi,
Miisliiman Osmanli kadinin muhafazakar resmini her yoniiyle hafizalardan silmek

istemistir. 1?2

Kemalist kadronun rasyonalist politikasi, toplumun her yoniiyle
batililagmasini 6n gdrmiistiir. Bu anlayisla yapilan degisim politikalar1 toplumun dinle ve
geleneklere olan bagini koparmaya doniik olmustur. Bu degisimlerde en ¢ok goriiniirliik
kazanan ve adeta vitrinde batili imajini saglamak ic¢in kadinlar 6n plana ¢ikmistir. Laik
ve sekiiler bir kadin projesi olarak "Cumhuriyet kadini" portresi, tam olarak Batili
yasamin resmedilmesi manasini tagrmistir. 123

Osmanli toplumunun tiim kurumlarinda ve bu kurumlarin iliski aglarina niifuz etmis
olan dini etkinligin ortadan kaldirilmasi i¢in laik ve pozitivist politik anlayis en esash

mesele olarak goriilmiistiir. Boylece dinin kamusal alandaki goriiniirliigiine ve temsil

ettigi devlet aygitlarina son vermek amaciyla hummali bir ¢alisma baslatilmistir. Bu

119 Hakan Arslanbenzer, ""Biraz Uzgiin ve Omer Ofkesinde Biraz': Islamcilik, Modernlik, Siir", Tiirkiye'de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara, Asim Oz, Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltlir Yaymlari, S. 31, 2013, s. 653.

120 yysuf Kaplan, "islamcilik: Bir Medeniyet Fikri ve Yolculugu", Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve

Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara, Asim Oz, istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir

Yayinlar, S. 31, 2013, s. 787.

Osmanli modernlesmesinde kadinlarla ilgili diizenlemeler ve saglanan haklarla ilgili konu basligimiz

olan "Tanzimat Ferman1 ve Yeni Haklar" boliimiine bakiniz.

122 Y11diz Ramazanoglu, "Cumbhuriyet'in Dindar Kadmlar", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, ed. Tanil
Bora, Murat Giiltekingil, C. 6, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2014, s. 804.

123 Utkan Kocatiirk, Atatiirk'iin Fikir ve Diisiinceleri, Turhan Kitabevi, 1984, s. 98.
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caligmalar sadece devlet aygitlarina olan miidahalelerle sinirli kalinmamis, insanlarin
kamusal alandaki goriiniirliikleri (hayat tarzi, davramiglari, kullandiklar1 kiyafetler,
giinliik ritiielleri vs.) degistirilmeye ¢alisilmistir.1?*

Devletin, Tek Parti doneminde uyguladigi kat1 uygulamalar yiiziinden dini duyarlilik
sahibi kisilerin ¢ocuklarim1 devletin Okullarina géndermek istememislerdir. Rejimin
devlet okullarinda ve devlet dairelerinde kendi kadrolagsmasini saglamasi o donemin
Islami hassasiyeti olan ailelerin -kadinlara kamuda saglanan haklara ragmen- kiz
cocuklarini okula gondermemesine sebep olmustur.?

Cumhuriyetin projesi olan "yeni kadin" imajina iist sinif kadinlar'?® uyum problemi
yasamamiglardir. Cilinkii bu kadinlar Tanzimat'tan itibaren karsit cinslerin bir arada
oldugu edebi toplantilar1 tertiplemis, Cumbhuriyetin balolarinda yer almaktan
¢cekinmemislerdir. Onlar modern Cumhuriyet'ten 6nce de evlerinde Batili tarzda giyinen
kadinlardi. Osmanli'daki dis kiyafetlere uyma zorunlulugundan kurtulunca hizli bir
sekilde Cumhuriyet rejiminin kadin imajimna adapte olmuslardir. Dindar kadinlar ise
tesettiire riayet etmek istedikleri i¢in zaten sinirli olan kamusal alanlar1 daha da
daraltilmistir.*?’

Cok partili hayata gecisle birlikte devlet, 1923'ten beri uyguladigi kati rejim
politikasin1 oy kaygis1 gibi sebeplerle degistirmek durumunda kalmistir. Cumhuriyet
Halk Partisi'nin (CHP) dine karsi olan tutumu, toplumun dinsel talepleri ve artan
komiinizm tehlikesi gibi nedenlerden Otiirli yumusamistir. Bu minvalde CHP'nin
siiregelen laiklik programinda, 1947-1950 yillar1 arasinda, degisiklige gidilmistir.'?®
Yapilan kurultaylarda laiklik meselesi enine boyuna tartisilmis ve neticede siyasi
¢oziilmenin engellenmesi icin din ve Islam aygitlarinin 6n plana ¢ikarilmasi iizerinde

karar kilmmustir.!®® Burada devletin tekrar Islami esaslara gore diizenlenmesi

124 Niliifer Géle, “Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayis1” Tiirkiye 'de Modernlesme ve Ulusal
Kimlik, ed: Sibel Bozdogan, Resat Kasaba, 2. Baski, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999, ss. 72-
73.

125 Aktas, Tesettiir ve Toplum: Basortiilii Ogrencilerin Toplumsal Kokeni Uzerine Bir Inceleme, s. 37.

126 Osmanli'min zengin, sehirli kadmlar kastedilmistir.

127 Fatma Barbarosoglu, Kamusal Alanda Bagértiiliiler, Istanbul: Profil Yaymcilik, 2016, s. 8.

128 Binnaz Toprak, "Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi", Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernlesme, der.
Ersin Kalaycioglu, Ali Yasar Saribay, Bursa: Dora Yaymeilik, 2009, ss. 453-454.

129 {smail Kara, "Diyanet Isleri Baskanlig1", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, ed. Tanil Bora, Murat
Giiltekingil, C. 6, Istanbul: Iletisim Yaymnlar1, 2014, s. 180.
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diisiincesinden ziyade Islamiyet'ten uzaklasmanin dogurdugu buhranin 6niine gegilmesi
amaclanmistir.**°

Cumhuriyet déneminde siyasi alanda Islamci gruplarin ortaya ¢ikmasi 1948'de
baslamustir.’3 Islamcilarin destekledigi Demokrat Parti (DP), her ne kadar islamci bir
damar tasimasa da Nurcular tarafindan acik bir sekilde desteklenmislerdir. Nurcularin
lideri Said Nursi'nin, DP'yi desteklemelerine ragmen hiikiimetin destegini aleni bir
sekilde alamadigini donemin havasindan anlayabiliyoruz.’®> Ancak DP déneminde tek
parti dénemine nazaran Islamcilar ig¢in daha rahat bir ortamin olustugunu
soyleyebiliriz.*3 Adnan Menderes liderligindeki DP, segmenlerinin dini beklentilerine
karsilik olarak 1950'de ezanin tekrar Arapca okunmasini ve haftada iic kez radyoda
Kur'an okunmasini saglamistir. Bunun yaninda 1951'de imam hatip okullarinin agilmasini
da saglayarak halkin beklentilerini karsilamaya calismistir.'3*

DP iktidar1 ile birlikte tarimda makinelesme ve gelisen pazar ekonomisi, sehirlerin
isgiicli ihtiyacini arttirmistir. Ayni sekilde tarimla ugragan koyliilerin ciddi bir kismu
makinelesmeden 6tiirii issiz kalmistir.!® Dolayisiyla insanlar yeni is imkanlar1 bulmak
icin ekseriyeti sehirlere go¢ etmislerdir.*® Bu yillarda okula gitme imkanma kavusan
koylii cocuklarin DP iktidarmin sagladig1 din dersleri ve imam hatip kurslariyla®®’ yeni
dinamik bir Islamc1 kusagin olusmasina zemin hazirladigin sdyleyebiliriz. Bu donemde
Miisliimanlarin dini kimliklerinin smirlandigi 6zel alandan kamusal alana gegisi

saglanmgtir. %8

130 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Akimz, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003, ss. 188-189.

181 Tunaya, Islamcilik Akimzi, s. 189.

182 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Istanbul: letisim Yaymnlari, 2017, s. 170.

138 Dogan Duman, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye'de Islamcilik, izmir: Dokuz Eyliil Yayinlari, 1999, s. 34.

134 Caporal, Kemalizm 'de ve Kemalizm Sonras: Tiirk Kadini, s. 249.

135 1960-1980 arasinda gergeklesen toplumsal hizli bir hareketlilik yasanmustir. Bu durumda kent
niifusunun aldig1 go¢ neticesinde, konut sorununu, gecekondulagsma ve artan erkek issiz niifusu, biiytik
kentlerde gozle goriiliir hale gelmistir. Ersin Kalaycioglu, Ali Yasar Saribay, Tiirkiye'de Politik Degisim
ve Modernlesme, Istanbul: Dora Yayincilik, 2009, s. 567.

1% Meral Akkent, "Osmanh Biiyiikannelerin Feminist Talepleri: Gegmise Kisa Bir Bakis", Kadin
Hareketlerinin Kurumsallagsmasi: Firsatlar ve Rizikolar, Istanbul: Metis Yayinlari, 1994, s. 17.

137 Omer Okutan, "Din Egitimi", Cumhuriyet Déneminde Egitim, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983,
ss. 409-425.

138 Caha, A¢ik Toplum Yazilari, s. 477.
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a) Islamci Kadinin Kendini Tamimlama Siireci

Islamci kadini tanimlama mevzusu her daim kadin bedeni iizerinden yiiriiyen bir olgu
olagelmistir.’*® Bunun en agik 6rnegi Islamci kadmlarm modern bati hegemonyasina
kars1 gosterdikleri direnisin sembolii haline gelen basortiisiidiir. Bu direnisin olusumu
belli bir siireg igerisinde olgunlagmistir. Dolayisiyla net bir tanim yapmaktan ziyade siireg
igerisinde olusan Islamci kadmn kimligini ele almak daha dogru olacaktir. Islamci
kadinlardan bahsettigimizde onlarin kamusal goriiniirliikleri iizerinden bir degerlendirme
s6z konusudur. Dolayisiyla Islame1 kadmin serencamina deginmek i¢in kadinlarin 6zel
alandan yani evlerinden disariya ¢iktiklari alanlara bakmak gerekmektedir.

Kadinlarla ilgili ¢alismalar her ne kadar II. Mesrutiyetle birlikte baslasa da
Cumhuriyet doneminde bu durum daha hizli olmustur. Daha 6nce agikladigimiz iizere bu
donemde yapilanlar laik ve sekiiler bir kadin imaji ¢izdigi icin Islamci kadinlarin
kendilerine yer bulamadigi alanlar olmustur. Kadinin hayatindaki dini sembollerin
ortadan kaldirilmasi ve koklii bir degisimin saglanmasi i¢in ciddi adimlar atilmagtir. 24

Islamc1 kadimlarin kamusal alandaki goriiniirliikleri toplumsal cinsiyet algismin
yaninda politik gerekcelerle ideolojik bir hatti da temsil etmekle alakalidir. Islamci
ideolojinin "modernlesmis" iktidar miicadelesine meydan okumasi, Islamc1 aktdrlerin
kendi siyasal anlayislarinin kamusal alandaki tezahiirleriyle miimkiin olmustur.}*! Bu
anlayisla toplumun Islamlagmasinin en agik ve kontrol edilebilir yonii kadinlarin
ortlinmesi, erkeklerin sakal birakmasi gibi goriiniirliigii olan toplumsal durumlarla
aciklanabilmektedir.

Cok partili hayata gecisle birlikte artan sanayilesme ve sanayilesmenin beraberinde
getirdigi sehirlesme olgusunun yarattid1 toplumsal hareketlilik, Islamcilarm kamusal
alana tasinmasini kolaylastirmistir. 1960'larin basindan itibaren sehre yerlesen Islamcilar,
modernlesme/batililagsma karsisinda kayba ugrayan Miisliimanlik bilinglerini tekrar
diriltmek istemislerdir.4?

27 Mayis 1960 darbesiyle basa gecen Milli Birlik Komitesi (MBK) yeni bir anayasa

caligsmasi baslatmistir. Eski anayasaya gore daha liberal maddeler igeren anayasa, giiclii

139 Gole, Modern Mahrem, ss. 29-30.

140 Talip Kiigiikkcan, "Kamusal Alan ve Din", Kopri, S. 99, (Yaz 2007),
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=862
(12.04.2019).

141 Gole, Modern Mahrem, s. 35.

142 Aktas, Tesettiir ve Toplum: Basértiilii Ogrencilerin Toplumsal Kékeni Uzerine Bir Inceleme, ss. 25-27.
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yiirlitmenin Oniine gegmek maksadiyla gii¢ler ayriligi ilkesini benimseyen bir anayasa
olmustur.!*® 1961 Anayasasi ile degisen ve gelisen iilke politikalar1 liberal ve demokratik
bir yonde seyir etmistir. Bu durumdan faydalanan Islamcilar, firsati degerlendirmeye
calismiglardir. Ancak bu donemde en biiyiik tehdit olarak goriilen komiinizm tehlikesi ile
miicadele etmek dncelikli meseleleri olmus; Islamiyet'in komiinizme kars1 koyabilecek
tek engel oldugu goriisii benimsenmistir.*** Bu yillarda Komiinizme adeta savas acan
Islamc1 yazar propagandasini yazdigi yazilarla siirdiirmiistiir.}*® Komiinizmle savasmak
icin planli ve programli olunmas1 gerektigini savunan Eygi, savagsmanin tankla-tiifekle
degil “vazihan ve sarahaten bilmek” ile olacagini belirtmistir.4®

1960'dan 1970 yilina kadar bati imajina karsi antikomiinist ve muhafazakar
ozelliklerle karsimiza gikan Islamcilar arasinda kadimlar kamusal alanda bu imaja aykiri
bir sekilde "basortiisiiyle" zikredilmeye baslanmustir. Islamci kadinin bayragi ve sloganik
ifadesi olarak goriilen basortiisii, Islamc1 kadmin tanimlanmasimin vazgegilmez unsuru
olmustur. Islamc1 kadmlarm bu durusu, Islami degerlere sahip ¢ikma ¢abalar1 ve Islami
yasama bagl kalma isteklerinin simgesel ifadesi olarak goriilmiistiir.X’

Cumbhuriyet'le birlikte kadin kimliginin "gerici" ve "ilerici" sifatlariyla nitelendirilmesi
kadinin toplumsal ve hukuki statiisiinii tartismaya a¢mistir. Kemalistler igin
gelenekselligi, issiz ve cahil kesimi ifade eden "6rtiinme", Islamcilar igin dinin kesin bir
emri ve cinsel sdmiiriiye kars1 bir set olarak degerlendirilmistir.4®

Bagortiisiiyle ilgili 1960'l yillardaki ilk tartisma, 1964'te Cerrahpasa Tip Fakiiltesi'ni
birincilikle bitiren Giilsen Ataseven'in basortiilii oldugu i¢in kiirsiiye ¢ikarilmamasiyla
baslamistir. Akabinde 1967'de Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'ndeki derslerine basortiilii
oldugu icin izin verilmeyen Hatice Babacan’in okuldan atilmasi ile tartigmalar

149

biiyiimiistiir. Ozellikle bu dénemde biiyiik ses getiren Sule Yiiksel Senler’*, verdigi

konferanslarla Islamc1 kadinlarin géziinde ¢ok dnemli bir rol-model olmustur.t*

143 Bernard Lewis, Islam'in Siyasal Soylemi, ¢ev, Unsal Oskay, Istanbul: Phoenix Yayinlar1, 2007, ss. 16-
55.

144 Tunaya, Islamciltk Akumu, s. 184.

145 Mehmet Sevket Eygi, "Komiinizme Kars1 Islamiyet", Bugiin, 7 Kasim 1967, s. 5.

146 Bozaslan, 1967'den 20002'lere degisen Islamci Kadin Kimligi: Cemiyetin Kurtarilmasindan Bireysel
Yasam Kaygilarina Dogru, ss. 42-43.

147 Sirin Tekeli, Kadinlar Igin: Yazilar (1977-1987), Istanbul: Alan Yayincilik, 1988, s. 331.

148 Gole, Modern Mahrem, s. 130.

149 Sule Yiiksel Senler'i daha ayrintili bir sekilde ilerde inceleyecegiz.

150 Bozaslan, 1967'den 20002 'lere degisen Islamct Kadin Kimligi: Cemiyetin Kurtarilmasindan Bireysel
Yasam Kaygilarina Dogru, S. 58.
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Islamci kadinlarin bu donemde batililasma cereyanina karsi gdstermis oldugu tepki en
basta Islam'a déniis cagris1 olmustur. En azindan modernlesmenin yarattigi toplumsal ve
kiiltiirel tahribatin durdurulmasina doniik bu c¢agri, goniilliiliik esasina gore kadinlarin
basroliinde gerceklesmistir. Burada ¢ok onemli bir rol iistlenen Nurcu kadinlar adeta
vaizlik roliine biiriinmiislerdir. Said Nursi énderligindeki "talebe-i nur"lar'®!, pasif direnis
ornekligiyle kadimnlarm aktif rol almasmm saglamistir.® Said Nursi'nin 6zellikle
Miisliiman kadin ve tesettiir izerine goriislerinin yer aldigi Hanimlar Rehberi isimli eseri,
"nur talebesi" kadinlar i¢in 6zel ve kamusal alandaki 6nemli bir rehber Kitap olmustur.
Ciinkii kitapta kadin, cocuk, annelik, eslerin Islami hak ve 6devleri, ¢cok evlilik, Islami
evlilik, kadinlarin Islami gorevleri ve tesettiir gibi konular yer almaktadir. Ayrica kadin
nur talebelerinin Said Nursi'ye gonderdikleri mektup ve siirler de mevcuttur. Said Nursi
kadinlar1 kendi tabiriyle birer kahraman olarak nitelemis ve vazifelerinin ehemmiyetini
belirtmek maksadiyla onlara ikazlarda bulunmay1 da ihmal etmemistir. Nursi, kadinlarin
annelik ve cocuk bakmak gibi islevini "fitrat" kelimesiyle aciklamaya caligmigtir.t®
Boylece kadmin toplumdaki yerini Islami usule gére desteklemeye ¢alisarak erkek ile

kadin paydalarin1 ayirmaya ¢alismustir.

b) Islamci Kadinin Kamusal Alana Cikist ve Sule Yiiksel Senler

19601 yillarda Giilsen Ataseven, Hatice Babacan gibi isimler bagortiilii olmalari
sebebiyle sorunlar yasamiglardi. Miisliiman kadinlarin kilik-kiyafet ile ilgili yapilan ve
0zelde basortiisii lizerinde gelisen tartigmalar bu donemde yeni boyutlar kazanmistir.
1968'de Ankara Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi olan Hatice Babacan'in fakiilte idaresi ve bazi
hocalar1 tarafindan "tarikatlar ile bag kurdugu ve baska amaclar i¢in Ortiindiigi" one
siiriilerek basortiisiiyle derse girmesi engellenmisti.™® 1968'in Mayis ayinda Hatice
Babacan ile okuldan atilan Mustafa Demirsoz, tanik oldugu bu durumu yillar sonra dile
getirmistir. Demirséz, Babacan'in dindar bir ailenin kizi oldugunu, tarikatlarla uzaktan
yakindan higbir ilgisi olmadigini ancak basortiisiiyle derse girmek istedigini belirtmistir.
Ancak bu olay1 bir 6rgiit eleman1 tarafindan tertiplendigini iddia eden Prof. Dr. Neset
Cagatay su sekilde anlatmaktadir:

151 Said Nursi talebelerine nur talebesi anlamina gelen "talebe-i nur" ile hitap etmistir.

152 Findley, Modern Tiirkiye Tarihi: Islam, Milliyetcilik ve Modernlik 1789-2007, ss. 247-287.

153 Said Nursi, Hanimlar Rehberi, haz. Abdullah Aymaz, Istanbul: Envar Nesriyat, 2012, ss. 2-54.

154 Aktas, Tanzimat'tan 12 Mart'a Kilik-Kiyafet ve Iktidar, s. 393, “Z. Miinteha Polat ile Konusma", Zaman,
20.12.1988.
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“Otuz yillik meslek hayatinda, bu Fakiiltede basortiilii kiz 6grenci gormemis
bir 6gretim gorevlisi (Profesor) bu kiza '... Disarida nasil gezersen gez ona
hiikiimetin karigmasi lazim beni ilgilendirmez ama burada ya basini a¢ veya
sinifi terk et' der.”

Hatice Babacan ve Mustafa Demirsoz'iin fakiilteden uzaklastirilmalari diger
ogrencileri de tetiklemis, bu olay1 boykot eden 50 kadar Ilahiyat 6grencisi 15 Nisan'dan
itibaren derslere girmemeye baslamislardi.**® Sezai Karakog, bir yazisinda bu olayla ilgili

sOyle bir degerlendirmede bulunmustur:

“Halbuki bagska fakiiltelerde basin1 orten kizlarin bulundugu bir gergektir.
Bati'da boyle bir sey gayet olagan karsilanir, hatta birgok profesoriin dikkatini
bile ¢ekmezdi. Ilahiyat Fakiiltesi ise bunu 6rnek bir davranis olarak
gormeliydi.” 17

Bu olaylarla baglayan mesele daha sonra farkli boyutlariyla tartisiimaya baglanmstir.
Devletin bu donemde uyguladigi ayristirict tutum, basortiisii temelinde yeni bir kadin
hareketinin baslamasina neden olmustur. Bu hareket Islamci1 kadim hareketi olarak kabul
edilmistir.'®®

1967'den itibaren iilkede basortiisii etrafinda cereyan eden canlanma ve buna bagh
baslayan tartigmalarin iginde yer alan Sule Yiiksel Senler'in ismini zikretmek
gerekmektedir. Clinkii bu yillarda gazete yazilari, konferanslar1 ve kendisine 6zgii
basortiisii bigimiyle kadmlarin miicadelelerini etkilemistir. Ozellikle gen¢ kizlarin
ortiinme kararlarinda 6rneklik teskil eden Senler, bu yillarda Kadin gazetesinde gesitli
konularda yazilar yazarak yazi hayatina baslamis, bircok konuda ilkleri yasamis bir
kadindir: Basortiilii ilk gazeteci, basortiisiiyle mahkemeye c¢ikan ilk kadin mahk{m,
Miisliiman kimligiyle konferanslar veren ilk konusmaci kadin, "hidayet roman1" tliriiniin
ilk yazari... Bunlarin yaninda basortiisii ilk kez Senler sayesinde tiniversitelerde tartigma
konusu olmustur. Islamc1 kadim miicadelesinde basortiilii kadimlarm sembol ismi haline
gelen Senler, Islamc1 kadm kimliginin olusmasinda 6ncii roliindedir.t*

1965'te Risale-i Nurlar1 okuduktan sonra hidayete kavustugunu dile getiren Senler, bu

tarihten itibaren basini Orterek namaz kilmaya baslamistir. Bundan sonra Kadin

155 Neset Cagatay, Tiirkiye'de Gerici Eylemler, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1972, s. 62.

156 “flahiyat Fakiiltesi Boykotu Bagladi”, Milliyet, 16.04.1968, s. 3.

157 Sezai Karakog, Siitun, Istanbul: Fatih Yaymevi, 1969, s. 65.

158 Tekin, "Islamciligin Cinsiyeti", s. 566.

159 Gibel Eraslan, "Sule Yiiksel'in Yazi Masast", Sule Yiiksel Senler, Bize Ne Oldu, Istanbul: Timas
Yayinlari, 2015, ss. 5-39.
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gazetesindeki yazilarina son vermis, yaptig1 konusmalarla kadinlara islam'r anlatmay1
tercih etmistir. Yeni Istiklal, Bugiin, Sabah gazetelerinde Miisliiman kadinlara doniik
yazilar biiyiik ilgi gormiistiir. Senler'in Bugiin gazetesinde yayinlanan yazilar1 ve verdigi
konferanslar kadinlarin "Miisliimanca" bir hayat yasamalarini savunuyordu. Senler'in bu
sOylemleri Kemalist kadin gruplarinin ve sol basinin tepkisini iizerine ¢gekmisti. Bunlarin
basinda Tiirk Kadinlar Birligi, Universiteli Kadilar Dernegi ve Ilerici Kadinlar Dernegi
gibi dernekler geliyordu. Yapilan saldir1 ve su¢lamalara karst Sule Yiiksel Senler, Bugiin
gazetesinde bir avug "ilerici" bayanin Tirk kadinini temsil edemeyecegini yazmisti.
Kadinin magduriyetten Islam'la kurtuldugunu diisiinen Senler, Allah'in emirlerine savas
acan tesettiir aleyhtarlar1 hemcinslerinin bulunusundan esef ve hicap duydugunu
yazmlstl.leo

Senler, "Sule bas1" basortiistiyle geleneksel ortiinmenin yaninda modern bir 6rtiinme
modeli ortaya cikarmistir. Kendi ifadesiyle "modern, sik ve zarif" diye niteledigi
basortiisiiniin ¢aga son derece uygun oldugunu dile getirmistir. Bu yeni imajla birgok
sehri dolasan Senler daha dnce rastlanilmamis Islame1 kadi kimliginin 6rnekligini teskil
etmistir. Konugsmalarinda Tiirkiye'deki manevi buhrami dile getirmeye caligsmus,
basértiisiiniin Islamci1 kadilarin sembolii haline gelmesinde dnciiliik etmistir.

Senler, basortiisiine yonelik elestirilere cevap vererek "Gergek Tiirk Kadini" portresini

yeniden tarif etmeye ¢alismistir:

“Gergek Tiirk kadini, saadetini bir riya, kompliman ve Frenklere mahsus
tarzlarda eglence ve sefahat alemleri tertip edilen kadin-erkek karmakarisik

cazli dansh toplantilarda degil, esi ve ¢olugu cocugu ile nezih ve sicacik

mazbut aile yuvasinda arayan ve bulandir.”®!

Doénemin modast haline gelen mini etege karsi olan Senler, konuyu yazilarinda dile
getirerek bu kiyafetin yasaklanmasini istiyordu. Ciinkii Senler, bir¢ok iilkede mini etek
giyiminin denetim ve kontrol altin alindigindan séz ediyordu.®? Senler'e, yazi1 hayat: ve
konferanslarindan dolay1 bir¢ok kez dava acgilmistir. Bugiin gazetesinde 11 giin siiren
"Cumhurbaskani'na Ag¢ik Mektup" baslikli yazi dizisinden dolay1r 1970'de 13 ay 10

giinliik hapis cezasina garptirilmistir.’%® Hapiste kaldig1 giinlerde de yazmay1 birakmayan

160 Sule Yiiksel Senler, “Kadin Magduriyetten islam’la Kurtulmustur”, Bugiin, 15.12.1968, s. 7.

161 Sule Yiiksel Senler, "Miifteri Kadin", Bugiin, 19.12.1968, s. 7.

162 Syle Yiiksel Senler, Bize Ne Oldu, istanbul: Timas Yaynlari, 2015, ss. 30-75.

163 Bakiye Marangoz, Aysel Z. Tozduman, Ne Dediler?, Istanbul: Giimiis Basimevi, 1988, ss. 53-67.
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Senler, basyazarligin1 yaptig1 ve agabeyi tarafindan yaymlanmaya baslanmis olan Seher
Vakti dergisi kapatilmistir. Bu donemde gazete yazilarindan olusan birgok kitabi
yayinlanmaya baglanmisti. Senler'in en ¢ok ilgi ¢eken kitabi Huzur Sokagi romaninin
birgok baskis1 yapilmistir. Ortiinen modern bir geng olan Feyza'y1 anlatan bu roman daha
sonra basrolde Tiirkan Soray'in yer aldigi "Birlesen Yollar" adiyla sinemaya da
aktarilmistir.1®* Hiiziinlii sonla biten hikaye, bircok kesim tarafindan sevilmis ve takdir
edilmistir. Sinemada alisik olunmayan "sonradan Ortiinme" senaryosu, Senler'in kadin
konusuyla alakali "hidayete erme" diisiincesinin yansimasi olmustur.

Ozetle Senler, Cumhuriyet elitlerinin "yeni kadin" imajini cesaretle elestiriye agmstir.
Gostermis oldugu orneklikle, bir basortiilii kadinin kamusal alanda var olmasi i¢in ciddi
caba sarf etmistir. Kadimin kamusal alanda yer almasi i¢in 6n sart gibi takdim edilen
profan deger yargilar1 yerine, Islami bilingle kamusal alanin yeniden yapilandirilmasi
fikrini ortaya atmistir.!®® Dolayisiyla basortiilii kadinin 6zel alandan-kamusal alana

gecisini saglamak i¢in 6ncii bir kadin olmustur.

164 Demet Tezcan, Bir Cigur Oykiisii: Sule Yiiksel Senler, [stanbul: ilkf: Yaymcilik, 2014, ss. 239-255.
165 Y1ldiz Ramazanoglu, "Sule Yiiksel Icin Ne Dediler", Bir Cigwr Oykiisii: Sule Yiiksel Senler, Istanbul:
flke Yayincilik, 2014, s. 368.
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IKINCi BOLUM
CIHAN AKTAS VE ISLAMCI KADIN

A) ISLAMCILIK VE ISLAMCI KADIN

1) islamcihk

Islamcilik, esasinda iki yiizyillik bir gegmise ve birikime sahiptir.! Islamcilig1 dini
anlayis ve vyasantilarla birlikte gelisen, dini kaynaklardan hareketle yenidiinya
tahayytillerine karsi kendine bir yol agmaya c¢alisan tartigmalarin biitiinii olarak kabul
edebiliriz. Elbette bu tanimlamay1 ¢esitlendirmek miimkiindiir. Nitekim Islami konularda
tefekkiir eden ve Islam dininin sosyal ve siyasi boyutlarini anlama gayretinde olan birgok
yazar ve diisiiniir Islamcilikla ilgili bir tamimlamaya gitmistir. Bunlardan biri de Cihan
Aktag'tir. Ona gore Islamcilik, Islamiyet'in anlasilma ve yasanma bigimlerini teoride ve
pratikte tartismaya agan bir harekettir. Yazara gore Islamciligin ortaya cikisi, geleneksel
Islami bakis acisin1 modern Bat1 karsisinda yorumlayan yeni bilinglerle iliskilidir. Ciinkii
Miisliimanlarin diinyevi plandaki eksikliklerine, modern diinya karsisindaki caresizligine
ve sadece ahiretle ilgili sorularla yanit vermeye ¢alisan diisiinceye karsi bir diislince

gerekliydi.?

Aktas'a gore, Tiirkiye'de Islamci sifatim1 tastyan Miisliimanlarin birgok 6zellikle
nitelendirilerek 6zel bir Islami anlayisa sahip olduklar1 vurgulanmistir. Ornegin bu
Miisliimanlarin siyasi egilimleri i¢in sagc1, Erbakanci, muhafazakar ve hatta Nurcu gibi
stfatlar kullanilmistir. Dolayisiyla Aktas, burada Miisliimanlar i¢in kullanilan sifatlar
kadar Islamci nitelemesinin kullanilmasim1 da normal gérmiistiir.® Zira Islamcilik,
Islam'la entelektiiel bir ugras: olarak ilgilenen elit bir ziimrenin tekelinde olan bir konu
degildir. Islamcilik, kendini Islam dinine bagli hisseden herkesi bir sekilde ilgilendirmis

ve etkilemistir. Bunun yami sira kendi i¢ dinamiklerini degerlendirmeyi de ihmal

! Yiicel Bulut, "Tiirkiye'de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri", Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve
Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara, Asim Oz, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, S. 31, 2013, ss. 339-340.

2 Cihan Aktas, Eksik Olan Artik Bagka Bir Sey: Islamcilik, Istanbul: 1z Yayincilik, 2014, s. 23.

8 Cihan Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2007, s. 54.
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etmemistir. Dolayisiyla Islamcilik hem siyasi hem de toplumsal alandaki varligini
toplumun her kesimini kusatacak sekilde, elestirel bir sdylemle gelistirmistir. Aktas'a
gore Islamcilar, kendini yeniden doguran bir kusaktir. Bu yiizden hem dogmanin hem de
dogurmanin sancilarini yasamislardir. Siyasi ideolojinin dayattig1 sekiiler hayata karsi
direnen Miisliimanlarin zorlu hayat miicadelesi buna ornek teskil etmektedir. Bu
miicadelede Miisliimanlarin yeni hayat standartlarina ve bicimlerine karsi gostermis
olduklar1 direncin yaninda yeni arayislar i¢in Islamciligin sordugu sorulara cevap bulmasi
cok 6nem arz etmektedir. Ancak Aktas'in vurguladig: gibi Islamciligin hayati detayl bir
sekilde tanimlama kapasitesinin yetersizligi onun en biiyiik zaafi oldugu gergegini de
gormemiz gerekmektedir. Ozellikle Islamcilarin siyasal alanda yasadiklari belirsizlik
onlarin siyasi yiikselislerinin tersine, bir siyasal kimlik arayisina itmistir. Bu da
Miisliimanlara siyasal bir kimlik kazandirirken bir yoksullasmayi* da beraberinde

getirmistir.°

Cihan Aktas'a gére Islamcilik, entelektiializmle iliskili bir seydir. Islami hayatm,
iman ve cihat kavramlariyla tanimlanmasiyla ilintilidir. Nitekim hayat, iman ve cihattan
ibaret olduguna gore bir sey bunlarla ilintili degilse i{izerinde durmaya degmez.® Hayati
bir miicadele alani olarak goren Islamcilik anlayisi, hayatin insanlar nezdinde bulunan
alanlaria dokunmak durumundadir. Dolayisiyla islamcilarin ilgi alanlar1 bu baglamda
kiiltiir, sanat, edebiyat, miizik, sinema ve daha bir¢ok insan eylem ve ilgileriyle iliski
i¢inde olmak durumundadir. Islamciligin ana gayesi bu alanlara uymaktan ziyade belki

de onlar1 kendi kaidelerine uydurmaktir.

Aktas'a gore Islamcilar, Kelime-i Sahadet'teki "La"y1, tevhidi diinya goriisii i¢in ilk
reddiye olarak kabul etmislerdir. Ancak kamusal alanda farkli bir hayat tarzi olarak
benimsenen Islamciligin, diinyevi sisteme karsilik gelecek bir model eksikligi bariz bir
sekilde ortada duruyordu. Bunun bir sonucu olan Bat1 éykiinmeciligi kamusal alandaki
iligkileri zorlamistir. Bu durum ilmihal eksikliklerinden dolay1 hayatin modern yagamina

cevap vermede eksik kaliyordu.” Dolayisiyla Miisliimanlarin siyasal-kamusal alandaki

4 Cihan Aktas'n "yoksullasma"dan kasti, Miisliimanlarin modern ¢ag1 detayli tammlama, anlama ve
sorunlara ¢ozlim tiretmedeki yetersizliklerini vurgulamaktir.

S Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. 55.

6 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, s. 26.

7 Cihan Aktas, "Yetersiz Olan Islam Degil, Miisliimanlarin Algilar1 ve Uygulamalaridir”, Iktibas, S. 315,
(Subat 2005), ss. 31-36.
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dar konuslanma siireci onlarin 6zel alanda sikisip kalmasinin sebebi olarak goriiliiyordu.
Bu yiizden Aktas, dzel alana sikistirilmaya ¢alisilan Islamiyet'i biitiin boyutlariyla hayatin
icine girmeye calisan bir dalga olarak gdrmiistiir.® Islam'in kamusal alandaki yerini
sorgulayan Islamcilar, bu konuyu laik-sekiiler diizen icerisinde diisiinmeye
baslamiglardir. Bu durum Tiirkiye 6zelinde en azindan bu sekilde cereyan etmistir. Bu
arayista olan Islamcilar, 6zel alandan kamusal alana gegisi yaparken ¢agdaslasma ya da
modernlesme adina Bati Oykiinmeciligine bagvurarak kamusal alandaki iliskilerinde

zorlanmugtir.®

Aktas, Islamcilig1 biitiinsel bir mercek altinda tutarak onun kendinden 6nceki Islami
akimlardan ayrildigin1 savunur. Aktas'a gore bu ayrim Islam'in uhrevi ve diinyevi bir
muhtevaya sahip olmasiyla ilintilidir. Nitekim Islamcilik, uhrevi arayislara cevap
bulmanin yaninda, islamiyet'in her seyden &nce siyasal bir hareket olarak viicut bulup
yayildigini hatirlatma gorevini iistelenmistir. Islamciligin siyasal diizene sdyleyecegi en
giizel dayanak teokratik bir anlayistan yana degil, suraya dayali bir yonetimle (belki bir
Olclide demokratik) biitiin halk kitlesine yonelik anlayisa sahip olmasidir. Bu anlayis
Islamcilarin, ayrit edici bir vasfi olarak kabul edilmektedir. Ayrica Islamcilik, gegmisin
sisli ve Ortlik yanlarini 6grenme ve irdelemeye doniik bir hesaplagmay1 gerektirmektedir.
Bu bir 6grenme siirecidir. Aktas, bunlara ek olarak Islamciligin ¢ok genis bir yelpazeye

sahip oldugunu sdyler:

“Ne de olsa Islamcilik higbir zaman yekpare, bagindan sonuna ayni bigimi
tagtyan bir hareket olmamistir. Bu baglamda Dogucu oldugu kadar Batici,
seckinci oldugu kadar halk¢i, muhafazakar oldugu kadar devrimci,
demokratik oldugu kadar otoriter ve ataerkil oldugu kadar feminist Islami
anlayislardan da soz edilebilir.”°

Islamciligin basta biitiinciil gibi goziiken yapisimin bu sekilde degisik formlara
doniismesi sadece Islamcilik dzelinde olan bir durum degildir. Dinsel egilimlerin bu
degiskenlikleri zamanla kendi biitiinsel yapisindan ayr1 olarak birlik¢i formuna aykir
sosyo-politik bir hiiviyete déniisebilir.!* Dolayisiyla doniistiigii parametrelere yiikledigi

anlamla kendini idame ettirir. Bu durumda aklimiza su soru gelmektedir: Peki kimlerdir

8 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, ss. 56-57

9 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, s. 26.

10 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, s. 27.

11 Cihan Aktas, "Rusen Cakir Soylesisi", akt. Rusen Cakir, Direnis ve Itaat: Iki Iktidar Arasinda Islamci
Kadin, Istanbul: Metis Yaymnlari, 2000, s. 130.
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bu Islamcilar? Aktas, yazi ve fikir diinyasinda birgok kisiyi 6rneklendirirken aralarindaki

ayirict unsurlarin yaninda ortak dil olan 'Islami arayis' dikkatlerden kagmamaktadir.

Islamciligr Miisliimanlarin eksikligini hissettigi bilgiyle karsilasma, gegmisi ile bir
hesaplasma olarak niteleyen Aktas, duygusal boyutlar1 agir basan bir hareket olarak sdyle
izah etmektedir:

“Islamcilik; ayetlerle, hadislerle Gariplerin Kitabi'yla, Asr Suresi'yle, Sezai
Karakog'la, Cemil Merig'le, Akla Kars1 Tezler'le, Ehl-i Suffa'yla,Kerbela
Vakasi'yla, Hz. Hiseyin'le, Ehl-i Beyt'le, Ebu Zer'le, Gazali'yle, Musa
Carullah'la, Akif'lle, Kirk Ambar'la, Ibrahimi tevhit anlayisiyla, Ayetullah
Humeyni'yle, Ali Seriati'yle, Malcolm X'le, Meryem Cemile'yle, hatta
Tolstoy'la, Emerson'la, Thoreau'yla tanismanin da adiydi ayn1 zamanda...”*?

Cihan Aktas, yukarida da degindigi gibi, Islamcilign degerlendirirken, kendisini
diinyaya kapatmus bir hareketi kastetmemektedir. Islamciligin tarihten ve toplumdan hatta
cografyasindan soyutlayarak kendini idame ettirmesi pek miimkiin degildir. Islamcilik
yalniz kendi tarihini ve cografyasinin kaderiyle yiizlesecek sabit bir olgu degildir.
Kiiresellesen diinyanin iginde kendi kiiltiiriinii ve dinamizmini harmanlarken kendi din

oziinden beslenmesi gerektigini unutmamalidir.®®

Islamcilik ile Islam bir ve ayn1 seyler midir? Aktas'a gore Islamc1 hareketin kastettigi
her seyin Islam ile birebir 6zdeslestirilmesi yanlistir. Ciinkii insani yorumun dokundugu
bir seyin oziine ve igerigine gore saf halde kalmasi pek miimkiin degildir. Dolayisiyla
Aktas, saf bir Islam anlayisimin ancak Allah katinda miimkiin olabilecegini
vurgulamaktadir. Nitekim Islamcilik anlayisinin ¢ikis noktasi da bu ag¢idan bakildiginda
Allah'in muradini, kendi zaman ve zeminin sartlarina uygun bir sekilde yerine getirmek
tizerinedir. Bagka bir ifadeyle, ¢aginin tanig1 olma sorumlulugu ve bilincinde olma ve
Islam'm mesajint modern diinyaya duyurmay1 vazife edinme, her daim Islam'in
kaidelerini kendi hayatinda yasama ve kendi milli sinirlariyla yetinmeyen bir agiklamadir

Islamcilik.**

12 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, ss. 60-61.

13 Umit Aktas, "Ittihad-1 Islam, Islamcilik ve Islami Hareket(ler): Bir Kriz Siirecinde Strateji Arayislar1",
Ozgiin Diigiince, S. 1, (Ocak-Subat-Mart 2009), ss. 96-100.

14 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, ss. 362-363.
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2) islamciigin Siyasal Seyri

Aktas'a gore Islamcilik, dénemsel durumlara gore sdylemini giiclendiren ve aym
zamanda bu sdyleminde degisiklige giden bir refleks hareket olarak Kur'an ahkamiyla
sorular sorar. Islamcilik, Miisliimanlarin yasadigi sorunlarm tanmimlanmasiyla ilgili
oldugu kadar ¢agdas insanin sorunlarina ¢are aramak durumundadir. Aktas'in deyimiyle,

"siyasal oldugu dlgiide kiiltiirel agirlikli bir gabanin adidir."™

Aktas'a gore, Tiirkiye'de 1980 Islamc1 kusagin kendini ifade seklinde olmasa dahi
belli konulardaki tutum ve davranislarini sorgulama reaksiyonlarinin yetersiz hatta
basarisiz oldugu acik bir gercekliktir. Bu donemlerde Islamcilar maddi kalkinma
programlarindan ¢ok gozlerini ileriye c¢evirmis romantikler arasindadirlar. Sol'a
evrenselci, halk¢i, emek ve devrim gibi kavramlar1 birakan Islamcilar, kendilerini
"otoriteye itaat" ile yan yana koymayan bir siyaset goriisii se¢mislerdir. Ancak Aktas'a
gore Islamcilar bugiin, kendi iclerindeki muhafazakarlasma egilimi karsisinda secimlerini
yapmak durumundadirlar. Onlar i¢in yeni bir kavsak hiiviyetini tasiyan bu durum,
ezberlerin ve iktidar alanlarmim mevzisini bozma segeneklerini iceriyor.’® Nihayetinde
Miisliimanlar ~ zihin konforlarim1  bozacak bu tartigmalarin cevabimni  bulmak

durumundadirlar.

Aktas'a gore, 1950'lerde Demokrat Parti ile gelen yumusama donemiyle gorece 6zgilir
bir ortam saglanmaya ¢alisiimistir.’ Fakat kadinlar igin diisiiniilen sartlar dindar kadinlar
i¢in diisiiniilmemistir. Dindar ve iffetli bir kadin i¢in "sokak" yani kamusal alan giivenilir
degildir. Hala kadinlar icin tiirlii tehlikeler ve tuzaklarla doludur. Bu alanlar daha ¢ok
erkek dolanimiyla tanimlanmis alanlardir. Dolayisiyla kamusal alan yerine kadinin
enerjisini, ailenin huzur ve mutlulugu i¢in harcamasi gerektigi tavsiye edilmektedir. Bu
donemde, iddial1 dini yayinlarda yer alan yazilarda da kadinin temel gérevinin kocasini
mutlu eden, cocuklarin egitiminden ve bakimindan sorumlu, ev islerinden mesul,

geleneksel kadin modelini savunuldugunu gériiyoruz.8

15 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, s. 363.

16 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, s. 365

17 Cihat Goktepe, "Demokrat Parti Dénemi I¢ ve Dis Siyasi Gelismeler (1950-1960)", Osmanli'dan Ikibinli
Yillara Tiirkiye'nin Politik Tarihi, ed. Adem Caylak vd., 4. b., Ankara: Savas Yayinlari, 2012, s. 363.

18 Cihan Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana Islamc1 Kadmlar", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, €d.
Taml Bora, Murat Giiltekingil, C. 6, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014, s. 827.
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1950'i yillarda Islamcilarin kadin konusuyla ilgili yazilarma pek rastlanmadigini
sOyleyebiliriz. Ancak Biiyiik Dogu dergisini ¢ikaran Necip Fazil Kisakiirek'in esi
Neslihan Kisakiirek'in dergide kadinlarla ilgili yazdig1 yazilar istisna olarak gosterilebilir.
Ayni sekilde daha once de belirttigimiz gibi Said Nursi'nin Hanimlar Rehberi de bu
kategoride degerlendirile bilinir. Konularin daha ¢ok kadinlarin modern giyim tarzlarina
kars1 kadinin iffetini korumasi ve aile sorumlulugu hakkinda telkinlerde bulunan bir

icerige sahip oldugunu goriiyoruz.*®

19601 yillarda darbe ile birlikte kilik kiyafete karsi egilimin daha da arttigi
gbzlemlenmektedir. Bu donemde dindar Miisliimanlarin 'dinsel bagnazligina' kars1 'aydin
din adamlar1' yetistirme politikas1 giindeme tasinmistir. Aktas'a gére bu donemde
kadinlarin kamusal alana ¢ikma konusunda bir yumusama oldugu sdylenebilir. Yine de
iddial1 dini kaynaklar kadinin aile digindaki hayatinin kadin igin tehlikeli oldugu
goriisiindedir.?’ Ornegin 1968'de Tiirkiye Islam Enstitiisii Talebe Federasyonu'nun
dagittign 'Misliman Tirk Kadinlarina Hitap' adli beyannamede, "Kadin haklari,
hiirriyetleri teraneleri altinda kadin yaratilisina zit bir hayat tarzina siiriiklendigi; aile
miiessesinin zayifladigi, fuhus ve zinanin kolaylagtigi, bunun da admin hiirriyet

konuldugu" seklinde agiklamalar yapilmigtir.?

1968'lerde basortiisii meselesiyle ilahiyat Fakiiltesinde baslayan dgrenci olaylar1 ve
akabinde yasanan gerginlik ve tartismalar yasanmistir. Bu yillarda kadinlara model olan
Sule Yiiksel Senler dalgasi da unutulmamalidir. Aktas'a gore Senler, basortiisii

meselesinde yaptig1 konusmalar ile kadinlarin miicadelesinde sembol bir isim olmustur.?2

1970'i yillarda Islami kesimde kadin meselesinin tekrar basértiisii iizerinden
tartisildigini  gdérmekteyiz. Aktas, bu yillarda yasanan siyasi hareketlilige?® dikkat
¢ekerek, Milli Selamet Partisi'nin (MSP) 6nemine vurgu yapmaktadir. MSP, geleneksel

sag goriislerden farkli olarak bu yillarda yogun olarak tartisilan kimlik problemi {izerinde

19 Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana Islamc1 Kadinlar”, s. 827.

2 Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana Islamc1 Kadinlar”, s. 828.

2L Aktas, Tanzimat'tan 12 Mart'a Kilik-Kiyafet ve Iktidar, ss. 295-296, "Miisliiman Tiirk Kadinlaria Hitap",
Aksam, 27.03.1968,

22 Cihan Aktas, Tanzimat'tan 12 Mart'a Kilik-Kiyafet ve Iktidar, ss. 312-313.de

2 Tiirkiye'de 12 Mart 1971 muhtirasindan sonra 1973 segimlerinde Milli Selamet Partisi (MSP),
Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP) ile kisa bir koalisyon déonemine girmislerdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. "I.
Ecevit Hiikiimeti (26.01.1974-17.11.1974)", haz. irfan Neziroglu, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Bagkanligi Yaymnlari, C. 1, (Haziran 2015), ss. 578-592.
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durmustur. Ozellikle koalisyon doneminde miistehcen nesriyatla miicadele, okullardaki
din dersi uygulamalar1 ve resmi torenlerde kiz 6grencilerin kiyafetleri gibi basliklarla
dikkatleri Islami istekleri olan kesimlere ¢evirmistir. Dolayisiyla Aktas'a gore, Islami
kaynaklara egilimi olan kadinlar, bu siirecte okumaya yonlendirilmis ve hayatlarini idame

etmelerinde elestirel bir yaklasima kavusmalar bir nevi tesvik edilmistir.?*

Aktag'a gore, 1970'li yillarda Miisliiman kadinlarin basortiisii meselesiyle verdigi
miicadele "kadinlarin siyasallasma" siireci ile ilgilidir. Bunu donemin siyasi
gerginliginden bagimiz diisiiniilmeyecegini belirten Aktas, donemin iktidar araglarinin

baskisina dikkat cekmektedir ve konuyu soyle izah etmektedir:

“Kadinlardaki siyasallagsma, {ilkedeki siyasal gerginliklerden bagimsiz
diisiiniilemez. Islami eserler okuyan dindarlarin 'nurculuk'la suglanarak
tutuklanmasi, teypte Mevlid-i Serif dinlemenin bile laiklige aykiri sug
sayilmasi, bagortiilii 6grenci ve memurlarin baski gérmesi, carsafli kadinlarin,
sakall1 ya da eli tespihli bir erkek fotografinin gazetelerde 'irtica' suglamasi
icin bir belge olarak kullanilmasi, bu alanda mevcut tepkileri canl
tutuyordu.”?

1970'li y1llar, Aktas'a gore, Miisliimanlarin kendi konumlarini tartisarak gelistirmeye
calistigt yillar olmustur. Bu tartigmalarin baginda kilik-kiyafet konusu 6nemli bir tartisma
konusu olmustur. Ciinkii yillarca ¢arsaf ve bere gibi Islami temsili olan kiyafetlerle
miicadele edilmisti. Dolayisiyla halka ragmen bir Batililagsma siireciyle karsi karsiya
kalan Miisliimanlar, laik ideolojiye kars1 direncine devam etmisti. Bu miicadelede kadin
tizerinden giidiilen siyaset sebebiyle kadin konusu tartigmanin merkezinde yer almaistir.
Boylece kadin dernekleri kurulmus ve kadinlar iizerinden yiiriitiilen pazarlik stirekli bir
direngle karsilagmistir. Bu siirecte elbette kadinlarin yazma egilimleri, iiniversiteye gitme
1srar1 ¢ok etkili olmustur. Aktas'a gore Islamei kadinlara yonelik yapilan tiim baski ve
siddet, kilik-kiyafetine sahip ¢ikan Islamci kadinlarin halk icindeki Islam" temsil

edecekleri korku ve endisesinden kaynaklanmaktadir.?8

Islame1 kadilarin toplumsal hareket icerisinde olmasma 6rneklik teskil eden iki
miicadele 6rnegi vardir: Cezayir Bagimsizlik Savasi (1954-1962) ve iran Devrimi (1979).

Bu iki vaka, kritik toplumsal donemlerde degisimi saglayan kadinlarmn toplumsal

24 Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana 1s1amc1 Kadinlar", s. 823.
%5 Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana Islamci Kadmlar", s. 832.
% Aktas, Tanzimat'tan 12 Mart’a Kilik-Kwyafet ve Iktidar, s. 332.
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konumlarii belirlemesinde hayati rol oynamistir. Geleneksel olarak 6zel alan seklinde
tanimlanan kadmin sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik konumlanigi da bu miicadelelerle
degismistir. Baska bir ifadeyle, bu iki toplumsal miicadele vakasi kadinlarin ev

sinirlarinin disina agilmasina olanak vermistir.

Cezayir toplumunun Fransiz somiirisiinden kurtulmasi Frantz Fanon'un deyisiyle
"kadinin kurtulusu", onun tarih sahnesine girisiyle miimkiin olmustur. Fanon, ulusal
bagimsizlik i¢in miicadele eden Cezayirli kadinlar hakkinda su degerlendirmede

bulunmaktadir:

“Cezayir kadin1 sahsiyetini gelistirir, sorumlulugun heyecan verici diinyasini
kesfeder. Cezayir halkinin kurtulusu ve onun tarihe girisiyle 6zdeslesir.
Cezayir ve Konstantin sehri caddelerinde el bombalar1 veya makineli tiifek
sarjorleri tagiyan bu kadm... Cezayir tarihinin kahramanlik sayfalarii yazan
bu kadin, iginde yasadigi dar ve mesuliyetsiz diinyay1 yikar ve ayn1 zamanda
hem somiirgeciligin hem de yeni Cezayir kadininin dogmasina sebep olur.”%

Kadinlarin toplumu doniistiirme/degistirme hareketleri igerisinde benzer bir siireg de
fran Devrimi ile gergeklesmistir. Devrimin ruhani lideri Humeyni, zamaninda Sah'in
1963'te kadinlara tamdig1 segme ve segilme hakkina karsi ¢tkmist1.22 Humeyni devrimde
kadinlarin sokaga c¢ikmasina fetva vererek, basta karsi ¢iktigi kadinin se¢me ve segilme
hakkim da kendi elleriyle teslim etmistir. Kadimlarm Iran Devrimi ile baslattiklari
miicadele Islami degerleri koruma ve yasatmaya déniikken bu siirecte kadinin yasamini
sirdiirdiigli "ev'"e bagimliliktan kurtulmasii saglamistir. Alev Erkilet'e gére bu siirec
ayn1 zamanda paradoksal bir durumudur. Ciinkii Islami hareketler erkekler tarafindan
siirdiiriilen bir siirecti. Ancak kadinlar, tarihte islam igin esi goriilmemis Islami deger ve
Islami yasam savunuculugu igerisinde boy gdstermislerdir. Bdylece o yasam bi¢iminin

bir parcasi olan "ev"e bagimliliktan da uzaklasmaya baslamislardir.?®

Aktas'in Islamci1 kadinin tarihsel seyrini 1980 ve 1990'l1 y1llar1 da kapsayacak sekilde

diisiincelerine ileride zikredecegimiz basliklar altinda daha genis ve konu merkezli bir

2" Frantz Fanon, Cezayir Bagimsizlik Savasinin Anatomisi, gev. Kamil Cilegop, Istanbul: Pinar Yayimnlari,
1983, ss. 82-83.

28 Asaf Hiiseyin, [ran'da Devrime Karsi Devrim, ¢ev. Taha Cevdet, Istanbul: Pmar Yayinlari, 1988, s. 155.

2 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma: Miisliimanlarin Kamusal Alan Tecriibesi, Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2015, ss. 17-19.
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tartisma igerisinde deginecegiz. Bu sebepten Otiirii, bu siireci diger basliklarda islemek

sartiyla burada bitiriyoruz.

3) Islamc1 Kadn

Tiirkiye'de Islamci hareketin bayraktarlik misyonunu iistlenen Islamci kadinlar,
Ozellikle basortiileriyle sembol haline gelmislerdir. Eril kamusal alanda kendilerine
"mevzi" kazanmaya ¢alisan kadinlar, 6zellikle 1980'li yillardan itibaren bir sekilde bunu
basarmis goriinmektedirler.®® Sekiiler iktidara kars1 kamusal alanda yer alma miicadelesi
veren Islamc1 kadmlar, basortiilii "goriiniimleriyle" mevzilerini belirgin kilmaya gayret
etmislerdir.3! Islamc1 kadinlarin dindarliklarin1 vurgulayan basortiisii miicadelesi veren
Ilahiyat Fakiiltelerindeki kadin hareketleri; sekiiler iktidara kars1 bir meydan okuma ve
ayn1 zamanda kadin bedeni lizerinden yiiriitiilen ¢ekismenin kaginilmaz bir pargasi olarak

meydana gelmistir.3?

Tiirkiye'de Islamci kadimlarin dine bakis acilari, Islamci kadin hareketinin profilini
cikarmada bize yardimci olacaktir. Degisen hayat sartlar1 yaninda kiiresellesen diinyanin
kadinlar karsisinda cephe alis1, kadinlar1 bilginin ve degismenin kaginilmaz gercekligiyle
kars1 karstya birakmustir. Ozellikle geleneksel din anlayisiyla hayat1 idame ettirmede, eril
diinya diizeninde ikinci simif konumuna diigen Miisliiman kadinlar, bunlara karsi
itirazlarim1 "gelenek" elestirisi yaparak beslemislerdir. 1980'lerde islamci kadinlarin
gelenek elestirisine kargin "Kur'an" ve "Siinnet"ten yana dini referanslarini biitiinciil bir
diinya goriisii ile tanimlamaya ¢alismislardir. Bu durum, Islamci kadinlar igin belirgin bir
ozellik olarak kabul gérmiistiir. Dolayistyla Islamci1 kadinlarin 1990'l: yillarda basortiisii
meselesi ile baslayan Islamci hareket icerisinde "Kur'an ve Siinnet" iizerinden bir dil
kullanarak kadinlarin giindelik sorunlarina (basortiisii, kamusal alan, kadinin 6zgiirligi,
modern yasamin zorluklari, kadin-erkek iliskisi, aile hayati vs.) egildiklerini gérmekteyiz.
Islamc1 kadinlar, bu sorulara cevap ararken Islam'm temel kaynaklarima basvurarak,

feminist kadinlarin tartismalarindan kendilerini ayirnuslardir.®®  Ozellikle kadin

% Zehra Yilmaz, "Dindarligin Yeniden Insasinda Islamci Kadinlar", Miilkiye Dergisi, C. 37/4, (2013), 9-
32.

3! Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, gev. Gamze Tiirkoglu, Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2007, s. 202.

32 Zehra Yilmaz, "Dindarligin Yeniden Insasinda Islameci Kadinlar", ss. 25-29.

38 Tekin, "Islamciligin Cinsiyeti", s. 557.
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haklaryla ilgili konularda verilen referans kaynaklar diisiiniildiigiinde, Islamc1 kadimlarin
feministlerle ayn1 konuyu farkli referanslarla destekledikleri goriilmiistiir.>* Ancak bu
durum feministler ve Islamci kadmlarin, &zellikle kadin 6zgiirliikleri hakkindaki
fikirlerinin ¢elismedigi anlamima gelmemektedir. Aksine Islamci kadinlar birgok noktada
feministlere tamamen karsidirlar. En yaygin ortak sorularindan biri kadinin eril kamusal

alandaki konumu ile ilgilidir.®®

Anlagilacag iizere Islamci kadinlarm din ve islam anlayiglari, Islamiyet'i biitiinsel
bir diinya ve hayat goriisii olarak kabul etmeleriyle ortlismektedir. Ancak kadin
konusunun oOzelde tartisildiginda belli farkli yaklasimlarin oldugunu sezinlemek
miimkiindiir. Ozellikle kadin bedeni iizerinden tartismaya acilan Islamci kadinlar;
sekiilerlik, modernlik, feminizm gibi tartismalarda farkli bakis acilaryla
degerlendirilmislerdir. Biz de burada Cihan Aktas'm Islamci kadin konusunu nasil

degerlendirdigini irdelemeye ¢alisacagiz.

Cihan Aktas, Islamc1 kadmi tanimlarken bazi elestirilerle bu tanimi olusturmaya
calismistir. Ozellikle Islamci kadinmn din algisi iizerinden actig1 tartismalarda, kadinin
mesru direnisine dikkat c¢ekmistir. Aktas, genel olarak kadmin 6zel alanla smirl
tanimlanmasini,® sadece gerektiginde bagvurulan bir siginak muamelesi goriilmesini®’ ve

modern algilayisin tezahiirii olarak bir nesne olarak degerlendirilmesini elestirmektedir.

Aktas'in Islame1 kadin tanimi, Miisliiman kadin kimligiyle alakali bir siireci ifade
etmektedir. Ozellikle Miisliiman kadmlarin Osmanli modernlesmesiyle baslayan ve
giiniimiize kadar devam eden tartismali siireci konu edinmistir. Ona goére Islamci
kadinlarin hak miicadelesi sadece Miisliiman kadinlar adina yapilan bir miicadele
degildir. Aslinda insanlarin kadinlar iizerinden kurdugu eril iktidar karsisinda Islamci

kadmlarin yaptig1; kadmlarin "6z"*° haklarina sahip olmasini ve "6z" degerlerine

3 Nazife Sisman, Emanetten Miilke: Kadin-Beden-Siyaset, Istanbul: iz Yayncilik, 2016, ss. 181-196.

3 Zekiye Demir, Modern Ve Postmodern Feminizm, Bursa: Sentez Yaymcilik, 2014, s. 51.

36 Aktas, Tesettiir ve Toplum, ss. 25-26.

37 Cihan Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, Istanbul: Nehir Yayinlar1, 1995, s. 25.

38 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. 208.

39 Burada "6z" kelimesi Cihan Aktas'in bizzat belirttigi bir ifade olmasa da isaret ettigi bir ifadedir. Ciinkii
onun kastettigi degerler, laik ve sekiiler jakoben insanlarin ya da feministlerin asir1 u¢lu kadin haklari
veya degerleri degildir. Aktas, bu degerlerin ancak Islamc1 aydin bir kadin profiliyle tamamlanacagin
diisiinmektedir. Bkz. Cihan Aktas, Sistem I¢inde Kadin, Istanbul: Beyan Yaynlari, 1991, ss. 115-119.
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kavusmasini saglamaktir.® Aktas'a gore devletler ve ideolojiler kendi "toplumsallik
ingalariyla" kadin ve erkek iizerindeki hegemonik kaygilarini gerceklestirmeye
calismuslardir. Tktidar iliskileri bu iki cins arasinda her ne kadar farklilik gdstermemisse
de bu iki cinsin iligkisini hem kamusal hem de 6zel alanda bigimlendirmeye devam
etmistir. Kadinlik ve erkeklik kavramlari da kiiresel sermayenin "marjinal" kiiltiir
iktidarlar tarafindan yeniden tanimlanip, kiiresel piyasada podyuma ¢ikmustir. Aktag'a
gore bu diizen insanlik tarihinde birikmis hurafeler ve dayatmalar neticesinde olusan
soylemlerle agiga ¢ikmaktadir. Sozlerini Anthony Giddens'in "ireme zorunlulugundan
kopmus plastik cinselligi™*! sozii ile destekleyen Aktas; kadinlik, annelik, babalik, es,

cift gibi kavramlarin aile modeli disinda yeni tanimlamalarla, popiiler kiiltiire malzeme

olacak sekilde, tahrif edildigini belirtmektedir.*2

Cihan Aktas, Islamc1 kadini tarif ederken onun yazin hayatindaki varligina dikkat
cekmistir. Ona gore kadinlar, uzun siire egemen olmadiklari bir diinyada siirekli baski ve
dayatmalarla susturulmaya g¢alisilmistir. Kadinlarin okumasi ve yazar olarak kamusal
alanda goriinmesine zemin hazirlayacak her hususa ket vuruldugunu belirten Aktas,
bunun tarihsel bir gergeklik oldugunu belirtmektedir. Bu konuda dinin mesrulastirici
fonksiyonunun kullanildigina isaret eden Aktas*, yillarca geleneksel Islam anlayisina

bagli bir séylemin buna kaynaklik ettigini savunmaktadir:

“Ne yazik ki, hadis ve alimlerinin mevzu oldugunu beyan ettikleri ve Kiitiib-
i Sitte diginda kalan bazi hadis mecmualarinda yer verilen bu 'hadis',
kadinlarin yazi ve dolayisiyla ilim 6grenmelerine engel olmak i¢in yiizyillarca
muteber bir dayanak teskil edebilmistir. Kadinlara okuma yazma
Ogretilmesinin yanlis oldugu inanci; onlarin yanlis seyler okuyup
yazabilecegi, yazi vasitasiyla yabancilarla temas kurabilecegi gibi gerekcelere
dayandirilmigtir.”*

40 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 115-119.

4 Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniisiimii: Modern Toplumlarda Cinsellik, Ask ve Erotizm, gev. dris
Sahin, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014, ss. 8-9.

42 Cihan  Aktas, "Toplumsal Cinsiyet ve Aile", Ger¢ek Hayat, 21.01.2019,
http://www.gercekhayat.com.tr/yazarlar/toplumsal-cinsiyet-ve-aile/ 10.05.2019.

4 Cihan Aktas, "Islamci Kadinin Tarihi Déniisimii", Osmanli'dan Cumhuriyet'e Kadimn Tarihi
Déniisiimii, der. Y1ldiz Ramazanoglu, Istanbul: Pinar Yaynlari, 2000, ss. 171-180.

4 Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, istanbul: Beyan Yayinlar1, 2000, s. 38.
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Aktas'a gdre Miisliiman kadmim® yazi yazmasini hos karsilamayan dini sayilan
kabuller, Miisliman kadmin dini kaynaklar1 yeniden okumasini gerekli kilmaktadir.
Ciinkii Dbilginin kaynagina ulasan kadm, kendisine karst yapilan yaptirirm ve
uygulamalarin yanlis ve hilkmetme amaciyla oldugunu fark edecektir. Bu bilgi 1s181nda
gecmisten gliniimiize kadar kendi tarihini yazamayan kadmin tarihi, eril otoriteler
tarafindan yazilmistir. Bu durum Miisliiman kadinin yazin hayatina adim atma ve devam
etmesi siirecinin ne kadar biiylik bir sorumluluk yiikledigini ifade etmektedir. Agir ve
goriinmeyen yiikiin altindaki Miisliman kadin, Islamci hareketin bir ferdi olarak
aydmlanmay1 ve aydinlatmay1 da bir sorumluluk olarak sirtinda tasimaktadir.*® Islamci
kadinin bu stireci basariyla atlatabilmesi i¢in tarihin kétii mirasindan hesap sormasi ve bu
miras1 ayiklayabilmesi gerekmektedir. Aktas, bunu 0Ozgir yazabilme sartina
baglamaktadir. Ayrica modern diinyanin hazir diizenine adim atan Islamci kadin, kendi
diizenini kurarken, modern ve sekiiler diinyanin etkilerinden olumlu bir sekilde siyrilmay1
basarmalidir. Daha dogru bir ifadeyle modern sartlar1 kendine uyarlamalidir. Bu siireg
karsisinda sorgulayan ve teoride olani pratige ¢eviren Islamci kadin, "uyanik" olmalidir.
Dolayisiyla kamusal alanda kendi sesini duyuran Islamci kadin, kamusal anlayisinin

gelisimi ve insas1 adina gerekli adimlari giivenle atmasini basarmalidir.*’

Kadinlarin yazma egilimleri bir bakima onlarin kendilerini var ettikleri etkili bir alan
olmustur. Kadinlarin yazma egilimi -sayilari az olmasina ragmen- Cumhuriyet
doneminden bu yana goriilmektedir. Cihan Aktas'm énemle iizerinde durdugu islamci
kadinlarin yazma orani ise erken Cumhuriyet doneminde olmasa da 1950'lerden itibaren
artmaya baslamistir. Islamc1 kadinlarin basta dergi ve gazete koselerinde goriilen yazilar:
daha sonra kitaplagarak siirmiistiir. Genel olarak kadin haklar1 ve basortiisii meselesi
tizerinden yazilanlarin donemin sosyo-politik havasi agisindan hayati dneme sahip
oldugunu belirtebiliriz. Clinkii basta Sule Yiiksel Senler gibi simalarin ortaya ¢ikmasiyla,
bircok yazarin kalemini giliclendiren adimlar, Miisliiman kadinlarin kamusal alandaki

varligini ¢ok énemli dlgiide artmigtir.*®

45 Cihan Aktas, burada 'Islamct kadin' yerine 'Miisliiman kadin' tabirini kullansa da biz onun Islamc1 kadin
tanimindan hareketle burada 'Islamci kadin' ifadesini kullanmay1 makul goriiyoruz.

4 Aydim Miisliiman kadin ile ilgili 'Kapitalist Sistem Icinde Kadin' konu bashgi adi altinda daha detayli bir
sekilde ele alinacaktir.

47 Aktas, "Islamc1 Kadinm Tarihi Doniisiimii", s. 177.

8 Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana Islamci Kadimnlar”, s. 826.
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Cumhuriyet doneminde her ne kadar kadin haklar ile ilgili gelismeler yasanmigsa da
bu kadinlarin genelini kapsamamistir. Ciinkii laik ve sekiiler devlet anlayisi dindar
kadinlarin kamusal 06zgiirliglinii saglayici reformlart yiiriirlige heniiz koymamisti.
Ozellikle kirsal alandan sehre go¢ eden dindar aile ¢ocuklarmin sehirde okuma firsat:
bulmasi, gelecek kadin kusaginin hak aramadaki iddiasin1 kuvvetlendirmistir. Bunun en
acik 6rnegi 1950'li yillardan itibaren baslayan sanayilesme ile kent niifusundaki artigla*

1980 kusaginin basortiisii meselesine karst gostermis oldugu direngte gorebiliriz.

Cihan Aktas'a gore Islamciligin diger dini hareketlerden ayrilan bir baska 6zelligi
ataerkillik elestirisidir. Aktas, Islam'm kadin1 ikinci ya da ilave cins olarak
tanimlamadigim belirterek, Islamc1 hareketin de Islamci1 kadinin geleneksel din anlayisini
yikacak bir konumda oldugunu vurgulamaktadir. Islame1 hareket igindeki kadinlar, dini
acidan konumlarii ve bu baglamda sorulan sorulara imkan ve anlam tasiyacak bir yer
edinmislerdir. Dolayistyla Islamcilik, kadin ve erkegi aym safta goren bir anlayisa
sahiptir. Islamci1 kadinlarin dava suurunu elde etme siireci, basortiisii meselesiyle birlikte
goriiniirliik kazanmistir. Bu durum, kadinlarin bagortiisiinii, erke§i memnun etmek igin
ya da ¢evresel baskilar sonucu takmalariyla degil Allah rizasin1 kazanmak i¢in takmaya
baslamalariyla gelismistir. Halbuki Islamci hareketin baslangicinda kadinin sesinin
duyulmasmin caiz olup olmadig: tartisiliyordu. Binaenaleyh Islamciligim dini kiilliyat

deneyimi de okuma ve eleme usuliiyle hayata yanstyan siireci gostermistir.>

Sonug olarak, Cihan Aktas'in Islamc1 kadinla ilgili tartismalarinin genis bir yelpazeye
yayildigim gérmekteyiz. Ozelde basortiisii meselesiyle 6zdeslesen Islamci kadim sdylemi,
Aktas'a gore kadinlarin sosyal hayatta 6zel ve kamusal alanda karsilastiklar1 problemlerle
de ilgilidir. O, meseleye salt basortiisii tizerinden gitmez. Miisliiman kadinlarin -6zellikle
28 Subat magdurlarinin- sosyal hayatlarinda karsilasabilecekleri birgok probleme parmak
basmistir. Aile ve toplum arasinda modern bir rol istlenmesi beklenen kadinin,
Miisliiman kimligini kurumast ve yasamasini konu edinen Aktas, Miisliman kadinin
hayatin1 kusatan olgular1 tartismistir.>! Bu tartismalari ilerideki boliimlerde irdelemeye

calisacagiz.

4 E. Simsek, Z. Giiler, "Kirdan Kent'e Go¢ Olgusu ve Kirsal Sanayi", Tirkive 1. Tarum Ekonomisi
Kongresi, Izmir, 1994, ss. 360-370.

S0 Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey: Islamcilik, s. 29.

Sl Aktas, Tesettiir ve Toplum, ss. 15-37.

53



B) ISLAMCI KADININ KAMUSAL ALAN TECRUBESI

Oncelikle kamusal alan-6zel alan ayrimima baktigimizda konunun batr diisiincesi ve
modern burjuva toplumunda kazandig1 anlamla ilintili olarak 6nemli degerlendirmelerde
bulunan J. Habermas'm Kamusalligin Yapisal Déniisiimii® kitabi bizim igin temel
kaynaklardan biri olacaktir. Habermas burada kavramlarin igerigini ve kokenini
tanimlamaya ¢alisirken cinsiyet rollerinin alanlar1 belirlemedeki roliine isaret etmistir.

Biz de Habermas'tan hareketle bu konuyu ele almaya gayret edecegiz.

“Kamusal hayata katilabilmenin kosulu bir aile reisi olarak, 6zel hayat
alaninda 6zerk olmaktir. Ozel alan, (Yunanca) adi itibariyle de eve baghdir;
dolagim halindeki bir servete ya da emek giiciine sahip olmak, ev ekonomisi
ve aile tizerindeki egemenligin ikamesi olamaz. ... Yani Polis'te bir sahsin
konumu, Oikos'taki despotluguna baglidir. Hayatin yeniden tiretimi, kolelerin
caligmasi, kadinlarin hizmeti, dogum ve 6liim oikos despotlugunun semsiyesi
altinda cereyan eden; zorunluluk ve gegcicilik alemi, 6zel alanin golgesine
gizlenir.”

Habermas'a gore ozel alan-kamusal alan dikotomisine dayanan kamu modeli,
yiizyillarca normatif giicii elinde bulundurmustur. Ozellikle Rénesans'la birlikte esas
normatif giiclinii burjuva kamusunun siyasal bilincin olusturulmasinda kullanmistir. Bu
durum feodal toplum yapis1 i¢in gecerli bir durum degildir. Clinkii feodal toplumda "6zel
sahislarin kamu alanmna onun zemininden ¢ikarak dahil olacaklari, 6zel hukuka gore
kesinlestirilmis bir statii yoktur.">* Lakin feodal toplumun genelini kapsayan bu

aciklamanin, genis feodal aile yapisinda da gecerli oldugunu séyleyebiliriz.>®

Feodalizmin ¢okmeye baslamasiyla birlikte bolgesel ve ulusal devletler ortaya
¢ikmistir. Bu durum beraberinde Avrupa'da 6zel alan-kamusal alan ayrimimin modern
anlamiyla telaffuz edilmesini saglamigtir. Nitekim bu donemde "6zel" (privat-private-
privé) kavrami, devlet aygitinin disinda, (devletle iligkin olmayani) kamusalin diginda

kabul ediyordu. Dolayisiyla devlet, kamusal alanin selametini diisiiniirken, ondan

52 Jiirgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniigiimii, ¢ev. Mithat Sancar, Istanbul: iletisim Yayinlari,
2017.

53 Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, S. 60.

54 Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, S. 63.

%5 Erkilet, Elestirellikten Uyuma: Miislimanlarin Kamusal Alan Tecriibesi, s. 8.
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dislanmis ya da onun disinda kalanlar ise 6zel yararlar1 i¢in calisirlardi. Sonug olarak

"kamusal", mutlakiyet anlayisiyla devlete iliskin olan1 ifade eder.%®

Bu baglamda kadinin kamusal alanda yer almasi tartigmasi, Bati'da 18. yiizyildan
itibaren kamusal alan-6zel alan dikotomisinin tartisildigi zeminde giindeme gelmeye
baglamistir. Elbette burada etkili olan silire¢ kamusal alanda gerceklesen yapisal
dontistimdiir. Bati'nin toplumsal cinsiyet rollerinin tarihsel siire¢ igeresindeki doniisiimii

kamusal alan-6zel alan arasindaki yapisal doniisiimiin bir neticesi olarak yerini almistr.>’

Kamusal alan-6zel alan ikiligi kadin haklarinin 6nemi agisindan siiregelen
tartismalarin  basinda gelmektedir. Modern doénemle birlikte toplumsal cinsiyet
baglaminda "kadinlik" ve "erkeklik" anlayiglarinin kamusal alan-6zel alan ayrimi ile
anahtar konumunda bir bilesen olarak kabul edilmektedir.’® Bu ayrimi sadece kadin-erkek
anlayisinin degismesi olarak gormeyen Nazife Sisman; bunu cinslerin ahlak anlayislarini
degistiren bir siire¢ olmasina baglamaktadir. Sisman'in ifadesiyle rasyonel ve ahlak-dis1
bir kamusal alan mevcuttur. Bu alan erkek hegemonyasi altinda siyasi ve ekonomik bir
alandir. Ozel alan ise duygularin, tutkularin ve irrasyonelligin hakim oldugu kadinlarin
alani olarak tanimlanmaktadir.>® Buradan anlasilacag: iizere toplumun giiciinii artirmaya
ve degisimine sebep olacak rasyonaliteyi elinde bulunduran alan, kamusal alan olarak
telakki edilmektedir. Dolayisiyla kadin alani olarak telaffuz edilen 6zel alan ise rasyonel
diinyaya kars1 irrasyonel bir diinya olarak kabul gérmektedir. Bu durum, kamusal alanin

0zel alana iistiin gelmesinin ve hatta onu kontrol etmesinin yolunu agmaktadir.

Kamusal alan, modern donemde 6zellikle kadinin kamuda goriiniirliigii izerinden
siyasi tartismalarla belirlenmeye baslamistir. Kadin haklar1 ve kadinin bedeninin bu
alandaki goriiniirliigii, politik tartismalarin ana maddeleri haline gelmistir.®° Islam dininin
bu toplumlarda kadina yonelik smirlamalart "ahlaki" olup olmamasiyla
iliskilendirilmistir. Yani kadinin kamusal alandaki varligi daha ¢ok onun "nasil" var
olmasi gerektigi ile ilintilendirilmistir. Ozellikle Miisliiman kadinlara yonelik belirlenen

siirlar, kamusalligin siyasi ve dini muhtevasinin olusmasinda merkezi rol oynamustir.

% Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, s. 70-71.

" Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, S. 15-56.

58 Ross Poole, Ahlak ve Modernlik, cev. Mehmet Kiigiik, istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1993, s. 70.

%9 Sisman, Emanetten Miilke: Kadin-Beden-Siyaset, ss. 69-70.

80 Fatmagiil Berktay, "Kadinlarin insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye", Istanbul Bilgi Universitesi: Sivil
Toplum ve Demokrasi Konferans Yazilari, N: 7, (2004), ss. 4-9.
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Tiirkiye'de Mesrutiyetle birlikte ivme kazanan modernlesme hamlesi Cumhuriyet’le daha
radikal bir proje olarak uygulanmaya baslanmustir. Tiirkiye'de kadinlarin kamusal alanda
yasadig1 bu ilk tecriibe 1980'lerde Islamci hareket, ikinci tarihsel tecriibeyi yasatmistir.
Bu iki tecriibede yasananlarin arasinda magdur olan kadinlar olmustur. Ancak bu durum
onlar i¢in sadece bir maglubiyet olarak telakki edilemez. Ciinkii kamusal alan-6zel alan

tartismalari, kadin sorununun taninmasi agisindan énem arz etmektedir.*

1) islame1 Kadinin Ozel Alanla Tanimlanmasi

Tiirkiye 6zelinde kamusal alan-6zel alan ikiligine baktigimizda durum batiya nazaran
kendine has Ozellikler tagimaktadir. Bizim kiiltiirimiizde bu ikili arasindaki ayrim
"mahrem" ve "namahrem” kelimeleriyle ifade edilmektedir. Burada geleneksel anlayisin
yaninda dini kaynaklara dayanan normatif alan tasavvurunun 6zel alanla igsellestigini
sOyleyebiliriz. Mesela, "mahrem" ve "namahrem" ayrimi evlilik, aile iligkileri, kadinlarin
kilik kiyafet tercihleri ve daha bir¢ok 6zel alana dahil edilen hususlarin belirlenmesinde
normatif bir dzellige sahiptir.%? Dolayistyla 6zellikle toplumsal cinsiyet baglaminda "6zel
alan" kadin etrafinda belirli bir ¢er¢eve ¢izme endisesi tasimistir. Modern donemde bu iki
alan arasindaki gegislilikler farkl: siiregler sonucu meydana gelmistir. Nitekim kadinin
kamusal alandaki goriiniirligiiniin artmasiyla bu donilisiimiin belirgin bir sekilde
goriildiiglinii sOyleyebiliriz. Daha dogru bir ifadeyle kadinlarin kamusal goériintirliikleri
ile 6zel alan-kamusal alan arasindaki sinirlarin birbirine yakinlagsmasi ve kesismesi, hatta

smirlarmin kalkmasi olas1 hale gelmeye baglamisgtir.%

Aktas, kadin konulu tartigmalarda, modernlesme ile birlikte gerceklesen birgok
degismeye ragmen kadinin hala 6zel alanda kalmasini yani geleneksel konumunun
degismemesini isteyen mantigin kafa karistirict oldugunu belirtmektedir. Aktas'a gore
degisen egitim ve ekonomi sistemleri toplumu ciddi manada etkilerken, Miisliiman

kadinlarin bu degisimlerden etkilenmedigi iddia edilmektedir. Aktas'in tabiriyle

61 Gole, Modern Mahrem, s. 19.

62 Hakan Poyraz, “Mahremiyet, Mahrumiyet, Hiirriyet”, Mahremiyet: Hayatin Swrlart ve Simirlari, ed.
Nazife Sisman, Istanbul: insan Yaymnlar1, 2019, ss. 21-33.

88 Aynur Ilyasoglu, Ortiilii Kimlik: Islamci Kadin Kimliginin Olusum Ogeleri, Istanbul: Metis Yaynlari,
2015, s. 121.

56



Miisliiman kadinlarin soyut bir varlik olarak algilanmakta ve hazirliksiz, donanimsiz bir

sekilde kaldiramayacag: yiikiin altinda ezilmesine gdz yumulmaktadir.%*

“Kadin kamusal alanda bir 6grenme siireci yasarken aile igindeki konumunu
da yeniden tartiyor. Ancak kamusal alanla 6zel alan arasinda gidip gelirken
ne kadar zorlanirsa zorlansin vazge¢miyor aileden; ‘disi kus’ olma
sorumlulugunu koruyor, yuvasina disaridan dallar yapraklar tagtyarak.”®®

Aktas; kadinin, 6zelde Miisliiman kadinin, kamusal alanda c¢alisma durumunun
erkeklerin ¢aligma sartlariyla ayni kriterlerde olmamasi gerektigi goriisiindedir. Ona gore
kadimnin ¢aligma hayatina katilmasi 6zel alandaki anne ve es rollerinin zarar vermektedir.
Ayrica kadinlarin eril egemenligi altindaki is hayatinda yiikselmek i¢in erkek degerlerini
benimsemeleri, kadimlarin kendi degerlerinden 6diin vermeleri anlamina gelmektedir.®®
Dolayisiyla Aktas, modern kapitalist sistem igerisinde kadinin sadece emegi iizerinden
degil, kadmin bedeni, degerleri, aligkanliklar1 ve kisacast tiiketilebilecek her sey
tizerinden somiiriilecegine isaret etmektedir. Ancak Aktas, 6zellikle kadinin 6zel alandaki

degerlerinden (annelik, es) 6diin vermemesi konusunda 1srarcidir.

Ona gore kadinlar, gecmisten bugiine kadar erkeklerden kismen farkli ¢alisma
alanlaria sahip olsa da erkekler gibi ¢alismiglardir. Ona gore kadin caligmalidir.
Calismak ayni zamanda "ceht" etmektir. (Ceht, miicadelenin simgesi olarak Islam'da
takdir edilen ve istenilen bir seydir). Aktas'a gore, insanin ¢alisirken {ireten olmasi ve
bununla gelen mutluluk, kisinin kisilik ve psikolojik gelisimini gelistirmektedir. Bu
durum sadece bununla sinirli kalmamaktadir: Calisan kadin, tiiketici bir konumdan tiretici
bir hal alir. Kadin ayn1 zamanda toplumu tanir, toplumdaki degisimlerin farkinda olur,
toplumsal dile hakimdir ve bunu aile i¢inde kullanmaya ¢alisir. Ayrica kadin kamusal
alanda diislincesini gelistirme imkanina sahip olur. Kadin toplumla bir araya gelerek hem
toplumsal akisgin i¢inde bir fert hem de toplumun akisini degistirecek bir fail olur. Kadina
kamusal alanda bulunmamasi i¢in Onerilecek bir alternatif yoktur. Kadinlar1 kamusal
alanda istemeyenler, yazara gore, kadinlarin evde bos oturup dedikodu yapmasini,
dizilere bagimli bireyler olmasini, evde temizlikten ve yemekten bagka bir seyden

anlamayan bir robot vazifesi gormesini yegleyenlerdir. Kadin ve erkegin kamusal alanda

64 Aktas, Mahremiyetin Tiikenigi, S. 16.
65 Cihan Aktas, "Ailenin Déniisiimii”, Din ve Hayat, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, s. 12, 2011.
6 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 20.

57



kurdugu dil, bu iki cinsin 6zel alanda kurdugu dili etkilemektedir. Bu durum diyalektik
bir siireci ifade etmektedir. Bu dili kullanirken nelere dikkat ettigimiz dnemlidir. Kadinin
toplumsallasmasinda bu dil gegmisten beri kritik oneme sahiptir.%” Ciinkii kadinlar
geleneksel ve tahrif edilmis bir dil {izerine kendilerini insa etmemelidirler. Mesela kadinin
tiketici bir varlik olarak telaffuz edilmesi ¢ok yanlis bir dildir. Bu ayn1 zamanda erkek
egemenligindeki kiiltiir diliyle de alakalidir: Kadin tasvirleri ve onlarin layik oldugunu
diisiindiikleri  yerler. Halbuki mekanlar da toplumdaki degismeyle birlikte

farklilasmaktadir. Bu durum kamusal alan ve 6zel alan iliskilerine de yansimaktadir.®®

Miiellife gore kadinlarin "mahrem" hayatlarin1 etkileyen 6zel alandaki anlamsal

degisme, onlarm kimlik degisimlerine sebep olmaktadir.%®

Mesela bu degisimler
sonucunda evler; kiigilmekte, liretim alanlar1 olmaktan uzaklagsmakta ve insanlari bir
arada tutacak sosyal fonksiyonlardan yoksun hale gelmektedir. Dolayisiyla evlerde
kadinlarin huzur bulmasi imkansiz bir hal almistir. Bunun temel sebeplerinden biri daha
once zikrettigimiz gibi kadinin kamusal alandaki istihdam sorunuyla ilgilidir. Yazar,
kadinin maddi ve manevi tiretime katilmasiyla mutlu olabilecegini diisiinmektedir. Aksi
halde evde herhangi bir iiretim iliskisi iceresinde olmayan kadin saplantili veya ilgisiz
anneler haline gelebilmektedir. Bu anlamda evler, yazarin ifadesiyle, huzur ve mana
alanlar1 olmaktan ¢ok cinnet iireten, zindan vasfi géren, siislenme ve dedikodu merkezleri

70

olmaktan Oteye gitmeyen mekanlar olmaktadir.™ Aktas bu durumu su sozlerle

Ozetlemektedir:

“Ogzel alan artik, sorumluluklar kapitalizm tarafindan temelliik edildigi igin,
ici bosaltilmis bir alandir. Ben modern diinyada insanin anlam kaybi
yliziinden yasadig1 gaybi 'evsizlik'ten s6z ederken, agir1 kurumsallagsmanin yol
actig1 bireysel zayiflamayla ortaya ¢ikan fiziksel evsizlige de isaret etmis
oluyorum.”™

Aktas'a gore kamusal alan, Miisliman kadinin kendini ger¢eklestirmesinin
beklendigi, baski ve kontrolle dizayn edilmeye ¢alisilan ve iktidar merkezlerinin kitleleri

bigimlendirmeleri i¢in tasarlanmis alanlardir. Bu alan resmi baski mekanizmasi islevine

67 Cihan Aktas, "Tiirkiye'de Sosyal Kadin Olmak", Girisim, S. 48, (Eyliil 1989), ss. 56-59.

68 Cihan Aktas, "Miisliman Kadmn: Ev, Sokak, Emek, Cehd", Insan ve Hikmet Vakfi, 09.04.2018,
https://www.youtube.com/watch?v=p7Lumfg6W-M, 11.05.2019.

89 Cihan Aktas, "Degisim ve Kadin", Anadolu Genclik, S. 149, (Haziran 2012), ss. 18-19.

0 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, ss. 23-26.

"L Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 27.
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sahiptir. Aktas bu kurmaca alanin gergegi yansitan iligkilerden uzak olduguna isaret
etmektedir: Bu alan, kurmacadir, haliisinasyondur, olan1 degil olmasi gerekli bulunani
gosterir.”> Bu ifadeyi destekler nitelikte J. Baudrillard da simiile edilmis bir alan
tasavvurundan bahsetmektedir. Bauddrillard'n bahsettigi "anlam kaybi1" teorisine gore,
gerceklik ile kurmaca arasindaki farki gormek neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla
Aktas’in aktardiklar1 bu teorinin somut bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modern
ve Ozellikle post-modern donemde gelisen teknoloji, tiiketim iligkilerindeki artis,
enformasyon ve bilgi aktarimi, medya, moda ve reklam diinyasindaki rekabet gibi "farkl1"
bir diinyanin kurulduguna tanik oluyoruz.” Ciinkii bu alanda gergegi belirleyen, Aktas'in
ifadesiyle, hegemonik iktidarlardir.”* Bu yiizden, sosyal yasamm her asamasinda

insanlarin gerceklik algisi1 baski ve kontrol altinda tutulmaya ¢aligilmistir.

Kamusal alanin smirlarinda gerceklesen daralma ve genisleme dogal olarak 6zel
alana sirayet etmistir. Aktas'a goére bu durum, evlerdeki televizyon aracilifiyla 6zel
alanlara da niifuz etmistir. Insanlar kamusal yalanlar1 ve yanilsamalari, hayatta
olmayanlar1 ekranlarda biiyiili ve mitsellestirilmis medya organlar1 sayesinde
izlemektedir. Medya organlari insanlari biiyiilemek i¢in 6zel bir dil kullanarak sunumunu

inandiric1 kilmay1 basarmistir.”

Aktas, modern donemle baslayan bir¢cok degisikligin yol agtig1 problemlere dikkat
cekerken, kadinin modern siiregteki degisimine de isaret etmektedir. Yasanan
degismelerden Miisliiman kadin da etkilenmistir. Miisliiman kadimin kamusal alandaki
goriiniirliigii bu degisime bagh olarak degiskenlik gostermistir. Ancak bazi Islami
kesimlere gore kadin, geleneksel konumunu korumalidir. Aktas'a gére bu durumun
olugmasinda erkeklerin kadinlar hakkindaki olumsuz tutumlar1 oldugu kadar kadinlarin
da din ile kurduklar iliski bigimleri etkili olmustur.”® Bu diyalektik siire¢ icerisinde

Miisliman kadin, bir yandan kapitalist sistem icerisinde kendini degerleriyle var etme

2 Cihan Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, Istanbul. Iz Yayincilik,
2016, s. 26.

73 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir, istanbul: Dogu Bati Yayinlari, 2018, ss.
13-28.

™ Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi ss. 26-27.

5 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, ss. 193-203.

76 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi s. 27.
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telas1 igerisindeyken bir yandan kendisiyle yiizlesmek durumundadir. Bu da erkeklere

nazaran daha mesakkatli bir stirectir.

Aktas'in vurguladigi kadinlarin ortak sorunsali haline gelen kamusal alanda "var
olma" durumu, 6zelde Islamei kadinlarin bu alandaki basértii miicadelesi, sadece Islameci
kadinlar igin degil tiim kadinlar icin kritik bir miicadeledir. Nitekim Iran Devrimi’nin
Tiirkiye'deki Islamci1 kanat iizerindeki etkisi ¢ok agiktir. Ozellikle Iran Devrimi’nin
gerceklesmesi adina kadmlarin rolii, Tiirkiye'de de Islamci kadinlarm "bagortiisii"
meselesindeki duruslarina benzerlik arz etmektedir. Iran'daki devrim hareketinin
kadinlarin ciddi destegiyle saglanmis olmas1 ayr1 bir kadin devrimi olarak nitelenebilir.
Ciinkii o donemde kadinlarin belli saatlerde ve belli kiyafetlerle sokaga ¢ikmasi uygun
goriiliiyordu. Humeyni'nin fetvasiyla kadinlar da erkeklerle birlikte sokaklara inmis ve
devrimin 6nlenemez boyuta gelmesini saglamiglardir. Dolayisiyla devrimin, "kadinlarin
devrimi" oldugunu sdylersek bu acgidan abartmis olmayiz. Elbette buradaki kadinlar
sekiiler veya laik diisiincedeki kadinlar degildir. Bu kadinlar, devrime ve Humeyni'ye

goniil vermis Islamci1 kadmlardir.””

[ran'da Islam devrimi olurken diger tarafta Tiirkiye'de yiikselen ve basini Islamci
kadnlarin gektigi bir Islami hareketten sz edilebilir. Bu iki iilkede de kadinlarin kamusal
goriiniirliikleri tartisma konusu olmustur. Tiirkiye'de Islamc1 kadinlarin kamusal alanda
yer almalarina engel olarak dayatilan "tesettiir", Iran'da kadinlarin kamusal alanda yer

almasinin ilk sart1 kabul edilmistir.”®

2) islamc1 Kadimin Kamusal Alandaki Iliskilerinin Degisimi: “Bacidan
Bayana”

Islame1 kadilar, 1980 sonras1 Islamc1 hareketler igerisinde her ne kadar muhalif bir
rol sergilemislerse de modernist proje igerisinde benzer bir rolii iistlenmislerdir. Bu ironik
durum, modern dénemle beraber gelisen politik alana igkindir. Kadinlarin ortiinmesi
meselesi kamusal alandaki kadin-erkek iligki bicimlerinin ve giinliik yasam pratiklerinin

sembolik ifadesi olmustur.”® Kadinlarin kamusal alandaki hak talepleri Islam'm siyasi

"7 Serpil Sancar, Din, Siyaset ve Kadin: Iran Devrimi, Ankara: Nika Yaymevi, 2016, s. 220.
8 Aktas, Bacidan Bayana: Islamct Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi s. 12.
9 Niliifer Gole, Islam'in Yeni Kamusal Yiizleri, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2013, ss. 27-28.
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talepleri olarak degerlendirilirken, Islam'in siyasallasmasi ve siyasal Islam kavramlarinin
dillendirilmesinin yolunu da agmustir. Neticede Islamci kadinlarin 1980'li yillarda
yogunlasan basortiisii izerindeki hak talepleri, kadinlarin siyasi aktorliigii olarak telaffuz
edilmistir. Bu sdylemle birlikte Miisliimanlar, kadinlarin 6rtiinmesinden aile i¢i rollere
kadar bir¢ok konuyu tartismaya baslamislardir. Ciinkii kamusal alanda s6z sahibi olmak
isteyen Islamci kadinlar, eril kamusal diizen karsisinda, geleneksel rol ve modellerden

cikip toplumsal cinsiyet rolleri bakimindan "6znelesmek" istemislerdir.®

Cihan Aktas; 1970'li yillarda Anadolu kokenli, muhafazakar aile kizlarinin, "bac1"
olarak adlandirildiklar1 camialarda bulunduklarin: belirtmektedir. Bunlar Akine1, Ulkiicii
veya Milli Tiirk Talebe Birligi (MTTB) gruplaridir. Baci séylemi Miisliiman kadinlar i¢in
aile ortaminda kullanilan bir giiven sdylemidir. Dolayisiyla Miisliiman kadinlarin bu
gruplar igerisinde erkeklerle ortaklasa yiriittiikleri faaliyetler bir bakima onlar
tirkiitmemis, bilakis giivenin yaninda onlara "baci" hitabiyla bir sayginlik atfetmistir.
Aktas bunu Islam 6zellikli geleneklere baglamaktadir. Ciinkii bu kimlik, bu iilkenin 6z

kimligidir. Aktas bagka bir ifadeyle "baci"y1 soyle betimlemektedir:

“Baci, yerli, Tiirk, Islam, dzellikli geleneklere saygili durusuyla, bu iilkenin
6z kimliginin en somut belgesiydi. Masum Anadolu kiziydi, bu topragin

kizlarindan biriydi, Fatih'ler doguracak Ayse, bir Fatma'ydi; basortiisii ise
2781

gondere ¢ekilmis bayrakti.
Burada cinsiyet iizerine bir vurgu s6z konusuyken ayni zamanda cinsellikle arasina
mesafe koyan bir vurgu da vardir. Baci kimligi, belli bir siirliligi ve ayn1 zamanda,
Aktas'in ifadesiyle, her tiirlii tutkunun istiinde bir dava bagliligint simgelemistir. "Yani
once dava daha sonra ask..."® Baci kimligini agiklarken Siileyman Cobanoglu'nun
yazisina deginen Aktas, "bac1" kelimesinin mahiyetinin eski gelenek ve orflere dayanan,
kadin1 muhafaza eden 6nemine vurgu yapiyor. Kadini ilige ayiran Cobanoglu, yazisinda
sOyle diyor:

“Evvela, siitii helal, eti haram vard1 ki, bu ana idi. Pesinden eti helal, siitii
haram gelirdi ki, bu da insanin helalligi, karis1 idi. Nihayet hem eti hem de

8 Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, ss. 229-231.
81 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, s. 15.
82 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibe, s. 16.
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stitii haram olan olurdu ki, bu da baci idi. Bunlardan maada diinyada kadin

yok idi.”e

90" yillarin sonlara dogru Aktas'in cemaat ici elestirilere yonelik aylik bir dergide

yazdig1 "Baci'dan Bayan'a" yazisinda®* da "bac1" karakterini su sekilde tamimlamaktadir:

“Miisliiman ya da solcu, kadinin cemaat/orgiit i¢i adanmis cinsiyeti perdeli
varliginin adiydi, cemaat igindeki hizmetlerin kosusturmasi sirasinda
muhatap olmay1 kolaylastirir, sdylesilere mesruiyet saglardi.”®

Anlagilacag lizere "bac1" gliveni simgeleyen bir kimlige sahiptir. Aktas'a gére bact
kimligi, kentlesme siirecinde kadini muhafaza eden, kollayan ve adeta sifresel niteligi
olan bir kavramdir. Baci, pasif ve edilgen bir karaktere sahip degildir; daha ¢ok aktif ve
etken haldedir. Hz. Yusuf gibi hapse girmeyi goze alan ve gerekirse hapiste yatanin
yolunu gozlerken sabredendir, baci. O, Hz. Meryem'in masum, Hz. Rabia'nin tahammiillii
ve Hz. Fatma'nin algakgoniillii hayatlarini siar edinmistir. Aktas'in belirttigi gibi "bac1",
gecekondularda oturan ya da gecekondular ziyaret edip o hayatlar1 paylasan kisidir.%
Bacimin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri hayali bir tarafinin olmamasidir. Ciinkii baci,
somuttur, gercektir, tim canliligiyla hayatin i¢indedir. Baci, inandig1 gibi yasamaya
gayret eden bir karaktere sahiptir. Yildiz Ramazanoglu'nun ifadesiyle, Calikusu
Feride'dir, cinsiyetsiz bir giizelliktir.®” Bunun yaninda "bac1" karakterine farkli drneklerle
yaklagan bir baska yazar da Deniz Kadiyoti'dir. Kandiyoti, Halide Edib Adivar'in kadin
roman kahramanlarindan yola ¢ikarak Cumhuriyet donemindeki "bact" profiline dikkat
¢ekmistir. Adivar'in romanlarinda cinsiyetsiz bir goriintii veren kadin; cesur, iffetli,
gerektiginde cephede bile savasan etkili bir karaktere sahiptir. Ayrica bu kadin bununla
sinirli kalmaz; gerektiginde toplumsal ve siyasal olarak da etkindir. Adivar'in kendi
deyisiyle: "Kadinlarin et durumundan, bir makineden, erkeklerin temizlik¢isi ve agir
is¢isinden, ¢ocuklarin ve tiim milletin annesine ve hepsinin 6gretmenine doniisimi" nii

temsil eden bir kadin temsili vardir.®® Kandiyoti, "bac1" kavramina yiiklenen anlamin

8 Siileyman Cobanoglu, Ask ile Hain Kardes, Istanbul: Mavi Yayincilik, 1997, s. 20.

8 Cihan Aktas bu derginin adin1 ilgili kaynakta belirtmedigi igin dergi ismine ulasamadik.

8 Cihan Aktas, Iktidar Parantezi: Kadn, Dil, Kimlik, Istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 71.

8 Aktas, Bacidan Bayana: Islamer Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, s. 17.

8 Yildiz Ramazanoglu, "Giris", Osmanli'dan Cumhuriyet'e Kadimn Tarihi Déniigiimii, Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2000.

8 Halide Edib Adivar, Yeni Turan, istanbul: Atlas Yaymlari, 1982, s. 28.
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dénemin yazarlarinca, kadinin kendini kurban ettigi bir yoldas, cinsiyetsiz bir silah-

arkadas1 ve cesur bir vatansever olarak tasvir edildigini belirtmektedir.®°

Aktag, "bac1" karakteri i¢in "Miisliimanlarin namusu" tabirini kullanmaktadir. Yani
baci da basértiisii gibi Miisliimanlarin namusudur. Bir nevi Islame1 kadinlarin kirmizi
cizgilerinin belirlenmesinde bir modeldir. Aktas'in da belirttigi gibi baci, kotiiliige kars
bir migferdir ve Muhammed ikbal de basortiisine "Miisliman kadmmn fanusu"
nitelemesini yapmustir. Ciinkii Islamci kadinlar, 1960'larmn sonlarindan itibaren uyanis ve
direnis hareketlerine basladiklar1 giinden bu yana siirekli baski1 ve yasaklarla miicadele
etmislerdir. Ve bu miicadelelerinde onlara siginak olan kelimenin ad1 "bac1" olmustur. Bu
sadece Islami bir anlayisa yiiklenecek bir kavram olarak kabul edilemez. Ciinkii "bac1",
davranislar1 ve durusu bakimmdan Anadolu geleneginin izini tasir.% Tiirkiye'de Islamci
kadinlar, fesat kaynagi goriilmeden ve Allah rizasina aykiri davranmadan kendi
amaglarini gerceklestirmek icin "bac1" sdylemine ve kalibina sigindilar. Kamusal alanda
"bagortili" bir Miisliman kadin i¢in en makul yol bu goriinmiistiir. Ciinkii 1980'1
yillarda bile kadinin tesettiirlii olarak da olsa sirf sokakta yiirlimesinin bile erkeklerin
diisiincelerini bulandiracagini ve bodylece fitneye mahal verecegini diisiinenler vardir.
Dolayistyla bu diistincede olanlara gore, kadin fitne ve fesada yol agmamak i¢in miimkiin
oldukca sokaga ¢ikmamali eger zaruri olarak ¢ikiyorsa kendini ¢irkinlestirmelidir. A¢ik

kadinlar, bu yillarda yapilan okumalara goére, fikhi agidan Miisliiman erkekler i¢in cariye

kabul edilebilirlerdi.®!

Baci, her ne kadar cinsiyetini benimsese de kamusal alanda cinsel ¢agrisimlara yol
acmamak istiyordu. Bunu dini bir sorumluluk olarak telakki ediyordu. Asr-1 Saadet'in
miiminlerine benzememe utancini i¢inde hissediyordu. Coziim olarak kamusal alani,
bulunmamas1 gereken bir yer olarak hissetmeye baslayarak yeni sorgulamalar i¢inde
buluyordu kendisini. Baci, bu bocalama igeresinde kamusal alanda kendini
erkeklestirerek, sesini ve durusunu cinsiyetinden arindirarak kendini idame
ettirebilecegini diisiiniiyordu. Ciinkii 0 potansiyel cariye, fitne ve fesat kaynagi olarak

kabul edilmeyi goze alamazdi; dinin izin verdigi dort kadinla evlenme iznine goére bir

8 Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar: Kimlikler ve Toplumsal Déniisiimler, Istanbul: Metis
Yaynlari, 2015, ss. 158-161.

% Cihan Aktas, “Kamusal Alanda islamc1 Kadin ve Erkeklerin iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan

Bayana”, Birikim, S. 137, 2000, ss. 36-37.

%1 Aktas, Bacidan Bayana: Islamer Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, s. 18.
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erkegin ikinci, iigiincii veya dordiincii karis1 olmay1 kabullenemezdi.®? Onun i¢in ask bir
mazeret olamazdi. Aktas'a gore baci, aski sadece ve sadece ilahi ask olarak benimsiyordu.
Baciya gore Miisliiman, bir kadina veya erkege degil, yalnizca Allah'a asik olmaliydi.

Ancak bacinim bu inkari, ileride kurdugu sagliksiz, ideolojik evliliklere kap1 aralamgtir.%

Aktas’a gore Islami kesimler, modernlesmeyle gelen problemlere ¢dziim ararken;
dindar kadinin bu degigsmelerden etkilenecegini hi¢ diisiinmeden, kadinin geleneksel
konumunu korunmasina ve bu korunma tutumunun da kadinin bizzat kendi ¢abalariyla
saglamasina yonelik bir beklenti i¢indedir. Aktag’a gore bu durum, kadinin sessizligi ve
dilsizliginden beslenmektedir.®* Dolayisiyla baci algisiin, duragan ve sabit kalinmasi
tercih ediliyordu. Bu durum ayni zamanda bacinin evine baglh kalmasi ile ilgili bir
sabitliktir. Aktas'n ifadesiyle bu sabitlik; tipki gecekondu mahallesine alelacele
kondurulan bir caminin minaresi gibi kalicilig1 ve yurtlanmay1 temsil ediyordu.®® Bu bir
yurtlanma 6zlemini ve bir siirekliligi ¢agristirmaktadir. Buradan hareketle, baci sdylemi
bir taraftan Miisliiman kadina kamusal alanda bir alan acarken, diger taraftan onu 6zel
alana gondermeyi dillendiriyordu. Bunu davanin selameti adina istiyordu. Ciinkii baci,
yozlasmis ve Batili kadmlarin egemen oldugu kamusal sahada yer almamaliydi. Bu
sOylemle kendi "mahremi" olan "evine don!" ¢agrisi ile ¢agrilan Miisliiman kadinlar,
cagriya uymak durumunda kaldilar. Bu siiregte Miisliiman kadinlarin, baci olarak, hem
disarinin yozlastirict ve yipratict etkilerinden uzak durmak hem de geleneksel kadin
algisina gore daha ¢ok ev (0zel alan) ve diger faaliyetlere katalize edilmesiyle kamusal

alandaki izi siliklesmeye baslamistir.%

Aktas'a gore 1980'li yillarda sadece basértiisii ve Islamei kimlikle kullanilan "bac1",
Miisliiman kadinlarin kamusal alana doniisii agisindan énemli bir sifatti. Nitekim baci
kamusal alanda misafir muamelesi goriiyordu. Dini degerlerinden arindirilmakta olan
kamusal alana dava arkadaslar1 yardimiyla endiseli adimlarla ¢ikan kadm, bir giin

kendisine “bac1” diyen biriyle nikahlanarak 6zel alana geri donmek zorunda kalacakti.

92 Cihan Aktas, “Kadmnin Toplumsallagsmasi ve Fitne, (Socialization of Woman and Temptation)”, Journal
of Islamic Research, Vol: 10, No: 4, (October 1991), ss. 251-259.

9 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi s. 19.

% Aktas, “Kamusal Alanda Islamc1 Kadin ve Erkeklerin iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan

Bayana”, ss. 40-41.

% Aktas, “Kamusal Alanda Islamc1 Kadim ve Erkeklerin Iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan

Bayana”, ss. 39-40.

% Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi s. 21.
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Bacinin yillarca miicadelesini verdigi kamusal alan miicadelesi bir nikah bagiyla kendi
mahremine geri cekilecekti.’” Aktas, bunlar1 islamci kadm igin reva gérmezken bir

taraftan da kadinin evde ¢alismasinin mahiyetine dikkat ¢cekmektedir:

“Kolelerin zincirlerinin ¢6ziildiigii bu ¢agda, insanin kendi ev ortaminda
hapishanede sayilmasinin anlami nedir? Her seyden 6nce evi, insanin disarida
olmadigt denli Ozgiir hareket edebilecegi mekdn1 sayilmaliyken
(sayiliyorken), gilinlimiizde ev ortami, Ozellikle kadmn igin sinirlayici,

edilgenlestirici, koreltici ve bunlarla birlikte yuva olmaktan ¢ikan bir mekéna

doniismuistiir.”®®

1970'li yillarda dindar Miisliiman ailelere mensup ve tesettiirlii kadinlarin egitim ve
alanlarindaki goriintirliigii ayn1 sekilde sosyo-kiiltiirel alanlarda da goriilmektedir. Aktas
bu durumu Misliman kadinlarin toplumsallasmasi ile ag¢iklamaktadir. Bu
toplumsallasma siirecinde Islamc1 kadmlar kamusal alandaki yerleriyle ilgili sorulara
cevap aramaya basladilar. Kamusal alana farkli gerekgelerle ¢ikmaya baslayan islamci
kadinlar, Miisliman ailelerin kiz ¢ocuklarina bu dénemde Kur'an kurslarinda ders
verdiler. Tesettiir yasagmin Islamci kadinlara yonelik olusturdugu seti asmaya, kendi
baslarinin caresine bakmaya calisan Islamc1 kadinlar, dénemin sartlarin1 zorlamaya karar
kilmiglardi. Ailelerin biiyiik begenisini alan bu kurslara maddi ve manevi destek verildi.
1975'te Imam Hatip okullarina kiz 6grenci alimi ile dindar aileler bu okullara kizlarini
gondermeye basladilar.%® Bu yillarda yiiksek tahsilli Islamc1 kadinlar dernekler kurarak
bir araya gelmeye basladilar. Donemin derneklesme faaliyetlerini ele alan Sule Yiiksel
Senler 1976'da Milli Gazete ‘de bir dizi yazi1 yazarak bu derneklerden bahsetmistir. Bu
gelismelerin yaninda diger partilere nazaran Islame1 kadinlarin tesettiiriinii savunan MSP,
teskilatlarinda kadinlara iliskin ve kadinlar arasindaki toplantilara 6nem veriyordu.
Bunlardan bir tanesi bilyiik katilimin oldugu "Milli Goériiste Hanimlarin Yeri" konulu
toplantlydr.'® Bu toplantilar disinda tartigilan bir diger konu Islamci kadinlarin

katildiklar1 sosyal ve egitim gorme faaliyetlerinin, kadinin annelik, ev hanimlig1 gibi

7 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi s. 20.

9 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 112.

9 Omer Cavusoglu, "Tarihte Imam  Hatip  Okullan",  Jlkadim, Nisan 2016,
https://ilkadimdergisi.net/arsiv/yazi/tarihte-imam-hatip-okullari-1672, (12.06.2019).

100 "Kadma Gergek Degerini Milli Gériis Vermistir”, Sebil, C. 2, S. 72, 1977, s. 6.
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rollerde aksakliga sebep olup olmayacagi mevzusuydu. Aktas'a gore ¢ogu Miisliiman

kadm bu roller zedelenmeden sosyal faaliyetlere katilabileceginde hemfikirdi.1%

1980'li y1llarda dindar erkekler, kamusal alanda dini kimliklerinden dolay1 dislanma,
tehdit edilme, dayak yeme, azar ve kiifiir isitme gibi tacizlere kadinlar kadar maruz
kalmadilar. Aktas'a gore, bu yillar dindar kadinlarin baci sifatiyla, basortiilii yasamay1
6grenme ve bunu hayatina yansitma kaygisi igerisinde miicadele etmeleriyle siirmiistiir.
Islamc1 kadinlarin bu miicadeleleri daha ¢ok basértiisii etrafinda diigiimlenmis ve boylece
diger sorunlarla miicadele edecek firsat onlara tanmmamustir. Islamci kadinlarin
basortiileriyle kamusal alanda kalma miicadeleleri, kamusal alandaki Miisliiman
erkeklerle yeni bir iliski bi¢imi gelistirmelerini gerektiriyordu.’®> Ancak erkeklerin
goziinde bu yeni iligki bi¢cimi risklerle, sorunlarla dolu bir anlam tasiyordu. Gelenegin
sagladig1 avantajla olaya yaklasan erkekler kadinlara saglanacak ve kendi avantajlarini
riske edecek bir davranisa yanasmiyorlardi. Miisliiman erkeklere gore Islam'i anlama ve
yasama konusundaki degisime ragmen "bac1" nin oldugu gibi kalmasi isteniyordu. Ciinkii
0, evle yani sinirlar1 belirlenmis 6zel alanla biitiinlesmisti ve ancak o biitiinlesme
korundugu miiddet¢ce baci muamelesi gorebilirdi. Dindar erkekler i¢in bacilarinin, laik
rejimin sekiiler degerleriyle yiiklii kamusal alaninda dinen mesru bir sdylem ve yeni bir
iliski bigimi gelistirmeleri heniiz pek miimkiin goriilmiiyordu. Bu alanda yozlasmak ¢ok

kolaydi. Dolayisiyla "bac1" i¢in en korunakli yer dzel alanla biitiinlesen "ev" i oluyordu.1%

Aktas'a gore esasinda baci, kamusal alana pek yabancidir. Ciinkii Bati'dan
esinlenerek kurulan kamusal alan, erkek/Batili kodlarla erkek/Batic1 zihniyet icin
tasarlanmistir. Dolayisiyla kadin olarak Kemalist/laik kadinlara yer verilmistir. Dindar
kadinin, kendini gerceklestirmek istedigi ve bunun i¢in kamusal alana ¢ikma zorunlulugu,
bacinin yasayacagi problemlerin habercisi olmustur. Bacinin bagértiisiiyle kamusal
alanda tutunmasi artik bireysel ¢abasi ve 1srarma baghdir. Halbuki kamusal alanda
rekabetli, acimasiz; takva ve belki de liyakatin dahi aranmadig: bir pazar s6z konusudur.
Bunun yaninda kamusal alana ¢ikma ve burada siirdiiriilebilir bir yagsam alani arayisinda

olan Islamci kadinlar, modernist bir tutum sergilediklerini diisiindiikleri (erkek)

101 Cihan Aktas, Tiirbanin Yeniden Icadi: Ayrimct Bir Kamusallik Tasarumi, Istanbul: iz Yayinceilik, 2018,
S. 64.

102 Nazife Sisman, Sinwrsiz Diinyanin Yeni Siniri: Basortiisii, Istanbul: Insan Yayinlari, 2019, ss. 99-111.
108 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, ss. 24-25.
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aydmlarin fikirlerini ciddiye aliyorlardi. Ote yandan bu aydmlar dindar kadinlarin ve

dindar erkeklerin kamudaki istihdamini tartistyorlardi. 1%

Bu siireg, seksenli yillarda Refah Partisi Kadin Kollar1 ¢aligmalarinda da belirgin bir
sekilde goriinmektedir. Islam'a hizmet etmek amaciyla biiyiik bir dzveriyle calisan
bacilar, partinin Hanimlar Komisyonu olarak adeta kadin gettosu olusturmuslardi.'® Bu
siirecte basortiiliileri temsil edecek kadinlar partinin 6n saflarina ¢ikarilmisti. Halbuki
Aktas'a gore bu kadinlar, 6zne olmak adina istek ve sdylemlerini modernist ve feminist
sOoylemlerle damgalandilar ya da sessiz duvarlarla ¢evrelendiler. Bunlara g6giis geren
baci i¢in ihlas ve takva 6Ol¢iilerinde, din adina daha degerli bir sey yok idi. Bu alg1 Aktas'a
gore; bacmin c¢ile ¢ekmeye yatkin, ¢ileyle yiicelmis Anadolu kadinlari soyundan
gelmesiyle de ilintilidir. Fedakarligin ve biiylik acilarin bagri olan bacilarin birgogu
basortiisii sinavi yliziinden evlenemedi veya kirk yasinin iizerinde evlenmeye karar

verebildi. Bazen de inanc1 ve davasi i¢in evlendigi kisiden ayrilmak zorunda kaldi.1%

Doksanli yillara geldigimizde dindarlarin, iktidar ve is piyasasinda goriiniirliigiiniin
artigim  gdrmekteyiz. Medya ve nakliyat sirketlerinde boy gdsteren Islamcilar,
kurumsallasmaya bagladilar. Piiriten cemaatlerin faaliyetleri neticesinde bu isler sirket
catis1 altinda siirdiiriiliince dindarlarin 6nceden elestirdikleri kamu diline doniisiimii
kismen ger¢eklesmis oldu. Boylece her seyin tliketilmeye baslandigi ve arzu nesnesi
haline geldigi bu cagda 6zel alan-kamusal alan iligkilerinin degisimi de kag¢inilmaz
olmustur.’”” Kamuda yeni hiyerarsiler peyda oldu. Basortiiliiler arasinda basortii
markasina gére bir ayrisma s6z konusu olmaya baslad1.1%® Yasanan gelismelere ragmen
verili kamusal alanda basortiiliilerin  hald goriiniirligi gérmezden gelinmeye
calisihiyordu. Ancak, Aktas'a gore, bu genel olarak boyle degildir; zira her basortiilii

"bac1" donemini yasamamistir. Ona gore:

104 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, . 29.

105 Sibel Eraslan, "Refahli Kadinlar Tecriibesi", Osmanli'dan Cumhuriyet'e Kadimn Tarihi Doniigiimii, der.
Yildiz Ramazanoglu, istanbul: Pinar Yayinlari, 2000, ss. 216-217.

106 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, s. 31.

107 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, ss. 184-185.

108 Aktas, “Kamusal Alanda Islamc1 Kadin ve Erkeklerin iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan

Bayana”, ss. 43-45.
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“Bes yildizt otellerin marka bagortilerle, mezuniyet torenlerindeki
birincilikleri gasp edilen, sozde Islami sirketlerde basortiisiinii korumak
ugruna iki kurusa ¢alistirilan kizlarin bagortiileri bir degil.””2%

Evde ve iste ¢alisma durumunda olan kadinlarin sorumlulugu giiniimiizde de devam
etmektedir. Fakat kadmlarin egitim alma seviyeleri arttikga kamusal alandaki
gorlintirliiklerinin de arttigi gozlenmektedir. Kadmin egitim seviyesinin artmasiyla
evdeki rollerde de bir degisimin goriilmesi kag¢inilmaz oluyor. Arastirmalar gosteriyor ki
kamuda calisan kadmin ev kadmligmi kabul etme tutumu da azalmaktadir.!*® Ancak
Aktas'a gore baci boyle bir mantikta degildir. Baci, yliksek tahsilli olsa dahi kiiltiirel
kodlarindan ayrilmamistir. O, ayn1 zamanda teoride kalmayarak pratige yogunlasmustir.
Onun igin pratige dokiilmemis bilgi gereksiz bir yiiktiir.!** Halbuki baci, kamuda hala
otekilestirilmekte ve bunca cabasina ragmen "basortiisii" caligsmasi icin bir engel olarak

telaffuz edilmektedir.11?

Kadinlarin kamusal alanda tiretime diisiik statiilerde katilmalar1 veya engellenmeleri
onlarin sosyal statiilerini arttirmak icin ¢aba sarf etmedikleri anlami tagimamaktadir.
Aksine kadinlarin aktif olduklar1 ugraslarin tiimiinde statiilerini gelistirici faaliyetlerde
bulunduklar1 gézlemlenmistir.**® Ozellikle Islamci1 kadilarin kamusallasma imkan1 olan
basortiisii, onlarin Miisliiman kimliklerini temsil etmistir. Buna ragmen daha 6nce "bac1"
diye ¢agrilan Islamc1 kadimin, toplumsal degisim siireciyle birlikte "bac1" kimligi "bayan"
kimligi gibi piyasada daha cok ragbet goren modern bir kavramla telaffuz edilmeye
baslanmistir. Bu durum sadece kamusal alanla smirli kalmamuis, aile i¢inde tiretim ve
yeniden liretim faaliyetlerinin degismesiyle kadin-erkek rollerinin de degismesine sebep
olmustur.!'* Kapitalizmin yayginlasmasiyla yeniden tanimlanan sosyal iliski bicimleri,
kadinin aile igerisindeki kimligini muglaklastirmistir. Aktas'in 6zellikle iizerinde durdugu
aile konusu bu noktada hayati 6nem arz etmektedir. Ciinkii kamusal alan miicadelesi

veren "bac1" ya da Islamci kadin kendi kimligini ailesi icerisinde devam ettirmekle

109 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, S. 33.

110 Necla Pur, "Tiirkiye'de Cesitli Sosyo-Kiiltiirel Faktorler Agisindan Ev Kadinhigi Tutum Ozelliginin
Incelenmesi", 20. Yiizyilin Sonunda Kadinlar ve Gelecek Konferansi, op. Zeynep Kurnaz, Ankara: 1998,
s. 90.

UL Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, S. 34.

112 Fatih Ozgiiven, "Su 'hatun' meselesi...", Radikal, 19.08.2001, http://www.radikal.com.tr/radikal2/su-
guothatunquot-meselesi-868292/ 03.06.2019.

113 Ferhunde Ozbay, "Kadimlarm Ev I¢i ve Ev Dis1 Ugraslarinda Degisme", 1980'ler Tiirkiye'sinde Kadin
Bakis Agisindan Kadinlar, haz. Sirin Tekeli, Istanbul: iletisim Yaymlari, 2011, s. 124.

114 7ehra Yilmaz, 28 Subat Sonrast Islamci Kadinlar, ss. 23-24.
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yiikiimliidiir. Aileyi kurdugu gibi korumalidir da. Ciinkii Aktas'in belirttigi gibi Islamci
kadin hem bir anne hem de calisan, yazan ve gerektiginde hakkini savunmak ig¢in

miicadelesini verecek giigte olmalidir.*®

Cihan Aktas, kadinin "bac1" pozisyonundan 6nce "hanim" ve akabinde "bayan" diye
anilmaya baslanmasini modernizasyon siirecinde kadin algisindaki degisen parametrelere
baglamaktadir. Oncelikle “bac1” kimligi tiiketilen ve modern anlam tastyan bir kadini
simgelemiyordu. Bu yiizden “bac1” yerine “hanim” ismi ve daha modern ve popiiler olan
“bayan” ismi kullanilmaya baslandi. “Bayan” 6zel alanla kamusal alan arasindaki
mahrem degerleri gdzeten uyumu nostaljiye devredip, yeni modern simgelerle donatilan
kamusal alanin kadin giiciinii temsil etmeye basladi. Halbuki bacinin dava agabeyinin
nezdinde “bac1”; kamusal alanda esit, paylasimct ve onunla daha rahat bir iligski kurma
noktasinda zorlandig1 i¢in 6tekilesmeye baslamisti. Bunun yaninda sekreterlik kurumunu
hos karsilamayan dava agabeyleri artik basortiilii sekreterlere kismen de olsa uyum

saglamaya baslamislard:.!!®

Ancak Aktas'in ifadesiyle artik "pazarcilar yoldan gegen kadina bayan!” diye
sesleniyorlar". Bunu "bayan" kelimesinin popiiler kabuliine bagliyor, Aktas. Ciinkii
kadim1 bu popiilarite ile tezgaha c¢ekebilir. Bu da "bayan"in eskiden oldugu gibi
ulasilmazligi ve havasinin pazara kadar indigini gosteriyor. Halbuki bir zamanlar verdigi
miicadele ve ornek davranisla mazlumlugun nisanesi olarak anilan basortiilii "baci",
bugiin konformist bir hayat siirdiiren "bayan" diye anilmasini tabii bir durum olarak

nitelemek zordur.1t’

Anlasilacag lizere “bact” kimligi toplumdaki temsil ettigi kadin profili, Aktas’in
ifadesiyle kadinlarin kamusal alana ¢ikmalariyla beraber degisime ugramaya baglamisti.
Kamusal alanda kadinlarin ¢alisma ekonomisine katkilar1 arttik¢a ve istihdam alanlari
genisledikce “bayan” kelimesi daha sik kullanilmaya basland1.*® Ciinkii bu adlandirma

“bac’”nin mahrem olan yoniinii siliklestirip, c¢alisma sartlarin1 ve alanlari

U5 Aktas, Iktidar Parantezi: Kadin, Dil, Kimlik, ss. 20-22.

116 Aktas, “Kamusal Alanda Islamc1 Kadin ve Erkeklerin iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan
Bayana”, ss. 41-44.

U7 Aktas, Iktidar Parantezi: Kadin, Dil, Kimlik, ss. 71-74.

18 Aktas, Bacidan Bayana: Islamct Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, ss. 23-28.
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genisletiyordu. Modern kadinin mahremi, “baci” sdyleminin kirilmasiyla, kamusal alana

taslnmlstl.“g

"Baci"nin "bayan"a doniistiigli siirecte, kamusal alan ile 6zel alanin kesistigini ve
buna bagli olarak toplumsal cinsiyet rollerinin tekrar belirlendigini gériiyoruz. Bu siireg
daha ¢ok modern eko-politik paradigmanin toplumsal alan iizerindeki tezahiirii ile
iliskilendirilebilir. Nitekim kadimin kamusal alan-6zel alandaki artan sorumluluklariyla
okumak gerekir. Kadinin iste bir ¢alisan; evde es ve anne gibi rollerle sorumlu oldugu
alanlar vardir. Ornegin evde yemek yapma, ¢ocuk bakma gibi sorumluluklarla miikellef
tutulurken; is yerinde de calisma sartlarma uymak durumundadir.!?® Kadinm bu iki
alandaki sorumluluklar1 bazen birbirine katisik olmaktadir. Cilinkii kamusal alan-6zel alan
dikotomisi, canlt bir kesisme alanma sahiptir. Bu iki alanda diyalektik siire¢ ve
geciglilikler yaganmigtir. Yani daha somut bir ifadeyle kadinlar kamusal alana dogru
yayildik¢a, kamusal alan da 6zel alana dogru yayilmistir. Bu durum kamusal alana
tesettiirleriyle ¢ikan Islamc1 kadinlarin mahreme iliskin deger ve anlamlarin da kamusal
alana tasinmasima sebep olmustur. Aymi sekilde Islamc1 kadinm, kamusal alandaki
degerleri 6zel alana tagimasin1 da giindeme getirmistir. Bu diyalektik siiregte basortiisii
kilit role sahiptir. Binaenaleyh basortiisii, Islamc1 kadinlarin 6zel alandan-kamusal alana
gecisliligin/gecissizligin vizesi anlami tagimaktadir. Kuskusuz bu gecisler ve yasaklar
giindeme yeni iligki bi¢cimlerini getirdigi gibi var olan iligki problemlerini de giindeme
getirmistir. Bu da yeni bir ahlak anlayis1 demektir. islamc1 kadinlarm kamusal alandaki
yeni yiizleri, yeni bir dinamizm gerektiren "kendi kendini modernlestirme" realitesiyle
giindeme gelmistir. Aktas'n ifadesiyle yeni bir tevhit anlayisi ele alinmaya

baslanmgtir.'?

Sonu¢ olarak Aktas'a gére "baci", modern ve post-modern diinyanin, yasak ve
engellemelerine, hegemonik iktidarlara ve giivensiz diinyaya karsi; Hz. Meryem gibi
masum, Hz. Aise gibi bilge, Hz. Fatma gibi al¢cak goniillii ve Hz. Rabia gibi tahammiillii

olmak durumundadir. Gerekirse kendisine o imkan ve mekani insa edecektir.’?? Artik

119 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, ss. 32-34.

120 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, ss. 30-37.

2 Tlyasoglu, Ortiilii Kimlik: Islamci Kadin Kimliginin Olusum Ogeleri, s. 112.

122 Aktas, “Kamusal Alanda Islamc1 Kadin ve Erkeklerin iliskilerindeki Degisim Uzerine: Bacidan
Bayana”, s. 47.
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"bac1" yerine "bayan" diye ¢agrilsa bile 0, bu seslenmelerin tasidig1 anlam kaymalarina
ve bosluklarina karsi gardini alacak, bunun kisilik miicadelesine zarar vermeyecektir.
Onun 6zel alan ve kamusal alandaki iliskileri her ne kadar zaaf ve ¢eliskiler barindirsa da

onun vicdanl ve adil bir diinya idealine iliskin tecriibesi, onu gelecege tastyacaktir.'?®

3) islamc1 Kadinin Kamusal Evi: Modern Mahrem

Diinya, her giin yeni bilgiler ve teknolojilerle degismekte ve doniismektedir. Sanayi
Inkilab1 ile birlikte yeni bir ivme kazanan degisim, iiretim iliskilerinin degismesiyle
birlikte farkli bir boyut kazanmistir. Sanayilesme ile baslayan sosyal degisim, cinsiyet
rolleri basta olmak {izere insan iliskilerinde yasanan degisimle kendini kiiltiirel ve sosyal
alanda gostermistir.?* Sanayilesmenin ekonomik giicii toplumu doniistiirmedeki hizini

arttirmistir. Bu doniisiim dairesinde bulunan kurumlardan biri de ailedir.

Modern ve kiiresel diinya goriisii, Durkheim'in isaret ettigi manada artik ortak bir
eylem ve inan¢ sitemiyle  bitiinlesmis, “moral  toplumlar’  olarak
zikredilmemektedirler.!?® Toplumlar hem ekonomik hem de kiiltiirel anlamda i¢ ige
gecmis bir ag igerisinde telaffuz edilmeye baslanmistir. Kiiresellesmeyle birlikte gelisen
bu ag, toplum igerisinde melez bir yapiy1 insa etmistir. Elbette bu durum toplumun ig
dinamiklerinde bazi1 degisikliklere sebep olmustur. Kozmopolit toplum yapisinin getirdigi
bazi ¢6ziilme ve gegislilikler bu noktada aile kurumunu da etkilemistir. Modernlesme
siirecinin fitilini atesleyen sanayilesme ile birlikte aile yapisindaki degisim siireci
baslamistir. Genis aile yapisi yerini ¢ekirdek aileye birakmistir. Geleneksel ailedeki
¢oOziilme yeni bir bi¢cim alan ¢ekirdek aile tipindeki kadin-erkek iligkilerinin de degisimine
sebep olmustur. Mesela sanayilesmeyle birlikte kadinin ¢aligmasi1 bir zorunluluk olarak
goriilmiistiir. Kadinin is hayatina atilmasiyla bir¢ok gorev ve sorumluluklarini kamu
kurumlarina devretmislerdir. Boylece dis etkilere karsi bir sigimak ve dayanigsma kurumu
olan aile, bu fonksiyonundan uzaklasmaya baslamistir.}®® Bu degisim o6zellikle

sanayilesmenin basladig1 Bat: toplumlarinda agik bir sekilde gdzlenen bir olgudur.t?’

123 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, S. 42-43.

124 Sisman, Stmrsiz Diinyamin Yeni Sinirt: Bagsortiisii, SS. 75-82.

125 José Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, ¢gev. Mehmet Murat Sahin, Sakarya: Sakarya
Universitesi Yayinlari, 2014, s. 43.

126 \/ejdi Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, Samsun: Etiit Yaymlari, 1997, ss. 50-52.

127 Anthony Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Giizel, istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2013, ss. 246-247.
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Bu degisim ve doniisiim sarmalinda olan {lkelerden birisi de Tiirkiye'dir.
Tiirkiye'nin, Cumhuriyet donemiyle birlikte baslattigi sanayilesme hamlesi, Bati'ya
nazaran geride de olsa, Batililagma temayiilii onu modernizm ideolojisinden
uzaklagtirmamistir. Aksine Batililasma olgusu, Cumhuriyet rejiminin merkezi politikasi
olmustur. Tiirkiye'nin modernizasyon donemi sancili bir slire¢ izlemistir. Daha dogru bir
ifadeyle hazir alinan bir model oldugu i¢in bunun oryantasyon siireci toplumsal
dinamikleri yipratmistir. Bu yipranma zamanla diren¢ kazanmis ve yeni toplumsal
hareketlere yol agmistir. Bu boliimde biiyiik bask1 ve engellemelere maruz kalan Islamci
kadinlarin modernlesme ile birlikte degisen ve doniisen aile hayatlarin1 Cihan Aktas'in
goriisleri etrafinda irdelemeye calisacagiz. Islame1 kadm i¢in "modern mahrem" olarak
niteleyebilecegimiz "ev"in ya da "aile"nin, modernlesme ile birlikte maruz kaldig

degisim ve doniisiimii yine ayn1 sekilde tartismaya acacagiz.

Modern donemde gelisen sanayilesmeyle birlikte biiyiiyen kentler daha genis bir
pazar halini almistir. Sehirlesme ile birlikte geleneksel toplumdan modern topluma
gecisle koklii degisimler yasanmustir. Bu degisimden etkilenen kurumlarin basinda aile
kurumu gelmektedir. Ozellikle geleneksel-muhafazakar bir toplum yapisina sahip olan
Tiirkiye'de modernlesme, Miisliimanlarin  daha “dogru” bir Islam anlayist
benimsemelerine sebep olmustur. Ayni zamanda Misliimanlari modern diinyada
Islamiyet'i yeniden yorumlamanin ve tanimlamanin birer 6zneleri olarak, ciddi sorunlarla
karst karsiya birakmustir.!?® Miisliimanlarin mahremi olan aile-ev hayati, modern
donemde geleneksel aile karsisina gegmistir. Yeni ahlaki normlar ve roller insan
iligkilerinin  tekrar gbzden gecirilmesini gerektirmistir. Nitekim Tiirkiye'deki
modernlesme, bireysel ve kolektif kimlikler iizerinden degisime sebep olmustur.
Bireysellesme, ilerleme, kadinlarm 6zgiirliigii gibi soylemlerle birlikte islamcilik ve

solculuk gibi muhalif hareketler ortaya ¢ikmistir.!?°

Tiirkiye'de modern laik sisteme karsi 1980'lerde baslayan ve 1990'larda da devam
eden Islamci kadin hareketleri de Niliifer Gole'nin ifadesiyle kadin, "aktdr" olarak rol
almistir. Burada da kadinin eski "ev kadin1" roliinden ¢ikarak, hakkini talep ettigi bir

"6zne" olma durumu s6z konusudur. Islamci kadmin "6zne" olma durumu onun modern

128 Aktas, Mahremiyetin Tiikenigi, ss. 16-17.
129 Gole, Modern Mahrem, ss. 21-22.
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zihniyetle karsilasmasiyla daha da goriiniir olmaya baslamistir.’®® Bu karsilasma bir
bakima pek tavsip edilmeyen Islam ve modernlik arasindaki karsilikli etkilesimle de
ilintilidir. Dolayistyla konu bagligimiz olan "Modern Mahrem", bu agidan bakildiginda
bu iki karsilasma arasinda kalan hayati agiklamas1 bakimindan 6nem arz etmektedir.'3!
Boylece, "modern" kamusal alan1 temsil ederken, "mahrem" 6zel alanla tanimlanan "ev"i

temsil etmektedir.

Cihan Aktas'a gére modernlesme ile birlikte evler ve mekanlar anlamsal bir degisme
yasamistir. Ancak dindarlar, bu degismeye ragmen, kadinlarin bilindik/geleneksel
rollerini yerine getirmesini beklenmektedir. Aktas'a gore bu tutarli bir anlayis degildir.
Ciinkii degisen iliski-iletisim bigimleri ister istemez dindar kadinin 6zel alan ve kamusal
alandaki iligkilerine yansimistir. Modernlesme ile birlikte sehirde yasayan dindar
kadinlarin kamusal alanda ve 6zel alanda daralan 6zgiirliikleri onlarin mutsuz ve sorunlu
bir birey olmalarina sebebiyet vermistir. Halbuki Aktas'a gore kadin, maddi ve manevi
tiretim sagladik¢a mutlu olur. Yalniz daha 6nce degindigimiz gibi 6zel alan- kamusal alan
arasinda yasanan smir degisiklikleri kapitalizmin bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir. Modern diinyada "anlam kayb1" yasayan Misliimanlar gelenek ve
modernlik arasinda kendilerine bir anlam bulmaya ¢alismislardir. Bu durum Edward
Said'in kendisi i¢in kullandig1 "yersiz yurtsuz"*® kavramiyla ortiismektedir. Aktas, anlam
kayb1 yiizlinden yasanan "evsizlik"ten bahsederken aynmi zamanda yasanan asir1
"kurumsallagsma" ile de bireysel bir zayiflamayla beraber gelen fiziksel evsizlige de vurgu
yapmaktadir.'® Aym sekilde diinyanin biiyiisiiniin bozulmasindan séz eden Max
Weber'in ima ettigi yabancilasma; "farkli-acimasiz-gelisik" anlam ve deneyim diinyalari
ile boliinmiis bir biling diinyasina isaret etmektedir. Sosyolojik dneme haiz olan bu
durum, bireyin geleneksel toplum yapilarindan uzaklagmasiyla ortaya g¢ikmakta ve
"dogru" olanin "yanls" olarak nitelenmesine sebep olmaktadir.®** Modern toplum, cari

sorunlara ¢oziim bulmak maksadiyla kamusal alanin karsisina giiglendirilmis 6zel

130 Dinger, 1970 lerden Giiniimiize Tiirkiye'de Islamci Kadin Hareketi, ss. 150-165.

131 slamc1 Kadinm Kamusal Evi: Modern Mahrem adli bashgimizdaki "modern mahrem" kavrami daha
once Niliifer Gole'nin yaymladigi Modern Mahrem adli kitaptan alinmistir. Bkz. Niliifer G6le, Modern
Mahrem, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2016.

132 By konu hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Edward W. Said, Yersiz Yurtsuz, ¢ev. Aylin Ulger, Istanbul:
Metis Yayinlari, Istanbul, 2017.

133 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, S. 27.

134 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla, Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1986, ss. 66-75.
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kamusal alan ile ¢ikarak, cogulculugun yarattig1 sorunlari minimize etmeye ¢alismistir. 1
Aktag’a gore modern toplumda siiregelen evsizlik hissi, "kokstizlik" hissiyle iligkilidir.
Ciinkii modern sirkiilasyon eskinin degerlerini gegersiz kilarak yeni degerleri olusturma
ve yerine yerlestirme amaci igerisindedir. Kuskusuz bu da kiiltiirel bir degismeyle sekiiler
bir diizenin kurulmasina yol agacaktir. Bdylece sekiiler ve modern baskilara karsi1 ayakta
kalmaya ¢alisan aile kurumu, ciddi bir miicadele igerisinde debelenmek durumunda

kalmigtir. 1%

Aktas, modern donemle birlikte degisime ugrayan ailede en ¢ok baski ve tahakkiime
maruz kalan kisinin dindar kadin oldugunu diisiinmektedir. Bu konuda "Miisliiman
kadinin yeri evidir" yargisini tartismaya agmistir. Ona goére Miisliiman kadin kimligi ile
ilgili yanlis alg1 degismelidir. Aktas'in ifadesiyle kadin, toplum tarafindan bekleneni degil
Miisliiman biri olarak bekleneni yerine getirmekle yiikiimliidiir. Dolayisiyla geleneksel
kadin roliinden “tevhidi” anlayisa (vahiy veya vahiyle dogrudan kaynakli) donmelidir.
Aktag, Miisliiman kadinin gercek roliinii belirleyen ve aile kurumunu ayakta tutan tevhidi
degerlerin canlandirilmasinin, evsizligin-yurtsuzluk bunalimi yasayan insanlik ig¢in

ontolojik éneme sahip oldugunu vurgulamaktadir.'3’

Islame1 kadinlara gore kadin ve ev arasinda kurulan iliskinin higbir sekilde tekdiize
ve salt erkek egemenligiyle belirlenen bir siire¢ olarak devam etmesi miimkiin degildir.
Ciinkii ev, Islamc1 kadinlar i¢in iiretimin ve drgiitlenmenin bir nevi meskeni olmustur.
Aktag, 1970'1 ve 1980 yillarda etkin bir sekilde siirdiiriilen ev toplantilarini buna 6rnek
gbstermistir. Aktas, bu evlerde, devletin kamusal alanda Islamci kadinlara yonelik
baslattig1 bagortiisii yasagina karsilik performatif bir pratik olarak toplanildigina vurgu

yapmaktadir.

“Kamusal alana girisine gecit verilmeyen bir simge sayilan basortiilerimiz
nedeniyle, bir bakima kendi kamumuzu olusturuyorduk, tefsir ve ilmihal
calisilan, bunun yani sira edebiyat ve sanat faaliyetlerine de bir kap1 acan ev
toplantilarinda.”%8

135 Erkilet, Elestirellikten Uyuma: Miislimanlarm Kamusal Alan Seriiveni, s. 46.

136 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, ss. 8-14.

187 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 14.

1% Cihan Aktas, "Konusan Basortiilii Olunca", Taraf, 19.03.2008, http://www.taraf.com.tr/cihan-
aktas/makale-konusan-basortulu-olunca.htm, (12.04.2019).
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Aktas, bu toplantilarin evde yapilmasini devletin kadina yonelik yasaklaridan
kaynaklandigini belirtmektedir. Islame1 kadinlarin kamusal alana girisine gegit vermeyen
rejime karsi, onlar da evlerde ilmihal, tefsir derslerinin yan1 sira edebiyat ve sanat gibi
faaliyetlerine devam etmistir.”®*® Ev bu dénemde Islamci kadinlarin, sadece tekdiize
devam eden bir hayat bi¢imi degildir. Ev, Islamc1 kadinlar igin egitim aldiklar1 bir okul,
sosyallestikleri bir gecis mekanidir.}*® Dolayisiyla bu siirec icerisinde daha once her
seyini erkegin belirledigi ve sinirladigi ev (mahrem), Islamci kadinlarin eliyle islevi
degisen bir alana doniismiistiir. Daha &nce evlerinden ¢ikmasi beklenmeyen Islamci
kadinlar artik bir araya gelerek Islami konular {izerine sohbet edebiliyorlardi. Nitekim
kiiciik ¢apli egitim programlar1 bigimini alan bu toplanmalar daha sonra kadinlarin
"egitim" konusunu merkeze alan derneklesme faaliyetlerinin de temellerini atmustir.
Zehra Yilmaz'a gore bugiiniin entelektiiel Islamc1 kadinlari, Cihan Aktas'in deyimiyle
aydin Miisliman kadm, ilk kamusal alan deneyimlerini ev toplantilar1 sayesinde

yasamislardir.'#!

Kadinin kamusal alanda yasadigi 6grenme siireci, Aktas'a gore onun aile igerisindeki
konumunu da koruyor. Kamusal alan-6zel alan arasinda gidip gelen kadin her haliikarda
"disi kus" roliinii geri tepmiyor. Aktas'in ifadesiyle yuvasina dallar yapraklar tasiyor.
Kadin her ne kadar kendi hak ve 6zgiirliikleri i¢in miicadelesini siirdiirse de 6zel alandaki
sorumluluklarini thmal etmemelidir. Bu durum elbette evdeki sorumlunun sadece kadin
oldugu anlamima gelmez. Aktag'a gore kadinin erkege nazaran ikincil cins olarak
tanimlanmas1 bu sorunu ortaya cikariyor. Evde hakimiyetin erkekte olmasi, haliyle
kadinin hem evdeki hem de kamudaki roliiniin arka planda kalmasina yol agmistir. Ciinkii
ozel alandaki rol paylasimi dogal olarak kamusal alana yansimaktadir.}*? Dolayisiyla
kadinin "6zne olamama" durumu onu her tiirlii baski ve etki altinda birakmaya neden
olmustur. Aktag'a gére bundan kurtulmanin yolu kadini evde ve kamusal alanda "6zne"
olarak kabul etmekle miimkiin olabilir. Kadina bu hak saglanmalidir. Empatiden yoksun,

kadinlarin kendileriyle ilgili kararlari kendi baslarina alamadiklar1 bir sistem igerisinde

139 Aktas, "Konusan Basortiilii Olunca". .

140 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, Istanbul: Metis Yayinlari, 2017, s. 65.

141 Zehra Y1lmaz, Digil Dindarlik: Islamct Kadin Hareketinin Déniisiimii, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2015,
s. 231.

142 Zehra Yilmaz, Kiiresellesen Islam ve Tiirkiye 'de Islamci Kadinlar, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, ss. 118-125.
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bu miimkiin degildir.}*® Ozellikle basértiilii kadinlarin hem evlerinde hem de kamusal
alandaki kisith rolleri, onlarin kamusal alan-6zel alandaki problematigin vahametini
gostermektedir. Cilinkii kamusal alana ¢ikmak isteyen kadin uzun yillardan beri giivercin
tedirginligiyle disar1 ¢ikmistir. Yerini tespit edememis, glivenlikten yoksun, kendi haline

tecrit edilmis vaziyette yasamistir.

Kadinin modern mahremi olan ev, kapitalist tiiketim sistem igerisinde her ne kadar
dejenerasyona maruz kalmigsa da hala toplum i¢in 6nemini korumaktadir. Toplumun yap1
tasi olan aile, kamusal alan-6zel alan iligkisinin dengeli olmasinda da énemli bir isleve
sahiptir. Ozellikle kadin-erkek iliskilerinin ev iceresindeki degisimi bu alanlardaki
gecisliligi ciddi manada etkilemektedir.'** Bu ge¢isliligin saglanmas1 adina modernlesme
hedefi olarak "kadinin toplumsallagmasi”" sdylemine Aktas, elestirel yaklagmaktadir.
Ciinkii "sosyal olmak", "sosyal kisilik kazanmak" adina yapilan propagandalar1 kadini ev
ortamindan uzaklastirma amacina doniismistiir. Halbuki eskiden "toplumun yararia"
denilerek ev (mahrem) disina ¢ikamayan kadinlar, toplumdan ve toplumsal iliski agindan
tecrit edilmislerdi. Aktas'a gére modern donemde de benzer bir kopma yasanmaktadir.
Bu defa kadin yine "toplum yararina" denilip evden koparilmaya c¢alisilmistir. Aktas'a
gore bu durum kadmn fitratina yabanci veya kadinlarin fitratlarina savas agan bir
durumdur.}* Diger tarafta geleneksel kadin anlayisinda kadinlara iliskin hadis ve
kissalarla kadinin degerini ve toplumsal roliinii belirleyen ve onu fitne sebebi sayan 6n
yargilar mevcuttu. Kadinin evden ¢ikmasiyla fitne olarak cinsel gilinahlara sebep olacagi
ve boylece erkek-kadin iliskisi baglaminda dini hayatlarinin bozulacagi ihtimali
iizerinden &n kabuller vardi.'*® Bunun i¢in kadmin dort duvar iceresinde kalmasi gerektigi
savunulmaktaydi. Ancak Aktas'a gore tesettlir, bu engeli ortadan kaldirmaya doniik bir
tisluba sahiptir. Bu kadini fitneden uzaklastiran ve kamusal alana katilimin1 saglayan bir
iisluptur. Ancak tesettiir yalniz kadinlarin mahrem elbisesi degildir, erkekler igin de s6z

konusudur. Ciinkii Aktas'm isaret ettigi gibi fitnenin cinsiyeti yoktur.4’

143 Aktas, "Ailenin Déniisiimii", ss. 50-51.

144 Dinger, 1970 lerden Giiniimiize Tiirkiye'de Islamci Kadin Hareketi, ss. 144-158.

145 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, ss. 16-17.

146 Aktas, “Kadimin Toplumsallasmasi ve Fitne, (Socialization of Woman and Temptation)”, ss. 254-255.
147 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, ss. 30-31.
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Sonu¢ olarak kadinin kamusal alan-6zel alan arasindaki konumunun Tiirkiye
0zelinde bir durum olmadig1 da asikardir. Kadin, yiizyillar boyunca erkek tahakkiimii
altinda yasamigtir. Modern donemde bu yargilar biraz kirilsa da bu sefer modern tiiketim
anlayis1 ile kadin bir kez daha bir alana hapsedilmeye ¢alisiimistir.}*® Kadmin kendi
kendine karar verecegi segenekler dahi erkek tahakkiimii altindaki yasa koyucular

® Benzer bir sekilde erkek tahakkiimiiniin

tarafindan onceden belirlenmistir.'*
bedensellesmesine deginen Pierre Bourdieu, erkeklere hasredilen iistlinliik, tiretim ve
yeniden iiretim faaliyetlerini "habitus" kavramina yiikledigi ickin semalarla
anlatmaktadir. Bunun yani1 sira Bourdieu, Aktag'in kadin-erkek iligkisine yaptig1 vurguyu
destekler nitelikteki agiklamasiyla, toplumsal iiretim alani ile biyolojik tireme iligkilerine
degin kamusal alan-6zel alan dikotomisi i¢erisindeki iligkilerin erkek merkezli bir temsile
sahip oldugu sonucuna varmistir.'® Erkegin egemenligini siirdiirdiigii kamusal alan
disindaki mahrem alaninda da durum ayni olmustur. Halbuki Aktag'a gore aile
iceresindeki kadin-erkek iliskisi, baski ve ayrimciliga dayanmamalidir. Kadin erkegin esi,
dostu, arkadasi ve hayat yoldasi olmalidir. Bunun yaninda kadin, kendisini aile
yasantisindan tamamen soyutlamamali ve sadece bireysel yasantisiyla modern dénemin
kiskacindaki bir tiiketici veya bir tiiketim nesnesi haline gelmemelidir. Ozellikle Islamci
kadin bu kisith ve dar alanda sikisip, tembel ve caresiz beklememelidir. O, kendi tevhidi
kimligini koruyarak inandig1 gibi yasamaya c¢alisan, ireten bir kadin olmak
durumundadir.’! Kisacasi kamusal alanda "6zne" olarak varligini siirdiiren kadm ayni
zamanda 6zel alandaki sorumluluklarini da yerine getirmelidir. Bu siire¢ islamc1 kadinin

bilinglenme dénemiyle yakindan ilgilidir.t>2

C) MODERN-KAPITALIST DUZEN KISKACINDAKI "MUSLUMAN
KADIN"

Kadin konusunun tarihsel serencami ve giindelik yasamdaki izdiistimii, toplumsal
doniistimiin kritik bir konusudur. Kadin konusunun bir medeniyet projesi veya toplumsal

doniistimii saglayan merkez konumunda olmasi, Miisliiman toplum igeresinde mihenk

148 Alain Touraine, Kadinlarin Diinyast, gev. Mehmet Moraly, Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2007, s. 121.

149 Aktas, Sistem Icinde Kadin, ss. 7-10.

150 pierre Bourdieu, Eril Tahakkiim, ¢ev. Bediz Y1lmaz, Istanbul: Baglam Yaymcilik, 2016, ss. 49-51.

151 Aktas'in isaret ettigi bu kadm tipini "Islamc1 aydin kadi" kimligiyle Cihan Aktas'a Gore Sistem Icinde
Somiiriilen Kadin bagligi altinda detayli bir sekilde ele alacagiz.

152 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 130-131.
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tas1 pozisyonuyla ilintilidir. Bu baglamda Miisliiman toplumlarda, toplumun merkezi
degerlerinin tasinmasi ve {retilmesi siiregleri, kadinin toplumdaki yeriyle iligkili
olmustur. Tiirkiye'de Cumhuriyet rejimi bu anlayigla Bati medeniyetinin aynadaki
siluetini kadin imaj1 ile géstermek istemistir. Batt medeniyetinin rasyonalist ve pozitivist
anlayisin izdiisimiinde yeniden kendini tanimlamasi, Aydinlanma Cagi ve Sanayi
Devriminin uzantisi seklinde olugsmustur. Nitekim liberal degerlere sahip ¢ikmaya baslan
Bati; ¢ogulcu, sivil ve heterojen bir toplumsal doniisiimii saglamaya ¢aligmistir. Ancak
Tirkiye'deki modernlesme hareketi ise buna pek uymaz. Tiirk modernlesme hareketi,
daha ¢ok milliyetcilik ve medeniyetgilik ideolojileri iizerine kurulmustur.'®® Dolayisiyla
Tiirk modernlesmesi Bati modeline nazaran liberalizm ve ¢ogulculuk {izerinden yiikselen
yaraticl ve girisimci giicii gdsterememistir. Aksine kendi toplumuna yabanct olanlari
blinyesine almaya ¢alisirken, geleneksel degerlerin dislandig1 ve yerel oriintiilerin arka

planda tutuldugu bir medeniyet projesi olmustur.*®*

Tirkiye'de yiiziinii Bati'ya c¢eviren elit kadronun modernlesme programi,
Tiirkiye'deki kadinlarin da bu degisim ve doniistimden etkilenmesine sebep olmustur.
Ornegin muhafazakarlarin da deniz turizmine katilimini saglamak amactyla yeni otellerin
acilmasi buna 6rnek olarak gosterilebilir. 1996 yilinda Aydin-Didim'de agilan Caprice
Hotel bunun en agik 6rnegidir. Bes yildizli olan bu liiks otelde icki ve "casino" servisi
bulunmamaktadir. Igerisinde mescit, kadilarin ve erkeklerin ayr1 yiizebilecekleri yiizme
alanlar1 ve helal yemek servisleri bulunan bu otelde, dindarlarin rahat bir sekilde tatil
yapmalari i¢in tiim durumlarin degerlendirildigi goriinmektedir. Ayrica biiyiik bir mescidi
olan otelde namaz vakitlerinde hoparlérden ezan okunmaktadir. Kadinlar igin ayr1 plaj ve
havuz bulunan bu otelde muhafazakar turizm hareketliligi i¢in ¢ok ciddi bir adim
olmustur.'® Daha 6nce sermaye sahibi olan Miisliimanlar kapital sistem igeresinde
tiiketebilecekleri bir mekana sahip degildi. Boylece sekiiler ve sosyete insanlar igin
normal olan deniz turizmi muhafazakar Misliimanlar i¢in uzak bir yasanti olarak
kalmisti. Bu durum, kapital sermayenin bu alana el atmasiyla alternatif bir tatil imkani

olarak pazara ¢ikmistir. Caprice Hotel 6rnegi ile sistem igerisine ¢ekilen muhafazakarlar,

153 Serpil Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti: Erkekler Devlet Kadinlar Aile Kurar, ed. Levent
Cantek, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2014, ss. 206-207.

154 Gole, Modern Mahrem, ss. 171-172.

155 Miicahit Bilici, "Islam'm Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1", Niliifer Géle, Islamin Yeni
Kamusal Yiizleri, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2013, ss. 216-217.
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tiikketim kiltiiriine bir halka daha eklemislerdir. Artik Daha 6nce evinde ya da kdyiinde
gecirdikleri tatillerini, mekansal bir degisimle tiiketimi daha liiks olan tatil merkezlerinde
gecirmeyi yegleyeceklerdir. Tiirkiye'deki Islamciligin modernlesme siirecine entegre
olmas1 6rnekligini tasiyan bu durum, Islamcilarin deger yargilarmin tiiketim potasi
igeresinde eritmesi ya da yeniden bir kaliba girmesiyle ifade edilebilir. Ancak dindarlarin
moda ile birlikte hayatlarinda 6nemli bir yere sahip olmaya baglayan tiiketim
anlayislarindaki degisiklik, kapitalist sistemdeki aligkanliklarinin belirginlesmesiyle

elestirilmeye baslanmistir.'%

Kadinin modern kapitalist sistem igerisinde kendine yer bulmasina onun bu sisteme
entegre olmasi sart1 ile izin verilmistir. Bu sistem, Cihan Aktas'in ifadesiyle, kadin
sOmiiren ve onu degerlerinden koparmaya doniiktiir. Bu boliimde Aktas'in modern sistem
icerisindeki kadin tipolojilerini nasil betimledigini anlamaya ve tartismaya ¢alisacagiz.
Ozellikle moda, sanal ortamlar, mekansal degisimler gibi sosyal konularin kadin
hayatindaki degisim ve doniisiimiinii iki ana baghk altinda ve Aktas'in olusturdugu

tipolojileri merkeze alarak irdelemeye ¢alisacagiz.

1) Kapitalist Sistem Icinde Kadin

Aktas’a gore kapitalist sistem igerisinde kadinin doniisiimii, erkeklerden pek farkl
olmamigtir. Ancak kadinin modern dénem Oncesi toplumsal cinsiyet anlaminda yasadigi
magduriyet kapitalist sistem igerisinde evirilme gecirse de devam etmistir. Ozellikle
kadinin toplumsal cinsiyet roliinii istismar etmeye meyilli olan kapitalist sistem
igerisindeki metalastirma sistematik bir sekilde yiritiilmiistiir. Kadinin sistem igindeki
ezilmisligini ve magdur durumunu hiimanist ilkelerle kapatmaya calisan bati, degerleri
de tiikketme yolunu tercih etmistir.’®’ Binaenaleyh sistem icerisinde kadinin bireysel ve
toplumsal kimligi, kadin i¢in kritik 6neme sahiptir. Aktas, sistem igerisindeki kadin

tipolojilerini toplumsal degisim ve istikrarina bagli olarak, alt1 baslikta incelemistir.

1% Cihan Aktas, “Tesettiir Beraberligi”, Nihayet, Kasim 2015, http://www.nihayet.com/genel/tesettur-
beraberligi-cihan-aktas/, (12.07.2019). .

157 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ¢ev. Nilgiin Tutal, Ferda Keskin, istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2018,
ss. 163-191.
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a) Batici-Elit Kadin

Aktas'a gore elit bir gruba dahil olmak i¢in ayirict bir birikime veya ekonomik bir
standart gerekmemektedir.'>® Burada bilingli veya bilingsiz bir katilim, kolektif temsil soz
konusudur. Bu da modern donemde degisen ve gelisen sosyo-ekonomik iligkiler ve
beraberinde déniisen sehir hayatiyla agiklanabilir.’®® Bu minvalde Aktas "batici-elit
kadin" grubunu statiikocu/Batict kadin, elit gelenegin biitlin mirasini sahiplenmis
imtiyazli kadin, memur/biirokrat kadin ve yar1 aydin/Batic1 kadin olarak dort kadin tipine
ale‘m1§tlI‘.160

Aktas’mn ilk kadin tipolojilerinden biri olan statiikocu/Batici kadin; statiikonun
belirledigi standartlar igerisinde yagamayi bilen ve bu yasami korumaya calisan bir kadin
tipidir. Fazla kitap okumayan ama zihnini yormayan gazete ve dergileri takip eden
statiikocu kadimin iyi bir televizyon izleyicisi oldugu sdylenebilir,'6!

Bir bagka kadin tipi olan imtiyazli kadin ise, bilingli bir baticidir. Her yoniiyle batiy1
takip etmeye calisir. Yasadig1 topluma yabanci, halkin degerlerini 6nemsemeyen hatta
kadinlarin dini kiyafetleriyle alay eden bir tiptir. Cami gibi dini semboller onun igin geri
kalmigligin izleridir. Onun i¢in bunlar Batililagsmak agisindan son derece tehdit edici
unsurlardir. Ilkelere siki sikya bagli olan memur/biirokrat kadin, diizenli ve disiplinli bir
hayat anlayisina sahiptir. Fal bakar, dedikodu yapar, bulmaca ¢ozer, 6rgii isleriyle ugrasir.
Evine diiskiindiir. Hayat1 sorgulamaktan ve fazla diisiinmekten hoslanmaz. Din onun i¢in
geleneklerle i¢ ice gegmis bazi ahlaki degerlerdir. Dinin gergek¢i yiliziinden pek
hoslanmaz.?

Yart aydin kadin ise aldig1 egitimle toplumun her kesiminde goriilebilen bir tiptir.
Rasyonalist olmayan bu kadin tipi, dinin gerc¢ekgei yiliziinden pek hoslanmaz. Geleneklerle
i¢ ice gecmis kiiltiirel motifler halinde olan dini yegler. Salt akliyla toplumsal sorunlar

hakkinda fikir yiiriitmekten sakinir.*6®

158 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 25.

159 Emile Durkheim, Sosyolojik Yéntemin Kurallari, ¢ev. Ozcan Dogan, istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari,
2016, ss. 29-43.

160 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 25.

161 Nazife Sisman, Dijital Cagda Miisliman Kalmak, Istanbul: Insan Yaymlar1, 2018, ss.109-113.

162 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 47-51.

163 Aktas, Sistem Icinde Kadin, S. 51.
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b) Yoz/Nesne Kadin

Tiiketim toplumlarinda iyice asina oldugumuz bir kadin tipi olan yoz/nesne kadin,
kendi varhigina yabancilasmis®®* insan tiiriiniin kadin cinsidir. Yasami daha ¢ok zevkten
ibaret olan toplumlarda hem saltanat siiren hem de kullanilan bu kadinlar sistemin eli
ayagi, baska bir ifadeyle temel tasidirlar. Bu kadin akliyla, bilgisiyle ya da emegi ile
toplumda bir yere varmis degildir. O, tiiketim malzemesi haline gelmis bedeniyle liretim
birimlerinin tanitim ve satisinda rol almaktadir.!®® Kadinin her tiirlii pazarlama nesnesi
olarak kullanildig: tiikketim toplumunda, kadinin bir cazibe unsuru olarak kullanilmasini
bir "sanat" olarak nitelemek ayr1 bir tartisma konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®
Dolayisiyla bu sekilde toplumda nesne haline gelen bu kadinlar; fotomodeller, mankenler,
eglence merkezlerinin hostes kadinlari; sadece cinsel obje haline gelen bedenlerini
kullanarak "emeksiz" para kazandiklar1 icin nesnedirler. Ayrica bu durumu

sorgulamadiklari icin de yozdurlar.®’

c) Tiiketici/Bos Kadin

Sistem igerisinde en ¢ok karsimiza ¢ikan kadin tipi tiiketici/bos kadindir. Zihinsel
acidan bos ve gecim derdi de olmayan tiiketici/bos kadin, can sikintisin ¢esitli oyalayici-
vakit gegirici eglencelerle gidermeye ¢alisir.'® Hayata dair bir sorgulamasi veya
diistincesi olmayan bu kadinlarda, uyusturucu diigkiinliikleri, alkol diiskiinliigii ve cinsel
sapmalar sik goriilen durumlardir. Onlar i¢in aile gergekligini yitirmis silik bir
pozisyondadir. Bu ailelerde cinayet, maceralar ve erotik durumlara rastlanabilir. Intihar
ve cinayet en son ug olarak goriilebilir. Hayata karsi dolduramadiklari bosluklari, bos
zihinlerini yormayacak hatta rahatlatacak faaliyetlerle ugrasmak isterler. Bunu
saglayamayinca farkli yollara basvururlar. Bu durum ¢ogu kez geri doniilmez facialarla
sonuglanabilir. Sonug olarak tiiketim alanina serbest birakilan ve ¢ekici bir kadin imajina

sahip olmastyla dviilen bu kadm, ¢agdas koledir.**®

164 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ss. 163-164.

165 Aktas, Somiirii Odaginda Kadin, Istanbul: Bir Yayincilik, 1984, s. 97.
166 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ss. 165-188.

167 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, $s. 53-56.

168 Aktas, Somiirii Odaginda Kadn, s. 96.

169 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 69-79.
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d) Gelenek¢i Kadin

Edilgen bir karaktere sahip olmasindan otiirlii gegmisin yiikiinii sirtlayan gelenekgi
kadin; silik, sessiz, diinyadan bihaber, “agzina vur lokmasini al zavallilig1” icerisinde
koca bekleyen ya da evliyse sadece ¢ocuk bakmaya yarayan bir kulucka makinesi degeri
gormektedir. Onun biitiin bu olanlara kars1 itiraz edecek bir giicii yoktur ¢linkii utangagtir.
Yasadig1 toplumda dini kurallar ile gelenekler arasinda dogru bir ayrim yapamaz.!’
Kisacast hayatinin hi¢bir doneminde kendisine ait somut bir sey bulunmayan gelenekg¢i
kadin i¢in hayat, kendisi gibi silik bir heyuladir.!”*Hayatim erkegin ona bigtigi rolle idame

ettiren bu kadin; kendisini bir gerceklik olarak gérmek yerine ona bicilen gergekligi

icsellestirmistir.*’?

e) Aydin Kadin

Aktas aydin insani: "... Insani degerleri ve ozellikleri kendi ideolojisine ragmen
savunmay1 basarabilen biri" seklinde tanimlamaktadir. Bu tanimdan hareketle aydin kisi,
gorece bir adalet anlayisina sahip degildir. Halkiyla biitiinlesmis bir yasami ona itibar
saglayacak entelektiiel bir statiiye yegler. Yasamiyla halkin disinda olan biri degildir.
“Miisliman mabhallesinde salyangoz satmaz”, insanlarin inanglariyla alay etmez.
Insanlarin aci1 ve sevinglerini paylagir.’3

Bir toplumun dinamikleri dikkate alindiginda aydin kadin olabilmenin sartlar1 da
buna bagli olarak zor olabilir. Ornegin bugiine baktigimizda; kadin erkege nazaran iki kat
daha fazla kusatilmis durumdadir. Hem toplumun kadina yiikledigi olumsuz yargilar hem
de kadinin toplumda s6z sahibi olmas1 bakimidan agmasi1 gereken y1ginla mesele vardir.
Dolayisiyla aydin kadin, kadinin tarihi durumuna bagli olarak net bir tanimla karsimiza
ctkmamaktadir.'”* Halbuki Bat1 kiiltiiriiniin egemen oldugu toplumlarda kadin, siirekli
sorguya cekilen giinahkar bir mahlik olarak degerlendirilmistir.!”™ Kadinin erkege tabi
olmasim telkin eden Hiristiyanlik inancinda, kadina verilen haklar genellikle erkegin

kontroliinde olan bir seydir.}”® Her ne kadar batida cereyan eden feminizm hareketi kadin

170 Aktas, Somiirii Odaginda Kadin, s. 96.

11 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 99-103.

172 peter L. Berger, Thomas Lockmann, Gergekligin Sosyal Insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, gev.
Vefa Saygin Ogiitle, istanbul: Paradigma Yaynlari, 2008, s. 242.

173 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 105-109.

174 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 112-113.

175 Aziz Pavlus, "Timoteos'a 1. Mektup: 8-15", Incil, Istanbul: Kutsal S6z Yaymnlar1, 2017, s. 402.

176 Aziz Pavlus, "Efesoslular'a Mektup: 21-23", Incil, Istanbul: Kutsal S6z Yayinlar1, 2017, s. 373.
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haklar1 savunuculugunu iistlenmisse de bu siire¢ farkli yerlere evirilmistir.'’’ Bu
bakimdan kadinin aydin bir kisilik kazanma cabasi daha ¢ok onun bireysel ¢abasina
baglidir.1’®

Miisliiman kadinlar i¢in aydin tanimlamas1 ontolojik bir gerceklik arz etmektedir.
Yani islam'm &nerdigi aydin kadin karakteri, kendi dogasiyla iliskilidir.}”® Ciinkii kadin
cinsel bir obje olarak telakki edilmez. Kisacast Miisliiman kadinin aydin karakterine
biirlinmesi Miisliman kimliginin lizerinde olan bir durum degildir. Aksine Miisliiman
olma sorumlulugunun gerektirdigi bir sart olarak degerlendirilebilir. Miisliiman aydin
kadiin diger aydin kadina kars1 ona askinlik kazandiran yonii Miisliman kimliginden
kaynaklanmaktadir. '8

Ozetle, batiya dykiinen toplumlarda aydin kadinm tek tip bir siniflamasi olmayacagi
gibi aydin karakteri de tartismaya aciktir. Toplumlar ideolojik olarak "aydmn" etiketini
kullanabilir. Boylece buradaki aydin kadin da statiikonun kendilerine kattigiyla hayati
okuyabilir. Mesela Bati tipi aydin veya entelektiiel, kendi iglerinde baris, 6zgiirlik ve
hosgorii gibi kliselesmis ifadeleri savunabilirken kendi milletleri veya toplumlari

disindakilere ¢ok rahat sagir kalabilmislerdir. '8!

f) Aydin Miisliiman Kadin
Islamc1 hareket igerisindeki Miisliiman kadinlar, modern dénemin bireyde yarattig1
toplumsal ve bireysel bosluklari!® tespit etmekte zorlanmistir. Islameci kadmlar icin
tartisma konusu olan bu alanlarla ilgili ¢6ziim arayislari, Islam'mn ahlak anlayis1 iizerinden
doldurulmaya calisilmistir. Bu konu ayrica Islamci kadin kimligiyle de baglantih
olmustur. Dolayisiyla "hangi Islam" ve "nasil bir ahlak" sorular: sikca telaffuz edilmeye

baslanmustir.® Bu sorular etrafinda cevap arayan Islamc1 kadin hareketi 1990'1 yillarda

17 Avrupa'da baglayan feminizm hareketi; kadin haklar1 savunuculugundan kadmin kadin degerlerinden
arinmasina giden bir yol izlemesi bakimindan Bati emperyalizminden kendini kurtaramamis bir
harekettir. Bundan dolay1 feminizm konusunun aydin baghgi altinda degerlendirilmesini ¢ok saglikli
olmayacagi kanaatindeyim.

178 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 114.

17% Nisa, 4/162.

180 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 115.

181 Edward Said, Entelektiiel, ev. Tuncay Birkan, Istanbul: Ayrint1 Yaymnlari, 2015, ss. 28-38.

182 Modern donemde sehirlesme ile birlikte degisen sosyo-ekonomik sartlar beraberinde toplumsal ve
bireysel sorunlar1 da getirmistir. Aile yapisinin degismesi, yeni meslek gruplarinin ortaya ¢ikmasi gibi
toplumsal hayatin yeni pratik yasam alanlar1 ortaya ¢ikmistir.

183 7ehra Yilmaz, Disil Dindarlik: Islamci Kadin Hareketinin Déniisiimii, S. 96.
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"184 jle zihinsel anlamda daha da giiclenmistir. Nitekim bu

elde ettigi "firsat alanlari
gelisme sorularin  cevap bulmasi ve kadinin "aydin Miisliman" sifatiyla
degerlendirmelerde bulunmasi agisindan 6nemlidir.

Islam dinine gére kadin-erkek, zengin-fakir, siyah-beyaz her fert kiyamet giiniinde
Allah'in huzurunda mutlak bir kul olarak gelecektir. Yani hi¢ kimseye ayirim
yapilmayacaktir.’® Bu hususa dikkat ceken Aktas, kadini; ne her seye gogiis geren bir

migfer ne de her seyiyle erkegin himayesinde yasayan bir siginak olarak goérmektedir. O,
kendi konumunun ve haklarinin bilincinde, yolu sirat-1 miistakim tizere olan bir kadina

isaret etmektedir.'®® Bu minvalde islamc1 kadinlarin, islami toplumun geleneksel idealleri
ve Orgiitlenme bigimleri icerisindeki konumunu, Miisliiman kimligini koruyarak elde
etmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gore kiiresel kapitalizm mantig1 i¢inde yorumlanan
kadin, "aydin Miisliiman kadin" profiline sahip olmalidir. Daha 6nce de {izerinde
durdugumuz gibi bu bir siireci ifade etmektedir. Bu siireci "bilinglenme" siireci olarak
degerlendirebiliriz. Ciinkii bu siire¢ Miisliiman kadinm, "Islamci kadmn" roliindeki
kadinin potansiyeline de isaret etmektedir. Ayn1 zamanda aktif bir Miisliiman kadin
profilini gostermektedir. Dolayisiyla Miisliiman kadinin; dinini ve kendisini iyi tanimasi
ve giiniimiiz kiiresel diinyasina kars1 agah olmasi gerekmektedir.'®’

Aydin Miisliman kadinin, tarihin bircok doneminde rastlanacak ideal kadin tipi
oldugunun altin1 gizen miiellif, 6zellikle Islam'm ilk yillarinda bu tipe rneklik gdsterecek
cok sayida sahabe kadin oldugunu sdylemektedir.'® Bu Miisliman kadin arketipleri
cahil, kendi bagina hareket edemeyen, toplumsal sorunlardan habersiz, nesne konumunda
olan kadinlar degillerdi.’®® Bunun aksine basta Resul-u Ekrem’in hayatinda énemli bir

yeri olan kadinlar buna 6rneklik teskil etmektedir.!%

184 Kadinlarin genel anlamda elde ettigi firsat alanlar1 icin bkz. Charles Tilly, Toplumsal Hareketler 1768-
2004, ¢ev. Orhan Diiz, Istanbul: Babil Yayinlari, 2008, ss. 108-223.

18 A'raf, 7/23.

18 Ahzab, 33/35, Necm, 53/3-4.

187 Aktas, Somiirii Odaginda Kadn, s. 139.

188 fslam devletlerinde 6nemli gorev ve misyonlara sahip kadinlar hakkinda detayl bilgi icin bkz. Bahriye
Ucok, Islam Devletlerinde Tiirk Naibeler ve Kadin Hiikiimdarlar, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinlari, 2011.

189 Cihan Aktas, “Colde Deniz Misali Kadmlar”, 08.03.2010, https://www.haksozhaber.net/colde-deniz-
misali-kadinlar-15159yy.htm, (26.08.2019).

1% By konuyla ilgili Cihan Aktas’in 6zellikle iizerinde durdugu “Islamci kadin” profilini ¢izdigi Hz.
Zeynep’tir. Detayh bilgi igin bkz. Cihan Aktas, Hz. Zeynep, istanbul: Beyan Yaynlari, 2018.
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Anlagilacagi iizere aydin Miisliiman kadin, toplumsal duyarlilik sahibidir. Gelenekgi
kadinin aksine nesne degil 6znedir. O, bu diinyay1 kendi goziiyle temasa etme ve kendi
eliyle dokunma endisesi igindedir. Aydin Miisliiman kadin, kendi toplumundan
soyutlanmis, bir koseye firlatilmis, ezik bir karakter degildir. Miisliiman kimligini ¢cagin
heyulalarina yedirmeyecek bilingtedir. Kadinin goriintiisii, cinsel ¢ekiciligi ve bedeni
acisindan yapilan somiiriiniin karsisindadir. Bu tiir seylerin kadinin dogasina aykiri, sahte
ve asagilayict oldugunu bilmektedir. O, Islami dogrularin 1$131nda kisiligini olusturmaya
ve diizeltmeye ¢aligir. Kendisini ¢evresinden koparmaz aksine ¢evresine karsi duyarhdir.
Evde iyi bir evlat, iyi bir es ve iyi bir annedir. iliskilerinde islami kimligini gizlemez, bu
kimlikle var oldugunu bilir.'%

Aydm Miisliiman kadin evli ise evliligi, onun kisiligini ve iiretkenligini 6ldiirmesine
ya da bitirmesine izin vermez; aksine giiglendirir ve destekler. Kocasina gosterdigi saygi
da gelenekei kadinda oldugu gibi kor bir saygi degildir. Evliligin sorumlulugundan kagan
bir es degildir. Aile miiessesesinin sorumlu ve bilingli bir ferdidir. Bir anne aday1 olarak,
sorumlulugunun ve haklarmn bilincindedir.!®? Ekonomik ve sosyal durumunu gozden
gecirerek hareket eder. Anne olmanin iiretkenligine mani olmadigi (en azindan ruhsal ve
biyolojik olarak) idrakindedir. Burada aydin Miisliiman kadinin esi kritik bir faktordiir.
Bu durumda aydin Miisliiman kadin dirayeti ve sabr1 6n plandadir. Olaylara hayiflanmak

yerine miicadeleci yonii ortaya ¢ikmaktadir.!%®

2) Modanin Kiskacinda Kadin

Arapga "libas" anlamu tasiyan elbise,%

etimolojik olarak insan bedeninin seklini
bakislardan uzak tutmak, saklamak anlamlarina gelmektedir.'®® Araplarda korunma
manas1 tastyan "libas", Islam dininde "takva" manasi ile nitelendirilmistir.}®® Farscada
elbise manasia gelen "puses" kelimesi gizlemek, bakislardan uzak tutmak anlamina

gelmektedir. Ingilizcede elbise manasina gelen "dress" kelimesi diizeltmek, siislemek, siis

191 Aktas, Sistem I¢inde Kadin, ss. 140-141.

192 Ney Bensadon, Baslangicindan Giiniimiize Kadin Haklart, gev. Sirin Tekeli, istanbul: Iletisim Yayinlari,
1994, ss. 35-36.

193 Aktas, Sistem Icinde Kadin, ss. 142-145.

194 Semseddin Sami, Kamus-: Tiirki: (Latin Harfleriyle), haz. Rasit Giindogdu, Niyazi Adigiizel, istanbul:
Ideal Kiiltiir Yaymecilik, 2017, s. 961.

195 Gulam Ali Haddadadil, Ciplakiik Kiiltiirii, gev. Sabah Kara, Istanbul: Segkin Yayinlari, 1988, s. 63.

196 A'raf, 7/26.
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yapmak anlamina gelmektedir. Fransizcada giysi anlamina gelen "habit" ise yer yapmak,

yer tutmak anlamina gelmektedir.t%’

Dikkat edildigi takdirde giysi kelimesinin ingilizce ve Fransizca anlamlari; giysisiyle
kendini diizeltip slislemek ve giysisine gosterdigi 6zen ile karsisindakileri etkileme amaci
tasimaktadir. Halbuki dogu diinyasi kiyafetiyle goze carpmaktan ve giizelligini yabanci
bakislardan gizlemeyi amag¢ edinmistir. Anlasilacagi iizere her toplumun kiyafete
yiikledigi anlam ve kiyafetten beklentisi farklidir.!®® Daha ¢ok kilik-kiyafet {izerinden
zikredilen modanin anlami bu minvalde manidardir. Latince bir kelime olan modanin
(mode) Ingilizce karsilig1 "fashion" dur. Adet, usul, sekil, tarz gibi anlamlarin yaninda

kibar simif hayati, iist tabaka, yiiksek ziimre manalarina da gelmektedir.1%

Yukarida zikrettigimiz "moda" kelimesinin toplumumuzda karsilik bulma siireci
Avrupa'y1 takip ettigimiz donemlere denk gelmektedir. Ozellikle Sanayi Inkilabindan
sonra cereyan eden ekonomik dalga, moda gibi sosyo-kiiltiirel degismeleri daha da
hizlandirmistir. Toplumlarda meydana gelen sosyal degisme hizina bagh olarak kilik-
kiyafette de gozle goriiliir bir degisim yasanmistir. Mesela Osmanli doneminde baglayan
ilk esash kilik-kiyafet degisikligi Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda resim ve
minyatiirlerdeki elbiselerin Avrupai oldugu bilinmektedir. Ozellikle Kanuni'nin esi
Hiirrem Sultan'in resmedildigi resimler bu iddiay1 destekler niteliktedir.2® Akabinde
Osmanli'nin yiizlinii batiya cevirdigi 18. ve 19. yiizyillarda bunun 6rneklerine rastlamak
pek miimkiindiir. Ancak saray ve ¢evresinde baslayan batililasma egiliminin halka sirayet
ettigini sOylemek pek dogru olmayacaktir. Zira saray halki, kilik kiyafet konusunda
Avrupa'y1 0rnek alabilirken sarayin disinda kalan halk ise kilik kiyafet noktasinda gayet
tutucu davranmistir.?! Nitekim Osmanli kadinlarinin giyim tarzi, moda ve "namus"

sorunu ilizerinden tartisilmistir.

197 Haddadadil, Ciplaklik Kiiltiirii, s. 63.

198 Fatma Barbarosoglu, Moda ve Zihniyet, Istanbul: iz Yayincilik, 2017, s. 12.

199 Redhouse Sozligii, "Fashion", Istanbul: Readhouse Yayinlari, 1987, s. 380.

200 Muhaddere Tasc10glu, Tiirk Osmanl Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve Kadin Kiyafetleri, Ankara,
1958, s. 15.

201 K1lik-kiyafet noktasinda saray halki ve Istanbul gibi sehir hayatinda yasayan miistesna insanlar saraydaki
giyim kusamu takip etmeye ¢aligmiglardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Necdet Sakaoglu, "Osmanl Giyim
Kusami ve Elbise-i Osmaniye”, Tarih ve Toplum, S. 47, (1987).
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Cumhuriyet doneminin ilk yillarinda moda konusu daha ¢ok "batili" veya "modern"
kelimeleriyle telaffuz edilmistir. Ozellikle Cumhuriyet'i kuran elit kadro kilik-kiyafet
mevzusunu "afise" etmis ve batililasmanin olmazsa olmaz sart1 olarak 6ne siirmiistiir. 19.
yiizyilda tesettiir-i nisvan (kadinlarin ortiinmesi) ve teaddud-i zevcat (¢ok karililik)
temalarinin savunuculugunu yapan grup Cumbhuriyet rejiminde de elestirilerine devam
etmistir.?%2 Ciinkii elbise Osmanli donemi boyunca Miislim ve gayrimiislim ayrimi i¢in
de 6nemli bir husus olmustur. Akabinde kadinlarin kiyafeti meselesi ise donemin sosyal
sartlarina gore ¢cok daha ehemmiyetli bir konu olarak degerlendirilmistir. Kilik-kiyafet
konusuyla ilgili Cumhuriyet doneminde daha Once birinci boliimde zikrettigimiz gibi
kadin "batili kadin imaji"na uygun sekilde tasvir edilmistir. Cumhuriyet Tiirkiye'sinde
yeniden tanimlanmasina karar verilen yeni modern kadin tipinin, her yoniiyle batili
kadma benzemesi amaglanmistir. Aktas’a gore 3 Aralik 1934 tarihli Kiyafet inkilabr ile
halkin ve memurlarin ¢agdas bir hiiviyete biirtinmesi, daha 6nce Sapka Kanunu ile
baslayan degisimin kalic1 olmas1 hedeflenmistir.2%® Ozetle Tiirkiye'de kilik-kiyafetle ilgili
yasanan degisimler batililagsma cereyani ile gergeklestirilmeye calisilmigtir. Bu etkilesim
neticesinde sosyal hayata giren "moda" kelimesi "¢agdas" ya da "modern olmak"
kelimeleriyle birlikte zikredilmistir. Bunun yani sira "kadin 6zgiirliigii" i¢in kilik-kiyafet
degisimi olmazsa olmaz bir gereklilik olarak tartisilmis, 6zgiir kadinin kiyafeti nasil
olmalidir sorusu uzun yillar giindemde tutulmustur. Bunun yaninda Miisliiman kadinlarin
kilik-kiyafet konusundaki duruslari, her ne kadar "moda" etkisinden siyrilmaya caligsa da
kendisini bu etkiden kurtaramamistir. Bu boliimde Cihan Aktas'in moda ve etkisindeki

Miisliiman kadin konularini irdelemeye ¢alisacagiz.

Yazara gore ge¢gmiste batida kadinin ruhunun olup olmadig bile tartisma konusuydu.
Modern donemle birlikte hem tiiketen hem de tiiketilen bir varlik olarak goriilen kadinin,
erkek kadar "insan" oldugu kabul gérmeye basladi. Bu kadinin nasil, hangi kriterlere bagl
olacagm da beyaz batili erkek kriterine gore belirlediler.?* Yeni kadin tipi aileden

bagimsiz bir birey olarak ideallestirilen "6zsel" bir kadindir. Ozsel kadin beyaz batili

202 Nora Seni, "19. Yiizy1l Sonu Istanbul Basminda Moda ve Kadin Kiyafetleri", 1980'ler Tiirkiye'sinde
Kadin Bakis Acisindan Kadinlar, haz. Sirin Tekeli, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2011, s. 51.

203 Mahmut Gologlu, Devrimler ve Tepkileri, Ankara: Gologlu Yayinlari, 1972, s. 138.

204 Cihan Aktas, "Modanin Sunaginda Kadimlar", Din ve Hayat, TDV- Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, S. 1,
2009, s. 101.
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kadindir ve kurtulusunu, emegini ve verimini kendinde toplar.?®® Batil1 beyaz kadinlara
gore basortiilii Miisliiman kadinlarin, kurtarilmasi ve feminizmin degerleriyle “hidayete

erdirilmesi” gerekir. Bu kurtulusun disinda kalan kadin "hi¢ kimse"dir.2%

Kapitalizm ile birlikte kadinin hem bedeni hem de emegi sémiiriildii. Is sahipleri ve
modacilar, sermayelerinin rutin akigini saglamak ve tiiketim talebini canli tutmak igin
bedeni kozmetik ve moda sektorlerince pargalar halinde reklam panolarinda ve ekranlarda
sunmaya bagladilar. Bu akis donmaya basladig1 noktada, Desmond Morris'in tabiriyle
"normal-iistii uyar1" ilkesi devreye giriyor. Yani reklamlar kanaliyla bu talep tekrar
canlandirilmaya calisiliyor.?%” Aktas'a gére bu akista kullanilan kadmin, gogiisleri ya da
bacaklar1 agik bir sekilde; araba, dondurma, jilet, ¢ikolata vs. reklamlarinda bir figiir
olarak durarak iiriiniin satis degerini yiikseltmesi amaclanmustir.?%® Pazarlanan, satilacak
tiriinden ¢ok kadin bedeni olmustur. Dolayisiyla tiiketilen seyler arasinda daha giizel ve
daha kiymetli bir nesne olarak "beden" karsimiza ¢ikmaktadir. Yiizyillar siliren
piiritanizm?®® ¢agindan sonra fiziksel ve cinsel dzgiirlesme adi altinda "beden" reklam,
moda gibi kitle kiiltiirli acisindan tiiketilebilecek her alanda kullanilmaya baslamistir.
Ozellikle kadin bedeni iizerinden vyiiriitiilen kampanyalar neticesinde nesnelesen beden
bir kurtulus araci olarak goriilmektedir. Beden bu ahlaki ve ideolojik tiiketim alaninda,

Jean Baudrillard'm deyisiyle, tam anlamiyla ruhun yerini almistir.?%

Aktag’a gore kiz ¢ocuklart bu tiiketim agi igerisinde ablukaya alinmislardir.
Cinsellikle yiiklii imgelerin etkisi altinda idealize edilmis kadin bedeni erisebilecegi her
alanda karsisina ¢ikmaktadir. Televizyon, internet ve reklam panolari onlarin nasil bir
bedene ya da nasil bir kilik-kiyafet igerisinde olmalart gerektigini siirekli
hatirlatmaktadir. Boylece kadina kiigiik yastan itibaren nasil goriinmesi ve giyinmesi
gerektigi her yoniiyle tanitilmaktadir. O, yasina ragmen artik batili olmay1 igsellestirmeye

baslamistir. Buna 6rnek olarak; magazalarda ¢alisan satig elemanlar1 basta olmak tizere

205 Bohy Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, ¢ev. Ebubekir Ceylan, Nuh Yilmaz, Ankara: Vadi Yayinlari,
2000, ss. 26-28.

206 Aktas, "Modanin Sunagmda Kadinlar", s. 101.

207 Desmond Morris, Insaat Bahgesi, ¢ev. Engin Darica, Istanbul: Sander Yaynlari, 1981, ss. 224-225.

208 Aktas, "Modanin Sunagmda Kadnlar", s. 101.

209 Priitanizm, 16. ve 17. yiizyillarda 1. Elizabeth'in Ingiliz Kilisesi'nde baslattig1 reformist harekete karsi
c¢ikan, kendini "saflig1" aramak olarak tanimlayan bir Protestan reform hareketidir. Detayl bilgi i¢in
bkz. Ismail Ogretir, "Piiritanizm ve Dini/Ahlaki Yozlasma: Nathaniel Hawthorne'un Kizil Damgas1",
Ilahiyat Akademisi Dergisi, C. 2, S. 3, (2016), s. 118.

210 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 163.
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sektordeki tiim pazarlamacilarin viicut olgiilerinden sa¢ rengine kadar her seylerinin
Olciiliip bigilen kadinlar gosterilebilir. Dolayisiyla batili olma egilimi bu sektoérdeki kadin
tipiyle ortiismektedir. Zira bu ideolojik tiikketim anlayisina gore kadin ya bir batili gibi

tiikketecek ve yasayacak ya da sarisin, mavi gdzlii bir batil gibi goriinmeye ¢alisacaktir.?*!

Sosyal hayata gecici yenilik getiren moda, toplumun biitiin katmanlarinda etkili
olmustur. Birey kendisini bir gruba kabul ettirmek amaciyla grubun giydigi giysileri,
kullandig1 kozmetik tirtinleri vd. takip etme zorunlulugu hissedecektir. Takip edecegi
grubun yasadigi ¢evreden olmasina gerek yoktur. Onlar gibi diisiiniiyor olmasi ya da
onlarin savundugu herhangi bir sey i¢in olabilir. Moda burada bu gruplarin ortak paydasi
haline gelebilir. Bu aidiyet duygusu kisinin tizerinde zamanla bir hakimiyet kurmaya
baslar.?!? Insanlar bu bilingle somut olmayan seylere dikkat etmemeye baslar. Onlar igin
gbdze hos gelen ya da onlar1 cezb edecek anlik seyler 6nemlidir.?® Boylece ruhun
Oliimsiizliigline olan inang azalirken, bedenlerin sonsuza kadar yasayacagia inanmak
istemektedirler. Zira bedenin geng goziikmesi ic¢in tiim kozmetik ve saglik sektoriinii
seferber etmek gerekecektir. Bunun i¢in bedenin 6limstizliik umudunun canli tutulmasi
adina gelistirilip korunan adeta bir etkinlik alan1 hiiviyetine biirlinmesi

amagclanmaktadir.?4

Yazara gore, orta cagda zalim kocanin zulmiine katlandig1 i¢in azize ilan edilen kadin
bugiin modacilarin direktiflerine boyun e§en moda tapmaginin azizesi konumundadir.
Kadin varligimmi belirleme ve tanimlama cabasindayken kapitalist sistemin acimasiz
carkinda moda, sanat ve felsefeyle “kanini akitmaktadir”.?® Ancak bu durum kadinin
bedeniyle ilgilenmemesi ya da sagligina dikkat etmemesi anlami tagimamaktadir.
Ozellikle Miisliiman bir kadin, bedenini piyasada doymak bilmeyen a¢ modacilarin
insafina birakmamalidir. Bedenin bu kadar kurcalandig1 ve pargalanarak bir meta halinde

kullanildig1 bir sistemde Miisliiman kadm kimligini korumalidir.?®

Insanlar giydikleri elbiselerle, kullandiklar1 fiiriinlerle sadece siradan tiiketici

konumunda degillerdir. Kullandig1 {irlinlin  ideolojisine de inanmak zorunda

21 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, S. 47.

212 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, ev. Hasan Can, Ankara: Tutku Yayinevi, 2014, ss. 101-112.
213 Birsen Banu Okutan, Popiiler Kiiltiir Din ve Kadin, Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013, ss. 303-306.
214 Aktas, "Modanin Sunaginda Kadinlar", s. 101.

215 Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, ss. 77-93.

216 Sisman, Emanetten Miilke: Kadin, Beden, Siyaset, ss. 38-42.
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kalmaktadirlar. Yani kiyafet insanin sahip oldugu diinya goriisiinii yansitmaktadir.?*’

Ayrica giyim, her ne kadar bireysel bir tercih olarak goriilse de esasinda kolektif bir
bilesenden ortaya ¢ikmaktadir. Yani dis goriiniis kisisel kimlikten ¢ok toplumsal kimligin
isaretidir. Kilik-kiyafet; toplumsal cinsiyet, sinifsal konum ve mesleki statiiniin goriintiisii
olmustur. Tabi burada giyim tarzi bireysel farkliliklardan ziyade grup baskilarindan,
reklamciliktan, sosyo-ekonomik imkanlardan ve sosyallesmeyi arttiran diger

kaynaklardan beslenmektedir.?8

Insanlar mensup olduklar gruplara bagh olarak, takip ettigi ve sevdigi insanlarin
iriinlerini kullanarak onlarla 6zdeslesmek istemektedirler. Onlar gibi zengin ya da onlar
kadar basarili olmanin yegane yolunun en azindan onlar gibi giyinmekten gectigini
diisinmektedirler. Bu durum birey i¢in hem bir aidiyeti hem de bir grup igerisinde var
olmay1 saglamaktadir. Neticede kiiresel sermayenin yol actig1 ideolojik ve kiiltiirel
dejenerasyon, kapitalist sistemin planli bir hamlesi olarak goriinmektedir. Bu sistemin
islevsel bir pargasi olarak goriilen kadin, kiiresel popiiler kiiltiir icerisinde kendine bir yer
bulmaya calisarak hizli bir sekilde bu akisa uyum saglayabilmektedir.?t® Iste kimliklerin
kilik-kiyafetle hem bu kadar kiiresel bir pazara doniistiigii hem de ideolojik bir yoniiniin
oldugu bir zeminde Miisliman kadmlar siirekli hedef tahtasinda tutulmaya

calisiimustir. 2%

Peki, kadin bu durumda ne yapmalidir? Aktas kadini, varolussal sorumluluk
bilinciyle diisiinmeye ve eyleme davet ermektedir. Kadin dncelikle kendisini insan yapan
ve kendisini "hi¢ kimse"lestirmeyen, kendisine bi¢ilmis dar kadinlik rollerinin tuzaklarina
yakalanmadan "insan" olabilmeyi basarmalidir. Insan Suresi'nin ilk ayeti bu agidan
onemli bir hatirlatmadir: " Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir
sey olmadig1 donem gelip gecmistir."??! Buradan hareketle insan (kadin ya da erkek fark
etmez), kendisini var eden ve onu anlamli kilan deger ve sorumluluklarinin farkinda

olmalidir. Aksi halde emegine ve degerlerine sirt c¢eviren kadin, kendi varolussal

217 Barbarosoglu, Moda ve Zihniyet, s. 11.

218 Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum, ¢ev. Umit
Tatlican, istanbul: Say Yayinlari, 2014, ss. 132-134.

219 R. Barber Benjamin, "Kiiresellesme ve Kabilecilik Diinyayr Yeniden Nasil Sekillendiriyor?",
McWorld'e Karsi Cihad, gev. Eser Birey, Istanbul: Cep Yayimnlari, 2003, s. 224.

220 K adinlarin kimlikleri {izerinden olusturulan ideolojik pazar alanlari igin detayli bilgi i¢in bkz. Touraine,
Kadinlarin Diinyast, ss. 205-232.

221 nsan, 76/1.
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kimliginin bilincinde olmadig1 i¢in, disiligini kullanmasi i¢in her sektore somiiri

malzemesi olmaya mahkim kalacaktir.???

222 Aktas, "Modanin Sunaginda Kadinlar", s. 109.
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SONUC

Tiirkiye’de 1960°l1 yillarda artan sehirlesme ve sanayilesmenin sonucu olarak
muhafazakar-dindar kesimin egitim orani artmis, yeni bir kusak ve yeni bir kadin tipi
ortaya ¢ikmustir: Islamc1 kadin. Onun ortaya cikistyla Cumhuriyet’in ilk yillarindan
1980°1i yillara kadar sessiz bir donem geciren kadin hareketi, Islamc1 kadin basortiisii

miicadelesiyle yeniden giin yliziine ¢ikmistir.

Bu yillarda Islameci kadin yazarlar arasinda gosterilen Cihan Aktas, Islamci
kadinlarin basta basortii meselesi gibi temel sorunlarini; kitaplarinda, gazete koselerinde,
dergilerde ve cesitli konusmalarinda dile getirmeye ¢alismistir. Aktas, kadin konusunu
ele alirken “6zne” kavramini vurgulamis ve “sozde Miisliiman” olmanin 6zne tavrini
garanti edecek bir fonksiyona sahip olmadiginin altin1 ¢izmistir. O, daha ¢ok kadinin bir
“5zne” olarak bu “Miisliman” ve “Islamci kadin” kavramlarinin icini ne kadar
doldurduguna dikkat ¢ekmis, siire¢lere vurgu yapmustir. Bunun yaninda kavramlarin
tarihsel baglamlarini g6z 6nilinde bulundurarak modern donemdeki anlam kaybina dikkat
cekmistir. Islamc1 kadin olgusunun giindemini 1970’lerden itibaren kamusal alanda var
olma, moda, sosyal medya, sekiilerlik ve feminizm gibi tartismalarla giiniimiize kadar
giindemini devam ettirmistir. Bu baglamda Aktas’in ilk donem yazilar1 kadinin (6zellikle
Islame1 kadimin) kapitalist-modern sistem icerisinde hayatini idame ettirme siirecinde
yasadiklar1 sorunlari, ¢ikmazlari ve elbette basardiklarii konu etmektedir. Aktas,
kadinlarin glindelik yasam etkinliklerinde karsilastiklart modern donemin hastalikli
taraflarina deginmis; Islamc1 kadinin 6z benligini korumadaki kararhiligini kendi 6z

Islami degerlerine baghiligindaki kararliligia baglamistir.

Aktag’mn yazarhginm ilk yillarinda Islame1 kadinlarin idolii olarak goriilen Sule
Yiiksel Senler, Miisliiman kadinlarla ilgili konferanslar veriyordu. Cihan Aktas, ilk
yazilarinda Sule Yiiksel Senler gibi Islamci kadinlarin sorunlarini dile getirirken ayni
konulardan bahsediyordu. Ancak Aktas’in bugiin yazdiklarina baktigimizda ayni seyi
sOylememiz pek miimkiin degildir. Hem tarihsel hem de entelektiiel birikim bakimindan
Aktag’n tartistig1 konularin biiyiik bir ¢esitlilik gostermektedir. Aktas’in bugiine kadar
yazdiklarina baktigimizda Senler’e gore ¢ok daha genis bir yelpazede genelde kadin,

ozelde Islamci kadinlar1 ele aldigini gérmekteyiz. Aktas, kadin konusunu sehirlesme,
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moda, kamusal alan, aile iligkileri, kiiltiirel ve sosyal baglar1 g6z oniinde bulundurarak
birgok yonden tartismaya agmustir. Bu tartigmalar bazen mimari bazen sanat elestirisi
olarak yazilarina yansimistir. Ne var ki Aktas’in bu kadar genis bir perspektifle ele aldig:
kadin konusu, nitel arastirma sonuclarindan ¢ok gozleme dayali yorumlardan
olusmaktadir. Bu da Sistem Icinde Kadin adli kitabinda yer alan kadn tipolojilerinde
goriildiigii gibi genellemelere sebep olmustur. Ancak Aktas ile yaptigimiz miilakatta
yaptig1 genellemelere daha sonraki yazilarinda yer vermedigini dile getirmistir. Kisacasi
Aktas’1n ilk yazilarinda tiimel Islamc1 kadin sorunlarini ele aldigina sahit olurken; 2000°1i
yillarda bu sorunlarin hem gesitlendigini hem de sosyo-kiiltiirel baglamiyla ele alindigini
gormekteyiz. O, Miisliiman kadinlarin kamusal alandaki basortii meselesini diiglimlenmis
bir sorun olarak dillendirmemistir. Miisliman kadinin kamusal alan-6zel alan
dikotomisinde tecriibe ettigi bircok sorunu tartismaya a¢cmis ve degerlendirmelerde

bulunmustur.

Aktas, kadmlarla ilgili analizlerinde “bireyci” bir tutum sergilerken gog, isci
haklar1, kamusal istthdam sorunlari, sehirlesme gibi sosyal konularda “kadin” bakis
acisimnin altim  ¢izmistir. Mesela kadin-erkek iliskilerinde; erkeklerin kadinlari
tahakkiimleri altina alma yaklasimlarina, erkeklerin kadinlar1 temsil etme fikrine karsi
cikmistir. Dolayistyla Miisliiman kadinlarin hem kamusal alanda hem de 6zel alanda
nesne konumundan 6zne konumunda olmas1 gerektigini belirtmistir. Miisliiman kadin,

Islamci1 kimligiyle yasamini ve se¢imini bir “6zne” olarak yapabilmelidir.

Aktas’m degerlendirmeleri gergevesinde Islame1 kadinin modern ve post-modern
cagin tartismalarma dahil/miidahil oldugunu goérdiik. Aktas’in Islamc1 kadm olgusuna
bina ettigi karakterin, Islamcilig1 bir yandan ¢6zen bir yandan giiclendiren yanlarmin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Tabi burada islamc1 kadinin gelenek ile hesaplasmasini
ve modern/post-modern siireg ile olan iligkisini siyasal-sosyal duvarlari asma girisimleri
ile ilerlettigini de sdyleyebiliriz. Islamcilik ve Islamc1 kadin arasindaki diyalektik iliski;
1980’lerde devletle kurdugu dolayli-dogrudan miinasebet ile sekillenmistir. Dolayisiyla
Islamcilarin “magdur” siyasetinin Ak Parti iktidariyla birlikte hala kadin 6zelinde devam
etmesi bu varsayimimizi giiclendirmektedir. Ancak 2000°li yillara kadar belli bir
biitiinliik i¢inde ele almabilen Islamci kadim olgusunun bugiin oldukg¢a pargali bir yap:

haline geldigi gériinmektedir. islamc1 kadinlarin “kadin bedeni”, “aile” ve “kadin haklar1”
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gibi 6zel alan-kamusal alandaki talepleri ortak olsa da toplumsal sorunlardaki tavirlari,
beslendikleri kaynaklar ve Orgiitlenme bi¢imleri olduk¢a farkli ozellikler
barindirmaktadir. Nitekim sosyal ve kiiltiirel tercihlerini politik bir potada tuttuklari i¢in
bu ayrismalar belirgin olmustur. Yani beslendikleri ideolojilere gore soyo-kiiltiirel
tercihlerini belirlemislerdir. Ornegin, muhafazakar Islamci gruplara kars1 olan Tiirkiye
solunu temsil eden kadinlar ve bir kisim liberal kadinlar, basortii meselesi ile ilgili bask1
ve kisitlamalara kars1 sessiz kalmiglardir. Bu durum ayni sekilde beyaz yakali, konformist

dindar insanlar i¢in de gegerli olmustur.

Aktas’in {izerinde durdugu kamusal alan sorunsali, Islamci kadinlarin “Islam ve
kadin” iligkisinin tekrar sorgulanmasini gerektirmistir. Boylece kadin erkek arasindaki
“adaletsiz” iliskiler tekrar ¢oziimlenmistir. Halbuki ciddi elestirileriyle hak taleplerini
yiiksek sesle yenileyen Islamci kadinlar, ataerkil kiiltiirle, “Islam dairesi” igerisinde
kalma sartiyla bazi alanlarda giiglenmislerdir. Yine de Islamc1 kadinlar “yiiksek siyaset”
alaninda temsil edilmemis; “asagi/taban siyaseti” olan sivil toplum kuruluslart nezdinde
faaliyet gostermeleri erkekler nezdinde olumlanmistir. Bugilin buna devlet eliyle

desteklenen KADEM o6rnek gosterilebilir.

Sonug olarak Cihan Aktas’in Islamc1 kadm profili hem kiiresel alanda hem de
yerelde demokratiklesme ve sivillesme siireclerinde Islamci1 hareket icerisindeki etkisini
ozel alaninda gergeklestirememistir. Ciinkii Aktas’m goziindeki Islamci kadin meselesi
modernlesme karsisinda ezilen bir pozisyonda kalmis ve islamci kadinin kurdugu mevzi
de ahlaki/kiiltiirel olarak tehdit altina girmistir. Bu durumda aile en 6nemli siginak olarak
gosterilmistir. Halbuki kiiresel 6lcekte 6zel alan-kamusal alan arasindaki sinirlar gittikge
daralmaktadir. Bu da gosteriyor Ki; Islamc1 kadin, Islamcilik i¢inde performatif olarak
ogrendikleri ile daha dar ve karmasik bir alana itilmektedir. Dolayistyla Islame1 kadimin,
Aktas’in da “dznelesme” kavramiyla degindigi gibi, Islamcilik hareketi igerisindeki
yerini “gii¢lendirmesi” gerekmektedir. Anlasilacag1 iizere Aktas’in Islamci kadin
hareketiyle Miisliiman kadinin “6znelesme” siireci arasinda dogrusal bir iligki oldugu ve
Islamci  kadinin  “dznelesme” siireci ile ©6zel alam tahrip etti§i hipotezleri

dogrulanmaktadir.
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Kadmin 6zel alandaki anne ve es roliine dikkat ¢eken Aktas, kadinin annelik
tizerinden kazandig1 saygimliga biiyiik bir 6nem atfetmektedir. Ancak annelik geleneksel
rollerin kabulii ile saglanacak bir statii olarak goriinmemektedir. Bunu goren Aktas
“adalet” kavraminin kadina hem evde hem de disarida saglanmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Anlasilacagi lizere kadinin 6zel alandaki talebi ayricalik kazanmaktan ¢ok
“adil” bir diizen arayisidir. Kadinin 6zel alandaki talebine olumlu karsilik veren modern
zihniyet, islamc1 kadinin kamusal alandaki “adil” diizen anlayisina duyarsiz kalmaktadar.
Bu da gosteriyor Ki, ideolojik kaygilarin iginde kadin sorunu Tiirkiye’nin kisa siirede
asacagl bir mesele degildir. Islamc1 kadmnlarin hak talepleri basta Islamcilik hareketi
icerisinde daha sonra kadin sorunu igerisinde tartisilmaya ve donlismeye devam

edecektir.
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