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ONSOZ

Bir doktora caligmasinda verimli olabilmek i¢in bir ka¢ unsurun bir araya
gelmesi gerektigini diisiiniiyorum. Elbette Oncelikle bu calisma igin ayrilacak zamani
yaratabilmek, is ve aile ortaminin uygunlugunu saglamak c¢ok 6nemli. Ancak bunlardan
daha onemli olan, heyacanla g¢alisilacak bir tez konusu belirlemek ve bu heyecani
tesvik edecek bir damigman hoca bulabilmektir. Ozellikle saha arastirmasina dayali
calismalarda karsilagilan giicliikler zaman zaman tokezlemenize ve hatta duydugunuz
yorgunluk teze ara verme ihtiyaci hissetmenize yol acabiliyor. Boyle zamanlarda
arkanizda size yol gosteren ancak kisitlamayan, yorumlarinizda ve yaklagimlarinizda
Ozgirliik alani taniyan ve sizi bu anlamda devamli olarak tesvik eden bir danigman
hocanin varlig1 ¢ok dnemli. Bu sebeple tiim bu yaklagimi tez yazdigim siire boyunca
bana fazlasiyla gosteren danigman hocam Dog¢. Dr. Kemal ATAMAN’a goniilden
tesekkiir ediyorum. Beni doktora derslerine misafir olarak kabul ederek tezin tasavvuf
tarthinde kadin olgusu ile kesisen yonlerinin uzmanlik alanim disinda olmas1 dolayisi ile
karsilagacagim giicliiklerin iistesinden gelmeme yardimci olan, her sorumu anlayisla
cevaplayan, aragtirma ve yazma siirecinde yasadigim giicliikleri paylastigimda manevi
destegini hep arkamda hissettigim, ¢ok degerli hocam Prof. Dr. Mustafa KARA’ya
sonsuz tesekkiir ediyorum. Ayrica degerli yorumlar ile teze katkida bulunan hocam
Prof. Dr. Abdurrahman KURT’a, ¢ok titiz bir okuma ile teze editdrliik destegi veren
hocam Prof. Dr. Salih CiFT’e, degerli yorumlari ve yapici elestirileri nedeni ile
hocalarim Prof.Dr. Celaleddin CELIK ve Yrd. Dog¢. Dr. Umit AKTI’ya tesekkiirleri

sunuyorum.

Bu saha arastirmasiin yapilabilmesi i¢in gerekli imkan ve olanaklar1 saglayan,
hosgoriilic ve anlayish yaklasimlarini esirgemeyen Cemalnur Sargut ve Hayat Nur
Artiran Hanimefendilere ve benimle goriismeyi kabul eden miiritlerine goniilden
tesekkiir ediyorum. Sargut ve Artiran’in sohbetlerinde katilime1 gdzlemci olarak
bulundugumda bana eslik eden, psikolojik destegini yanimda hissetigim sevgili hocam
Prof. Dr. Emine ONARAN’a, herzaman arkamda olan sevgili aileme, bu siirecte zaman
zaman ihmal ettigim dostlarima bana gosterdikleri anlayis ve verdikleri destek igin

sonsuz tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

1960’lardan itibaren uluslararasi akademik ortamlarda, pozitivist evrimci
goriisiin  ongoriilerinin  aksine toplumlarin dini konulara yonelik ilgisinin artiginin
tartisilmakta oldugu ve bu tartigmalarin 6zellikle modernite krizi ve ag¢mazlar
cevresinde odaklandigini1 goriiyoruz. Din konusunda, giiniimiizde bulunan 6ngoriilerin,
gecmisteki Ongoriilerle arasindaki en Onemli fark, artik vurgunun dinin ortadan
kalkacagi iizerine degil, dinin hangi bi¢cimlerde geri donecegi ve nelerle eklemlenecegi

uzerine olmasidir.

Tiirkiye’de son yillarda hem dinsel alanda medya kullaniminin arttigini, hem de
ozellikle metropollerde Islami konular iizerine verilen konfrerans, panel ve ulusal/
uluslararasi sempozyumlarin sayica arttifini ve ragbet gordiigiinii gézlemliyoruz. Dini
liderlerin gerek televizyon ve yazili basin, gerekse de internet ortamini aktif
kullanimindan dolay1 goriiniir hale geldikleri ve sdylemlerinin kitlelerce takip edildigi
goriilmektedir. Benzer bir bigimde, 6zellikle iki kadin sufinin, gerek televizyon ve yazili
basin, gerekse de internet ortamini aktif kullanimindan sdylemlerinin kitlelerce takip
edildigi farkedilmektedir. Rifal tarikatina mensup kadin sufi Cemalnur Sargut ile
Mevlevi tarikatina mensup sufi H. Nur Artiran’in ¢evresinde toplananlarin, batili
“cagdas kadin” imajimna sahip kadinlardan ve bu imaj1 onaylayan erkeklerden, daha agik
bir ifade ile sekiiler goriinimlii kisilerden olustugu goriildiiglinden, arastirma bu
orneklem grubu iizerine yogunlastirilmistir. Ancak 6zellikle neden bu iki kadin sufiyi
takip edenleri arastirdigimiz sorusuna karsin verilecek cevap sudur: Bu iki kadin sufinin
alametifarikasi,geleneksel oOrtinmeden farkli bir goriiniim iginde tasavvuf iizerine
calismalar yapmalari ve miirsitlik konumunda degerlendirilmeleridir. Medya
kullaniminin 6nemini de dikkate alarak, Tiirkiye’de sekiiler kesimde tasavvufa yonelimi

inceleyen bu tez, bu yonelimin sebeplerini ortaya koymay1 amacglamstir.



Aragtirma sahasinda goriisiilen Sargut ve Artiran’in miiritleri, bir taraftan
tasavvufa yonelirken diger yandan Cumhuriyet devrimlerine sadiklik zemininde (bu
sadakatin derecesi ve tanimlanma bicimi arastirma sorularindan biridir) yiirlitmeye
calistif1 dinsel pratiklerle, Kemalist projedeki dini ritiiellerin 6zel alanda yasanmasi
geregini yikarak, miimin kardesliginin ve bu anlamda yasanan toplumsal dayanismanin

ve birlikte ibadetin ihtiyacini ortaya koyan bir yasam bi¢imi sergilemektedirler.

Islami ibadet ritiiellerini giindelik hayat pratiklerinde yasamak isteyen, “halk
Islam™indaki evliya kiiltiinii yeniden canlandiran, bir dinsel olusumdan bahsediyoruz.
Bu dinsel olusumun ortak noktasi Cumhuriyet degerlerini goéz ardi etmeden giindelik
dinsel pratikleri yasayabilmenin ve bu anlamda kendilerine benzer yeni bir topluluk
biitlinliigli igerisinde varolmanin yollarini arayan bireylerden olugsmasidir. Orta/orta {ist
gelir seviyesine sahip, yiiksek egitim almis sekiiler goriiniimlii miiriter, hem tasavvuf
sohbetlerinde bir araya gelmekte ve evliya yatirlart basinda birlikte aglayabilmekte hem
de 29 Ekim Cumhuriyet Bayram yiirliyiislerinde kolkola olabilmektedir. Dolayisiyla bu
olusum, daha 6nceden yapilmis olan hem “seckinler islami” ve “halk Islami”, hem de
Atatlirk¢ii-dindar ayrimi gibi kategorilestirme hatalarinin belirginlestigi yeni bir
toplumsal desenin varolus siirecine isaret etmektedir. Kemalist cagdaslagsma projesinde
cagdas kadin goriiniimiine karsi ¢ikan tiirbanli, egitimli, dindar siifa cevaben Kemalist
projeye karsi ¢ikmadan onunla isbirligi yaparak var olmaya calisan yeni bir dindar sinif
mi1 olusuyor? Bu sinif kemalizmin degerlerine siki sikiya bagli m1 yoksa onu belli
acilardan elestirebilme noktasinda durarak doniistiirme potansiyeli mi tasiyor? Elestirme
noktasindaki sinir ¢izgisi nedir? Kadinin ortiinmesi mi? Yine mihenk tasi “kadin ve
ortiinmesi” sorunsali m1? Miisliman kadin kimligi, 6zellikle oOrtinme konusunda
Kemalizm ile yollarin1 ayirmadan siirdiirmek istedigi dinsel pratiklerle nasil bir
dontisim gecirmektedir? Bu baglamda, Cumhuriyet devrimlerinden bu yana gecgen
siirecte, sekiiler kesimde modernlik algilarini degistigini sdyleyebilir miyiz? Eger boyle
ise, halihazirdaki sekiilerlesme paradigmalari, modernlik/dindarlik tanimlamalarinin
giiniimiizdeki davranis oriintiilerini kavrayabilecek bir teorik zemin sunabilmekte midir?
Yapilan arastirma ile bu sorularin cevaplarinin bulunmasi ve tartismaya agilmasi

amaglanmustir.

Iki kadin sufinin, tez arastirmasmin odak noktalar1 olarak secilmesinin sebebi

iki 6nemli ortak 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Sargut ve Artiran’in secilmesindeki



birincil sebep, her ikisinin de bag Oriitiisii/ tiirban kullanmayan sufi kadinlar olmalaridir.
Ikinci sebebi olusturan ortak 6zellikleri ise her ikisinin de, sosyal medya ve yeni iletisim
teknolojilerini kullanmalaridir. Artiran’in kendi isminde agilmis bir blogu, Sargut’un ise
web sitesi bulunmaktadir. Ayrica her ikisinin de facebook iiyeligi vardir ve her ikisi de
bu iiyeligi sadece mutasavvif kisilikleri tizerinden kullanmaktadirlar. Bunun yanisira
sohbetleri internet {izerinden yayinlanmaktadir ki bu yolla hem iilkedeki herkese hem de

tiim diinya iilkelerinde bu yonde bir arayisi olanlara ulasabilmektedirler.

Istanbul’da ikamet etmekte olan bu iki kadin sufi, bu sebeple calismalarim
agirliklt olarak bu sehirde kurmus olduklart vakif ve dernekler kanali ile
yiuriitmektedirler. Mutasavvif kadin yazar Cemalnur Sargut, kamuya agik tasavvuf
sohbetlerini Altunizade Kiiltiir Merkezi ve Kézim Karabekir Kiiltiir Merkezleri’nin
konferans salonlarinda gergeklestirmektedir. Cemalnur Sargut, Istanbul’da 20 yil1 askin
stiredir halka acik Mesnevi ve Fususu’l Hikem sohbetleri yapmaktadir. 2007-2010
yillarinda TRT sabah kusaginda doniisiimlii olarak yer almasiyla Tiirkiye’de taninan
simalardan biri olmustur. Arastirma alani olarak secilen ikinci mekan ise, Mevlevi
tarikatina mensup mutasavvif H. Nur Artiran’in iki haftada bir Pazar giinleri, Mesnevi
sohbetlerini gergeklestirdigi Tirk Edebiyat Vakfi’nin toplanti salonudur. Artiran’in bu
sohbetler sirasinda vurguladigi konular tezde kullanilmistir. Bunun yani sira, istanbul
Beykoz’da Mevlevi dergahi olarak diizenlenmis olan Sefik Can Uluslararast Mevlana
Egitim ve Kiiltiir Dernegi’nde alt1 ay boyunca c¢estli zamanlarda katilimc1 gézlemci

olarak bulunulmustur.

Tezde, dinin hem psikolojik hem de sosyal boyutuna odaklanilmistir.
Arastirmada yorumsamaci sosyal bilimin arastirma yontemi olan niteliksel aragtirma
yontemi kullanilmistir. Kesfetmeye acik, gorece subjektif olan bu yontem; fikirler,
temalar, motifler, genellemeler ve simiflandirmalar bi¢cimindedir. Neden ve nasil
sorusuna cevap arayan bu yontem, derin anlama, insan davraniginin duygusal ve
karmasik olan yanlar ile ilgilendiginden arastirmaya alinan kisilerin ger¢ek yasamlarina
iligkin detaylarin saptanmasina yardimci olmustur. Bu arastirma, bir hipotezi test
etmekten ziyade bir kesfetme, anlama c¢abasi igerdiginden rastlantisal olmayan 6rneklem
grubu secilmistir. Nicel yontemin “kota Orneklemi™ni cagristirir bigimde, dnceden

belirlenmis yas, cinsiyet, egitim ve gelir durumu kotasi uygulanmistir.



Tezde ele alian 6rneklem grubu Sargut’un sohbetini dinlemeye en az iki yildir
gelmekte olan ve kendisini “miirit” olarak tanimlayan takipgilerden ve her ikisin de
“thvan” 1 icinden secilmistir. Sargut arastirmasinda, Sargut’un verdigi konferanslar1 en
az iki yildir dinlemeye gelen, kendisini miirsit olarak tanimladig1 halde bu sohbet ortami
disinda goriigme imkani bulamayanlar “II. halka miiritler”, ihvan ig¢inden olanlar ise
“L.halka miiritler” olarak adlandirilmislardir. II. halka miiritlerle hem derinlemesine
gorlismeler yapilmis ve hem de grup icinde katilimer gozlemci olarak bulunulmustur. H.
Nur Artiran’in Tiirk Edebiyat Vakfi’'nda gergeklestirilen Mesnevi sohbetlerinin, 2014-
2015 tarihleri arasinda ger¢eklesmemesi sebebi ile kendisinin II. halka miiritleri ile

goriisme imkani bulunamamustir.

Her iki kadin sufiyi toplumun her egitim ve gelir seviyesi ve yas grubundan
kisiler takip etmektedir. Bu, her iki kadin sufinin sohbetlerini gerceklestirdigi salonlara
gelen dinleyicilerin genel bir portresidir. Dolayisi ile II.halka miiritlerin egitim ve gelir
seviyesi a¢sindan cesitlilik gosterdigini soylebilmekle birlikte agirlikli olarak lise ve
listli egitim ve orta/orta list gelir grubuna dahil olduklarini iki yillik katilimcr gozlem
sonucu belirtebilmek miimkiindiir. Cinsiyet dagilimi a¢sindan baktigimizda, Sargut’un
hafta i¢i yapilan tasavvuf sohbetlerini takip edenlerin neredeyse tamamini kadinlar
olusturmaktadir. Ancak her iki kadin sufinin Pazar giinleri yaptiklar1 sohbetlere
erkeklerin de istirak ettigi ve nerdeyse salonun %?20’sini erkeklerin olusturduklar

gorilmiistiir.

II.halka miiritlerde goriilen cesitlilik yerini her iki sufinin ihvaninda gérece
“homojen” bir yapiya birakmaktadir. Her iki dini grubun I . halka miirtitlerinin yani
“thvanninin agirlikli olarak orta/ orta {ist gelir grubundan ve yiiksek egitimli kisilerden
olustugu gorilmiistiir. Gortisiilen 51 kisiden sadece iki kisi lise mezunu olduklarini
belirtmistir. Yas grubu olarak baktigimizda Sargut’un ihvani ile Artiran’in ihvam
arasindaki en belirgin fark, Sargut’un 40 yas Ustli, Artiran’in ise 40 yas alti miirit
saysinin agirlikli olmasidir. Bu farkin tesadiifi degil, H. Nur Artiran’in ihvan igine
oncelikli olarak gengleri dahil etme cabasindan kaynaklandigini belirtmek gerekir.
Cinsiyet dagilimi olarak baktigimizda goriisiilen Sargut ithvaninin %72’sini, Artiran

thvaninin ise  %74’lini kadinlarin olusturmasi sebebi ile “kadin” agirlikli bir



yapilanmadan bahsetmek miimkiin goriinmektedir. Bu durum Sargut’un Il.halka

miiritleri i¢in de gecgerlidir.

Tezde, Sargut ihvanmi ile odak grup ve derinlemesine goriismeler, H. Nur
Artian’in ihvani ile odak grup goriisme yapilmast konusunda izin alinamamis
oldugundan sadece derinlemesine goriigmeler yapilmistir.Yas ,cinsiyet ve egitim

degiskenlerine gore olusturulan Odak Gruplar asagidaki gibidir.
Geng: 40 yas ve yas ve alt1

Yasli: 40 yas ve st

Odak Grup Geng Yagh
Kadin/ lisans ve iistii egitim 2 1
Erkek/ lisans ve iistii egitim - 1
Kadin/ lise ve alt1 egitim 0 0
Erkek/ lise ve alt1 egitim 0 0

Cemalnur Sargut ihvani ile 4 odak grup goriismesi, II. halka miiritleri ile on {i¢
derinlemesine goriigme yapilmistir. Sargut’un kendisi ile de yapilan derinlemesine
goriisme de dahil edildiginde, toplamda 31 kisi ile goriisme yapilmistir. H. Nur Artiran
thvani ile yapilan 20 goriisme ile toplamda her iki arastirma grubundan toplam 51 kisi

ile gortistilmustiir.

Katilimer gozlemci olarak, Sargut’un her hafta Persembe giinleri Altunizade
Kiiltir merkezi ve Carsamba giinleri Kazim Karabekir Kiiltir Merkezi’nde
gerceklestirdigi sohbetlerine 2014-2016 yillar1 arasinda istirak edilmistir. Bu sohbetlere
gelenlerin Sargut’a sordugu sorular ve sohbetin igerigi gézlemci notlarina yansimis ve

tez de kullanilmastir.



I1. Halka miiritlerin i¢inde yer alan dort kadindan olusan bir grubun haftalik ev
bulugmalari i¢inde yer alinilmis ve alinan notlar tezde katilimci1 gozlem verisi olarak
yerini almistir. Ancak katilimci goézlemciligin derecesi Onemlidir. Bu arastirmada
katilimcr goézlemciligin, grubun iiyesi olmadan ancak grup iyeleri tarafindan kabul

edilmis kisi konumunda yiiriitiilmesi planlanmis ve arastirma bu sekilde yiiriitiilmiistiir.

Gruptaki kisilerin yas, cinsiyet ve egitim farkliliklart ve tezde isimlendirilis

bicimleri tabloda gosterilmektedir.

Ad Yas Meslek Egitim Gelir
Grubu
Mx 49 Ogretmen Universite | Orta
Gx 38 Ogretim Gorevlisi | Lisaniistii | Orta
Ox 55 Ev Hanimi Lise Orta
Sx 59 Emekli Ortaokul | Orta

Gortildiigi gibi, I1.halka miiritler icinden yer alan bu dort kadin “ ihvan” ile
kiyaslandiginda egitim agsindan bir gesitlilige sahiptir. Bu kadinlarin  farkli egitim
seviyelerinde olmalarina karsin tasavvuf sohbetleri kanali ile biraraya gelerek “ortak”
bir dili yakaladiklar1 ve gozlemlenen iki yil boyunca bir dostluk iliskisi kurduklari
arastirma notlarma yansimistir. Bulustuklart  bu ortak dil ve tasavvufi diinyanin
sembollerinden yaralanarak insaa etmeye calistiklart  ortak diinya, tezin tiim

boliimlerinde anlatilmaya calisilmistir.

Yani sira, katilimer gozlemci olarak Tiirkkad Dernegi, Cenan Vakfi, Kerim
Vakfi ve Sefik Can Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi’nin diizenledigi
ulusal veya uluslararasi konferans ve sempozyumlara katilinmis ve buradan elde
edinilen notlar tezde kullanilmistir. Ayrica ilgili vakiflarin, Edirne, Bursa, Afyon ve
Konya’ya diizenledikleri gezilere katilinmis, evliya tiirbelerini ziyaretleri sirasinda

gerceklesen davranis sekilleri not alinmistir. Ramazan aylarinda bu dernek ve vakiflar



tarafindan yardim amagh diizenlenen bazi iftar gecelerine katilinarak, burada yapilan

konusmalar ve genel goriiniim tezde kullanilmistir.

H. Nur Artiran arastirmasinda, Ben Otesi Dernegi ve Tiirk Edebiyat Vakfi’ nda
diizenlenen Mesnevi sohbetlerine katilimnmistir. Ancak Sargut’tan farkli olarak
Artiran’1n sohbetinde soru-cevap boliimii bulunmadigindan, sadece Artiran’in konugma
notlar1 teze yansimistir. Bunun yani sra 2014-2016 yillar1 arasinda ¢esitli zamanlarda
Istanbul Beykoz’daki Mevlevi dergahina ziyaretlerde bulunulmustur. Her Pazar ihvana
acik olan dergahda, yerli ve yabanci Mevlevi konuklarin agirlandigi ve geleneksel
Mevlevi ritiielleri gerceklestirildigi gozlemlenmis ve bu esnada alinan notlar tezde

kullanilmastir.

Gorildigl {tlzere arastirmada, temel nitel veri toplama ydntemi olarak
derinlemesine goriismeler/odak grup gorlismeleri ve katilimer goézlem notlart
kullanilmistir. Derinlemesine ve odak grup goriismelerinden elde edilen verilerin
icerikleri Once bilgisayar ortaminda metne doniistiiriilmiis ardindan goériisme
iceriklerinin irdelenmesiyle veri analizi yapilmistir. Arastirmada niteliksel yontemlerin
kullanilmastyla, incelenen “sosyal diinyanin karmasik, ayrintili, kapsamli yapisini
anlayabilmek i¢in, niteliksel yontemin zengin, ayrintili, kapsamli verisine” ulasma
imkan1 amaclanmistir. Bu sebeple, arastirma alaninda ayni zamanda katilime1 gézlemci
olarak bulunmak, elde edilen verileri analiz etmede ve verimleri yorumlamada

avantajlar saglamistir.

Veri toplandiktan hemen sonra veri analizlerinin yapilmasi, kisilerin davranis ve
mimiklerinin hatirlanmas1 ve desifreye aktarilmasi agisindan c¢ok oOnemlidir. Ilgili
kayitlarin  miimkiinse hem moderator hem de gozlemci tarafindan beraber
coziimlenmesi bu aktarimin en dogru bicimde yapilmasini saglamistir. Analizilerin de
miimkiin oldugunca moderatér ve gozlemci tarafindan yapilmasi planlanmis olsa da
analizler sadece doktorayi yapan kisi tarafindan yapilabilmistir. Calismanin ekler
boliimiinde yer alan derinlemesine goriisme formu ve odak grup goriisme formlarinda,
her birinde {i¢ tane olmak kaydiyla toplam alt1 form hazirlanmustir. Ik asmada eklerdeki
form 1 dogrultusunda goriismeler gergeklestirilmis, form 2 ile ilgili veriler zaman
kaybetmeden ¢Ozlimlenmistir. Goriisme esnasinda katilimcilarin yapmis olduklar jest

ve mimikler oldugu gibi aktarilmis, konusmalar1 da kendi agizlarinca aktarilmistir.



Cemalnur Sargut’un izni ile ithvani yapilan odak grup goriismeleri sorunsuz bir
sekilde ilerlemistir. Sargut ile yakin irtibati olmayan II. halka miiritlerin ¢ogunlugu
gorlisme yapma konusunda oldukga isteksiz davranmis, nazikce reddetme veya erteleme
yoluna gitmislerdir. Bu davranig bigimini gosterme sebeplerinin Sargut hakkinda ona
zarar verecek yanlis bir sey sdyleme ve bunun kendisinin kulagina gitmesi korkusu
oldugunu acgikca ifade eden miiritler olmustur. Reddeden bir kisim miiritler ise dini
konularda yeterince bilgili olmadiklarini ve bunun anlasilmasindan endise duyduklarini
belirtmislerdir. Goriismeye cesaret eden birka¢ miiritten sonra goriismenin dini bilgileri
smmamak {iizerine kurulmadiginin anlasilmasi ve kimlik bilgilerinin alinmadiginin
goriilmesi sonunda miiritler ikna olmuglar ve goriismeyi kabul etmislerdir. Ancak
yapilan derinlemesine goriismelerde I1. Halka miiritlerden 9 kisi ses kaydinin agilmasini

kabul etmemistir.

Her iki arastirmanin da miirsitlerin izni ile olmasi, miiritlerin bir arastirmacinin
varligin1 tamamen kabullenir olmasini saglamamistir. Kimi miiritler yapilan doktora
calismasindan rahatsiz olmuglar ve sanki bir ajan iclerinde dolaniyormuscasina bir
duygu ile tedirginliklerini yansitmiglardir. Yazilacak doktora tezinde konunun nasil
islenecegi, mirsitlerine bir zarar1 dokunup dokunmayacagi gibi endiseleri olan kimi
miiritlerle, goriisme yapmak ve bilgi almak ya miimkiin olmamis ya da ¢ok zor bilgi
almmistir. Bu noktada katilime1r gozlem notlarina bagvurulmus, muhtemel veri
eksiklikleri veya goriislilen miiritlerin vermekten ka¢indigi cevaplar bu yolla temin

edilmeye ¢alisilmistir.

Tirkiye’de sekiiler kesimin dine yonelimini konu eden akademik g¢alismalarin
azlig1 dikkat cekicidir. Genel olarak Tiirkiye’de din sosyolojisi alaninda yapilan saha
caligmalarinin genellikle dindar kesimin sekiilerlesme yoniinde gegirdigi degisim
tizerine odaklandigi goriilmistiir. Niliifer Gole Modern Mahrem isimli kitabinda,
70’lerle birlikte Tiirkiye’de ortaya c¢ikan islami burjuvaziyi, sekiiler cumhuriyet
degerleri ile yani kadinin goriiniir olmasi, sivil ve siyasal alanda c¢alisabilir olmast,
islami degerleri Ortiinme, ibadet ritiielleri ile birlestirmeye c¢alisarak sekiilarizm ile
Ortodoks islam arasinda yeni bir sentez olusturmasi baglaminda ele almaktadir.
Gole Melez Desenler adl1 kitabinda ise sekiilerlik ve dindarlik kodlariin nasil birbirini

dontistiiriidgiinii incelemktedir.



Bahattin Aksit, “Laiklesme Tipolojisi ve Tiirkiye’de Laiklik Deneyimi” baglikli
makalesinde, Tiirkiye’de dindar ve laik kesim arasindaki g¢esitlenmeyi analiz etmekte
ve kategorilestirmektedir. Aksit’e gore dindar kesim, bir ucgta demokrat-cogulcu
Miisliiman / kiiltiirel islam ve diger ucta kokten-dinci/ seriatc1 ya da Islamec1 olarak
adlandirilmak iizere iki kategoriye ayrilmaktadir. Aksit, “Islami Egilimli Sivil Toplum
Kuruluslar1 ve Sivil Toplum I¢indeki Konumlar1” isimli makalesinde, Gellner’in Islami
toplumlarda, sivil toplum yapilanmasinin miimkiin olmadigina yo6nelik tezini Tiirkiye
baglaminda tartismaktadir. Islami egilimli sivil toplum kuruluslarinin diger sivil toplum
kuruluglar1 ile olan iligkisinin aragtirildigi makalede bu iligki, verilere dayali olarak
incelenmeye calismaktadir. Bahattin Aksit, Recep Sentiirk, Onder Kiigiikkural ve
Kurtulus Cengiz’ in ortak c¢alismasi olan Tiirkiye’'de Dindarlik isimli caligmada,
Tiirkiye’deki toplumsal yapi ve din iligkisi niceliksel ve niteliksel yoOntemler
kullanilarak; inang, ibadet, siyaset, ekonomi ve toplumsal cinsiyet alanlarindaki yasam

deneyimleri lizerinden analiz edilmistir.

Necdet Subas1 Alevi Modernlesmesi isimli kitabinda bu degisim ve donilisiimii
Aleviler iizerinden anlatmaya ¢aligmaktadir. Farkli Aleviliklerin ortaya c¢iktgint ve
bugiin Alevilik dendiginde “hangi Alevilik” gibi bir soru ile karsi karstya kalindigini
belirten Subasi, kent ortaminin cekiciligi, gog, siyasi dalgalanmalar, kiiltiirel ¢oziilme
stireglerinin  belirleyiciligi gibi pek c¢ok nedenle iliskilendirilebilecek durumun
Aleviligin geleneksel formatinmi erittigini belirtmektedir. Giindelik Hayat ve Dinsellik
kitabinda ise Subasi, modernlesmenin dinsel alanda yarattigi degisim siirecinin
olusturdugu bu yeni durumu “miisliiman modernlesmesi” olarak kavramsallagtirmakta,
bu kavramin ana ¢izgilerinin heniiz yeterince netlesmediginin de altin1 ¢izmektedir.
Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler isimli doktora g¢aligmasinda,
tarikatlarin  biliylik sehirlerde hizla degisen sosyo ekonomik yapinin  yarattigi
giivensizlik ortaminda  “sosyal giivenlik mekanizmasi” olarak gorev gordiigiini
belirtmis, bu tarikatlarin kismen klasik tarikat yapisin1 korudugundan bahsederek nasil
bir degisim gecirdiklerini incelemek amaci ile arastirma alani olarak Cerrahi tarikatini
secmistir.  Elizabeth Ozdalga, Islam’in Tiirkive Seyri adli kitabinda kitle iletisim
araclarinda, rekabet sebebiyle kadimin cinsel obje olarak kullanilmasinin, kiginin
kendisini korumasi gereken bir tehdit alan1 olarak goriilebilecegini belirtmekde ve bu

durumun Ortiinme sebeplerinde etkili olacagini vurgulamaktadir.



Nur Vergin  1971-72  yillarinda, Karadeniz Eregli’sinin civar kdylerinde
yaptig1 arastirmada, demir ¢elik fabrikalariin kurulmasindan sonra, bir sufi tarikati olan
Naksibendiligin, bolgede sosyo-politik bir gili¢ olarak nasil ortaya ¢iktigini anlamayi
hedeflemis, sanayilesme ile birilikte hizli bir donlisiim siirecine girmis olan koy
sakinlerinin, koy disindan gelenlerin getirdikleri Sufi diislinceye itibar etmelerinin
sebeblerini anlamay1 ve sanayilesme ile ortaya ¢ikan yeni hayat tarzinin, mistik bir
hayat tarziyla nasil bagdastirilabilinecegini ¢6zmeyi amaglamistir. Unver Giinay,
uygulamali bir ¢alismasinin sonucunda, Tiirk toplumundaki dini yasayisin dortlii bir
tipolojisini yapmis, kentin orta ve alt tabakalariyla kirsal kesimde yogunlasan
dindarliga, “geleneksel halk dindarlig1”, belli bir dini kiiltiir ve 6§renime sahip bulunan
dini elit ziimre arasinda gecerli olan dinarliga “seckinlerin kitabi dindarlig1”, dinin tanr1
ile kul arasinda kutsal bir bag oldugu anlayisindan hareketle bireysel nitelikteki “laik
dindarlik” ve biitiin bu tipler arasinda gegis teskil eden didarlik tpine “tranzisyonel
dindarlik ” adin1 vermistir. Ayse Saktanber, Yasayan Islam adli calismasinda, kentlerde
dogmus biiylimiis, egitimli, kentin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yasantisinda belirleyici
etkisi olan yeni gruplarin, kentsel kiiltlirle yogrulmus bagka tiirlii dinsellikleri, kentsel
ortamda insa ettikleri yeni gelenekleri oldugunu ortaya koymustur. Ankara kent
merkezinde yasayan Islamci orta sinif gruplarin, baskin sekiiler kiiltiirle mesafelerini
koruyarak, kentsel diizeyde kendi yasam alanlarini, kendi alternatif entelektiielliklerini
ve orta smiflarin1 olugturabildiklerini tesbit etmistir. Mustafa Arslan, *“ Tirk
Toplumunda Gelneksel Dini Yasam ve Halk Inanglari: Tasrada Yasayan Insanlar
Arasinda Uygulamali Bir Calisma” adli makalesinde Tiirk toplumundaki geleneksel
dini yasam ve halk inanclar1 {izerine niceliksel yontem kullanilarak yaptigi alan
aragtirmasini paylagmistir. Tiirk toplumunun dini hayatinda geleneksel dini unsurlarin
ve halk inanglarmin agirligi bu derece dnemli olmasina ragmen, bu konuda deneysel,
uygulamali ¢alismalarin azligimin dikkat g¢ektigini belirten Arslan, Tiirkiye’de halk
inanglarinin kendi i¢inde anlamli bir tiir oldugu ve halk katinda birtakim fonksiyonlar
icra ettigi gercegini vurgulamistir. Arslan, “Sekiiler Tplumlarda Kutsal Arayislari: Geg
Modern Dénemde Biiyii-Din Iliskisinin Sosyolojik Analizi” isimli makalesinde genel
olarak modern toplumlarin —klasik sosyoloji teorisyenlerinin dngdriilerinin aksine-dine
ve kutsal doniisiin sosyolojik sonug¢larinin analiz edilemsi amaglanmistir. Fatma Baynal

ve Erkan Yaman “Kadinlarin Dini Gruplara Yonelme, Katilma ve Baglanma
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Nedenleri” adli makalelerinde, kadinlarin dini gruplara yonelme, katilma ve baglanma
nedenlerini tespit etmek amaci ile Istanbul’da yasayan farkli dini gruplara mensup elli
bayan katilimer ile yaptiklar1 gériismelerin sonuclarma yer vermistir. inceledikleri bes
tarikat icerisinde Rifai tarikatinin Cemalnur Sargut kanali ile kadinlarla bulusmasina yer
verilmesi, bu doktora tezi agisindan anlamlidir. Ancak yine de makaledeki vurgunun
sekiiler kesimdeki degisime odaklanmayip, hangi kesimden olursa olsun kadinlarin dine

yonelim sebeplerini incelemek iizere yapilandirildigini belirtmek gerekir.

Akademik ¢aligmalarin ele aldig1 sorunsal, genellikle dindar kesimde Miisliiman
kadin ya da genel olarak Miisliiman kimligin modernizmin ve sekiiler degerler altinda
nasil bir degisim gecirmekte oldugu ve bu degisimin Islami degerlerle iliskisi {izerine ya
da genel olarak modern toplumlarin sekiiler degerlerinin degisimine odaklaniyorken, bu
doktora tezi, Tirkiye’de sekiiler evrelerden geleneksel dine/ tasavvufa gecis
asamasinda, modernizm, sekiilerlik ve laiklik kavramlarinin nasil bir degisim gecirdigi
ve birbirini nasil doniistiirdiigii lizerine odaklanmaktadir. Dolayisi ile tezin, bu alanda
eksikligi hissedilen akademik caligmalara miitevazi bir katki saglayacagi ve yeni
calismalara kap1 aralayacag diistintilmektedir. Yani1 sira tez, sekiiler ¢evrenin tasavvufa
yonelim sebeplerini incelerken ayni zamanda bu ¢evredeki dini “ihtiya¢”1 vurgulamaya
caligmaktadir. Tiirkiye’de sekiiler ve dindar kesim arasindaki kutuplasma, sekiiler
kesimdeki dini ihtiyacin gozden kagmasina yol agmakta ve merkezi/yerel yonetimlerin
bu konuda yapmasi gereken calismalarin “fikri” diizeyde bile var olmasma olanak
vermemektedir. Sekiilerlik teorilerin, din ve modernlik kodlarinin dialektik yapisinda
kendini revize ettigi ¢agimizda, bu degisimden nasibini alan Tiirkiye’de sekiiler
kesimin gecirdigi degisime kulak vermek gerekmekte ve bu iki kadin sufinin giderek
artan takip¢i ve miirit sayilarinin dikkate alinarak ilerdeki yillarda da bu ihtiyacin
sadece bu iki kadin sufi tarafindan mi karsilanacagi sorusunu sormayr gerekli

kilmaktadir.

Sekiiler kesimde olusan dini ihtiyact vurgulamak ve sebeplerini analiz etmek
amaci ile yola ¢ikan bu tez, 4 boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, arastirmaya
teorik bir zemin olusturan ¢oklu modernitenin argliimanlar1 ele alinmig, Tiirk
modernlesme tarihinin gecirdigi evreler bu argiimanlar agsindan ele alinarak,
modernligin hakiki ¢ekirdegi nedir sorusuna verilecek cevaplar tartismaya agilmistir.

Modernlesmenin Batililasma ile 6zdes tutuldugu yaklagimlar elestirilerek, her iilkenin
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kendi 0Oznel tarihi ¢ercevesinde olusan kendine has bir modernlesme seriivenini
gecirmesi gerektigi noktasindan hareketle Cumhuriyet Devrimlerine yonelik Serif
Mardin’in analizlerine yer verilmistir. 19. ve 20. yy’da giderek giiclenen pozitivizm ve
ulus devlet anlayisinin ceryaninda olusan inkilaplarin, bugiin Tiirkiye’de sekiiler
kesimde gozlemlenen tasavvufa yonelimde nasil bir etkin bir rol oynadigmin izleri

stiriilmeye caligilmistir.

Ikinci boliimde, ilk olarak modernitenin yaratti§1 anlam krizine ve bu konuda
Simmel’in Ongiirsiine deginilmistir. Simmel, modern toplumun mistisizme doniis
sebebini “catigma kurami1” altinda nesnel kiiltiir ve 6znel kiltiir ¢catigmasinin getirdigi
“kiiltiir patolojisi” nin sonucu olarak ele almis, yani macro bir kuram altinda yaptigi
¢Oziimlemesini modern toplumlarin geneli agisindan yorumlamistir. Bu baglamda,
arastirma Ozelinde Simmel’in Ongoriisiinlin  gergeklesip gerceklesmedigi iizerinde
durulmustur. Akabinde, ¢oklu modernlikler varsa ¢oklu sekiilerliklerden de bahsetmek
miimkiin miidiir sorusundan hareketle arastirma Ozelinde ele alinan dini gruplarin
sekiilerlik anlayislar1 mercek altina alinmis, hali hazirda mevcut bulunan sekiilerlesme
paradigmalarinin bu konuda teorik bir zemin olusturup olusturmayacagi anlasilmaya
calisilmistir. Sekiilerlesme paradigmalarina bakilarak, din ve sekiilerlik iliskilerini,
birbirini doniistiiren dialektik bir yapi olarak ele almasi yeterli bir agiklama zemini
olarak tezde yerini almis, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde sekiiler degerlerin
tasavvuf Ogretileri ile birbirini doniistiirme, dolayisi ile gelenek ve modernlik arasinda
keskin ¢izgilerin esneme noktalar1 analiz edilmeye ¢alisilmistir. Modernlik ve dindarlik
kodlarinin birbirine geg¢isgenligi, bireylerin davranig Oriintiilerinde nasil degisimler
meydana getirmektedir sorusundan hareketle “kimligin yeniden insasindan”

bahsettigimiz baslik ile ikinci boliim son bulmaktadir.

Uciincii béliimde, arastirma 6zelinde tasavvufa yonelisin sebeplerini ortaya
koyabilmek amaci ile oncelikle manevi rehber ihtiyact ve toplumsal dayanisma gibi
genel nedenler iizerinde durulmus, akabinde neden 6zellikle bu iki kadin sufinin sekiiler
kesim tarafindan rehber / Miirsit olarak secildigi sorusuna odaklanilmistir. Cemalnur
Sargut ve H. Nur Artiran’in bagortiisii kullanmaksizin tasavvuf egitimi vermeleri basat
bir sebep olarak tezde yerini almistir. Bunun yanisira, her iki kadin sufinin, giiniimiizde
poplilerlesen Mesnevi okumalarina yonelik egitim vermelerinin ve yansira gorsel, yazil

ve sosyal medyay1 aktif olarak kullanmalarinin sekiiler kesimi kendilerine ¢ekislerinde
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onemli rol oynadiginin alt1 ¢izilmistir. Tlim bunlar 15181inda, Cumhuriyetin kurulusundan
glinlimiize kadar elit kesimin ilgisine nail olmus Mevlevi ve Rifai tarikatinin
giiniimiizde orta ve orta iist tabakaya yani tabana dogru yonelim gdstermekte oldugunun

sebepleri analiz edilmistir.

Dordiincii boliimde, tasavvufa gore kadin nedir ve tasavvuf tarihi i¢inde kadin
miirsit olgusunun tegkil ettigi konum nedir sorulara verilecek cevaptan yola ¢ikilarak
Sargut ve Artiran’in bugiin miirsit konumunda duruslarinin mesruluk zemini
anlagilmaya calisilmistir. Tasavvuf geleneginde kadin miirsit olgusuna istisnai olarak
rastlanmasi, kadin miirsitlerin giinlimiizde halen elestirel bir bakig agisina maruz
kalmasini1 beraberinde getirse de, kadin sufilerin Islam’1n bilgelik yoniine atifta bulunan
tavirlart ile sayilariin giderek artacagi /artmasi gerektigi yoniinde ki yaklagimlara
deginilmistir. Tiirkiye ve arastirma Ozelinde ise, bu iki kadin sufinin miirsit olarak
secilmesinin, sekiiler kesimin dindarlik ve modernlik algilarinda bariz degisimlerin
sinyallerini  barindirmast  ag¢sindan  6nemine  deginilerek  dordiincii  bolim

tamamlanmuistir.
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BIRINCIi BOLUM

COKLU MODERNLESME’NIN TURK MODERNLESMESI’NDE YERI

1.1. MODERNITENIN YENI YORUMLARI: COKLU MODERNITE

Tarihsel olarak modernlesme, 17.yy’dan 19.yy’a kadar Bat1i Avrupa ve Kuzey
Amerika’daki toplumsal, ekonomik ve politik sistemlerde meydana gelen degisimin bir
iirtinii olarak gelisen ve sonra diger Avrupa lilkelerine, ardindan da Giiney Amerika,
Asya ve Afrika kitalarina yayilan bir siire¢ olarak kendini gostermistir.! “Giiniimiizde
modernlesmeye ve modernlige duyulan asir istek ¢agdas diinyanin en karsi konulmaz
ve yaygm istegi olarak karsimza ¢ikmaktadir™® diyen Eisenstadt’m, iilkelerin
modernlesme ¢abasimi “yakalanilan bir ag™ olarak tamimladigini ve modernizmin
beraberinde getirdigi diizensizlik, doniistim, bagkaldir1 gibi toplumsal sorunlari
irdeledigini goriiyoruz. Dolayisi ile giliniimiizde sosyal bilimlerde {izerinde en c¢ok
durulan konulardan biri, Bat1 disindaki cografyalarin modernlesme siirecinde yasadigi
krizler ve bu krizler sonunda modernligin kendini yeniden tanimlanmasi, olarak
karsimiza ¢ikiyor. Aslinda modernligin tanimi ne olmalidir veya neden “bati merkezli”

tanimlamalar sarmalinda doniip durmustur modernlik algis1?

Taylor’in, modernlik tanimlarmin farklihigini kiiltiirel teori ile akiiltiirel teori
farkliligma dayandirdigini  goriiyoruz. Modernlik tanimlamasi yaparken kiiltiirel
relativizmi dikkate alan, Bat1 dis1 kiiltiirlerin gegirdigi tarihsel siireclerin izdiisiimlerini
anlama c¢abasina yonelik bir hermendtik bir yaklasimla yola ¢ikan kiiltlirel teoriye
karsilik; akiiltiirel teorinin agmazlarini su sekilde ifade ediyor Taylor.

Sadece akdiltiirel bir teoriyi esas almak bizi, sosyal bilimlerin giiniimiizdeki
en Onemli gorevini yerine getiremez hale getirir. Diinyanin farkli

boliimlerinde olusmakta olan alternatif moderniklerden meydana gelen
yelpazeyi anlamamak!! Bu durum bizi, etnosantrik bir hapishanaye Kkilitler,

! Samuel N. Eisenstadt, Modernlesme, Baskaldiri ve Degisim, Istanbul, Dogu Bat1 Yaymnlari, 2007, s. 11.
2 Bisentadt, a. g. e., s. 11.
3 Eisentadt,a.g.e.,s. 11.
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ne yaptigimizin farkinda olmaksizin kendi formlarimizi herkese yansitmaya
mahkum eder.*

Elbette ki modernlik tanimlarinin kiiltiirel etnosantrizme kurban edilisinin
Oykiisiinde somiirgecilik faaliyetleri ve sarkiyatcilik yaklasimi etkin rol oynuyor.
Edward Said’in Oryantalizm’ deki tezini hakli goren Jale Parla, sarkiyatciligin,
Dogu’yu Bat’nin kiiltiirel ve ideolojik kurumlari, bu kurumlarin yarattig1 sozciikler,
imgeler ve doktrinlerle bezenmis bir séylem yolu ile algilamaktir® diyerek, Bat1’y1 Dogu
hakkinda vicdani bir degerlendirmeye gitmemekle elestiriyor ve bunun nedenin
somiirgecilik faaliyetleri oldugunu belirtiyor. “Dogu batinin somiirgesi oldugu siirece,
zaten kurulu efendilik ve kole iliskisi Dogu’ya iliskin metinlerin belli bir dogrultuda

tiretilmesi ile pekistirilecektir.”

Taylor’in modernligin Bati yanli okunmasina gosterdigi elestiriye katilan
Andrew Davison’in yaklagimina gore icinde bulundugumuz bu tarihsel ani insan
deneyiminin derinligini kavrayacak bir bi¢gimde ele almamiz gerekmektedir.
Yorumlayicilik karsitt metodolojik yaklasimlarin dnyargilar besledigini ve karsimizda
olan derinligi kavramamiza siirekli olarak engel oldugunu belirten Davison Bati
merkezli modernite tanimlamasina su climlelerle karsi ¢ikiyor.

Modernlik, bir yasam veya siyaset bigimini digerleri tizerinde zafer
kurmasini gerektirmez.(...) Modernlik, kavrayislar1 ve aralarindaki iliskiler
miicadele zeminin olusturan bazen birbiri ile gatigan, bazen bagdasan, bazen
gecici ama her zaman degismeye agik olan bir¢ok katilimcidan gelen ¢ok
boyutlu bir tepkiden olusur.(...) Bagkalarint modernlik tarihinden dislamaya
degil, bu tarihin i¢ine katmaya hazir olmamiz gerekir.’

Oysa Taylor’in dedigi gibi, Aydinlanma’nin sundugu paketten kurtulamadigimiz
siirece, hem biitlin toplumlarin modernlesme seriivenlerinin Bati tarzi sekiilerlesme
seriiveninden ge¢mek zorunda olmadigini hem de “baskalarinin kimlik anlayislarinin
bizimkilerden ne kadar farkli oldugunu ve bu farkliligin modernligin yeni ¢ehrelerini

yaratigini anlamak miimkiin goriinmemektedir.”®

* Andrew Davison, Tiirkiye de Sekiilarimz ve Modernlik, (gev. Tuncay Birkan), Istanbul, letisim
Yayinlari, 2002, s. 81.

5 Jale Parla, Efendilik, Sarkiyatcilik , Kélelik, Istanbul, Tletisim , 1985, s. 11.

6 Parla, a. g. e., s. 10.

"Davison, a. g. €., s. 79.

8 Davison, a .g. €., s. 82.
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Tonnies’in “Gemeinschaft” ve “Geselshaft” kavramlarinin hem Avrupa’da hem
de Avrupa disinda, modernlige gecis adi verilen siirecin evrelerini saptamak ve
aciklamak amaciyla yaygin bir bicimde kullanildigini belirten Durakbasa,’ toplumlarin
ilerdeki modern topluma dogru diiz ¢izgisel bir yolda ilerleyen “ilkel”, “geleneksel”
veya “gelismekte olan toplumlar” diye modernligin farkli derecelerine gore
adlandirilmasinin altim ¢iziyor.'® Gériiliiyor ki “ilkel” ve “geleneksel” ayn1 torba igine
konularak cemaat kategorisi altinda incelemeye tabi tutulmustur. Bu noktada Benedict
Anderson’in Hayali Cemaatler tanimlamasina génderme yapan Taylor!! “kiiltiirel
kimlige sayginin ve bu kimligin taninmasmin ¢ok énemli ve belirleyici bir insani

2

unsur 2 oldugunu vurgulamakta, ulus devlet stratejisinde yeni geleneklerle bir ahlak

diizeni olusturma ve bunlarin suniligi konusunun altin1 ¢izmektedir.

Temel varsayim su: Bati modernliginin ¢ekirdegi toplumda yeni bir ahlak
diizeni kavrayisinin egemen olmasidir. Basta bu kavrayis sadece kimi itibarli
diistinlirlerin zihinlerinde yer alan bir fikirdi, ama sonrasinda daha genis bir
tabakanin ve nihayetinde toplumlarin yaninda, toplumlarin tamaminin
toplumsal tahayytillerini sekillendirir hale geldi. Simdi bizler i¢in dyle agikar
bir durum almis durumda ki, onu sadece olas1 ahlak diizeni kavrayiglarindan
biri olarak gérmekte zorlaniyoruz.'

Toplumun tiim alanlarinda siireklilik arz eden degisimler sebebiyle ortaya
cikmasi kaginilmaz olan diizensizlik ve bozulma modernlesmenin temel bir 6gesini
olustururken,'* bireye ait rollerin performansina yonelik yaklasimin en yaygimn olarak
inkar edildigi alan cemaat ve aile iliskilerindeki ayrigma olarak kendini gosterir!'®
demektedir Eisenstadt. Sekiilerlesmeyi de iceren kiiltiirel modernlesme siireclerinin
“yillara dayanan, kabul edilmis degerleri, gelenekleri ve geleneklerin tasiyicilarini
onlarin temsilcilerini kesin olarak zayiflattigini”® belirtirken, bunun ancak denetim
mekanizmalart ile saglanabilecegini vurguluyor. Sosyal bilimler alaninda 1960’1

yillarda, arastirmalarin yogun olarak geleneksel ve modern toplumlar arasindaki

% Ayse Durakbasa, Halide Edip Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2002, s.
77.

19 Durakbasa, a. g. €., s. 77. . _

! Charles Taylor, Sekiiler Cag, (¢ev. Dost Koérpe ), Istanbul, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2014, s. 423,

12 Charles, Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller , (cev. H. Koyukan), Metis Yayinlari, Istanbul, 2006,
s. 187.

13 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller , s. 12.

14 Eisenstadt, a. g. e., s. 35.

15 Eisenstadt, a. g. e., s. 41.

16 Eisenstadt, a. g. e., s. 36.
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farkliliklar1 belirlemeye yoneldigini belirterek, -Parsons’in terminolojisi kullanilacak
olursak- “geleneksel toplumlarin onlara verilen rol geregi tikelci ve dogustan edinilen
haklara gore, modern toplumlarin ise evrensellik ve basartya ulasma Olciitlerine gore

217

nitelendigi vurgusu ile”’’ modern toplumun “denetim” atina alabilme becerisi iistiinden

kurgulandiginin altin1 ¢izmektedir.

Yapilmis olan birgok calisma, geleneksel ve modern toplumlar arasindaki

farkliliklar1 su dayanaklara gore agiklamistir. Sistemi biitlin olarak

ilgilendiren sorunlarin kapsami ve bu sorunlarla bas edebilme yetenegi veya

hem i¢ (sosyal, kiiltiire]) hem dis (teknolojik, ekonomik) ¢evreyi denetim

altina alabilme becerisi. Bu goriis acisindan bakildiginda geleneksel

toplumlar kisitlayic1 ve simirli olarak algilanmis, buna karsin modern

toplumlarin yayilmaya ¢ok daha uygun oldugu, igte ve dista ise daha genis

cevrelere ve sorunlara uyum saglayabildigi goriilmiistiir.'®

Eisenstadt, modernlesme siirecine giren birgok {ilkenin analiz edilebilmesi i¢in

onceden dogru varsayilan bu kuramlarin'® farkli toplumlarda olusan farkli krizleri
agiklamakta ve nasil bas edilebilecegi konusunda yetersiz kalmasinin anlagilmasi ile 2°
bir agmaza girdigini ve moderlesmenin “cokiisii” ya da “politik ¢liriimiislik™ gibi
kavramlarin ortaya ciktigim belirtmektedir.?'Dolayis1 ile bu kavramlar aslinda
modernlesme paradigmasinin ¢oktiigiinii ifade ederken, geleneksel toplumda yarattigi
yikict etkiyi su sekilde dile getiriyor: “Geleneksel yagam bi¢imlerinin yikilarak ortadan
kaldirilmasi, yasayan modern bir toplumun ortaya ¢ikmasmi  kesinlikle
garantilemiyordu. Daha da Gtesi geleneksel aile, topluluk ve hatta politik diizenlerin
yikilmasi, genel olarak topluma yasayan modern bir diizen getirmek yerine toplumda

¢oziilme, sugluluk ve kaos yaratiyordu.”??

Eisensadt’in yaklasimindan hareketle, kiiresellesme ile birlikte ulus devlet
yapisindaki ideolojik ¢izginin ve olusturulan kurumsal kiiltiirel modellerin degisime

ugramasinin kagiilmazligi sonunda, “artik bu kurumlar, 6rnegin, ekonomik, politik ve

17 Samuel . N. Eisenstadt, “Kemailst Yonetim ve Modernlesme: Baz1 Karsilastirmali ve Analitik Goriisler”,
Jacop M. Landau, Atatiirk ve Tiirkiye'nin Modernlesmesi, (cev. Meral Alakus), Istanbul, Sarmal
Yayinevi, 1999, s. 21.

Ekim 1981 tarihinde Atatiirk’iin dogumunun yiiziincii y1li ansina Kudiis Hebrew Univeristesi tarafindan
diizelenen “Atatiirk ve Tirkiye’nin Modernlesmesi” sempozyumu sirasinda sunulan  bildiriler
kitaplagtirilmustir.

18 Eisenstadt, a. g. m., s. 2.

19 Eisenstadt, a. g. m., s. 24.
0 Eisenstadt, a. g. m., s. 25.
2!l Eisenstadt, a. g. m., s. 24.
22 Eisenstadt, a. g. m., s. 24.
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kiltiirel acidan modern hayatin pek ¢ok alanini yeterince kontrol altinda tutabilir
mi?”diye soran 2 Grace Davie, bu sorudan hareketle aslinda “modernligin hakiki
cekirdegi nedir??* sorusuna cevap arryor. Modernlik totaliter yoksa pliiralist mi olacak?
ya da kontrol ve otonomi ne kadar arzulanir olacak gibi sorulara verilecek cevaplarda
modernligin yeni taniminin izlerini siiremeye ¢alisan Davie, din olgusunun bu gerilimler

icindeki roliinii analiz etmeye ¢alismaktadir.

Davie ve Taylor’in yaklasimina benzer bicimde Gole, olusan ve dahi olusacak
melez desenler toplum orgiisiinde modernizmin taniminin degigsmek zorunda oldugu
vurgusuyla geleneksel/ modern, Islam/Bati, gerici/ilerici gibi karsithiklar {izerine kurulu
aciklamalarin yetersizligine deginmekte ve soyle demektedir. “Bu nedenle, aydinlanma
caginin ilerleme tutkusunun inan-doga dengelerini bozu etkisinin, sanayilesme siirecinin
uniformize eden dinamiklerinin, Bat1 diinyas: tarafindan elestiri mercegine oturtuldugu
gdz Oniine alindiginda, modernlige oldugu kadar Islami olusumlara da yaklasim

ufkumuz genisleyebilir.”?

Tiim bu yaklagimlarin 151ginda, artik “Bati merkezli” bir modernlik tanimindan
uzaklagilmasi gerektiginden hareketle Eisenstadt, bu konuyu kapsamli bicimde “Coklu
Moderniteler” adli makalesinde dile getirmektedir.?® Eisenstadt’in makalesini baz
alarak, coklu modernite teriminin birkac¢ faktére isaret ettigini belirtiyor Geoffroy.
Modernite ile batililasmanin 6zdes olmadigi Onciiliinden hareketle - tarihsel olarak
onceleyen olsalar da ve diger modern vizyonlara referans noktasi: olmaya devam etseler
de- modernitenin bati kalibinin “otantik” modernitelerin tek 6rnegi olmadigini kabul
etmek gerekiyor. “Coklu moderniteler” konsepti, bu gibi modernitelerin “statik”
olmadigi, siirekli olarak degistigi algisini siirdiiriir. Dolayist ile modernligin farkl
tanimlamalarinda “din” olgusunun oOnemli bir eksen haline geldigini ve din ve
modernligin birbirinin kars1 kutuplarindan yer almadiginin vurgulandigini goriiyoruz.
Nitekim Eisenstadt’in ¢oklu moderniteler yaklagimina degindigi makalesinde Geoffroy

diisiinlerini su sekilde dile getiriyor. “Benim hipotezim, dinin modern ¢agdan kiiresel

2 Grace Davie, “Din Sosyolojisinde Yeni Yaklagimlar: Batili Bir Bakis”, (¢ev. M. Akgiil ve I.
Capcioglu ), AUIFD, C. 16, S. 1, ss. 201-214, 2005, s. 214.

% Davie, a. g. m., s. 214,

25 Niliier Gole, Modern Mahrem , Istanbul, Metis Yaynlari, 2011, s. 178.

26 Samuel N. Eisenstadt, “Multiple Modernities”, Daedalus C. 1, S. 129, 2000, s. 1-30, aktaran Grace
Davie, “Din Sosyolojisinde Yeni Yaklasimlar: Batili Bir Bakis”, s. 2.
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caga geciste onemli bir role sahip oldugudur; c¢ilinkii din, ¢ogunlukla devletin etki

alanlar1 disinda isleyen sosyo-Kkiiltiirel bir etkendir.”?’

Dine doniisiin tiim diinyada ayak seslerinin duyuldugu giiniimiizde, bu
olgunun modernlik tartismalarinin 6nemli bir ekseninde durmasi, ele aldigimiz
arastirma grubunun Tiirk modernlesme tarihindeki siire¢lerde bu dinamiklerden nasil
etkilenmis olabilecegi sorusunu da beraberinde getiriyor. Dolayis1 ile, Tiirk
modernlesme tarihinde “din” ve onun 6nemli bir etki alani olan “kadin” olgusunun
nasil sekillendigi ve gecirilen bu siirecte c¢oklu modernlesme argiimanlarinin
sinyallerinin bize iki yiizy1l Oncesinden nasil ulastigini inceleyecegimiz bagliga

geciyoruz.

1.2. TURK MODERNLESMESINDE COKLU MODERNITENIN AYAK
IZLERI

Tanzimat’la baglayan modernlesme tarihimizde Batililasma yanlisi aydinlarin
diisiincelerinin kimi zaman Islami unsurlarla bulusmasindan, kimi zaman da Islami
unsurlardan tamamen ayiklanmis “Bat1 merkezli” bir sdylem i¢inde olmalarindan dolay1
elestirildiklerini goriiyoruz. Kemalizm’in, bugiin Bati’da siiregelen modernizmin igkin
problemlerinden payimni konulardan sorumlu tutulduguna yonelik tartismalarin ele
alindigin1 goérecegimiz bu boliimde, ayn1 zamanda Tanzimat’la baslayan modernlesme
siirecinde olusan farkli Batililasma algilarint1 ve c¢oklu modernite arglimanlarinin

tarihsel siliregte karsimiza ¢ikisinin izlerini siirmeye ¢alisacagiz.

Modernlesme ¢abalarinin bagladigi Tanzimat donemi ile birlikte, kiiltiiriin maddi
ve manevi Ogelerinin ayristirilip Dogu-Bati ikileminde tartismaya acilmasi, c¢oklu
modernite yaklasiminin ilk izlerini sunar niteliktedir. Bat1 ve Dogu arasinda ortak bir
nokta yakalamak ya da Bati’y1 Dogu perspektifinde yorumlamak ¢abasindaki aydinlar
ile uygarlasmay1 evrensel degerler sistemi altinda ele alip geleneksel formlari1 reddeden
aydinlarin miicadelesi olarak seyredebilece§imiz modernlesme donemi, Berkes’e gore
kadinin toplumsal konumunu da bir catisma odagi haline getiren bir siireci

yansitmaktadir.?®

?7 Geoffroy, a. g. m., s. 5.
8 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, Bilgi Yayinevi, Ankara,1973, s. 329.
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Coklu modernitenin kavramsallastirma olarak karsimiza ¢ikisi Taylor ve
Eisenstadt ile basliyor gibi goriinse de aslinda Bati tarzi modernlesmeye yonelik
tartismalar, tavir alislar ve 1limh ya da radikal ¢oziim arayislarinin bizi gotiirdiigii tarih
cok daha oncesine dayaniyor gibi goriinliyor. Bati tarzi modernlesmenin etkilerine
Tanzimat ile baslayan siire¢te maruz kalan Osmanli’da, modernlesmeye Kkarsi
elestirilerin hem Islami kesimde ve hem de Bati yanlis1 aydinlar arasinda bas
gostermeye baslamasi ilgingtir. Dolaysi ile coklu modernitenin argiimanlarinin, 1800’1
yillarda Osmanli aydinlar1 arasinda adi belirlenmemis bicimde masaya yatirilmasi
bugiinkil tartigmalarin temellerinin o giinlerden atildiginin gostergesi konumdadir. O
halde, Tanzimat doneminde baslayan ve Cumhuriyet inkilaplar1 yiikselen bu

tartismalarin kisa bir tarihsel yolcuguna ¢ikmak yerinde olacaktir.

Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye tarihgiliginde, Batililasma siirecinin felsefi,
sosyolojik ve psikolojik boyutlart lizerinde durulmadigina dikkat ¢ekerek, daha ziyade
Batililagsma politikas1 ve hareketlerinin ele alindigini ve siirecin Batili bir perspektiften
verildigini belirtmektedir. Ocak’a gore, aslinda “agik¢a sdylenmese de, Tanzimat’tan
itibaren Baticilar, Islam’1; geriligin ve ilkelligin sorumlusu olarak tutmaktadir ve
giiniimiizde de devam eden catigma buradan kaynaklanmaktadir.”? Siiphesiz ki
Tanzimat donemi devlet adamlar1 ile Tanzimat aydinlar1 birbirinden farklilik arz ediyor.
Ocak’in burada Tanzimat Donemi’nin devlet politikalarini elestirdigini diistinmek
gerekir. Nitekim benzer bir elestiriyi Serif Mardin’nin de ele almig oldugunu,- ilerideki
baslikta ele alinacaktir- Kemalizm’e yonelttigi ideolojik elestiriyi aslinda Tanzimat ile
baslayan siire¢ ile baglattigin1 goriiyoruz. Korii koriine gergeklesen bir Batililagsma
karsisinda Mardin, Islami unsurlardan ayiklannmis Tanzimatgr devlet politikasini “boyle
bir tavir, siyasette iyinin ve kotiiniin 6l¢iisii olarak bagvurulan seriatin yerine higbir sey
getirmeyen Tanzimat devlet adamlar i¢in, ideolojik bir boslukla neticelendi.(...) Islam’1
sahsi bir din olarak anlaylp kabul edecek kadar Avrupalislastilar.”® diyerek
yermektedir. Oysa Tanzimat donemine aydinlar agisindan yaklastigimizda, Jale Parla

tam da bunun aksini diisiinmekte, Tanzimat dénemini, Islami yasam kiiltiiriiniin etkisi

29 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler Tiirkiye ve Islam, Istanbul, iletisim Yayinlar1,1999, s. 7.
30 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesi’nin Dogusu, Istanbul, Iletisim Yaymlari, 2004, s. 135.
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altinda var olmaya ¢abalayan kisithi bir Bati’ya yOnelis olarak ele almakta, ayet ve

hadisin golgesi altinda kalan bir Baticilik anlayisinin elestirisini yapmaktadir.’!

Parla’nin yaklagimina paralel olarak, ilimli Baticilar olarak adlandirabilecegimiz
gorece muhafazakar goriiste olanlar, Tanzimat doneminin belirgin bir diisiince akimina
onciiliik etmis oldular ki bu goriis; Islam’in kadin-erkek iliskileri, kadmin egitimi ve
toplumsal goriiniirliigli acisindan yanlis yorumlandigi ve reformist bir okuma ile
Islam’da kadinin yeri konusunda yeniden yapilandirilmaya gidilmesi yéniindedir.
Ornegin Semseddin Sami, kadimlarin egitim almasi yolu ile aslinda tim insanhigin
egitim almis olacag: yoniinde®? Bati tarzi reformist bir diisiinceyi savunurken ayni
zamanda kadinlarin fitratina uygun bir iste caligma gereginin altin1 ¢izmekte dolaysi ile
Islami smirlar1 korumaya ¢aligmaktadir. Daha dogrusu Sami, kadmin egitim hakkin
Islamiyet’e aykir1 bulmamakta, kadmin Miisliman toplumlardaki konumunu,
Islamiyet’in k&tii yorumundan® kaynaklandigini ispata ¢alismaktadir. Semseddin Sami,
“Kadmlar” adli yazisinda kadin ve erkegin durumlanyla ilgili sunlar1 dile getirir:
“Kadin, bir umumiyet nazariyla bakilirsa bir insan oldugu goriiliir; kisragin attan ne

kadar farki varsa, kadinin da erkekten o kadar fark: olmak iktiza eder.”**

Keza Namik Kemal, Osmanli imparatorlugunun bekasini siirdiirmesi hususunda
Miisliimanlik hukuku ve ahlakinin 6neminin altin1 ¢izmekte ve ayn1 zamanda kadinin
mahremiyeti ve toplumsal konumunun degismeye baslayisini su climlelerle
elestirmektedir: “Eger sizin medeniyet sandiginiz seyler karilarin acgik sacik sokaga
cikmasi ve meclislerde dans etmesi ise onlar ahlakimiza mugayirdir.”® Tiyatro
yazarligina ve edebiyata verdigi 6nemle anilan Kemal, eserlerinde en ¢ok vatanseverlik,
hiirriyet, insan haklari, Islam birligi ve aile ahlaki gibi konulara dénem vermistir.*®
Modern Tiirk tiyatrosunun baglangicinin Tanzimat donemine dayandirilmasi yaygin bir
kanidir ve Namik Kemal tiyatroya halki aydinlatacak sosyal bir fayda araci olarak

yaklagmistir. Osmanli’da 19. yy’in ikinci yarisinda tiyatronun gelisimine katkilar1 olan

31 Parla, a .g €., s. 12.

32 Gole, a. g. e., s. 52.

3 Gole, a. g. e., s. 53.

3 Semseddin Sami, “ Kadmlar”, T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Ankara, C. 3,1992, s. 1027.
33 Jale Parla , Babalar ve Ogullar ( Tanzimat Romanimin Epistemolojik Temelleri), Istanbul, iletisim
Yaylar1, 1990, s. 69.

36 Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre, Istanbul, Nesil Basim A. S, 2013, s. 4.
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37 Kemal’in, Bati kiiltiiriiniin sanatsal unsurlarini, kendi kiiltiirel degerlerini yasatmak
amaci ile “ara¢” olarak kullandigin1 sdylemek miimkiindiir. Islami degerlere sahip
cikisinin izlerini, oryantalist yazar Ernest Renan’in bir konferensinda Islam’m ilme ve
terakkiye engel oldugunu sdylemesine karsilik olarak Midilli’de siirgiinde iken kaleme
aldig1 Renan Miidafanamesi’nde gériiyoruz.® Nitekim Niyazi Berkes’in Iki yiiz Yildir
Neden Bocalyyoruz ? kitabinin satirlarinda Namik Kemal’i degerlendirisi dikkat
cekicidir. “O zamana kadar Tiirkiye’de bulunmayan bir aydin sinifi yetismisti.
Bunlardan biri olan Namik Kemal, Tanzimat’in Batililik adi altinda, icine diistiigii
tuzagi apagik goriiyordu.(...) Onun koyliiniin durumu, devletin idaresi, mali sartlar, dig
siyaset hakkinda gdzlemleri bugiin bile degeri olan fikirlerle doludur.”® Tanzimat
aydinlar1 acisindan durum bu halde iken devlet politikalar1 acisindan Bati’ya ekonomik
yonden bagimli olma tuzagina diisiilmiis oldugunu diisiinen Berkes, Tanzimat dénemi
ile ilgili diistincelerini su sekilde dile getiriyor.

Osmanli Devleti bir ulus temeli olmayan, hala ortacag teknolojisinde ve

toplum diizeninde olmakla beraber, politik ve mali sebeplerle varligi, Bati

devletlerin desteklemesine bagli olan, yapma bir devlet haline geldi. O, ne

bir Islam devleti, ne bir Tiirk devleti, ne de modernlesmis kail bir

devletti.(...) Bat1 destegi bir kalksa tuzla buz olacakti, onun i¢in gene dis

yardima yapismak zorunda idi.*

Tanzimat Donemi aydinlarindan bir digeri olan Ahmed Mithat, sayis1 altmisi
asan biiyiikk hikaye ve romanlarindan pek cogunda Tanzimat devrinin karakteristik
diializmini sergilemistir.* Dogu medeniyetinin ahlak ve geleneklerine bagl kalarak
Bat1 kiiltiiriinii benimsemis miispet tiplerle, milli 6rf ve adetlerimize ilgisiz, Bati’nin
sadece serbest ve rahat yasama tarzini benimsemis menfi tipler arasindaki ¢atigsmayi
romanlarinda konu etmistir.*? Ahmed Mithat’mn miispet ve menfi tip ayrimi dénemin
catigmact yapisint yansitmast agsindan ilgingtir ve konu giinlimiizde modernizm
elestirileri kapsaminda devam eden tartismalarin ilk sinyallerini veren bir
goriiniimdedir. Hilmi Ziya Ulken'e gére, Tiirk fikir hayatinda ilk defa onunla Bati'nin

felsefe problemleri lizerinde diistiniilmeye baglanir. Dagarcik'ta yayimladig: “Felsefe ve

37Kemal, a. g. €., s. 5.

¥ Kemal, a. g. e., 5. 3.

39 Niyazi Berkes, Iki Yiizyildir Neden Bocaltyoruz?, Istanbul, Istanbul Matbaas, 1965, s. 30.

40 Berkes, a. g. e., 5. 28.

41 Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda: Ahmed Midhat Efendi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1989, s.
102.

4 Okay, a.g.e.,s. 102.
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Filozofla” baglikli yazilarinda filozof kelimesinin dinsiz ve kayitsiz insan anlamina
geldigi seklindeki avami telakkiyi elestirerek filozofun da dindar olabilecegini

savunmus ve Miisliiman filozoflardan intikal eden eserleri buna delil gostermistir.*’

Osmanli toplumunda kadin sorununun ortaya ¢ikmasi ve kadin ve aileyle ilgili
sorunlarin gazetelerde tartisilmaya baslanmasi, Tanzimat’in asir1 Baticilifina ve
istibdada tepki olarak ortaya ¢ikan Gen¢ Osmanlilar hareketinin temsilcileri Namik
Kemal, Ibrahim Sinasi'nin yazilariyla baslamistir. Geng Osmanlilar Bati'nin “ilerleme
kavramiyla” uyumlu bir islam Devleti’nin sentezini olusturmaya ¢alismuslardir.**

19.yiizyllin sonlar1 20.yy’1n basinda Islam diinyasinda kadmlarm durumunu
evrimlestirmeyi hedef alan egitimli, milliyetci ve genellikle erkek
seckinlerden, kadimn haklartyla ilgili egitim, cinslerin ayirimi, értiinme ve ¢ok
karilik sorunlarina yogunlasan ve ilerlemeyi hedef alan giindemleriyle ve
Islami devletin modernizmle bagdasabilecegi sorunuyla reformcularin ortaya
cikisina taniklik etmistir.*

Kandiyoti’nin ~ Tanzimat dénemini “Islam  devletinin  modernizmle
bagdasabilecegi” vurgusu iistiinden vermesi, gliniimiizde sosyal bilimlerde yeni yeni
tartisilmaya baslanan, coklu modernite kavramu {istiinden yiiriitiilen Islam ve modernlik
tartigmalariyla benzerlik gostermektedir.*® Nitekim, Islamiyet’in ilerlemeye engel teskil
etmeyecegini vurgulayan Namik Kemal, Semseddin Sami ve Ahmed Mithat gibi
Tanzimat aydinlarinin, Bat1 Uygarligi’’nin maddi ve manevi yanlarinin ayrilmasi
gerektiginden hareketle radikal Baticilik anlayisindan uzak durmalari, tezde ele alinan
coklu modernite anlayisinin ilk sinyallerini veren bir konuma isaret etmektedir.
Donemin “kadin” olgusuna bakisi nasildir sorusuna verilecek yaniti, ilk kadin roman

yazart Fatma Aliye’nin diisiincelerinde de bulabilmek miimkiindiir. Geleneksel ve

4 Okay, a. g. e., s. 103.

# Tiilay Keskin, “Demet Dergisi'nde Kadin ve Ilerleme Anlayis1”, Tarih Arastirmalart Dergisi, C. 37, S.
24,2005, s. 2.

4 Deniz Kandiyoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar Icinde Kadin, Islam ve Devlet, Metis Yaymlari,
Istanbul,1997, s. 87 aktaran Tiilay Keskin, “Demet Dergisi'nde Kadin ve Ilerleme Anlayis1”, s. 2.

4 Zehra Yilmaz kiiresel Islam olarak ele aldig1 Islamcilig1 kiiresel modernlesme siirecinin antitezi degil
tamamlayicist olarak gormekte ve. Gole ve Kandiyoti’nin yorumuna sahip cikan bir yaklasimla
Islamciligin  modernlesmeye degil, modernlesmenin Batililasma ile eslesmesine karsi oldugunu
belirtmektedir. Kiiresel islamciligin kiiresellesmenin ekonomik boyutunu benimserken kiiltiirel boyutuna
ait elestirileri ve post modernizm ile birlikte seyreden demokrasi, ¢cogulculuk, kadin haklar1 gibi
kavramlar1 biinyesinde barmndirdigmin altim ¢izmekte ve dolayist ile radikal Islam’in sdyleminden
farklilasan kimilerince 1liml1 kimilerince sivil Islam olarak adlandirilan bir yaklasimi dile getirdiklerini
ifade etmektedir. Islamciliktaki bu yeni donemi Oliver Roy ve Asef Bayat post —Islam olarak
adlandirmaktadir. Ayrmt1 icin Bkz. Zehra Yilmaz, Digsil Dindarlik: Islamci Kadin Hareketinin Déniigiimii,
Istanbul, letisim Yayinlari, 2015, s. 62-65.
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modern ikileminde kalan Tanzimat Donemi, bu ikilemi kadin nasil bir egitim almali ve
ayn1 zamanda es/anne konumu nasil muhafaza etmeli gibi sorulara da tasimistir. Fatma
Aliye, donemin ruhuna uygun bir bicimde 6ncelikle iyi bir es ve anne olmanin 6nemine
vurgu yapmasi sebebi ile, -bunu layikiyla bagarabilmenin yolunun kadinin egitim almasi
gereginden bahsetse de- bazi gevrelerce Islamci kabul edilmistir.*” “Islam kadini”
referans cercevesi®® icinde kalmaya calisarak, kadimi sekli bir Baticilik anlayisindan
uzak tutmaya gayret etmis ve diisiince diinyasinin gelisimine katkida bulunacak bir
modernlesme anlayisinin yerlesmesine ¢alismustir.*” Goriildiigii iizere Fatma Aliye’nin

onerisi “yerli kalarak” modernlesmektir.*°

Osmanli’da modernlesme hareketlerinin izlerini stirmeye devam ettigimizde II.
Mesrutiyet doneminde radikal Baticilik anlayisinin giliclendigini, rasyonalist ve
pozitivist akimin etkilerinin barizlestigini goriiyoruz. Nitekim bu donemi, Cumhuriyet
inkilaplarinin Mesrutiyet doneminde ortaya atilmig Onerilerin devami olarak goren ve
diisiinsel anlamda inkilaplarin ilk sekillenisi temsil ettigini diisiinenler mevcuttur. Serif
Mardin’e gore Tirk devrimini ge¢misi Jon Tiirk devrimine kadar uzanir ve
Cumbhuriyetgi rejimin kurulmasinin temelleri 1908’de atilmustir.>! Bu dénemin Osmanl
aydmim Batili aydindan “uydu aydin” **tanimlamasi ile ayiran Barisan, Jon Tiirklerin
durumunu, modern Tiirk aydinin “biz bilirizci” tutumunun ilk O©rnegi olarak

vurgulamaktadir.>?

Doénemin 6nemli aydinlarindan olan Abdullah Cevdet ve Celal Nuri ile ilgili
“radikal batic1” olmalar1 yoniinde sert elestiriler mevcuttur. Abdullah Cevdet ve Celal
Nuri’yi, Kitle Psikolojisi adli kitabmn yazar1 Gustave Le Bon’nun miiritleri®* olarak
tanimlayan Merig, o donem Edebiyat-1 Umumiye’de Le Bon’nun fikirlerinin hayranlikla
bahsedilmesinden duydugu rahatsizligt su sekilde dile getirmektedir. “Avrupa
Tanzimat’tan beri ayni emelin kovalayicisidir: Tiirk aydininda mukaddesi 6ldiirmek.

Mukaddesi yani Islamiyet’i.(...) Tahrip ameliyesi hi¢ degilse aydinlar kesiminde tam

47 Yaprak Zihnioglu, Kadinsiz Inkilap, istanbul, Metis Yayinevi, 2003, s. 48.

48 Zihnioglu, a. g. €., s. 48.

4 Sahika Karaca, “Fatma Aliye Hanim'in Turk Kadin Haklarinin Diisiinsel Temellerine Katkilari”,
Karadeniz Arastirmalari, S. 31, 2011, s. 7.

S0 Karaca, a. g. m.,s. 7.

31 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, s.165 aktaran Cemile Barisan, Modern Aklin Tiirkiye 'deki
Etkileri, Istanbul, Eski Yeni Yaymlar, 2014, s. 126.

52 Cemile Barisan, Modern Akhin Tiirkiye deki Etkileri, Istanbul, Eski Yeni Yaynlar, 2014, s. 128.

53 Barisan, a. g. €., s. 129.

5% Cemil Merig, Bu iilke, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2005, s. 162.
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bir basartya ulasti. Celal Nuri, Abdullah Cevdet, Baha Tevfik ve Sabahattin Bey.”>’
Oysa, ozellikle Abdullah Cevdet konusunda, onun Bati tarzi modernlesme konusundaki
goriislerine ¢ok daha 1limli yaklasanlar da vardir. Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir olarak
Abdullah Cevdet kitabinda su satirlara yer veriyor.
Dogu kiiltiiriiyle, Bati teknoloji ve kiiltiiriinii bagdastirma isteginden
dolayidir ki, Abdulah Cevdet, Sheakspeare, Schiller, Byron, Calderon,
Goethe, Milton gibi Bat1 yazarlarmin yamisia, Ebu’l-Ala el Maarri, Omer
Hayyam, Firdevsi, Sadi gibi Dogu soOhretlerinin de eserlerinin Tiirkce’ye
cevrilmesi gerektigini belirtiyordu.(...) Dogu ve Islam aleminde de biiyiik
diisiiniirlerin yetistigini Avrupalilara gdstermeyi amagliyordu. I¢tihad’n ilk
sayilarinda bu egilim kolaylikla gdzlenebilir.*®
“Bat1 bizi dogru tanisin ve tanitsin, biz de batiy1r kendi dindaslarimiza dogru
tanitalim™’diyen Abdullah Cevdet, Mustafa Kara’ ya gore de kendi kiiltiiriine sirtim
donen radikal bir baticilik anlayisindan uzaktir. Kara, Cevdet igin, bir taraftan “asiri
batic1 fikirleri savunurken Dogu diinyasinin kalbi atmosferini, edebi giizelliklerini de
yasatmistir” demektedir.® Jon Tiirklerin aldiklar1 egitim dolayisi ile pozitivist ve
bilimsel bakis agisini benimsemis olmalarindan dolayr Abdullah Cevdet ve Ahmet
Riza’nin*® toplumsal fikirlerinde bu etkilerinin goériindiigiinii kabul eden Durakbasa,

yine de konuya Mardin’den alintilayarak sdyle bir parantez agiyor.

Abdiilhamit’in, koskoca bir imparatorluk ahalisini bir kollektif kimlikle
biitiinlestirmek i¢in bagvurdugu strateji, yani “bir proto milliyet¢ilik bigimi
olarak Islami baga” dayali formiil, imparatorlugun dini ve etnik yapisi
dolayist ile Jon Tiirklerin bile politik giindeminde yerini korumustur. Ne var
ki imparatorluk hizla toprak kaybederken, Osmanli toplumu parcalanirken,
gayri Miislim etnik gruplar gitgide daha fazla milliyetgi hareketlere
yonelirken Jon Tiirkler; Islami bir formiilden ve bir kollektif biling kaynagi
olarak Islam’m roliinden giderek daha ¢ok kusku duyar hale geldiler.®

Durakbasa Jon Tiirklerin Islam’a yaklasimindaki fikri degisimlerini degisen
durumlar karsisinda bir neden-sonug iliskisi baglaminda ele alirken, Ahmet Ishak

Demir’in farkli bir perspektiften yaklagtigini, dolayist ile II. Mesrutiyetgiler konusunda

55 Merig, a. g. €., s. 176.

%6 Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi, Istanbul, Ugdal
Nesriyat, 1981, s. 83.

57 Hanioglu, a. g. €., s. 185.

58 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul, Dergah Yaymlari, 2014, s. 53.

¥ Durakbasa, a. g. €., s. 117.

0 Serif Mardin, Religion and Secularism in Turkey: Ataturk Founder of a Modern State, s. 211 aktaran
Durakbasa, Halide Edip Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm,s. 117.
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goriis ayriliklarinin derinlestigini gériiyoruz. Demir, Islam’1 reddetmeyen ve fakat
yeniden yorumlanmasi Onerisi getiren Jon Tiurklerin Batililagma paketini, halka
sunmanin bir stratejisi olarak reformist Islamc1 gériiniimiine biiriindiiklerini diisiiniir

61

goriinmektedir.!’ Oysa Hanioglu’nun kitabinda, Abdullah Cevdet’in Islam’mn ¢ok

esliligi hususunda bile savunmaya giristigi climlelerini soyle alintiladigi goriilityor:
Genellikle Hristiyan kadin, riistiinii ispat etmemis ve beceriksiz olarak
muamele goriir. Oysa Misliiman kadini evli ya da bekar olsun, miilkiinii
higbir sahsin miisaadesine gerek olmadan yonetme, tasarruf etme hakkina
sahiptir. Bu, Avrupali ve Amerikali kadinlarin hayallerinde bile
diisiinemeyecekleri bir haktir.®
Eger Demir’in dedigi gibi Abdullah Cevdet islam’a olan yakmligini bir
Batililagma politikas1 kisvesi altinda stratejik olarak kullandiysa veya Meri¢’in alayci
ifadesi ile Le Bon miiridi ise bu ciimleleri sarf etme geregi duyar miydi? Keza Kara,
Cevdet’in Mevlana’dan Rubai terclimeleri yaptigin, bu terciimeleri Dilmesti-i Mevidna
adr ile nesrettigini belirtirken ® ayn1 zamanda Ictihat Dergisi’nin sahibi olan Cevdet’in
kendi goriiglerine zit olan boyle yazilar1i nasil olup da kaleme alabilecegini
sormaktadir.®* Irene Melikoff Uyur Idik Uyardilar adli kitabinda, Bektasi tekkelerinin
kapanmasindan sonra gizlenen Bektasilerin, entelijansiyanin dogusunu hazirladigini
belirterek, Jon Tiirkler ve Yeni Osmanlilar’m c¢ogunun Bektasi oldugunu, hatta

aralarinda Namik Kemal’in giiclii bir kisilik olarak belirdigini vurgulamaktadir.%

Bir soru isareti olarak zihinde beliren bu farkli goriisler Abdulah Cevdet
0zelinde ve genel olarak Jon Tiirkler hakkindaki tartismali durumu dogrular niteliktedir.
Jon Tiirkler hakkindaki gergekleri ortaya koymak bu tezin kapsaminda olan bir durum
degildir. Ancak modernlesme siirecini ¢oklu modernite argiimanlari agisindan bir
degerlendirmeye tabi tutma ¢abasinda olan tezin, bu boéliimiinde Jon Tiirklerin din

olgusuna yaklasimina deginmek yerinde olacaktir.

Bernard Lewis yabanci basinda Jon Tiirklerin saibeli durumuna deginerek

nihayetinde kendi kanaatini Jon Tiirkler lehine su climlelerle dile getirmistir.

1 Barisan, a. g.e., s. 133-134.

2 Hanigolu, a. g. e., s. 184.

0 Kara, a. g. e., s. 55.

4 Kara, a. g. e., s. 56.

65 Tren Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Istanbul, Cem Yaymevi, 1993, s. 33.
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1908 devrimini Yahudilere, masonlara, Roma Katolik kilisesine,
pozitivistlere, Orleans Hanedanina, Ingiliz Dis Isleri'ne, Alman Genel
Kurmayi’na atfetmiglerdir. Jon Tiirk devrimi bunlarin hig¢biri degildi.
Cogunlugu asker olan Miisliman Tiirklerin vatanseverce bir hareketiydi.(...)
Hem eylemlerinin hem de miinakasalarinin etrafinda déniip durdugu merkezi
sorun “Bu devlet nasil kurtarilabilir” sorunuydu.®
Lewis’in Jon Tiurkleri “Miisliiman Tiirkler” vurgusu ile tanimlamasi Meri¢’in
“Le Bon’un miiritleri” taniminin ¢ok uzaginda dururken, konunun bu baglamdaki
celisik konumuna Paul Dumont’un yaklagimi 11k tutar niteliktedir. Dumont, Jon Tiirk
hareketinde dinin degisken yerini, sosyal ve siyasi sartlarin degisimine tabi tutarak,
onceleri Jon Tiirk devriminin ulusal biitiinligli korumak ve imparatorlugun dagilmasin
onlemek i¢in Islam faktdriine 6nemli bir rol verdigini belirtmistir. “Fakat daha sonradan
; Islam toplulugu fikrinin ( Arapga’da iimmet) millet olgusu ile karsit olduguna karar
veren Jon Tiirkler, Islamcilig1 siddetle elestirip dini de ulusal kimligi olusturan faktorler

arasinda basit bir kiiltiirel faktor statiisiine indirgemislerdi.”¢’

II. Mesrutiyet donemi ayni zamanda, radikal Batili aydinlarin s6ylemlerinin de
etkisiyle, kadmin toplumsal olarak goriiniimiiniin arttig1i, Osmanli’da feminizm
rliizgariin esmeye basladigi bir donem olarak yerini aliyor.

II. Mesrutiyet donemi, diger doniisiimlerin yani sira Osmanli feminizminin
de diisiinsel anlamda ilk defa olustugu ve harekete doniistigli bir
donemdir.(...) Osmanli kadinlar1 Batidaki feminist akima benzeyen bir kadin
hareketini II. Mesrutiyetin getirdigi bu Ozgiirlik¢li ortam iginde
baslatmiglardir. Bir ¢ok gazete ve dergi bu donemde bu ifade 6zgiirliigliniin
gelismesinde Onemli cabalar sarf etmistir. Kadinlar bu dergilerde yazilar
yazmuslar ve ¢esitli sorumluluklar iistlenmislerdir.®®

Bu dergilerden biri de Demet Dergisi’dir. 1908 yilinda yayinlanan Demet
Dergisi ile kadmlar ilk kez siyasi yazilar yazmaya baglamislardir. Dergiye yazan kadin
yazarlardan bazilar1 Nigar bint-i Osman, Jiilide, Ulviye, Neziye, Siven Peride, Ruhsan

Nevvare, Ismet Hakki Hanim, Halide Edip (Adivar)dir.®” Demet Dergisi'ne yazilariyla

katkida bulunan erkek yazarlardan Hakki Behic de ilerleme fikrini ulusun ilerlemesiyle

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Atrkadas Yaymevi, Ankara, 2014, s. 287-288.

67 Paul Dumont, “Kemalist ideolojinin Kékenleri”, Jacob M. Landau, Atatiirk ve Tiirkiye nin
Modernlesmesi, (cev. Meral Alakus), Sarmal Yayinevi, 1999, s. 56.

68 Niliifer Ozcan Demir, “II. Mesrutiyet Donemi Osmanli Feminizmi”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi C. 6, S. 2, 1999, s. 109-110.

 Keskin, a. g. m., s. 292,
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kadinligin ilerlemesini esit kilarak ifade etmistir. Behig'in “Siyasi: Ne Haldeyiz ve Neye
Muhtaci1z?” baglikli yazisinda eslerin esitligine olan ihtiyacin milliyetci ve Bati yanlisi
erkek entelektiiellerin sdylemi tarafindan nasil desteklendigi ve kadinlarin haklari i¢in
cagrilar1 goriilebilir.” Behig, Demet Dergisi’ne verdigi yazisinda bu konudaki
diisiincelerini su sekilde belirtiyor. “Bir memleketin ruhu kadinlaridir. Bir milletin bir
heyet-i ictimaiyyenin kalbi kadinlaridir. Binaenaleyh, vatanin hayati kadinlarin
tesiratina kuvvetle mecburdur. Ciinkii istikbal onlarin verecegi yavrular, onlarin

yetistirecegi kahramanlar, onlarin tesci’i ve tesvik edecegi aslanlar elindedir.””!

1913-1914 bgretim yilinda ilk kiz lisesi Istanbul'da acilmus, sayilar1 giderek
cogalan kiz idadileri ve kiz 6gretmen okullar1 ve kadinlarin yogun istegi ile kadinin
yiiksek 6grenim hakki giindeme gelmis ve egitim hayatindaki bu atilimlar, 1914'te ilk
kiz {iniversitesinin agilmasiyla sonuglanmistir.”> Bu dénemde, kadmlar sosyal hayatin
hemen her alaninda yer almis, memuriyette, is¢i olarak fabrikalarda, dokumacilik
sanayiinde, esnaf olarak ticaret alaninda ¢calismiglardir.

II. Mesrutiyet doneminin kadinlar i¢in getirdigi Aile Hukuku reformu
Cumbhuriyet Dénemi’nde Medeni Kanun’un olusturulmasinda temel teskil
etmistir. Kadinin konumunda meydana gelen bu degisimler, Cumhuriyet
donemi Atatiirk ilke ve inkilaplarmin yeni bir toplum olusturma
diisiincesinde 6nemli bir yer edinmistir.”

II.Mesrutiyet aydinlar1 kadin olgusuna iki farkli koldan yaklagsmistir diyebiliriz.
Bir tarafta ulus devlet modeli i¢inde ideal Tiirk kadin1 modelini Islamiyet 6ncesi
geleneklere dayandirarak olusturan Ziya Gokalp ve onun takipgileri mevcut iken bir
taraftan da hem Islamiyet’ten hem de eski geleneklerden soyutlanarak “hiimanizm” ve
“pozitivizm” ekolleri altinda bir kadin modelini olusturanlardan bahsedebiliriz.
Ornegin Selahaddin Asim, Tiirkgiiliik akiminin aksine kadinin geleneksel rolleri olan
es ve anne roliinii elestiriyor ve bu roller yiiklenen kadinin bagimsiz bir birey niteligi
kazanamayacagm soyliiyordu’. Kadinin “insanlik” mertebesine erisebilmek igin
“karilik” ve “disilik” ten kurtulmasini sart kosan Asim, bu yonii ile radikal Bat1 yanlisi

bir kadin algisin1 ortaya koymaktaydi. Zira Celal Nuri ve Tevfik Fikret de kadin

70 Keskin, a. g. m., s. 294.

"I Hakki Behig, “Mumtaziyet-i Nisvan ve Kadinlara Hiirmet”, Demet Dergisi, s. 7 aktaran Tiilay a. g.
m., s. 295.

2 Demir, a. g. m., s. 112.

3 Demir, a. g. m., s. 114.

7 Selahaddin Asim, Osmanli’da Kadinlarin Durumu, Istanbul, Arabi Yayinlari, 1989, s. 22.
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haklarmin hem Islami hem de Islam oncesi geleneksel normlardan kurtulunmasi ile
gelisebilecegini savunuyor bu baglamda insan haklar1 ¢ergcevesinde bir kadin haklar

kavramindan bahsediyorlardi.”

Netice itibari ile, II. Mesrutiyet Batililagma hareketindeki “kadin” olgusunu hem
radikal Batili’® bir modelde hem de Ziya Gokalp’in eski Tiirk geleneklerini
modernlesme ile sentezlemeye c¢alistigt yeni bir batililasma anlayis1 iistiinden
olusturdugu model altinda izlemek miimkiindiir. Tezde ele alinan her iki dini grubun
yoneliminin Mesrutiyet donemindeki bu iki gorlisten ayrilarak Tanzimat donemi
aydinmin Islam ve modernlik arasindaki kurmaya ¢alistign koprii iistiinden ilerledigi
izlenimini vermektedir ki bu yOneliminin ilk anahtarlarint Samiha Ayverdi’nin

goriislerinde goriiyoruz.

Ayverdi’nin kadina olan yaklasimi, Hakki Behi¢’in satirlarina sdyle yansimigtir :
“Samiha Ayverdi i¢in dogru olan, gegmisimizden gelen saglam, giiglii, bizi bir arada
tutan geleneklerimizle yeni diinyanin modernitesini birlestirerek Islam’la yogrulmus
Tiirk kiiltiiriinii cagin gerekleriyle yeniden yaratmaktir.””’ Ayverdi’nin fikri hayatinda
kadima verdigi kimligin ilk satirinda “Ana” yazmaktadir. Ciinkii gelenegin ve
maneviyatin yeni nesle aktarilmasinda “terbiye kiiltiirii” devreye girmelidir ve bu gorev

oncelikle annelere diisecektir.”®

Batmayan Giin romani, Sdmiha Ayverdi’de kadina bakisin iki temel ayagi olan,
“kiiltir aktarict kadin” ve “manevi hayatim1 her seyden istiin tutan kadin”
kimliklerinden ikincisine; manaya vurgu yapan islev gérmektedir.” Ancak Ayverdi,

glinlimiiz kadininda, s6z konusu niteligi daima sorgular vaziyettedir: “Bazi istisnalar1

5 Gole, Modern Mahrem, s. 59-62.

76 Hiiseyin Rahmi Giirpmnar, 1933 yilinda Kadin Erkeklesince adli bir oyun yazmigtir. Kadinin ekonomik
Ozgiirliigliyle beraber nasil erkeklestigini, erkegin de ne 6lgiilerde kadinlastigini gosteren; bunun sonucu
olarak da ailedeki ge¢imsizligin artmasini konu edinen oyun, kadm-erkek esitliginin sinirlarinin nereye
kadar olmasi gerektigini anlatmasi sebebiyle onemlidir. Oyunda verilmek istenen ise, kadinin yeri gelince
erkeklere ait isleri yapabilecegi fakat cinsinin smirin1 sasiracak kadar ileriye varmamasi gerektigi
diisiincesidir. Cumhuriyet donemi kadini olan Nebahat Hanim’i konusturan Giirpinar’in romaninda
karakter sdyle demektedir: “Cins ayrilig1 yok.. Diinya iizerinde insanlik adina yalniz bir cesit var: Insan...
Kadm kendi cinsine katilan zaaftan kurtulmak i¢in erkeklesmelidir.” Giirpinar’m 1933 yilinda tartigmaya
actig1, kadin her isi yaparak erkekle tamamen esitledigi bir konumda mi1 durmalidir tartigsmasi “kadinin
fitrat1” altinda bugiin yeniden giindeme gelen bir konudur.

77 M.Siddik Karagdz, “Samiha Ayerdi’nin Batmayan Giin Romaninda Kadin Kimligi Uzerine Bir
Inceleme”, Electronic Turkish Studies, 2012, C. 7, S. 3, ss. 667.

78 Karagdz, a. g. m., ss. 669.

" Karagdz, a. g. m., ss. 669.
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bir yana koyarsak, yiiksek tahsil yapmis, yabanci memleketlerde okumus, cesitli diinya
dilleri konusan bugiiniin anasi, diinkii kahraman kadin kadar evladina ayni saglam
imani, aym milli suuru verebilmekte midir?” *° Bu konunun hassasiyeti iizerinde duran
en Onemli kadin sahsiyet siiphesiz ki Halide Edip Adivar’dir. Halide Edip’in ilk
yapitlarinda Tiirk okuruna sundugu yeniliklerden biri, “yarattigi kadin imgesi”’dir. Bu
imge toplumda birbirine karsit olarak algilanan bazi degerleri uzlastirdigi igin
Oonemlidir.

Islam-Osmanli geleneklerine gére ev kadm olarak yetistirilmis, kapali ve

cahil kadin, aydin kesimin goéziinde geri kalmig bir uygarligin simgesi

gibidir. Ote yandan, Batilllagsmis “asri” kadin da koklerinden kopmus,

degerlerini sagirmig, serbest davranislart kusku uyandiran bir kadindir.

Adivar’in kahramanlart iste bu ¢eliskiyi kendilerinde uzlagtirmakla bir

Ozleme cevap veriyorlardi. Cilinkii bunlar hem Batililagmis hem de ulusal

degerlerine bagh kalmig, hem okumus, serbest hem de namus konusunda gok

titiz, ahlaki saglam kadinlardir.?!

Tirk modernlesme  tarihinin  basat rol model kadinlar1  olarak
adlandirabilecegimiz Fatma Aliye ve Halide Edip Adivar’in, modernlesme ve gelenegi
uzlagtirma ¢abalar1, ¢oklu modernite yaklasiminin yiiz elli y1l dncesinden giliniimiize
uzaniginin bir 6rnegidir. Kadin ve modernlik arasinda kurulan Bati eksenli dayatmaci
modernlik algilarin1 sorgulayan bu yaklagim, ¢oklu modernitenin izlerini Ayverdi’nin
fikirlerinde de bulabilmeyi miimkiin kilmaktadir. Keza, Cumhuriyet doneminin ilk
kadin mutasavviflarindan ve Cemalnur Sargut’u irsat eden kisi olan Samiha
Ayverdi’nin Miisliiman bir kadinin nasil olmas1 gerektigi konusunda soyledikleri, tezde
inceleyecegimiz dini gruplarin  varligimin  1950°’li  yillardan itibaren zihinlerde

olustugunun bir gostergesi niteligini tasimaktadir.

1.2.1. Kemalizmde Din/ Gelenek/Modernlik Tartismalar:

Kadma olan yaklasim, Islami ilkelere uymak veya yeniden yorumlamakla
paralel gittiginden Kemalizmin din olgusuna nasil yaklastig1 6nemli bir husustur. Serif

Mardin, Yeni Osmanlilarin ve Jon Tirklerin, gliniimiiz Tirkiye Cumhuriyeti’nin

80 Samiha Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz, Istanbul, Kubbealt1 Nesriyat1, 2003, s.
130. aktaran Karagdz, a. g. m., ss. 667.

81 Kelime Erdal, “Halide Edib Adivar’in Bakis Acistyla Kadmin Calisma Hayat1”, Gaziantep Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. 7, S. 1,2008, ss 109-123, s. 5. Ayrint1 i¢in Bkz. Berna Moran, Sinekli Bakkal.
Tiirk Romammna Elestirel Bir Bakis, C. 1, Iletisim Yaymcilik, Istanbul, 1990, s. 117-135.
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entelektiiel atalar®? oldugu fikrini kabul etmekle birlikte onemli bir ayrima dikkat
cekiyor. Yeni Osmanli teorilerinin kismen Islami kaynakli oldugunu ve bu kaynagin
Mustafa Kemal’de zayif veya tamamen goriilmez bir bicimde tezahiir ettigini savunan
Mardin, “Yeni Osmanlilar, Jon Tirkler ve Atatlirk arasindaki bagi kurmada takip
edilecek en 6nemli ¢izgi, Islami muhtevanin zayifligidir” 33 diyerek aslinda Jon Tiirkleri

genel kaninin aksine Mustafa Kemal’den ayri bir ¢izgide tutuyor.

Ziya Gokalp ve fikirleri bu noktada Kemalizm’e teorik bir zemin olusturuyor
demek miimkiindiir. Bu donemin 6nemli aydinlarindan biri olarak 6ne ¢ikan Ziya
Gokalp’in  kiiltiir (hars) —medeniyet ayrimina gotiiren diisiincesinde, Bati diinyasinin
teknolojik gelismelerine adapte olmaya g¢alisirken eski adet ve geleneklerimizi de terk
edecek olmamizin endisesi yatiyordu ve bu sebeple Gokalp kiiltiirii sdyle tanimliyordu.
“Kiiltiir halkin ananelerinden, teamiillerinden, oOrflerinden, sifahi ve yazih
edebiyatindan, lisanindan musikisinden, dininden, ahlakindan, bedii ve ikitisadi
mahsullerinden ibarettir.”®* Medeniyetin beynelminel bir kavram olmasina karsin “hars”
in milli oldugunu ve dini, ahlaki ve estetik mevzularmi barindirdigini belirtmektedir.®’
“Bir medeniyetin, her millette aldig1 hususi sekiller vardir ki buna hars denir” diyen
Gokalp, Tanzimat ile beraber yeniden sekillenen Tiirk harsini Garp medeniyetinde ki
Tiirk hars1 3¢ olarak tanimlamaktadir. Cagin biitiin modern ve pozitif bilgilerini bilimsel
bir okuma disiplini ile irdeleyen ve Tirk toplumuna uyarlayan ve Tiirkiye’de

7 olarak kabul edilen Gokalp, Tiirkgiiliik akimini baslatarak,

sosyolojinin kurucusu®
ahlaki kimligi Islam dini ile smirlamayan ve gelecekteki ideal toplumu gegmisteki Tiirk
yasaminda arayan®® bir diisiince sistemini yerlestirmeye calismustir. Bu noktada kadinin
ev ve sosyal yasantis1 konusuna da deginen Gokalp bu konudaki diisiincelerini su
seklide belirtmistir.

Eski Tiirk ailesinde ev, ortak g¢ocuk iizerindeki wvekillik esitti. Tirk

yasayisinda demokrasi ve feminizm en 6nemli iki temeldi. Bu iki temel yeni
Tiirk kadin hareketinin de sekillendiricisidir. Bati’y1 taklit ederek

82 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Istanbul, Iletisim Yaynlari, 1998, s. 450.
8 Mardin, a. g. e., s. 450.

8 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1982, s. 12

85 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, istanbul, Otiiken Nesriyat AS, 2015, s. 3.

8 Gokalp, a. g. e., s. 4.

87 Gokalp, a. g. e., s. 2.

88 Gole, Modern Mahrem, s. 58.
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gerceklesen kiiltiirel bozulma eski Tiirklerde var olan aile ahlaki anlayisimin
yeniden diriltilmesi ile diizelecektir.®
Durakbasa’ya gore Gokalp’in sosyolojik eserleri, yeni bir politik ideoloji olan
Tirk milliyet¢iliginin ve Kemalist Cumhuriyet’in resmi ideolojisinin formiilasyonu i¢in
bilimsel bir temel olusturmaktadir ve var olmaya baslayan bir sosyal miihendisligin
habercisi konumundadir.”® Kadinin toplum igerisindeki konumunun belirlenmesi, yeni
ideolojinin ana konulardan biri olan milli aile ile saglamrken, ittihatgilarin aile ve
kadina yonelik politikalari, Osmanli kadin hareketlerinin de temellerini olusturmustur

Durakbasa’ya gore.”!

19. yy sonlarina dogu, Avrupali sosyologlarin eserlerinden bazilarinin ¢evrilmesi
ile sosyal diislinceyi sekillendiren bir “organizmaci sosyoloji” formiilasyonunda
Spencer’in &nemli bir etkisi oldugunu belirten Durakbasa,’? Jon Tiirk ve Kemalist
donemlerde pek c¢ok entelektiiel yonelimde bu sosyolojinin etkisi oldugunu
vurgulamaktadir. Durakbasa, ulus-devlet’in icat edilmesiyle birlikte dogan ulusal
toplum fikrinin “Cemaat ¢oziiliirken toplumun varligini siirdiirmesi nasil miimkiin
olur?”®* sorusu etrafinda yiiriitiilen sorulara ¢dziim buldugunu belirtirken, milliyetci bir
elit tarafindan “gelenegin icat” edildiginin®* altim ¢iziyor ve ekliyor: “Icat edilen bu
gelenek eski geleneksel kiiltiirden farkli olacak ve ulus toplumun entegrasyonu i¢in yeni
bir temel islev gdrecektir.”®> Keza Dumont, Kemalizm’in dine yaklasimmi uygulama
baglaminda Ziya Gokalp etkisi ile doniistiigii durum acgisindan ele alarak soyle

demektedir:

Kemalistler kendilerini sekiiler bir hareket olarak kanitlama egilimi i¢inde
olduklarindan millet tanimindan din 06gesi tamamen ¢ikarilmistir.
Uygulamada ise, dine belirli bir 6nem pay1 vermeye devam etmislerdir. Ziya
Goklalp ve diger savas Oncesi aydinlarin dnerileri dogrultusunda bize cesit
Tiirklestirilmis Islam iizerinde &nemle durarak, bunun milli Tiirkiye fikri
olusmasinda pekistirici bir etkisi olacagm diisiiniiyorlard:.”®

8 Ziya Gokalp, Tiirk¢iigiin Esaslart, Istanbul, Bilgeoguz Yayimnlar1, 2013, s. 146.
% Durakbasa, a. g. €., s. 85-86.

%l Durakbasa, a. g. e., s. 121.

%2 Durakbasa, a. g. e., s. 84.

% Durakbasa, a. g. e., 5. 78.

% Durakbasa, a. g. €., s. 82.

% Durakbasa, a. g. €., s. 82

% Dumont, a. g. m., s. 56-57.
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Mardin’in Tanzimat’tan beri siiregelen “modernlesme™ siirecindeki Batililasma
yanlis1 aydimnlarin diisiincelerini Mustafa Kemal ile “Islami muhteva” acisindan
karsilagtirmasi ve bunu en 6nemli ayrim olarak ifade etmesi, bugiin hala sliregelmekte
olan Kemalist ideolojini dine yaklasimi hususundaki tartigmalarin altin1 ¢izen bir
nitelige sahiptir. “Artik yerellesme (vernacularization) giderek daha kagiilmaz bir
kuvvet gibi goriiniiyor ve bu mekanik kuvvet Anderson gibi kiiltiirel icat kuramlarim
savunanlarin tezlerini ¢iiriitiiyor” diyen Mardin®’ modern Tiirkiye’nin tarihinin
Cumhuriyet ve saltanat ya da Islam ve sekiilarizm cercevesine sigdirilmamasi
gerektigini bu tarihin “geleneksel gii¢ler” ile modernlik arasinda gegen karmasik ve ¢cok
katmanli bir iliski gerilimi iizerinden yiiriidiigiinii belirtiyor.”®

Modern Tiirkiye’nin tarihi, ayni zamanda, bu giiclerin bulustugu ve
degistigi yeni alanlarin yaradiliginin dykdisiidiir. Modernliklerin “gogullugu”
iizerine genelleme mahiyetinde ahkam kesmek modernligi tespit etmenin bir
yonii ise de, giindelik bir temelde ugrasmak zorunda oldugumuz sosyal ve
siyasal kosullarin karakterini belirleyen tarihsel siireclerin 6zgiilliigi de
bunun olmazsa olmaz bir diger yoniidiir.”

Duruma Kemalistlerin yorumlar1 agsindan baktigimiz da ise birbiri ile celisen
yaklasim ve yorumlarin varhigi ile karsilasiyoruz. Ornegin Niyazi Berkes, hicbir
toplumun din aydinlanmasi ile kalkinmadigi, bunun toplumsal kalkinmayi baglatan
degil, baslayan bir kalkinmanin sonucu olarak ortaya c¢ikan bir olgu oldugunu

belirtmektedir.

Atatiirk bu igin en iyi ¢0ziimiiniin onu toplumun gidisine birakmak oldugu
gibi en dogru sonuca vardigi halde onun Oliimiinden sonra sonsuz hatalar
islenmistir. Futbol oynamak milliyetgiliktir. Tiirkge ezan okumak
Tirkgtliiktiir, Kur’an’1 Tiirk¢e okumak bizi aydinlatacaktir gibi iddialarla
yapilanlar bizi aydinlatmadig1 gibi, toplumu da kalkindirmamistir. Bunlar,
istelik toplumu kalkindiracak c¢abalara karsi halk arasinda direnme

yaratmustir. 100

Berkes gibi Kemalist degerlere sahip ¢ikan Cemal Kutay’in, Atatiirk’iin dine
olan yaklasimi ve Tiirk¢e ibadete verdigi dneme deginerek bambaska bir Kemalizm

portresi ¢izdigini goriiyoruz. Cemal Kutay, Atatiirk Bugiin Olsaydi adli kitabinda,

97 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, Istanbul, Iletisim Yaymlar, 2014, s. 128.

98 Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, s. 198.

9 Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, s. 198.

190 Niyazi Berkes, ki yiiz Yildir Neden Bocalyoruz, Istanbul, Cumhuriyet Kitaplari, 1997, s. 183.
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Mustafa Kemal’in kendi sozleri ile nasil bir din anlayisima sahip oldugunu
anlatmaktadir. Sadece Islamiyet {izerine degil, genel anlamda din ve inang iizerine
goriislerini toparladigi bir b6lim bulunmaktadir kitabinda. “Milletimiz din ve dil gibi
kuvvetli iki fazilete maliktir. Bu kuvvetleri hi¢bir kuvvet milletimizin kalp ve

vicdanindan ¢ekip alamamustir ve alamaz.” °!

Bizim dinimiz en makul ve tabii bir dindir ve ancak bundan dolayidir ki son
din olmustur. Bir dinin tabi olmasi1 akla, fenne, ilme ve mantiga uymasi
lazimdir. Bizim dinimiz bunlara tamamen mutabiktir.(...) Tiirk milleti daha
dindar olmalidir. Yani biitiin sadeligi ile daha dindar olmalidir demek

istiyorum. Dinime, bizzat hakikate nasil inaniyorsam buna da oOyle

inantyorum. '

Goriiliyor ki Kemalist olduklar1 halde, ayni ideolojinin dine yaklagimi
konusunda birbirinden zit goriisler orta koymaktadir Kutay ve Berkes. Kutay bir dinin
devam edebilmesi i¢in kendi dilinde okunmasi ve ibadetin de yine kendi dilinde yerine
getirilmesi geregini belirtmekte ve Atatiirk’iin bu konuda gdosterdigi ¢abanin altini
cizmektedir. Islamiyet’in Hristiyan alemini yasadig1 Ronesans’in agilimlarina ihtiyaci
oldugunu belirten Kutay Atatiirk’iin Beraberinde Gétiirdiigii Hasret: Tiirkce Ibadet
isimli kitabinda sdyle demektedir: “Atatiirk’iimiiz milletine kazandirdigi siyasal
Ozgurliigii dinsel istiklalin temeli ana dille ibadet hiirriyeti ile miihiirlemek istemis,
omrii vefa etmemis, kendisinden sonraki iki halefi de ne yazik ki onun ne ytirekliligine
ne de milletinin haysiyet yapisinin yorum odlgiilerine sahip olamamislardir.”!Nitekim,
Kur’an’nin anlayarak okunmasina dikkat ¢ceken Mustafa Kemal, biit¢eden biiyiik bir pay
ayrrarak Diyanet Isleri Baskanligi'nin 6nciiliigiinde ve denetiminde Tiirkge’ye
cevrilmesi isini tiim elestirilere ragmen baslatmistir. Kur’an’in Tirkge’ye ¢evrilmesine
yonelik emrini sdyle bildirmistir: “Kur’an’in terciime edilmesini emrettim... Ik defa
olarak Tiirk¢e’ye terciime!® ediliyor. Hz. Muhammed’in hayatina ait bir kitabin

terciime edilmesi i¢in de emir verdim.!'%®

101 Mustafa Kemal, Sdylev ve Demegleri, C. 2, 1923, s.127 aktaran Cemal Kutay, Atatiirk iin
Beraberinde Gétiirdiigii Hasret: Tiirkge Ibadet, Istanbul, Aksoy Yayincilik, 1999, s. 89.

102 Kutay, a. g. €., s. 90.

13 Cemal Kutay, Atatiirk Bugiin Olsayd:, Istanbul, Aksoy Yayincilik,1999, s. 333.

104 Kur’an’1n tefsir ve terciimesi icin TBMM’de yapilan goriismeler sonucunda bu is icin biitceye 20.000
lira ek bir 6denek konuldu. Giiniin kosullarina gére olduk¢a yiiklii miktarda olan bu 6denek TBMM’de
kabul edildi. Bu gorev bizzat Atatiirk tarafindan Mehmet Akif Ersoy’a ve Elmalili Hamdi Yazir’a
verilmistir. Ancak Mehmet Akif Ersoy Kur’an’in Tiirk¢e’ye g¢evrildikten sonra ibadette de Tiirk¢e olarak
uygulamaya konulacagi endisesi ve ¢evredekilerin baskisiyla bu gorevinden istifa etmistir. Bunun iizerine
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Anadilde ibadet yapilmasinin engellenmesinde Arap/Acem ittifakinin ve Arap
kiiltiir emperyalizminin sovenist felsefesinin izlerini bulan Kutay, Arapg¢a temelli ibadetin
bir kiiltiir asimilasyonuna sebep oldugunu belirtmektedir. Ozelikle hilafetin kabuliinden
sonra sadece inang¢ diinyasi ile sinirli kalmayan ve i¢ ve dig politikada rol oynayan bir
ulema sinift olustugunu ve bu ulema sinifinin Arap emperyalizmine katkida bulundugunu
anlatmaktadir. Ulema smifinin'® Tiirk asilli din felsefesi onciilerine savas agtigini
belirten Kutay , sdyle demektedir: “Ahmet Yesevi, Haci1 Bektas Veli, Farabi, ibni
Sina.....Mevlana Yunus Emre ve o kapanmaz yolun yolcularini anarak ayaga kalkiniz.
Inanmiz ki onlar olmasaydi bu insafsiz kiiltiir asimilasyonu milli yapmzi silip
siipiiriirdii.”'’” Keza, Celal Bayar, Atatiirk’iin Metodolojisi ve Giiniimiiz adli kitabinda
Tiirk milleti’nin kendi 6z kaynaklarindan koparak bir siire Arap-islam impatatorlugu
sonrasinda ise Selguklu ve Osmanli egemenliginde kalarak Yunus Emre’ nin kullandigi
dili feda eden, yiizlerce yillik tarihini rafa kaldirmig durumuna gonderme yaparak

Mustafa Kemal’in yapma ¢abasinda oldugu devrimin sebebini su sekilde agikliyor.

Atatiirk, Tiirk toplumunun, Imparatorluklar doneminde uzaklasmak zorunda
kaldig1 eski ve dogal yapisini yeniden canlandirmak istiyordu. Bu yiizden
Imparatorluk dilini, tarihini ve geleneklerini bir kenara ¢ekerek toplumu 6z
kaynaklarina yeniden oturttu. Toplum bu kaynaklardan beslenerek yeni bir
yapiya kavusacak ve yap1 milli bir yap1 olacaktir. Batililagma bu milli yapiya
vurulmus bir as1 gibidir.'®

her iki gorev de Atatiirk tarafindan Elmalili Hamdi Yazir’a verilmistir. Bkz. Ali Sarikoyuncu, Atatiirk
Din ve Din Adamlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi1 Yayinlari, Ankara, 2002, s. 99-100.

105 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, C. 111, s. 124.

106 Atatiirk’iin laiklesme siyaseti igerisinde halifeligin kaldirilmas ile “ulema” kurumu da ortadan kalkmis
oldu. Ulemanin ortadan kalkmasi ile laiklesmenin yolunun agildigini belirten Mardin, laiklik ilkesinin
Kemalizm’in en {istiin ilkesi olarak 1923°de Anayasaya konuldugunu belirtmektedir. Serif Mardin,
Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, Istanbul, Iletisim, 2007, s. 120-121.

107 Kutay, Atatiirk Bugiin Olsaydi, s. 346.

23 Ocak 1930’da, Dervis Mehmed ile birlikte yiiriiyen otuz-kirk kisilik kalabaligin “seriat isteriz” diye
bagirirken yolda yedek subay Mustafa Fethi Kubilay ile karsilasmalart ve kendisini tiifekle dldiiriip
basin1 bir mizrap ucuna takarak Hiikiimet binasina dogru yiirlimeleri sonucu tarihe Menemen Olay1
olarak gegen bu vakanin Mustafa Kemal a¢isindan sdyle yorumlandigimi belirtiyor Kutay: “Meselenin din
ile higbir alakas1 yoktur. Asil sorun dil meselesidir.” Mustafa Kemal’in bu yorumuna neden olan sebebin
Sikiy6netim Mahkemesi’nin tutanaklari oldugunu belirtmektedir Kutay. Dervis Mehmet ve yandaslarinin
yiiriiyiis sirasinda Kuran’dan ayetler okuduklarmi sdylemeleri iizerine, konu Diyanet Isleri tarafindan
incelenmis, Kuran-1 Kerim ve hadisle ilgisi olmayan Arapga bir metnin halki galyana getirmekte
kullanilmasimin anlagilmasi tizerine dinde “ana dil” kullanmanin 6nemi ortaya ¢ikmistir. Kutay, Atatiirk
Bugiin Olsayd, s. 60.

“Ibadetimizi anadilimizde yerine getirmeye basladigimiz zaman, Islam dininin asil yapismi kavrayacagiz.
Kligelesmis deger dlgiilerinin gergek varligini gorecegiz. Bunlar sadece dinlemis olarak degil, akil ve
bilim siizgecimizden gegirerek yerlerini belirleyecegiz.” Kutay, Atatiirk Bugiin Olsayd, s. 346.

18 Cemal Kutay, Atatiirk iin Metodolojisi ve Giiniimiiz, Istanbul, Kervan Kitapeilik, 1978, s. 92.
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Bu noktada, Ken’an Rifai’nin torunu ve Cenan Vakfi Yonetim Kurulu Baskani
olan Ken’an Giirsoy’un fikirlerine bakmak ve 0Ozellikle Berkes ile bulustuklar1 ve
ayrildiklar1 noktalar1 tespit etmek yerinde olacaktir. Dogu-Bati karsitligi yapmanin
yanlighgmin altii ¢izen Giirsoy’a gore, biisbiitiin batic1 olarak, Islami sdylemde bilim,
sanatin ve medeniyetin olmadigini, sadece karanligin oldugunu sdylemekle, kendimizi
batidan gelen her seye karsi tutmak ayni derecede marazi bir durumdur. “Miisliiman
Entellektiieli” tanimlamasi yapan Giirsoy, sadece “fikih”a dayali bir yaklasimdan uzak
durularak, tevhid bilinci ile bir Islam tefekkiirii yapilmasi gerektigini ifade etmektedir

Bugiin adina Miisliman bakist olusturmamiz gerekiyor. Ideolojilere,
herhangi bir goriisiin ya da metodolojinin i¢ine hapsolup kalmaksizin; ama
klasik esaslari itibari ile temel Islam prensipleri iizerine oturan, Miisliiman

insanin o kemal yolunda nasil yiiriimesi gerekiyorsa, bunun cevabini onun

fitrat1 iizerinden okuyan ve simdi diinyaya da bu manada yeni teklifleri

bulunan diisiiniirler yetistirebilmeliyiz. '

Kemalizm’e 1limli yaklasan Giirsoy, topyekiin bir harbin i¢inden ancak bir
otoriter tavir ile c¢ikilabilecegini, Mustafa Kemal’de miisahhaslasan milli irade ile pek
cok seyin lstesinden gelindigini belirtmektedir. Yenilesme adi altinda el alinan her
seyin Batililagma olarak lanse edilmesinin ¢ok hakli olarak reaksiyonlara sebep
oldugunu belirten Gilirsoy, giiniimiizde yenilesmenin Batililagsma degil ¢agdaslasma ve
modernize etme kavramlari altinda ele alinmas1 gerektigini vurgulamaktadir. ''° Benzer
bir bicimde Berkes, Baticilik, Ulusculuk ve Toplumsal Devrimler adli kitabinda,
Kemalizm’in aydinlarin ¢ogu tarafindan baticilik ve Bat1 hayranligi olarak algilandigini,
bdyle bir yaklasimin Kemalizm’in devrimei ve ulus¢u yanini gérmezden gelerek “tek
hiicreli bir Baticilik” anlayisina sebebiyet verdigini belirtmektedir. Bu yaklagimin eski
Tanzimat Baticiliginin bir esi oldugunu vurgulayan Berkes, aydinlar ve politikacilarin
Kemalist Baticiligi “ulusalcilik” ve “devrimcilik” biitlinligii igerisinde algilayamamis
olmalarindan dolay1 yalniz ekonomik ve siyasal problemlerle degil ayn1 zamanda bir
milli degerler buhrani ile bas basa kalindiginin ve ulus¢a bu buhran1 yagamak zorunda
birakildigimizin altim1 ¢izmektedir. “Bugilin Baticilik ulusal varligi satisa ¢ikarmak,

ulusculuk ise gelenekgilige yapismak anlamlarina sokulmustur. Bu anlamlari ile bunlar

109 K en’an Giirsoy, Birleyerek Olusmak, Ankara, Aktif Diisiince Yaymevi, 2013, s. 205.
110 Giirsoy, a. g. €., s. 198.
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distan birbirlerine karsit gibi goriiniirler.”!!! Kemalizm’in Baticilik degil, Bati’dan
bagimsizlik olarak anlasilmasi gerektigini belirten Berkes, aksi bir yaklagimin Kemalist
devrimcilige ve ulusguluguna bir ihanet niteligi tasiyacagini belirtmektedir.
Kemalizm’de i¢ ice gecen ii¢ dava oldugunu sdylemektedir Berkes; ulusal bagimsizlik,
egemenligin halkin kalinmasma yarayacak yonde olmasi ve bu gergeklestirmek igin

devrimlere basvurulmasi!

Berkes ve Giirsoy’un Kemalist Batililagma konusunda goriisleri benzesir
goriinse de ¢cok Onemli bir kirilma noktasinda birbirlerinden ayriliyorlar. Bu 6yle bir
kirilma noktasi ki Mardin’in Geng Osmanlilar, Jon Tiirkler ve Mustafa Kemal arasinda
¢izdigi o hat iizerinden isleyen ve bugiin hala tartisma konusu olan Kemalist projede
“dinin varlig1 nedir ne degildir” gibi konularin tartisma zeminini olusturmaya devam

ediyor.!!?

Iste bu noktada Jon Tiirklere olan olumsuz tavrini Kemalist aydinlara kars1 da
siirdiiren Meri¢, cumhuriyet devrimine olan baghg “devrim yobazlig1” olarak
tamimlamaktadir. Bu Ulke isimli kitabinda, islam’in Bat1 toplumunun gergeklestirmeye
calistigt esitlik fikrini ¢oktan elde ettigi fikrini ileri stirmekte ve demokrasinin bizzat
kendisinin Islamiyet oldugunu, fakat Islamiyet’in degisik bir ruh ikliminde gelisip
daha farkli temellere dayandigini sdylemektedir. Cagdaslasmay1r Avrupa’nin ihrag
ettigi bir tiir kokain ya da LCD’ye !'* benzeten Merig, Islam toplumlarina atfedilen
“cag-disilig1” alcakca bir itham olarak nitelendirmektedir. Cagdaslagsmay1 Bati’nin
putlarina tapmak olarak nitelendiren Meri¢, bunu Islami bir toplumun kendi derisinden

cikmak ve pesinen koleligi kabul etmesi olarak yorumluyor. Tiirk aydinlarinin

! Niyazi Berkes, Baticilik, Ulusculuk ve Toplumsal Devrimler, Ankara, Yon Yayinlar1,1965, s. 134-
145.

12 Konunun tartismali yapisi, Tiirkiye’de sol goriislii aydmlarin Kemalist ideoloji ile yollarim
birlestirmesinden de kaynaklandigini soyleyebiliriz. Server Tanilli sol goriislii ve ayni zamanda
Kemalist degerlere 6nem veren biri olarak konunun tartismali yapisina 6rnek teskil etmektedir. THKP
Orgiitiiniin {i¢ kurucu liderinden biri olan Ergin Erkiner bazi aydinlara gore sosyalizmin, Kemalist
¢izginin gelistirilmesi anlamina geldigini belirtmektedir. “Bu aydinlarin goriigiine gore Mustafa Kemal’in
1930’1u yillardaki diisiincelerinden sapilmasaydi eger, Tiirkiye sosyalist olmasa bile sosyalizme ¢ok yakin
olurdu. Bu anlayis, 6zellikle 1960’11 yillarda aydinlar arasinda ¢ok yaygindi, sonraki yillarda etkinligi
kirilmakla birlikte yine de varligini siirdiirmektedir.” Tanillinin, baslangicta bu ¢izgiye yakin oldugunu
beliten Erkiner,o ortamda yetismis birinin bdyle diisiinmesinin dogal oldugunu disiinmektedir. “ O
donemin devrimci hareketi de 2. Kuvay-1 Milliye’den sdzediyor, Kemalizmle sosyalizm arasinda biiyiik
farklar olmadigi inancini tagiyordu. Tanilli’nin &zellikle islamci bagnazliga karsi yazdigi bugiinkii
yazilarda bile 0 donemin giicli izlerine rastlanabilir.” Bkz.
http://enginerkiner.org/index.php?option=com_content&task=view&id=2468

3Meric, a. g. €., 5. 99.
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Bat’'nin Islami toplumlara atfettigi az gelismis yaftasini bir nisane gibi gogiislerinde
tagidiklarin1 belirtmekte ve sOyle demektedir. “Bu, kendi derisinden ¢ikmak, kendi
mukaddeslerini inkar etmek ve pesin pesin kdlelige raz1 olmak degil mi? Biz apayr1 bir
medeniyetin ¢ocuklariyiz; diisman bir medeniyetin, bambagka 6lg¢iileri olan, ¢ok daha

eski, cok daha asil, cok daha insanca bir medeniyetin.”!!4

Konuya Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gec¢isteki modernleseme tarihi
acisindan yaklastigimizda, Eisenstadt’in bu konuya benzer bir bi¢imde, yani din
olgusunun Kkiiltiirel dokuda wugradigir tahribat acgisindan yaklastigini goriiyoruz.
Eisenstadt, Kemalist devrimi Ingiltere, Fransa, Amerika ve Fransa’da yapilan
devrimlerle karsilastirdigi makalesinde analiz edilmesi gereken noktanin “ortak bir
kimlik i¢indeki sembollerin ne derece degistigi, kurum ve sembollerin ge¢cmisle
baglarinin ne siddette kesintiye ugradigi bu tiir siddetin sembolik olarak ne dereceye
kadar desteklenecegi ve kurumun orgiitlenmesi ile kurumun yapisindaki kopuklugun
derecesi oldugunu” !"belirtirken bu gergeve i¢inde Kemalist devrim konusunda vardig

sonucu su sekilde ifade ediyor.

Kemalist devrimin sonuglar1 diger modern devrimlerden c¢ok farkl
olmustur.(...) Toplum Islam gergevesinden ¢ikarilmis, yeni tanimi ile Tiirk
ulusu ¢ergevesine c¢ekilmistir. Bu siire¢ her ne kadar Avrupa ulus devletleri
tarafindan izlenen yola benziyor goriinse de, gercekte evrensel bir olguyu
reddetmistir: Bu da Islam’dir. Avrupa’da durum bdyle olmamusti. Tiirk
devrim, dine dayali bir yasallig1 biitiiniiyle reddetmis ve bunun yerine ulusgu
bir yasalligi, yeni kurulan toplulugun en 6nemli ideolojik parametresi olarak
gelistirmeyi hedeflemistir; bu dogrultuda ideolojinin sosyal 6geleri iizerinde

fazla durulmamistir.''

Bernard Lewis de Eisenstadt ile paralellik arz eden diisiincelerini su sekilde ifade
ediyor: “Bazi Miisliiman ve hatta Asya ve Afrika iilkelerinde bile Kemalist Tiirkiye’nin

laiklestirme ve Batililasma politikalar1 hem Islamiyet’e hem de Asya’ya bir ihanet

"4Merig, a. g. e., s. 99. Ozellikle Nurculuk {izerinde duran Merig, Nurcu’lugu Batr’ya kars1 Dogu’nun
isyani olarak nitelendirirken, aydinlar1 bu harekete duyarsiz kalmakla suglamaktadir. Merig, Rifailik ve
Nurculuk arasinda kiyaslamalar yaparak Sait Nursi’nin bir kavga adami oldugunu belirtirken, Ken’an
Rifal hakkinda, “ bir 19. asir entelektiieli,bir parca Hint, bir par¢ga Mevlana, zarif bir salon adamudir,
herkesin nabzina gore serbet vermesini biliyor” seklinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.
15Samuel N. Eisenstadt “Kemalist Y6netim ve Modernlesme:Baz1 Karsilastirmali ve Analitik Goriigler”,
(cev.Meral Alakus), Jacop M. Landau, Atatiirk ve Tiirkiye nin Modernlesmesi, Istanbul, Sarmal Yaymevi,
1999, s. 27.

116 Eisenstadt, a. g. m., s. 28.
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olarak degerlendirildi. Tiirklerin Bati’nin usag oldugu ilan edildi.”''” Oysa
cumhuriyetin ilk meclisinde tarikat liderlerinin de yer almasi ve {istelik olduk¢a 6nemli
bir pozisyonda durmalar1 bu goriisleri soru isareti ile karsiya birakiyor. Mustafa Kara,
28 Subat ve Oncesi Tiirkiye'de Dini Hayat kitabinda ilk meclisle ilgili su notlari
diismektedir: “Bu dervislerin ilk meclisteki durumu daha enteresandir. Meclis baskani
Mustafa Kemal’in iki yardimcisi vardir: Cemalledin Efendi ve Abdulhalim Efendi.
Birinci isim Haci Bektas Dergahi seyhi. Dolaysi ile diinyadaki biitiin Bektasilerin piri,
ikinci isim Konya Mevlana Dergahi seyhi, dolaysi ile diinyadaki biitiin Mevlevilerin
reisidir.”!!®
Anlasiliyor ki, “din” olgusunun sadece kiiltiirel faktor olarak ideolojik yapida
yer almasi ve donemin ulus devlet yaklagimi i¢inde eritilmesine dair Jon Tiirklere
getirilen elestiriler, Kemalist politikalara yonelik de devam etmistir ve bu baglamda
inkilaplarin tartismali yapisi hala giindemini koruyor goriinmektedir. Peki, Tirkiye’de
sekiiler degerlere ve Cumhuriyet inkilaplarina baglilik gosteren bir sosyal ¢evre iginde
yetismis ve bu tez kapsaminda goriisiilmiis kisilerin konu baglamindaki diisiinceleri
nedir? Batili sekiiler modernlesme anlayisina korii koriine baglanmayan, dini hayat
pratiklerini 6zelden kamusal alana tasiyan ve cemaat duygusunu yeniden canlandirarak
dindar-sekiiler ayriminin muglak yapisinda duran arastirdifimiz dini gruplarin
“modernlesme” kuraminin argiimanlarin1 tartismaya agtiklarini, ¢ogul modernlesme
diistincesinin, Tiirkiye ve aragtirma 6zelinde bir 6rnegini olusturduklarint sdyleyebilir
miyiz?

Cemalnur Sargut’un miirsidi Samiha Ayverdi’nin diisiinceleri Celal Bayar’in
“Batililasma bu milli yapiya vurulmus bir as1 gibidir” satirlarina cevaben yazilmig gibidir.

Samiha Ayverdi Hatiralarla Bagbasa isimli eserinde Tiirk aydinina uygulanan planli bir

W Lewis, a. g. €., s. 6.

118 Mustafa Kara, 28 Subat ve Oncesi Tiirkiye 'de Dini Hayat, Bursa, Emin Yayinlari, 2014, s. 30. 1925’te
iilkedeki tiim tekke ve dergdhlar kapatildiginda Maarif Vekili Hamdullah Suphi (Tanridver) Bey’in
onerisi ile Mevlana Dergah’nin Asar-1 Atika Miizesi (Eski Eserler Miizesi) haline getirilmesini
caligmalaria baslanmisti. “Konya’da, asirlarca devam etmis ihmaller sebebiyle biiyiik birharabiyet
icinde bulunmalarina ragmen sekiz asir evvelki Tiirk medeniyetinin hakikisaheserleri sayilacak
kiymette bazi mebani vardir. Bunlardan bilhassa Karatay Medresesi, Aldeddin Camii, Sahip-Ata
medrese, cami ve tiirbesi, Sirgali Mescit ve ince Minare, derhal ve miistacelen tamire muhtag bir
haldedirler. Bu tamirin gecikmesi, bu abidelerin kamilen inkirazini mucip olacagindan evvela asker
isgalinde bulunanlarin tahliyesinin ve kaffesinin miitehassis zevat nezaretiletamirinin temin
buyurulmasini rica ederim.” http://www.anadolumedeniyetlerimuzesi.gov.tr/TR,77766/muzeler-ve-
ataturk.html.
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Garpg¢ilik asisindan bahsetmekte ve elestirilerini su sekilde dile getirmektedir. “Bu
metodlu ve planli diigman suikastinin neticesi de bir milli intihar demek olan din, dil ve
tarih diismanhig1 suretiyle tecelli etmis bulunuyor.(...) Iste tarih, iste dil, iste din katliamu.
Bunlar1 hepsi de Tiirk gencinin goziinde, miizelik olmus gegmis zaman artiklari, gecmis
zaman kalmntilaridir.”'"® Dolayist ile Simiha Ayverdi’nin satir aralarinda inkilaplara
yonelik bir elestiriyi yakalamak miimkiin goériinmektedir. “Sayet ben de 1906 yerine 1926
da dogmus olsaydim, hatali planlanmis bir gecis evresinin ¢ocugu olarak, bu gadre
ugramis nesillerin evlatlarindan beter olabilirdim.”'*°diyen Ayverdi, devrimlere yonelik
elestirisini kitabinin satirlarinda yine su sekilde dile getirmektedir.

Bilmem neden, milli ve manevi kiymetlerimizi, imparatorluktan, milli devlet

statiisline gecis devremizde bir harg, bir tecriibbe edilmis yapi malzemesi

olarak kullanmak basiretini gosteremedik? Asirlarin ve tarihin isaret ve

ikazlaria gozlerimiz yumduk, kulaklarimizi tikadik?(...) Ama sonunu goriip

diisiinmeden firlatip attigimiz o tarihi degerlerin yerlerine ne koyduk? Sahte

idoller, sahte putlar degil mi? Ama her diizmece ve zorlama baglar gibi onlar

da tutmadz.'?!

Ayverdi’nin inkilaplara yonelik elestirisini, Serif Mardin’in Kemalist

politikalara getirdigi yaklasim iizerinden degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda,
Mardin’in Kemalizm elestirisine ve Volk (halk) dini konusunda Ongoriilerinin

gerceklesip gerceklesmedigine deginecegiz.

1.3. Serif Mardin’in Halk Dini’ne (Volk islam) Déniis Ongoriisii Canlaniyor

(mu)?

Mardin’in Kemalizm’e getirdigi -belki de diger elestirilerden en ayirt edici olani-
en temelde sanilanin aksine “yeni” bir sey sunmamis oldugu iddiasinda bulunusudur.
Cumhuriyet’in 6zelliklerinin anlamin1 Osmanli yapisinda arayan ve bdyle bir baglantinin
aslinda Cumhuriyet Tiirkiye’sinin énemli bir &zelligi oldugunu!?? diisinen Mardin,
elestirilerini bu iz istiinden siirmektedir. Bu baglamda ele alinabilecek Mardin’in en

temel elestirilerinden biri Osmanli’da var olan aydin smif ile halk kiiltlirii arasindaki

19 Samiha Ayverdi, Hatiralarla Basbasa, Istanbul, Kubbealt: Nesriyat: Ayverdi Kiillliyat: :21, 2008,
s.247-248.

120 Samiha Ayverdi, Ne Idik, Ne Olduk, Istanbul , Kubbealt1 Nesriyat,: Ayverdi Kiilliyat1:27, 2015, s.
10.

1! Ayverdi, Hatiralarla Basbasa, s. 228.

122 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul, Iletisim Yaynlari, 2014, s. 141.
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ucurumun Cumhuriyet Tiirkiyesin’de de siirdiiriilmiis olmasidir'?®. Bu kopuklugun dini
alandaki etkileri iizerine odaklanacagimiz bu boliimde Mardin’in su ciimleleri bu
konudaki diisiincelerini gérebilmemiz agisindan 6nemlidir.
Halk kiiltiirii ile seckinler kiiltiirli arasinda bir ugurum olmasi, segkinlerin
dine 6nem veren kimseler olsalar bile, halk Islam’in1 kural dis1 saymalariyla
sonuclanmustir. Diger taraftan Cumhuriyet’in seckinleri Islam’mn yiizeyde
goriilmesi miimkiin olmayan oOnemli fonksiyonlar gord{igiiniin idrak

edememislerdir. Bunun sonucu “kiiltiirel optimizm” olmustur. Cumhuriyet

seckinleri Islam’m kisisel fonksiyonlarmi kolayca baska bir yapiya

devredebileceklerini sanmislardr.'**

Ziya Gokalp, Mehmet Akif ve Semsettin Giinaltay’in halk dinine bu temelden
yaklastigin1 belirten Mardin, bu reformcularin sadece Siinni Islam’1 ele alarak ve ona
“medeni” bir hal kazandirma cabasinda olmalarini elestiriyor.!* “Bu tutumlar, uzun
vadede bir halk tabani oldugunu bilen ve onu ciddiye alan seyhlere, hocalara ve batil
itikat ticareti yapan yapan yaramistir. Onlar hurafeyi ciddiye aldiklar1 i¢in koylii ve alt
tabakadan gelen adamla aym dili konusabiliyordu”!'?¢ demektedir Mardin.

Dini ciddiye alan veya almayan kimseler, halk inanglarmin kendi iginde
anlamli bir tiir oldugunu kabul etmemislerdir. Bunun igin yalniz hurafe’den
bahsetmislerdir. Reformcularin ¢abalar1 bu hurafeleri sékmek olmustur.
Resmi kiiltiiriin yaninda gizlice yasayan, anlamli bir halk kiiltiirii oldugunu

kesfedenlerin, bunu yaninda bir “halk dini” oldugunu gérememis olmalarini

ancak Ortodoks Islam’mn uzun vadede bir etkisi olarak degerlendirmek
127

gerekekir.

Tirkiye’de “kiigtik kiiltiir” {in bir parcasi olan halk dininin kuraldis1 sayilmasi
sebebi ile hakkinda hurafe olarak nitelendirilmesinden baska hicbir sey bilinmedigini
1960’1 yillardan ifade eden Mardin’in bu elestirisi aradan gecen elli yila ragmen

gecerliligini korur niteliktedir.'”® Din, Mardin’de sistematik olarak islenmis, temel

123 Mardin, Din ve Ideoloji, s.144. Mardin Bu kopuklugun edebiyat alaninda da var oldugunu belirtiyor.
Seckilerin dilini ¢aprasik, yapmacikli ve kati olarak olarak belirleyen Mardin bu anlamda Tiirk edebiyati
dilini saray dilinin bir taklidi gibi gérmektedir.

124 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 145.

125 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 146.

126 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 146.

127 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 146

128 Tiirk toplumunun dini hayatinda geleneksel dini unsurlarin ve halk inanglarinin agirligi bu derece
o6nemli olmasina ragmen, bu konuda deneysel, uygulamali ¢aligmalarin azliginin dikkat ¢ektigini belirten
Arslan Tiirkiye’de halk inanglarmin kendi iginde anlamli bir tiir oldugu ve halk katinda bir takim
fonksiyonlar icra ettigi gercegine ilk dikkati ¢eken Serif Mardin’den sonra bu konuda bazi ¢aligmalar
yapilsa da, bunlarin ¢ogunlukla teorik diizeyde oldugu ve uygulamali c¢aligmalarin smirhi kaldig:
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teorik eserlere dayanan ideolojik bir yapiy1 degil  “yumusak ideoloji” olarak
tanimlandig1 ¢ok daha sekilsiz inang ve biligsel (cognitive) sistemlerini kastetmektedir.
“Bu inang¢ ve tutumlari belirli bir sahsin fikri yapitlarina indirgemek miimkiin degildir.
Ideoloji, bu anlamda daha ¢ok, idare edilenlerin arasinda yaygim, yonlii, fakat smrls,
belirsiz fikir kiimelerinden meydana gelir.(...) Ideolojileri bu acidan ele aldigimiz

zaman onlar1, insanlara istikamet vermeye yarayan birer harita olarak goriiriiz.”!?

Sonugta Mardin dini bir ideoloji olarak tanimlamakta, Islamiyet’in “sokaktaki
adam”in fikir kaliplarimi etkileme mekanizmalarini ortaya koymaya calismakta ve bu
fikri kaliplar ile toplumsal ve siyasal eylem arasinda baglar kurmaktadir. Mardin,
Kemalizm’in medeniyet projesinin, dinin toplumsal sermayeye olan katkisin1 goz ardi
ettigini ve dinin sadece sahsi alanda tutulmasindan dolay1 olusan bu sermaye boslugunu
dolduracak yeni sembol ve ritiieller arayisina gittigini belirtmektedir. Ancak Mardin’e
gore Istiklal Marsi, And, milli bayramlar, gecit torenleri vs. gibi yeni sembol ve
ritiiellerin bu boslugu dolduramayacak kadar s1g oldugu fark edilememistir. Cumhuriyet
kiiltiiriiniin olusturdugu bu boslugu halk, kdylerde ve kasabalarda Halk Islami ile
kapatirken, segkinler bir kiiltiir krizi ile karsi karsiya kalmislardir.'*® Mardin’e gore,
halk katinda cereyan eden ve Levi Strauss’un ifadesi ile “bricolage” yani eldeki
sembolik imkanlarla bir diinya goriisii yaratma c¢abas1 segkin ziimreyi de etkilemeye
baslayacaktir.*! Ciinkii Mardin, Weber’den yaralanarak modern toplumun amag
yonelimli rasyonalitesi ve gittikce blirokratiklesen yapisi ile “modernlesme dehseti”
yarattigini savunarak se¢kinlerin bu durumla bas etme yolu aradigini ve bu sebeple halk
dinine doniis yasadigini belirtmekte ve modernizmin toplum problemlerini iktisadi
problemler olarak ele alip, kisisel denge unsurlarini saglayacak ¢oziim yollarni
bulamamast durumunda halk kiiltiiriinin egemen olmaya baglayacagini ifade
etmektedir.'*> Modern kitle araglarinin gelisimi ile halk tabanina ulasilabilirligin
arttigim1 ve halk kiiltiirtiniin, biiyiik kiiltiirii kemirip icine yerlesmeye baslamasinin

yalmiz Tiirkiye’ye has degil modernlesme seriivenini yasayan biitiin iilkelerde goriilen

belirtmektedir. Mustafa Arslan, “ Sekiiler Toplumlarda Kutsal Arayislari: Geg¢ Modern Dénemde Biiyii-
Din Iliskisinin Sosyolojik Analizi”, 1.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.1, s. 195-210.

129 Arslan, a. g. m., s. 148.

130 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 149.

131 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 152.

132 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 148-154.
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bir durum oldugunu belirten Mardin,'** bu saptamasi ile tezde incelenecek olan dinsel
sinifin varligim1 Tiirkiye’de 1940‘lardan itibaren Ongdrmesi ve sebeplerini ortaya
koymasi ile 6nemli bir pozisyonda durmaktadir.
Tonnies’in tabiri ile Gemeinshaft iligkilerinden Geselshaft iliskilerine gegis
modern diinyanin en Onemli uyum problemidir.(...)Aydinlarin modern
diinyaya uymasinin zorluklarimi anliyorsak, “sokaktaki adamin” modern
diinyaya uymasindaki zorluklar1 da o 0&lgiide kabul etmemiz gerekir.(...)

Bugiin Tirkiye’de timmet yapisindan ¢ikmis bir topluma, halk dini, bir

diinya goriisii ve kisisel denge yontemi saglamaktadir. Zaman zaman hayret

ettigimiz “hurafe” lerin giicii buradan gelmektedir.'**

Mardin, 1940’lardan itibaren Tiirkiye’de baslayan dine donme isteginin iki
koldan gittigini belirtmektedir. Birincisi, Siinni Ortodoks Islam’mn savunucularinin
fikirlerini yayma istegi; ikincisi ise, halk Islamin siirdiirme istegi ile sakal, takke,
yesil renk gibi sembollere duyulan 6zlemdir. Calistigimiz tezde ele aliman konu
itibari ile biz ikinci kol olan halk Islam1’nin giderek yayilisi iizerine odaklaniyoruz.
Ikinci yonelim, genis halk tabakalarmin Volk Islam’a déniisii istemesidir diyen
Mardin, “Bu ikiligin farkina varmayan veya laikler kadar kiiciimseyen, ilerici
dindarlar, durumun karsisinda laikler kadar sasirmislardir. Zira, zaman zaman

karsilarina hi¢ tanimadiklar1 bir Islam'in sekilleri ¢cikmistir”!3*demektedir.

Halk dini ile aydinlar arasindaki bu kopuklugun izlerini tarihsel siire¢te arayan
Mardin, Osmanli tarihi boyunca izleyebilecegimiz tekke-medrese ¢atismasinin bir
analojisi olarak Cumhuriyet Tiirkiye’sinde benzer bir goriintiiyii sunar gibidir. Dolays1
ile kitabinda tekke-medrese catigmasinin kisa bir yolcuguna c¢ikmaktadir Mardin.
Islamiyet yayildikga farkli kiiltiirlerin Islam ile olan adaptasyonu siirecinde, Ortodoks
Islam disinda arayislara gidildigi ve ¢oziimii Islam mistisizminde ve onun drgiitlenmis
bicimi olan sufilikte bulundugunu belirten Mardin, Osmanli’nin tarihini heteredoks
Islam ile Siinni Islam arasindaki cekismelerin tarihi olarak gdrebilmenin miimkiin
oldugunu diisiinmektedir.'3

Orta Asya’dan samanlikla karisik gelen inanglara en yakimi sufilik’ti.
Islamiyet ile geleneksel Tiirk yapisi arasindaki bu uyumsuzluk, Tiirkler

13 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 153.
134 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 166.
135 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 147.
136 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 92.
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sehirlere yerlestikten sonra kurumlasmis bir sekil aldi. Bir taraftan sehirdeki
seckinler Islam’1 oldugu gibi kabul ederken, sehir medeniyetinin disinda

kalan Tirkmen agiretleri ve bir dereceye kadar segkinlerden olmayanlar,

Islam’1n heteredoks, sufi seklini tercih ettiler.'?’

Boylece halk arasinda tarikat yapisi ile birlikte dinsel kiiltiire paralel bir
heteredoks kiiltiir gelistirdiklerini belirtirken, Anadolu’da revagta olan evliyalara
tapmanin boylece sufilik ile birlestigini ve sokaktaki adamin, Anadolu’nun kiiltiirii
haline geldigini vurgulamaktadir.'*® Tiirkiye’de Tasavvufa yonelimin kentli orta ve orta
list tabakada canlaniginin arastirma ozelinde ele alindigr bu tezde, Mardin’in 6ne
sirdiigii 1940’lerden beri basladigini sdyledigi evliya kiiltiiniin yeniden canlanisinin
izlerini bulmak miimkiin miidiir sorusunun cevab1 aranirken, Gellner’in Yiiksek Islam
ve Halk Islam’1 smiflamasmin problematik yapisina bakilarak, evliya kiiltii ile ilgili

diistincelerinin bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Sosyal antropolog Ernest Gellner, Yiiksek Islam ile halk Islam’1 ayrim
yapmakta ve bu ayrimin tarihsel siirecine kisaca deginerek giiniimiiz Islam diinyasinda
Yiiksek Islam’mn &ne gectigini vurgulamaktadir. Gellner’in Yiiksek Islam ile kastettigi,
Islam’in ilk dénemlerinde Peygamber ve sahabenin ogretilerinde goriilen'® Islam
yaklasimidir. Dolayis1 ile Gellner’in ifade ettigi donem Asr-1 Saadet'*’ déneminde
yasanmis olan Islam’dir ve Islam’in ¢agdas diinyada benimsenen bir din haline getiren
durumun Yiiksek Islam’in puriten, esitlikci ve Kutsal kitaper yiizii oldugunu
belirtmektedir.'*'Halk Islam’mnm ise “biiyii ve hurafe” agirlikli oldugundan bahseden
Gellner, ¢agdaslasma ile birlikte halk Islam’inm gerileyip yiiksek Islam’m ise kendini
bulundugu yiizyila uyarladigi savini ortaya koymaktadir. Yiiksek Islam’in kati, tek
tanricil ve seriata dayali dogasimi vurgulayan Gellner, Halk Islam’inm farkliigm su
ciimlelerle ifade ediyor: “Halk Islam’ina bagli bir kisi, okuma yazma bilmesi

durumunda bunu bilgi i¢i degil ‘biiyli’ amaciyla (muska yazmak gibi) kullanir. Halk

137 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 93.

138 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 92-93

139 Ernest Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us, (¢ev. Biilent Peker), Umit Yaymcilik,1992, s. 37.

140 fslam dinin dogusundan peygamberin 6liimiine kadar devam eden dénem, Asr-1 Saadet yani saadet
¢ag1 olarak isimlendirilir. Bu donem Hz. Muhammed'in 632'de vefati ile sona ermistir. Bu tarihten sonra
Islam tarihi'nin 2. devresi olan Dért Halife devri baslamustir.

41 Gellner, a. g. e., s. 33.
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Islam’1 &gretiden ¢ok bilyilyii, yasalardan ¢ok dini coskuyu vurgular.(...) Halk

Islam’mnm en belirleyici kurumu evliya kiiltiidiir.”!4?

Dolayisi ile Yiiksek Islam’1 izleyenler kentli orta smif tabaka iken halk Islam’ini
takip edenler ise kirsalda yasayan ya da kentli yoksul Miisliimanlardir. Ve halk Islam’1

yoksul hayat sartlarina dayanabilmenin bir tiir afyonu gibidir Gellner’a gore.

Velilerin bu insanlara gotiirdiigii tasavvufi etkinligin sagladigi c¢osku,
yalinkat, siissiiz, Ortodoks gelenegin verdigi hazdan daha ¢oktu. Dolayisi ile
bu, insanlarin yokluk, yoksunluk iginde yasadiklar1 kotii kosullardan
kagmalarina yardim ediyordu. Gizemli deneyimler, skolastik hayattan ve
ikincil konulara gomiiliip kalan fikih geleneginden ¢ok daha fazla avunma
olanagi sagliyordu.(...)Veli ve seyhler bir bakima terapi hizmeti

veriyordu.'*#

Modern diinyada, Bati taklitciligine diismeden ve “kendi gelenek ve inang
sistemini” yadsimadan bir yer edinebilmek i¢in Miisliimanlarm Yiiksek Islam’ a dogru
kaymalar1 kacinilmazdi Gellner’ e gore. Halk Islami ile Yiiksek Islam arasindaki
dengede, Halk Islam tabanimin biiyiik 6lciide asinarak, Yiiksek Islam yéniinde muazzam
bir kaymaya tanik olunmasini kentlesme, siyasi merkezilesme, globallesme, is¢i gocii

44

vb sosyal ve ekonomik sebeplerin'* ardinda armaktadir Gellner. Cagdas ya da

cagdaslasmakta olan bir toplumda, teknolojik, egitsel ve giiclii bir ekonomi ile birlikte
icsellestirilmis bir Miisliiman kimligini bir arada yiiriitebilir oldugunu belirtmekte ve
Islam’1n ¢agdas kosullar altinda asimnmasindan ziyade aksine ¢agdas kosullarin boyle bir
dine yarayacagmi savunmaktadir. Buradan hareketle Gellner, aslinda Islami kimligin

“ulusalciligin” oynadigi rolii almaya calistigini belirtmektedir.

Islam ulusal bir kimlik saglar. Bu somiirgecilige kars1 savasin baglaminda
daha belirgindir. Cagdas Islam “ulus”u, belli bir iilkedeki Miisliimanlarin
toplamindan baska bir sey degildir. Reformist Islam, birtakim
ayricaliklardan yoksun birakilan Miisliimanlara giiglii, gercek bir ortak
kimlik ve giiven duygusu verir'®.(...) Bir toplumun kendi gelenegini
yadsimasi ne denli aci verici ise, zayif kalmak da o kadar ac1 vericidir. Az
gelismis iilkelerin pek az1 bu agmazdan kurtulabilmistir. Ama ilging ve bizim

142 Gellner, a. g. e.,
193 Gellner, a. g. e.,
144 Gellner, a. g. e., s. 31.
145 Gellner, a. g. e.,
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acimizdan can alic1 nokta, bu agmazdan kurtulmak icin Islam’in ideal bir

bigimde yola koyulmus olmasidir.'*

Gériiliiyor ki, Gellner igin, ¢cagdas diinyada yer almaya calisan Islami kimlikte,
Halk Islam’ inin hurafelerine yer yoktur ve Islam’in bu reformist asamasinda “evliya
kiilti” kaybolup gitmeye mahkumdur. “Cagdas devletin kentli yurttasi i¢in, sézgelimi
tiirbelerin bir onu kaynagi oldugu pek sdylenemez. Kentte yagayan bir Miisliiman, tiirbe
ziyaretlerinde goriinmeyi pek istemez; esinin, c¢ocuklarinin ve kardeslerinin
goriinmesine de izin vermez’’'*’ diyen Gellner’in bu gdzlemlerinin Tiirkiye’de orta ve
orta iist tabakada giiclenerek devam eden tasavvufa ydneliminde gecerli oldugunu
soyleyebilir miyiz? Tasavvufun, Halk Islam’1 ile biitiinlesen yonleri oldugu gercegi
1s1¢1nda, sekiiler kesimde Halk islam’min énemli bir unsuru olan “evliya kiiltii”niin

yasamaya bagladigini ifade etmek miimkiin miidiir?

1.3.1. Sekiiler Kesimde Evliya Kiiltiiniin Ortaya Cikisi

Aragtirma Ozelinde yanit arayacagimiz bu soru, aynt zamanda Gellner ve
Mardin’in Halk Islami’nin akibeti konusundaki farkli goriislerine bir yanit
olusturacaktir. Goriildiigii gibi Mardin, modernitenin anlam krizine bagli olarak Halk
Islami’nin yayginlasacagim belirtirken, Gellner Yiiksek Islam’in 6ne gegerek, halk
Islam’in kaybolup gidecegi yoniinde fikir belirtmektedir. Bu boliimde, arastirmamiz

0zelinde hangisinin 6ngoriisiiniin anlamli durduguna bakacagiz.

Evliya ziyaretleri, Halk Islam1’nin bir unsuru olmakla birlikte tasavvuf iginde de
varhigini siirdiirmektedir. 10. yy’dan itibaren biiyiik kitleler halinde Islamiyet’e gegmeye
baslayan Tiirkler’in, eski dini kiiltiirlerini Islami unsurlarla birlestirip bu sentezlenen
yapida, geleneklerini yasattiklarini goriiyoruz. Bu noktadan hareketle Anadolu’da evliya
ziyaretle ilgili inamislarin temelinin Islam ©ncesi Samanistik déneme dayandigini

8

sdylemek miimkiindiir.!*® Halk dindarlig1; lokal adetler, degerler, inanglar ve

146 Gellner, a. g. €., s. 36.

47 Gellner, a. g. e., s. 34.

148 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler, Ankara 1997, s. 11. Tiirk dini
tarihinin en eski donemlerinden beri naturizm, animizm ve animatizmin degisik formlaria rastlanildig:
bilinen bir gergektir. Bu kapsamda Tiirkler bir takim daglarin, tepelerin, agaglarin, sularin veya géllerin
ruhu olduguna inanmaktaydi. Tiirklerdeki bu tabiat kiiltiine olan inanislar Orhun kitabelerinde “iduk yer-
sub” tabiriyle ifade edilmistir. Daha sonra yer-su kiiltii bilylik imparatorluklar devrinde geliserek vatan
kiiltti derecesine yilikselmistir. Bkz. Abdulkadir Kiyak, “Halk Dindarligi Baglami’nda Kutsal Mekan
Anlayig1—Baskil Omegi” Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C. 2, S. 2, s. 159-181.
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geleneklerle ana dini inancin bir sentezini olusturmasinin yani sira mitsel bilgilerle

karisik, senkretist bir karaktere biiriinebilmektedir.'*’

Malazgirt zaferinden sonra Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda rol
almig sehit ve kahraman komutanlarla birlikte bdlgenin Tiirk hakimiyeti altina

girmesiyle burada yetismis ilim ve tasavvuf ehli velilerin kabirlerine halk tarafindan

0

gosterilen yogun ilgiyle sekillenmeye baslamistir.!>® 13.yiizyilda Mogol istilast

Anadolu’da tarikatlarin yayilmasina ¢ok uygun bir ortam olusturdu. Bu ortamda

Anadolu’da Yunus Emre (6.1320), Mevlana (6.1273) ve Haci1 Bektas-1 Veli (6.1271)

gibi biiyiik sahsiyetler Anadolu’nun her tarafinda birgok sufi yetistirdi.!>!

Bu sahsiyetler sagliklarinda cesitli kerametler gostererek halkin manevi
duygularinda gii¢lii etkiler biraktilar. Onlarin bu niifuz ve etkileri
oliimlerinden sonra mezarlarinin ¢esitli amag ve usullerle ziyaret edilmesine
yol acti. Ayrica oliimlerinden sonra onlarin sahsiyetleri hakkinda anlatilan
efsane, menkibe ve hikayeler ziyaret inancinin daha da canlilik kazanmasina
yol agt1.'??

Evliya ziyaretleri konusunda Sargut ve Artiran’in goriislerinin ne yonde oldugu
ve miiritlerine ne yonde salik verdikleri 6nem arz ettiginden, oncelikle her iki kadin
sufinin goriislerine bakacagiz. Sargut soyle ifade etmektedir diislincelerini:

Allah, zamani El-evvel ve Ez-zahir isimlerim anlasilsin diye yarattim diyor.
Bu yiizden zaman diye bir mefhum yoktur oglum, her sey ayni anda olur.
Peygamber efendimiz su an burada olmasa, ne sen ne de ben ondan

bahsedebiliriz. Demek ki hepsi yasiyorlar, ezeli ve ebedi diridirler. Hatta biz

onlardan daha 6liiyiliz. Evliya ziyaretlerinde de biz 6lmiis bir viicudu degil,

aslinda Allah’m isimlerini ziyarete gideriz.'>

Her iki dini grubun evliya ziyaretlerinde gosterdikleri davranig bigimlerini

incelemek {izere, dilizenlenen gezilere katilinmistir. Bu esnada alinan notlar su

149 Hiisnii E. Bodur, “Dini Organizasyon Tipleri ve Yeni Dini Hareketler”, Toplum Bilimleri Dergisi, C.
1, S. (1-6), 2006, s. 69-78.

130 Kyyak, a. g. m., s. 159-181.

B Kyyak, a. g. m., s. 165.

152 Kiyak, a. g. m., s. 165.

153 Jzzet Capa’nin Cemalnur Sargut ile roportaji, Hiirriyet gazetesi, 22. Haziran. 2015. Aym goriismede
Istanbul’un fethinin evliyalar yardimi ile gerceklestigini altini cizerek belirten Sargut, Fatih Sultan
Mehmet’in dogdugu giin II. Murat’in Fatih’i alip Edirne’ye miirsidi Haci Bayram’in hutbesini
dinlemeye gittigini ve onlar iceriye girdiginde Fetih Suresi’nin okunmaya baslandigini, nitekim Haci
Bayram’in Fatih’i ve Aksemseddin’i gdstererek Istanbul’u almanin onlara nasip olacagim sdyledigini
sozlerine ekliyor.
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sekildedir: TURKKAD, Emir Sultan Hazretleri'>* Tiirbesi’nin ahsap sebekesinin
restorasyonu ve altin varak kaplamasinin tamamlanmasi vesilesi ile ziyaret ve dua

yapmak i¢in Bursa’ya gezi diizenliyor."> Once Uftade Hazretleri'*®

ziyaret ediliyor.
Iclerinden bir hafiz dualar okuduktan sonra dileyen namazimi kiliyor. Bir kismi tiirbe
etrafin1 dualar ederek doniiyor ve hazretin kabrine ellerini siirdiikten sonra yiizlerini
stvazliyor. Kimi de kabrin iistiinde ki oOrtiiyli iic kez Oplip alnina gotiiriiyor. Yaslari
yirmi bes ve altmisbes yaslar1 arasinda olan bu miirit grubunun gen¢ yash ayrimi
olmaksizin ayni davraniglari gosterdigi gozlemlenmistir. Ayni ritiiel Emir Sultan
hazretlerinin Tiirbesi’'nde de tekrarlaniyor. Hafiz duasindan sonra Cemalnur Sargut
orada gozleri dolmus bir bigimde su sozleri sdyliiyor: >’“Ben bu biiyiik Sultan’in kili
bile olamayacak biri iken ona hizmet nasip oldu. Bu ne biiyiik bir lituftur. Allah bana
daima Islam’a hizmet etme gdrevi versin, bu yolda hizmetgi olmayr daim etsin

ingallah.” Ardindan salavat-1 serif getirerek kabir etrafinda doniiliiyor ve arkalarim

donmeden geri geri ¢ikarak tiirbeden ayriliyor miiritler.'>®

154

155 Tiirkkad Dernegi Bursa Gezisi 12 Eyliil 2015. Ertesi giin Bursa’da kalan 2.halka miiritlerden ikisi
Somuncu Baba'3 tekkesine gitmek istedigini ve yolu bilip bilmedigimi soruyor. Sabah bulusup gitmek
lizere sozlesiyoruz. Mx ve Gx ile Somuncu Baba tekkesine variyoruz. Tekke heniiz tadilatta ama yine de
bahge kapisini agip igeri giriyoruz. Ahsap yapmin alt katindaki Somuncu Baba’nin firin1 6niinde
duruyoruz. Mx ve Gx firmin Oniinde durup dua etmeye basliyor. Birka¢ dakika sonra Mx hayret dolu
gozlerle donlip “Ekmek kokularmi duyuyor musun “ diyor. “Hayir” dedigimde, gozlerinden yaslar
gelmeye bagliyor. “Ah Somuncu baba hos geldin diyor, her taraf taze ekmek kokular1 ile doldu,
Yarrabbim sana siikiirler olsun, layik olayim insallah” deyip firin agzina daha ¢ok yaklasiyor. Bes on
saniye sonra aniden geri ¢ekiliyor ve “Allah’im firindan yiiziime dogru ¢ok yogun bir sicaklik geldi, gel
gel sen de yanas” deyince firina agzina dogru yaklasiyorum. Mx gozyaslari i¢inde bir kdsede oturmus
aglayip dua ediyor. O sirada Somuncu Baba’y1 ziyarete gelen iki kadin bahge kapisini agip igeri giriyor.
Mx ayni soruyu onlara da soruyor “Kokular1 duyuyor musun, odun atesi kokuyor, taze ekmek kokuyor.”
Kadinlar birbirlerine baktiktan sonra “evet, evet” diye mirildandiktan sonra onlar da firin baginda dua
etmeye basliyorlar. Gx ise kokulari duymadigimi sdylilyor ve biraz iizgiince bir kenarda dua etmeye
koyuluyor. Somuncu Baba’dan ayrildiktan sonra Somuncu Baba Camisi’ne 6gle namazi igin giriyoruz.
Namazi kildiktan sonra cami avlusunda dururken Gx heyecanlanarak 6d agaci kokulari duydugunu
sdyliiyor. Oyle ki birden gdgsii hizli hizli inip kalmaya basliyor ve aglamaya basliyor, ayakta durmakta
zorlandigin1 goriince koluna giriyoruz. Gx’i bir yere oturttuktan sonra, etraftan su istiyoruz. Gx hig
konugmuyor sadece gozlerinden yaslar siiziiliiyor. Neredeyse biitin gin Gx  sessiz kaliyor,
durgunlastyor. Mx yasanan bu deneyimlerden memnun olarak stikiir duasi yapiyor, dua bittikten sonra
“Cemalnur hocamiz demiyor mu, onlar diri diye arkadaslar goriiyorsunuz iste. Nasil karsiliyorlar
gelenleri, Yarabbim sen dogru yoldan ayirma, bu giizellikleri daim et” diyerek dua ediyor.

156 Adi Mehmed, lakabi Muhyiddin’dir. Siirlerinde kullandigi “Uftide” mahlasiyla tanmnir. Uludag
eteklerindeki Pinarbast Kuzgunluk mahallesinde inga ettirdigi cami ve tekkede irsad faaliyetini
strdiiriirken 1529-1536 yillar1 arasinda Emir Sultan Camii hatipligine tayin edilmistir. Emir Sultan’in
manevi igaretiyle kabul ettigini soyledigi bu gorevi vefat ettigi 12 Cemaziyelevvel 988 (25 Haziran 1580)
tarihine kadar siirdiirmiistiir.

157 Bkz. Gorsel 2.

158 Bkz. Gorsel 1 ve Gorsel 3.
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H. Nur Artiran Ask Terk Etmez adli kitabinda evliya ziyaretleri konusuna
deginerek, onlarin toprak altinda ve toprak olmus olarak diigiinlilmemesi gerektigini
belirtiyor ve Mevlana’nin “Toprak ile sirlanmis nice ulu sultan vardir ki toprak
iizerindekilerden daha ¢ok himmet ve merhamet sahibidirler” climlesinden harcketle
manevi biiyiiklerin kabir ziyaretlerinin énemine deginiyor.!> “Asiklar 6lmez, topraga
girmez diyen Hak asiklarina nasil toprak goziiyle bakabiliriz”!®® diyen Artiran
diisiincelerini su ciimlelerle aktartyor:

Manevi huzurunda bulundugumuz kisilerden bir sey isteyebilir miyiz? En
¢ok itiraza konu olan hususlardan biri, kabir ziyareti yapan Kkisilerin
kabirdeki Evliyahulallah’tan bir seyler talep etmeleridir. Burada esas olan,
nerde ve hangi sartlarda olursa olsun Allah’a, O’nun kudret ve kuvvetine,
sefkat ve merhametine yonelmek, huzurunda bulundugumuz kisilerin yiizii
suyu hiirmetine Allah’tan niyaz etmektir.(...) Kabir ziyaretlerinde, manevi
huzurunda bulundugumuz ali sahsiyetin hiirmetine niyaz etmek, temiz bir
ag1z, dil ve dudaktan dua etmek gibidir.'®!

Konya Biiyiiksehir Belediyesi’nin Sefik Can Uluslararast Mevlana Egitim ve
Kiiltiir Dernegi ile birlikte diizenledigi Mesnevihan Sefik Can’in 10. vuslat yildoniimii
anma etkinliklerine katilmak iizere Konya’ya gidiyorum. H. Nur Artiran’in miiritleri ve
yurt disindan gelen Mevlevilerin katilimiyla gerceklesen bu etkinlik de ilk giin sabah
namazi vakti Sems-i Tebrizi Camii’ne gidiyorum.'®? Miiritler sabah namazim kildiktan
sonra cami i¢inde bulunan Sems’in kabri Oniinde durup dua etmeye baglhiyorlar.
Yaklagik 5-10 dakika arasi siiren bu dua sirasinda bazi miiritler gozyaslar1 iginde
ziyaretini tamamliyor. 30’lu yaslarda oldugunu gozlemledigim bir miirit ile avluda
sohbet ediyorum. Istanbul’da sik sik tiirbe ziyaretleri yaptigin1 en ¢ok Yusa Efendi
Tiirbesi’ne gittigini soyliiyor. Tiirbe ziyareti sirasinda ne hissettigini sordugumda ise
sOyle cevap veriyor: “Rahathyorum, derdimi anlatiyorum beni duydugunu
hissediyorum. Bana bir gii¢ geliyor, yalniz degilim, korunuyor kollantyorum duygusu
da diyebiliriz. Sonra O6lim yok duygusunu veriyor bana. O zaman kaybettigim

yakinlarimi da yanimda hissedebiliyorum.”(KG, 30’lu yaslar, 6gretmen)

159 H. Nur Artiran, Hersey Seni Terketse Ask Terketmez, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 115.
160 Artiran, a. g. €., s. 116.

161 Artiran, a. g. €., s. 117.

162 Bkz. Gorsel 5.
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Tasavvuf ve halk Islam’min birbirine gecisken yapisindan dolayi, kentlerde
baslayan tasavvufa yonelim ile birlikte halk Islam k&kenli “evliya kiiltiinii” niin yasam
buldugunu ve kent kdkenli ve liniversite mezunu miiritlerin evliya ziyaretlerine gittigi
bu arastirmada siklikla gézlemlenmistir. Dolaysi ile Halk islam’inmn ve onun énemli bir
unsuru olan evliya ziyaretlerinin kaybolup gidecegini belirten Gellner’in yanildiginin
sdylemek miimkiindiir. Bu miiritler Halk Islam’indaki “evliya kiilt’’{inii yasatirken,
Halk islam’1 ile Yiiksek Islam’in birbirine gecisgen yonleri oldugu ve bu gegisgenligin

“tasavvuf” ¢atis1 altinda var oldugunun bir 6rnegini gdstermektedirler.

Goriiliiyor ki Gellner’in, Halk Islam’mna yonelimde maddi olarak kastettigi
“yoksulluk” kastin1 tiniversite egitimli ve gelir seviyesi orta ve orta lst grubun
yonelimini agiklamak i¢in kullanmak elbette miimkiin degildir. Bu kez kars1 karsiya
olunan maddi degil modernitenin “anlam krizini” yol a¢tig1 manevi bir “yoksu(n)luk”
halidir diyebilir miyiz? Modern hayatin Weberyan ifade ile “biiyli bozumu” i¢inde
yasayan bireyler, tasavvuf ogretisi ile kaynasan Halk Islam’1 geleneginin gizemli ve
biiylilii deneyimleri ile bu boslugu ikame etmeye mi calisiyorlar? Evliya kiiltiiniin

sekiiler ¢cevrenin en azindan bir kesiminde canlaniginin sebebi bu mu?

1.3.2. Sekiiler Kesimde Asr-1 Saadet Dénemine Déniis Istegi

Bu sorulara yanit bulabilmek amaci ile Sargut ve Artiran’in miiritlerinin Bati
modernizmi ve getirdigi yasam bi¢imi konusundaki goriislerine bakacagiz. Modernizm
elestirileri ve akabinde modernizmi alisilmisin disinda yeniden tanimlayislarinin ¢oklu
modernite yaklagimu ile iligkisini anlamaya calisacagiz. Bu konuda, Artiran’in miiritleri
sOyle demektedir.

Bendenize gore birgok kisimizin yaptigi gibi modern hayat Avrupa’da dir,
Amerika’dir deyip, kendi degerlerimizden 06diin vermek, modern hayat
anlamma gelmez. Islamin 6ziinii yasamak, insanmin erebilecegi en doruk
noktadir, Insanin tiim gelisimini ig¢inde barindirir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v) son Peygamber’dir. Insanogluna verilecek her sey
verilmis, sdylenecek her sey soylenmis ve Islam ile noktalanmistir. (DG,17).

Bir bagka miirid ise soyle ifade etmektedir diislincelerini: “Modern hayat bir
teknoloji; ama makine teknolojisi degil, ruh teknolojisine sahip olmak. Kisacasi edep ve
ahlak modern hayattir benim i¢in.” (DG,19). Gole, Melez Desenler kitabinda, miiritlerin

diisiincelerini dogrular bicimde Miisliiman bir iilkede modernligin kiiltiirel programinin
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“medeni insan1”, “Batililasmis insanla” esitlemeye calismak oldugunu belirtmektedir.
Bu durumun, biitiin bir habitusun zorunlu olarak degisimine sebep oldugu vurgusu ile
Gole, “Bu alan viicut dilini, yeme igme adabini, toplumsallagma ve yerlesim bi¢imlerini,

zevki, modayi, dil kullanimini ve benzer tiirden seyleri kapsar.” demektedir.'®

Modernizme getirilen elestiriler bu sekilde olmakla birlikte, yeni bir modernizm
anlayis1 sunabiliyor mu miiritler? Modernizmi Islami bir cepheden bakildiginda nasil
tanimliyorlar? Bati1 tarzi egitim almis, iiniversite mezunu, ¢ogunlugu yiiksek lisans
egitimi almis olan Sargut ve Artiran’in muritlerinin yeniden modern insani tanimladigi
satirlar su sekildedir.

Modernligi arayacagimiz yer Asr-1 Saadet donemidir. En modern dénem o
donemdir. En modern insan bize gére Hz. Muhammed’dir. En modern insan.
Daha 6tesi yok zaten. Ona benzedikg¢e biz de modern olacagiz her halde diye
diistiniiyorum. Cilinkii yani gorgli kurallarinda, ahlakta en {ist seviye oldugu
i¢in, her seye de sahip oldugu i¢in zaten en modern insan o. (0OGG,3,3).

“Efendim, Asr-1 Saadet donemine donebilirsek saadeti bulabiliriz ancak. Bati
modernligi bizim kiiltiirimiizi yok saymistir, sOmiirgeci bir zihniyetten ne
bekleyeceksiniz sizi var etmelerini mi? Bu doniisi yapmamiz, kendi Islami
kiiltiiriimiizle barigmamiz sarttir. Asri- Saadet donemine nasil donecegiz, Peygamber

ahlaki ile nasil ahlaklanacagiz bunun {istiine kafa yormak lazim.” ( KG,58 yas, erkek).

Asr-1 Saadet donemine doniis isteginin Cumhuriyet devrimi sonrasi dile
getirilisini  Gole’nin arastirmasinda goriiyoruz. Gole, 80°li yillarda kentlerde
iiniversiteli kizlar arasinda baslayan “tiirban hareketi” ni kaleme aldiginda, bunu
siyasal Islamc1 bir hareket olarak tanimlamis ve hareketin iilkiisiiniin “Asr-1 Saadet
Donemi” ne doniis oldugunu belirtmisti. Gole, Asr-1 Saadet donemine doniis istegi

» 164

“Islami iitopya olarak tanimlamis ve “her toplumsal hareket {itopya ile beslendigi

gibi ideolojik olarak techizatlanmigtir”!®®

yorumu ile konunun siyasi yapisina dikkat
cekmistir. Siyasal Islamci hareketin, Asr-1 Saadet’e doniis istegini, varsayilan din ve
modernizm kutuplagsmasini ortadan kaldirir bi¢imde su sekilde yorumluyordu Gole:

“Modern diinyanin ve onun ilkelerinin reddi degildir s6z konusu olan. Islami iitopya,

103 Niliifer Gole, Melez Desenler : Islam ve Modernlik Uzerine, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2002, 5.32.
164 Gole, Modern Mahrem, s. 143.
165 Gole, Modern Mahrem, s. 144,
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Bat1 modernligin karsisina ¢ikarilmak istenen alternatif bir yasam tarzina atifir.”!%

Keza, Tanzimat Dénemi ile bugiinkii Islamc1 hareketler arasinda paralellik goren Gole,
her ikisi arasindaki ortak noktanin “Asr-1 Saadet” donemine doniis fikrinin
vurgulanmasi oldugunu belirtiyor.'” Géle’nin bu saptamasi énemlidir; zira bu tez de
ele alinan dini gruplarin, modernizmi “Asr-1 Saadet Donemi” olarak tanimlamasi, bu
gruplar ile giiniimiiz Islamc1 hareketler ile arasinda gegisgen noktalarin varligimni
gostermekte ve birbirinin iki ayri kutbu gibi goériinen bu Islami hareketlerin, bir
anlamda ¢oklu modernite arglimanlar1 altinda kesistigi izlenimi dogmaktadir. Yanisira
Gellner’in Halk Islami ve Yiiksek Islam ayrimi da oldukga tartismaya agik
durmaktadir. Gellner’in Yiiksek Islam ile dzdeslestirdigi Asr-1 Saadet dénemindeki
Islami yasay1s tarzi, Sargut ve Artiran’in miiritlerinin de 6zlem duydugu ve iistelik
giiniimiiz modernlesmesine elestiri getirebildikleri bir referans noktasi olarak tezde

yerini almaktadir.

Tezde galisilan her iki dini grup da, -3. Béliimde gériilecegi gibi-, siyasal Islam
degil kiiltiirel Islam dinamikleri iizerinden yiiriitiilen pratiklerde kendini var etmektedir.
Bir siyasal sistem kurmay:r hedeflemeden, islam’in ahlak boyutuna odaklanarak
bireylerin i¢ diinyalarinin Islami yonde yeniden insa edilmesi ve toplumun bu bireylerin
bakis acilar iistiinden yeniden yapilandirilmasi siar1 ile hareket edildigi gézlenmistir.
Gerek Sargut’un gerekse Artiran’in miiritlerinin Asr-1 Saadet donemine donme istekleri
ve bu donemi modern donem olarak ifade etmeleri, Tanzimat ile baslayan modernlesme
sirecinde bu konuyu dile getiren aydinlarla paralellik arz etmektedir. Tiirkiye’de
Cumhuriyetci ve sekiiler degerlerle yetisen ii¢ kusagin, Batt modernlesmesine elestiri
getirmekle kalmayip Asr-1 Saadet donemine donme istegi duymasi ve en modern kisi
olarak Hz. Muhammed’i 6rnek gostermesi nasil miimkiin olmustur? Hangi sosyal,
sosyal psikolojik ve tarihsel kirilma noktalar1 bu siireci hazirlamis olabilir? Aslinda bu
tezin genel olarak bunu anlama ve anlatma ¢abasinda oldugu sdylemek gerekir. Serif

~ o6 ~ . 66

Mardin’in altin1 ¢izdigi “modernlesme dehseti” ve yarattig1 “anlam krizi” nin bu siirecte
oynadig1 rol nedir sorusundan hareketle ele alacagimiz ikinci boliimde bu konu tizerinde

durulacaktir.

16 Gole, Modern Mahrem, s. 144,
167 Gole, Modern Mahrem, s. 55.
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IKiNCi BOLUM

COKLU MODERNITE ORNEGi OLARAK
TURKIYEDE DEGISEN SEKULER LiK
VE DINDARLIK ANLAYISLARI

2.1. MODERNITE’NIN ANLAM KRIiZINE BiR COZUM ARAYISI (MI)?

Weberyan bir ifade ile modernitenin demir kafesinde yasayan ve yasadigi ¢agin
“bilyii bozumu” nu zamanmn ‘rasyonalist biiyiileri’!®® ile ikame eden birey, aslinda
kutsaldan kopusunu bizzat metanin kendisini kutsallastirarak giderirken ve her bir anlik
haz da hissettigi anlik 6zgiirlik duygusu ile demir kafesinden ¢iktig1 yanilgisinda yasar
goriinmektedir. Oysa Foucault’'un dedigi gibi artik organizmanin igine isleyen biyo
iktidar'® tiim gergeklik algilarini paralize ettiginden, kafesten kafese ugmay1 6zgiirliik

zanneden birey Ozgiirliik sanrisi igerisinde insa edilmis tiim kafeslere goniillii girerken

ironik bir bigimde dogadaki en akilli varlik olarak yerini alir.

Modern toplumun, bireyi, siirekli degisen ve hareket eden bir varlik halinde
yerlerinden yurtlarindan eden ve kendini bir yere ait hissedemedigi “evsizlik” i¢inde
bocalatan bir yapis1 vardir Berger’e gore ve dine gilivenirlik konusunda rasyonel aklin
sOylemleri ile bu evsizlik, metafiziksel bir yapiya biirlinerek “evrende evsizlik”
sorununa doniligsmiistiir. Modern sosyal yasamin “evsizligi” en tahripkar ifadesini din
alaninda bulmustur.!”® Teodise kavramini ele alirsak beseri istiraplarin giderilmesi,
O0lim veya hastaliklarin sebebini anlamak veya en temelde ilahi adaletin
gerceklesecegine dair inang her dinde insanlarin bir sigmagi olmus ise modern
toplumlarda gelistirilen higbir laik ideolojinin tatminkar bir teodise iiretemedigini

sOylemek gerekir Berger’e gore. Bu sorularin cevaplarini arayan bireye “kendi isini

168 eszek Kolakowski, “Insan Yalniz Akl ile Yasamaz”, New Perspectives Quarterly Tiirkiye , C. 1,
S.1,s. 21.

199 Bkz. Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, (¢ev. Isik Ergiiden, Osman Akinhay), Istanbul, Ayrinti
Yaymevi, 2014.

170 peter Berger, Brigitte Berger ve Hansfried Kellner, Modernlese ve Biling, (Cev. Cevdet Cedit), Pinar
Yaymlar1 1985, s. 202.
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kendin gor”!”! diyen modern akil aslinda bireye ¢ok genis bir dzgiirliik alan1 tanirken,
aslinda onu cevaplamaya muktedir olamadig1 bir¢ok sorunun yarattigi endiselerin igine
hapsetmis olur. Modernizasyon isgal ordulari gibi diinyay1 istila etmeye calisan
“evrensel bir dindir” adeta. Bu “evrensel dinin” kendine 6zgii kavramlari, kendine 6zgii
bir yasam bi¢imi ve belirlenmis biling yapilart vardir. Bu evrensel dinin kiliseleri vardir:

okullar'’? demektedir Berger.

Berger’in “kendi isini kendin gor” tanimlamasina Taylor Moderligin Sikintilar
kitabinin sayfalarinda sahip ¢ikarken, bireyi atomcu, aracsal akla odaklamis bir diinyada
tek basina birakan ve “iyi yasam nedir” konusunda sec¢imi tek tek bireylere birakan
sistemi sorguluyor. Tipkit Simmel gibi Taylor da modern toplumda ortak bir yagamin
politik ideali olmamasindan dem vuruyor. Modern akilla birlikte insanoglunun {i¢
acidan -kendi icinde, kendi aralarinda ve dogal cevre- ile baglantisin1 kaybettigini
belirten Taylor, bu boliinmiisliik duygusuyla yasayan ve hem kendi igindeki hem de
etrafindaki doga ile araliksiz bir savaga mahkum olan bireyin Weber’in ifade ettigi gibi
“biiyii bozumu” icerisinde kalisin1 sorguluyor.'”> Weber’in demir kafes betimlemesine
katildigini, modern toplumun aragsal akli ve atomculugu destekleyen yapisi ile oraya
dogru ittigini belirten Taylor, kitabinda bize bir ¢ikis noktast sunmaya calistyor.
“Ozgiirliigiimiiziin derecesini abartmak istemiyorum. Ama sifir degil!! Bunun anlami
su; yeni bir ortak anlayisa katkida bulundugu siirece, uygarligimizin ahlaki kaynaklarini
anlamak fark yaratabilir. Gergekte tutsak degiliz. Ama bir meyil var, bir egilim, dyle ki

asag1 kaymak cok kolay (...) Eger savim dogruysa buna kars1 miicadele edebiliriz.”'"*

Taylor her ne kadar miicadele imkanin1 “ahlaki kaynaklarda” bulsa da
modernligin ¢cogulcu ve rolativist ortaminda ¢oklu yorumlara ve bu yorumlarin ¢oklu
eylem perspektiflerine maruz kaldigimizi kabul edersek, sirtimizi rahatca
yaslayacagimiz kesinlik igeren ahlaki dogrular1 da kaybettigimizi sOylememiz gerekir.
Giddens modern zamanlarda bilginin siirekli olarak degisken ve yanlislanabilir
konumundan 6&tiirli iste tam da bu “sirtimizi yaslama” meselesini “ontolojik giiven

99175

ihtiyac1” > olarak betimliyor. Higbir yorum, hi¢gbir muhtemel eylem dizisinin bugiin tek

171 Berger ve Kellner, a. g. €., s. 206.

172 Berger ve Kellner, a .g. e., s. 8.

173 Charles Taylor, Modernligin Stkintilar1, (gev. Ugur Canbilen), Istanbul, Ayrmt: yaymlar1, 1991, s. 79.
174 Taylor, a. g. €., s. 84-86.

175 Bkz. Antony Giddens, Modernligin Sonuglari, (¢ev. Ersin Kusdil), Istanbul, 2016.
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dogru ve sorgulanamaz gercek olarak kabul edilemedigi !’® bir diinyada, Berger’in az
once belirttigimiz “’kendi isini kendin gor’” masasindan kalkmaya ¢alisan modern akil
en azindan artik varolussal sorulara kesin yanitlar aramaya ¢ikmis goriiniiyor. Varlik ve
yokluk, 6liim ve yagam hakkinda sorulara cevap bulacag: kapilari ¢alarken “glivensizlik
ve kaybolmusluk”'”’ hissini bertaraf etmeye c¢alisiyor. Sorgulanmaz bilgiye veya
Shultz’un deyimi ile bilgi stoklarina neden ihtiyacimiz var? Modern akil her bilginin
sorgulanabilir olmasindan gii¢ alarak yola ¢ikmisti ancak zihin kaygan bir zeminde
gezinen bu bilgi yiginlarindan olusan bu muglak ve sisli alanda nereye dogru yol
aldigin1 kestiremiyorsa, kendisine degismez ahlaki regeteler ve bilgi stoklari veren yeni
diinya m1 ariyor? Dine geri doniisiin sebebi bu mu? Bu sorularin cevaplar1 igin

antropolojinin dncelikle kapilarini aralamamiz gerekiyor.

Dinler tarihgisi ve filozof Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris isimli
calismasinda, insanin yaradilisi geregi homo religious yani dini bir varlik oldugunu
belirtirken, temel dinsel tavirlarin, insanin, evrendeki konumunun bilincine vardigi
andan itibaren ilk ve son kez belirlenmis oldugunun altin1 ¢iziyor. Dolayisi ile dinler
tarihini, insanlik tarihini bir bastan Obiir basa kat eden bir olgu olarak ele almakta
Eliade. ilahinin veya kutsalm, o6zellikle kutsal bir yerde, nesnede veya durumda
meydana gelmesi olarak tanimlanan “hiyerafoni” kavrami ve bu kavramin
“simgelestirme” olgusu ile iligkisine deginen Eliade’ ye gore, simge bir hiyerofaniyi
gelistirdigi ya da onun yerini aldig1 i¢in 6nemli degildir,!”® insanoglu sonsuzlugun
icinde yasamak isteginin karsihigmi dinde buldugu icin &nemlidir. “Insan tiim
diizlemlerde, kutsal olmayan zamandan kurtulmak ve kutsal zamanda yasamak ister.(...)
Sonsuzluga duyulan 6zlem, cennet 6zlemi ile kosut bir 6zlemdir. Kutsal mekanda
sonsuza kadar kalabilmek arzusu, arketipsel olaylar1 ve hareketleri tekrarlayarak, siirekli
olarak sonsuzlukta yasamak istegi ile ortiigiir.”!”” demektedir Eliade. Bu noktada, kutsal
simgelerin 6nemi ve yorumlanmasi konusunda o6nemli bir isim olan Amerikali

antropolog Geertz’e bakmak yerinde olacaktir.

176 Peter Berger ve Thomas Luckmann, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi, ( ¢ev. Mustafa D. Dereli),
Ankara, Heretik Yaymevi, 2015, s. 60.

177 Berger ve Luckmann, a. g. e., s. 61.

178 Mircae Eliade, Dinler Tarihine Giris, (¢ev. Lale Arslan), Istanbul, Kabalc1 Yayinlar1,2003, s. 380.

179 Eliade, a. g. ¢, s. 389.
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Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmas: adli kitabinda, kutsal simgelerin anlami ve
giicii iizerinde duruyor. Bir halkin ethosunu yani yagam karakterini, niteligini, ahlaksal,
estetiksel ve ruhsal durumunu sentezleme islevi goren simgelerin'®, kisilerin
davraniglarini agiklamada hem entelektiiel agidan akilci bir dayanak hem de duygusal
acidan ikna edici bir role sahip oldugunu belirtmektedir Geertz. Ona gore “din bir
simgeler dizgesidir ve insanlarda gii¢lii, yaygin, uzun siire kalici1 durumlar olusturacak
bicimde hareket eder. Bunu basarmak i¢in genel bir varolus diizenine iligskin kavrayislari
formiillestirir ve bu kavrayislar1 6yle bir gergeklik havasi ile bezer ki ruhsal durumlar ve

giidiilenimler essiz bir bicimde gercek¢i goriiniirler.” '8!

Ote yandan Geertz, dinsel inanglarin, anormal olaylar1 ya da deneyimleri- 6liim,
bosanma, dogal afet vb durumlarla bas etme kolaylig1 sagladigindan bahsetmektedir.
Din, Geertz’in deyisiyle toplumda karsilasilan olaylarin yorumunun yapilabilmesini
kolaylastiran, davraniglar i¢in yol yordam saglayan bir ¢esit “algilama g¢ercevesi” de
teskil etmektedir.'®? Dolayis1 ile Geertz birazdan Berger’de deginecegimiz teodise
kavraminin kapisini aralayarak dinin ayn1 zamanda bir tiir bag etme stratejisi roliinii de
tistlenmis oldugunu belirtirken bugiin dine doniisiin sebeplerinden birini daha bize

sunmus gorunuyor.

Berger, Kutsal Semsiye isimli kitabinda, Weber’in din sosyolojisinde énemli bir
yer teskil eden ilahi adalet (teodise) kavrami lizerinden dinin hem psikolojik hem de
sosyal psikolojik unsurlar {lizerinde durmaktadir. Berger’e gore din, anlam/mana ve
diizen arayisinin bir parcasi olup ancak beseri bir girisim oldugu siirece modern bilim
tarafindan arastirma konusu yapilabilir. Durkheim, Marx ve Weber’in din anlayislarinin
giiclii bir sentezini yapan Berger, varlik bilim konusunda hem idealist hem de
metaryalist goriisii dislayan, diyalektik bir bakis agisina sahiptir. Bu yaklasima gore din
son tahlilde toplumun, toplum ise dinin iriiniidiir. Dini kendisiyle kutsal bir kozmosun
veya anlaml bir diinyanin insa edildigi beseri bir girisim olarak goren Berger, dolayisi
ile dini kutsalin tecriibe edilmesi olarak tanimlamaktadir.'**Teodisenin topluma

sagladig1 kazanclar1 agiklamaya calistig1 calismasinda, bu kavramin; diizensiz, vahim ve

180 Clifford Geertz , Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, (Cev. Hakan Giir), Ankara, Dost Kitabevi, 2010, s. 110-
112.

181 Geertz, a. g. e., s. 112.

182 Geertz, a. g. e., s. 116.

183 Bknz, Peter Berger, Kutsal Semsiye, (gev. Ali Coskun), Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2011.
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kronik olaylar1 kendi toplumlarinin kurulu diizeni ile biitliinlestirme imkani veren

yapisindan bahsetmektedir.

Boylece, bu olaylara benzerlerinde daima zimnen var olan kaosa siirtikleyici
¢oziilme tehdidinden neticede korunmus esyanin ezeli planinda “bir yer”
verilir. Bu olaylar esas itibari ile, hem dogal hem de toplumsal olaylardir.
Yalniz dogal afet, hastalik ve 6liim diizen agisindan agiklanmamali, ayni

zamanda insanlarin toplumsal etkilesimleri esnasinda birbirlerine verdikleri

sikintilarda buna eklenmelidir.'*

Berger, her toplumun, bireysel benin ihtiyaglarini, endise ve problemlerini,
belirli bir 6l¢iide inkar edilmesini zorunlu kildigini ifade ederek, bu benlik inkarini,
topluma ve onun diizenine teslim olmanm dinsel yolu olarak agiklamaktadir.'®®
Berger’in benlik inkarini, topluma ve onun diizenine teslim olmanin dinsel yolu olarak
aciklamasi, akla sosyal psikolojini 6nemli ve ilk isimlerinden Le Bon’u getirmektedir.
Le Bon, Kitleler Psikolojisi isimli kitabinda, kitlelerin dini hislerini tanimlamaya ve
analiz etmeye calisirken bir tespitte bulunuyor. Aslinda kitle psikolojisi s6z konusu
oldugunda bir dini lidere kendini adamakla, siyasi bir lidere adamak arasinda higbir fark
olmadigmi her ikisinin de kokeninde kitle psikolojisi yattigini sdyleyen Le Bon, bu
psikolojinin ana hatlarin1 sdyle betimlemektedir. “Yasama tarzlar, is gigleri,
karakterleri yahut zekalar ister benzer ister ayri olsun, kalabalik bir duruma gelmis
olmalar1 onlara bir nevi kolektif bir ruh agilar. Bu ruh onlar1, her biri tek basina, ayri
ayr1 bulunduklar1 halde duyacaklarindan, diisiineceklerinden ve yapacaklarindan

biitiiniiyle baska hissettirir, diisiindiiriir ve yaptirir.”!8¢

Ustiin sanilan bir kimseye fazla sevgi, emirlerine korii koriine itaat etmek,
inanglarin1 tartisma imkansizligi, onlar etrafa yayma istegi ve bu inanglar1 kabul
etmeyenleri diisman gérme, Le Bon’a gore, ister goriinmez bir Allah’a, ister putlara,
ister siyasi bir fikre bagli olsun, aslinda hep dini igeriklidir. Konu din oldugunda, insan
yalnizca yiice bir varliga inandig1 i¢in dindar degildir, ruhunun biitiin kuvvetlerini o
davaya rehber olan kisiye vakfettigi zaman da dindardir. Kitlelere bir din gerektigini
diistinen Le Bon, tanr1 tanimazligin bile kisa zamanda tarikata doniisebilecegini, kiiciik

pozitivist mezhebinin varliginin bunun bir ispat1 oldugunu sdylemektedir. Le Bon bu

134 Berger, a. g. e., s. 131.
185 Berger, a. g. €., s. 126.
186 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, (cev. Hasan Ilhan), Ankara, Alter Yayinevi, 2009, s. 169.
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satirlarinda Auguste Comte’un tablosunu duvara asan ve atinda mumlar yakarak her
gece onu anarak bir ritliel gerceklestiren bir grup pozitivist oldugundan

bahsetmektedir.'®’

Eger pozitivizm babasi olan Comte i¢in bile bdylesi bir ritiiel gerceklestiriliyorsa
kitlelere bir din gerek diyen Le Bon’un haksiz oldugunu sdyleyebilir miyiz? Nitekim
Durkheim benzer bigimde, dinin kaynaginin toplum oldugunu ifade ederek toplumsal
olgulart kutsal ve kutsal olmayan seklinde kategorize etmistir. Din aslinda yiice bir
Tanrtya degil, kutsal olarak atfedilen seylere inanmaktir. Kutsal olan belirlenir, bununla

ilgili olarak &rgiitlenir, ayin ve uygulamalar baglar.!®®

Konun un sosyal psikolojik boyutu bdyle iken, yine antropolojinin alanina
girdigimizde Levi Strauss’un, Comte elestirisi ile karsilasiyoruz. Fransiz antropolog
Levi Strauss, Yaban Diisiince isimli kitabinda, ilkel caglardan gelen bazi diisiincelerin
glinlimiizde de bir Olgiide korunmakta oldugunu belirtirken, 6zellikle sanat ve din
alanlarinda ¢ogu kez neden oldugunu bile bilmeden “yaban diisiince”nin bu alanlarda
etkinligini silirdiirdiigiiniin altin1 ¢iziyor. Comte’un bu durumu, tarihin belli bir
donemine, ozellikle fetisizm ve coktanricilik donemine baglanmasinin yanlighigin
vurguluyor Strauss. Bu nedenle Comte’u “budunbetimsel sezgiden yoksun” olarak
niteleyen Strauss, yaban diisiince ile bilimsel veya dinsel yaklasimin ikisinin aslinda i¢
ige gectigini vurgulamaya galigmaktadir.'® Fransiz filozof Henri Bergson, 20.yy’da akla
baskaldiriin 6nemli Onciilerinden biri olarak ve insani ve tinsel degerlerin 6nemini
vurgulayan tavri ile dinin, 20.yy’da yeniden kazandig: statiiyii a¢iklamaya ¢aligmistir.
“Gegmiste oldugu gibi bugiin de bilimsiz, sanatsiz, felsefesiz toplum vardir. Fakat

dinsiz bir toplum asla!”!%

Dolayisi ile ister felsefe, ister antropoloji, psikoloji ya da sosyoloji penceresinden
bakalim “din” ya da “kutsal” a olan ihtiyacin her daim var oldugunu ve varligin1 her sart
altinda stlirdiirmeye calistigin1 goriiyoruz. O halde modernitenin en tahrip ettigi

alanlardan biri olan bu alanlara giiniimiizde olan geri doniise bu anlamda hi¢ de

187 Berger, a. g. e., 5. 55-60. . '

188 Bkz , Emile Durkheim, Dini hayatin Ilkel Bigimleri, (cev. Fuat Aydm), istanbul, Eski Yeni Yayinlari,
2011.

' Levi-Strauss, Yaban Diigiince, (gev. Tahsin Yiicel), Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2000, s. 259-60.
19 Henry Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, (gev. Mukadder Yakupoglu), Ankara, Dogu Bati
Yaylari, 2011, s. 94.
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sagirmamak gerektigini sdyleyebiliriz. Berger ve Luckmann, Modernite, Cogulculuk ve
Anlam Krizi isimli kitaplarinda modern toplumlarin bilindik sorunu olan anlam yitimi
ve kimlik bunalimi1 kavramlarina deginiyor ve her toplumun yerine getirmesi gereken
antropolojik bir islevi modern toplumlarin yerine getiremediginin altin1 ¢izerek sdyle bir
yoruma yer veriyor: “Modern toplumlar anlamin {iretilmesi, iletilmesi ve korunmasi igin
Ozellestirilmis kurumlara sahip olabilir ama artik anlam ve deger sistemlerini toplumun
tamamina genel anlamda birbirine baglayan bir tarz i¢inde aktaramaz ya da bunlari
muhafaza edemezler.”'”! Modern toplum anlamin {iretilmesi ve kotarilmasi igin yeni

» 192

kurumlar “icat ettigini -cinsel ve mesleki danismanlar, yetigkinlerin egitimi i¢in

0zel kurslar, seminerler, kitle iletisim araglari-belirten Berger ve Luckmann, tiim bu

araclarin, yasanan anlam krizini toplumun tamamina sirayet etmesine engel olacak

bigimde diizenleyen bir panzehir iiretmedigini sadece ‘“hastayr daima hayatta”'%?

tutmay1 sagladigini belirtiyor.

“Daha once buraya hi¢ gelmedik. Geriye burada olmanin neye benzedigini ve

onun kalict sonuglarinin ne olacagim goérmek kaliyor.” diyen Bauman'** “Gec¢miste

oldugu gibi omuz omuza durmak ve uygun adim yiiriimek bir ¢are olabilir miydi?” 1%

sorusunu yoneltiyor.

Yolu kapatan engel, bugiinlerde kaderin bireylere getirdigi ortak dertlerin bir
araya toplanma 6zelliginden yoksun oluslaridir (...) Birey, “ortak ¢ikar”, “iyi
toplum” ya da “adil toplum” konusunda kayitsiz, kuskucu ya da ihtiyath
olma egilimi gosterir (...) Aci ¢eken Otekilerin yoldasliginin saglayabilecegi
yegane avantaj, her bir kisiye dertlerle tek basina savagsmanin diger herkesin
de her giin yaptigi sey oldugunu bir kez daha gostermektir. Dolayisi ile
giicten diisenin yeniden canlanmasi i¢in yapmaya devam etmesi gereken sey

sudur: Tek basina savagsmak!'*

Tek basina savagmaktan kurtulmak, birbirimizi anlayabilmenin ortak dilini
yaratabilmek ve elimizden alinan ahlaki ve kiiltiirel receteleri yeniden olusturabilmek

i¢in mi dine déniiyoruz? Ozgiirliigiin bedelini “giiven” kayb ile ddeyen birey, dine geri

Y1 Berger ve Luckmann, Modernite Cogulculuk ve Anlam Krizi, s. 86.

192 Berger ve Lukmann, a. g. e., s. 73

193 Berger ve Lukmann, a. g. €., s. 88

194 Zigmund Bauman, Bireysellesmis Toplum, (¢ev. Yavuz Alagon ), Istanbul, Ayrint1 Yaymlari, 2005, s.
303.

195 Clarke, a. g. €., s. 64.

196 Clarke, a. g. ., s. 65.
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donerek hayatina giivenlik mekanizmalar1 m1 inga etmeye mi calisiyor? Bu baglamda,
geleneksel dinlerle arasin1 mesafeli tutmaya calisan sekiiler ¢agin post modern

bireylerinin 6zellikle mistik akimlara dogru kayisini nasil agiklayabiliriz?

Bu sebeple, Simmel’ in mistisizm’e doniis konusunda ki Ongoriisiine ve bu
ongoriiyii olustururken kullandigi kuramsal zemine bakacagiz. Evet Simmel bundan
yaklagik, 100 yil dnce “mistisizme” bir doniis yasanacagini dngdérmiistii. Bu 6ngorii
gerceklesti diyebilir miyiz? Tiirkiye 6zelinde, sehirli orta ve orta iist tabakada tasavvufa

yonelen bu ilgi Simmel” in 6ngoriisii ile bulugmakta midir?

2.1.1. Simmel’in Mistisizm’e Déniis Ongoriisii: Dinde Formsuzluk Thtiyaci

Mardin’in “modernlesme dehseti” olarak tanimladigi amaca yonelimli eylemin
basat oldugu modern toplum goriiniimiinii, Georg Simmel’in kiiltiir patolojisi olarak
tanimladigini ve bu patolojinin bir sonucu olarak modern toplumun mistisizme
yonelecegini ongordiigiinii gorliyoruz. Simmel, Bauman’in giiniimiizde ifade ettigi
“daha oOnce hi¢ buraya gelmemistik’’ climlesini nasil yillar 6nce kuramsal zemine

oturtmus ve kiiltiir patolojisi yaklagimini nasil olusturmustur?

Simmel’in ge¢ donem eserlerine damgasini vuran hayat ve form diializminde
trajik durum, kendini formlar araciligi ile nesnellestiren hayatin, ayn1 formlar i¢inde asla
siirekli barinamamasinda ve bu formlar1 hep asmak durumunda kalmasinda ortaya ¢ikar.
Catigmaci teorisyenler grubuna giren Simmel i¢in diializmin yarattigi bu durum hayatin
mahkim oldugu bir durumdur. “Zira hayat miicadele ve uzlagma arasinda goreli ayrimi
hiikiimsiiz kilan, mutlak anlamda bir miicadeledir. Belki kendisi de bu ayrimi hiikiimsiiz
kilan mutlak anlagma ise ilahi bir giz olarak kalacaktir.”'®” Dolayisiyla Simmel’in kiiltiir
patolojisi ile ifade etmek istedigi durum ile hayat-form diializmin yarattigi trajik
durumu karigtirmamamiz gerekmektedir. Bu noktada trajedi kavramimni ne oldugu
konusunda Scheler’e bagvurabiliriz. Scheler’e gore trajedi, bir olayin o6ziindeki
¢cOziilmez karmasiklik, i¢ ige girmislik, bir degeri gerceklestirenle, bagka bir degeri yok
eden nedensel olaylar zincirinin merkezinde bulunan bir insanin ya da olaymn

konumudur.!”® Trajedi yasamin iginde zorunlu olarak vardir. Bu yasamin kendi ig

197 Georg Simmel, “Modern Kiiltiirde Catisma”, (¢ev. Tanil Bora, Utku Ozmakas, Nazile Kalayci),
Modern Kiiltiirde Catisma,(der. David Frisby), Istanbul, iletisim Yayinlari, ss. 57-83, 2003.
198 Jona Kuguradi, Sanata Felsefe ile Bakmak, Ankara, Ayrag Yaymevi, 1999, s. 16.
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catismasindan kaynaklanir. Dolayisiyla yasam i¢inde trajik durumun ortaya c¢ikmasi
engellenemez bir durumdur. Bu yiizden ac1 veren olaylarla trajik olaylar1 birbirinden
ayirmak gerekir. Ornegin ¢iiriik malzeme nedeni ile bir binanin ¢ékmesi ve bu olaym
insanlarin 6liimiine neden olmas1 ac1 verici bir olaydir ama trajik degildir. Olumlu bir
degerin yok olmasinin sorumlulugunu kesin olarak birine yiikleyebiliyorsak, bu degerin
yok olusu trajik degildir. Trajik olayda su¢ vardir ama bu sucgun bir suclusu yoktur.'”
Trajedi, bir degerin bagka bir degeri yok etmesidir ve bu durum insan ediminden

bagimsizdir. Insan her tiirlii edimi yardima gagirabilir ama yasamin trajedi zorunlulugu

Ozglr iradeyi asar.

Bir formun diger bir form ile zaman i¢inde kag¢inilmaz yer degisimi trajik
olmakla beraber kiiltiir tarihinin devami acisindan asli bir konum teskil eder.
Dolayistyla Simmel’in kiiltiir trajedisi tanimlamasi ile ifade etmek istedigi ¢ok farkli bir
durumdur ki zaten Simmel daha da ileriye giderek bunun bir kiiltiir patolojisi oldugunu
one siirmektedir. Clinkii Simmel, modern hayatta, hayat ve form diializminin normal
akisinin sekteye ugradigimi diisiinmektedir. Hayat artik kendisine dayatilan formlardan
degil, form’un bizatihi kendisinden kurtulup kendisini dolaysiz olarak var etmeye
calismanin yollarin1 aramaktadir. “Hayat ile formlar1 arasinda daha en basindan mevcut
olan, varolusumuzun ve etkinliklerimizin bir noktasinda patlak verecek gizil bir gerilim
s6z konusudur. Bu gerilimin birikmesi, uzun vadede, kapsamli bir gerilime yol agabilir.
Her form hayata zorla dayatilmis bir sey olarak duyumsanmaya baglar ve o zaman hayat
sadece belirli bir formdan degil, her tiirli formdan kurtulmaya calisir. Dolaysizligi
icinde formu eritmeye, kendini form yerine koymaya, kuvvetini ve bereketini
dizginlenmemis o ilk haliyle akitmaya cabalar. Bugiin bu kadim miicadelenin yeni bir
evresini yasiyoruz. Bu artik, hayatla dolu yeni formun eski ve cansiz forma degil,

bizatihi forma, form ilkesine kars1 kavgasidir.”?%

Simmel kiiltiir tarihinin baslangicindan beri siiregelen hayat form diializminde
ortaya ¢ikan bu bozulmanin modernizm ile iligkisini, nedenlerini ve bu nedenlerin nasil
olup da Kkiiltiirel bir patoloji yarattiginin sorusunu cevabini aramaktadir. Bunun ig¢in

once formlarin birbiri ardina gecisinin kisa bir tarihsel analizini yapar. 1914’e dek

199 Kuguradi, a. g. e., s. 22.
200 Simmel, a. g. m., s. 59-60.
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gelismis olan kiiltiir evriminin tarihin bu noktasinda nasil bir kirilmaya ugradiginin
cevabini bulmaya c¢alisir. Simmel’e gore her calkantili, degisim sancilarinin ¢ekildigi
donemin ardinda belirli ve yeni bir ideal vardi. Ornegin Klasik Yunan’da ki varlik fikri
yerini Ortagagda Tanr1 kavramina birakti. Ortacag Hiristiyanligi’nda biitiin gergekligin
kaynagi ve amaci olarak Tanr1 goriildii. Tozsel bir varlik fikrinden itaat edilen Tanr1
fikrine gecildi ve siiphesiz ki bu yeni toplumsal formlar yaratti (din okullar, kiliseler,
yeni toplumsal yasalar). Ronesans ile birlikte giderek Doga fikri egemen olmaya
basladi. Insanin tanr1 karsisindaki “kul” pozisyonu sorgulanmaya baslandi. 17.yy’daki
Ingiliz Aydinlanmasi’'ndan Fransiz ihtilaline uzanan siiregte bireyin ozgiirlesmesi,
hayatin akilci hale gelmesi ve insanin mutluluk ve kusursuzluk yolunda ilerlemesi ideali
vardi. 19.yy’da toplum, hayatin temel gercegi olarak goriilmeye baslandi ve insan
toplumsal yiikiimliiliiklerini yerine getirmekle yiikiimlii toplumun yapi tasini olusturan
atom gibi farazi bir varliga indirgendi. Simmel’e gore 20. yy’da ise herhangi bir
miisterek fikir altinda yasanmamaktadir. “Oysa ortacagda Hiristiyan Kilisesi fikri vard,
Ronesans’ta askin kuvvetlerle mesrulastirilmas: gerekmeyen bir deger olarak diinyevi
doganin yeniden kazanilmasi fikri. 18.yy aydinlanmasi, aklin egemenliginin insanlig1
evrensel mutluluga eristirecegi fikrine dayaniyordu. Alman idealizminin biiyiik cagi ise
bilimi sanatsal imgelerle donatiyor, bilimsel bilgi aracilig1 ile sanata kozmik bir genislik
temeli kazandirmak istiyordu. Bugiin ise, tahsilli insanlara hangi fikir ¢ercevesinde
yasadiklarii sorsaniz, cogu uzmanliklari ile ilgili mesleki cevaplar verir. Biitlin hayata
dair herhangi bir kiiltiirel fikrin izine rastlayamazsimiz.”?°! Simmel’e gore tarihin bu
evresinde hayat kendini nesnellestirebilecegi herhangi bir form bulamamaktadir. Ciinkii
formun olusabilmesi i¢in dnce fikrin olugmasi gerekir. Oysa su an, kapsayici bir kiiltiirel
fikir i¢in gereken hammadde yok gibi goriinmektedir. Bu durumda hayat, tiim formlar
reddederek kendini dolaysiz olarak var etmenin bigimlerini aramaktadir. Simmel,
hayatin formlar1 reddederek dolaysiz olarak kendini gerceklestirme isteminin
izdiigiimlerini yeni sanatsal ve felsefi akimlarda, hatta yeni dinsel yaklasimlarda

bulmaktadir.

Simmel kiiltiir patolojisinin tanimini nesnel kiiltiir ile 6znel kiiltiir arasindaki
ucurum olarak belirlediginde aslinda hayata kendini dayatan formun, 6zneye kendini

dayatan nesneyle analojisini yapmaktadir. Nesne 6zneyi hakimiyeti altina aldik¢a, 6zne

201 Simmel, a. g. m., s. 65.
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yeni formlar yaratacak diisiinsel enerjiye sahip olamamakta, sadece forma karsi tavir

almaktadir. Bu da hayat: formsuzluga dogru itmektedir ki bu patolojik bir durumdur.2*

Kiiltiir kavrami, tinin bagimsiz, nesnel bir sey yaratmasini, nesnellesmis olan
bu sey araciligr ile Oznenin kendinden yine kendine dogru giden
gelismesinin, nesnellesmenin yoluna ¢ekilmesini ifade eder. Fakat tam da bu
nedenle, kiiltiir i¢in kosul olan biitiinlestirici bir eleman, yani nesnellesme,
kiltiirel gelismeyi onceden belirlemeye baslar ki bu nesnellesmenin kendi

basina buyruk gelismesi olup ¢ikar. Bu kendi bagina buyruk gelisme 6znenin

giiclerini tiiketir.”*

Form’a savas acan hayatin ayni konumunu Simmel, dinsel hayatta da
gozlemlemektedir. Dinsel egitimini kiliselerde veya okullarda almig pek c¢ok yetiskin
insan artik dinsel ihtiyaglarin1 dinsel normlarin veya kurumlarin araciligi olmaksizin
gidermeye c¢aligmaktadir. Simmel bunu nedeni olarak baslangicta hayat ile uyumlu olan
dinsel formlarin zaman iginde esnekliklerini yitirerek dayatmacit bir yapiya
biirlinmelerini  gosterir. Pek ¢ok insan artik dinsel ihtiyaclarint mistisizm ile
karsilamaktadir. Simmel’e gore bunu iki nedeni vardir. Birincisi dinsel hayati
yonlendiren formlar, o hayat ile bagim yitirmistir. ikincisi artik insanlar kendilerine
yetmeyen bu formlara karsi yeni arayislar igine girmislerdir. Mistisizmde her tiirlii
formu asan, bireyin inancini dolaysiz olarak gerceklestirebilecegi bir 6zgiirliik s6z
konusudur. Simmel’e gore hayat dolaysiz bir dinsel ifade tarzi aramaktadir ve bunu
mistisizmde bulmaktadir. “Bugiin s6zii edilen her yeri kapsayan, kendiliginden hayat
stireci olan dinselliktir. Sahip olma degil, olma halidir. Bir inang¢ bir nesneye sahipse din
adimi alir ama burada inang hayatin kendi akisi iginde yer alir. Thtiyaglar artik dissal bir

sey tarafindan karsilanmaz.?%*

Glinlimiizde yasanan dine doniisii, genellikle new age akimi igerisinde Yeni Dini
Hareketler adi altinda incelendigini goriiyoruz. Dolayisi ile giiniimiiz post modern
bireyi “anything goes” (hersey miibah) kaosunun i¢inde kendine bir diizen kurmaya
calisirken Simmel’in dedigi gibi “mistisizme” yoneliyor ve geleneksel dinlerin

kurallarindan kendini soyutlayarak eklektik bir yaklasimla kendi ibadet ve ritiiel

202 Gozde Ozelce, Simmel’in Goziiyle Modernitenin Sosyolojsi, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiksek Lisan tezi, 2006.

203 Werner Jung, George Simmel'in Yasami, Felsefesi, Sosyolojisi, (gev. Dogan Ozlem), Ankara, Ark
Yayinevi, 1990, s. 249.

204 Simmel, a. g. m., s. 79.
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anlayisini olusturuyor. Yeni Dini Hareketler ¢atist altinda incelenen dini yonelimler ve
gruplar nasil 6zellikler iceriyor buna bakarak tezde incelenen dinsel grubun bu cati

altinda incelenip incelenemeyecegine karar vermek gerekiyor.

Geleneksel kilise kurumuna bir tepkinin {iriinii oldugu kadar, ilhammi Dogu
dinlerinden alan ¢esitli dini olusumlar1 tanimlayan Yeni Dini Hareketler kavramu,
ozellikle 1950’1i yillardan bu yana gelisme kaydeden ve birbirlerinden bagimsiz bir
sekilde geliserek ortaya ¢ikan farkli yapilanmalarin ortak adi olarak kullanilmaktadir.2%
Kiliseler ve mezhepler dini orgiitlenmenin yerlesik ve kurumsallagsmis sekli iken, kiiltler
ise, senkretik ve ezoterik 6zellikler tagiyan, bu ylizden fazla kabul gérmeyen ve diglanan
kiiltiirel normlarin ifadeleri olan kiigiik, fakat aktivist dini formlardir.?®® Yeni Dini
Hareketler gesitli tipolojiler altinda incelenmektedir ve bunlardan yaygin olanlarindan
biri James A. Beckford tarafindan gelistirilen ikili tipolojidir. Mistik Dogu’nun hayata,
materyalist Batidan daha fazla anlam katan inananlarin olusturdugu- daha ziyade
Asya’nin Hint agirlikli felsefi ve mistik gelenegine dayali- hareketler ilk kategoride yer
almaktadir. ikinci kategoride ise, Hristiyan olduklarin1 sdyleyen ve manevi kurtulusa
ermenin c¢esitli yollart ile ilgili gelistirdikleri yeni ve farkli 6gretiler etrafinda bir araya
gelen insanlarn olusturdugu hareketlere yer verilmektedir.?”” Bir iist ciimledeki
“gelistirdikleri yeni ve farkli 6gretiler” tanimlamasinin ¢ok kilit bir noktada durdugunu
kabul etmek gerekir. Uzerinde c¢ahistigimiz dini gruplarin, icinde yasadigi Islam
tasavvufu ve onun Ogretilerinden farkli bir Ogreti gelistirip gelistirmedigine ve
miiritlerin bu konudaki fikirlerine bakmak bize 6nemli bir anahtar sunacaktir. Yeni Dini
Hareketleri ayirt edici dnemli bir nokta da, toplumdaki yaygin din anlayisina ve eski
dini hareketlere 2% kars1 ¢ikmasi ve kendi hareketine iiyelere bulmak igin misyoner bir
anlay1s1>” giitmesidir. Tez kapsaminda calisilan dini gruplar, Yeni dini hareketler
altinda inceleyebilir miyiz? Bu sebeble , tasavvufun mistisizm ile ilgisine, tasavvuf ve
seriat (bir anlamda form) baglantisin1 inceledigimiz dini gruplarin tasavvufu nasil

algiladigina ve dolayis1 geleneksel Islami ritiieller ile baglant1 noktalarina bakacagiz.

205 Mehmet Ozay, Giiniimiiz Sosyolojisinde Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din Iliskileri, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, ilahiyat Anabilim Dali, Doktora Tezi, Istanbul, 2006, s. 204.

206 M. Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklasimlar”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. 3, S. 1, 2003, ss. 27-43.

207 Kirman, a. g. m., ss. 36.

208 Mehmet Ali Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Baz1 Ozellikleri ve Toplumsal
Tabanlar1” Dini Arastirmalar, C. 2, S. 4, 1999, s. 9.

209 Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri ve Toplumsal Tabanlar1”, s. 9.
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2.1.2. Dinde Formsuzluk ihtiyacim Tasavvuf(mu) karsilyior?

Islam tarihi icerisinde, tasavvuf ekoliine ve sufilere yonelik elestirilerin ana
sebeplerinden biri vahdet-i viicid kavrami 2'° digeri ise Islami seriati yorumlama ve
yasay1s bicimleridir diyebiliriz. Islam dinindeki ibadetler, muameleler ve cezalar olarak
adlandirabilecegimiz seriat; dinin zahiri boyutunu temsil etmektedir. Tasavvuf ise
temelinde marifet anlayisi>'! bulunan sufilerin kalp gozii 2!2 tabiri ile ifade ettikleri bir
yolla elde edinilen bilginin tiim davranis ve hareketlerde kendini gostermesi halidir ki,
bu sebeple tasavvuf bir goniil terbiyesidir.?’® Insanin i¢ boyutunu ele alan, ahlaki
giizellikleri benimseten, dini tecriibeleri zenginlestiren bir yasama, diisiinme ve

yorumlama sekli olan tasavvuf zamanla dini bir ilim haline gelmistir.?'*

Ancak tasavvuf siklikla mistisizm ile ayni kefeye konulabilmektedir. Dinlerin
herkes i¢in ortak olan ve ayni somut manaya isaret eden zahiri hiikiimleri sekli
birlikteligi saglar. Dinin formu olarak tarif edebilecegimiz bu yiiziiniin disinda, kisilerde
degisik sekillerde tezahiir eden engin mana yikli yiiziinii de mistisizm

215 Mistisizm tabiat {istii bir alemle irtibat kurarak akli denemelere

olusturmaktadir.
dayanmadan sezgi yoluyla esyanin 6ziine ait bilgiye ve Allah’a ulasilacagini ileri siiren
bir doktrin ve buna inananlarin halleri, yasayislaridir.?!® Tasavvufun kendinde ickin
olan bu mistisizm tarafindan dolay1 cesitli “mistisizm” akimlar1 ile karistirilmasi s6z
konusu olmakta, ve bu durum tasavvufa karsit bir cephenin olusmasina neden
olmaktadir. Oysa, hicbir dine mensup olmayan felsefi mistik akimlar da mevcuttur.

Dolayisi ile mistisizmin bir yonii ile felsefi bir akim olarak degerlendirilmesi soyle bir

tasnife sebep olmustur. Dini mistisizm ve La-dini ( dini olmayan) mistisizm.?!”

Carl Ernst, Islam tasavvufunun, gerek cesitli mistik akimlar ve gerekse antik ¢ag
bat1 felsefelerinin etkisi altinda Islam dis1 bir akim olarak algilandigmni belirtmekte ve

bu sebeble 18.yy sonundan itibaren baslayan oryantalist okulu mercek altina

210 Mustafa Kara, Dini Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul, Dergah Yayinlar1 ,1999, s.
84.

211 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, Dergah Yayinlari, 2013, 5.97.

22 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 98.

213 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.16.

214 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 7.

215 Musa Kaval, “Mistisizmin Dili”, Turkish Studies International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, C. 10, S. 6, Spring 2015, ss. 555-566.

216 Siileyman H. Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara , Ak¢ag Yaylari , 6.Bas, 1996, s.85 .

217 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 12.
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almaktadir.2!® Ozellikle iran sufilerinin siirlerinde gecen ask ve sarap temasi sebebi ile
tasavvufun Islam ile ¢ok zayif bir baglant1 icinde veya Islam’dan bagimsiz 6zgiir bir
mistik akim olarak algilanmaya baslandigini belirtiyor Ernst. Bu algiy1 giiclendirmek
tizere Sir William Jones ve Sir John Malcolm’un tasavvufun; Hinduizm, Yunan
felsefesi ve Budizm’den Islam’a aktarilmis bir doktrin oldugu tezini gelistirdiklerinin
altim ¢iziyor.2!” Dolayis1 ile Islam tasavvufu konusunda Oryantalist yazimin ilk
orneklerine bakmak, bu giin hala tartisma konusu olan bu konuyu dogru tahlil
edebilmemiz agisindan Onemli goriinmektedir. Sufilerin, Eski Yunan ve Hint
felsefi/mistik akimlarindan etkilenmeleri sebebi ile islam dis1 yaklasimlari kullandiklar:
diisiinen Islam bilginleri oldugu gibi, oryantalist yazarlarin bu konuda yaptig1 calismalar

da mevcuttur.

Tasavvufun kaynagi, gelisimindeki tarithi ve kronolojik faktorlerin
incelenmesine egilen ilk kisinin 1893°te Gechchichte der Mystic isimli kitab1 yazan, Dr.
A. Merx oldugunu belirtmektedir Nicholson.??® Tasavvufun gelismesinde biiyiik
katkilar1 olan ZiinnGin’un goriislerinin, Dionysios’un eserlerine dayandigini belirten
Merx’in savina katilmamakla beraber, Nicholson, tasavvufun teosofi bakimindan biiyiik
oranda Yunan felsefesinin iirlinii oldugunu ileri siirmektedir. Ancak, Neo-Planton’cu
akimin kendi i¢ine yabanci unsurlar1 da almasi ve tasavvufun bu akimin etkisi altina
girmesi sebebi ile tasavvuf felsefesinin Yunan felsefesini tam olarak yansitmadigini da

belirtmektedir.??!

Ben inamiyorum ki, gergek anlami ile tasavvufu var eden sartlara
baktigimizda, tasavvufu ne Hint ne de Farisi kaynaklara dayandirmak
miimkiin degildir. Buna mukabil Yunan diisiincesinin ve Sark dinlerinin
birlesiminin, 6zelikle Neo—Platon’culugun, Hristiyanlik ve Gnostisizm’in
birlesiminin bir iiriinii oldugu kabul edilmelidir? ***

Hint diistincesinin tasavvufa etkisi olmasin1 kabul etmekle beraber, Yunan ve
Siiryani diistincesinin etkisiyle kiyaslandig1 zaman hem ge¢ doneme rastladigini hem de

ikinci derece Onem tasidigini belirtmektedir. Tasavvufu etkileyen akimlar olarak

218 Carl W. Ernst , “Tasawwuf( Sufism)” Encyclopedia of Islam and The Muslim World, (ed. Richar
Martin) Macmillian Reference U.S.A, 2003, s. 2.

219 Ernst, a. g. m., s. 4.

220 Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.7,S. 1, 1998, s. 9.

221 Nicholson, a. g. m., s. 12.

222 Nicholson, a. g. m., s. 12-13.
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Hiristiyanlik, Neo Platonculuk, Budizm, Gnostisizm (Irfaniyyun) akimlarmni sayan
Nicholson, tasavvuftaki takva ve ziihd hareketlerinin Hiristiyanlikla paralel oldugunu
ileri siirmiigtiir. Ona gore, sufi kaynaklar, Incil’e ve Hz Isa’ya meyleden sozler
nakletmiglerdir ki bu kaynaklarda, Hiristiyan rahipler, sufilere 06giit vericidirler.
Tasavvuftaki, ilahi ask doktirini, sessizlik orucu, ziihdi yasam, zikir, Hiristiyan
kaynaklardan alinmis gibi verilmistir. Mystics of Islam’da da tasavvufun Vedantik,
Budistik, Hellenistik kiiltiirler gibi genis bir yelpazeden etkilendigini ve orijinal
olmadigimi vurgulamistir.?>> Nicholson’in bu ifadeleri, tasavvufu, Islam dininin
Hiristiyanlik’tan beslenen bir kolu gibi algilamis ve ispata ¢alismis oldugunu teyit eder
niteliktedir.?>* Nitekim Nicholson, Platon’un Bati Avrupa’da Ortagag Yunan
Mistisizmini tesis ettigini, bu donemde yazilmis Yunan mistik eserlerin, Yunanca’dan
Siiryanice’ye terciime edildigini, oradan her yere yayildigini, Bati Asya ve Misir
Misliimanlar1 tarafindan kolayca elde edilebilecegini ve Hiristiyanligin iginde
yogurulan Neo Platonculuk unsurlarmm Islim’a kolayca aktarildigi fikrini &ne

stirmiistiir.?>

Tasavvuf ile mistisizm arasinda siiregelen bu tartismali alani netlestirebilmek
amaciyla Rene Guenon, tasavvuf ile bat1 mistisizmi arasindaki farklari belirleme geregi
duymustur.??® Mistisizmin iki karakteri vardir diyen Guenon, bunlar1 “metodsuzluk ve
pasiflik” olarak ifade ediyor. Metodsuzluk sebebi ile mistisizmde teknik kaidelere
rastlanmadiginin, tasavvufta ise tam tersine tarikatlarin adab-1 erkan denilen hususi
usulleri oldugunun altin1 ¢izmektedir. Tasavvufta kisinin kemale ulasma gayreti ile
baslayan seyru siiluk’un mistisizmin aksine bir miirsidin huzurunda baslayip ve
takibinde devam ettigini vurgulamaktadir Guenon. Bunun yani sira pasiflik
karakterinden dolayr mistisizmde ¢alisma ve gayrete ihtiya¢ olmadigini ifade eden

Guenon, tasavvufta var olan hizmet anlayisimin varligmin altin1 ¢izmektedir.??’

Bu farklarin yani sira, dini mistisizm i¢inde ele alinarak tasavvuf kavrami,

yukarida kisaca deginildigi gibi tasavvuf, Islami mistisizm*?® seklinde de

223 Nicholson, a. g. m., s. 13.

224 A Altunel, “ Reynold Alleyne Nicholson'm Studies in Islamic Mysticism adli eserinde Sufilere Bakis
Tarz1”, Doctora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2011, s.8.

225 Altunel, a. g. e., s. 9.

226 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 14.

227 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 14-16.

228 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 17.
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tanimlanmaktadir. Ritter de Islam mistisizmi olarak ele alarak ele aldig1 tsavvufun;
yaradilisin sebebi, 6liim , dogumun anlami v ac1 ve dertlerin ardindaki gizem nedir gibi
biiyiik sorulara cevap aradigim belirtmektedir.??’ Siileyman Uludag “Tasavvuf, Tekkeler
ve Zaviyeler Hakkinda” isimli makalesinde statik ve dinamik din ayrimi1 yapmaktadir®*°
ancak elbette Bergson’nin ayrimindan farkli bir kavramsallagtirma kullanarak. Uludag,
statik din olarak fikih ve kelam ilimlerine dayali olan Islam anlayisini, dinamik din
olarak da tasavvufi yaklasimini kastetmektedir. Zahiri ilimler Islam’mn bedeni ise
tasavvuf Islam’mn ruhudur diyen Uludag, bedensiz bir ruhun ya da ruhsuz bir bedenin
diisiiniilemeyecegini ve mistisizm unsurlarinin her dinde mevcut oldugunu ifade

etmektedir?’!

Konu toparlandiginda, islam tasavvufunun mistik akimlardan ya da Yunan
Felsefesi’nden etkilendigini 6ne siiren goriisler oldugu gibi, Hristiyanlik etkisi iginde
gelistigine yonelik iddialarin da var oldugunu, Islam tasavvufunun tarihsel siiregte kendi
ristiini ispat etmesi gibi bir sorun ile karsilasmis oldugunu goriiyoruz. Mahmut Erol
Kilig, giiniimiizde, bu sorunun daha da biiyiimiis oldugunu vurgular bir bicimde, Islam
diinyasinda bir gaye sapmast oldugundan ve tasavvuf kelimesinin kirletilmesinden
dolay1 yasanan bir krizden bahsetmektedir. Giiniimiizde tasavvufun tenkitle degil
“ontolojik bir ret” ile karsilastigini belirten Kili¢, bunun bin yillik gelenekte goriilmemis
bir durum oldugunun altin1 ¢izmektedir. “MevIlana’y1 tenkit edebilirsiniz, Ibniil Arabi’yi
de tenkit edebilirsiniz, tarihte edenler olmusgtu. Ancak radikal bir redde girdiginiz zaman
burada c¢ok ciddi problem var demektir. Bugiin baz1 genglere, Islam diinyasinda &yle
yanlis formatlama yapilmaktadir ki, dinin rahmet yénii adeta kalmamistir.”>*? Tasavvuf
giiniimiizde, Vahabiler tarafindan Islami bir ideoloji olarak goriilmekte ve
elestirilmektedir.?** Islam tasavvufuna yonelik saldirilar, akademilerde tasavvuf ana
bilim dali hocalarinin da {izerinde 6nemle durdugu konulardan biri konumundadir.
Tasavvufun yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda tasavvufun mistik
geleneklerle karistirilldigindan bahseden. Ekrem Demirli, halk arasinda tasavvufun

diinyadan el etek ¢ekmek anlamina gelmesinin yanlishigina vurgu yapmaktadir. Dolayisi

229 Helmut Ritter, “Muslim Mystics Strife with God”, Oriens, C. 5, S. 1, 1952, s.15.
230 Kara, Dini Hayat Acisindan Tekke ve Zaviyeler, s. 16.

21 Kara, Dini Hayat Agisindan Tekke ve Zaviyeler, s. 16-18.

232 Sabit ve Degisken 3, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 43
233 Ernst, a. g. €., s. 15.
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ile bu durum, hem yanlis bir zahid anlayisina hem de hayati doniistiirecek bir “insan

tasavvuru” ortaya ¢gikmamasina sebep olmaktadir 2**demektedir.

Arastirma yaptigimiz saha acisindan konuya yaklastigimizda, her iki kadin
miirsidin, tasavvufun nasil tanimladiklar1 ve bu baglamda miiritlerini nasil bir tasavvufi
hayata hazirladiklar1 veya onlara nasil bir model teskil ettikleri dnem arz ediyor.
Oncelikle Cemalnur Sargut’un gériislerini ele aldigimizda, insanlarm iki sebepten
tasavvufa yoneldigini, birinin ger¢cek bir maneviyat susuzlugu, digerinin dine alternatif
bir Ogreti arayisindan kaynaklandigini ifade ederek konuya elestiri getirdigini
goriiyoruz. Sargut, tasavvuf kelimesinin idrakinde olamayanlarin, tasavvufu dine
alternatif bir sey olarak gordiiklerini, bu ziimrenin varliginin ise hicri ilk asirdan beri
goriildiigiinii belirtmekte ve soyle demektedir: “Bu noktada bize ¢ok vazife diisiiyor.
Bizim biitiin yanhs algilarla miicadele etmemiz diisiiniilemez, onun yerine tasavvufu
dogru yasamaya ve algilamaya dikkat etmeliyiz.”?*> Olaganiistii hadiseler gdstermenin
tasavvuf ile karistirildiginin altim ¢izen Sargut, tam aksine sufilerin keramet
gostermekten edep ettiklerini vurgulamaktadir. 23 Mistisizm ile karistirilan konulardan
biri olan tasavvufun diinyadan el etmek ¢ekmek zannedilmesi konusunda Demirli’yi

onaylayan Sargut, diisiincelerini soyle ifade ediyor:

Diinyadan vaz gegmek c¢ok kolay. Tasavvuf din ve diinyanin énemini ilahi
olanla diinyevi olan1 dengelemeyi Ogretiyor. Diinyada olmak ama onun
olmamak, cennetlerden ilim ve hikmeti alip onu diinyaya iletmek, nihayet
tasavvufun oziidiir. Tasavvufu kendi maddi yasami ile birlestiremeyen bir
cok insan var. Bu fikirde olmamalar igin yalvartyorum. Ogretmenlerim,
tasavvufun herkes tarafindan yasanabilecek bir yasam tarzi oldugunu bana
gosterdiler.’’

Nefes Yaymevi’'nin yoneticisi ve Cemalnur Sargut’un oglu olan Kerim Giig,
Sargut’un misafiri olarak katildigi Mesnevi sohbetinde, tasavvuffun Hinduizm ve

Budizm ile kurulan ilgisine su sekilde yanit vermektedir.

Biz Islam tasavvufu iginde olacagiz her zaman. Kadim bilgiler agik net ki
biitiin kiiltiirleri etkilemistir. Dolayis1 ile ortak noktalar vardir. Birgok

234 Sabit ve Degisken 3 , a. g. e., s. 48- 49,

235 Cemalnur Sargut, Sohbetler, (Ed. Arzu. E. Yalginkaya), Istanbul, Nefes yaymevi, 2013, s. 35.

236 Sargut, a. g. €., s. 29-34

27 http://www.Cemalnur.org/contents/detail/hakknda-yazlanlar/13, Ayeda H. Naqvi, “ Istanbul Giilii”,
Elixir Dergisi, S. 2, 2006.
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doktrin olusmustur ama bizim doktrinimiz Islam doktrinidir. Seriat iizerine
kurulu bir yapimiz var. Hz.Mevlana’nin dedigi gibi bir ayagim seriatta ve bir
ayagim yetmis iki milletle bir! Seriat kelimesi bir algi yonetimi olarak
yanlis, kotii ¢irkin bir seymis gibi gosterilmeye ¢akisiliyor ama geriat demek
Allah’in yolu demektir .23
Kadim bilgiler ile tasavvufun ortak noktalar1 oldugunu ifade eden bu konusma,
Erol Gilingér’lin, tasavvufun genis manada bir mistisizm hareketi olmasi1 dolays: ile
biitiin mistik cereyanlarin genel karakterini tasidigini  belirtmesi ile bulusur
niteliktedir.** 21. yy’a kadar tasavvuf hareketinin siinni doktrin ile biitiinlesememesi
sebebi ile siipheli bir tavir ile karsilagsmis oldugunu belirten Giingdr, Gazali’nin siinni

Miislimanlik ve sufilik arasinda koprii olusturacak goriisleri sayesinde riistiini ispat

eden bir konuma yiikseldigini vurgulamaktadir .24

Ken’an Rifai Mevlid-i Serifi’'nde tanisilan North Caroline Universitesi’nden
Amerika’li bir kiz 6grenci, Mevlana iizerine master tezi hazirlamak istedigini belirtirken
sOyle ifade etmistir kendini: “Mevlana’y1 ¢ok seviyorum. Onunla huzur buluyorum.
Onun 6gretisini daha ¢ok 6grenmek istiyorum. Mevlevilerle birlikte olmayi, onlar gibi
olmay1 istiyorum, yani Mevlevi olmak istiyorum.” Bu 6grenciye “Miisliman m1 olmak
istiyorsun yani” diye soruldugunda ise sdyle cevap vermistir: “Hayir, acikcasi
Miisliiman olmak konusunda heniiz kendimi hazir hissetmiyorum!**! Miisliiman
olmakla Mevlevi olmak arasinda ayrim yapan bu Amerikali 6grenci, Islam dis1

»242 olarak

cografyalarda tasavvufun, “new age spiritiillegin eklektik bir formu
goriildiiglinii soyleyen Ernst’i dogrulamaktadir. Ernst buglin Amerika ve Avrupa’da
kendini sufi olarak tanitan ancak Miisliiman olarak gdérmeyen Onemli sayida kisi
oldugunu belirtmekte ve bunun nedenini bir sufi hoca olan Hazrat Inayat Knah’in, 20.
yy’m ilk yarisinda, tasavvufu “Islam ile baglantis1 olmayan evrensel mistik bir dgreti”

olarak sunmus olmasinda gérmektedir.?*?

Dolayist ile giiniimiizde, mistisizm ve tasavvuf Ogretilerini kombine ederek

eklektik bir yap1 kuran, Islam dis1 bir tasavvuf anlayisini yerlestirmeye calisan bir

238 Katilime1 Gozlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, 8. Ocak. 2016.
239 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1982, s. 210.

240 Giingoér, a. g.e., s. 185

241 Katilimer Gozlem, Ken’an Er Rifai Anma Mevlid-i Ken’an er Rifai Dergéhi, Fatih, [stanbul,

7. Temmuz. 2014.

242 Ernst, a. g. m., s. 16

23 Ernst, a. g. m., s. 15
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akimin var oldugunu sdyleyebiliriz. Ve bu durum tarihsel siiregte elestiri oklarina maruz
kalmis tasavvufu, giinlimiizde yeni tartisma cephelerine tasimaktadir. Sargut, yurt

disinda yayginlagsan bu durumun farkindaligi ile diisiincelerini soyle ifade etmistir:

Zannediliyor ki seriati atlayalim higbir zorluga katlanmayalim rahat rahat
yasayalim tasavvufu. Bu tiir ¢ok insan var yurt disinda. Amerika’da bir prof
arkadasim bana sordu: “Ben tasavvufu ¢ok seviyorum ama bir dine ait olmak
istemiyorum olur mu?” Katiyyen olmaz! Ciinkii tasavvuf seriatin korumasi
altindadir. Burada seriattan kastedilen softalik degildir. Allah’in emirlerine
uymak demektir. Namaz sayesinde Allah insan1 bir programa sokar. icki de
iceyim, hicbir ibadeti de yapmayim ama ben mutasavvifim diyen ¢ok kisiler
goriiyoruz Bati’da. Bu tasavvuf degildir. Seriati bir ten olarak diisiiniin tensiz
bir viicut olabilir mi? ¢

Martin Lings, “tasavvuf zahirligi, onun ilahi isimlerden biri olan ez-Zahir olmas1
nedeniyle harigte birakamaz, aslinda zahir, batin ile i¢ igedir, sufi i¢in zahiriligin
tamamu, batin ilgili olmak zorundadir” diyerek zahir batim iligkisini tanimlamaktadir.24’

Bu goriise paralellik arz eder bigimde, H. Nur Artiran, seriata uymanin geregini su

sozlerle belirtiyor.

Kuran-1 Kerim ve hadislerin bir zahir boyutu vardir, ama bir de o s6zii s6z
yapan, o sdziin ruhu vardir. Iste bazi ulu sultanlar, bu batin boyutunu da
bilirler ve bizlere anlatirlar. Ama bu demek degildir ki ayetlerin ve hadislerin
ve manevi biiyiiklerin igsel boyutunu bilmek ve buna gore amel etmek
lazim! Isin zahiri boyutunu, seriatin1 ihmal ederek, batmi boyutuna zaten

ulasamayiz. Once zahiri boyutunu en iyi sekilde anlayacagiz ondan sonra

batmi boyutuna bize yol verecekler.>*®

Simdi Sargut ve Artiranin’in miiritlerinin tasavvufun o6zellikle seriat konusunda
fikirlerini ve tasavvufu hayatlarma nasil aktardiklarina bakacagiz. Sargut’un 1.halka
miiritleri 40 yas iistii odak grup erkekler goriismesinde bir miiridi soyle demektedir. “Bu
yolda yiirliyebilmek i¢in 6nce isin ser’i kismin1 tamamlamak gerekiyor. Yani Hocam’in
hep dedigi gibi namaz,*” orug, zekat ve diger farzlar olmal1 ki bu yolda siz bir zirh gibi
bir kabuk gibi sizi korusun ki yol alalim.”(OGG,3, 1). Namazin 6nemini vurgulamasinin

yani sira i¢ki konusunda seriata riayet edilmesi konusunda uyar1 getirmektedir Sargut:

244 Katilimer Gozlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Ocak 2016.
245 Martin Lings, Tasavvuf Nedir, (cev. Veysel Sezigen), Vural Yaymcilik, Istanbul, 1986, s. 110.

246 Ab-1 Hayat Programi, Cine5 Kanali, 12. Kasim. 2015.

247 Sargut’un namazin énemini anlattigt Goziimiin Nuru Namaz adli bir kitap ¢alismasi da
bulunmaktadir.
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“Arkadaglar bazen hatir i¢in ya da sosyal bir ortama ayak uydurma adma igki
igebiliyoruz, bunu yapmayalim. Allah’in bize emrini kul hatir1 i¢in mi ¢igneyecegiz?**®
Sargut’un II. halka miiridi derinlemesine goriismesinde diisiincelerini su sekilde dile

getiriyor:

Ben o kadar daginik yasiyordum ki! Ne kalktigim saat belli ne yattigim saat!
Bana dayatilan her seye isyan ediyordum, kurallar1 sevmiyordum. Ama
manevi bir ihtiyacim vardi. Televizyonda Ceméalnur Hoca’y1 gérdiim sohbeti
beni kendine c¢ekti sanki. Mesnevi sohbetlerine geliyorum 3 yili gecti
sanirim. Namaza bagladim ve hayatim zamanla bir diizene girdi. Allah’im ile
randevum var gibi hissediyorum 5 vakit ve bu benim i¢in miithis bir sey,
kay1p gibiydim ¢iinkii ben. (KG,40 yas alt1 kadin, sanatci).

Cemalnur Sargut’un Mesnevi Sohbetlerinin yapildig1 Altnunizade Kiiltiir
Merkezi’nde sohbet sonras1 miiritlerin bir araya geldigi kafeteryada, II. halka miiritlerin
konu ilgili gortisleri katilime1r goézlemci notlarina yansimistir. 4 kadinin ¢ay ictigi bir
ortamda, tirnaklart ojeli bir kadin miiridi uyarmak isteyen 55 yasindaki bir baska kadin
miirit soyle bir konugsma yapmistir. “Ben kag yildir oje siirmiiyorum, oje abdeste engel
teskil eder, bu yola giren insan abdestini alip namazini kiliyorsa buna da dikkat etmesi
gerekir. Sargut Hoca’da oje gordiiniiz mii hi¢? Yani litfen dikkat edelim bence
arkadaslar.”?* Bu konusmay1 yapan Sargut’un miiridi kadinla derinlemesine goriisme
yapildiginda, seriat hiikiimlerine uymanin hayatinda yarattigi degisime su sekilde
deginmistir.

Ben 20 yil kuaforliik yaptim, kendi diikkanim vardi. Cok bakimliydim, sag
makyaj oje her sey yerindeydi yani. Ama bir anlam da bos yasamisiz kizim.
Ben seriata riayet edince sanki kendime geldim. Yani o bir diizen getiriyor
hayatina nasil anlatilir ki yani yasamayana da sagma geliyor biliyorum,
kendimden biliyorum yani. Sag olsun Cemalnur Hocam toparladi bizim
gibileri. (DG,5).

Sargut’un miiritlerine benzer cevaplar Artiran’in miiritleri tarafindan da
verilmigtir. Tasavvuf ve seriat iligkisi hususunda Artiran’in miritlerinin goriisleri su
sekildedir. “Seriat daha ¢ok zahiri bir diizen bilgisi gibi gorlinse de batinimiz i¢in ¢ok
gerekli oldugunu diisiinliyorum. Seriat tasavvufun bir kismi, sanirim Hazreti Pir’in

belirttigi gibi, kabuk cevize ne ise Seriat de tasavvufa odur.” (DG,24).

248 Katilime1 Gozlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Nisan 2014.
24 Katilime1 Gozlem, Cemalnur Sargut , Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, 26. Aralik.
2013.
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Seriat olmaz ise tasavvuf gercek tasavvuf degildir bana gore. Sema bir agk

ritlielidir denir ancak diregin yani sol bacagin da yere saglam bastig1
taktirde. Iste o direk, seriattir. Seriatin saglam ise artik istedigin gibi doner
durursun bu alemde. Ama ret eder isen veya bu kadar olsa yeter dersen
nereye dondiigiinii nasil dondigiinii anlayamaz, sonra kendini baska bir
yerde bile bulabilirsin. (DG, 26).

H. Nur Artiran’mn, goriisiilen 19 miiridi soruya benzer cevaplar vermistir.
Cemalnur Sargut’un goriisiilen ihvan1 ve II. halka miiritleri de bu konuda Artiran’in
miiritleri ile fikir birligi igerisindedir. Dolayis1 ile gerek Sargut gerekse Artirna’nin
miritleri, Simmel’in 6ngoriisii ile forma bagkaldirarak mistik akimlarda dini
yasatacagini belirttigi olusumlardan farklilik gostermektedir. Aksine hayatlarinin bir
doneminde “formsuz” ya da bir anlamda kuralsiz yasayan bu ¢agin sekiiler bireyleri
artik hayatini bir kaide iistiine oturttugunu diisiindiigii Islami “seriat” ipine sarilmakta ve
hayatina getirdigi bu yeni diizen i¢inde post modernizmin hersey miibah (anything goes)
anlayisina bir anlamda tepkisel bir tavir sergilemektedir. Bu duruma “formsuzluga karsi
forma” geri doniis diyebiliriz. Habermas’in ifadesi ile sekiiler ¢agdan post sekiiler ¢aga
gectigimiz bu donemde, post modernizmin kuralsizhigina karsit yaklagimlar
yayginlasacak m1 sorusunun cevabi ise hem zamana hem de yeni arastirmalara muhtag
goriinliyor. Ve bu arastirmalar artik yasadigimiz déneme post modern demek miimkiin

miidiir sorgulamasini da beraberinde getirebilecektir kanisindayiz.

2.2. COKLU MODERNITE BAGLAMINDA COKLU SEKULERLIKLER

Coklu moderniteler kavrami oldugu gibi, coklu sekiilerlesme kavrami da
miimkiin midir sorusundan hareketle ele aldigimiz bu bdliime sekiilerlesme
paradigmalarimin tarihsel yolculuguna bir goz atarak basliyoruz. Boylece ele aldigimiz
arastirmanin hangi sekiiler toeri altinda incelenebileceginin ip ug¢larini yakalamaya ve
Tiirkiye’nin kendi modernlesme deneyiminden hareketle olusan sekiiler-dindar

gerilimin ya da gecisgenliginin imkanlarin1 anlamaya calisacagiz.

Karel Dobbelaere, Roy Wallis, Peter Berger ve giiniimiizde Steve Bruce’un
temsilciligini yapt131>>* klasik paradigma, bilimsel ve endiistriyel toplumda dini inanca
olan ihtiyacin kaybolacagi ya da gerileyecegi iddiasi ile yola ¢ikmisti. Teori sadece din

ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi yoniindeki kurumsal anlamda bir kopmaya

20 Ozay, a. g. e., ,s. 129.
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degil, ayn1 zamanda ve hatta 6zellikle “bireysel” dindarlik boyutunda bilincin kutsal
olandan kopmasina ve dogaiistii olana yonelmekten vazgecen modern akilin gelmekte
olan zaferine vurgu yapiyordu. Sekiilerlerlesmeyi dini ¢okerten ya da gerileten bir unsur
olarak goérmenin elestirisi ile ortaya c¢ikan Yeni paradigma ise klasik paradigmanin
aksine, kutsalin vazgegilmezligine vurgu yaparak, kurumsal sekiilerlesmenin zihinsel

yani biling seviyesinde sekiilerlesmeye yol agmadigmin?!

altin1 ¢izmeye c¢alistyor.
Rodney Stark, William S. Bainbridge, Robert Finke, Grace Davie ve Peter Berger’in
savunuculugunu yaptigi bu paradigma dinin kurumsal boyutuna odaklanmaksizin,
bireysel dindarlig1 6n plana ¢ikararak zihinsel siireglerde tarih boyu siiregelen din ve
kutsala olan ihtiyaci ortaya koymaya calismaktadir. Dolayisi ile Yeni paradigma, dinin
geleneksel anlamda goriiniis bigimleri disinda da var olabileceginden hareketle, modern
toplumun olusumu ile dinin ortadan kaybolacagi goriisiine karsi c¢ikar. R.Towler’in
dinsel inaniglarin toplami olarak niteledigi ‘common religion’ ve R.Bellah’in politik

degerlerin dinsel nitelik kazanmas1 seklinde tanimladig1 “civil religion” kavrami dinin

sekil degistirerek yasamas diisiincesine dayanan kavramlastirmalardan bazilaridir.>>

Burada dikkat ¢eken 6nemli bir isim var ki kendisinin hem klasik paradigma
hem de yeni paradigma i¢inde yer aldigini goriiyoruz. Peter Berger! Berger’in
“toplumsal seviyedeki bir sekiilerlesmenin mutlaka bireysel biling seviyesinde de

»253  ciimlesinin, sekiiler

gerceklesmesi gibi bir zorunluluk s6z konusu degildir.
paradigmanin 6nemli meselesi oldugu asikardir. Cilinkii Berger bu makaleden otuz yil
once tam da bu climlenin tersini yazmig oldugu klasik paradigmanin 6nemli bir
bayraktartydi. Dinin toplumsal bir {iriin oldugu yolunda Durkheimci1 goriise katilan
sosyal bilimciler o yillarda, toplumsal kurumlarin sekiilerlesmesi durumunda
“zihinlerin” de  sekiilerlesecegini  varsayarak dinin her alanda ortadan
kaybolacagi/gerileyecegi konusunda hem fikirdiler. David Martin gibi bu goriisii
sorgulayan birka¢ sosyolog var olsa da bu giiclii akim karsisinda muhakkak ki sesleri

oldukgca ciliz kalryordu. Martin, klasik paradigmanin 50 ve 60’11 yillarda dini, sosyolojik

teorinin emirlerine uydurmak ve onu politik bir olay veya milliyet¢ilik gibi bir olgu

251 Peter Berger , “Sekiilerizmin Gerilemesi, Sekiilerizm Sorgulaniyor”, (Der. &Cev: Ali Kose),
Sekiilerizm Sorgulaniyor: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi , Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2002, s. 13.

252 Nuray Mert , “Laiklik Tartigmas1 ve Siyasal Islam”, Istanbul, Cogito, C. I, S.1, YapiKredi, 1994, s.
90.

253 Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi, Sekiilerizm Sorgulaniyor”, s. 13.
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seviyesinde goOstermesini elestiriyor ve tarihin sosyolojinin kendi varsayim ve
kavramlarini tasiyan bir ambalajla yeniden dagitima sunuldugunu ifade ediyordu.?>*
Dolayis1 ile bugiin ¢ok daha yayginlasmis bir bi¢cimde sekiilerlesmenin bir
paradigmadan ziyade bir “ideoloji” oldugu ve bu ideolojinin diinyay1 anlamlandirma ve
realiteyi insa konusunda din ile yaristig1 tartisilmaktadir.>*>Bu tartismanin varligi bir
yana, klasik paradigmanin o donem ¢igirtkanligin1  yapanlar tarafindan da

dontistiiriilmesi sekiilerlesme paradigmasinda hizli bir degisim donemine girildiginin bir

gostergesi.

Yeni paradigmanin bu alandaki literatiire kattig1 6nemli saptamalar biri de Grace
Davi’e ye aittir. Davie, Kuzey Avrupa’da yaptig1 arastirmalarla, “aidiyet duymadan
inanma” ve “inanmadan ait olma” kavramlarim1 ortaya koyarak kaniksanmis dindarlik
tanimlamalarina yeni bir boyut kazandirdi. Aidiyet duymadan inanma kavramini
Luckmann’im, “goriinmeyen din” kavramindan yola ¢ikarak gelistiren Davie,® bu
analizi ile kurumsal bazda sekiilerlesmenin  bireysel diinyada tezahiir

etmedigini/etmeyebilecegini géstermeye calisiyor.

Sekiilerlesme kavramima getirilen acgilimlardan Dbirini  tarihsel siirecte
sekiilerlesme kavramini inceleyen Stark ve Bainbridge yaratiyor. Sekiilerlesmenin
sadece modernlesme donemine ait bir olgu olmadigini belirterek dini toplumlarda, her
donem dinsel geleneklerin zayiflamasmna ya da ¢dkmesine sebep olan olaylarin
yasandigin1 ama asla dinin tamamen ortadan kaybolmadigini belirten Shark ve

Bainbridge,?®’

sekiilerlesmeyi dinin ¢okerticisi olarak degil dini degisimin habercisi
olarak gérmektedir. Hamilton’a gore bu konu, sekiilerlesme tartismalarinda problematik
bir konuyu giindeme tasgimaktadir.>® Sekiilerlik modern déneme ait bir olgu mudur

degil midir sorusu bugiin tartigmalarin ana eksenlerinden biri goriinlimdedir.

234 David Martin, “Sekiilerlesme Sorunu: Gegmis ve Gelece”, (Der. &Cev: Ali Kose), Sekiilerizm
Sorgulaniyor:21. Yiizyilda Dinin Gelecegi, Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2002, s. 190.

255 Oswellt Conrad , “Sekiiler Can Kuleleri”, (Der. &Cev: Ali Kose), Sekiilerizm Sorgulaniyor:21.
Yiizyilda Dinin Gelecegi, Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2002, s. 194.

250 Ozay, a. g. e., s. 183.

T Kése, a. g. €., s. 429.

238 Malcolm Hamilton, The Sociology of Religion: Theoretical and Comparative Perspectives,
Routledge, 2002, s. 189.
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Klasik ve yeni paradigmanin hem bir sentez hem de elestiri noktasinda durarak
bu tartismalara dnemli bir agilim getiren bu eklektik yaklasim?®° ise yeni tartismalara
zemin hazirlar bir konumda duruyor. Jose Casanova, Mark Chaves, Conrad Oswalt
,David Yamane’in i¢inde yer aldigi bu paradigma, ikinci yani yeni paradigma’nin
calismalarini Amerika 6zeline ve bireysel dindarliga indirgemesini elestirmektedir.
Casanova, modernitenin dinin kamusal ve 6zel alandaki varligini sona erdirecegi savini
ileri siiren eski paradigma ile dinin kurumsal boyutuna hi¢ génderme yapmayan yeni
paradigmay1 elestiri olarak giindeme getirerek dinin kamusal alandaki varligina yer
vermeyen herhangi bir modern teorinin eksik kalacagini ileri siirmektedir. Bu
yaklagimin temel argiimani; din ile sekiilerlesmenin uzlasamayacagi yoniindeki bir

sekiilerlesme anlayisina karsi ¢ikmaktir. 26

Dolayisti ile her iki olguyu birbirinin kars1 kutuplarinda ele almak yerine birbirini
karsilikli olarak degistiren ve doniistiiren “dialektik” bir yaklagimla inceliyor eklektik
paradigma. Fakat bu yaklagimi gelistirirken “din”, “kutsal” a ge¢is yapiyor, dolayisi ile
sinirlart ve kapsami daha gorece daha Ozgiir bir alanda hareket ediyor. Oswalt, bu
yaklagim ile din ile sekiilerlik iliskisine bakildiginda, geleneksel dini yapilarin
doniistime direnmesi muhtemel oldugundan son yillarda kavramin “kutsal olana doniis”
seklinde ele alindiginin altin1 ¢iziyor.?’'Bu diisiincesini dikkat ¢ekici bir baslk altinda

ele aldig1 makalesinde dile getiyor: Sekiiler Can Kuleleri!

Oswalt’in makalesine verdigi bu baslik, onun tam da savundugu paradigmanin
ipuclarin1 barindirmasi agisindan ilgingtir. Oswalt, bu makalesinde dini ve sekiiler
seklinde mutlak bir ayrismanin var olmadigini belirterek her iki olgunu karsilikli
etkilesimine vurgu yapmakta ve kutuplastirici yaklagimlar: elestirmektedir. “Bana dyle
geliyor ki sekiiler ve dini diinya birlikte var olmuslardir. iki diinya birbirlerini
beslemeseler bile etkilemektedirler. Bu nedenle bugiin kutsal ve sekiiler seklinde olusan
kutuplasmanin, din ve Kkiiltiir arasindaki iliski baglaminda yeniden ele alinmasi

gerekmektedir.”?%?

259 Ozay’1n kavramsallastirmasidir.
200 Ozay, a. g. e., 5. 197-204.

261 Conrad, a. g. m., s. 191

262 Conrad, a. g. m., s. 192
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Tartismalarin problematik yapisinin sadece tarihsel siirecte sekiilerligin izine
cikilmasinda degil aynmi zamanda, “din nedir” sorusuna verilen yanitlarin farkli
olmasinin altinda yatmaktadir diyen Hamilton, bu anlamda da konunun tartismali
yapisina dikkat c¢ekiyor.?®* Ornegin Luckmann, din olgusunu var eden antropolojik
sartlar1 analiz etmeye c¢alisirken ¢ogu davraniglarimiz altinda yatan, insan dogasinda
kendiliginden var olan dini saiklerin varligmma isaret ediyor. Bireysel din hicbir
toplumsal kurumdan gii¢ almamali diyen Luckmann “dinin 6zellesmesi” iizerine vurgu
yaparak, dindarhigi kurumlara devamlilik olarak ele alanlari elestirmistir.®* “Dinin
insanoglunun agkina yonelik potansiyelinin toplum icinde toplumsal siireclerde
gergeklestirildigi” savunan yonii ile Luckmann®® din tanimlamasini tartismali bir

noktaya ¢eken teorisyenlerden biri konumundadir.2

Sasirtict bir bicimde, bdylesi bir tartismanin varliginin temellerini Durkheim’in
attigmi ve bu konuyu vurguladigini goriiyoruz. Durkheim Dini Hayatin Ilkel Bigimleri
isimli kitabinda su satirlara yer veriyor. “Din ile kastedilen seyin ne oldugunu
tanimlamakla ise baslamak gerekir. Eger bunu yapamazsak ya dinle ilgili olmayan
herhangi bir diislince ve pratikler sistemine din adin1 verme riski tastyacagiz ya da dinin
gergek tabiatim idrak etmeksizin pek c¢ok dini gercegi bir tarafa birakacagiz.”?®’
Dolayist ile goriiyoruz ki Hamilton’in vurgulamaya calistigi “din” tanimlamasinin

tartismali boyutunu Durkheim yaklagik 150 yi1l 6ncesinde 6ngérmiis ve Luckmann ile

baslayan bu yaklagimi “riskli” buldugunu belirtmistir.

Diinyanin  herhangi bir iilkesinde deneyimlenen ve hali hazirda
deneyimlenmekte olan sekiilerlesme olgusunu analiz edebilecegimiz yeni bir

sekiilerlesme paradigmasina ihtiyag var midir yoksa din ve modernlesmeyi karsilikli

263 Hamilton , a. g. e., s. 187

264 Bahatttin Aksit, Recep Sentiirk, Onder Kiigiikkural, Kurtulus Cengiz, Tiirkiye 'de Dindarlik: Sosyal
Gerilimler Ekseninide Inang ve yasam bigimleri, istanbul, iletisim Yaynlari, 2012, s. 32.

205 Ozay, a. g. e., 5. 4.

266 Hariri, Biligsel Devrim’in baslamas ile kurgunun ortaya ¢iktigini ve bdylece insanoglunun ¢ok farkli
hayali gerceklikler yaratarak dinleri kurguladigini belirtmektedir. Boylece milyonlarca insanin ayni
ortak deger altinda yagsatilmas1 miimkiin olmustur?®® ki bu aslinda iktidarin devamim saglayacak olan bir
tiir yonetim ilkesidir. Hariri, kiiltiirii olusturan 6gelerin tamaminin ayni amagla kurgulandigini belirtirken
“din” hayali unsurlardan biri olarak bu kurguda yerini almaktadir. “Insanlarin Hristiyanlik, demokrasi
veya kapitalizm gibi hayali diizenlere inanmasmi nasil saglarsinz? Oncelikle hayali oldugunu asla itiraf
etmemelisiniz. Daima toplumun siirekliligini saglayan diizenin tanrilar veya doga yasalar1 tarafindan
yaratilmis nesnel bir gerceklik oldugunu iddia etmelisiniz.” Bkz. Yuval Noah Hariri, Hayvanlardan
Tanrilara Sapiens, (gev. Ertugrul Geng), Istanbul, Kollektif Kitap, 2015, s. 169.

267 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, Istanbul, Eski Yeni yaymlar1, 2011, s. 23.
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etkilesim semsiyesi altinda inceleyebilecegimiz bir kavramsallastirma yeterli olacak
midir sorusu akla geliyor. Bu noktada, tezde Taylor’in sekiilerlesme paradigmasina
getirdigi agilimdan yararlanmay: diisliniyoruz. Taylor, Sekiiler Cag adli kitabinda, din
ve sekiilerlik olgularina kutuplastirict bir yaklagimdan ziyade birbiri arasinda
gecisgenlikler lizerinden yaklasarak, aslinda ¢oklu modernitenin sekiilerlik baglaminda
bize bir agilimini sunuyor diyebiliriz. Soyle ki; modernligi “Bat1” ekseninden kaydiran
ve farkli cografyalarda farkli modernlikler olabileceginden hareketle sekiirlerligin seyir
defterinin farklilagabilecegi vurgusunu tasiyan kitabinda Taylor, “goklu moderniteler”
olabildigi gibi “coklu sekiilerlikler” de olabilecegi fikrini vurguluyor.?®® Farkli ulusal,
kiiltiirel ve dinsel baglamlarda birden ¢ok sekiilarizm oldugunu ve Tiirkiye’de bati-dis1
sekiilerlikler yasandigini sdyleyen Gole**’de Taylor’in bu yaklagimini onaylar konumda
durmakta ve yeni sekiilerlesme yaklagimlari ihtiyacini ortaya koyan tavri ile aslinda
Taylor’in kitabinda 1skaladig1 farkli cografyalarin sekiilerlesme tarihine ait ¢aligmalari
kiskirtmaktadir. Nitekim, Andrew Davison, sekiilerizmi hermeneutik bir yaklagimla ele
alarak giiniimiizde cesitlenen modernlik anlayislar1 gibi ¢esitlenen bir sekiilerizm algisi
oldugunu belirtirken, ne modernligin ne de sekiilarimizn “insanlarin onlar hakkindaki

99270,

kavrayislari disinda bir anlama sahip olmadigini”*"“vurgulamaktadir.

Din ve moderniteyi birbirinin zit kutuplar1 olarak degil, birbirini karsilikli
olarak degistiren ve doniistiiren dialektik bir yaklasimla ele aldig igin “coklu
sekiilerlesme” yaklasimi bu goriis altinda incelemenin yerinde oldugunu diisliniiyoruz.
Coklu sekiilerlesme yaklasimi bize, din ve modernite doniigiimlerinin farkl
cografyalardaki ¢oklu goriiniimlerini sunacaktir. Dolayis1 ile Taylor’in araladigi bu
kapidan gecerek “coklu sekiilerlesme” yi din ve modernligin dialektik yapis1 altinda ele
almak ve tezin aragtirma Orneklemine bu kapidan 1sik tutmak yerinde olacaktir

kanisinday1z.

Konunun neden “laiklik” yerine “sekiilerlik” adi altinda incelendigi sorusu akla
gelebilir. Buna cevaben devletin kurumsal boyutta din olgusu ile olan iligkisi olarak ele

alabilecegimiz laiklik kavraminin sekiierlesme kavraminin ¢ok boyutlu yapisi i¢inde dar

28 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel Asinan Sinirlar, Istanbul, Metis Yaymevi, 2012, s. 11.

29 Gole, a. g. e., s. 11.

270 Andrew Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, (¢ev.Tuncay Birkan), Istanbul, fletisim
Yaynlari, 2002, s. 76.
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bir alan1 isgal ettigi ve tezde ele alinana arastirma grubunun makro(toplumsal), mezo
(kurumsal) ve mikro( bireysel) diizeyde diisiincelerini aktarma da yetersiz bir
kavramsallastirma olarak goriildiigiinii belirtmek gerekir. Dolayisi ile, Dobbleare’in

sekiilerligin gok katmanli yapisma yaptig1 vurgu,?’!

onemli bir saptama olarak tezde
yerini altyor. Ancak elbette ki sekiilerligin bir boyutu olarak ele alabilecegimiz “laiklik”
kavrami Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde bir gerilim ekseni olarak var oldugundan,
bu gerilimin etrafinda sekillenen coklu sekiilerlesme goriintimleri ile karsi karsiya

oldugumuz diislincesindeyiz ve dniimiizdeki boliimde bu konuyu ele alacagiz.

2.2.1. Sekiiler ve Dindar Muglakhg I¢cinde Yeni Bir Desen (Mi)?

Sekiiler ve dindar kavramlarini birbirine kutuplagmis mi yoksa birbirini
dontistiiren bir yaklasimla m1 ele alacagimiz “din” olgusunu nasil tanimladigimizdan
geciyor. Son yillarda eklektik paradigma savunucularinin ifade ettigi gibi artitk din
olgusunun ele alinis1 kutsal olana dogru kaydirilmis durumda ve buna dnceki boliimde

deginmistik.

Durkheim’in yillar Oncesinde ifade ettigi din tanimlamalarinda olusacak
farkliliklarin bugiin din sosyolojisi alaninda c¢alisanlarin karsilastiklar1 6nemli bir
problem oldugunu belirtmek gerekir. Kendi aragtirmasini yapan bir din sosyologunun,
“din” olgusunu hangi kapsamda ele aldigini iyi belirlemesi gerekiyor. Din, geleneksel
dinlerin sinirlar i¢inde midir, yoksa her sey dini bir saik mi igerir ya da sadece kutsal
olana atfedilen midir din? Sekiilerlesme paradigma tartisma konularinin mihenk
taglarindan birinin bu tanimlamalar arasindaki farkliliklar oldugu diistiniiliirse, nasil bir
karmagik bir alan i¢inde olundugu daha belirginlesir. Dolayist ile tez de incelenecek

grubu teorik bir zemine oturtacagimiz bir din tanimlamasina ihtiyacimiz var.

Luckman’in  neredeyse her seyi dini bir saikle nitelendirdigi
kavramsallastirmasindan, eklektik paradigmanin “kutsal” olani din olarak tanimladigi
bir alanda gezindik. Bu tezde inceledigimiz dini alan ise, Islami diisiince ekollerinden
biri olan ve Anadolu’da kdkleri nerdeyse bin yila dayanan “tasavvuf” dur. Dolayisiyla
geleneksel dinin sinirlart igine girdigimiz bu arastirmada, ayn1 zamanda tasavvufun

modernlesme siirecinde gecirdigi degisimi aragtirma 6zelinde inceliyor olacagiz.

271 Bkz. Ali Kése, Sekiilerizm Sorgulaniyor:21. Yiizyilda Dinin Gelecegi, Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2002.
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Mardin’in iddia ettigi gibi halk dindarligina bir geri doniis yasaniyor mu?
Koklerini Anadolu tasavvufundan alan, Ocak’in ifadesi ile “evliya kiiltii merkezli” ve
“mistisizm karakteri” olan halk dini, giiniimiiz metropollerde yayginlagsmaya baglayan
tasavvufa yoOnelim ile nasil bulusuyor? Bu bulusma modernizmin kodlarindan
etkilenerek nasil dini ve sekiiler bir desen olusturuyor? Sekiiler kesimin tasavvufa dogru
yonelerek nasil bir degisim gecirdigini, hangi kiiltiirel kodlar ve sekiiler pratikler iginde
bunu gergeklestirdigini ve bu siire¢ i¢inde geleneksel tasavvufun ugradigi degisimi
arastirma ozelinde anlamaya calistyoruz.?’”> Geleneksel tasavvufun, Tiirkiye nin kendi
0zel modernlesme tarihinde degisim gecirmesinin kag¢inilmaz oldugunu belirten
Mustafa Kara, derinlemesine goriismede Sargut ve Artirran’in temsil ettigi tasavvufi

yaklagimi sdyle degerlendirmistir:

Cemalnur ve H. Nur Hanim’in temsil ettigi olusuma geleneksel diyemeyiz
ancak tamamen yeni de diyemeyiz. Yeni ile geleneksel arasinda bir yerde
konumlandirabiliriz. Bas ortiisii takmamalari, kadin miirsit olmalar1 ve yazili
bir icazet olmaksizin miirsitlik yapiyor olmalar1 Cemalnur ve H. Nur
Hanim’1 evet geleneksel disinda tutar. Ancak bugiin hangi miirsidin elinde
yazili icazet var diye sorarsaniz yok denecek kadar azdir. Yazili icazet
gelenegi cumhuriyet devrimlerinden sonra yavas yavas ortadan kalkmustir.
Dolayis1 ile bugiin Tirkiye Cumhuriyet’inde, tekke ve zaviyelerin
kapatilmas1 ile baslayan siirecle birlikte, zaten geleneksel tasavvufun var
oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Dolayisi ile bu tez, sekiiler davranis pratiklerine sahip olan orta ve orta list
simifin tasavvufa yonelimini incelerken, ayni zamanda geleneksel tasavvufun bu
etkilesimle bereber gegirdigi donlisiime de isaret etmis olacaktir. Sunu belirtmek gerekir
ki, Tiirkiye’de din sosyolojisi alaninda sekiiler /dindar ya da Islam ve modernizm
arasindaki gerilim iizerine yapilan arastirmalar, davrams pratiklerinde Islami unsurlarin
agir  bastigi  dindar kesitin modernlesme silirecinde nasil  bir  donilisim
gecirdigi/gecirmekte oldugu lizerinde yogunlasmis durumdadir. Tezde ele alinan ve

gecirmekte olduklar1 degisimin izleri stiriilen kesit ise davranis pratiklerinde sekiiler

egilimlerin varligin1 devam ettirirken ayni zamanda giindelik dini yasam pratiklerini

272 Bu noktada, sekiilerlik ve din olgularinin karsilikli olarak birbirini déniistiirmesini inceleyen ve fakat
geleneksel dinlerin bu doniisiime direng gostereceklerini diisiindiikleri i¢in “din” kavramimi “kutsal”
kavrammin genigliginde muglaklastiran bu eklektik yaklasimm elestirisini yapmak miimkiin
goriinmektedir.
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deneyimleyen, dolayisi ile sekiiler-dindar ayriminin muglak yapisini bu kez tam da

kars1 cepheden Oniimiize koyan bir kesittir.

Kendi aragtirmamiza ge¢meden Once, karsi cephenin degisimini inceleyen
arastirmalara bakmak, bu karsilikli degisimin dialektik ekseninde bu karsithigin
silinmeye baglayan sinirlarini bize sunabilir. Konuya bu baglamdan yaklastigimizda bu
ayrimin muglak yapist hakkinda konusan sosyologlarin basinda Niliifer Gole geliyor.
Miisliimanlarin, modernlik ve laiklik ile karma bir iligki i¢ine girdigini, her iki tarafin da
aralarindaki farklar1 azaltmaya bagladiklar1 yeni sinir muhafizlarinin ve yasak
tanimlarinm olustugu ve melezlenmeye?”® basladigi bir déneme tamik oldugumuzu
belirten Gole, farkli melezliklerin olusabileceginin sinyallerini 2000’1 yillarin bagindan
vermektedir. Nitekim bu tezde ele alinacak dinsel yonelimin, Cumhuriyet devrimi
degerleri ile Islami degerleri bir arada yiiriitmeye calisan yeni bir dinsel kitlenin
olusumuna isaret ettigini ve Go6le’nin 6ngdrdiigii gibi yeni bir melez desen olusturdugu

diistiniiyoruz.

Gole, 70’lerle birlikte Tiirkiye’de ortaya cikan Islami burjuvaziyi, sekiiler
cumhuriyet degerleri ile yani kadinin goriiniir olmasi, sivil ve siyasal alanda calisabilir
olmasi, Islami degerleri értiinme, ibadet ritiielleri ile birlestirmeye ¢alisarak sekiilarizm
ile Ortodoks Islam arasinda yeni bir sentez olusturmasi baglaminda ele almaktadir. Bu
kadmlarm modernligin 6lciitii olan kent ve egitim alanlarina girdikce, Islami
degerlerden ve ifadelerden bagimsizlasmalari beklenirken, tersine Islami kimliklerine
bir hak arama noktasinda bulustuklarini belirten Gole, tniversitelerde, kentsel
mekanlarda ve siyasi yasamda Islamciliklarini afise ettiklerini ve bdylelikle yeni bir
Miisliiman kadin tipi ¢izdiklerini belirtmektedir. Batic1 seckinlerin mekanlarinda boy
gosteren okumus-Miisliiman-militan kadin imaji, Gole’ye gore Islam-Bati karsithg

kadar, eski seckinlere meydan okumay1 da igermektedir.?’*

Tiirkiye’de laik ve Islami ideolojilerin artik i¢ i¢e gegtiginden bahseden ve din
hayatinda gelisen bir laiklesme bi¢imi ile karsi karsiya oldugumuzu belirten Subasi,
Mislimanhigin gittigi rotanin belirsiz ve istikametsiz gorlindiigiinii ve dindarligin

doniigiimii ile birlikte yeni dindar tipolojilerinin olustugunu ifade etmektedir. Oldukca

273 Niliifer Gole, Melez Desenler: Islam ve Modernlik Uzerine, Istanbul, Metis Yayinlari, 2002, s. 47.
274 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Istanbul, Metis Yayinlari, 2011, s. 133.
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gerilimli sayabilecegimiz bir sosyal yasam diinyasinin besledigi zihniyet iginde
degerler, kiiltiirel alt yapilar, karsitliklar ve biitiinlesme arayislarinin dini hayati yeniden
kurdugundan ve bu yonelis icerisinde Kur’an’a doniis cagrilar1 kadar, bir mutluluk
ahlaki cergevesinde, dine referans vermeyi yeterli sayan egilimlerin de gili¢ kazandigim
belirtmektedir Subasi.>’’Modernlesmenin dinsel alanda yarattig1 degisim siirecinin
olusturdugu bu yeni durumu “Miisliiman modernlesmesi” olarak kavramsallastiran
Subasi, bu kavramin ana ¢izgilerinin heniiz yeterince netlesmediginin de altini

cizmektedir.?’®

Keza Ayse Saktanber, kentlerde dogmus biiylimiis, egitimli, kentin sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik yasantisinda belirleyici etkisi olan yeni gruplarin, kentsel kiiltiirle
yogrulmus baska tiirlii dinsellikleri, kentsel ortamda insa ettikleri yeni gelenekleri
oldugunu ortaya koymustur. Ankara kent merkezinde yasayan Islamci orta sinif
gruplarin, baskin sekiiler kiiltiirle mesafelerini koruyarak, kentsel diizeyde kendi yasam
alanlarini, kendi alternatif entelektiielliklerini ve orta siniflarini olusturabildiklerini
tespit etmistir. Bu insanlar dini anne babalar1 gibi yasamamakla beraber, modernlesme
teorilerinde denildigi gibi kentlesme ile birlikte dinsel yasamlarini terk etmemis ya da
azaltmanmuslardir. Saktanber’e gore, yeni Islamci kesim, alternatif bir yasam politikasi
ortaya koymakta ve olusan yeni yasam tarzlart modern birer fenomen niteligi
sergilemektedirler. Biiylik metropollerde olusmakta olan ve dinsel nitelikleri ile 6ne
cikan orta siniflara mensup kadinlarin, dinsel siyasal ve toplumsal pratikleri bu

baglamda en gdze garpan olgulardan biridir.?”’

Goriildigi gibi gerek Gole ve Subasi’nin gerekse Saktanber’in ele aldigi
sorunsal, Misliiman kadin ya da genel olarak Miisliman kimligin modernizmin ve
sekiiler degerler altinda nasil bir degisim gegirmekte oldugu ve bu degisimin Islami
degerlerle iligkisi iizerine odaklaniyorken, bu tez, sekiiler evrelerden geleneksel dine/
tasavvufa gecis asamasinda, modernizm, sekiilerlik ve laiklik kavramlarinin nasil bir

degisim ge¢irdigi ve birbirini nasil doniistiirdiigii iizerine odaklantyor.

275 Necdet Subas1, Giindelik Hayat ve Dinsellik, Istanbul, iz Yaymcilik, 2004, s. 120-125.

276 Subas, a. g. €., s. 145.

277 Bahattin Aksit, Recep Sentiirk, Onder Kiigiikkural, Kurtulus Cengiz, Tiirkiye 'de Dindarlik Sosyal
Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2012, s. 84.
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Tasavvufa yonelim konusundaki aragtirmalar i¢inde, oncelikle Nur Vergin’in
arastirmasina goz atmak yerinde olacaktir. Tezde, arastirma orneklemi kent kdkenli ve
sekiiler cevreden gelenlerin tasavvufa yonelimini ele alirken, kdy ve kasaba odakli olsa
da tasavvufa yeniden yonelimi incelemesi bakimindan Nur Vergin’in arastirmasi dikkat
cekicidir. Vergin, 1971-72 yillarinda, Karadeniz Ereglisi’nin civar kdylerinde yaptig
arastirmada, demir c¢elik fabrikalarinin kurulmasindan sonra, bir sufi tarikati olan
Naksibendiligin, bolgede sosyo-politik bir gili¢ olarak nasil ortaya ¢iktigini anlamay1
hedeflemektedir. Sanayilesme ile birilikte hizli bir doniisiim siirecin girmis olan kdy
sakinlerinin, kdy disindan gelenlerin getirdikleri Sufi diisiinceye itibar etmelerinin
sebeplerini anlamay1 ve sanayilesme ile ortaya c¢ikan yeni hayat tarzinin, mistik bir
hayat tarziyla nasil bagdastirilacagin1 anlamay1 amag¢lamistir. Vergin, fabrika ile gelen
yeni yasam tarzinin, halk tarafindan yozlasma olarak nitelendigine dikkat ¢ekmekte,
Naksibendi tarikatina gosterilen bu ilgi ve katilimi, kasabadan kdylere kadar ¢evreyi

saran toplumsal bunalima halkin verdigi bir cevap olarak agiklamaktadir.?’®

Fulya Atacan, Tiirkiye’deki Cerrahi tarikat yapilanmasimi inceledigi
calismasinda, tarikatlar1 “ara form” nitelikli ve “ideoloji temelli” olmak {tizer ikiye
ayirmaktadir. Ara form niteliginde ki tarikatlarin, biiyiik sehirlerde hizla degisen soysa
ekonomik yapiin yarattig1 giivensizlik ortaminda bir “sosyal giivenlik mekanizmas1”
olarak gorev gordiigiinii belirten Atacan, bu tarikatlarin kismen klasik tarikat yapisini
korudugundan bahsederek nasil bir degisim gecirdiklerini incelemistir. Ara form
tarikatlar1 “toplumu biitiinlestirici” , ideoloji temelli tarikatlar1 ise “farklilastiric1” olarak
nitelendirirken, ideoloji temelli tarikatlarda klasik tarikat yapisinin tamamen ¢oktiigiinii
belirtmektedir Atacan. Elit icinde etkin olan Mevleviler, Rifailer, Kadiriler degismis
olan mevcut toplumsal yapi ile ¢coktan biitlinlesmis bir bigimde bireysel diizeyde dini
yasamaya calisirken, alt —orta ve ilist-orta tabaklara dayanan Cerrahi’lerin bir uyum
mekanizmasi olarak islev gordiigiinden ve tiyeleri i¢cin 6nemli bir glivenlik mekanizmasi

oldugundan bahsetmektedir. 27

Bu tezde, Atacan’in 90’11 yillarda dini bireysel diizeyde yasadiklarini ifade ettigi

ve elit icinde etkili olan Mevlevi ve Rifailer’in, giiniimiizde nasil orta ve iist orta

278 Bkz. Bahattin Aksit, Recep Sentiirk, Onder Kiiciikkural, Kurtulus Cengiz, Tiirkiye de Dindarlik.
Istanbul, Iletisim Yaymlari, 2012.
2 Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, Istanbul, Hil Yayinlari, 1990, s. 35-40.
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tabakaya dogru bir yayilim gosterdiklerini ve aslinda “bireysel” dindarliktan siyrilmaya
calisarak -Tonnies’in deyisi ile cemaatten cemiyete gecen modern yasam tarzina- bir

tepki olarak bu kez cemiyetten cemaate gecisin yollarini arayislarini arastiriyoruz.

2.2.1.1. Kemalizm ve Cumhuriyet Devrimlerine Yaklasim

[lk anlamu ile laiklik devletin yansizligi demektir.®® Dolayis: ile politik ve

2Blifade eden laiklik, laiklesme

eknomik diizenin dinsel kurumlardan bagimsizligint
siirecinin sonucu?®? olarak da tanimlanabilir. Bireysel ve toplumsal hayat1 parcalayan,
0zel ve kamusal kategorilerinde maddi ve manevi hayat1 ayristiran modernizm, dini
otoritesini bireyin 6zel hayatinda korumasi diigiincesine ve bu baglamda bir laik siyasal
orgiitlenmeye imkan vermektedir.?®Ikinci anlamu ile laiklik, aktif ya da militan

laikliktir ve devletin din iizerindeki denetimi anlamini tagir.?%*

Laikligin iki anlamli oldugunu ifade edenler oldugu gibi, ikinci anlamdaki
laikligi farkli bir adlandirma ile ele alanlar da mevcuttur. Laisizm olarak yapilan bu
adlandirma, insan ve toplum yasaminda dinsel inancin ya da kurumlariin herhangi bir
bigimde rol almasina aktif olarak kars1 gelen, bir ideoloji olarak **° tamimlanmaktadir.
Tiirkiye’deki modernlesme deneyiminin on dokuzuncu ylizyil ile baslamasit ve
Cumhuriyet devrimleri ile birlikte ¢ok hizli bir ivme kazanmasindan hareketle laiklik
ilkesinin bu baglamda Kemalizm’in tepeden inmeciligi?®® cercevesinde elestirildigini
belirtmek gerekir. islam adina konusan cevrelerde, Kemalizm’in tarihsel bir tartisma
haline gelmesinin en énemli nedenlerinden biri, onun sekiilerligi degil sekiilarizmin laik
bi¢imi ve Batili modernist vurgusudur?®’demektedir Mert. Modernizmin Batililasma ile

288 altim1 ¢izen Mert’in

0zdeslestirilmesi sonuncunda yasanan kimlik sorunlarinin
yaklagimi, Sargut ve Artiran’in miiritlerinin yaklasimina benzer nitelikler tasimasi
acisindan Onemlidir. Sargut’un I. halka (ihvan) miiridleri ile yapilan odak grup

goriismelerinden bir kadin miiridin sekiilerizme getirdigi yaklasim su sekildedir.

280 Bakir Caglar, “Tiirkiye’de Laikligin Biiyiik Problemi Laiklik ve Farkli Anlamlar1 Uzerine”, Istanbul,
Cogito, S. 1, s. 114.

281 Thomas Michael, “Laisizme Katolik Bir Bakis”, istanbul, Cogito, S. 1, 1994, s. 103.

282 Michael, a. g. m., s.104.

283 Nuray Mert, “Laiklik Tartismas1 ve Siyasal Islam”, Istanbul, Cogito, S. 1, s. 92.

284 Caglar, a. g. m., s. 115.

285 Michael, a. g. m., s. 104.

286 Mert, a .g. m., s. 95.

287 Mert, a. g. m., s. 101.

288 Mert, a. g. m., s. 97.
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Ister istemez birgok sekiilarist egitimden gectik. Dolayisiyla ben sunu
sOyliiyorum her inananin inancim istedigi gibi yasayacagi, kimsenin bu
anlamda birbirini yargilamadigi ama basi kapali oldugu iginde bir takim
haklarindan kimsenin maalesef geri kalmayacagi ve higbir Fist Lady’nin basi
kapali oldugu i¢in hakarete ugramadigi bir iilke istiyorum. Tiirkiye’de var
olan entellektiiellerin ortaya attig1 o ¢oziimlemeler ve tasnif etme seklinden
hi¢ hoslanmiyorum. Anlatabildim mi? Eger buysa onlarin tasidig1 sekiilarist
anlayis, kiilliyen karsiyim. (OGG, 1, 1).

Goriismecinin, basit kapali oldugu i¢in de bir takim haklarindan kimsenin
maalesef geri kalmayacagi ve hicbir Fist Layd’nin basi kapali oldugu i¢in hakarete
ugramadig ifadesi ile paralellik arz eder bir bicimde, Ahmet Yasar Ocak, bir toplumun
bin yildan fazladir temel gercegi olan Islam’in Tiirkiye’de neden bu kadar tartisma
konusu oldugu, bir problem haline geldigi ve iizerinde fikir birligi saglanamadigi
sorusunun cevabi arastirilmalidir demektedir. Ocak, Kemalizmi, Tiirkiye’de genis
Olciide, 19. yy Bati pozitivist diislincesinin olusturdugu bir laisizm anlayis1 temelinde
sekillenen Cumhuriyetgi ve milliyetgi bir ideoloji?*® olarak tanimlamakta ve dinin devlet
kontroliine verilmesini elestirmektedir. Ocak, kamu alanindan tecrit edilmis, yalnizca
inang ve ibadet yOniine vurgu yapilarak kisisel vicdana birakilmis bir cesit kiilt
Miisliimanlik oldugundan bahsetmekte ve bunu “Kemalist Miisliimanlik” olarak
adlandirmaktadir. Bu Miislimanlik bi¢iminin elit tabakadan baslayarak, yavas yavas
halk tabanina indigini belirtmekte ve bu durumu Tiirkiye’de yasanan kimlik
bunaliminin sebebi olarak gdstermektedir. “Iste Tiirkiye Miisliimanlig1, o tarihlerden bu
yana, Islam diinyasinin Batiya en yakin ucunda bulunan bir toplum olarak bir kimlik
bunalimi yasamaktadir ve daha uzun siire yasayacaga benzemektedir. Bu, Tiirk tarihinde
hi¢ siiphesiz ki, kiiltiir degisimlerinin yarattigi en uzun siireli bunalimlardan biri

say1labilir.”?%°

Tiirkiye’de devletin miidahaleci bir yaklasimda oldugunu diisiinen Sargut’un bir
miiridi, giinliik ibadetler konusunda yasadig1 zorluklar1 dile getirmistir. Tiirk menseli bir
firmada calistig1 halde Cuma namazina gitmesinin miimkiin olmadigini, Ramazan ay1
geldiginde de orug tuttugunu gizlemek zorunda kaldigini su sekilde dile getirmistir:
“Goriinlim olarak gayet modern biriyim, fakat son yillarda ibadetleri giinliik hayatimda

yapan biriyim aymi1 zamanda. Tirkiye’de sekiiler kesimde, her giin namaz kilmak veya

289 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye, Tiirkler, Islam, Istanbul, iletisim Yaynlari, s. 68.
20 Qcak, a. g. €., s. 123.
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Cuma namazina gitmek yobazlikla karistiriliyor ve bu konuda devletin ¢ok hatasi var.
Kafalar ¢ok yikanmis ve korkutulmus insanlar, dininden uzaklastirllmis diye
diistinliyorum.”(OGG, 3, 4). 40 yas istl kadinlarla yapilan odak grup goriismesinde ise
bir kadin miirit s8yle ifade etmektedir diisiincelerini: “Mesela ben Istanbul disindaki bir
yerde gorevli iken Ramazan’da tabiki bir ay boyunca yemekhaneye 6gle yemegine
inmedim. Zannetmigler ki ben bir aydir yokum. Benim oru¢lu oldugumdan dolay1

asagiya inmedigim akillarina gelmemis bile. Ben Miisliimanim yani dedim.”(OGG,1,2).

Yapilan odak grup goriismelerinde Sargut’un ihvanindan bir kadin miiridin
sOzleri, Atatiirk’iin goriisleri ile Kemalist politikalar ayrimini dile getirmektedir.
Atatiirk’lin bir devlet adami1 ve bir siyaset¢i olarak dogrulart oldugu kadar yanlislar1 da
oldugunu belirten kadin miirit, kendisinden sonra yiiriitiilen laisizm politikalarin Atatiirk

ile ilgisi olmadiginin altin1 ¢izmektedir.

Toplumda maalesef tekke ve zaviyelerin yerine su anda gelinen nokta
itibartyla maalesef kahvehanelerin i¢indeyiz. Ve dahast Osmanli kotii bir sey
olarak sunuldu. Ama bu Atatirk’iin yarattigi bir sey degil, Kemalist
zihniyetin maalesef Osmanli’y1 kotli bir seymis gibi beni bagimdan
gecmisimden koparmasi!! Atatiirk’e saygi ve hiirmetimi koruyorum bununla
celistigimi diisiinmilyorum ama gegmisimle bagimi bu sekilde koparan bu
Kemalist zihniyete karsiyim. (OGG, 1, 1)

Ayni1 odak grup goriismesinde diger goriismecinin yaklasimi su sekildedir.

Yani zaten Ataiirk’ii kendilerinin yani en ¢ok Kemalistlerin deforme ettigini
diisiiniiyorum. Ciinkii skolastik bir Atatiirk¢iiliik anlayis1 var. Dolayisiyla
Kemalizm’e karsiyim. Ama Atatiirk’ii sonugta evet dogrusu ile yanlisi ile
putlastirmadan irdelenebilir. Onun bu toplumun, bu iilkenin bir degeri
oldugunu diisiiniiyorum.(OGG, 1, 3).

Ahmet Insel, goriismecinin belirttigi skolastik Atatiirk¢iiliigii “diinyevi bir
di”®lolarak ifade etmektedir. Tiirkiye’de devletin iki dini oldugunu oldugu belirten
Insel’in ifadesi su sekildedir: “Aslinda Tiirkiye’de devletin iki dini vardir. Resmi olarak
artik diinyevi bir konumu biitliniiyle almis olan ‘Atatiirk¢iilik’ ve gayri resmi olarak da

Islam dini.” Insel, “Bir devletin tiim vatandaslarinin en azindan goriiniiste uymakta

zorunlu olduklar1 bir doktrini, bir ideolojisi olmasi o devletin laik olmadigi anlamina

21 Ahmet Insel, Tiirkiye Toplumunun Bunalimz, istanbul, Birikim Yayinlari, 2014, s. 121.
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gelir.”?? demektedir. Kemal Ataman, konuya “sivil din” kavramsallastirmasi ile
yaklasarak, Tiirkiye’de sivil din yaratma tesebbiisiiniin Atatiirk etrafinda sekillendigini
belirtmektedir. Atatlirk iizerine yazilan siirlerin mevlit formatina dontistiiriildiigii, “Kabe
Arap ‘mn olsun, bize Cankaya” yeter sdylemlerinin olustugu bir ortamda bilingli olarak
bir sivil din var edilmeye cahisildigim vurgulamaktadir.>*Keza, insel, laikligin
dayandip1 geleneksel giiclerin bugiin biiyiik bir varolugsal*®* bunalim i¢inde oldugunu
belirtirken, devlet partisini “Kabe”?**olarak tanimlamaktadir. Kendi deyimi ile ideolojik
biitiinligli catlamis bulunan ve i¢i koflagsmis Kemalist kurumlarin yerini dindar

muhafazakar akimin kurumlaria birakmak zorunda kalacagini belirtmektedir insel.>*

Cemalnur Sargut’la yapilan derinlemesine goriismede, Atatliirk ve laiklik

konusunda ki fikirleri kayitlara su sekilde yansimstir.

Atatiirk bir milli degerdir, milli degerlerin ¢ok tartisilmamasi korunmasi
gerektigini diisiinliyorum. Osmanli da milli bir degerdir. Osmanli edebiyati
ve tarihimiz bir milli degerdir. Ve herkesin kendi tarihi ve sartlar i¢inde ele
alimmas1 gerekir Atatlirk dogru mu yaptt yanlis m1? Dogru yapmistir ama
alacag tedbirler keske daha kuvvetli olsaydi. Ama yasasaydi o tedbirleri de
alird1 diye diistiniiyorum.. Bu giin konusmamiz gereken Atatiik degildir, o
artik yasamiyor, bugiin kim var basta onu konusalim hatta onu bile degil biz
kendimizi konusalim. Bunu en iyi sekilde Amerika halletmistir. Herkes
Ozgiirce dini kurumlarmi agar ve yasatir orda. Fikirlerini dile getirir,
ibadetlerini istedigi bicimde yasar, miidahale yoktur. En dogru din devlet
iliskisi orda var, o model alinmalidir bana gore.

Gortiltiyor ki, Sargut’un Il.halka (ihvan) miiritleri, miirsitlerinin goriislerine
paralel bir bicimde, Kemalizm ile Atatiirk’lin diislincelerine saygi arasinda radikal bir
ayrima gidebilmekte ve hatta Kemalizm’in Atatiirk’e zarar verdigini ifade
edebilmektedirler. Kemalizm ve Atatiirk arasinda kurulan bu ayrimin, Atatiirk’{in
vefatindan sonra uygulanan devlet politikalarinin yanlishginda arandigin1 sdylemek
gerekir. Ancak H. Nur Artiran’in ihvaniindan hi¢ kimsenin boyle bir ayrima gitmedigi

ve Kemalist politikalara olan saygilarin1 koruduklar1 gériilmiistiir. ihvandan hi¢ kimse

22 nsel, a. g. e., s. 122.

293 Fatmanur Dikmen, “Dog. Dr Kemal Ataman ile Sivil Din Uzerine Bir Sylesi”, Biilent Ecevit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 2, 2014, ss. 151-166. Sivil Din konusunda ayrimt: icin
Bkz. Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, Istanbul, Sentez Yaymcilik, 2014.

24 Insel, a. g. e., s. 134.

2% Insel, a. g. e., s. 136.

2% Insel, a. g. e., s. 137.
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laiklik ve laisizm ayrimi lstiinden Kemalizm’i elestirmemistir. Nitekim Artiran’in bir

miiridi distlincelerini sdyle dile getirmistir.

Laiklik ayn1 zamanda dini kendi konumunda koruma, dinin olumsuz
yorumlanmasina meydan vermeme demektir. Tim bunlar devlet islerine
karistirlacak olursa isimiz ¢ok zor olurdu, belki Iran, Irak, Suriye gibi
iilkelere donerdik. Kemalizm; cumhuriyeti siyasal iktidarlara degil de
genglige emanet ettigini beyan etmistir. Dinimiz de Peygamber Efendimiz de
genglige dnem verir.( DG,28).

Sargut ve Artiran’in ihvanlar1 arasindaki bu belirgin farka ragmen, her iki ithvanin
da cemaatlesme ihtiyaci igerisinde, tekke ve zaviyelerin yeniden acilmasi hususuna®®’
yaktiklar1 yesil 151k, inkilaplarin degisimine yonelik esnek bir durusun varligini
gostermektedir. Derinlemesine goriismede Sargut’un, “tekkeleri kapatmak yerine 1slah
etme yoluna gidilmesi” ve “tekkelerin geleneksel fonksiyonlarini giliniimiizde
stirdiirmelerine yonelik” bir yaklasimda oldugu gorilmistiir. Sargut’un ihvani
kendisinin diislincelerini dogrulmakta ve eger yasasaydi Atatlirk’iin bu yanlistan
donerek tekkeleri yeniden agacagini belirtmektedir.40 yas lstli kadinlar odak grub
goriismesinden gelen goriisler su sekildedir:

Yani kisisel kanaatim su ki Atatiirk’tin 6mrii yetseydi mutlaka tekke ve
zaviyeleri yeniden acardi. Ciinkil sistem bosluk kabul etmez. Yani tekke
ve zaviyelerin toplumda ¢ok onemli bir fonksiyonu vardi.Hem sosyal,

hem ahlaki hem toplumdaki dengeleri koruyucu dolayisiyla ben sadece
tekrar agacakti diye diisiiniiyorum.

Artiran’in  ihvam ile yapilan goriismelerde tekke ve zaviyelerin kaldirilmasi
konusundaki miiridlerin goriisleri, tekke ve =zaviyelerin kapanmasmin o giiniin
sartlarinda gerekli olmus olabilecegi parantezi ile cumhuriyet devrimlerine saygiy1
muhafaza eder niteliktedir. “Ancak amacindan saptirilmadigi miiddetce toplumda
sosyal bir olgu ve toplumun birlestiriciligi anlaminda bir ¢imento olacagini
diisiinliyorum”(DG,34).

Tekkeler resmi olarak kaldirilmis olsa da geri planda varligimi

korumustur. Bilingli ve ehil ellerde, tekkelerdeki egitim muhakkak tiim
insanlhiga faydali, aydin, ileri goriiglii bireylerin kazanilmasina katki

297 Bu konu 3. Béliimde detayli olarak ele alimmaktadir.
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saglar. Halka acik, resmi tasavvuf okullari, egitim merkezleri de ayrica
neden olmasin? Giiniimiiz kosullarinda artik bir an evvel, her yoniiyle
aydin insana ihtiyag var.( DG,28).

H. Nur Artiran’in goriisiilen miiridlerinin hepsi tekkelerin hem toplumsal
dayanigsma ve manevi hayatin yagatilmasi agisindan 6nemini vurgulamaktadir. Bunun
yanisira 1925’ten beri kapatilmis olsalar da Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde sekiiler isimler
altinda (dernek, vakif) veya ev sohbetleri kanali ile varliklarini bir sekilde siirdiirmeyi
basardiklarin1 belirtmektedirler. Nitekim H. Nur Arttiran Beykoz’daki siirdiirdiigii
Mevlevi dergah yasamini Sefik Can Uluslararast Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi

adi altinda gerceklestirmektedir.

Sargut’un ve Artiran’in ihvani genel olarak tekkelerin yeniden yasatilmasi
yoniinde bir fikre sahiptir ve bu fikri Atatiirk’e hiirmeti parantez i¢ine alarak
savunmaktadirlar. Atatiirk’iin asagidaki kararli satirlari, konunun bir soru isareti olarak
varligini siirdiirmesine sebebiyet verdigini belirtmek gerekir. Atatiirk’iin  Soylev’inde
“Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiritler
munsuplar memleketi olamaz. En dogru, en hakiki tarikat, medeniyet
tarikatidir.**®deyisi baglaminda, miiritlere tekkelerin yeniden acilmasi y®niindeki
diisiincelerinin  Atatlirk’e  saygisizlik yoniinde bir algt olusturacagmi diistiniip

diisiinmedikleri soruldugunda alinan cevaplar su sekildedir:

Hay1r ne alakasi1 var? Biz simdi bu ‘agilmasi gerekir’i masaya yatirip,
‘neden acilmas1 gerekir’i anlatir, kendimiz de orada yapic1 katki
saglayip ornek olmak varken, doniip de Atatiirk iistiinden bunu ‘Kapatti
zaten yanlis yapt1” diye olmayacak bir kavganin i¢ine niye sokalim? Ve
herkese ve her seye, en basta da Allah’a hiirmetsizlik edelim? Allah
istemese tekke, zaviyeler kapatilir miydi1? (OGG,3,3).

Biz Atatiirk’iin nesiyle kavga edelim? Niye mezar taglariyla ugrasiyoruz
ki? Niye doniip kisir bir enerjimizi harcayacagimiz alan yaratiyoruz
kendimize? Bugiin vakti zamani geldiyse belki tekkeler, dergahlar
tekrar agilir. ( OGG,3,4).

Tim goriismecilerde ortak gozlemlenen nokta, cumhuriyet tarihi boyunca
tartisilan  Atatilirk dindar midir  degil midir sorusunun yanitinin kafalarinda net bir
bicimde varoldugudur.Atatiirk’iin tarikatlar1 yobazlik yuvalarina doniismesi ve din

istismarinin  kaynagini olusturmasit sebebi ile kapattigi konusunda hemfikir

298 Atatiirk, Kemal. Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri.3 cilt Istanbul, 1945, s:217
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goriinmektedirler. Birbirlerinden ayrildiklar1 nokta kimi goriismecilerin = Atatiirk
yasasayd tarikatlar1 reformize edip yeniden agacagi yoniinde fikir belirtmesi, dolayisi
ile 6limiinden sonra siirdiiriilen Kemalist politikalar1 elestirmeleridir. Dolayis1 ile
yaptigimiz alan arastirmasi bir yandan Ocak’in ifadesi ile “Kemalist Miislimanligin”
son yillarda gecirdigi degisim tizerine odaklanirken, 6te yandan kamusal alandan tecrit
edilmis ve bireysel vicdana hapsolmus bir Miisliimanlik anlayiginin “cemaat” ihtiyacina

duyulan 6zlemle nasil bir doniisiim gegirdiginin ipuglarini aramaktadir.

Bununla birlikte, Cumhuriyet devrimlerine muhafazakar yaklasan, konunun
dokunulmaz oldugu diisiincesinde olan miiritlerin de vardir. Bu goriiste olanlarin
ekseriyetle, Sargut’un II. halka miiritleri i¢inde oldugu saptanmistir. “Simdi bakin biz
Atatiirkcliyliz. Atatiirk tekke ve zaviyeleri kapatmamustir. Onlar kendi kendilerini
kapatmistir. Kapandilarsa bir sebebi vardir degil mi? Ben ¢ok hayirli bulmam saibeli
bulurum agilirsa.”( KG,56 yas, erkek). 64 yasinda 6gretmen emeklisi bir hanim ayni

soruya sdyle cevap veriyor.

Onlar yobazlik yuvalariydi. Bu yiizden kapatildilar. Simdi de acgilmalar ¢ok
riskli olur, etrafta garsafla dolanan bir siirii kadin goriiyoruz. Hayra alamet
degil bunlar. Ne varsa inkilaplar da var o sayede 6gretmenim ben degil mi?
Bir bosluk buldular mi1 hemen kara carsafa giriyorlar!! Zaten Cemaélnur
Sargut hocamiz da tekke degil bakiniz dernek kurmus. Cok giizel ¢aligmalar
yapiyorlar Allah razi olsun. Ben de ¢alismak istiyorum dernekde. (KG, 64
yas, emekli 0gretmen).

Goriiyoruz ki bu kisi “dernek” ad1 altinda yani sekiiler bir isimle tanimlanmis bir
kurum altinda bulunmak istemekte fakat “tekke” adi altinda ve onun baglaminda
gelecek bir dizi dinsel pratik altinda bulunmayi reddetmektedir. Ayni yaklagimin
Fransa, Ingiltere ve Iskandinav iilkelerin de gdzlemlendigini belirten Berger bu durumu
sekiilerlesmeden ziyade “kurumsallasmis dinden kacis” olarak tanimlamaktadir.?*’Bir
kisim goriismeci de benzer bir bicimde aidiyet ve sosyallesme ihtiyaci sebebi ile dini bir
bulusma mekanina ihtiya¢ duydugunu ancak tekke ve zaviyelerin agilmasi konusuna

sicak bakmadigini belirtmiglerdir. Bunun sebebini “Cumhuriyet devrimlerine baglilik”

veya “Atatlirk’e olan saygi”olarak agiklamaktadirlar.

29 Berger, “Sekiilerizm Geriliyor”, s. 22.
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Neredeyse 1000 yildir tasavvuf kiiltiirii ile yogrulmus bu topraklarda, Kemalist
proje ile yeraltina itilen tasavvuf kiiltiiriiniin sekiiler kesimde yeniden agiga ¢iktigini
sdylemek miimkiindiir. Ancak Cumhuriyet degerleri ile Islami degerler arasinda
gerilmis bir yay iizerinde laiklik, Kemalizm ve Atatiirk¢iiliik algilarinin birbirinden
farklilastig1 goriilmektedir. Modernlik ve dindarlik kodlarinin kutuplasan yapisinin
yarattig1 gerilim, ekseriyetle Cumhuriyet devrimlerine olan baglilik, esneklik veya
elestiri getirme noktasinda olugmakta, bdylece, ayni miirsidi takip eden, ayni sekiiler
veya dindar alanda olduklarin1 varsaydigimiz miiritlerin Atatlirk, Cumbhuriyet

devrimleri ve laiklik ile ilgili farkli yorumlar1 ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.1.2. Ateizm’den Tasavvufa Uzanan Bir Deneyim

Aragtirma alani igerisinde, kutsalin ya da dinin bireyin 6zel diinyasindaki
insasina odaklanan ve fakat kurumsal alandaki varligina yer vermeyen Yeni paradigma
icinde tanimlayabilecegimiz sekiiler bireyler olabildigi gibi, hem 6zel alanin da hem de
kurumsal alanlarda dini yagsami deneyimleyen/ deneyimlemek isteyen dolayisi ile
Eklektik paradigma igerisinde degerlendirecegimiz kisiler de mevcuttur. Bunun yani
sira arastirma kapsaminda yapilan derinlemesine ve odak grup goriismelerinde ortaya
¢ikan neticelerden biri de ayni kisilerin birden ¢ok sekiilerlesme siirecinden gectigidir.
Ilging bir bigimde kisiler kendi yasam deneyimlerinde klasik paradigmadan eklektik
paradigmaya uzanan bir sekiilerlseme seriiveni gecirmis goriiniiyorlar. Kendi hayat
deneyimlerinde ateizmden, deizme, kutsal olandan kitabi dine gegerek sekiilerlesme
paradigmalar1 igersinde gegis yapilan bu duruma yeni bir kavramsallagtirma kullanarak

“gecisgen sekiilerlesme” diyebiliriz.

1945-75 yillar1 arasinda doganlarmn biiylik bir ¢ogunlugunun 6nce deist veya
ateist bir asamadan gectiklerini goriiyoruz. Kazim Karabekir Kiiltir Merkezi’nde

Sargut’un Tasavvuf sohbetini dinlemeye gelen 67 yasinda bir hanim s6yle konusuyor.

Kizim biz ateisttik esimle, 60 kusagiyiz biz. Eski solcular falan hep
arkadasimizdi. Ug yil dnce, heniiz 32 yasinda idi, kanser oldu kizim ve
kizzmiz1 kaybettik. Benim kizim nerde, nereye gitti?(gozleri doluyor).Higbir
“izm” bana bunu aciklayamiyor. Ne doktorlara gittim, psikiyatrlar sifa
olmadi. Ceméalnur Hanim’in sohbetine geldim, ilk kez i¢cim bir nebze olsun
ferahladi. Bir de Umre ziyareti yaptim. Iste orda tam olarak rahatladim.
Anladim, hissettim kizim nerde. (KG, 67 kadin, emekli).
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Deist olduklar1 donemde alternatif 6gretiler pesinde ¢ok zaman harcadigini
ve simdi pismanlik duydugunu ifade eden miiritler mevcuttur. H. Nur Artiran’in

sohbetine gelen bir miiridinin goriisleri su sekilde not alinmustir.

Ah ah kurslara ne paralar verdim. Yok Reiki uzmani olucam, yok evrensel
enerji. Bunlar1 pesinde don dolas dur. Ama alti bos, bombos anliyor
musunuz? O giinlerime aciyorum, bdyle on yila yakin gecti. Sonra bir
arkadasim dedi gel seni bir sohbete gotiireyim. Meger H. Nur Hoca imis iste.
Ben de basladim Mesnevi okumaya. Meger bizim ne giizel bir zenginligimiz
varmig da ne hale gelmisiz. Yazik vallahi de billahi. ( KG, 48 kadin,
Ogretmen).

Reiki, evrensel enerji gibi konularda egitim veren kurslara katildiklarii ve
sertifika aldiklarin1 belirten ve kendisinin halen bir yasam kogu olarak bir egitim
kurumunda egitim verdigini sdyleyen bir baska kadin miirit ise sOyle demektedir.
“Bizim bu egitimlerde yapti§imiz yaraya pansuman yapmak. Ama o yaray1 kokten
¢coziimleyen Ogretiler degil bunlar ¢iinkii kendisinin bir kokii yok. Tasavvuf egitimi
aldikca ben o kokii buluyorum, nereye ait oldugu anliyorum. Ama calistigim yerde

kullanamiyorum, yanlis anlasilir diye.” (KG, 42 kadin, egitmen).

Sargut’un ihvanindan bir miirit, manevi arayis sebebi ile alternatif

Ogretilere yogun bir yonelim oldugunu su sekilde belirtmektedir.

Mesela ben Parapsikolojisi ile de ¢ok ugrastim. Tiirkiye’deki Parapsikoloji
dernekleri ¢ok giicliidiir, Dbiitin diinyada falan s6z sahibidir. Ama
bakiyorsun, her sey ¢ok mekanik. O arayislar icinde ¢ok arkadaglarim oldu.
Bizde biraz mavi kan derler Rifai’de hepsi iiniversite okumustur. Ama
sadece iiniversite okuyanlar arayis icinde degil, biitiin halk aslinda bir
manevi arayis halinde. ( OGG 3, 5).

40 yas alt1 geng grupla yapilan odak grup goriismelerinde uzakdogu 6gretilerine

bir donem merak sardigini goriiyoruz.

Ben buraya bir oraya bir buraya ¢arpa carpa geldim. Biraz Osho, Hinduizm,
Budizm, meditasyon kurslar1 derken nihayet buldum dogru yolu. Hatta bir
donem deisttim, yani insan genglikte ¢ok sorguluyor anlatilanlar dogru mu
degil mi? Ama i¢imde garip bir bosluk vardi, ne 6greti alsam dolmuyordu.
Sonra televizyonda denk geldim hocamiza. Bana benziyor dedim ve ilk kez
bana benzeyen bir kadin Islamiyet anlatiyor. Bu sayede namaza basladim,
cok seyler degisti hayatimda. (OGG 2, 4).
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Berger’in, Bat’da hizla yayilan sifa gretileri, astroloji ve kisisel gelisimle®®

ilgili egitimlerin yayilimmin arka planinda hep dini saiklerin oldugunu belirten
satirlarin1 akla getiren bu ciimlelere Yeni Paradigma bir agiklama saglasa da, yiizyillar
boyu Islam tasavvufu ile yogrulan bu topraklarda yasanan giiniimiizdeki deneyimler
Zubaida’nin “yer altina itilen” tasavvuf tanimina ¢ok daha uygun kalmaktadir. Zira bu
kisilerin kisisel gelisim ve reiki seminerlerinden “tasavvuf 6gretilerine” gecis yapabilme
imkani1 agiga c¢ikmus goriiniiyor. Zubaida’min, Tiirkiye, Misir ve Iran’da yasanan
Islamiyet’i birbiri ile karsilastirdigi ve Tiirkiye’nin bolgedeki diger Islami iilkelere

benzemeyen bir konumu oldugunu belirttigi*"!

calismasinda, Tiirkiye Orneginde
tizerinde durdugu 6nemli konulardan biri, Kemalizmin bastirdigi, “yer altina ittigi” ve
dahi 6zel alanda tutmaya c¢alistig1 dinsel yasamin kaybolmadig1 ve hala giindelik hayatin
onemli bir parcasi olarak devam etmesi lizerinedir. Sufilerin modernizme adapte olarak
yasamaya devam ettigini ve bdylece sosyal, kiiltiirel ve siyasal alandan varliklarini

stirdiirdiiklerini belirtmektedir>?2.

Goriiliiyor ki, sekiilerlik, laiklik ve Cumhuriyet devrimleri konusunda
birbirlerinden farkli goriislere sahip olsalar da bu dini gruplar “tasavvuf ve Ogretileri”
altinda toplaniyor ve bireysel ve sosyal hayatinda degisim geciriyor. Bu konuda
Gellner’in yaklasimi da olduk¢a ufuk acicidir. Gellner, bu durumu “kendini
yadsimaktansa, eve donmek” olarak tanimliyor. Islam toplumlarinda batililasma etkisini
“travma” olarak niteleyen Gellner, Islam toplumlarinmn batili iilkeler ile esit giice sahip
olmak istegi ile 18.yy’dan baslayarak ciddi bir agmaza diistiiklerini, geleneklerini
korumak ile maddi olarak giiclenmek arasinda bir se¢im yapmak durumunda
kaldiklarin1 belirtmekte ve birinden birini tercih etmenin agmazinda aci verici bir siirec
yasandiginin altin1 ¢cizmektedir. Bu travmatik siirecin iistesinden 21.yy’da Yiiksek Islam

ile gelindiginden bahseden Gellner diisiincelerini su sekilde ifade ediyor.>%

Miisliiman toplumlarin kendi kendilerini diizeltmeleri ve yenilemeleri i¢in
disariya bakmaya gereksinimleri yoktu.(...) Mikkemmel dlgiide gercek bir
yiiksek kiiltiirleri vardi.. Iste simdi bakilmasi gereken yer bu yiiksek
kiiltiirdii. Ne bulunacaksa burada bulunacakti.(...) Cagdashigin gerekleri

30 Kose, a. g. €., 8. 22.

301 Sami Zubaida, Trajectories of Political Islam: Egypt, Iran and Turkey , The Political Quarterly
Publishing Co.Ltd., UK, 2000, s. 73-74.

302 Zubaida, a. g. €., s. 74.

303 Ernst Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us, (Cev. B.Peker), Ankara, Umit Yayincilik,1994, s. 37.
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1s1ginda  kavranan 6z yenilenme, gercek yerel iilkiiye bir doniis gibi

sunulabilirdi. Kendini yadsimaktansa ahlaki agidan eve dénmek gibi. **

Gellner’in deyimi ile “eve donenler”, bir anlamda Berger’in ifadesi ile “evrende
evsizlik”*® konumundan kendini kurtarirken, modernitenin yiicelttigi degerlerden
Islami degerlere gegmekte ve bu siirecte kimliklerini yeniden insa etmenin yollarini arar

goriinmektedir.

2.2.2. Modertinin Anlam Krizine Karsi Kimligin Yeniden Insas

Modernite’nin nasil bir kimlik bunalimi yaratti§ina bu boliimiin baginda deginmis,
hatta giliniimlizde kutsala doniislin antropolojik izlerini siirmeye calismistik. Simdi
arastirma Orneklemi 6zelinde sekiiler ¢evrenin tasavvufa yonelimi ile birlikte gecirdigi
degisimi kendi ifadelerini okuyarak anlamaya calisacagiz. Fakat dnce bugiin Islami
cevrelerde de tartisilan “Miisliman kimligin yeniden ingasi” konusuna ve igerigine

bakmak yerinde olacaktir.

Shayegan, modernligi degisim ve ilerleme ile geleneksel cansizlik ve kohnelesme
celiskisinin ¢atigsmasi olarak goriirken, gelenekle modernlik arasinda, bir tiir sikistirilmis /
kistirilmis duygusuna kapilan bireyin, kimseye ait olmayan iilke ya da sahipsiz tilke ( no
man’s land) konumunda kaldigini belirtmektedir.>® Macro boyutta modernligin giiclii
dalgasi ile erozyona ugrayan ve geleneksel motiflerini yeniden insa etmek durumunda
olan Bati dis1 uygarliklarin, micro boyutta, bireysel diizeyde kendi dinsel kimligini
yeniden inga etmenin yollarmi aradigini sdylemek gerekir. Shayegan’in deyisi ile “no
man’s land” den incelenen dini gruplarin 6zlemi olan Asr-1 Saadet’e geg¢is var mudir

yoksa Gole’ nin ifadesi ile bu aslinda bir islami {itopya midir?

Giliniimiizde, hem batt modernizminin i¢inde oldugu krizden bahsederken ayni
zamanda, Islam medeniyetinin “Miisliiman kimlik” olusturabilmesi agisindan bir kriz
yasadigini belirtmek miimkiin goriiniiyor. Tahsin Gorgiin’lin, sadece Bat1 medeniyetinin
degil aym1 zamanda Islam medeniyetinin de bir kriz icinde oldugunu belirtirken, bu
durumu, Miisliiman iilkelerdeki &zgiiven eksikligine bagladigini goriiyoruz. Islam

medeniyetinin ve Miisliimanlarin bir kaos i¢inde goriindiigiinii sdyleyen Gorgiin, ayni

394 Gellner, a. g.e., s. 38.
305 p, Berger, B.Berger ve H.Kellner, a. g. e., s. 202.
396 Muharrem Sevil, Tiirkiye 'de Modernlesme ve Modernlestiriciler, istanbul, Vadi Yaymlari, 1999, s. 49.
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zamanda bunun kalic1 olmadigmi belirtirken bu kaostan ¢ikisin ii¢ asamali bir yolu

oldugunun altin ¢iziyor.

Her seyden oOnce insanlarin kendilerine giivenleri gerekiyor. Biz hayati
insan1 muhafaza edecek sekilde diizenleyebiliriz.(...) Bati medeniyetinin
koydugu formlara mecbur hissetmeden bunu basarabiliriz. Ikincisi bunun
ahlaki boyutu olmasi lazzim. Aym zamanda bunun bir bilgi haline
dontstiiriilerek genellestirilebilmesi ve bilim haline getirilmesi lazim. Biitiin
bunlarin belli formel yap1 kazanarak kurumsallagmasi gerekiyor. Bunlar
zaman isteyen seyler ama olacak seyler.*"’

Gorgilin’iin  dedigi gibi “Bati medeniyetinin koydugu formlara®®® mecbur
hissetmeden” ve Mahmud Erol Kili¢’in  ifadesiyle “Gtekinin tanimlamasi karsinda
refleks olarak gelistirilmemis™% bir Miisliiman kimligi nasil miimkiindiir sorusu, bu
konunun tartisma zeminini olusturmaktadir. Bati medeniyetine karsi refleksif bir kimlik
gelistirildigini belirtmekle Kilig, “modern zamanlarda Miisliimanlar, islam esittir islam
hukuku anlayisina gelmislerdir. Bana gore bu, diismani ile kendini tanimlamanin
patolojik bir vakiasidir” diyerek Islam’in hukuk boyutuna odaklanmasma elestiri
getirmektedir.’!° Bu konuya benzer bir yaklasimi kirk bes yil éncesinden yapan bir isim
var: Nurettin Topcu! Topcu kendi makalesinde diisiincelerini bir soru ile dile getiriyor:

“Islam’1n biitiin ruhundan siyrilarak sade kabuk kaidelerden ibaret kaldig: bu diyara kim

Islam diyar1 diyebilir?”*!!

Buradan hareketle ahlaki bir zemin boslugu olusturmasi sebebi ile hem bir Bat1
modernizmi  krizinden hem de Islam’in ahlak boyutuna odaklanmayi basarmakta
zorlanan ve Bati modernizmine alternatif bir kimlik gelistirmekte 6zgiliven problemi
yasayan bir Islam medeniyeti krizinden bahsedildigini sdylemek miimkiin goriiniiyor.
Dolayisi ile “Miisliiman kimligin yeniden insas1” konusu bugiin hem Bati modernizmine

bir panzehir olarak hem de Islam’m fikih boyutuna odaklanarak Islam tasavvufu ile el

307 Sabit ve Degisken 3, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, istanbul, 2014, s. 141.

3% Kiiresel diinyanin en énemli sorunun Nietzche’nin vurguladigi Nihilizm oldugunu belirten Gérgiin,
stirekli bir deger degisimi yasandigin1 ve bunun sebebinin formel yapilarin hayata egemen olmasinda
aranmasi gerektigini vurguluyor. Bu noktada Simmel’in modernizm elestirisi ile bulustugunu
diislinebilecegimiz Gorgiin, Giddens’in ontolojik giiven ihtiyact vurgusunda belirttigi gibi, arttk modern
diinyada “insani varolusta esasini bulan ve herhangi bir, sekilde degismeyen, insan iradesi ile
degismeyecek asli degerlere” ihtiyag duyuldugunu belirtmektedir. Bkz. Sabit ve Degisken, s. 143.

39 Mahmud Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 66.

310Kilig, a. g. €., s. 67.

31 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yayinlari, 2008, s. 335.
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ele vermekte zorlanan Islami yaklasimlara cevaben ele alinmasi bir biiyiik mesele olarak

varligin1 koruyor goriinmektedir.

2.2.2.1 Bati ve Dogu’nun Sentezi

Miisliiman kimliginin insas1 konusunda Islam diinyasinda akla ilk gelen isimlerin
basinda Muhammed Ikbal gelmektedir. Ekrem Demirli’nin “Islam diisiincesi biiyiiktiir
diyoruz ama niye biiyiiktiir kimsenin bir fikri yok. Islam diisiincesine atif var fakat
diisiince hayatimiz1 belirlemiyor. Bir tek istisna var o da Muhammed Ikbal’dir. Ikbal

> 32¢iimlelerinden hareketle

Cavidndme’sinde bir insan tasavvuru ortaya koyuyor.
Cavidname’ye gbz gezdirmek yerinde olacaktir. 19. asrin baglarindan beri dogu
toplumlarinin ¢6zmekle bas basa kaldig1 konunun bati medeniyetinin olusturdugu diinya
goriisii ile kendi medeniyet ve dini goriisleri arasinda nasil bir iliski kuracagi ve kendi
hiivviyetini kaybetmeden bu yeni fikirleri nasil benimseyebilecegi ya da kendine
uyarlayacag: sorunsalidir demektedir ikbal.*'3 Batr’nin Islam hakkindaki anlayissizlig
karsisinda, Islam kiiltiiriinii miidafaaya calisarak Miisliimanlig1 reforme etmeye ¢alisan
Cemallettin Afgani, Muhammed Abduh ve Muhammed Rasid Riza gibi miitefekkirler,
10.asirdan beri kapatilmis bulunan ictihat kapisinin tekrar acilmasini talep etmisler ve

modern ilme muhalif olmayan Islami fikir sistemi kurulmasmin miicadelesini

vermislerdir.’!*

Ikbal’in dini tecriibe anlayisi, Bati’daki Akil ile Dogu’daki Ask’in birlikteligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yiizden Ikbal, bilimi, felsefeyi ya da akli hor goriip
inkar ederek dine ote diinyaci karakter kazandiran, olusu ve benligi yadsiyan ya da
Onemsizlestiren ve boylelikle bireyi Tanri’nin karsisinda giigsiizlestiren yaklasimlara

kars1 tavir almaktadir.®!

Ona gore akla yer vermeyen askin (dinin) yarattigi “tutuculuk, insan
faaliyetinin diger alanlarinda oldugu gibi, dinde de kotii bir seydir. Ciinkii o,
benligin yaratici 6zgirliigiinii yok eder ve manevi tesebbiis alanindaki yeni

312 Sabit ve Degisken, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, TV Kitaplar1-02,istanbul, 2014, s. 49.

313 Muhammed Ikbal, Cavidname, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,1989, s. 9.

314 ikbal, a. g. e., s. 9- 10. Cavidname kitabminin gevirisini yapan Schimmel’in kitabin 6nsoziinde,
Ikbal’in Goethe’nin fikirlerinden ve eserlerinden yararlamsi iizerinde durdugunu gériiyoruz. Avrupa
aleyhine ¢ok sert sozler sarf etmesine ragmen Goethe’ye duydugu muhabbetin higbir zaman azalmadigin
belirten Schimmel, insanin en yiiksek saadetinin sahsiyet oldugunu belirten Goethe gibi Ikbal’in de,
sahsiyet arzusu icinde oldugunun altin1 cizmektedir. ikbal, a. g. e., s. 17.

315 Tkbal, a. g. e., s. 10.
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yollar1 kapatir. ikbal’in kendi ifadesiyle tanimlayacak olursak, “insanin
yaratict kuvvetlerini sakatlayan” bu yaklagimlar, “insanlart uyusturmus,

higlestirmig, diinyaya karsi duyarsizlastirmis, sirlardan dem vurarak akli

koreltmis ve ona diismanlik beslenmesine yol agmistir.*'®

Samiha Ayverdi, ikbal’in Bati ile Dogu medeniyeti arasinda bir koprii kurabilme
kabiliyeti agsindan dneminin altin1 ¢izmektedir ve “Ikbal ve Iman” baslig: altinda bu
konu iizerinden Ikbal’i su sekilde anlatmaktadir. “Ikbal, dogudan ve batidan
kazandiklarimi daginik bir unsur olmaktan ¢ikarip irfan ve ask mayasi ile lehimleyen
Mevlana’ya boyun kesmek bahtiyarligina ermis bir insandir.”*!7 Ayverdi’nin ifadesi ile,
maddeciligin anaforu i¢ginde bogulup kalan garba karsilik, sark; mana aleminin hazlar

icerisinde akli ve maddeyi bir kenara iterek, i¢ine kapali kalmugtir.*!® «

Su halde bugiin
beseriyatin muhta¢ oldugu diinya gorlisii, garbin akli verimleri ile sarkin ruhi
verimlerinin bir sentez haline getirilmesidir. Iste ikbal’in insanlik alemine teklif ettigi
gercegi budur” demektedir Ayverdi.3!'? Sertarik Mesnevihan ve H. Nur Artiran’in
miirsidi Sefik Can, Mevidnd ve Eflatun adl kitabinda, biri Dogu’nun digeri Bati’nin bu

onemli iki diisliniiriinii karsilagtirmakta ve bdylece felsefe, bilim ve din iliskisinin tipki

Ikbal gibi dnemine vurgu yapmaktadir.

Gergekten ilmin 15181 altinda, aklimizi ve fikrimizi kendimize kilavuz
yaparak etrafimiza soyle bir bakacak olursak en kiigiikk bir zerreden, en
bliyiik bir varliga kadar, gerek su iistinde bulundugunuz diinyada
gordiiklerimiz ve gerekse gokyiiziinliin sonsuz boslugunda doniip duran
baska diinyalar, bagka yildizlar, bagska giinesler bizi hayrete diislirecektir.
Uzaga gitmeye lizum yok, kendi viicudumuza bakalim. Her insan
milyonlarca kiiciik hiicreden miirekkep bir alem... Bizim haberimiz yok,
bizde bulunan bu milyonlarca hiicre bizim igin ¢alistyorlar.’*

Sefik Can ile diisiinceleri paralellik arz eden Ken’an Rifai, pozitivizm ekolii ile
birlikte din-bilim arasindaki iligkinin gozardi edilmesine veya aralarina mesafe
konmasina yonelik elestirisini dile getirirken aym mesafenin Islam’1 yasayanlar
tarafindan da kondugunu belirtmektedir. Bunun sebebinin “iyi anlagilmamis bir din ve
iyi anlagilmamis bilim” den kaynaklandigini belirten Ken’an Rifai, ancak din ve bilimin

bulustugu bir medeniyet anlayis1 ile bugilinkii modernite krizinin iistesinden

316 Tkbal, a. g. e., s. 1.

317 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Istanbul, Kubbealt1 Nesriyat1, 2015, s. 179.
318 Ayverdi, a. g. e., s. 181.

319 Ayverdi, a. g. e., s. 180.

320 Sefik Can, Mevldnd ve Eflatun, Istanbul, Kurtuba Kitap, 2009, s. 18.
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gelinebilecegini sdylemektedir.*?! Ken’an Rifai’nin ilim kanunlarmi, dinin faydalanmasi
gereken &nemli bir konu olarak ele aldigmni ve bu gériisiinii “Ilim ibadetten iistiindiir ve
dinin nizamidir” hadis-i serifiyle destekledigini goriiyoruz. Ancak Rifai, ilmin,
insanlarin kendilerinden 6te bir varliga olan 6zlem ve ihtiyacin1 karsilayamayacagini
hesaba katarak dini bir ahlaki prensip, ilmi ise bu prensibi tekamiil ettirme prensibi
olarak bagdastirmistir.>*? “Maddi ilimler ile manevi bilgileri birlestirmek, bircok yonden
faydahdir. Ciinkii ruh terbiyesi ve irsadina memur olan hocalarin, kendilerine miiracaat

eden talipleri aklen de tatmin etmeleri gerekir.”?

Dolayisi ile Ken’an Rifai’nin {izerinde durdugu en énemli nokta kimlik insasinin
kiiltiir mirasina sahip c¢ikilarak ve ancak onun fizerine basilarak basarilacagidir.
Islamiyet’in imanla ameli birlestiren yapisinin, onu metafizik bir doktrin veya ahlak
felsefesi olmaktan kurtardigini ve ferdin sosyal hayatinin her sathasinda kendini gosteren
bir vakia olarak karsisina ¢iktigim belirten Rifai, Islam’in amel kisminmn sahsiyet
ingasinda bir metot olarak kullanilmasini zaruri gérmektedir. ** Bu noktada egitime ¢ok
Oonem veren Rifai, hem din alaninda hem de bilim alaninda goriilen yobazligin elestirisini
yaparken, c¢ikis yolunu da gostermis, tekkelerin akademiye donilismesi gerektigini

belirtmisgtir.>*

Bu konuda Nurettin Topgu’nun goriislerinin de Ken’an Rifai ve Sefik Can ile
birlestigini goriiyoruz. ilim ile dini catistiranlarin aslinda her ikisinin tabiat kanununda
birlestigini goremeyen softalar oldugunu belirten Topgu, bu kisilerin hem din
adamlarindan hem de ilim adamlarindan ibaret oldugunun altim1 ¢izmektedir. “Birinciler
Allah’1 kainattan ayirmakta, ikinciler kainat1 Allah’tan ayirmakta ve onu anlasilmaz bir
ucube haline koymaktadirlar.”*?® Muhammed Ikbal’e gore de bir milletin hayatinin
giiclenebilmesi i¢in tabiat kanunlarina ehemmiyet vermek ve tabiatin imkanlarindan
istifade edebilmesi i¢in de tabiat bilgisini tahsil etmek ve ona hususi bir ayirmak gerekir.

Bunun yam sira bir Miisliiman cemiyetin ruhani bir gayesi de bulunmalidir. “Bu gaye

321 Bir 20. yy Miinevveri: Ken’an Rifai Sempozyumu, Istanbul, 30. Nisan.2015.

322 Ken’an Er Rifai, Zerredeki Okyanus,(der. Giilmisal Giirsoy), Kendi Yayin, Ankara, 2003, s.79.
323 Sargut, Sohbetler, s. 166.

324 Ken’an Rifal, Zerredeki Okyanus, (der. Giilmisal Giirsoy), Ankara, Kendi Yaymlari, s. 75-77.
325 Bir 20.yy Miinevveri: Ken’an Rifai Sempozyumu, Istanbul, 30. Nisan. 2015.

326 Bkz. Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2014.
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diinyevi fetihler ve yagmalar degil birligi yaymak olmali ve bu Miisliimanin en yiiksek

maksadi olmalidir.””*?’

Din ve bilim birlikteligi, kisinin dindarlik anlayisi ve kimlik gelisiminde yer
edinebilmesi acisindan ele alindiginda okul dgretmenlerine diisen sorumlulugu ele alan
Muhammed Ikbal, Cebrail’in Kanadi**® isimli kitabinda okul hocalarma yonelik yazdig
bir siirinde kisilik insasindaki Onemlerine deginerek su misralart yazmistir: “Okul
hocalar1 tipki bir mimardir. insan ruhu onun bir sanatidir!”.*?° Keza Topgu, bu konuda
Oneri getirerek, tasavvuf kiiltiiriiniin orta ve yiiksek Ogretimde yer almasinin énemini
belirtmistir. Din egitimi veren okullarin derslerinin iicte birinin felsefe, tasavvuf,
psikoloji, kelam, sosyoloji ve din psikolojisi gibi derslerden meydana gelmesini teklif
eden Topcu, Ilahiyat Fakiiltesi’nde ise tasavvufu da icine alan felsefi kiiltiiriin hakim rol

oynamasi gerektigi fikrindedir.**

Tipki Ikbal ve Topgu gibi, Sdmiha Ayverdi’nin de kisiligin insasinda
Ogretmenlere diisen rolii altin1 kalin ¢izgilerle ¢izdigini goriiyoruz. Farkli olarak Ayverdi,
Bati medeniyetinin dayatti§i yasam bi¢imi ve ideolojilere karst dgretmenlerin roliini
vurgulamaktadir. Tiirk gengliginin kendi etrafini géremeyecek bir karisiklik igine
itildigini belirten Ayverdi, yedi yasindan itibaren ¢ocuklara “milli iman ve ruh terbiyesi”
331 verilmesi gerektiginin altim ¢izerken yabaci ideolojilerle kirlenmemis bir 6gretmen
kadrosu bulabilmenin endiselerini tasidigini su climlelerle ifade etmektedir. “Talebelerine
mili heyecan ve vatan sevgisi agilamak yerine, baska milletlerin ideolojilerine kul kole
olmay1 iman borcu haline getirmis bu gafil 6gretmen kitlesi, Tiirk ¢ocugunun duygu ve
diisiincelerine pengesine gecirmis, istedigi tarafa siirliklemekte, direnenler ile de
miicadele etmek suretiyle, simif adeta bir muharebe meydan1 haline gelmis

bulunmaktadir.””33?

327 [kbal, a. g. €., s. 47.

328 Ayverdi, Schimmel’in Ikbal’e duydugu saygi ve sevgisini belirtmek maksatli ikbal igin “Cebrailin
kanadi ona dokunmustur” dedigini belirtmektedir. Bkz. Ayverdi, Abide Sahsiyetler,s. 173.

329 Muhamamed Ikbal, Cebrail in Kanadi, Istanbul, Furkan Yaymlari, 1987, s. 169.

330 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, 2014, s. 338.

331 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt1 Nesriyat, 2006, s. 95.

332 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 95.
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Cemil Meri¢’in “idrakimize giydirilmis deli gdmlekleri**olarak ifade ettigi

“izm’’ ler, Sargut’un da sohbetlerinde degindigi bir konudur. “Kisi higbir izm’e baglh
olmamal1 ki sabit fikirde olmasm. Biz biitiin “izm” lere karsiy1z” demektedir Sargut.
Keza, Ken’an Rifai’nin torunu olan Ken’an Giirsoy, Miisliman kimligin nasil olmas1

gerektigi konusunda diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir:

Bugiin adina Miisliiman bakist olusturmamz gerekiyor. Ideolojilere,
herhangi bir goriisiin ya da metodolojinin icen hapsolup kalmaksizin; ama
klasik esaslar1 itibari ile temel islam prensipleri iizerine oturan, Miisliiman
insanin o kemal yolunda nasil yiiriimesi gerekiyorsa, bunun cevabini onun
fitrat1 iizerinden okuyan ve simdi diinyaya da bu manada yeni teklifleri

bulunan diisiiniirler yetistirebilmeliyiz. ***

Tiim bu goriisler 15181inda, Dogu ve Bati medeniyetlerinin kiiltiirel ¢atigmasinin
Miisliiman kimliginde dengelenmesinin en 6nemli yolu din ve bilim ayriminin ortadan
kalkmasinda aranmalidir diyebiliriz. Dogu ve Bati medeniyetleri arasinda yasanilan
kopuklugun giiniimiizde sancilarin1 ¢eken Sargut’un miiritlerinden konuya yaklasim su

sekildedir.

Yani bakin ben bati tarzi biiyiitiildiim, nasil yani iste efendim klasik Bati
miizigi dinledik, Mozart Bach dinledik. Ama bir Itri dinlememisim, bir Pir
Sultan Abdal; Bir Yunus Emre tanimamisim. Tirkii deseniz hala 1sinmis
degilim. Komiinizm, sosyalizm tabi o akimlara da kapildik vaktiyle. Yani
velhasil hanimefendicigim igin ozeti biz kendi kiiltiirimiizden kopuk
biiyiidiik hi¢ de fark edemeden iistelik.(DG.4).

Ornegin bir arkadas grubuna girebilmek igin, ben Istanbul Universite’si
mezunuyum, Marx’mn Kapital’ini okumus olmaniz sartti. Ve dahi bdyle
onlarca kitap, Sartre,varolusculuk vss. Eh o zaman da Oyle sekilleniyor
kisiliginiz tabi. Biz zaten hepten kopmustuk dinden, ateisttik dogal olarak o
zaman sartlarinda! Ne oldu? Bakin her sey sil bastan!! Kolay mi1 bi yastan
sonra. Hig¢ olacag1 yoktu da, bizim su halimize aciyan hocamiz olmasa. (KG,
64 yas, kadin, miithendis).

Miiritlere paralel bir bigcimde Emin Isik, bati medeniyetinin hakikatin tek
temsilcisi ve vazgec¢ilmez modeli olarak sunulmasindan ve ona uymayan her seyin ilme

ve mantiga da aykir1 bulunmasindan duydugu rahatsizli1 belirtirken soyle diyor: “Ruh

diinyamizda onun etkileri, ylizyillar 6tesinden siiriip gelmektedir. Mevlana, Yunus, Hact

333 Cemil Meric, Bu Ulke, Istanbul, iletisim Yaynlari, 2005, s. 92.
334 Ken’an Giirsoy, Birleyerek Olusmak, Ankara, Aktif Diisiince Yayinevi, 2013, s. 205.
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Bektas, Sar1 Saltuk, Haci Bayram, Siileyman Celebi ve Ak Semseddin gibi, ruh

diinyamizin manevi mimarlari, hala aramizda dolastyor gibiler.”*%

2.2.3. Ozgiirliik ve Kaderin Yeniden Tanimlanmasi

Kimligin yeniden insasinda Dogu-Bati/ bilim-din dengesini bulusturmak yaninda
tizerinde durulan 6nemli konulardan bir digeri, modern hayatin bireyi “sdzde” 6zgiir
kilan yasam tarzini sorgulamak ve bu sebeple 6zgiirliik kavraminin sufilerce yeniden
tanimlanmas1 olarak karsimiza cikiyor. Sertarik Mesnevihan Sefik Can kitaplarinda bu
konuyu zikretmis ve Epiktetos’u 6rnek gdstermistir. “Bu filozof i¢in diinya, biiyiik bir
tiyatro sahnesi gibidir. Glizel ve muhtesem bir piyes sahneye konmustur.(...)
Hayatimiz1 kazanmak ¢abasi, bizi hayatin esiri yapmistir. Bu sebeple ne sahneye konan
hayat piyesini, ne etrafimizdaki saheserleri ve onun yaraticisim diisiinemiyoruz.”3
Miirsidi Sefik Can paralelinde, en biiyilik problemlerimizden birinin 6zgiirliigiin ger¢ek
tanimin1 bilmeden, maddi beklenti ve hayallere dayali bir yasam bi¢iminin tatmini

icinde ¢abalama yanlisligina diismek oldugunu belirten Artiran diigiincelerini su sekilde

ifade etmektedir.’?’

Bu alemde 6zgiir irade verilerek se¢gme hakki kendisine birakilan tek yaratik
insandir. Sufizm diislincesinde Ozgiirlilkten maksat, diinyevi istek ve
arzularin esaretinden kurtulmak, mana ile madde arasinda denge kurmaktir.
Kisi ne kadar 6zgiir olursa olsun, sadece maddeye dayali bir yasam siirdiigii
miiddetge Ozgiirligii kisitlanacak, manaya yakinlig1 arttikca 6zgiirliik alan
genisleyecektir. Dolays1 ile sufizmde Onemli olan, gesitli organlarimizin
Ozgiirligii degil, onlart canli tutan ruhumuzun 6zgirliiglidiir. Cilinkii ruh
ozgiirliigiine ulasan bir insan, en zor sartlarda bile kendini 6zgiir ve mutlu

hissedecektir.**®

Bu 0Ozgiirlik tanimlamasi ve Emin Isik’in, “tasavvuf, insanin kendi nefsinin
esaretinden kurtulup gergek Ozgiirliige erismesidir, iste o zaman ger¢ek anlamda insan
oluruz™* deyisi, bugiinkii 6zgiirliik tanimlamalarinin hayli uzaginda durmaktadir. Bu
noktada madde ve mana dengesini kurabilmenin 6nemine deginen Sargut, kisinin ikili bir

gbzlik takmasi gerektigi, hep yakini gdsteren gozliigiin maddi diinyaya, hep uzagi

335 Emin Isik, Agsk-1 Mesk Etmek, Istanbul, Sufi Kitap, 2013, s. 48-49.
336 Sefik Can, Mevldnd ve Eflatun, Istanbul, Kurtuba Kitap, 2009, s. 18.
37151k, a. g. e., 5. 22.

38 Is1k, a. g. e., 5. 23.

39 Is1k, a. g. e., 5. 23.
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gosteren bir gozliigiin ise ahirete odaklandigimi belirterek bu ikisi arasinda dengede

durabilmenin 6nemine sohbetlerinde siklikla deginmektedir.>*

Bu alemi anlayabilmek i¢inde tasavvuf gozliigii ile bakabilmek lazim. Ciinkii
madde, mana ig, dig, zahir, batin, ruh, beden bunlarin her ikisine de aym
denge ile bakabilmek lazim. Onunla bakti§iniz zaman her sey anlamini ve
manasint buluyor. (...) Tasavvuf gozIliigi ile bakmaya bagladiginiz zaman,
size Hocaniz o gozliigli giydirmeye bagladigi zaman alemde mizanda
yaratilmis her sey yerli yerine oturmaya bagliyor.

Cagin sosyal psikolojik hastaliklar ile ugrasan (panik atak, ankisiyete, depresyon)
giiniimiiz insanina Ayverdi nasil bir regete sunmaktadir? Ayverdi “endise” halinde
yasamaya kars1 Dost kitabinda Ken’an Rifai’nin su satirlarin1 aktartyor. “Mazi ve istikbal
endisesi ile vakit kaybetme. Fakat ihtiyatl da ol! Ciinkii ihtiyat tevekkiile mani degildir.
Kalben Allah’a sigimmay1 birakmadan ve tedbirine glivenmeden, ileriki zamanlar igin

gereken care ve tasavvurlarini da ihmal etme.”*!

Ken’an Rifal’nin ihtiyat ve tevekkiil dengesine paralel bir bicimde Samiha
Ayverdi kaderci bir yaklasimla Miisliman1 pasifize eden yaklasimlara karsi durarak,
gerek depresyon vb gibi ¢ag hastaliklarina gerekse haksizlik ve zalimlikle miicadele
konusunda her daim uyanik duran bir miimin kisiligi ortaya konmaya c¢alistigini
goriiyoruz. Bu sebeple Ayverdi, kader konusunda goriislerini kiilliyatinda soyle

belirtmistir.

Insanoglunun kaderi, talihi, mukadderat1, suur altina biriktirmis oldugu iyi
veya fena tohumlarda gizlidir ve bunlar sirasi geldikgce siirer, figkirir
meydana gelir. Suuraltimiz dyle bir tarladir ki her ne ekersek onu fazlasiyla
bigmemiz mukadderdir. Biber eken kimse seker kamis1 kesemez. iste boyle
olunca, kaderimizin mimar1 biz kendimiz oluyoruz.**
Sargut ve Ken’an Rifa’inin gayret ve ¢aligma konusuna vurgu ile Mevlana’nin
kader anlayis1 ile paralellik arz eden bu climleleri “Beden topraktan yaratilmistir.
Diisiinceler de tohum gibidir. Ne ekersen onu bicersin” beyitinden hareketle onaylayan H.

Nur Artiran, konuyu kendi ctimleleriyle sdyle ifade etmektedir: “Diisiince ipligimizle

kumas dokuyup, sonra da onu kendi ellerimizle dikip giyiyoruz. Elbisenin darligi,

340 Katilimer Gozlem, Cemalnur Sargut, Tasavvuf Sohbetleri, Kazim Karabekir Kiiltiir Merkezi, 14.
Ekim. 2014.

341 Samiha Ayverdi, Dost, Kubbealt: Nesriyati, 2015, s. 107.

342 Samiha Ayverdi, Hatiralarla Basbasa, Istanbul, Kubbealt: Nesriyat, s. 91.
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genisligi, sicak, soguk tutmasi, zevkli veya zevksiz olmasi, rengi, modeli, tiimiiyle bizim
emek ve gayretlerimizin iriinii, o nedenle hi¢c kimseye bir sey sdyleme hakkimiz

kalmiyor.”4

Artiran sadece diisiincelerin degil, giinliik siradan konusmalarda ifade edilen
kelimelerin se¢imine bile azami dikkat edilmesi gerektigini belirtmekte ve bu durumun
Mevleviligin yasam bigimi haline geldigini ifade etmektedir. “Ornegin kapiy1 pencereyi
kapat yerine, sirla; ocag1 veya lambay1 yak yerine uyandir, sondiir yerine dinlendir, kes
yerine tigla, bitti kalmadi yerine Hakk getire, diisersin yerine diismeyesin, dokersin
yerine dokmeyesin, Oldlii yerine Hakk’a yiiriidii ifadelerinin kullanilmast tercih
edilmistir.”***Artiran negatif kelimelerde gizli bir negatif diisiince bulunduguna dikkat
cekerek, bu kelimeleri kullanmamaya ¢alisip, pozitif anlamlara kelimelere odaklanmanin
duygularimizi ve diisiincelerimi kontrol etmemizi saglayacagini belirtmektedir. Islami
literatliirde “hiisnii zan” (giizel diisiince) ve “su-i zan” (kotli diisiince) kavramlarinin
olduguna isaret eden Artiran, diisiincelere dikkat etmenin Islami yasayisin temel
prensiplerinden biri olarak kabul edildiginin altin1 ¢izmektedir. Cagimizda siklikla
rastlanan depresyon hastaliginin kisinin iirettigi negatif diislincelerden kaynaklandig:
vurgusu ile Artiran, zihnin 6zelikle vehim iiretmek yani olmayan bir seyi olmus gibi
algilayip ona gore diisinmek ve davranmak hatasina diistiglinii belirtmektedir. Bu
durumun kisiyi dipsiz, karanlik bir kuyuya attigini ¢iinkii zihinde vehimle yaratilan bir

negatif diisiincenin zamanla gercege doniisebildiginin altin1 ¢izmektedir Artiran.>*

Evet kelimelerim degisti inanir misiniz? Zaten bir nezaket i¢inde olmaya
gayet geliyor, Hz. Muhammed’in giiler yiizli, ahlaki hep aklimda insallah
kalbimdedir diyeyim. Yani daha soguk, mesafeli bazen ters olabiliyorsunuz,
biiyilik sehir hayati, iliskiler ¢ok zor. Ama siz nezaketi 6ne alinca karsi taraf
da degisiyor.( KG, 54, kadin, emekli).

Gergekten kisinin degisebilmesi miimkiin miidiir? H. Nur Artiran Herkes Seni
Terk Etse Ask Terketmez adli kitabinda Insanlar Karakterini Degistirebilirler mi? baslikli

bir boliim acarak ve insanin sadece kendini degil diinyay1 degistirecek potansiyelde bir

343 Artiran, Ask Bir Davaya Benzer, s. 293.
34 Artiran, Ask Bir Davaya Benzer, s. 293.
345 Artiran, Ask Bir Davaya Benzer, s. 293-94.
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yaradilist oldugunu belirtmekte ve Hz.Mevlana’nin “Insan kollarin1 agabilse, giines

99346

golgede kalir”>*® climlesinin agilimin1 yapmaktadir.

Kollarimi agmaktan maksat Yiice Yaraticinin insana bagisladigi ilahi giicli
kullanabilmektir. Bu gii¢ herkeste vardir. Hz. Mevlana “Ben insani kiyamete
kadar anlatsam gene de bitiremem, ondaki hakikati anlatmaya kalksam ben
de yanarim, alem de yanar” diyordu. Bu sozler insanin i¢inde sakli olan
rabbani giicten bahsetmektir. Insan1 bu sirdan haberdar etmek, kendini
bilmeye yonlendirmektir. Biz kendi i¢imizdeki potansiyel giicli bilirsek
higbir seyden korkmaya, ¢ekinmeye, gozliimiizde biiylitmeye gerek
olmadigin1 gériiriiz.*"’

Ben bodyleyim, beni bdyle kabul edin demenin en biiyiik cehalet oldugunu
belirterek, bu durumun anlayis ve hosgorii ile karsilanmamasi gerektiginin altini ¢izen
Artiran, konuyu “kamu vicdan1” kavramina getirerek ancak nefsi ile miicadele etmis bir
insanin topluma katki saglayacagini ifade ediyor.>*® “Kendine kars1 adaleti olmayanin,
toplum adma adaletin tesisine calismasi topluma ancak adaletsizlik getirir. Ciinkii
kendinde adaleti tesis etmis sahsin, disartya dogru miicadelesi de yikmaya degil, yapmaya

yoneliktir.”** diyerek Hak yolunda yiiriimenin ilk sartinin kisinin kendindeki kétii mizaci

degistirecek giice inanmas1 oldugunu belirtmektedir®>

Artiran’in miiridi bu climlelere paralellik arz edecek bigimde nefsi ile giristigi

miicadeleyi su sekilde anlatmaktadir.

Insan yasam iliskisine ait dengelerin, kamil insana teslimiyetin hayata
yansitilmasi; batin zahir, maddi manevi, ruh beden gibi kavramlarin
6grenilmesi; ruhun beslenmesi; diislincelerimizin yasantimizdaki 6nemi.(...)
Biitiin bunlari sonucunda mutlu, huzurlu, sabirli yasam bi¢imi formati. Bize
sunulan bu hikmet ve himmetlerle aile ve is hayatimizda karsilastigimiz
sorun ve zorluklarin ¢6ziimii, insan iliskilerindeki pozitif aligveris olarak
bize geri donmekte, bir med - cezir yaganmaktadir. ( DG, 27).

Nurettin - Topgu’nun “hareket, insanin yer degistirmesi degil, kendini

degistirmesidir” *! deyisi miiritlerin hayatinda yer buluyor gériinmektedir. “Seyahat

346 H. Nur Artiran , Herkes Seni terk Etse Ask Terk Etmez, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 125.
347 Artiran, Herkes Seni Terk Etse Ask Terk Etmez, s. 125.

348 Artiran, Herkes Seni Terk Etse Ask Terk Etmez, s. 134.

349 Artiran, Herkes Seni Terk Etse Ask Terk Etmez, s. 134.

330 Artiran, Herkes Seni Terk Etse Ask Terk Etmez, s. 125.

3l Isik, a. g. e., s. 48.
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etmekle rahatlamaya c¢alisirdim ama derler ya kendini de gotiiriince ne fayda? Oradan

oraya degil artik, i¢sel bir yolculuk bu!”. (KG, 48 yas, kadin, serbest meslek).

Hayatla nasil miicadele edebilirim? Yasamimi mutlu, giizel, verimli kilacak
seyler nelerdir? Her seyin 6ziinii aramami sagladi. Yardimseverlik asiladi.
Yasadiklarimi oldugu gibi kabullenip hep ileriye umutla, sevgi dolu
bakmami sagladi. Diinyanin gegiciligini siirekli hatirlatarak, ahiret azigi
hazirlamam gerektigi uyarilan ile; eskiye gore diger dlemi goéziime daha
ayan kildi. (DG,25).
Bauman’in modern ¢agin post modern bireylerini “hig¢ alternatif yok™ kiskacinda
stkigmig bir caresizlik icinde resmettigi diisliniildiigiinde, bireyi aktive eden ve kendi

aderinin mimari olabilecegini sdyleyen bir anlamda ona umut’~ asilayan bu satirlarin
kad labil yleyen b lamd. 332 layan bu satirlarin,

modernizmin bunaltisina bir baskaldir1 niteligi tasidigini belirtmek gerekir

2.2.3.1. Bireysellikten Hizmete Anlayisina Gegis

Madde ve mana dengesi, bu diinyadan ele etek ¢ekmemek ve daima miicadele
etmek anlamina gelirken, tasavvufun “hak icin halka hizmet” boyutunun, modernizmin
anlam kaybinin bas aktorlerinden “kendi isini kendin gor” mesajinin zincir kirani bir
konumda durdugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda, tasavvufun aksiyon boyutunu
onemseyen Ayverdi’nin tasavvuf anlayis1 tipki Muhammed Ikbal gibi hareket ve hizmet
cizgisidir. Halka Hak i¢in hizmet etmeyi diistur edinmis, tasavvufu ¢alisma sevkine ve
ahlak askina doniistiirmiis, benimsedigi tasavvuf anlayisi ile etrafindakileri farkliliklari
idrak etmeye ve Allah'm sanatim farkliliklarda seyretmeye davet etmistir.*®®> Ruh nasil
gelismeli, fesat ve felaketten nasil kurtulmali? Cevabi sudur: Fiil ve hareketle! ** diyen
Ikbal, duragan ve kaderci bir insan karakterini Miisliimanhk ile bagdastirmiyor,

Miisliimanlar1 uyandirmak ve dinamik hale getirmek icin hayatin her safthasin1 kapsayan

332 Yahya B. Muaz er Razi, zithdden tasavvufa gegcis evresinde, zithd déneminin belirgin bir vasfi olan

Allah korkusu (havf) yerine umit (reca) kavramini ikame eden ilk mutasavviftir. Bkz. Salih Cift,
Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu: Yahya B. Muaz er Razi, Bursa, Sir Yayincilik, 2011, s. 239. Annemarie
Schimmel Muaz er Razi igin, “onun i¢in din demek iimit demektir” demektedir. Cift, a. g. e., s. 91.
Umudu kavram olarak ele alan ilk mutasavvif olan Yahya B. Muaz Er Razi, gercek manada Allah’in1
seven kulun, Allah tarafindan da sevilecegine emin olmasi, dolayisi Allah’m kendisi ile ilgili
tasarruflarmin hep olumlu yonde gelisecegine inanmasi ile Umidin kendiliginden ortaya c¢ikacagi
disiincesindedir. Cift, a. g. e., s. 192.

353 Kadir Ozkose, “Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde Tasavvufi Hayatin Yansimalar1”, G.O.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S.1, 2013, s. 5.

3% Muhammed Ikbal, Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ( gev. N. Ahmed Asrar), Istanbul,
1996, s. 164.
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cok boyutlu bir ruh hamlesinin gerekli oldugunu diisiiniiyordu.>>> Tanri’nin varlig
sorununu, “insan var midir?” sorusundan hareketle sorgulayan ikbal ve bu sorgulamasi
dikkate alindiginda, dini tecriibeyle ilgisi, sadece Tanri’nin varligim1 kanitlamak
amacindan degil, gergekte bu tecriibenin bir miiminin “insan olmasma”**® katki

sagladigim diisiinmesinden de kaynaklanmaktadir.®®’

Bir insan tasavvuru olusmamasi konusunda benzer bir elestiriyi Levent
Bayraktar’in Cenan Vakfi’nin diizenledigi Ken’an Rifai Sempozyumu’nda dile getirisini
su climlelerde gézlemliyoruz: “Hep yeni bir anayasa yapmakla mesguliiz. Yeni bir insan
yaratmakla ne zaman mesgul olacagiz? Temiz hava, temiz su iistiinde durdugumuz kadar
temiz zihniyet ve temiz goniil iizerinde de durmaliy1z.”**® Ken’an Rifai dergahinda, 2014
yilindan itibaren haftada bir giin olmak iizere sohbetler diizenleyen Ken’an Giirsoy sdyle
demektedir. “Senin en biiylik arkadasin nefsindir. Ciinkii nefisten kurtulmay1 degil nefsi
terbiyeyi anlatir Ken’an Rifai ve dolayist ile sahsiyet mimarisinden bahseder. Sahsiyetin
yeniden insa edilebilmesi i¢in nasil bir metod uyguluyor? Sahsin kendisinin kendisine
kazandirilmasindan bahsediyor ve dolayisi ile kendi fitratinin ona izin verdigi bir nizam
lizerinden yiiriimesini sagliyor.”*° Halkin Hak’tan ayr1 olmadigimin bilinmesi gerektigini
ve saadet sahiplerinin halka sefkat, merhamet, af, hilm ve sabirla muamele edenler
oldugunu belirtmektedir Ken’an Rifai.**°Keza Sargut, Samiha Ayverdi’nin miicadele

anlayisini su sekilde ifade etmektedir:

Samiha Annem derdi ki: Zalimle degil zalimlikle miicadele edin! Yani o
kisiye takilip kalmayin olayin kendisi ile miicadele edin. Bu sebeple
diinyanin ¢esitli tlkelerinin devlet bagkanlarina gordiigii yanliglar iizerine
mektup yazardi. Hep aksiyon ve yanlisla miicadele i¢inde, yani hizmet

355 Ahmet Albayrak,“ ikbal’in Ruh Mimar1: Mevlana”, (Basilmamis Teblig Metni), 1997, s. 2.

3% Trt Diyanet kanalinda yaymlanan Akil Cikmazi programinda, Prof. Dr. Vejdi Bilgin, Miisliman
kimligi olusturmada iman, ibadet ve ahlak formiilasyonunun yetersiz kaldigini, imanli olmanin ve
ibadet etmenin ahlakli olmayr beraberinde getiremedigini belirterek, giiniin degisen sartlarina gore
ayetlerin yorumlanmas1 geregine dikkat ¢ekiyor. “Bugiin namazini kilan ama fabrikasinin atigini dereye
doken” bir Miisliiman kimligi oldugunu sdyleyen Bilgin, Islami yaklasimda, iman, ibadet ve zihniyet
olarak yeniden yapilandirmay1 onererek zihniyetin bir taraftan ilahi unsurlara dayanirken, bir taraftan da
beseri unsurlara dayanmasi ve dolayist ile ¢ift tarafli bu yaklasim ile yorumlanan ayetlerden, giindelik
hayati ahlak acisindan diizenleyen dini normlar olusturulmasi gerektigini belirtmektedir. Bkz. TRT
Diyanet, Akil Cikmazi Programi, 1. Bolim.

357 Kevser Celik, "Muhammed Ikbal’in Din Felsefesinde “Insan-Olma” Kavrayis1 ve Dini Tecriibe."
Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 36, 2015,'s. 1.

358 Bir 20.yy Miinevveri: Ken’an Rifai Sempozyumu, Istanbul, 30. Nisan. 2015.

3% Katilime1 Gozlem, Ken’an Rifal Dergdhi’nda gergeklesen Prof. Dr. Ken’an Giirsoy’un sohbeti, 7.
Nisan. 2015.

360 Rahmet Kapist: Uluslararasi Ken’an Rifai Sempozyum Kitabu, istanbul, Nefes Yaymevi, 2015, s. 31.
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iginde olmustur. Ama bunu 6fkeye kapilmadan yapicaz tabii ki. Samiha
annem gibi i¢imizde sakin olucaz, disimizdan ise miicadele edicez. Eger
yanligla miicadele etmezsek zalimin zulmiine biz de istirak etmis oluruz
Allah korusun!*®!
Tipki Ken’an Rifai, Muhammed Ikbal, Sdmiha Ayverdi ve Cemalnur Sargut gibi
tasavvufun aksiyon ve gayret boyutunun Oneminin altini ¢izen Artiran, zalimlikle

miicadele konusunda uygulanacak metodun ne olmasi gerektigini Kur’an-1 Kerim ve

Mevlana tizerinden anlatmaktadir.

Karanlik karanligi arttirinca, nur da nurunu arttirir diyor Mevlana.
Karanliktan maksat karanlik diislinceli insanlardir. Belayi, zulmii def
etmenin yolu, zulim etmek degildir affetmektir kerem buyurmaktir. Yanlis
anlasilmasin! Hi¢bir sey yapma demek degildir! Kétiiliige kotiiliikle cevap
verme, kotiiliigii ayette dedigi gibi iyilikle sav*®* demektedir. Nurunu

arttirarak miicadele et diyoruz. Peygamber’imizin ahlakina uygun olarak

miicadele vermekten bahsediyoruz.>®

Mevlana’nin “Ne olursan ol gel” soziiniin yanlis anlasildigini, hos goriiniin de bir
sinir1 ve adabr oldugunu vurgulayan Artiran,*®* zalimlikle savasmak gerektigine dair yine
Mevlana’nin kendi beyiti ile cevap vermektedir. “Her tiirlii kotli insana acimak, onlara
merhamet etmek aslinda masum insanlar1 ddovmek onlara eziyet etmektir. Aklin1 bagina al
da kotii insanlara gereken cezay1 vermekten ¢ekinme.(...) Biitiin viicudun zehirlenmesini
onlemek i¢in yilanin 1sirdig1 parmagi kesip atmak gerekir. Sen kesilen parmagi degil,

biitiin bedenin sagligmi sihhatini diisiin.”%

Emin Isik, Islam ile diger dinlerin ayrimin1 “hizmet” a¢sindan ele aldig1 su sorusu
ile karsimiza ¢ikmaktadir: “Omiir boyu manastir hayati, insanin aklina su sorular:
getiriyor: Manastira kapanmakla zaten kendisini toplumdan soyutlamig olan biri; iyi
olmus, kotii olmus, o topluma yarari nedir?*°® Bu soruya cevap verir bir bigcimde,
sahsiyetin yeniden ingasinin cemiyet hayatinda gdsterilen davranig bigimlerinde aranmasi
geregini ve bu noktada nefsin terbiyesini dnemli géren Ken’an Rifal, insanin nefsini

arkaya atarak evvela biitlinii diislinmesi ve nefsi, cemiyetin vicdani degerlerin kontrolii

361 Katilimer Gézlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Istanbul,
10.Aralik.2015.

362 Fussilet Suresi, 41/34.

363 Ab-1 Hayat Programi, Cine 5 Kanals, Istanbul, 22 Kasim.2014.

364 H. Nur Artiran, Ask Bir Davaya Benzer, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 282.

365 Mesnevi C. 6, 4261.

3% Isik, a. g. e., s.51
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altinda bulundurmak gereginin altin1 ¢izmistir.>’Sargut bu nokta miirsidin dnemine
vurgu yaparak soyle demektedir: ““ Psikolojik hastaliklarin, savaslarin, uyusturucu, fuhus
vss oldugu ¢ok zor zamanlardan ge¢iyoruz. Eger miisliiman ahlaki ile yasamay1 ve bunu
anlatmay1 hedef edinirsek bu bizi ¢ok kuvvetli kilar. Iste miirsit size bu hedefi

belirler”.368

Nitekim Sargut’un miiritleri odak grup goriismesi esnasinda diisiincelerini su

sekilde belirtmektedirler.

Ben dindar olmay1 bir yere ¢ekilmek sanityordum, hani inziva gibi! Meger
Misliimanlik hep cihat hep cihat! Yani kagmak yok! Nerde bir zulum var
haksizlik var miicadele et! Mesela Budizm bdyle degil, ¢ekilme var kagma
var, hani Hristiyan da manastirina ¢ekiliyor. Biz de halka ragmen ki
Peygamberimizin bagina pislikli iskembe gecirmigler diisiiniin artik! Bu
miithis bakin geri don ve gayret et cihad et demesi Islam’m, benim
hayatimda bir kirilma noktasidir. (OGG 3,1).

Semavi dinler igerisinde bir tek Islam dini icerisinde Beka makami oldugunu

vurgulayan, dolayisi ile miragtan sonra donilip hizmet eden tek peygamberin Hz.

Muhammed oldugunu belirten Sargut’un II. halka miiridi soyle demektedir.

Bakin benim agir depresyon gegcirdigim doénemler oldu, ilaglar kullandim,
gitmek istedim bu diinyadan ¢ok istedim. Baktim hocamizin agzinda hep
miicadele ve gayret Sonra evliyalarin hayati hep acilarla dolu Hz. Hasan, ve
Hz. Hiiseyin’in basina gelenler! Benim yasadiklarimin ne ki onlarin yaninda!
Bunlarin toparlanmam da ¢ok etkisi oldu! (KG, 42 yas, kadm, 0gretim
gorevlisi).
Halka hak i¢in hizmet etmek konusunda kendi yasamlarinda miirit olduktan sonra
ne gibi farkliliklar oldugu sorusuna Sargut’un miiritleri su sekilde yanit vermistir. “Simdi
biz elimizden geldigi kadar imkanlarimiz dahilinde evet yapiyoruz. Ama Hocamizin

hizmet konusunda sdyledigi bir sey var ‘hizmet etmek benim dedigimi yapmak, benim

yapma dedigimi yapmamak’ acaba bunu yapiyor muyuz? Hizmet o ! (DG, 9).

Sargut’un II. halka miiritlerinden bir kadin s0yle demektedir:

367 Rifal, Zerredeki Okyanus, s.75-77.

368 Katilimer Gozlem, Cemalnur Sargut Mesnevi Sohbeti, Altunizade Kiiltiir Merkezi, 13. Mayis. 2015.
Tiirkkad ve Kerim Vakfi Islam’a hizmet ¢alismalar1 ile katkida bulunmak isteyneler igin &nemli
olusumlardir. Burslu 6grenci okutan, diizenledikleri kermes, gezi ve ¢esitli organizasyonlarla zekat ve
fikre toplayarak ihtiyagh ailelere dagitan ve yanisira sosyal yardim projeleri yapan bu kurumlarda
miiritler goniillii olarak ¢alisabilmektedirler.
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Yani gililimsemek bile bir zekat sonucta, yani hizmet bir bakima. Onu
yapiyorum, yapamayan ¢ok insan var giinlimiizde. Bir selamdan,
giilimsemekten yoksunlagsmisiz. Cemalnur Hoca her daim giiler yiizii ile
bize onu veriyor. Ama Oyle ¢ok organize bir seyin i¢inde degilim, yardim
dernegi vss gibi. Tabi oraya buraya ufak tefek zekat, sadaka vss oluyor da
sOylenmez yani, ama oluyor tabi onu sorduysaniz. (KG, 54 yas kadin,
emekli)

Bati1 tarzi modernizmi sorgulayan ve hem Kkiiltiirel zeminde hem de bireysel
varolus alaninda kendini gosteren bu 6ze doniis ¢agrist miiritlere yeni bir kimlik
kazandirabilecek midir? Kilig’a gére modernitenin yarattig1 yegane katki saglayacak olan
tasavvuftur ve ruhi olana duyulan ihtiyag¢ arttikca anlam krizi i¢inde “cok”(kesret) tan
“bir”’(vahdet) e gecme ihtiyaci icinde, tasavvuffun modern diinyadaki rolii daha iyi
kavranacaktir.>®® Oysa Shayegan bu konuda bu kadar iimitli gériinmemektedir. Manidar
bir bi¢imde Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni admi verdigi

kitabinda, Bat1 dis1 uygarligin kendini yeniden var etme cabasinda diisecegi tuzagi su

cumlerle anlatmaktadir.

Sahsiyetimizin kullandig1 dil- belki o farkinda olmadan- miicedele ettigi dil
ile aym dildir; yani Batililasmiglarin dilidir.(...) Her sey modernligin
kapsamina girmektedir, oncelikle de ondan kagtigini sananlar. Kendine
doniis- bunun kollektif diizeyde miimkiin oldugunu varsaysak bile- hicbir
zaman modernlik &ncesi Islami asamaya ulasmamaktadir. Dogrusunu
sOylemek gerekirse bu doniisteki kendinin nerede bulundugunu da zaten
bilmemektedir.*”

Shayegan hakli midir? Bunu zaman gosterecek. Taylor’in ifade ettigi gibi, her
haliikarda, yeni bir dinsel aray1s caginin heniiz basindayiz ve sonucu kimse kestiremez.*”!
Shayegan’nin ifadesi ile “kendinin nerde bulundugunu bilmemek”, tasavvufa yonelik bu
ilgide rol oynuyor goriinse de, Miisliman kimliginin olugsma siireci sancili gegecege

benzemektedir.

369 Mahmud Erol Kilig, Ayirmaya Degil, Birlestirmeye Geldik, istanbul, Sufi Kitap, 2015, s. 53.
370 Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofireni, Istanbul, Metis
Yayinevi, 2012, s. 128.
37! Taylor, Sekiiler Cag, s. 628

Eisenstad’in dedigi gibi medeni insan1 Batililagmis insanla esitlemek islerligini yitirmistir ve artik
kendi iginde yasadigi krizle miicadele etmek Batt modernizminin bir unsuru haline gelmis gibidir. Prof.
Dr. Tahsin Gorgiin, Herman Hesse’nin Palmen Blatter isimli romaninda sdyle dedigini belirtiyor. “Bizim
edebiyatimizin ahlaki boyutu eksik, onun igin Tiirk edebiyatindan yapacagimiz terciimelerle bizim
edebiyatimizdaki eksik olan bu ahlaki boyutu ikame etmemiz, o boslugu doldurmamiz gerekiyor”. Bkz.
Trt Diyanet, Sabit ve Degisken 3, s. 143.
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Gerek Sargut’un gerekse Artiran’in miiritlerinin temel gayesinin, Hz. Muhammed
ahlaki ile ahlaklanmak, hal ve hareketlerinde kendisini rol model almaya c¢alismak
oldugunu goriiyoruz. Dolayisi ile giiler yliz, nezaket, koétiiliige iyilikle cevap vermek gibi
konularda caba sarf ettiklerini belirtmek gerekir. Bunu yanisira modernizmin dayattigi
Bat1 tarz1 yasam tarzindan Islami yasam pratiklerine evrilmis bir yasam bigimine doniis
yaptiklarin1 ve modern olmanin yeni tanimlarini Islami bir kimlikle bulusturduklarini

sOylemek miimkiindiir.

Ancak tasavvufun aksiyon boyutu olarak adlandirilan zalimlikle miicadele veya
Hak i¢in halka hizmet konusunda alinan yol bu derece belirgin durmamaktadir. Gerek
Sargut’un gerekse Artiran’in [.halka (ihvan) miiritleri i¢in, miirsitlerinin ulusal ve uluslar
aras1 yaptig1 her tiirlii calismada ve ¢esitli organizasyonlarda goniillii ¢alisma kanali ile
hizmet i¢inde olduklarin1 sdylemek miimkiin goriinse de, II. halka miiritler konusunda
gozlemlenen farkli olmustur. Yapilan derinlemesine goriigmelerde ve katilime1 gézlemci
olarak bulunulan gruplar icerisinde, II. halka miiritlerin organize veya bireysel olarak
tasavvufun aksiyon/hizmet boyutunda yer almak c¢abasinda olduklar1 gézlemlenmemistir.
Bir baskasi icin ya da toplum refahi i¢in ne yapabilirim gibi bir sorun iizerinde
yogunlagmaktan ziyade giinliik ibadetleri yerine getirmek, Mevlana ve Kur’an-1 Kerim
okumalar1 ve hatta “miirsitlerine daha yakin olabilme” ¢abasi ¢ok daha etkin bir
konumdadir. Dolayis1 ile heniiz deyim yerindeyse modernite tahribatina karst “kendi
yaralarini pansumanlayan” II. halka miiritlerin tasavvufun aksiyon ve hizmet boyutuna
odaklanmaktan ziyade tasavvufi sembollerden oriili yeni bir diinya i¢inde sifa

aradiklarini soylemek gerekir.

Gortiltiyor ki, modernizmin tahribati i¢inde hem kendinden, hem kutsaldan hem
de dogadan kopan birey, kendinden koparilan tiim bu parcalar1 benligine monte etmeye
calisirken, oncelikle kendini tedaviye odaklanmis goriinmektedir. Bu tedavi icin de bu
topraklarda manevi bir rehbere ihtiya¢ duyarak tasavvufa yonelmektedir. Dolayist ile bir
sonraki boliimde bu ihtiyacin genel sebeplerini ve iki kadin sufinin secilmesinde etken

olan 6zel sebepleri incelemeye ¢alisacagiz.
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UCUNCU BOLUM

TURKIYE’DE iKi KADIN SUFi REHBERLIGINDE
TASAVVUFA YONELME SEBEBLERI

3.1. TASAVVUFA YONELIMDE GENEL ETKENLER

Bir 6nceki boliimde, hem sekiilerlik ve dindarligin biribirine gecisgen yapisinin
izlerini stirmeye hem de Tirkiye nin kendi modernlesme tarihinin kirilma noktalarinin
yarattigi gerilimlerin, aym1 miirsidi takip eden miiritlerin laiklik, Atatiitk ve
Cumhuriyet devrimlerine yaklagimlarini nasil farkli kildigin1 géstermeye g¢alistik. Bu
boliimde ise her iki kadin sufiye yonelimde, modernlesme siirecinin oynadigini 6zel
sebeplerin etkisine ve ayni zamanda tasavvufun i¢kin yapisindan kaynaklanan genel

sebeplerin etkisine deginecegiz.

3.1.1. Bir Manevi Rehber ihtiyac1(m1) ?

Tarikat yapisinda temel iliski formu olan miirsit miirit iliskisini*’? tezde ele
alman dini grubun kendi miirit ve miirsit tanimlamalar1 ve bu anlamda olusan alg1
diinyalar1 a¢isindan degrlendirirken, bu anlamda kimligin insasi a¢isindan miirsidin

oynadig rolii belirlemeye ¢alisacagiz.

“Rehber, delil, kilavuz, yol gosteren” anlamlarinda kullanilan miirsit kelimesi,*”®

bir olgu olarak, Tanr1 ile biitiinlesme inancini teorik olarak ifade etmekten ziyade
deneyim ve hissetme {izerine bireyi yonlendiren bir araci, bir rehber olarak karsimiza
cikiyor.3™ Tiirk tasavvuf tarihinde, miirsit yerine daha ¢ok “seyh” veya “pir” deyimleri
kullamlmustir”> Ancak bu tezde c¢alisilan dini gruplarin tercih ettikleri kullanim
“miirsit” kelimesi oldugundan tezde onu kullanacagiz. Sahsiyet gelisiminde insan-1

kamilin 6nemine dikkat ¢eken Ken’an Rifai bu konuda ki goriisinii “Ben ilmin

372 Fylya Atacan, Cerrahiler, Istanbul, Hil Yaymlar1,1990, s. 64.

373 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, Kabalc1 Yayinevi, 1995, s. 388.

374 Atacan, a. g. €., s. 64.

375 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2014, s. 401.

111



sehriyim, Ali de kapisidir” hadisi serifine dayandirmaktadir. Bir kamil insan ve bir
miirsit bulmak ve onun vasitasi ile Allah’1 bulmak lazim gelir diyen Ken’an Rifai bu

hususta diisiincelerini sdyle agiklamaktadir.’”®

Diinyaya gelmekten maksat, ruhu kemale erdirmek, kamil insan bulmaktir.
[Imi burada bulamadimsa Cin’e adar gideceksin. Benim evladim, ailem var
onlar ile mesgul olmam lazimdir da desen yine de mazeretin kabul olmaz.
Evladin ve ailen oldugu i¢in yemek yemiyor musun? Su halde ruhun gidasi
i¢in de ¢alisman, onu a¢ birakmaman lazim.*”’

Miirsidin tizerinde onemle durulmasi gereken bir yani, onun mutlaka Allah’a
vasil olmus, fena mertebesini asmis, kamil ve salih bir zat olmus olmasidir. Bu
ozellikleri tasimayan zat, hal ve ahlaki diizgiin olsa da rabitaya yetkili sayilamaz.?”® O
halde rabita nedir? Rabita, bir miiridin devamli olarak miirsidin sohbetinde ya da onun
g6zl Onlinde olmasa da, fiziksel olarak bir arada olmasalar dahi miirit ile miirsit
arasinda siirekli bir beraberligi saglayan bir disiplin hali,>” kalpleri birbirine baglayan
bir muhabbet hali*®® olarak bilinmektedir. Miirsidin rabitasma girmenin, Allah ile

rabitada olmak manasina geldigini belirtiyor Sargut:

Hakiki giinah Allah’tan uzak olmaktir. Allah ile ne kadar uzaksa o kadar
gaflettedir. O yiizden miirsit ile iliski de soyle bir kavram var: Goz degsin!
Yani mirsidin nazarint hep istiinde hissetmek. Buna rabita deniyor.
Soruyorlar miirsidinle rabitada misin? Namaz kiliyorum mesela yanlis bir
sey yapsam gozlerini iistimde hissediyorum. O zaman rabitadaymm. Iste,
Allah ile rabita miirsidin kopriisiinden kurulursa o zaman kul daimi diri

olur.®!

376 Ken’an Rifai, Zerredeki Okyanus. (der. Giilmisal Giirsoy), Ankara, Kendi Yayin, 2003, s. 84.

377 Rifal, a. g. e., s. 85.

378 Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. 8, S. 19,
2007, ss. 23-53,s. 7.

379 Kara, a. g. €, s. 403.

380 Kara, a. g. ¢, s. 403.

381 Katilime1 Gozlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbeti, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Mayis 2016 .
Katilime1 gozlemci olarak katildigim Altunizade sohbetinde, 5 yildir sohbete gelen II. halka miiritlerden
57 yasinda emekli bir kadin ailevi bir konuya ¢ok iiziildiigiini ve yolda gelirken Sargut’un evvelki
yillara ait herhangi bir sohbetini actigin1 ve dolmusta gelirken kulaklikla dinledigi ve bu sohbette tam da
o derdi ile ilgili bir ayet ve agiklama dinledigini sevingle anlatmigtir. Sargut’un yanina giderek kendisine
soyle dedigini belirtmistir: “Hocam bugiin ne oldu bilseniz?”. Konuyu anlatmamasina ragmen, Sargut’un
konudan haberdar bir eminlikle basini salladigin1 ve “Oyle olur, evet dyle olur’’ dedigini belirten miirit,
miirsidinin en zor zamaninda bir sekilde kendisine ulagtigini ve hemen yardim ettigini ifade ederken
sOyle sdylemistir: ““ Ciinkii o biliyor, ne sikintimiz var her seyin farkinda, hepimizin istiinde eli. Layik
olayim insallah”.
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II. Halka miiritlerin birebir goriisemedikleri, danigsmadiklari, dertlerini
anlatamadiklar1 halde miirsitleri Cemalnur Sargut’un bir sekilde ( giindelik hayat i¢inde
yasanan tevafuk veya riiyalar kanali ile) kendilerine ulastiklarini sdylemeleri c¢ok
siklikla karsilasilan bir durumdur. Sargut’un onlar1 hissetigini ve takip ettigini belirten
miiritler bu yiizden kendilerini glivende hissetiklerini ve ilk zamanlar siiphe edip emin
olmasalar bile artik miirsitligine iman ettiklerini belirtmektedirler. Dolayis1 ile
goriiliiyor ki bir miirsidin himmetinden istifade ya onunla birebir sohbet ile ya da rabita

ile olmaktadir.’%?

I. Halka miiritler (ihvan) ise Sargut ile telefonla ya da yiiz ylize gorligme imkani

bulan miiritler oldugundan kendisine her konuda danisabiliyorlar.

Mesela ben motorsiklet ehliyeti aldim, motor istiyordum mesela “seksen
yasina kadar binemezsin” dedi. Halbuki benim nefsim diyor ki bana hayir
senin ihtiyacin motosiklet kullanmak diyor, yani hiz yapmak motor
kullanmak falan. Ama demek ki degil! Ben de ¢ok siikiir hocama uyuyorum
ingallah. (OGG,1,3).

Bir baska arkadasimizin kizi ¢ok calisti oyunculuk igin tiyatro okuluna
girmek i¢in ¢ok biiylik bir sinavi, ¢ok 6zel bir sinavi kazandi. Ama “Yook
biz tiyatrocu istemeyiz” dedi. Cok oziir dilerim soyle anlasilmasin yani
Hocam tiyatroyu ¢ok sever, sanatgiy1 ¢ok sever tiyatroculart da ¢ok sever.
Ama o kisinin kendi kisisel tekamiilii i¢in, hocamiz o kisi i¢in en hayirlisim
biliyor. (OGG,1,4).

Miiritlerin “O Biliyor” deyisi, miirit miirsit iliskisinde, miirsitlerin miiritlerin

8 olusturan

gbziinde mesrutiyetini saglayan, bir anlamda otoritesinin kaynagimi®
konulardan biri olan “batin” konusunu giindeme getiriyor. Michael Gilsenan
Recognizing Islam adli kitabinda Kuzey Liibnan ve Misir’da sufi gruplarla yaptig
caligmalarda “batin” 1n ne demek oldugu ve sufiler i¢in dini ve sosyal hayati i¢inde
batin olanin 6nemi iizerinde durmaktadir. Sufilerin, her seyin zahiren bizlere nasil
goriindiigii, ancak gergekte ne oldugunu kesfetmek tizerine ciddi bir enerji sarf ettigini
belirten Gilsenan, bu eforun giindelik hayatin 6nemli bir kismini kapsadiginin altini

cizmektedir. 3%

382 Kara, a. g. e ., s. 403.

383 Aatacan, a. g. e., s. 67.

384 Michael Gilsenan, Recognizing Islam:Religion and Society in Modern Middle East, NewYork,[.B
Tauris& Co.Ltd, 1999, s. 139.
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Goriinen ile aslinda var olan gergeklik ayrimini kesfetmek ya da karar vermek
durumunda olan sufilerin seyhleri ile olan gii¢lii baglantilar1 bu noktada devreye
girmektedir. Gilsenan’in Kuzey Liibnan’in bir kdyiinde yaptig1 arastirmada, miiritlerin
bir seyhin gergek bir sehy olup olmadigina nasil karar verdikleri sorusuna verilen yanit
ilgingtir. Miiridler s0yle demistir: “O biliyor”! Miiritlerin seyhleri ile deneyimledikleri
bazi olaylar1 arastirmacilarla paylastiklarini ve bu sonuca nasil ulastiklarim
okudugumuz arastirmada Gilsenan bizahiti kendi gozleri 6niinde cerayan eden bir olay1

paylasmaktadir.

Bir gece, bir toplantisi sonrast seyh hemen yanimda kapi girisinde duran
ergen yaslardaki bir gengle karsilastiginda durdu ve hafifce giiliimseyerek
“Dua ediyor musun Muhammed?” diye sordu. Geng sersemlemis bir halde
mirildanarak soyle cevap verdi: “Bazi zamanlar efendim”. Bunun iizerine
seyh: “Obiir giinahlarmin yanma bir de yalan1 m1 ekliyorsun” diye cevap
verdi. Sonra gen¢ benim yliziime bakti ve fisildayarak soyle dedi: “O
biliyor”. Ortaya ¢ikt1 ki bu geng¢ bir kizla iliskiye girmisti ve uzunca bir
zamandir dua etmiyordu.*®
Dolayis1 ile miiritler, yukarida bahsedilen “rabita” kavrami ile agiklarsak
mirsitleri tarafindan fiziksel bir olanak olmasa da daima gozlemlendiklerini
diisiinmekte ve bu yiizden hal ve hareketlerini buna gore diizenlemektedirler. “Miirit
seyhinden bir nefesini bile gizlese, yoldas1 oldugu seyhine hainlik yapmis olur.” diyen
Kuseyri**®°nin ifadesi gibi! Sargut, miiritler igin “aslinda koprii olan miirsidin rabitasi
ile Allah’in rabitasina baglanmaktadir’> demektedir. I. halka miiritlere odak grup
goriismesinde sorulan, “Miirsidinize hayatinizda olup biten her seyi sormak zorunda
misiniz?” sorusuna gelen yanitlar su sekildedir. “O tamamen kisinin kendisine kalmis
bir sey, dyle bir kural yok. Higbir zamanda yani ona danismadan da bir sey yapsaniz da
niye bana danigsmadi diye ben dyle bir sey duymadim, sahit de olmadim.” (OGG, 3, 4).
Bir bagka miirit ise sdyle ifade ediyor diisiincelerini: “Hayir kesinlikle. O kisisel bir sey
bazi insan ¢ok sorar, bazis1 sormayabilir yani bu tamamen kisisel bir sey.” (0GG,3,1).

Ayni odak grup gorligmesinde, bir bagka miirit Sargut’u “ailenin reisi” olarak

gordiigiiniin belirtmektedir.

385 Gilsenan, a.ge.,s. 119. .
3% Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvufun Ilkeleri, (¢ev. Tahsin Yazici), istanbul, Kervan Kitapgilik, 1978, s.
172.
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Ben Hocam’i evimin biiyiigii olarak goriiyorum, yani ailemin, bir isim
vermek gerekiyorsa iste babaannesi de olabilir, ailemin babasi da olabilir,
dedesi de olabilir. Hocam’in evimin reisi olmasindan hosnudum. Yani
sorumluluktan kagmak anlaminda sdylemiyorum bunu. Hocam benim
iizerimde bir baski olusturmuyor, bunu yaparken. Yani en 6nemli konu o
baski olustursa ben kacarim, yani herkes kacar. (0GG,3,5).

Annemarie Shimmel’in miirsidin ihvanina giren miirit “seyhin evladi” gibi olur;
hadise gore onun bir pargasi sayilir; evlat, babanimn parcasidir *%7 ve “sufiler her zaman
manevi yolun tehlikelerinin bilincinde olmuslardir, bu yiizden, seyhe neredeyse sinirsiz
yetki tanimiglardir” deyisi ile paralellik gosteren bu satirlar1 okurken miirsidin etkin
manevi rolii ¢cok daha net anlagilmaktadir. Schimmel, seyh, gercek bir “kalbi”
dogurmasinda miiridine yardim eder ve sik sik tekrarlandigi gibi bir anne misali manevi
siitiiyle besler onu®*® demektedir. Benzer bigimde, Sargut’un I. halka miiritleri yani

7389 gifat1 ile adlandirabilmektedir. Goriisme

“thvan” icinde olanlar kendisini “anne
sirasinda “Onlar1 bir tek dogurmadim belki, fakat onlar benim evlatlarimdir” diyen
Sargut ve ihvani arasindaki bu bag Schimmel’in “bir anne misali manevi siitiiyle besler
onu” deyisi ile benzerdir. Nitekim Sargut’un I.halka miirsiti soyle demektedir: “Benim

manevi annem O’dur ve hayatimla ilgili en hayati konular1 ki buna saglik problemlerim

387 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari,(¢ev. Ergun Kocabiyik),Istanbul, Kabalc1 Yayevi, s.
119.

38 Schimmel, a. g. e., s. 119.

389 Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemdeki uygulamalarini esas alan tasavvuf kiiltiiriinde, kadimnlarin
sosyal hayat i¢inde faal ve hayati bir rolii vardir. Hz. Peygamber’in giindelik hayatin1 en yakin sekilde
takip etme imkanina sahip olan esleri, Misliimanlar tarafindan ‘“anne’’ olarak anilmanin yaninda, Hz.
Peygamber’in Ornek yasam seklini Miislimanlara aktarma ve birinci agizdan kaynak olma
durumundadirlar. Onlarin tavir ve davraniglari, diger kadinlara da Ornek teskil etmis ve “annelik”
kavraminin iglev ve énemi siireklilik kazanarak korunmustur. Bkz. Can Ceylan, 21. Yiizyil Tiirkiyesi 'nde
Tarikat Hayati ve Tasavvuf Anlayisi: Rifai Seyhi Ken’an Rifai’nin Giiniimiizdeki Takipgilerinin Sanatsal,
Kiiltiirel ve Siyasi Faaliyet ve Tavirlar:, Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
Istanbul, 2014, s. 129.

Aliah Scleifer, kadinlarin o donemdeki roliinii su sekilde anlatmaktadir:

“Medine’de yasayan Miisliman anneleri hem kendileri hem de ¢ocuklart i¢in ilim elde etmek ugruna
biiyiik ¢abalar vermiglerdir. O dénemin anneleri, 6grendikleri ilmi giinliik hayatlarinda tatbik ediyor, hem
de yasadigi topluma yardimci olmak amacryla gelecek toplumu olusturacak nesilleri yetigtirmek icin
kullaniyordu. Ciinkii bdyle bir toplumda, haklar sorumluluklardan sonra gelirdi ve vermek, almaktan daha
o6nemliydi.” Ceylan, a. g.e ., s. 130.

Sargut “er” yani ruh makamina tekamiil edebilen kadin, disilikten kadinliga, oradan analiga ge¢mektedir
diyerek kadinin ruhsal gelisim evrelerini tasavvuf zemini ilizerinden anlatmaktadir. “Disiligin kadinliktaki
son tecellisi analiktir ki, yiice Peygamber artik Rahim vasfinda zuhur eden kadinin bu hali i¢in ‘cennet
analarm ayaklar1 altindadir’ diye seslenir. Cemalnur Sargut, Peygambere Sevdirilen Kadin, Istanbul,
Nefes Yayinevi, 2011, s. 142.

Sargut’un ana olmaktan kasti, bizahiti bir ¢ocuk dogurmak ve ona analik yapmak degil, yaratilmis biitiin
varliklara kars1 duyulan sevkat ve yardim duygusudur. Ceméalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade
Kiiltiir Merkezi, Nisan 2015.
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de dahil 6nce Cemalnur anneme anlatirim. Onunla sifa bulurum, onun rehberligi ile

atlatinm sorunlarimi1”. (KG,48 yas, kadin).

Miirsidin, miiridin hayatindaki bu 6nemli konuma karsin, rabitaya yetkili bir
miirsit bulmak zor mudur? sorusuna cevaben sdyle diyor H. Nur Artiran. “Biitiin diinya
Semsi Tebriz-i ile dolu ama onu goérecek Mevlana nerede? Bir Allah dostu ariyor isek

samimiyetle sdyliyorum biz onu bulmazsak o bize gelir. Peygamber efendimiz

peygamberlik yolunu miihiirlemistir ama Peygamber varisleri her devirde vardir.”3*°

Islam tarihi iginde, miirit miirsit iliskisi ile ilgili, miirside baglanmanin, kul ile
Allah arasma aract koymak anlamina geldigi ve Islam’da araci olmadig1 yoniindeki
yaygin elestiriler de mevcuttur. Kehf Suresinde “Siiphesiz biz ona sah damarindan daha
yakiniz” ayeti Ustlinden mirit-miirsit iligkisi elestirisi ile ilgili bir soruya Artiran’in

cevabi su sekildedir.

Canim efendim, kul, sah damarindan daha yakin olan Rabbini, kendi biliyor
mu? Bir bildiren gerekmiyor mu? Bakara suresinde soyle geciyor. Ayni
zamanda Mesnevi beytidir arz ettiklerim. Allah ruhlar yaratti ve biitiin
ruhlar1 bir araya topladi. Allah, Adem’i yaratt;; malim-1 aliniz, biitiin
melekler isyan etti. Cenab-1 Hakk “alleme’l esma”y1 Adem’e ogretti. “Ey
ruhlar” deyip biitiin ruhlara 6gretmedi. Bir kisiyi secti ve ona dgretti. Ondan
sonra, ‘siz de gidin Adem’den o6grenin’ dedi. Dogru mudur efendim?
Digerlerine de, ‘siz de gidin ondan 6grenin’ dedi. Her devrin Adem’i vardur.
Mecburuz Adem’in kapisina gitmeye...iste bizim seyh dedigimiz kimse,
alleme’l esma sirriyla yiikiimlii olan Adem’dir. Yoksa bizler, seyhe, put diye
tapinmiyoruz. Adem’e secdedir. Biitiin ruhlar nigin Adem’e secde etti?
Alleme’l esma’nin sirriin sahibi diye, Allah'in sirr1 onda diye! (DG, 2).

Sargut’un cevabi benzer bir bigimde su sekildedir:

Onlar Allah ile aramiza girmis degil. Allah’in bize sah damarimizdan daha
yakin oldugunu gosteren bir gozliikk takiyorlar o kadar. Araya girerlerse
kendileri iddia sahibi olurlar ya da biz onlar1 kendilerinde bir varlik varmis
gibi goriiriiz. Allah onlar vasitasi ile bizimle konusuyor ve onlarin aynasinda

bize kendi hakikatini gosteriyor.>”'

Bir miiride baglandiklar1 igin, c¢evreleri tarafindan yadirgandiklar1 ve

elestirildikleri konusundaki rahatsizligin1 Sargut’un 1. halka (ihvan) miiridi su sekilde

39 Ab-1 Hayat Programi, Cine 5, 14. Kasim. 2015.
391 Cemalnur Sargut, Allah ima Sefere Ciktim, Istanbul, Nefes Yaymevi, 2014, s. 167.
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dile getiriyor. “Miirit ve miirsit kavrami aslinda hani tekrar disardan bakilinca ve bu
hayatin i¢inde yagamayan insanlar i¢in 6cii kavramlar gibi geliyor. Biz onun viicuduna
degil bizim buradaki biat dedigimiz sey, onun makamina.” (OGG, 3, 3). Ayni odak grup
goriismesinde miirsitin Allah’a ulastiran bir “koprii” vazifesi gordiigiine vurgu

yapilmaktadir ki bu durum rabita kavramini hatirlatmaktadir.

Biz onun dgrencileriyiz yani biz onu talebesi olmaya talibiz, 6grenmeye
talibiz, o da bu anlamda bu makami tasiyan ve bu gorevle gorevlendirilmis
koprii en nihayetinde! Aslinda, beni Allah’ima ulastiracak bir kopri.
Dolayisiyla miiritlik ve miirsitlik makamini boyle miirit dediginiz anda
bambagka dolduranlar insanlar taniyorum etrafimda, bunlar beni son derece
rahatsiz ediyor. (OGG,1,3).

Miirsidin “Ogretmen” vasfina vurgunun daha belirginlestigi goriisler ise yine
Sargut’un I. halka miiridi tarafindan su sekilde dile getirilmektedir. “Siz matematigi tek
basiniza grenebilir misiniz? Ogrenemezsiniz yani bir dgretmene ihtiyaciniz var. O
zaman Allah ilmini, Allah’a ait o biitiin 6grenmeniz gereken her seyi neden tek bagimiza
Ogrenecegimize dair zan icersine girelim ki? Orda da bir dgretmene ihtiyacimiz var.”
(OGG, 1, 1). Miiridin miirsidini “6gretmen” olarak tanimlamasi Atacan’in Cerrahi
tarikatinda da gozlemledigi bir durumdur ki seyhler de =zaten bu durumu
dogrulamaktadir. Miirsidin temel islevinin 6gretmek oldugunu gézlemledigini belirten

Atacan, goriistiigii Yeni Efendinin, “Insanlar neden okula gider? Ciinkii orada hocalarin

sana bir sey dgretir, yoksa kendi kendine 6grenmezsin” ciimlelerini alintilamaktadir.>%?

Ancak miirsidin sadece 6gretmen vasfina degil ayni zamanda manevi bir doktor
33vasfina sahip oldugunu belirten Ozak, nasil ki tip doktorlar1 hastaligin cinsine gore
ilag yazarsa, nefs hastaliklarinin doktoru olan miirsid-i kamiller de kendilerine gelenlere
onlarin durumlarina gore tavsiye ve telkinde bulunurlar demektedir.*®* Sargut’un
miirsidin manevi doktor oldugunu dogruladig: kendisiyle yapilan goriismede kayitlara
su sekilde yansiyor: “Miirsit doktor gibidir. Ama nasil ki bir doktor her hastaya ayni
ilact vermezse, miirsidde her miiridini kendi mesrebine, seviyesine gore irsat eder, farkl

recete uygular”. (DG,1). Nitekim Kara’nin ifade ettigi gibi, miirsit, terbiyesindeki

32 Atacan, a. g. €., s. 69.
393 Atacan, a. g. €., s. 69.
3% Atacan, a. g. e., s. 158.
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kisinin kabiliyetine bakar ve ona uygun gordiigii terbiye vasitasini emreder. %

Goriiliiyor ki, miritler bu yolla hem bir rehberlik hem de sifa hizmeti aldiklarini
diisiinmektedirler. Bu noktada, miirit olmak ne demek bunu tanimlamak gerekir.
Golpmarli’nin “irade ve ihtiyarim seyhe vermis” kisi olarak tamimladigi miiridin®%°
zamanla seyhini benimsemesi, onun ahlak ve faziletiyle bezenmesi, sahsiyetinin onun
sahsiyetinde erimesi ve onunla aynilesmesi beklenmektedir. Tasavvuf literatiiriinde bu

duruma fena fi’s-seyh denilmektedir.>*” Artiran’in miiridi benzer bir bigimde miiritligi

sOyle ifade etmektedirler.

Hocam’in tamamen durdugu hal ile ve onun sdylediklerini uygulamaya
kendimi programlanmig vaziyetteyim yapryorum, yapamiyorum, ¢ogunlukla
yapamiyorum ama programim o, hedefim o. Onun gibi olmak ya da onun
dediklerini, onun onayladiklarini, o ne sdyliiyorsa, Efendimle ilgili ne
sOylityorsa onlar1 uygulayabilmeyi diliyorum. Rengine boyamak olarak bunu
tarif ediyor Hoca. Onu yapma hedefimde var. Ama ne kadarini beceriyorum,
ne kadar yapamadik¢a bir kere daha vazge¢meden bir kere daha o yola
varmaya, o yolda ilerlemeyi diliyorum. ( OGG, 3, 3).

Schimmel’in “miirit, bagindan beri Tanri’y1 hedefleyen ve hedefe varincaya
kadar yolundan sapmayan bir okcudur>® deyisi gibi miiritlerin hedef iizerine
yasadigini sdylemek miimkiin gériinmektedir. Kuseyri’nin “Aga¢ kendiliginden biter ve
hi¢ kimse onunla ilgilenmez ve asilamazsa, meyve vermez; miirit de aynidir: Elinden
tutup onu dogruya iletecek bir miirsid olmazsa hi¢ bir iiriin veremez, basari

saglayamaz’>%’

sOzlerine binayen miiridin miirsidine teslim olmas1 gerektigi, Artiran’in
miridinin ciimlelerine séyle yansimaktadir. “Miirit olmak demek teslim olmak
demektir. Gerekleri nelerdir derken de yukarida sdyledigimiz sozleri gercek manada
yasayabilmek ve basarabilmektir. Edepli olmaktir. Dinlemesini bilmektir. Onemli olan
bizim kendimizi miirit olarak goriiyor olmamiz degil, asil olan manevi biiyiiklerimizin

bizi miirit olarak goriip gérmedigidir.” ( DG,25).

395 Kara, Metinlerle Giiniimiizde Tasavvuf Hareketleri, s. 403.

3% Abdiilkadir Golpinarly, 100 soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, Gergek Yayinlari, 1996, s. 18.
397 Selguk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul,1981, s. 231.

3% Annemarie Schimmel, Hallag:Kurtarin Beni Tanri’dan, (gev. G. Ahmetcan Asena), Pan Yaymevi,
2011, s. 86.

39 Abdiilkerim Kuseyri, Risale, Istanbul, ik Harf Yayinlari, 2013, s. 134.
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Katilimc1 goézlemci olarak bulunulan, TURKKAD Dernegi’nin diizenledigi
yardim kermesinde*® tanisilan 54 yasinda II. halka kadin miirit, kayinpederinin esi ve
kendisi ile birlikte yasadigini fakat kendisine ¢ok kapris yaptigini, kermese bile gelirken
bin bir zorluk ¢ikartip evden ¢ikmasina mani olmaya ¢alistigin1 belirtirken gézyaslarini

tutamiyor.

Benim sohbete gelmeme engel olmaya calisiyor. Ben eskiden olsa esime
sikayet ederdim, bana eziyet ediyor dayanamiyorum derdim. Ama artik
yapamiyorum. Hep Cemalnur Hoca’m geliyor aklima. Simdi o bu durumda
ne yapardi diye diisiiniiyorum. “Bu olay bana Allah’imdan bana bir imtihan
her yerden goriinen o, ondan baska bir sey yok” derdi biliyorum. Simdi ben
sabah kaym pederime bagirip buraya gelseydim, nasil bakardim hocamin
yiizline, bakamazdim o da anlardi zaten. (KG, 58 yas, kadin).

“Hizmetin hakikati nedir biliyor musunuz? Miirsidinin dediklerini yapmak,
yapma dediklerini yapmamaktir*®! diyen Sargut’un miiritleri rabita iginde kalabilmek
icin sohbetleri takip etmeye oldukca 6zen gosteriyorlar. Zaten tasavvuf tarihi i¢inde
sohbet tarikat hayatinin esas1 olacak derecede 6nem arz ediyor. Tasavvufta sohbet bir
sehyin ya da kamil miirsidin s6zlerini dinlemek {izere tertip edilen toplanti anlamina
geldigi ve Hz.Peygmber’in Mescid-i Nebevi’'nin avlusunda ehli suffa ile yaptigi
sohbetlerin tasavvufun sohbet anlayisinin kaynagi oldugu bilinmektedir. Baz1 tarikatler
da sohbet, Rifailik’de oldugu gibi bir tarikat esasidir. Sohbet belli yerlerde toplanma
seklinde oldugu gibi birlikte yolculuk yapma seklinde de olur.*? Ebu'l-Ala Afifi,
Tassavvuf: Islam'da Manevi Devrim adli kitabinda sohbeti bir yoldashk olarak
gormekte, miiridin bu yolda samimi ve kararli olmasi ile yeni bir hayata baslangi¢
yapildigini belirtmektedir. “Miiridin seyhiyle yoldasligi/sohbeti, ger¢ek anlamda, ancak

tarikata girme konusunda samimi ve kararli oldugunu ispatladiktan sonra baslar.”*4%

Mevlana’nin  Fihi Ma-Fih isimli kitabi, kendisinin sohbetlerini dinleyen
miiritleri tarafindan tutulmus notlardan meydana getirilmistir. Dolayis ile kitap bizahiti
Mevlana tarafindan yazilmis degildir ancak miirsitlerin sohbetlerinin énemini vurgular

niteliktedir. Sufilerde biiyiiklerin sohbetlerini yazmak mektuplarini toplamak gelenegi

400 Tiirkkad Dernegi her ay bir kez olmak iizere, yardima muhtag ailelere gelir temin etmek amaci ile
kermes diizenlemektedir.

401 Katilimer Gozlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Kasim 2014.

402 Cemalnur Sargut, Sohbetler, Istanbul, Nefes Yayinevi, 2013, s. 159.

403 Ebu'l-Ala Afifi, Tassavvuf: Islam'da Manevi Devrim, (cev. H. Ibrahim Kacar, Murat Siiliin), Istanbul,
Risale Yayin,1996, s. 299.
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son zamanlara kadar siiriip gitmistir.*** Bir miirside rabita, sohbet kanali ile Allah’a rabt
olmak ise, sohbetin faydasinin Allah ile muhabbet kurabilme becerisini elde etmek
oldugu soylenebilir.*%lahi ask anlaminda muhabbet, tasavvuf yolunun son basamagi,

yani zirvesi kabul edilir.*°

Keza, Ken’an er Rifai’nin, “Sohbet miiessirdir. Sohbet ve iilfet, insanoglunun i¢
biinyesine, karekter yapisina siner, tesir eyler, debbaghaneye gittigin vakit iistiine pis
koku, giilhaneye gittigin vakit ise giil kokusu sindigi gibi’**?” deyisi paralelinde sohbetin
miiritlerin hayatinda 6nemli yer isgal ettigi, hem sifa verici hem de yasam rehberligi
fonksiyonu iistlendigini sdylemek gerekir. Sargut’un, uzun bir donem depresyon
tedavisi gordiigiinii belirten II. halka kadin miiridi, tasavvuf sohbetinin kendisine olan

faydasini anlattig1 katilimer goézlem notlart su sekildedir.

Ben mesela kafamda bir dert problemle geliyorum aaaa bir bakiyorum
cevabini veriyor Cemalnur Hocam. Nasil rahatliyorum anlatamam. Psikolog
size pek bir sey sOylemiyor mesela dinliyor sorular soruyor vss. Ama
Cemalnur Hocam goniilden goniile konusuyor. Biliyor yani hissediyor
dertlerimizi, yaptiklarimizi ettiklerimizi o ¢ok giizel bir sey.(KG, 54 yas
kadin, bankaci).

H. Nur Artiran’m miiridi ise benze bir bicimde s0yle demektedir.

Bugiin ¢evremizdeki insanlarin bir¢ogu depresyonda, sikintida ve iiziintii
igerisinde. Zahiren bakildiginda siirekli bir kosturmaca, bir yerlere yetisme,
yetistirme ve tiiketme, diislince ve eylemi igerisindeyiz. Bu noktada en basta
da soyledigimiz gibi ruhumuzu beslemenin, toplum igerisinde edep ve
hayati, saygiy1 ve sevgiyi 6grenmenin yolu bu tiir yerlerden ge¢mektedir.
(DG, 17).

Miiritlerle, katilime1 gozlem i¢inde yapilan sohbetlerde depresyon, panik atak ve
anksiyete ilaclarini bir donem kullandiklar1 ve bir kisminin miirsidinin sohbetleri sonrasi

bu ilaclar1 azaltma ya da birakma yoluna gittikleri gézlemlenmistir. Modern Tiirkiye’nin

404 Abdiilbaki Golpimarh, Fihi Ma-fih ve Mecalis-i Seba’dan Seg¢meler, Istanbul, Meb Yayinlari, 2000, s.
8.

405 Bu baglamda tasavvufta “mahabbat” (muhabbet) kavramini gelistiren ilk isim Yahya B. Muaz Er Razi’
dir. Tasavvuf anlayiginin omurgasini olusturan temel kavramlardan biri olan muhabbet onun nazarinda
kullugun esasin teskil etmektedir.**> Mahabbat, mahbubundan baska bir seyi gormemen, kendine ondan
baska yardimei ve dayanak kabul etmemen ve ondan bagka kimseye ihtiya¢ hissetmemendir. Bkz. Salih
Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu, Bursa, Sir Yayinevi, 2001, s.153.

400 Emin Isik, Aski Mesk Etmek, Istanbul, Sufi Kitap, 2013, s.140.

407 Ken’an Rifai, Sohbetler, istanbul, Nefes Yaymevi, 2010, s. 68.

120



sekiiler bireylerinin, pozitif ilimlerle manevi ilimleri dengeledikleri bir yasam bigimi
arama ve bir anlamda modernizm tahribati ile bas etmeye ¢alisma gayretleri dikkat
¢ekicidir. Miiritler agisindan bu durumu bir anlamda modernitenin anlam krizine karsi
bir bas etme stratejisi olarak gérmek miimkiin goriinmektedir. Giddens’in “yerinden

99408

cikarmalar olarak tanimladig1 bazi sosyal giivenlik mekanizmalarinin yerini alan

409

psikolog, psikiyatr ya da danigmanlik merkezlerinin yerini post sekiiler™” cagda artik

miirsitler mi dolduracak sorusu akla gelmektedir.

3.2.2. Tasavvufun Toplumsal Dayanisma Boyutu

Tasavvufa yoOnelimin genel sebepleri iizerinde durdugumuz bu ilk kisimda,
yonelimin ana sebepleri arasinda “manevi bir rehber” ihtiyacinin yaninda, toplumsal
dayanigma ihtiyacina vurgu ivedidir. Ciinkii Eliade’nin dedigi gibi, “saf bir dini
fenomen” mevcut degildir #'° ve dini fenomen, aym1 zamanda ekonomik, psikolojik ve
bu boliimde ele alacagimiz gibi “sosyal”dir. Bunun yani sira Durkheim’in, modern
toplumlari, mekanik dayanismadan organik dayanismaya gegis agisindan ele almasi ve
organik dayanigsma icerisinde baggdsteren “anomi” kavramini ortaya atmasi, gliniimiizde
dini olusumlara yonelimlerin dayanigsma kavrami {izerinden de incelenmesinin hakli bir
gerekgesi olarak karsimizda duruyor. Daha once de degindigimiz, Tonnies’in modern
toplumlar1 “cemaat”ten “cemiyete” gecis olarak ele aligi, Durkheim’in yaklagiminin
tamamlayict bir kavramsallagtirmasi olarak var olmakta, inceledigimiz dini gruplarin
analizi acisindan da 6nemli bir anahtar islevi gérmektedir. Freyer’in, fertlerin birbiriyle
iliskilerinde dinin “koprii vazifesi”*!! gordiigiinii ifade etmesi, sekiiler ¢agda yikilmus
olan bu kopriilerin yeniden insasini ve post sekiiler cagin gelisini haber veriyor.

Dolayis1 giinlimiizde modernitenin getirdigi anlam krizi ile birlikte, bu sefer deyim

408 “Yerinden ¢ikarma” ile Giddens’in anlatmaya galistigi, toplumsal sistemlerin yerinden ¢ikarilmasidir.
Yani yerinden ¢ikarilma toplumsal iligkilerin yerel etkilesim baglarindan kaldirilarak sonsuz uzunluktaki
zaman-uzam boyunca yeniden yapilandirilmasidir. Geleneksel toplumlarda yasayan bireyler herhangi bir
ihtiyaci i¢in bizzat tanidig1 bir yakinindan yardim alabilirken, modern toplumlarda bireyler ihtiyaglar1 i¢in
hi¢ tanimadiklart uzmanlarin yardimina ihtiya¢ duymaktadirlar. Modern yasamin her aninda soyut
uzmanlik bilgi sistemlerine bagli hareket ederiz. Ayrinti i¢in Bkz. Antony Giddens, Modernligin
Sonuglari, (¢ev. Ersin Kusdil), Istanbul, Ayrint1 Yayinlar1,1994.

409 Bu tamimi1 Habermas da kullanmaktadir. Habermas, dinin Bati’da kimligin olusmasinda énemli rol
oynadigini itiraf etmekte ve dini “yasam diinyasi”nin temel pargalarindan biri olarak goérmektedir.
Giiniimiizde dinin Bati’da ve Batili toplumlarin kamusal alanlarinda oynadig1 rolii “post sekiiler” olarak
tanimlayan Habermas’in, post metafizik diigiincenin sdzciisii oldugundan bahsedilmektedir.

410 Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (gev. Mehmet Aydin), Ankara, Kiiltiir Bakanlhigi
Yaylari, 1990, s. 57.

411 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (¢ev. T. Kalpsiiz), AUIFY, Ankara, 1964, s. 210.
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yerindeyse riizgarin aksi yoniine, bu topraklarda acaba “cemiyet”’ten “cemaate” gegisin
sancilara mi tanik oluyoruz? sorusu bu tez kapsaminda yanitlama ¢abasinda olcagimiz

bir konu olarak karsimizda durmaktadir.

Dini gruplara Wach’in tipolojisi acisindan yaklasildiginda, dinin iki ana sosyal
grup tiiriinde olustugunu goriiyoruz. Bunlardan ilki, dinin organik cemaat i¢inde viicut
buldugu sekildir ki, bu tiire “tabil dini grup” veya “6zdes dini grup” adi verilir;
ikincisiyse dinden dogan grup tiirii olup, buna da “sirf dini grup” ya da “6zgiil”
(spesifik) dini grup denmektedir.*'?> Wach, dini hayatin sosyal anlamda diizenlenmesi ve
muhtelif dini anlatimlarin sosyal muhtevasinin ciddi sekilde incelenmesi gerektigini
diisiinmektedir.*'> “Her din bizzat bir sosyal grup olan bir toplumda ortaya ¢ikar ve
yayilir. Nitekim sosyal hayatta din, daima bir topluluk, cemaat, iimmet ya da bir grup
veya insan toplulugu igerisinde hayatiyet bulur. Ustelik dinin, inananlar1 birbirine

baglayici ve birlestirici bir etkisi mevcuttur.”**

Wach’in bu anlatimindan yola ¢ikarak Goldenweiser’in “bizzat cemmaatin”, din

> gibi olduk¢a iddiali sorusuna nasil bir yamt

duygusuna yol acip agmayacag®!
verilebilir? Ger¢i Wach’in buna cevabi hazirdir: Wach, dini hayatin, sosyal yapinin
govdesinden baska bir sey olmadig1 diisiincesini reddetmektedir.*'® Genel olarak din,
“substansiyel” (asli) ve “fonksiyonel” olmak iizere ikili bir yap1 olarak ele alinmaktadir.
Burada asli olanla kastedilen, kutsal, askin, ilahi ve tabiatiistii 6zelliklerken, kavramin

islevsel yapisy, fert ve cemiyet hayatinda isgal ettigi yer olarak ifade edilir.*!”

Modernite ile sekteye ugrayan dinin bu iglevsel yapisi, kendi modernlesme
seriiveninde tekke ve zaviyelerin kapanmasiyla kirilma noktasini yasayan bu
topraklarda da kendini gdstermektedir. Dolayis1 ile Wach’in dine yonelim sebelerini
incelemede sosyal ihtiyaglarin 6nemine vurgu yapmasi ve “dini anlatimlarin sosyal

muhtevasinin ciddi sekilde incelenmesi gerektigini” belirtmesi arastirma 6zelinde ele

42 Unver Giinay. “Gruplar Sosyolojisi Ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar” Toplum Bilimleri
Dergisi, C. 4, S. 7, 2010, s.7-52. Dini cemaatlerin olugsma ihtimali sorusuna verilen cesitli cevaplar su
kisimlara ayrilabilir: Biri tabii (dogal), digeri siirl kabul edilen (sirf) dini topluluklar. Bu sinirlama -
kantitatif/nicel- olarak toplumun kapsamina dair olabilir: Dini sosyallesme herkes arasinda olmaktan
ziyade belirli kiigiik gruplar (kurucular, se¢ilmis kisiler, miikemmeller) halindeyken miimkiindiir.

413 Eliade, a. g. €., 5. 19.

414 Giinay, a. g. m., s. 14.

415 Eliade, a. g. €., s. 15.

416 Eliade, a. g. €., s. 19.

417 Emin Koktas, Tiirkive 'de Dini Hayat, Istanbul, Isaret Yaymlari, 1993, s. 24.
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aldigimiz sekiiler ¢evrenin tasavvufa yoOneliminde bu konunun masaya yatirilmasi

geregini ortaya koymaktadir.

Tirkiye’deki tarikat yapilanmasini inceleyen ve tarikatlar1 “ara form™ nitelikli ve
“ideoloji temelli” olmak iizere ikiye ayiran Atacan, ara form niteligindeki tarikatlarin,
biiyiik sehirlerde hizla degisen sosyal ekonomik yapinin yarattig1 giivensizlik ortaminda
bir “sosyal gilivenlik mekanizmas1” olarak islev gordiigiinii belirtmektedir. Ara form
tarikatlart “toplumu biitiinlestirici”, ideoloji temelli tarikatlarsa “farklilastiric1” olarak
nitelendirmektedir. Bu baglamda, tezde inceldigimiz tarikatlarin “ara form” tarikatlar

olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.*'8

Sargut ve Artiran’in miritlerine, sosyal dayamigsma agisindan tarikata
baglanmanin ne derece etkili oldugu yoniinde sorular sorulmustur. Ote yandan,
katilime1 gozlem  yoluyla  edinilen  bilgiler, ozellikle “semboller”in
toplumsallastirmadaki 6nemini anlamak ag¢sindan 6nemlidir. Arastirma kapsaminda ele
alman, -ii¢ y1l dncesine kadar tanismamis olan- Sargut’un II. halka miiritlerinin, hem
dini bir sohbet yapmak amaciyla hem de birbirlerinin dertlerini dinlemek {izere her
Persembe Sargut’un sohbetini dinledikten sonra bir araya geldikleri gézlemlenmistir.
Birbirleriyle sosyalleserek ev davetleri diizenlemek, bu bulugsmalarda kismen dini
metinler okuyup kismen de kendi hayatlariyla ilgili paylasimlarda bulunmak, dini 6zel
giinlerde haberlesmek, miimin birligi duygusuyla dogum, 6liim, hastalik zamanlarinda
bir araya gelerek sosyal dayanisma duygusunu tatmin etmek, miiritlerin Oncelikli
davranis bigimleri olarak géze ¢arpmaktadir. Bunun yani sira miiritler, ibadetler yoluyla
baz1 metafiziksel deneyimler elde etmenin beklentisi ve hazzi i¢inde olduklari izlenimi
vermektedir. Bir araya geldiklerinde, gordiikleri dini semboller igeren ya da manevi
biiyliklerin kendilerine goriindiikleri riiyalar1 birbirlerine anlatan miiridler, namaz/zikir
sirasinda deneyimledikleri giil veya misk kokularini gozyaslar1 icinde birbirleri ile
paylagmaktadirlar. Dini sembollerin, toplumsal dayanismadaki rolii katilimci gozlem

notlarma su sekilde yansimistir:

418 Bu konuda Prof. Dr. Unver Giinay’mn yaklasamina da bakmak yerinde olacaktir. Giinay’a gore, hizla
sehirlesen ve degisen Tiirkiye'de tarikatlar ve Sufilik kokenli 6teki dini cemaatler, mensuplari i¢in en
basta birer dayanigsma, yardimlagma, sosyal giivenlik ve hatta eski mahalli cemaatlerin yerine birer
sosyokiiltiirel kimlik mekanizmast islevlerini iistlenmektedir. Ote yandan bu yapilarin, degisen topluma
uyum ¢ergevesinde sosyallestirici, ahlaki, manevi ve psikolojik islevlerine de isaret etmek gerekir. Bunun
yaninda, son tahlilde baska hicbir gerceklik alanina indirgenmesi miimkiin olmayan dini mistik yonlerinin
de bulunduguna dikkat edilmelidir.
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Sargut’un II. halka miiritlerinden Mx’in evine gidiyoruz. Bes kisi bir araya
geldiginde once c¢aylar ve yiyecek atistirmaliklar konuyor. Yenip i¢ildikten
sonra Mx, Ken’an er Rifai’nin “Mesnevi” serhini yaninda getirmis, onu
okumaya bagliyor. Mx, Mesnevi okunurken aglamaya basliyor. Okuma
bittiginde olusan diyalog su sekildedir:

Mx: Kizlar, Mesnevi okurken burnuma giil kokular1 geldi.

Gx: Yaa! Ben de gecen namaz kilarken ayni sey oldu; Yarabbim, bize neler
nasip ediyorsun?

Ox: Ah ah kizlar, ne hikmetlisiniz. Bende hi¢ olmuyor, hi¢ duyamiyorum giil
kokusunu. Cok iiziiliyorum. Ne yapmam lazim, bilmiyorum. Her giin
kazaya dahi birakmadan bes vakit namazimi kiliyorum; ne bileyim, yoksula,
ihtiyagliya yardimimi da yaptryorum. Ama yok, hi¢ bana nasip olmuyor, ¢ok
iiztiliiyorum.

Mx: Canim olur insallah, kafay1 da ¢ok boyle mesgul etmemek lazim, o da
bir imtihan belki de. Zaten kerametlerde aramak yanlis Rabbimizi, her
yerden goriinen o.

Gx: Oyle tabii. Fakat bende bir zikir var ablacim, bir de onu dene yine de
istersen.

Gx kalkip cantasindan kagit kalem cikariyor, bir zikir yaziyor. Giil kokulari
duyanlar, bir taraftan kokuyu birbirlerine tarif etmeye, daha dnce nerde nasil
duyduklarin1 anlatmaya koyuluyor. Zikri alip defterinin arasina koyan Ox,
sOyle diyor: “Kizlar aklima gelmisken, bizim oglan bir imtihana girecek
meslegiyle ilgili, iyi ge¢sin diye birlikte salavat-1 serif yapsak olur mu?
Haftaya cumaya kadar her birimiz bin tane okuyabilir miyiz?”

Bu noktada Bergson’in yaklasmina bakmak yerinde olacaktir. Statik din ile
dinamik din ayrimi yapan Bergson, zekanin, altinda felsefi bir zemin olmadik¢a egoizmi
ogiitledigini, tam da bu sebeple yine zekanin bizzat kendisinin, dinlerin ortaya ¢ikisina
ortam hazirlayan masalc1 bir tarafa sahip oldugunu iddia etmistir.*'* Dinin bu niteligine
statik din adin1 veren Bergson, dinsel masallar ve hikayelerle insanin hayata, dolayisiyla
da topluma baglandigin1 belirtmektedir. Keza Mustafa Arslan, dini, bir “semboller
kiimesi” olarak adlandirabilecegimizin altim1 ¢izerek soyle demektedir: “Bu sebeple

dinsel sembollerin inanci tagimada 6ncli konumda oldugunu sdyleyebiliriz. Bir kiiltiir

0gesi ve sosyal bir kurum olarak inanglarin sosyokiiltiirel yapida bir takim (gizli ya da

419 Henry Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagt, (gev. Mukadder Yakupoglu), Ankara, Dogu Bati
Yaylari, 2011, s.192.
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acik) islevleri mevcuttur. Bu sebeple onlar toplumsal dayanisma ve biitiinlesmeye
doniik islev gorebilirler.”*?° Sargut ihvaninin kullandig1 yiiziigii,**' bu dayanisma ve
biitiinlesme duygusunun sembolii olarak kabul etmek miimkiindiir. Rifai taci sekilli
olan bu yiizikk, Ken’an Rifai ihvanindan gelen bir gelenek olarak Sargut ihvaninda da
yasatilmaktadir. Yiiziigli kimlerin takacagl/ takmaya layik goriilecegi 6zellikle II. Halka
miiritler arasinda 6nemli bir konudur zira Cemalnur Sargut’un izniyle kullanilan bu
yiiziik, Sargut’un ihvanma girildiginin sembolik bir gostergesidir. Ihvan igine
girebilmenin II. halka miiritler i¢in 6nemi, tarikatlarin biinyesindeki resmi veya gayri
resmi yardimlagmanin, ancak “ihvan” iginde gerceklesmesindendir. Sargut’un ihvani;
dogum, Oliim ve yardimlagma gibi durumlarda miiritlerin tiimiine ayn1 anda haber
gitmesi i¢in bir posta grubu olusturmustur. Bu posta grubu sayesinde cenaze ve dogum
olaylarinda ihvan, maddi ve manevi olarak birbirine destek olmaktadir. Bunun yani sira
ihvan i¢inde birinin bir hastalik sebebiyle maddi veya manevi bir destege ihtiyaci
oldugunda, yine buradan haberlesildigi, ilgili hastalikta en iyi doktorlara ulagilmasi ve
hasta bakiminin en dogru hastanede yapilmasi i¢in biitiin ihvanin seferber edildigi

goriilmiistiir.

Bunun farkinda olan II. halka miiritlerinin bir kismi, “ihvan” i¢inde olabilmek
icin olduk¢a caba sarf etmektedir. Iki yillik gozlemler sonucu “ihvan” igine
girebilmenin olduk¢a zor oldugunu belirtmek gerekir. Bazi ikinci halka miiritleri,
Sargut’un ihvanini, “etten bir duvar” olarak tanimlamaktadir. Ancak her tarikatta,
tarikat icine girebilmek icin, deyim yerindeyse “kapiy1 olduk¢a zorlamak gerektigi”,
bilinen bir gergektir. Thvan igine girebilmek icin de kendi aralarinda bulusup Ibn
Arabi’nin Fiististi’l Hikem kitabin1 ¢alisan, bu konuda yaptiklar1 ¢alismalar1 Sargut’a
sunan veya dernege maddi bagista bulunan II. halka miiritler bulunmaktadir. Paralel bir
bicimde Giinay, tarikatlerin cemaatlesme yoluyla sosyal dayanisma yoniindeki etkisini

su sozlerle dile getirmektedir.

Tasavvufun, kisinin bireysel diinyasinda kalbi kesiflere imkan vermesinin
yaninda, sosyal hayati etkileyen boyutu, cemaatlesme yoluyla kendini
gostermektedir. Kadiri tarikati, Naksibendiler, Rufailer gibi tarikatlar,
diizenledikleri sohbetlerle miintesiplerinin dini ve ig¢timai hayatinin

420 Mustafa Arslan, “Kiiltiirel Baglamda Din”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 4, S. 1,
2004, s. 5.
421 Bkz. Gorsel 20.
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sekillenmesinde Onemli roller iistlenmektedirler. Bunun yani sira, sosyal
hayatlarindaki davramis tarzlar tizerinde de etkisi olan bu tarikatlar,

blinyelerindeki resmi veya gayri resmi yardimlasma ve dayanigsma

mekanizmalariyla ihtiyac sahiplerine yardimei olmaktadr.*

Bu durumun Gellner agisindan ele alinisi ise su sekildedir: Gellner, kitabinda
“koktendincilik” ve dine yaklasimda “cagdascilik” (yiiksek Islam’in ¢agdaslasmayla
birlikte ylirlimesi) ayrimi da yapmakta ve inancin muhakkak koktendincilerin
savundugu gibi kutsal bilgiye adanmislik olarak goriilemeyecegini, ayni zamanda
insanin bagli oldugu cemaatin kutsanmasit baglaminda da el alinmasi gerektigini
savunmaktadir. Dolayisiyla Gellner, inancin bir toplumsal diizene ve o toplumun
degerlerine baglilik olarak da goriilmesi gerektigini, ortada higbir 6greti olmasa bile, bir
nedenle Ogretinin ifadelerini kendi simgesi gibi benimseyen bir “aidiyet” duygusun,

inanca ait oldugunu ifade etmektedir.**?

Gellner’in vurguladig aidiyet duygusunun paralelinde, Artiran’in miiritleriyle
yapilan gorlismelerde alinan yanitlar su sekildedir: “Din, insanlar1 Rabbiyle
birlestiriyor. Rabbiyle birlesen kisi de Rabbin kuluyla daha rahat yakinlik kurabiliyor
diye diisiinliyorum. Her alanda, her ortamda beraberiz. Birbirini sevebilmenin tadini

c¢ikaracak her tiirlii zemini olusturuyoruz.” (DG,16).

Firsat buldugumuz her vakitte bir araya gelmek isteriz. Gonlimiiz ayn
kaldigimiz her vakitte birbirini 6zler. Cenab1 Hak buyuruyor: “Hep birlikte
Allah’in ipine (islam’a) simsiki yapigin; pargalanmayin. Allah’in size olan
nimetini hatirlayin. Hani siz, birbirinize diisman kisilerdiniz de O,
goniillerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde kardesler olmustunuz.
Bizler modern hayatin zorluklariyla ancak samimi din kardeslerimizle bir
araya gelebilirsek bas edebiliriz. (DG,19).

Birbirileriyle dertlerini paylasmak ve dini konularda sohbet edebilmenin zevkini

yasamak, sekiiler ¢evreden gelen bu miiritler i¢in farkli ve yeni bir durumdur.

Katilime1 gézlem notlarma Ox’in diisiinceleri su sekilde yansimustir.

Benim o kadar az ki dinden, tasavvuftan konusabilecegim insanlar. Eski
arkadaslarima anlatigimda sikillp mevzuyu degistiriyorlar. Iyi ki bu
dostlarim var artik. Cemalnur Hoca bizlerin birbirini bulmasim sagladi sag
olsun, ¢ok sey bor¢luyum. Eski arkadaslarimla arama ister istemez bir

422 Giinay, a. g. m., s. 55. .
423 Ernst Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us, (gev. Biilent Peker), Istanbul, Umit Yayinlari, 1994, s. 16
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mesafe girdi sohbetlerden sonra. Yani artitk boyle arkadaslarim olsun
istiyorum, adi cemaat mi olur, nedir bilmiyorum; ama artik buna ihtiyacim
var.

Tasavvufun toplumsal dayanisma boyutuna fenomenolojik agidan yaklasmak
miimkiin goriinse de sembolik etkilesimciligin argiimanlari, modernlesmenin buhran
verici etkilerine kars1 kendilerine yeni bir anlamlar diinyasi yaratarak modernlesmeyle
bas etmeye calisan bu insanlara daha kapsayici bir bakis acis1 getirmektedir. Konuyu
yapr*** unsurundan bagimsizlastirmadan sosyoloji ve psikolojinin kesisim noktalarinda
izledigimiz sembolik etkilesimecilik, “sosyal psikolojinin” kapilarini aralayarak “yap1”y1
ihmal etmeden sekiilerlik sembollerinden tasavvuf sembollerine kayisin nedenlerini
sunabilmektedir. Incelenen dini gruplarda da bireylerin, modernizmin “bireysellestirici”
yapisina bir tepki olarak sosyal giivenlik mekanizmasi olarak tarikatlarda yer aldiklarini
sOylemek miimkiindiir. Mistik bir diinya kurgusu iginde tasavvufi terminolojinin ve
sembollerinin  yer aldig1 bir dil ve ibadetlerle sekillenen giindelik dini yasam
pratikleri 1ile oriilii bu yeni diinyanin i¢inde miiritler, cemaat iiyeleriyle ortak bir dil
ortaya cikarmasi baglaminda bir sosyallesme ve dayanisma duygusu iginde yasar

goriinmektedirler.

Bauman’nin “ Cemaati 6zlilyoruz, ¢linkii mutlu bir yagam i¢in en énemli 6zellik
oldugu halde, yasadigimiz diinyanin ¢ok daha az sunabildigi ve vaat etmeye daha
isteksiz oldugu giivenligi ozliiyoruz.”**> deyisi paralelinde bu topraklarda sekiiler
kesimin en azindan bir kisminda, cemiyetten cemaate geg¢isin sancilarma tanik
oldugumuzu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Miiritlerden birinin “Modern hayatin
zorluklartyla ancak samimi din kardeslerimizle bir araya gelebilirsek bas edebiliriz.”
climlesi, bu gecis arzusunun, modernite bunalimimnin bir sonucu oldugu diisiincesini

dogrular niteliktedir.

Ancak arastirma 0zelinde incelenen sekiiler kesim, bu 6zlemin karsilanmasinda

neden iki kadin miirsidi se¢mistir? Tiirkiye’nin kendine 6zgii modernlesme seriiveninde

424 Giddens bireylerin davranig bigimlerini agiklama konusunda yapmin nemini yeterince agiklayamadig
gerekgesiyle sembolik etkilesimeiligi elestirerek “yapimin ikiligi” formiilasyonunu 6nerse de sembolik
etkilesimciligin bireylerin anlam diinyalarina odaklanmalar1 agisindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

425 Zigmund Bauman, Cemaatler. Giivenli Olmayan Bir Diinyada Giivenlik Arayisi, (gev. Nurdan
Soysal), istanbul, Say Yaynlari, 2016, s. 151.
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hangi unsurlar boyle bir tercihe neden olmustur? Bu sorular, yanit bekleyen onemli

konular olarak tezin ana eksenini olusturmaktadir.

3.2. iIKi KADIN MURSIDE YONELIM SEBEPLERI

3.2.1. islam Tarihinde Yeni Bir Durum: Basértiisiiz Kadin Miirsit Profili

Bu ¢aligmaya konu olan, Rifal tarikatina mensup Cemalnur Sargut ile Mevlevi
tarikatina mensup Hayat Nur Artiran’in ¢evresinde toplananlarin, sekiiler goriiniimlii
kadin ve erkeklerden olugsmasi, iki kadin miirsidin basortiisii takmiyor olmalarinin,
miirsit olarak benimsenmelerinde nasil bir rol oynadigi sorusunu beraberinde
getirmektedir. Bu soru, ayn1 zamanda Gdle’nin, arastirmasinda ele aldigi Kemalist
cagdaslagma projesinde Batili kadin goriiniimiine karsi ¢ikan tiirbanli, egitimli, dindar
smifa cevaben, Kemalist projeye karsi ¢ikmadan onunla isbirligi yaparak var olmaya
calisan -ve fakat dini pratiklerini 6zelden kamusal alana tasiyan, cemaat duygusu i¢inde
ibadetlerini yasamak isteyen- yeni bir dindar smifin olusup olusmadigi sorusunu da
giindeme tagimaktadir. Bu sebeple oncelikle Gole’nin arastirmasina bakmak ve tezde
inceledigimiz dini gruplarin, Gole’nin yorumlariyla ortiislip Ortiismedigine veya ne

derece ortiistiigline bakmak yerinde olacaktir.

1980°1li yillarda Tniversiteli kiz Ogrenciler arasinda Miisliman kadinin
geleneksel ortiisii olan basortiisiinden farkli bir Islami &rtiinme bigimi olarak karsimiza
c¢ikan tesettiir -yani tlirban ve bol, uzun parddsii- Gole’ye gore siyasi anlamlarin ifade
edilmesine yardimci olan ¢ok yonlii bir sembol olarak karsimiza ¢ikiyor. Gole, bu
toplumsal pratigin, Islami yasam tarzina Sykiinen, ancak iran Devrimi’nde olusan kara
carsafli kadin imajin1 da doniistiiren bir model oldugundan bahsetmektedir. Dolayisiyla
bu kitle, Géle tarafindan Ortodoks islam ile sekiiler degerler arasinda duran melez bir
desen olarak adlandiriliyor. Basortiisii, geleneklerin sinirlart i¢inde kusaktan kusaga
aktarilan bir 6rtlinme bicimiyken tiirban tam aksine, bu geleneksel bigcimden kendini
ayirarak dini, modernlige kars1 bir kolektif kimlik vurgusu olarak siyasallastirmaktadir
demektedir Gole.**® Gellner, tam da bu kimlik meselesini ele alarak yiiksek Islam’a
doniisle “somiirgecilik ve Batililasma taklit¢iligine” karsi bir Islami kimlik olusturma
meselesinin istiinde durmakta ve Ortiinmenin bu kimlik olusturmadaki roliinii su

cumlelerle belirlemektedir:

426 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Istanbul, Metis Yaynlar1, 2011, s. 16-17.
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Islam diinyasina disaridan bakanlar ne diisiiniirlerse diisiinsiin, kentte
yasayan ortalama bir Misliiman kadin, biiyiikannesi carsaf giydigi i¢in
carsaf giymez. Tam tersine, o giymedigi i¢in giyer. Tarlada c¢alisan
biiyiikannesinin basi dylesine kalabalik, isi 0ylesine ¢oktur ki kadin, tiirbeye
carsafsiz gider; carsafi, durumu daha iyi olanlara birakir. Torunsa, durumu
daha iyi olanlar sinifina katilmig olmasimi kutlamakta, bunun igin carsaf
giymektedir. Yoksa biiylikannesinin gorenegine duydugu bagliliktan
degil!*?’

Iste Gole, bu kimlik vurgusundan yola ¢ikarak 1984’te patlak veren basortiisii

tartismasiyla birlikte, iki farkli Miisliman kadmn*?

profilinin ortaya ¢iktigini
belirtmektedir. Bu tarihten itibaren, kadinlarin Ortlinmesinin, sadece gelenekle
iliskilendirilmesinin miimkiin olmadig1 vurgusuyla Gole, Islamci giyim tarzinin
{iniversiteli kizlar tarafindan benimsenmesini, “kokten dinci” ve “siyasal Islam™1
manipiile edici bir ara¢ olarak nitelendirirken, bu durumun laik ve Islamci kesim
arasinda kutuplasmaya sebep oldugunu iddia etmektedir.*>” Dolayisiyla 1980°1i yillarda
baslayan ve medyanin “tiirban hareketi” olarak adlandirdigi, Géle’ninse “¢agdas islamct
hareket” adim verdigi bu Islami hareket, siyasal islam ile kiiltiirel Islam arasindaki
gerilimi vurgulamaktadir. Ancak bugiin tiirban konusuna boyle bir gerilim iizerinden

yaklasmayan ve onu siyasal Islam’m bir sembolii olarak nitelendirmeyen pek cok

arastirmaci yazar ve akademisyenin var oldugunu da belirtmek gerekir.

Tiirkiye’de “basortiisii” tartigsmasi, 6zellikle 28. Subat. 1997 tarihinde devreye
sokulan kisitlayici politikalarla siddetini artirarak devam etmistir. Bu nedenle, G6le’nin
801i yillarda ele aldig: laik ve Islami kesim arasindaki gerilimin giderek arttigim ve bu
kutuplagsmanin, giiniimiizde ¢ok daha belirgin hale geldigini s6ylemek miimkiindiir.
Sargut ve Artiran’in bagortiisii kullanmaksizin miirsitlik konumunda durmalart ve
kiiltiirel islam c¢atis1 altinda ele aldigimiz tasavvufa yonelik ¢alismalari, laik ve Islamci
kesim arasindaki kutuplasmay1 azaltan bir rol oynayabilir mi? Biri siyasal Islam’m -ki
“siyasal Islam” tamimlamasma karsi olanlar da mevcuttur- digeri kiiltiirel Islam’in
aktorlerini temsil eden ve kadinin “bedensel goriiniirliigii” agisindan karsit cephelerde
bir goriiniim sergileyen bu Miisliman kadinlar, gercekten birbirlerine ‘“karsit”

cephelerde mi durmaktadir, yoksa bir kesisim noktalar1 var midir? Bu sebeple oncelikle

427 Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us, s. 32.
428 Gole, a. g. e., s. 17.
49 Gole, a. g. e., s. 17-18.
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Sargut ve Artiran’in Ortlinme konusundaki goriislerine, akabinde miiritlerinin bu
konudaki yaklasimlarina bakacagiz. Sargut’un basortiisii konusundaki agiklamasi su

sekildedir:

Tesettiir, basortiisii bircoklarinin iddia ettigi gibi, Miisliiman kadinlarim
digerlerinden ayirt eden bir alametifarika degildir. Ciinkii sark
memleketlerinde tesettiire riayet edenler, sadece Miisliiman kadinlar olmayip
diger dinlere mensup kadinlar da ortiiliidiirler.... Misliimanlarin giyimleri

olmasi bagka sey, ortiilii ve giyimli olmanin sirf Miisliimanlara ait bir 6zellik

olmastysa tamamen baska bir seydir.**°

Nur Suresi’nin 31. ayetinde gegen basortiisii Islamiyet’ten dnce de zaten var
oldugu gergegine isaret eden Sargut su aciklamay1 getirmektedir: “Ayette ‘bagortiilerini
tizerlerine alsinlar’ veya ‘baglarini Ortsiinler' denmiyor. Ciinkii eski zamanlardan beri
Sark milletlerinin kadinlar1 bagslarmi ortiiyorlardi. Basortiisii, giyilen bir kiyafetin bir
pargasini teskil ediyordu.”*! Cahiliye devrinde kadinlarmn, basortiilerini enselerine
baglayip arkadan sarkitmalar1 sonucunda gogiis ve gerdanlarinin acikta kalmasi
dolayistyla hicretin besinci yilinda bu ayetin indigini belirten Sargut, ayetin Miisliiman
kadinlarin kiyafetleri iizerinde diizenleme yaptigini, Ortiiniin arkaya degil, acik yerleri
ortecek bigimde ©6ne sarkitilmasi hususunda indigini belirtmektedir.**?> Ortiinme

konusunda kendisine yoOneltilen elestirilere ayet iistiinden cevap veren Sargut,

40 Cemalnur Sargut, Samiha Ayverdi ile Sirra Yolculuk, Istanbul, Nefes Yaymevi, 2011, s. 155.

Tarih¢i Gerda Lerner, ataerkil toplum diizenin Eski Mezopotamya’da kent devletlerinin ve uygarligin ilk
ortaya c¢ikisiyla bagladigi konusundaki genel kaninin aksine, bu diizenin ilk toplumlarda niifusu ve insan
giiclinii artirma c¢abasiyla ortaya c¢iktigmmi savunmaktadir. Bu amacla, kabilelerin birbirinden kadin
caldiklarin1 belirten Lerner, kadin cinselliginin ve dogurganliginin kabileler arasi bir rekabete
doniistiigiini belirtmektedir. Bu rekabet kadinin ” mal” olarak goériilmesine yol agmistir. Ancak ataerkil
yapmin kurumlagmasi ve yasalarla desteklenmesi kent devletleri arasindaki miicadelede, bir kentin
digerine egemen olmasi sonucunda ortaya g¢iktigindan ataerkil aile yapisiyla ilgili yasalarm kadinlar
acisindan daha kisitlayici bir nitelik kazanmasima Eski Mezopotamya’da rastlanmaktadir. Ayrinti igin
Bkz. Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin: Hristiyanlik ve Islamiyet’te Kadimin
Statiisii Uzerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, Istanbul, Metis Yayinlari, 2009.

Ataerkilligin kurumsallasmas1 ile birlikte kadmlarin Ortiinmesi uygulamasinin {ist smiflar arasinda
yayginlik kazandigi, pege kullaniminin sartlari konusunda Asur Yasasi’nda ayrintili bilgiler oldugu
bilinmektedir. Lerner, pegenin yiiksek simiflara 6zgli bir uygulama olmasinin yani sira, herkesin
kullanimin agik veya tek bir erkegin korumas: altinda olan kadimnlari ayirt etmeye yarayan bir unsur
oldugunu da belirtmektedir.

“...bir simge olarak pece, kadinlari cinsel aktivitelerine gére siniflandirmaya ve erkeklere, hangi kadinin
bir erkegin korumasi altinda, hangisinin ise ‘kolay av’ oldugunu goéstermeye yariyordu. Buna gore
‘bey’lerin karilarinin ve kizlarinin pegelenmesi zorunluydu. Hanimlarina eslik eden cariyeler ile sonradan
evlenmis tapinak fahigleri de pege takmak zorundaydilar. Buna karsilik fahiselerin ve kélelerin pece
takmasi yasakti. Yasaga uymadiklari saptanirsa giysileri tizerlerinden ¢ikartilip alinarak, kirbaglanarak ve
kulaklar1 kesilerek cezalandirirlardi.” Berktay, a. g. e., s. 83.

1 Sargut, a. g. €., s. 155.

432 Sargut, a. g. €., s. 155.
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kendisinin Ortlinmeme sebebini yine Nur Suresi’nin 60. ayetindeki “Artik cinsi arzu
duymayacak kadar kocamis kadinlarin, cazibe ve giizelliklerini agiga vurmak niyeti
tasimaksizin  (dig) giysilerini ¢ikarmalarinda bir sakinca yoktur.” ifadesine
dayandirmaktadir.** Bunun yani sira Sargut, Ar’af Suresi 26. ayette gegen “Ey
Ademogullari! Size avret yerlerinizi 6rtecek giysi ve siislenecek elbise verdik. Takva
(Allah’a kars1 gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha hayirhdir” ifadesine
dikkat cekmekte ve sOyle demektedir: “Biitiin k&tii huylarmizi 6rtebiliyor musunuz?
Kendinizde olup bir bagkasinda olmayan vasiflarinizi ya da verilen nimetleri ortebiliyor

musunuz? Ortiiniin hakikati budur!” ( DG,1).

Sargut’un, Islami ortiinme bicimini ahlaki davranislar {izerinden belirlemesi,
sekli ortlinmeye karsi bir tavir sergilemesine yol agmakta midir? Sargut’un tesettiire
kars1 olmadigi, ancak ¢ikar devreye girdiginde bu konuda rahatsizlik hissettigi
yoniindeki diislinceleri, derinlemesine goriisme notlarina su sekilde yansimustir:
“Kendini, Allah’in korumasinda hissetmek icin Ortiinene ¢ok saygim var. Eger Allah’a
boyle yaklasiyorsaniz bastan asagi Ortiiniin. Ama simdi ¢ikar igin, gdosteris igin

ortlinenler var. Bazilarinin namaz bile kilmadigini duyuyoruz.”(DG,1).

Peki, nasil giyinmelidir Miisliiman bir kadin? Bu konuda Sargut, Ken’an
Rifai’nin goriislerine bagvuruyor. Miisliiman bir kadinin giyim konusunda, iizerlerinde
olan her seyin Ken’an Rifai’nin emri oldugunu belirten Sargut, Sdmiha Ayverdi’nin de
ifade ettigi gibi, “Allah’a ve peygambere imani olan bir Miisliiman kadimnin, giyim

tarzim kendisinin ayarlayabilecegini” belirtmektedir.***

Hayat Nur Artiran’in bu konudaki goriislerinin, Sargut’un yaklagimindan farkl
oldugu goriilmiistiir. Sargut bagortiisii kullanmayisinin sebeplerini, yorumladig: ayetler

lizerinden anlatirken Artiran, bagdrtiisiinlin ayetteki emrini kat’i bulmaktadir. Elli bes

433 Sargut’un bu vurgusuna, Siilleyman Uludag’ i Sufi Géziiyle Kadin kitabinin sayfalarinda rastliyoruz.
Uludag, dinin belli dlgiiler icinde kadinin ortiinmesini ve erkekle halvet olmamasimi istemekle beraber,
bazi manevi ve ruhi sartlar i¢cinde mutasavviflarin bu konuda oldukca miisamahali davrandiklarini da
belirtiyor. Ornegin, Belh emirinin kizi Fatma Hanim, esi Ahmed b.Hadraveyh’le Bayezid Bestami’yi
ziyarete gitmis, hi¢ Ortlinmeye gerek duymadan gayet serbest ve rahat bir sekilde seyhle sohbete
dalmistir, diyen Uludag’in Attar’dan yaptigi alintt su sekildedir: “Bu durum karsisinda kiskanglik hisleri
kaplayan kocast neden Bayezid ile bu kadar ciiretkar sekilde sohbet ediyorsun?” deyince Fatma Hanim:
“Ciinki,” demis, “sen bedenime, o ise ruhuma mahrem; sana viicudumu, ona gonliimii agryorum; seninle
bedenimin arzularini giderirken, onunla Allah’a gidiyorum.” Siileyman Uludag, Sufi Géziiyle Kadn,
Istanbul, Insan Yayinlari, 2006, s. 68.

434 Sargut, a. g. €., s. 155.
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yasina kadar basortiilii oldugunu belirten Artiran, sekiiler kesimi Islam’a cekebilmek

amaciyla ortiisiinden feragat ettigini dile getirmektedir:

Kur'an hiikiimleri asla tartigilmaz. Kur'an’da basortiisii neyse odur efendim.
Bin dort yiiz sene sonra Kur’an hiikiimlerini ben mi degistirecegim? “Basin
niye ac¢ik” diyene ben sunu sormak isterim. Kur'an biitiin hiikiimleriyle emre
tabi olmay1 buyurmustur. Biitiin hiikkiimleri emirdir. Bir insanin birine “Niye
basin acik?” deyip hesap sorabilmesi i¢in, o insanin da Kur'an'daki biitiin
hiikiimleri yerine getirmesi lazimdir. Sen biitiin hiikiimleri yerine mi getirdin
de benim basim agik diye bana hesap soruyorsun veya beni asagiliyorsun?
Bas1 acik olmak bir giinahsa, o zaman biraksinlar ben bu giinahimin,
ayibimin hesabin1t Rabbime vereyim. Bunu da bana sorarsaniz, yapmam
gerektigi icin yapmisim! Bana sorarlarsa, “Camim efendim niye basim
actin?” diye, samimi itirafimdir: Bagimi ortiip cennete gitmektense, birkag
kisiye yardim edip onlar1 cennete yollaylp ben cehenneme gitmeye
raztyim.(DG,15).

“Miirsidiniz Sefik Can Dede’nin sizden, hizmet sebebiyle basinizi agmanizi

vasiyet ettigi sdyleniyor, dogru mudur?” sorusuna cevaben Artiran su yanitt veriyor:

Bendeniz yedi sene Sefik Can dedemle ayni evin iginde birlikte yasadim. Bir
giin dahi dedemin yaninda basi agik dolagsmadim. Bir giin dahi de dedem,
“Yavrum a¢ su bagini,” demedi. Ama benim dedemden algilayisim, sahsi
gorlisiim, sahsi kanaatim. Ciinkii herkesin bir hizmet yeri var, degil mi
efendim? Herkesin bir hizmet alam1 var. Camidekilerin imami var, tekke-
dergah- zaviyedekilerin seyhi var. Peki, canim efendim camiye ayak
atmayan, tekke- dergah- zaviye bilmeyen bu diinyada nice insan var. Bunlar
Allah'm kulu degil mi efendim? Gergegi bunlarla oturup paylagsmak
gerekmez mi? Peygamber Efendimiz dinini sadece kendine iman edenlere mi
anlatti, yoksa devrinde dinine karsi ¢ikanlara mi1 anlatt1?(DG;15).
Gortiliiyor ki Sargut, basortiisiiyle ilgili diistincelerini Nur Suresi’nin 31.
ayetinin farkli bir yorumuna dayandirirken Artiran, ayetin hiilkmiiniin kat’i oldugunu
kabul etmekte, ancak sekiiler ¢evreyi Islam’la bulusturabilmek amaciyla basértiisii

kullanmadigini ifade etmektedir.

Peki Sargut ve Artiran’in miiritlerinin bu konudaki goriigleri nedir? Yapilan
katilimc1 gozlem, derinlemesine ve odak grup goriismelerinde birbirinden farkl
goriislerin varhigi dikkat ¢ekmistir. Bagortiistine 1limli yaklagsan miiritler olabildigi gibi,

basortiisiinden tamamen uzak durmayi tercih eden miiritler de vardir.
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3.2.1.1. Ortiinmeye Yénelen Miiritler

Sargut ve Artiran’in bagOrtiisii takmamalarina ragmen kimi miiritlerin  bas
ortiisiine yesil 151tk yakan bir konumda durduklari, fakat sosyal c¢evrelerinden
gorebilecekleri tepki nedeniyle bu siireci dteledikleri goriilmiistiir. Ortiinme yonelimi,
Sargut’un sadece Il.halka miiritlerinde gézlemlenirken, Artiran’in I.halka (ihvan) i¢inde
de ayni yonelimi gosteren miiritleri oldugu belirlenmistir. Ancak dikkati ¢eken en
onemli nokta, 6zellikle Sargut’un miiritlerinin siyasi bir ¢agrisimdan Otiirii “bagortiisii

ile tlirban” ayrimina gitmeleridir.

Tiirban siyasi bir ¢agrisim yapiyor bende. Irtica gelecek, yine Cumhuriyet
oncesi doneme donecegiz korkusu veriyor. Islam devleti olalim istemem.
Laiklik devam edecekse, bunun bir garantisi verilirse ileriki yaslarimda
tiirban degil ama bagortiisii takabilirim, karsi degilim ona. (KG,53 yas,
kadin, emekli).

Bagortiisii konusuna gelirsek, evet, ben takamiyorum. Cemalnur Hoca da
takmiyor. Ama ben bdyle bir ayet yoktur diyemem, hasa! Allah’in ayetleri
konusunda hiikiim veremem. Bir giin takabilirim, takmayabilirim; bu konuda
da kesin bir diisiincem yok. Ama tiirban demiyorum, yalniz basortiisiinden
bahsediyorum gelenegimizdeki, yanlis anlasilmasin. (KG,46 yas, kadin,
Ogretmen).

Bir baska kadin miiritse, CHP kokenli olduklarini belirtirken, basortiisii
kullanmas1 halinde hem aile icinde ¢atigma hem de sosyal ¢evresinde bir nevi mahhalle
baskis1 yagayacagini dile getiriyor: “Bizim gelenegimizdeki Anadolu kadinin bagortiisii
diyelim, benim bdyle bir yonelimim var. Fakat bunu goze alamam. Esimle ¢ok biiyiik
problemler yasarim. Sonra sosyal ¢evrem var, okulda 6gretmenim. Hazir degilim simdi,

kaldiramam. Emeklilikten sonra biraz yas alinca ¢ok sorun olmaz o zaman ingallah.”

(KG, 38 yas, kadin, 6gretim gorevlisi).

Sargut’un II. halka miiritlerinin, miirsitleri basortiisiiz olmasina ragmen Ortiinme
yonelimi gostermeleri dikkat ¢ekicidir. Bu durumun miirsitlerine kars1 bir sadakatsizlik

yaratip yaratmadigina dair yoneltilen soruya miiritlerden biri su sekilde yanit vermistir.

Dikkat ettiyseniz hocamiz sohbetlerinde higbir zaman Ortiinlin veya
ortlinmeyin diye bir mevzu agmaz. Hatta kendinizi nasil Allah’a yakin
hissediyorsaniz ~ dyle giyinirsiniz, isterseniz bastan asagi Ortiiniirsiiniiz
demisti bir televizyon programinda. Hocamizin tiirbanli miiritleri de var
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sohbetlerine yillardir gelen. Bu yiizden ben oOrtiiniirsem hocama sadakatsizlik
etmis olurum diye hi¢ diisiinmiiyorum.(KG, 54 yas, kadin, ev hanimi)

Ancak Ortiinmeyi diisiinseler de tiirban ve bagortiisii ayrimina gitmeleri belirgin
bir ayrim olarak karsimizda durmaktadir. Miiritlere paralel bir bicimde Alev Alatl,
sekiiler ¢evrede tiirbana yonelik mesafenin nedenini tiilbent ve tiirban ayrimi tizerinden
anlatmaya caligmaktadir. Liz Behomoras’in Alath ile yaptig1 roportajdan su ciimleler

dikkat ¢ekicidir.

Gozlemledigim o ki, iirkillen tiilbent degil tiirban. Niye, ¢ilinkii derin
bellegimizdeki hayirhah kadinin uzantisi tiilbent. Doner yara sarar, doner
kirik kol baglar, doner sancili bagi sikar, doner yogurt siizer, hamur teknesini
orter. Oysa tiirtban dyle degil! Ciinkii tiirban Islami tesettiire iliskin en kat

yorumun benimsendiginin ilan1 hiiviyetindedir ve dolayisiyla kadna iligkin

tiim diger yorum ve kurallarin da kabullenildigini ima eder.***

Sekiiler kesimde tirbana karst gelisen bu korku refleksini analiz etme
noktasinda, irticayla savasa bagortiisinden baslamanin yanhishgma deginen Alatl,
basortiisiiniin her dinde, dolayisiyla islamiyet’ten 6nce de var oldugunu belirterek
binlerce yildir siiregelen bir olguya yonelen bir savasin yanlislhigina vurgu yaparken, bu
olgudan yola ¢ikan miicadelede “kadin”1t modernlesme hareketinin merkezine alan bir

tavrin yanlishgindan bahsetmektedir.**

Goériiliiyor ki sekiiler kesimde Anadolu kadimin basortiisii, kiiltiirel ve Islami bir
kodlama iginde kabul edilirken, tiirban “siyasal Islam” kodlamasinda yerini aliyor.
Tiilbendin, yani diger bir ifadeyle Anadolu kadinin basortiisiiniin varligini siirdiirebilme
nedenini Istanbul’da Stfi kadmlar {izerine arastirma yapan Catharina Raudvere’in su
satirlarinda yakalamak miimkiindiir: “Erkek bagligi konusundaki ¢atigma bir siire sonra
basoOrtlisii tartismasina doniistii. Kemalistler Batili giysiler ve sa¢ modellerini siddetle
desteklese de kadinlarin geleneksel bas oOrtme tarzlariyla (basortiisliniin  kirsal
alanlardaki c¢esitleri ya da Osmanli tarzinda ortlinme) ilgili sinirlamalarin higbir yasal
metinde yer almadig1 belirtilmelidir.”**7 Batili tarzdaki goriiniime azami 6nem verse de

Kemalist proje, Anadolu kadininin bagortiisinii ondan almamis, bdylece toplumsal

435 Liz Behmoaras, Yalniz Degilsin, Ankara, Destek Yayinevi, s. 18.

46Behmoaras, a. g. e., 5.18. Diisiinen, doniistiiren hatta baz1 “izm” leri reformize eden kadinlarin giyinme
bi¢imlerine bakilarak degerlendirilmesi, aslinda kadinin son yiliz yilda ortaya ¢ikan  “zihinsel
goriiniirligi’nii bizzat kendi ellerimizle “pegelemis” olmuyor muyuz, sorusu tartigsmaya agilabilir.

#7 Catharina Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, (cev. Damla Acar), Istanbul, 2003, s. 23.

134



hafiza zincirinde binlerce yildir sliregelen bu simge, sekiiler kesimin zihninde hem

geleneksel hem de Islami anlamda varligini siirdiirmeye devam etmistir.

Sargut ve Artiran’in miridi bazi kadinlarin “ bedensel goriiniirliik” konusunda
ki yaklagimlari modernitenin kadini bedenini metalastiran ve aslinda onu bedensel
olarak goriinlir kilarken sOmiiren anlayisina bir bagkaldiri niteligi de tasimaktadir.
Dolaysi ile ortiinmeyi diislinen kimi miiritler kapitalizmin, kadin bedenini metalagtiran
konumuna bir baskaldir1 sebebiyle bdyle bir yonelime girdiklerini belirtmistir:
“Etrafimdaki biitiin bu ¢iplak kadin objelerinin i¢inde kendimi farkli konumlandirmaya
ihtiyacim var. Tiim bu istismara bagkaldirmak i¢in ve bir anlamda kendimi korumak
icin. Gergekten kendimi korunmus hissediyorum ortli taktigimda, biitlin bu rezalet

diizene kars1 korundugumu! (KG,34 yas, kadin)
Benzer bir bigimde bir bagka kadin miirit séyle demektedir:

Yani nasil desem, bir sikint1 basiyor bazen ¢iplak ya da yari ¢iplak kadin
fotograflarmi goriince. Yahu kadin bedeni iistiinden kurulmus bir endiistri
var, rant var anladiniz mi1? Yani sirf buna tepki olsun diye Ortiinmek
istiyorum, i¢im ¢ok istiyor inanimn. Namazda ortiili iken rahatlamis
hissediyorum kendimi inanin. Ama Ortiinlirsem, c¢evreme bunu kabul
ettiremem. (DG,7).

Miiritlerin bu konudaki goriislerine paralel bir bigimde Elizabeth Ozdalga,
Islam’in Tiirkiye Seyri**® adl kitabinda konuyu, “Modern Toplumun Ciplakligina Kars
Ortiinmek” bashigi altinda ele aliyor. Ozdalga, kitle iletisim araglarinda rekabet
sebebiyle kadinin cinsel obje olarak kullanilmasinin, kiginin kendisini korumas1 gereken
bir tehdit alan1 olarak goriilebilecegini belirtiyor. “Korunmanin bir yolu, kisinin kendini
dine adayarak bu pervasizliga bir mesafe koymasi1 ve drnegin kati Islam kurallarina gore

giyinmesidir; bu tutumu sadece dini ve “gerici” dis gli¢lere uygun bir davranis olarak

yorumlamak, onun manevi inangla baglantisin1 yadsimak, anlamini kiigiimsemek

4381992-1993 kisinda Ozdalga, Ankara’nin farkli kesimlerinde bazi 6rtiinen dgrencilerle derinlemesine
gorlismeler yapmustir. On bes 6grenci ile yapilan derinlemesine goriismelerdeki sorular 6grencilerin
neden Ortiinmeye basladigi, ortiinmenin kendisi ve ¢evresiyle ilgili fikrini nasil degistirdigi, bu mesele
etrafinda farkli eylemlere katilip katilmadig1 ve aile iliskileri, dini inanglar1 ve siyasi egilimlerinin ne
olduguyla ilgili sorulardi. Ogrencilerin cogunun genel dzelligi; rtiinmeyi, iizerinde dikkatlice diisiiniip
tasindiklar1 bir donemin sonunda gergeklestirmis olmalaridir.
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olacaktir”*® diyen Ozdalga, bu meseleyi daha ciddi bir bigimde ele almanin geregine ve
cagdas toplumda yasamin daha derin anlamlariyla ilgili i¢ huzursuzluk ve endise
hislerinin de bunun bir pargasi oldugunu kabul etmenin énemine vurgu yapmaktadir.*4°
Nitekim ortiindiigiinde Allah’in elini basinin iizerinde hissettgini ve huzur duygusuna
ulastigini belirten yani dini duygularin yogunlugunu dile getiren bir miirit ayn1 zamanda

modern toplumlarda kadin bedeninin teshir edilmesine karsi da bir tepki iginde

ortiinmeye Oykiindiigiini belirtmektedir:

Hanimefendi, size nasil anlatayim, bilmem. Namaz kilarken takinca
sonrasinda aslinda hi¢ ¢ikarasim gelmiyor. Nasil giizel bir duygu... Yani o
bir ortii gibi degil bagimin iistiinde, Allah’in eli gibi hissediyorum. Sargut
Hoca da bir giin dyle demisti sohbetinde, “Allah’in elidir 0.” demisti hig
unutmuyorum. Bir de etrafimda gazete televizyon bir siirii viicutlar teshir
ediliyor, kendimi o elin altina almak istiyorum. Fakat esim simdi kabul
etmez, yaslaninca belki. (KG,48 yas, kadin, ev hanim).

Baglarini 6rtme konusunda istekli olsalar da mahalle baskis1 sebebiyle bdyle bir
durum yasayamadiklarini dile getirmis olan II. halka miiritlerin, giyim konusunda
giderek mutaassiplagan bir davranmis bi¢imine girdikleri gozlemlenmistir. Sargut ve
Artiran’in sohbetlerinden sonra bu konuda daha dikkatli davrandiklarini belirtenler
biiylik cogunlugu olusturmaktadir. “Eskiden bazen kisa etek giyebiliyordum ya da
dekoltem goriinecek sekilde bir bluz satin alabiliyordum. Fakat ii¢ yildir ¢cok daha

dikkatli giyiniyorum. Yaz zamani eskiden bikini giyen ben, artik mayo ile de

giremiyorum. Altina tayt giyiyorum mesela.” (OGG, 4, 3).

Sargut’un tasavvuf sohbetleri Oncesi plaj kiyafetleri konusunda herhangi bir
kaygi tasimayan II. halka miiritlerin yaz zamani nasil bir deniz kiyafeti giyecekleri
konusunda artik zorluk cektikleri gozlemlenmistir. Eskisi gibi bikini ya da mayo
giyemeyen bu miiritler, tesettlirlii kadinlarin tercih ettigi hasama ile de denize girmek

istememektedirler. Ciinkii tiirban ile hasema, zihinlerinde ayni siyasi kodlamada yerini

49 Elizabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, Istanbul, fletisim Yayinlari,
2006, s. 160.
40 Ozdalga, a. g. e., s. 160.
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almaktadir. Bu sebeple, alternatif deniz kiyafetleri olusturma gayreti i¢inde oluslari,

katilime1 gdzlem notlarina yansimustir. 44!

Otuz yas alt1 gengler odak grup goriismesinde de ayni sikintinin yasandigini ve
bu konuda ayni hassasiyetin devam ettigi goérmiistiir: “Ben ylizmeyi ¢ok seven bir
insanim ve ¢ok fazla yiiziiyorum. Mesela sey yapiyorum, yazin ¢ok ¢ok erken saatte
giriyorum. Hatta sort giyiyorum. Cok erken saatte girmemin sebebi kimse gdrmesin
diye.” (OGG, 2, 3). Miiritlerin gerek giindelik hayatlarindaki kiyafet se¢cimi gerekse yaz
zamani plaj kiyafetlerinin belirlenmesinde davranis degisikliklerine gittikleri katilimci

gbzlemci olarak yapilan sohbetlerde de siklikla gozlenmistir.

Ortiinme yonelimi olan miiritlerin “mahalle baskis1” sebebi ile bu isteklerini
otelediklerini dile getirisleri, aslinda herzaman kadin bedenini 6rtme yoniinde beliren
“mahalle baskisi”’nin bu kez tam tersi cephede, kadinin 6zgiirliigii sdylemini her daim
tekrarlayan sekiiler kesimde olusmasinin ironik bir goriintiisiidiir. Konu “kadin bedeni”
oldugunda 6rtme ya da 6rtmeme konusunda olusan bu toplumsal baski, bas Ortiisiinii
kadinin kendi bedeni ile ilgili kararlarinda her iki kesimde de kisitlayan anti demokratik

bir sdylemin sembolii olarak dniimiize koymaktadir.

3.2.1.2. Ortiinmeye Yonelmeyen Miiritler

Bunun yani sira hicbir zaman oOrtiinmeyi diistinmediklerini sdyleyen, Ortliyi
“hem ziynetlerin hem de kotii huylarin o6rtiilmesi” anlaminda yorumlayarak, oOrtiiniin
esas manasinin bu oldugunu belirten miiritler de vardir. Sargut’un I. halka (ihvan) gelen
goriisler genellikle bu yondedir. Buna mukabil, Artiran’in ihvanindan ise hi¢ kimse,
ortiinmeye karsi duran fikirler beyan etmemistir. Sargut’un I. halka (ihvan) miiridi

erkekler odak grup goriismesinde gelen yanit su sekildedir:

Asil tesettlir budur. Hatta der ki, “Ko6tii huylarinizi ortiin,” yani asil zor olan
bu iste. Kotii huylarini ortebiliyor musun, kétii huylarii verebiliyor musun?

41 Katilimer Gozlem. Sargut’un Altunizade Kiiltiir Merkezi’nde yaptig1 Mesnevi sohbeti sonrasi, I1. halka
miiritleri ile kafede sohbet ediyoruz. I¢lerinden biri, yaz zamam denize girerken ne giyecegi konusunda
tedirginligini dile getiriyor. Artik bikini ve mayo giymek istemedigini belirtirken arkadaslarina soyle
diyor:“Kizlar denizde giyebilecegimiz ¢ok uygun bir mayo buldum Kartal tarafinda bir diikkkdnda. Hem
kendinden taytli hem de gdgsiimiizii ve kolumuzun bir kismini1 kapliyor. Kisa kollu bir tisort gibi yani.
Ister misiniz size de alayim mi?” Yaslar1 45-60 arasinda degisen dort bes kisilik bu gruptan birden
coskulu bir “evet” cevab1 yiikseliyor. Herkes bu konuda ne kadar zorlandigin1 ve ne giyecegini sasirdigin
belirtirken arkadaslarindan diikkanin tam yerini 6grenmeye ¢alistyorlar. O giin hep birlikte Kartal’daki bu
diikkéana gidiliyor ve yaz i¢in yar1 tesettiirlii mayolardan satin aliyorlar. 18. Mayis. 2014.
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Yoksa bir bagortiisii takip, ben seklimi tamamladim. Ama siz eger halinizle
Islam’1 yasamiyorsamz o basortiisii ile temsil ettiginiz sey hal, hareket
aslinda bir de dinimize zarar vermis oluyorsunuz. (OGG, 3, 1).

Sargut’un bir kadin miiridi yapilan derinlemesine goriismede

diisiincelerini su sekilde belirtmistir:

Cemalnur Hoca’m, tlirban gonliimde diyor. O kadar giizel gonlii var ki, o
ortiiniin yeterli oldugunu diisiiniiyorum. Benim annem ve anneannem de
basortiilii degil, ailem de boyle. Hi¢ aramadim o yilizden tiirbanli bir hoca.
Hocamiz Kuran-1 Kerim okuyor, Mesnevi okuyor ve basi agik. Bu ben de bir
ikilem yaratmadi, c¢ilinkii konuya hakim. Basi ac¢ik ama hal edinmis
sOylediklerini. Bags1 kapali olup da sadece konusurdu, kal ehli olurdu, bir
hizmeti olmazdi, ben o kisiden uzaklagirdim. (DG,3).

Ote yandan, son yillarda olusan tesettiir modas1 da sekiiler kesimin tepkisini
¢ekmektedir. Dindar kesimde tiiketim kiiltiiriiniin bir unsuru olarak kadinin “tesettiir
modas1” iginde bir tiiketim nesnesi haline gelmesi, ihlastan uzaklasmis bir Islami yasam
goriinimiinde aslinda sekiiler bir hayat tarzinin siiriilmesi gibi elestirilerin ortaya

cikmast, bu algiy1 koriiklemektedir.

Bu tiirban konusu inanm beni ¢ok geriyor. Benim ananem ve babaannem
basortiiliidiir. Hi¢ bizim boyle dertlerimiz yoktu, basin acikti kapaliydi vs.
Bu bir siyasi harekettir ve amacit Cumhuriyet oncesine geri donmektir, bagka
da bir sey degil. Daracik pantolonlar, agir makyajlar... Ustii Medine, alti
Paris, diyoruz bu arkadaglara. Samimiyetsizlik bu, baska bir sey degil. Sonra
ben Mevlana’'nin bir eseri var, Fihi Md Fih diye. Orda kadmi Ortmek
problemlere yol acar daha arzu uyandirir, filan diyor. Liitfen bunlara da
bakilsin. (DG,11).

Goriismecinin  bahsettigi Mevlana’nin Fihi Ma Fih eserine baktigimizda,
Mevland’nin konuyla ilgili goériislerinin su sekilde oldugunu goriiyoruz: “Kadina karsi:
‘Kendini sakla, ortlin!” diye ne kadar agir1 gidersen, onda kendini gdsterme arzusu, o
nispette fazlalagir. Halkta da, gizlenmesi dolayisiyla o kadin1 gérme egilimi o kadar
ziyadelesir. Su halde sen oturmus, iki tarafin da gormek ve goriilmek arzusunu ve
istegini artirtyorsun.... Eger durum bunun aksine ise, o yine kendi bildigi yolda,
yaradilisina uygun sekilde hareket edecektir. Ona engel olmaya calismak, isteginin

siddetini artirmaktan bagska bir seye yaramaz.”**?

42 Golpinarly, a.g. €., s. 81-83.
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Bunun yanisira modern bir goriiniim vermeyi ortiinme ile bagdastirmayan kimi
miritler ayn1 zamanda  Ortiinme ve ahlakin esitlenmesinden dolayr duydukler:

rahatsizlig1 dile getirmektedirler.

95443

Efendim, biz ortiilii degiliz diye “kolay Islam™** yaftas: yapistirtyorlar. Oysa

biz ahlaken bir yolda ilerliyoruz, Muhammedi ahlak {izere olmaya
cabaliyoruz. Simdi soruyorum, kafana bir ortli gecirmek mi kolay yoksa
giizel ahlak yolunda gayret etmek mi? Modern goriiniim ahlakli, namuslu
olmaya engel degildir efendim, sapla samani karistirmasinlar. Biz Atatiirkeii,
vatansever yurttaglar olarak laik ilkelerle biiyiitiildik, ne zorluklarla
bugiinlere geldi bu vatan. Oyle &rtiilerinin altindan bize ¢emkirmesinler,
biraz saygili olsunlar Cumbhuriyete. (KG, 67 yasinda kadin, emekli
Ogretmen)

Gorligmecinin diisiincelerini analiz eder bigcimde Kandiyoti, “modern yurttaglik”
taniminin, kadmlarin yeri ve davranislart etrafinda dogal bir gerilim noktasi
olusturdugunu ifade ederken laik milliyetcilerin, vatanseverligin inandiriciligt
konusunda kadinlar iistiinden bir vatanseverlik ve kendini ulus i¢in feda etme hatti
olusturdugunu, bdylece “modern ama iffetli” kadin imgesinin yerlestirildigini
belirtmektedir.*** Kandiyoti, saptamasmna soyle devam etmektedir: “Sarkiyatc
tasvirlerin edilgen, pegeli kadin imgelerini tersine ¢eviren milliyet¢i propaganda, acik,
atletizm yarigmalarinda yer alan, kitleler o6nilinde konusabilen ve gelismis teknolojiyi
kullanabilen kadin goriintiileri ¢izmeye basladi.... Bu modernlik imgeleri, degisen
toplumsal cinsiyet iligkileri iistiine bir yorumdan ziyade, “yeni” ulusun dinamizmini
simgesel imalarrydilar.”**> Dolayisiyla modernlik ve ulus devlet baglaminda uygulanan
inkilaplar “kadin” ekseninde o kadar giiclidiir ki, bu sohbetleri dinlemelerinin

nedeninin bas1 acik bir kadin miirsit tarafindan yapiliyor olmasi ¢ok 6nemli bir rol

oynamaktadir.

43 Soner Yalgin Bu Dinciler O Miisliimanlara Benzemiyor adli kitabinda gériismeciye paralel bir
bicimde sdyle demektedir. “Nezihe Araz, Safiye Erol, Saziye Berin Kurt, Sofi Huri, Ziihre Uluant...
Hangisini sayayim? Hepsinin basi acikti; ortiinmiiyorlardi. Hepsi Islamiyet insanlara gétiirmek igin
yillarca ¢abaladi. Kitaplar yazdilar, seminerlerde konustular, vakiflar kurdular. Dincilere karsi miicadele
verdiler. Islam'1 diinyaya anlatan Cemalnur Sargut, basértiilii bir kadindan daha nm1 az Miisliiman simdi?”’
Soner Yal¢in, Bu Dinciler O Miisliimanlara Benzemiyor, istanbul, Dogan Kitap, 2009, s. 21.

44 Deniz Kandiyoti Cariyeler, Babalar, Yurttaglar, Istanbul, Metis Yaynlari, 2015, s. 168.

#5 Kandiyoti, a. g. e., s. 168. Kadinlari, “ulusal” aktorler; anneler, kadinlar, egitimciler, isciler hatta
savascilar olarak hayata katarken ayni zamanda kadin davranislarinin sinirlarini tayin eden bir milliyetgi
soylem tarafindan kisitlandiklarimi belirtmektedir Kandiyoti. Kandiyoti, a. g. e., s. 169.
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Benim esim bir kere kesinlikle karsi ¢ikardi, o yiizden gelemezdim. “Yani
haci hocalara mi1 karisacaksin?” diyen, bu konuda ¢ok sinirli olan bir esim
var. Ama ne zamanki Cemalnur Hoca’mizi gordii, o tedirginlik kalkti
istiinden. Biz Atamiza saygida kusur edenlerden uzak dururuz. O yiizden
kizzim hocamizin sohbetini dinlemeye gelebiliyorum, yoksa yok kizim
imkani yoktu. (KG, 54 yas, kadin)

Bir onceki baglikta degindigimiz Ortlinme konusundaki mahalle baskisini, bu
kez sadece “tasavvuf sohbeti dinleme” konusunda ev sinirlari i¢inde “koca baskis1”
ile yasayan kadin miiritleri gérmek sasirticidir. Kadin haklar1 konusunda Cumhuriyet
devrimlerine siki sikiya sarilan bu kadinlar, ayni haklar1 dini bir sohbeti dinleyebilmek
icin kullanma noktasinda yitirmis goriinmektedirler. Ancak elbette sadece kadinlar
degil, sohbete gelen erkeklerin nerdeyse tamami miiridlerin bagortiisii kullanmamasinin

Oonemini dile getirmislerdir. 40 yas iistii erkeklerle yapilan odak grup goriismesinden bir

miiridin distinceleri su sekildedir.

Birincisi, eger hocam basortiilii olsaydi, benim 2005 senesi Ocak aymda
dinledigim kisi basortiilii olsaydi, biiyiik bir ihtimalle -tabii isin hikmet
boyutunu ben bilemem ama akilla baktigim zaman biiylik bir ihtimalle- ben
o sohbetin bir noktasinda ¢ikabilirdim. Ya da daha mesafeli davranabilirdim.
(0GG, 3, 1).

Dolayistyla Islami 6rtiinme bigimi, kadinmn toplumsal konumunu Cumbhuriyet
Oncesi doneme tasiyacak bir hareket olarak kodlanmis gdriinmektedir. Ciinkii kadinin
“bedeninin goriiniirliigi” kaybolursa “kamusal goriiniirliigii” de kaybolacak ve kadin
ylizyillardir siiregelen sessizlige gomiilmiis roliine geri donecektir algisi  sekiiler
kesimde yerlesmis bir konumdadir. Sadece Islami cephede degil, tiim dinler de tarih
boyunca kadinin toplumsal cinsiyet acgisindan konumuna bakarsak, neredeyse sadece
doksan yildir “evden” yeni ¢ikabilmis ve kamusal alanda “insan” olarak var olabilmis
bir kadin olgusuyla karsi karsiya oldugumuz gergegiyle bu Miisliman kadinlar,
Atatiirk’e bu konuda minnettar olmakta, yiizyillar sonra kazanilmis bu hakki kaybetme
korkusuyla Cumhuriyet devrimlerine siki sikiya sarilmaktadir. Bu nedenle,
“bagortiisii’ne yoOnelimi olan II. halka miiritlerin dahi, siyasal bir arka plani olma
olasiligindan “tiirban”a mesafeli durduklar1 barizdir. Dolaysi ile miiritlerin Ortiinme
karsit1 olmadiklar1 ancak dini saiklerden ve ihlasdan uzaklasan maddi veya siyasi
cikarlar giidiilerek Ortlinen bir kesime karsi tavirli durduklarimi sdyleyebiliriz. Bunun

yanisira gerek Sargut’un gerekse Artiran’in miiritlerinde gozlemlenen ortak nokta,
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miiritlerine baglandiktan sonra giindelik hayattaki giyim tarzinda eski aligkanliklarina
nazaran daha mutaassip davraniyor olduklaridir. Sargut ve Artiran miiritlerinin tamamu,
miirsitlerinin tasavvuf sohbetlerinden sonra giyim aligkanliklarini degistirdiklerinin

altin1 ¢izmistir.

3.2.1.3. Basortiilii Miiritlerin Varhgi

Cemalnur Sargut ve Hayat Nur Artiran’in basortiisii kullanmaksizin Islam’a
yaptig1 cagri; seriatsiz, dolayisi ile aslinda Islami kurallardan bagimsizlastirilarak
Batililarca kurgulanmis ve pazarlanmakta olan Islam dist bir din olarak
tanimlanabilmektedir. Bunun en carpict 6rnegini 2015 yilinin Ocak ayinda, Diyanet
Isleri Stratejik Planlama Baskani1 Necdet Subasi’nin davetiyle heniiz niteliksel arastirma
asamasinda olan bu tezle ilgili bir sunum gergeklestirildiginde goézlemlenmistir.
Yaklasik bir saat siiren bu sunum Diyanet Isleri Baskanligi’'nda idari departmanlarda
calisan, yaslar1 25-45 arasi, ¢ogunlugu master veya doktora caligmasi icerisinde olan
yaklagik 20 kisilik bir gruba yapilmistir. Bu gruptan Dis Iliskiler Departmani’nda
calisan 30’lu yaslardaki erkek calisan, konuya su sekilde yaklagildigini ifade etmistir:
“Bugiin Amerika’da Islami kurallardan bagimsizlastirilmis ve ici bosaltilmis bir
Mevlana Endiistrisi kuruldu. Ve biitiin diinyaya Islam’in alternatifi olarak bunu
pazarliyorlar. Agik¢asi Cemalnur Sargut ve H. Nur Artiran bu pazarlamanin Tiirkiye
ayagi gibi duruyor ve kendileriyle ilgili boyle bir algi olusuyor.” Yine 30’lu yaslarda bir
kadin bu yoruma katilarak sdyle dile getirmistir diisiincelerini: “Evet ve acikg¢as1 ben bu
sebeple onlarin namaz kilmadigin1 ve Kuran-1 Kerim okumadiklarini diistiniiyorum.
Hatta size acik sOyleyeyim, rahatlikla icki de igtiklerini diisliniiyorum. Yani kafamizda

acikcasi Islam’la ilgili olmayan bir resim var.”*4

Mevlana dgretilerinin ve beraberindeki sembolik unsurlarin giiniimiizde popiiler

kiiltiiriin bir nesnesi haline gelerek profanlasan**’ bir gériintii vermesi ve bunun yani

46 Mevlevilige ait ya da imgeler olarak bilinen ney, neyzen, semd, semazen, tennfire, sikke ve benzeri
imajlar hediyelik esya, film, reklam gibi bir¢ok alanda kullanilir olmasi ve bu durumun ruhdni pazaryeri
olarak adlandirilan alan ile dini kimlikler alaninin i¢ ige gegisini ortaya koymaktadir. Adem Boliikbas,
Tiirkiye’de Bir Popiiler Kiiltir Alani Olarak Tasavvuf: Meviind ve Mevievilik Ornegi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2011, s. 103.

#7 Mevlana ve Mevlevilik ekseninde ortaya ¢ikan popiiler kiiltiir iiriinleri de kitle iletisim araglarmn ve
kitle tiiketim kiiltiiriiniin yayginlagmasi, kiiresellesme ve dinin popiilerlesmesi gibi makro siiregler
sonucunda ortaya ¢ikan doniisiimlerden etkilendigi kadar, bu doniisiimleri de etkilemis ve Tiirkiye‘de
popiiler kiiltiiriin sekiiler yapisinin kirilmasinda kilit bir rol oynamustir. Buna paralel olarak dini-tasavvufi
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sira bir 6nceki béliimde degindigimiz, Islam dis1 bir Mevlevilik anlayisiin yurtdisinda
sekillenmeye baslamis olmasi, Mevlevi Ogretilerini takip edenlere karsi tepkisel bir
yaklasimi beraberinde getirmektedir. Sunum sirasinda, Sargut ve Artiran’in bes vakit
namaz kilinmasina azami 6nem verdikleri, Kuran-1 Kerim’in Arapc¢a okunmasini tavsiye
ettikleri i¢in miiritlerin Arapc¢a kursuna gittikleri ve Sargut’un Ayet’ul Kiirsi, Meryem
Suresi, Miilk Suresi ve Bakara adl kitaplar1 bulundugu belirtildiginde, i¢lerinden bir
erkek calisan su soruyu sormustur: “Peki, Kuran okuyan miiritlerin, onlardan
uzaklasacaklar1 gibi bir endigeleri yok mu bu kadinlarin? Ben agikcasi
uzaklasabileceklerini diisliniirim. Dolayisiyla Mesnevi okumaya yonlendirdiklerini

diistinmiistimdiir. Sonugta baslar1 agik ve Kuran’da bu konudaki ayet bellidir.”

Ortiinmeye yonelen -ancak tiirban degil- tipki Sozcii Gazetesi’nde kose
yazarlig1 yapan Ayse Sucu’nun gelenekdeki Anadolu kadini gibi saglar1 goriinecek
bicimde taktig1 basortiisii gibi drtlinmeyi diisiinen miiritler oldugu iletildiginde, 40’h
yaslarda tlirbanli bir kadin soyle cevap vermistir: “Aaa hayir hayir o Ortlinmek

2

sayillmaz ki! Biz Oyle bir goriintiiyli ortiinmiis kabul etmiyoruz.” Diyanet ¢alisaninin
bu yorumuna karsilik, oturuma baskanlik eden Necdet Subasi sOyle demistir: “Ona
bakarsaniz Ciibbeli Ahmet Hoca’ya gore de siz carsaf giymediginiz i¢in Ortiinmiis
degilsiniz. Yani ortiinmiis saymiyoruz biz sizi demek kimsenin kolaylikla sdylememesi

gereken bir durum.”

Inceledigimiz dini gruplarla ilgili, basortiilii olmadig1 icin dindar gergevesinin
disinda , “basini ortmiiyorsa namaz kilmiyor, Kuran okumuyor, hatta i¢ki de i¢iyordur”
elestirilerine maruz kalan bir kimlik ¢izilmeye calisildig1 anlasiliyor. Sargut ve Artiran

‘in  miiritleri ise, bu yorumlara cevaben “Evet, basimizi ortmiiyoruz; ama biz de

sembol ve algilamalarda Mevlevilik {izerinden kitlesellesmis ve profanlastirmaya maruz kalmigstir’.
Boliikbasy, a. g. e., s. 121.

Mevleviligin popiiler kiiltiiriin bir pargasi haline gelmesi hususunda gerek Sefik Can gerekse Samiha
Ayverdi fikirlerini su sekilde beyan etmislerdir. Sefik Can’in “Semanin bir dans gosterisi gibi her yerde
her ortamda yapilarak ibadetten ziyade bir folklara doniismesi” endisesinde oldugunu belirtmesi dikkat
cekicidir. Bkz. Zaman gazetesi, Sefik Can ile Roportaj, 25. Ocak. 2005.

Keza, Samiha Ayverdi de Konya’daki seb-i aruz torenlerine yonelik elestirisini ise su sekilde dile
getirmektedir:

“1953 senesiydi. Hepimiz Konya’ya davetli olarak geldik. Heniliz memleket “inanmak ve sevmek” yasagi
korkusundan kurtulamamisti. Onun i¢in de Mevlana’nin adi bir seyyah Oksesinin, bir turist perdesinin
ardma saklanmis bulunuyordu. Ve bu ylizden, yapilacak merasimin ad1 bir ayin degil, turistik bir festival
olmast lazimdi. Nitekim alnina vurulan damga bu idi: Gosteri!”. Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler,
Istanbul, Kubbealt1 Nesriyat, s. 238.
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dindariz ve dini vecibelerimizi en az sizin kadar yerine getiriyoruz.” diyen bir
Miisliman kadin tavri icinde kimligini kanitlamaya c¢alistyor. Dolaysiyla bazi
cevrelerde kadinin “beden goriiniirligli” {izerinden baslayan modernlik/dindarlik
tartismasi basortiisli kullansa dahi tiirbanli olmadigi i¢in “sa¢ goriiniirliigii” {izerinden
giden bir “Miisliiman mi1 degil mi” tartigmasina kadar gidebilmekte ve her iki taraf da
cesitli kodlamalarla birbirinin kars1 kutuplarima dogru kayar goriinmektedir. Sekiiler
kesimin bir kisminda tiirban; yobazlik, irtica ve i¢i bosaltilmig dindarlik kodlamalari ile
tanimlanirken, dindar kesimin bir kisminda da sekiiler goriintimlii Miisliiman kadinlarin
dindarligi sorgulanmakta ve her iki kesim de birbirini “6teki” konumda
tutabilmektedir.**® Tezin saha arastirmasi, Tiirkiye’nin 15. Temmuz. 2016 tarihinde
Fethullah Terdr Orgiitii (Fetd) tarafindan diizenlenen darbeden 6nce tamamlanmis
oldugundan, darbe sonrasi algilarin ne yonde degistigine dair veriler elimizde yoktur.
Ancak sekiiler kesimin irtica korkusunun daha da giliglenmis olacagt ve bu
kutuplagmanin daha derinlesebilecegi yoniinde fikir belirtmek miimkiin gériinmektedir.
Ote yandan bu durum, siyasi bir sebeble értiinmeyen veya Giilen darbesi ile irtibati
olmayan biiyiik bir miitedeyyin kitlenin sekiiler ¢evre tarafindan irtica genellemesi

igine alinabilme riskini beraberinde getirmektedir.

Tiim bunlara ragmen, dikkat ¢ekici bir bigcimde gézlemlenen durum Sargut ve
Artiran’1in sohbetlerine basortiilii hanimlarin da geliyor oluslaridir. Bu, her iki miirsidin
sohbetlerinde gozlenen bir durumdur. Dolayisiyla, her iki tarafin da birbirine karsilikli
olarak “profanlagma” agsindan yaklagmasi hususunda genel bir goriiniim olugmakla
birlikte, birbirini kabullenme ve digerinin samimiyetine giivenme hususunda bu
goriimiin disinda davrananlar da mevcuttur. Ozellikle bu durum, Anadolu sehirlerinde

daha yaygin bir bigimde seyretmektedir.

48 Yanisira, sekiiler kesimde tesettiiriin moda haline getirlmesine yonelik elestirileri de gdrmek
miimkiindiir. Tayfun Amman, tesettiirlii kesimin modernlesme ve popiiler kiiltiir etkileri altinda, tiiketim
kiiltiiriiniin bir nesnesi haline gelebildigini ifade ederken, dindar kesimde goriilen bu degisimleri “6rtiik
sekiilerlesme” olarak kavramsallastirmaktadir. Bu kavrami da “dini hassasiyetleri yiiksek olan toplumsal
gruplarin  giindelik  hayatlarindaki  sekiilerlesme egilimleri” seklinde tarif etmektedir. Bkz.
http://www.hazargrubu.org/hazar-akademi/felsefe/117-aile-sekulerlesme-sosyolojik-analiz.html

Ancak giinimiizde 6zellikle eklektik paradigmanin iginde “sekiiler” taniminin kutsal olanla diyalektik
iligkisi baglaminda ele alinmasindan dolay1 -bir 6nceki boliimde detayli deginmistik- ortiik sekiilerlesme
kavrami yerine ortiik diinyevilesme kavraminin kullaniminin daha uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

143



Gerek Cemalnur Sargut gerekse Hayat Nur Artiran’in Istanbul i¢i rutin
sohbetlerinde salonun %10-15 oraninda basortiilii ya da tlirbanli kadinlardan olustugu,
arastirma siirecinde gozlenmistir. Bu kadinlar derinlemesine goriisme yapmay1 kabul

etmediklerinden, ancak katilime1 gézlem yolu ile bilgi etme imkan1 olmugtur.

Cemalnur Hocam’da cinsiyet ayrimi olmadig1 gibi, bas1 bagh ya da agik
ayrimi da yok. Maddeyi gérmeden Once, arkasindaki manayi gorebildigi
icin! Biz de onun Ogretiminde biitiin alemi o sekilde gormeye caligmiyor
muyuz? Kendisinin basi agik ya da bagli olmasi bu sebeplerden dolay1 beni
hig ilgilendirmiyor. (KG, 55 yas, kadin, emekli).

Sargut’un tiirbanl bir miiridi, Hucurat Suresi’ni isaret etmektedir:

Vallahi ben hocamu tiirbanli m1 degil mi gérmiiyorum bile. Biz geleneksel
olarak ailece boyleyiz. Geng kizliktan beri tiirbanliyim. Benim tiim etrafim
boyle. Boyle olunca her tiirliisiinii gériiyorsunuz insanlarin. Yani tiirban1 var
diye itibar etmek, yok diye kiigimsemek falan. Ben tovbe ederim. Zaten
Hucurat Suresi,** “Higbir kadin, baska bir kadin1 kiigiimseyip alaya almasin,
belki o kiigiimsediginiz sizden daha hayirhidir.” diyorsa imanli insan bir geri
duracak. (KG,52 yas, kadin, ev hanimi).

Gerek Sargut’un gerekse Artiran’in Istanbul disinda sohbet yaptiklar: sehirlerde
de (katihimci gozlemci olarak Bursa, Konya ve Afyon’da bulunulmustur) tiirbanl
hanimlarn ilgisi yogun gdriinmektedir. Istanbul ici rutin sohbetlerde % 10-15 olan bu
oran, Anadolu sehirlerinde %70-80’1 bulmaktadir. Sargut Hoca’nin ILhalka

miiritlerinden biri, bu konuda gbézlemlerini su sekilde ifade etmektedir:

Hocamin Bursa’da bir konferansi1 vardi. Bursa’da ki konferans da ben ¢ok
fazla kisi gelmeyecek diye diisiinmiistim, mutaassip bir yerdir Bursa.
Konferansinda yer yok hanimlarin %80’ini de kapali. Hanimlar arasinda
basortii ile ilgili bir sey yok hocama karsi, bu hanimefendi bagini 6rtmiiyor
diye. Yani ben biraz ayirtyorum sehirli basortiilii hanimlarla, daha kiigiik
sehirdeki bagortiilii hanimlar arasinda bir tavir farkliligt muhakkak ben
gbzlemledigim i¢in sdyliiyorum, var. Ciinkii onlarin bagértii ile bir seyi yok,
basortiisiinii siyasi anlamda kullanmiyor, sadece belki basortiisii ile bir hayat
stiriiyor.(OGG, 3, 5).

H. Nur Artiran’in Istanbul’da iki haftada bir olmak iizere pazar giinleri Tiirk
Edebiyat Vakfi’nda gerceklestirdigi sohbetlerde de tlirbanli hanimlarin, onu bir miirsit

olarak benimsedikleri gozlenmistir. Sohbet sonrasi tiirbanli hanimlardan biri sdyle

44 Hucurat Suresi 49/11.
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demistir: “Hocamiz hizmet veriyor, hizmet i¢in basini agmis. Cok takdir ediyoruz biz.
Herkes yapamaz, cihattir bu. Cok saygi duymak lazim. Islam yolunda, ahlak yolunda

¢ok muhterem bir insandir, hocanmzdir. Cok siikiir ki dyledir.”*>

Goriilityor ki hem Artiran hem de Sargut cephesinde tlirbanli ya da basortiilii
hanimlarla bas1 agik hanimlar, sohbetlerde bir araya gelmekte ve ayni miirsidin miiritleri
olarak cemaat duygusu altinda birlesebilmektedirler. Sargut ve Artiran’in gerek
Istanbul’daki gerekse Anadolu’nun cesitli sehirlerindeki sohbetlerinde tiirbanli ve

' diisiiniilen bu

basortiili hanimlar1 aymi ortamda bulusturabilmeleri, kutuplastigi*®
dindarlik goriinlimlerinin aslinda birbirileriyle tasavvuf gelenegindeki tevazu ve

hosgorii zemininde cemaatlesebildikleri izlenimini vermektedir.

3.2.2. iki Kadin Miirsidin Tekkelerin Kapatilmasina Yaklasimlar:

Cumhuriyet devrimleri paralelinde, halifeligin kaldirilmasi, tekke ve zaviyelerin
kapatilmasiyla kendini gosteren siirecler sonunda hem bireysel hem de kurumsal
anlamda dini hayatta yasanan kirilma, modernlesme tarihimizin bir gercekligi olarak
karstmizda duruyor. Ancak tipki modernlesme siirecinin inkilaplarla baslamadigini
gordiigiimiiz gibi tekke ve zaviyelere yonelik 1slahat¢1 yaklagimlarin, ayni zamanda
“kapatilmalarina” yonelik sesleri icerdigini, dolayisiyla konunun ilk kez inkilaplar
doneminde giindeme gelmedigi asikardir.*?> Bununla birlikte siiphesiz, bu konudaki
radikal karar, Cumhuriyet donemine aittir ve dini yasamda olusan bu tarihi kirilma,
bugiin art¢1 sarsintilarini yasadigimiz dontisiimlerin 6nemli bir gerilim noktasidir. Bu
gerilim noktasinin tasidigi stresin, Sargut ve Artiran’in bagli olduklar tarikatlar

acisindan nasil karsilandigr ve giiniimiiz Tiirkiye’sinde iki kadin miirsit ve onlarin

430 16. Haziran. 2016 tarihinde Hayat Nur Artiran, Ramazan ay1 vesilesiyle sohbet igin Afyon’da bir otele
gelmistir. Iftar sonrasi konferans salonuna gegildiginde salonun gogunlugunun tiirbanli hanimlardan
olustugu goriilmiistiir. Sohbet sonras1 Artiran, kiirsiiden inip en 6n sirada oturan yedi tiirbanli kadinin
yanina gitmistir. Mevlevi ihvanindan olanlarin, birbirlerinin ellerini ayn1 anda pmeleri gelenegi vardir;
nitekim ayni durum bu esnada gergeklesmis, basortiilii miiritler, “Canim efendim, hos geldiniz” diyerek
Artiran’a sarilmiglardir.

41 Ancak yapilan goriismelerde anlasilmustir ki bu birbirine kapi agis ve biitiinlesme toplumun geri kalan
kesimi i¢in siipheli ve tedirgin yaklagimlarin varhigimi engellememektedir. Hem Mevlana’ya yoneliminin
profanlagsmasi yoniinde tiirbanli kesimde, hem de sekli kalmig bir ilmihal dindarliginin ihlasi yoniinde
sekiiler kesimde, karsilikli bir gerginlik varligini stirdiiriiyor goriinmektedir.

42Tekkelerin kapatilmasi, tarikatlarn yasaklanmasi fikrinin ilk telaffuz edilmeye baslandigi dénem II.
Mesrutiyet’tir. O donemde bu konuda iki farkli tez ortaya ¢ikmistir. Birincisi, tekkelerin yikilmasi ve
tarikatlarin kapatilmasi, ikincisi ise bu kurumlarin yeniden 1slah edilmeleri yoniindedir. Kara, Metinlerle
Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 53.
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miiritleri perspektifinde tekke kiiltliriiniin geg¢irmekte oldugu degisim, onlar1 takip

edenler agisindan da 6nemli bir konu olarak bu tezde yerini almaktadir.

1925°te tarikatlarin kapatilmasiyla ilgili “tarikatlar kendi kendini kapatmigtir”
goriistine sahip olanlar tekke ve zaviyelerin ¢iirlimiis ve duragan bir yapiya, bu sebeple
de miskinlik yuvalarina doniistiiklerini savunmuslardir. Hatta o ddnem bizatihi
tarikatlarin diinyevilesme anlaminda sekiiler bir yapiya doniistiiklerini belirtenler de
olmustur. Bu anlamda, Ahmet Yiiksel Ozemre’nin “tarikatlarm sekiilerlesmesi”

tanimlamas: dikkat cekicidir.**?

Tarikatlarin ~ kurumsallagsmalariyla birlikte pek ¢ok sebepten baslayan
bozulmalar, tarikatlarin ulvi hedeflerden saptigin1 ve diinyevi endiselerin motive ettigi
yapilara doniistiiglinii gostererek i¢inde bulunduklari bu durumun, kapatilmalarinda
onemli rol oynadigim1 ortaya koymaktadir. “Tarikatlar, kendi kendini kapatmistir”
yaklagimiyla paralellik gosteren bu yaklagim, gliniimiizde “Ortiik sekiilerlesme” kavrami
tartismalarinin aslinda 1925 6ncesi doneme dayanmasinin sinyallerini vermesi acisindan
ilgingtir. Oysa Ismail Kara “tarikatlar kendi kendini kapatmistir” goriisiiniin temel
arglimani olan, tarikatlarin ¢liriimiis ve yozlagsmig oldugu yolundaki gorisleri
reddetmektedir. Boylesi bir goriisiin ancak modernlesme ve Batililasmayla ithal edilen

4

yabancit bir mantik diizeyinde gecerli oldugunu belirten Kara,** tarikatlarin

kapatilmasindan degil, mevcut yapiy1 ana hatlariyla koruma esasli muhkemlestirmekten
yanadir. Bu anlamda Kara, bir kisim elestirilerin hakli dgeler tasidigini belirtmekle
birlikte, onlar1 tenkit etmek ile onlardan biitiiniiyle kurtulma ¢abasinin arasinda bir emel

455

farkliligr oldugunun altim1 ¢izmektedir. Islam’in, erken donemlerinde Yunan

medeniyetiyle etkilenisini olumlu bir 6rnek olarak gosteren Kara, aymi etkilesimin

Batililagma stirecinde olugmayisinin elestirisini yapmaktadir.

Batililagma donemindeyse esas itibariyla ne Bati’ya bir sey verilebilmis ne
Bati’dan dogru diiriist diisiince ve kurumlar alinabilmis ne de Islam/
Miisliimanlar bu yonelisten biiylik hamleler gerceklestirmek veya mevcut
siyasi problemleri ¢ozmek manasinda kazangli ¢ikmistir. Buna karsilik, hayli

453 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 587.

454 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak Islam, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2008,
s.238.

435 [smail Kara, a. g. e., s. 242.
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tahripte bulunulmus, ¢ok sey atilmis, bir¢ok degerden vazgegilmis, neticede

her yéniiyle fakirlesilmistir.*>

Kemalist projede, orgiitlii dindar kadinlarin herhangi bir bi¢imde modern
topluma katki saglayabileceklerinin diisiiniilmedigini belirten Raudvere, tekke ve
zaviyelerin yasaklanmasiyla Sufi cevrelerde ve tarikatlarda yer alan kadinlarin her
zamankinden daha goriinmez hale geldiginin altim ¢iziyor.*” Raudvere, sosyal ¢evrede
Sufi varligina iligkin tim goriiniir isaretleri hedef alan yasaklar1 soyle dile getiriyor:
“Dervis giysileriyle dolasmak cezaya tabiydi. Modernlesmenin hizli savunuculari,
sadece belli dini egilimleri acikc¢a ¢agristiran giysileri hedef almiyordu. Hem kadinlarin
hem erkeklerin Osmanli Donemi’nden kalma kiyafetleri, eski moda olarak

degerlendiriliyordu.*>*

Fetih Cemiyeti’nde goriistiigiim Samiha Ayverdi’nin miiridi Ozcan Ergiydiren, o

giinlere dair bildiklerini su sekilde aktariyor:

Tekkeler iizerinde o kadar biiyiik bir polis baskisi vardi ki 1948’e kadar
Ken’an Rifai’nin dervigleri bile tekkeye gelip onu ziyaret edemezlerdi.
Ancak akrabalar1 ziyarete gelebilirdi kendisini. Dolayisiyla uzun yillar
dergahta sekiz on kisi sohbete katilabilmistir, o da akrabalar iste. O kadar
biiyiik bir baskr var ki onu gorebilmek i¢in miiritleri gegtigi yollardan ev
tutarlardi, sadece ylirlirken onu gorebilsinler diye. Konugmak, goriismek
yok! Sonra Demokrat Parti gelince bir nebze esneme oldu bu konularda.
Dergaha akraba disinda gelmeler baslad:.**

Raudvere, 1950’den sonra gelen bu esnekligin varli§i yaninda aynm1 zamanda
tarikatlara yoOnelimin, siyasi kesimde dahi dikkatlice bagladigini belirtiyor. Safi
toplantilarinin yapildigin1 ve bir¢ok sag goriislii ya da milliyetci siyaset¢inin tarikatlarla
iliskili oldugunu belirten Raudvere, “Tarikat bir Orgiit gibi caligmadigi ve tarikat
icindeki bireyler faaliyetlerini yasal siyasi partiler kanaliyla siirdiirdiikleri siirece biitiin

bunlara hosgorii gdsteriliyordu™® demektedir.

46 [smail Kara, a. g. e., s. 239.

47 Raudvere, a. g. €., 5. 22.

458 Raudvere, a. g. €., 5. 22.

49 Samiha Ayverdi’nin 1950 sonrasinda dergiha gelen giden her kesimden miinevver gevreyle yapilan
sohbetleri kaleme aldigi c¢aligmast 1950 sonrasi ve Oncesinin havasint sezinlemek agisindan oldukga
onemlidir. TRT Diyanet, Sair Programi, Mustafa Tahrali’nin Konusmasi, 26. Subat. 2016.

460 Raudvere, a. g.c., s. 23.
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Dolayisiyla kanuni uygulamalar Tiirk halkinin tarikatlara olan ilgisini
azaltamamis ve kendini resmi makamlardan gizlemek durumunda olan kamil insanlar1
araylp bularak onlara miirit olmustur. Nitekim Cumhuriyet Tiirkiye’sinde tasavvufi
faaliyetler yer altindan varligini siirdiirmeye devam ediyordu. Kara’nin dedigi gibi: “Bir
grup dervis, tasavvuf defterini biitiiniiyle kapatirken bir kismi, bu kiiltiirii etrafindaki
insanlara aktarmaya devam etmistir. Bazi binalar kilitlemek, tekkeleri kapatmak
anlamina gelmez. Ciinkii biitiin diinya tekkedir*¢! Iste bu anlayis, 6zellikle Rifai
tarikatinda canlaniyordu. Mustafa Kara, manevi kan akisinin damarlarindan biri olmaya
devam eden kisilerden biri olan Ken’an Rifai’nin bu durusunu, katildig1 sempozyumda

su ciimlelerle ifade etmistir:

Ken’an Rifal’ Tiirkiye’de dergédhlarin sirlanmasindan sonra tavri ¢ok énemli
olan bir sahsiyettir. Tasavvufi sahsiyetler farkl goriisler ileri siirdiiler. Karsi
¢ikan oldu, siikut eden oldu, eyvallah diyen oldu. Ken’an Rifai farkli bir yol
izledi. Hirkasini ¢ikararak sohbetine devam etti. Bu ¢ok farkli bir tavirdir.

Dolayistyla 1925’ten sonraki din ve kiiltlir tarihinde ¢ok 6nemli bir yeri

vardir diye diisiiniiyorum. 462

Nitekim Cemalnur Sargut, Ken’an Rifai’nin tekkelerin kapatilmasi konusuna
yaklagimini su sekilde ifade etmektedir: “Soyle buyuruyorlar: ‘Bir giin tekkeler
kapatilabilir, ama tasavvuf, iiniversitelerde 6gretilecek ve akademilerle yayilacak’.”4%3
Ken’an Rifai’de “ni¢in” diye bir soru olmadigini belirten Sargut, “Ken’an Rifai’ye
‘Bulgaristan’da camiler kilise oldu, ¢ok {iziiliiyoruz’ dediklerinde, ‘Bir giin gelir, yine

cami olur. Yapan ve yaptiran O, her seyin bir sebebi vardir’ buyuruyor” demektedir.*6*

Rifal tarikati ve Ken’an Rifai’yle ilgili gesitli ¢alismalariyla bilinen Mustafa
Tahrali, tekke ve zaviyelerin kapatilmast konusunda Ken’an Rifai’nin bu farkh
durusunu, kendisinin oncelikli olarak “insan terbiyesi”ne verdigi onemle aciklamaya
calismaktadir. Ayrica Tahrali, Ken’an er Rifai’nin, Ayverdi’nin romanlar1 gibi yeni
anlatim formlarinin gelismesine vesile oldugunu, bu gibi “modern anlatim formlar1”

yoluyla sosyal hayat1 etkileyerek ve miinevver cevreyi kendine cekerek tasavvufu

4l Kara, Metinlerle Giiniimiide Tasavvuf Haraketleri, s. 155-156. '

“62 Mustafa Kara, Bir 20.yy Miinevveri: Ken’an Rifai Sempozyumu, Istanbul, 30. Nisan. 2015

463 Cemalnur Sargut, A¢tk Denize Yolculuk, (haz. Sadik Yalsizugnalar), Istanbul, Nefes Yayinevi, 2014, s.
174.

464 Sargut, Actk Denize Yolculuk, a.g.e.,s. 175.
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yasatmaya calistigini ifade etmektedir.*®> Tahrali’nin Rifailik’te “modern anlatim
formlar1” i¢inden tasavvufun yasatildigini belirtmesi, bu tezde inceledigimiz sekiiler
cevrenin tasavvufa cekilisinde, kullanilan yontemin ne kadar 6nemli oldugunu
vurgulamas: agsindan dikkat cekicidir. Insan-1 kAmilin &zelliklerinden birinin eskide
kalmayigina deginerek tipki Hz. Mevlana’nin “Diin diindiir cancagizim, bugiin yeni bir
seyler sOylemek lazim.” dedigi gibi yenilige hep acik olunmasi gerektigi vurgusuyla

t466 33

Sargu modern anlatim formlar1”nin 6neminin altin1 ¢izmektedir.

Dolayisiyla Ken’an Rifai’nin  “Tekkeler kapatilabilir, ama tasavvuf,
tiniversitelerde Ogretilecek ve akademilerle yayilacaktir.” deyisi, bu modern anlatim
formlarinin bir goriiniimii olarak karsimizda durmaktadir. Bu anlamda ilk akademik
yaklagimimm Samiha Ayverdi tarafindan olusturuldugunu belirten Sargut, Ayverdi
tarafindan Kubbealt'nin**’ kuruldugunu belirtmektedir: “Kurucusu oldugu Kubbealti,
gercekten bir devir Islam’m manasini anlatan en biiyiik akademilerden biri olmustur.

Hoca’min akademi kavrami Kubbealt1 ile baslamistir. Hala da o manasimni devam

ettiriyor.*68

Peki, Artiran’in miirsidi, Sertarik Mesnevihan Sefik Can’in tekke ve

zaviyelerin kapatilmas: hususundaki goriisleri nasildir?

Bir cami avlusundaki sadirvani diisiiniiniiz. Ii¢i Muhammedi suyla dolu,
orada oluklarm {zerinde Kadiriyye, Naksiyye, Mevleviye yaziyor.
Hepsinden ayni su akiyor. Tarikatlar bu memlekette c¢ok hayirli isler
yapmustir... Fakat son zamanlarda dergahlar dejenere olmus, tembel yurdu
olmus; onun i¢in kapatilmig dergahlar. Cok garip bir haldir bu... Tarikat o
donemlerde memlekete nifak sokuyor, nifak. Kadiri Mevlevi’yi begenmiyor;
Mevlevi Naksi’den hoslanmiyor. Birbirlerine diismiisler. Halbuki eski

zamanlarda seyhler birbirleriyle dost oluyordu.*®

465 TRT Diyanet, Sair Programi, 26. Subat. 2016.

466 Sargut, Actk Denize Yolculuk, a. g. €., s. 176.

467 Kubbealt1 Faaliyetleri 1970 yilinda kurulan Kubbealti Cemiyeti’yle baslamgtir. Gayesi, ilim, fikir ve
sanatta Tirk milletine has tarihten gelen degerleri esas tutarak nesilleri, milli bir diisiince ve sanat
merkezi etrafinda toplamaktir. Bu gayeye erismek igin ilim ve fikirde, sanatta, dilde, sosyal sahada ve
nesriyatta muhtelif ¢alismalar yapmaktadir. Akademik konferanslar, seminer ve sempozyumlar, sohbet
toplantilart ve anma giinleri diizenlemek, Tiirk siisleme sanatlari, hat, klasik ve Tiirk tasavvuf musikisi
kurslar1 vermek, sahip oldugu Kubbealti Yayinevi vasitasiyla dil, tarih, edebiyat, sanat, tasavvuf
alanlardaki eserler ile nota, CD ve kasetler yaynlamak faaliyetlerinin bir kismidir. Bkz.
http://www .kubbealti.org.tr/pages.asp?ID=1.

468 Sargut, A¢ctk Denize Yolculuk, a. g.e., s. 196.

409 Sezai Kiiciik, Sefik Can Mevldna ile Bir Omiir, Istanbul, Sufi Kitap, 2011, s.78.
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Sefik Can’in o donemdeki tarikatlarin yapilanmasina hem kendi i¢inde hem de
birbirlerine yonelik iligkileri agisindan dile getirdigi bu elestiri “tarikatlar kendi kendini
kapatmistir” yaklagimiyla ortiigmektedir. Sefik Can, tarikatlarin yeniden agilmasi ve
1slah edilmesi yoniindeki bir yaklagim yerine, irtibat i¢inde oldugu ve hiirmet ettigi Said
Nursi’yi érnek gostermektedir: “Iste Said Nursi’nin eserlerinde tarikat yok. Ya Kur’an
ya hadis var. Bagka bir sey yok. Ben su tarikattayim da demiyor. Onun i¢in Said
Nursi’nin tarikatlar1 silmesi ve tarikat-i Muhammediye’de yliriimesi hayirli olmustur

memleket i¢in.”*"°

Artiran’a, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi sonucunda manevi hayatta bir kan

kayb1 yagandigini diisiiniip diisiinmedigi soruldugunda su sekilde yanit vermistir:

Allah'in dinini gergek manada yasamak isteyenlerin yasayisi, insanin i¢inde
yasanir. Bu iste ehil olanlar zaten kendi i¢inde bunu yasadi ve yasatti.
“Allah'in nurunu iifleyerek sondiiremezsiniz.” ayeti var. “Hakikat belki
sirlanir, ama 6lmez...diregi saglam olan -Mevlevilik’te buna, ‘diregi saglam’
denir.- veya imani saglam olan diyelim, imanindan ayagini kaldirmaz. Zaten
iman1 saglam olmayan da isterse tekke, zaviye hayatta olsun, yine ayni, yine
ayn efendim! Belki bir kan kaybi olmustur; ama bunu da ¢ok ciddiye
almamak lazim derim.
Her iki tarikat ve bunun paralelinde iki kadin miirsit, akademik ¢alismalarin
Onemine vurgu yapmaktadir. Bu sebeple simdi onlarin vakif ve dernek altinda

yuriittiikkleri akademik faaliyetlere bakacagiz.

3.2.2.1. Vakif ve Dernek Altinda Akademik Calismalar

Ken’an Rifai'nin dergdhi olan Umm-ii Ken’an Dergihi, 1908-1925 yillari
arasinda faaliyette olmus, 1925°te kapatilmasindan sonra 15. Temmuz. 2000 tarihinde
Cenan Egitim Kiiltiir ve Sanat Vakfi olarak yeniden faaliyete acilmistir. Restore edilen
dergadh binasinda yiiriitilecek bu akademik c¢alismalar, Ken’an Rifai Tasavvuf
Arastirmalar1 Enstitiisii kapsami altinda ele alinmakta ve “dergdh” yerine “enstitii”
kelimesinin kullanilmasina 6zen gosterilmektedir. Ken’an Rifai’nin torunu olan Ken’an
Giirsoy, vakfin kurucu baskanidir. Vakfin kurulus amacimi Giirsoy su sekilde ifade

etmektedir:

470 Kiiciik, a. g. e., 5.78.
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Acaba bugiin bu kurumlar yeni olusan ortamlarda bir akademi olarak
kurulmus olsaydi ne olurdu? Bizlerin neler yapmasi gerekirdi? Nasil bir
formasyona ihtiya¢ olurdu?” diye sormak ve bunu icraata getirmektir. Burasi
evvela bir akademik kurulus olmalidir diye diisiindiik. Kiitiiphanesiyle,
miizesiyle; orada yapilacak olan farkli faaliyet alanlariyla musiki, siir,
edebiyat, felsefe, tasavvuf tarihi gibi caligmalarla birlikte yavas yavas
tasavvufu diinya capinda evrensel yapisiyla ele almak i¢in ¢aba sarf etmeyi
diisiiniiyoruz.”!

Sargut*’”? bu yaklasimin paralelinde, 2013 yilinda Kerim Vakfi’n1 kurmus ve bu
vakfin ¢alismalar1 biinyesinde, Uskiidar Universitesi'nde Tasavvuf Arastirmalari
Enstitlisti faaliyete gecirilmistir. Tassavvuf Arastirmalar1 Enstitlisii’niin Midiirii Elif
Erhan Tiirkiye’de tasavvufi caligmalarin tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte bir
kirilma noktas1 yasadigini belirtmekte ve ancak doksanli yillarla birlikte Ilahiyat
Fakiiltelerinde Tasavvuf Anabilim Dali’nin kurulmasiyla akademik diizeyde ¢aligmalara
baslandigin1 vurgulamaktadir. Kurulan enstitiisiiniin bu alana katkisim1 su sekilde
belirtmektedir: “Tasavvuf, diger disiplinlerin bir baglami olarak ele alinmali! Biz zaten
simdiye kadar yapilmis olan ¢ok degerli tasavvuf c¢alismalara disiplinler arasi bir

yaklasimla bir katki saglamak istiyoruz.”*’

Enstitii’niin Uskiidar Universitesi’nde agmis oldugu tasavvuf doktora ve yiiksek
lisans miifredat programi, Bati tarzi kurgulanmis akademik egitim sisteminin, Islami
ahlak ile bulusturulmasini amaglamaktadir. Sargut, Enstitii’nilin acildig1 haberini verdigi
iftar yemeginde soyle demektedir: “Ilk kez Ilahiyat Fakiiltesi altinda agilmayan*’* bir

din egitiminden bahsediyoruz ki bu bir devrimdir arkadaglar. Orada akademik anlamda

4711 Bkz. www.cenan.org.tr

472 Universite egitimini kimya miihendisliginde tamamladiktan sonra kimya 6gretmeni olarak gorev yapan
Sargut, Tirk Kadmlari Kiiltir Dernegimnin (TURKKAD) Istanbul Subesi Baskanhigi gérevini
yiiriitmektedir. Otuz yili agkin siiredir tasavvuf alaninda yurt i¢i ve yurt dlslnda ¢ok yonlu ¢aligmalar
yapmaktadr. TURKKAD ¢atisi altinda birgok uluslararasi sempozyum, Dost islam’a Hizmet Odiilleri ve
Islam arastirmalarina yénelik girisime onciiliik etmistir.Yayimlanns otuza yakin eseri Kur’an-1 Kerim
lzerine bilyilk mutasavviflarin yorumlarina dayali ¢alismalari ve Fiistsii’l Hikem serhleri {izerine
yogunlagsmustir. Istanbul’da yirmi yili askin siiredir halka acik Mesnevi ve Fiisusii’l Hikem sohbetleri
yapmaktadir. Almanya, Amerika, Hindistan gibi iilkelerde Islam Tasavvufu alaminda diizenli olarak
seminerler vermektedir. Halen Uskiidar Universitesi Rektér danismani olarak gorev yapmakta ve Uskiidar
Universitesinde dersler vermektedir. Bkz. www.Cemalnur.org

473 Ulke TV, Art1 Eksi Programu, 12. Subat. 2016.

474 Sargut’un tasavvuf egitimini, sosyal bilimler, tip ve miihendislik bilimleri vb. her alandan &grenciye
yonelik tutmasi, tarihte siiregelen tekke-medrese ¢atismasina bir agilim saglayabilir mi sorusunu akla
getirmektedir. Derinlemesine goriismede kendisine bu sorulugunda Sargut su sekilde cevap vermistir:
“Hayir, ¢linkii o ¢atigma hicbir zaman bitmez. Her zaman sgeriat ehliyle tasavvuf ehli arasinda bir
miinakasa olacaktir. Bu da dogaldir. Kurdugumuz enstitiideki ¢aligmalar bunu degistiremez.” (DG, 1)
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dini bir egitimden gegcmemis, ancak miihendislik, tip ve sosyal bilimlerde egitim gormiis
kisiler tasavvuf egitimi alacaklar. Clinkli bizim artik isini ahlaki agidan en dogru

bigimde yapmaya calisan bilim insanlarima ihtiyacimz var.”*">

Ayverdi’nin Kubbealt1 ¢aligmalari, Umm-i Ken’an Dergahi’nda kurulan Cenan
Vakfi ve nihayetinde Sargut'un Uskiidar Universitesi’nde kurdugu Tasavvuf
Arastirmalar1 Estitiisii ile tasavvuf kiiltiiriiniin tekke hayati disinda akademik temelde
yasatilacag1 yoniindeki yaklasimlar, geleneksel dergdh yasamina bir sirt doniis, daha
dogrusu yozlasma ve ciirlimiisliik ongoriisiiyle “tekkeler kendi kendilerini kapatt1”
yaklagiminin bir uzantis1 olarak algilanabilir mi, sorusu akla gelebilir. Bu sorunun
cevabi i¢in Sargut’a tekkeleri kapatmasi konusunda Atatiirk’iin yaklagimini elestirip

elestirmedigi soruldugunda verdigi cevap su sekildedir:

Kizim Atatiirk peygamber degil, bir insan sonugta. Siz deseniz ki bana
“Nutuk mu 6nemli bir kitap Kuran-1 Kerim mi?” Hasa! Elbette mukayese
kabul edilemez. Dolaysiyla bir insan olarak hatalar yapmistir muhakkak!
Ama ben onun ¢ok erken vefat ettigini disiiniiyorum. Eger yasasaydi,
tekkeleri kapatmak yerine 1slahat yolunun agilmasinin geregini fark ederdi
ve buna yonelik bir ¢aligma yapardi diye diisiinityorum. (DG,1).

Tekkelerin kapatilmasi yerine, 1slah edilmesi gerektigine yonelik yaklasimi
yaninda Sargut, c¢alismalarin1 dernek ve vakiflar kanali ile yiirlitmeye devam
etmektedir. Sargut, Islam alaninda yapilan akademik galismalar*’® desteklemek amaci
ile 2005 yilindan itibaren “Dost Islam’a Hizmet Odiilleri” ad: altinda uluslarasi bir
organizasyonu TURKKAD ve KERIM Vakfi isbirligi ile yiiriitmektedir.*’”’” Bu

organizasyon vasitasi ile ulusal veya uluslararsi alanda Islami ilimler konusunda yapilan

calismalar tanitilmakta ve oOdiillendirilmektedir. Akademik g¢aligmlara yonelik olarak

475 Tiirkkad Dernegi tarafindan diizenlenen Iftar Gecesi’'nde Cemalnur Sargut’un A¢ilis Konusmasi,
Istanbul, Adile Sultan Saray1, 12. Temmuz. 2014.

476 TURKKAD Tiirk Kadmlarn Kiiltiir Dernegi ve Kerim egitim Kiiltiir ve Saghk Vakfi tarafindan,
Hakikat-i Muhammedi'yi ve o hakikati idrak eden Hz. Muhammed dostlarina vefd gostermek amaciyla,
Islam’a hizmet eden kisilere verilmek iizere "Dost" isldm’a Hizmet Odiilii ihdas edilmistir. Ahde vefay1
yasamak ve gayretle hizmete hiirmet etmek arzusuyla, geleneksel olarak her sene verilen bu ddiiller
bugiine kadar farkli iilkelerden ¢ok sayida akademisyen, yazar ve sanat insanina ulagmustir. Odiil
verilecek kisiler her sene belirlenen konu bashig ¢cercevesinde yurt i¢i ve yurt disindan bu konularda eser
vermis ve hizmet etmis akademisyen, yazar, aragtirmaci ve sanatcilar arasindan secilir. Peygamber’e
“Dost” olarak Peygamber ahlakiyla yasayip, vermis olduklari eserlerde de Peygamber’e hizmeti 6n plana
almus olan kisilere her yil belirlenen konu baghgma uygun olarak DOST Islama Hizmet Odiilleri takdim
edilmektedir.Bkz.http://www.turkkad.org/default.asp?PG=YTR _0206&NWS00 CODE=&NWS01 ID=
&tPARAM=

477 Bkz. Gorsel 6 ve Gorsel 9.
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Sargut, North Carolina Universitesi Dini Etiitler Boliimii’'nde (2009) ve Pekin
Universitesi Ileri Beseri Bilimler Enstitiisii'nde (2011) “Ken’an Rifai Distinguished
Professorship on Islamic Studies” kiirsiilerinin ve 2015 yilinda Kyoto Universitesi’nde
Ken’an Rifal Tasavvuf Arastirmalari Merkezi’nin kurulmasimi saglamistir.*’® Sargut
yaptigt  c¢alismalar sonucu Azarbeycan Avrasya Uluslararasi  Arastirmalar
Univeristesi’nden fahri doktora {invani almistir. Amacinin tim diinyada Tasavvuf
Enstitiileri kurmak, Islam’in tasavvufi yiizii ile diinya milletlerini tanistirmak ve bu
baglamda islamfobia ile miicadele etmek oldugunu belirten Sargut, Istanbul’u diinyanin

tasavvuf merkezi olarak gérmeyi hedefledigini de belirtmektedir.(DG,1).

Hayat Nur Artiran da Sargut gibi ¢aligmalarini vakif ve dernekler kanali ile
siirdiirmektedir. Merkezi Ziirih’te bulunan “Isvicreli Mevleviler Toplulugu”nun baskan
yardimciligint yliriiten Hayat Nur Artiran, merkezi Cezayir’de bulunan, Afrikali ve
Avrupal1 bilim kadinlarinin bir araya gelerek kurduklar: “Afrika Birligi ve Diinya Barig1
I¢in Sfi Kadmlar Ittifaki”nin da kurucu iiyesidir. Ayn1 zamanda Uluslararast Mevlana
Vakfi Bilim Kurulu ve Diinya Engelliler Vakfi Miitevelli heyetinde de hizmet veren
Hayat Nur Artiran, halen Sefik Can Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi
Baskani olarak c¢alismalarina devam etmektedir. Artiran, Sargut’tan farkli olarak
geleneksel tekke hayatini yasatmaya yoOnelik bir faaliyet icinde de bulunmaktadir ki bu
konu beginci boliimde ele alinacaktir. Artiran’in ihvaninin biiyiik ¢ogunlugu 40 alt1 yas
grubundan olusmaktadir ve bu durum bilingli bir se¢imin sonucudur. Yukarida
belirtilen tiim ¢alismalarda agilikli olarak yirmili ve otuzlu yaslarda, bir kismi1 yiiksek
lisans ve doktora yapmakta olan miiritler calismaktadir. Genglere odakli bir ihvan
olusturma sebebini “ Hz. Muhammed genglere giivenir ve sorumluluk verirdi. Mekke’yi
fethettikleri zaman Kabe’nin anahtarmi ¢ok geng birine vermesi*’’ bunun en giizel
kanitidir. Biz de Peygamberimizin izindeysek oncelikle genglere ehemmiyet vermemiz
gerekir degil mi efendim?” sozleri ile ifade etmektedir. (KG, H. Nur Artiran ile dergadh
bahgesinde sohbet esnasinda) Bir ilme yonelerek akademik caligmalar yapmak
konusundaki fikirleri soruldugunda Sefik Can Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiiltiir

Dernegi bahcesinde su yanit1 vermistir:

478 Bkz. Gorsel 10 ve Gorsel 11.

47 Peygamber, Kabe’nin anahtarin1 Hz. Ali’nin istemesine ragmen o sirada hala bu gérevde bulunan
Abdiiddar soyundan Osman b. Talha’dan almayarak onunla birlikte amcasinin oglu Seybi b. Osman’a
vermistir.
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Tabii  okuyacaksiniz, aragtirma yapacaksiniz, sonra bildiklerinizi
paylasacaksiiz. Yoksa ne yapacagiz? Biitiin giin tespih mi ¢ekecegiz? Molla
m1 olacaksiiz? Bakin burda c¢ok kisi var doktora yapan. Ben ozellikle
genglere ¢ok 6nem veriyorum. Ve daha ¢ok genglerin olmasini istiyorum. Ve
onlarin akademik caligsmalar yapmalarin1 ¢ok isterim. Onlara yardimei da
oluyorum master ve doktora yaparken; yorulduklari, bunaldiklari zaman hep
yanlarindayim. O ylizden az kisi vardir burda ¢linkii birebir ilgilenmeye
calisirim.( KG, H. Nur Artiran ile sohbet esnasinda)

Stiphesiz ki Sargut’un 6nemli bir projesi olan tasavvufi ilimler {izerine master
ve doktora calismalarim baslattigi Uskiidar Universitesi’ndeki Tasavvuf Arastirmalar:
Enstitlisti’ne agirlikli olarak 40 yas alt1 kisiler yani geng kitle basvuracaktir. Dolayisi
ile Oniimiizdeki kusagin miinevver sinifinin pozitif bilimler yaninda tasavvuf ilmini
de bilenlerden olusmasi planlanmis gériinmektedir.*° 1930°1u yilarda miinevver gevreyi
kendine ¢eken Tahir-iil Mevlevi ve Ken’an Rifai’nin ¢alismalari, giinlimiizde Sargut
ve Artiran’in bu yaklagimlar1 ile hem devam etmekte hem de heniiz geng yaslarda

kendilerine yonelimi amaglamis uzun vadeli bir planin tohumlarini barindirmaktadir.*®!

3.2.2.2. Bilim ve Din Dengesinde Sekiiler Bir Dil Kullanimi

Bu noktada iki kadin miirsidin sekiiler kurumlar altinda yiirittiikleri
faaliyetlerin, ayn1 zamanda sekiiler bir dili de beraberinde getirip getirmedigi sorusu

anlam kazaniyor. Sekiiler kesimi kendilerine ¢gekmek gayretinde olan kadin miirsitlerin,

40 Cemalnur Sargut genglerin tasavvufi egitimine verdigi 6nemi oglu Kerim Gii¢’ii bu isle
gorevlendirmesinden de anlamak miimkiindiir. Her Cumartesi ihvan i¢inden bir miiridin evinde bulusan
yaglar1 18-40 yas aras1 miiritler bir saat boyunca Kerim Gii¢ ve yaninda ilmi bilgisi kuvvetli bir baska
miiridin  beraber yiiriittiigii tasavvufi bir sohbete katilmaktadirlar. Alt1 ay boyunca katilimer gézlemci
olarak bulunulan bu sohbetlerde hedeflenen ana temanimn ilmi bilginin “hal” e doniismesi i¢in giindelik
davranis kaliplarinda ne gibi degisiklilere gidilecegi iizerine odaklandig1 goriilmiistiir. Ornegin tasavvufta
Oonemli davranig bicimlerinden biri olan “sikayet etmemek” flizerine ilmen konusulduktan sonra
genclerden bir hafta boyunca hangi konulardan gikayet ettiklerini not almalar1 istenmekte ve bir sonraki
hafta bu sikayet konular tek tek ele alinarak bu davranislarin nasil degistirilebilecegi iizerine karsilikli
bir sohbet ortaminda ¢6ziim yollar1 aranmaktadir. Her hafta yeni bir konu ve yeni bir 6dev ile genglerin
hafta boyunca kendi davranis bigimlerini izlemeleri istenmekte ve bu davranislari tasavvufi egitime gore
yeniden diizenlemeleri beklenmektedir. Bu ¢alismaya genclerin biiyiik bir istek ve cosku ile geldikleri
gozlemlenmistir.

481 By uzun vadeli plan Sargut’un ¢ocuklara yonelik faaliyetlere de dnem vermesine de sebep olmaktadir.
[hvan icindeki ¢ocuklar1 kandil giinleri evine davet eden Sargut onlara elini dptiirdiikten sonra hediyeler
dagitmakta ve akabinde oglu Kerim Giig ile bir dig mekanda ihvandan abla ve abileri ile eglenmeleri
saglanmaktadir. Bunun yanisira ¢ocuklar diizenlenen sempozyum ve 6diil gecelerin de abla ve abilerinin
gozetiminde konuklara seker dagitmak, sahnede siir okumak gibi basit gdrev ve sorumluluklar
alabilmektedir. Bkz. Gorsel 21. Thvan disinda olan gocuklara yapilan énemli bir faaliyet, her Ramazan
ayinda bir gece Istanbul ilindeki farkli bir Sosyal Esirgeme Kurum’nda kalan ¢ocuklara 6zel bir otelde
iftar yemegi verilmesidir. Bu gecede ihvandan kisiler ¢ocuklarin yemek biletlerini satin almakta ve gece
boyunce gocuklarla ilgilenmektedir. Iftar sonrasi yapilan Karagdz Hacivat gibi geleneksel eglencelerle
cocuklari kendi kiiltiirii ile tanigmas1 amaglanmaktadir.

154



Ken’an Rifai’ye atfedilen “aver” sifatina benzer bir bigimde takipgi veya miirit sayisini
her gecen giin artirmalari, kullandiklar1 dili de mercek altina almay1 gerektirmektedir.
Fakat bu kendine ¢ekisin baslangi¢ noktasi, Sargut ve Artiran’in ¢aligmalarindan ¢ok
daha Oncesine dayanmaktadir. Ken’an er Rifai ve Tahirii’l Mevlevi’nin tarikatlar
kapandiktan sonraki tavirlari, giiniimiizdeki bu ¢ekilisi anlamanin tarihsel zeminini
olusturmasi bakimindan olduk¢a 6nem arz ediyor. Ken’an er Rifal Sohbetler isimli
kitabinda halki uyandirma vazifesinde olanlarin sadece manevi ilimlere degil, ayni
zamanda maddi ilimlere de vakif olmasi gerektigi vurgusuyla soyle demektedir: “Seni
inandirmasi i¢in, seni kazanmasi, senin fikri ve hissi sermayenle karsina ¢ikabilmesi
icin mutlaka sende olan malumata sahip bulunmasi icap eder. Faraza, ben musiki bilirim
dedigin vakit, o da ‘Ben senden iyi bilirim,” lisan bilirim dedigin vakitse ‘Ben senden

fazlasina aginayim,” diyebilmeli ki onu goriip sen de ‘Bu da bendenmis,” diyebilesin.”*3?

Enis Behi¢ Korylirek, monok gozliigli, glimiis bastonu goriintlisliyle bir de
kendisine Fransizca hitap eden Ken’an Rifai’yle karsilastigi zaman Samiha Ayverdi’ye
sOyle demistir: “Hanimefendi ¢ok biiyiik bir iistadiniz var... Simdi karsima ciibbeli,
sarikli bir pir ¢iksaydi, ‘Evet, ne miibarek bir insan,’ der, ellerini 6perdim. Fakat bana
tesir etmeyebilirdi. Beni benden gériinerek avlayisi ne giizel!”*®? Ken’an Rifai, Enis
Behi¢ Koryiirek’le felsefeden, siir ve musikiden konusmus, tistelik kendisine Fransizca
hitap etmisti. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e uzanan Batililagma seriiveni sonunda
Cumhuriyet aydiminin tstelik tekke ve zaviyelerin kapatildigi bir donemde, Batili bir
goriinim ve dil kullanan bir miirsitle karsilasmasi siiphesiz ki beklenen bir durum
degildi. Sargut, Koryiirek’in “Beni benden goriinerek avlayist ne giizel” climlesine
vurgu yaparak Ken’an Rifal’nin avci vasfina sahip, herkesin ilminden ve biliminden
anlayan, kisilere de buna gore yaklasabilen tarzindan bahsetmekte, miirsidin boyle bir

vasifta olmasini, “modern ¢aga ait bir 6zellik” olarak nitelendirmektedir.*3*

482 Sargut, Actk Denize Yolculuk, a. g. e., s. 241.
483 Sargut, Actk Denize Yolculuk, a. g. e., s. 30.
484 Sargut, Actk Denize Yolculuk, a. g. e., s. 30-35
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Ken’an Rifai’nin her kesimden insan1 kendisine cekisi,*®> Tahirii’l Mevlevi’de
de vardir. Aksaray’da bulunan evini sohbet mekani olarak kullanisin1 Sefik Can, su

cumlelerle anlatmaktadir:

Tahirii’l Mevlevi Hazretleri’nin Aksaray Taskasap’ta bulunan miitevazi evi
bir mahfel gibiydi, herkes oraya gelirdi. Taninmis {niversite hocalari,
profesorler, sairler ve edipler gelirlerdi. Hatta Misir’dan gelen bir prensesi de
orada gordiim. Mesela bir giin bir papaz da geldi oraya. Terzibasiyan adinda
bir papaz.*%

Ken’an Rifai’nin “sahsiyet mimarisi”ni gergeklestirebilmek i¢in elit ziimreyi ele
alip sonra da onlar1 genis halk ziimrelerinin hizmetine sundugunu belirten Giirsoy, bu
noktada Ken’an Rifai’nin Oncelikle egitmenin egitimine Onem verdiginin altini
cizmektedir. Miizisyenler, edebiyatcilar, felsefeciler, akademisyenler, kisaca etkin ve
tesirli olabilecek ziimreyi ele alan bu metotla Giirsoy, Ken’an Rifai’nin bir “cemaat”
degil, bir “camia” olusturdugunu belirtmektedir. Giirsoy, Bat1 felsefeleriyle Islam
tasavvufu arasinda ¢ok Onemli bir ayrim bulundugunu, Bati felsefesinde ilahi agk
kavrami ile ahlak baglantisinin kurulmasina ¢ok az rastlandigini belirtmektedir. Ayrica
bu iki kavramm bir arada ele alan Islam tasavvufunu en iyi uygulayan kisilerden biri

487

olarak da Ken’an Rifai’yi gordiigiinii ifade etmektedir:*®’ “Insanin sahis olarak

olusmasi, toplum i¢inde, toplumla beraber, fakat toplumsaldan 6te bir siiregtir.””#%8

Ken’an Rifai’nin nce egitmeninin egitimine énem vermesi sebebiyle elit ziimre
icin bir cezbe noktasi haline gelisini Ayverdi’de de gozlemliyoruz. Nitekim Ayverdi,

1940-1948 yillar1 arasinda kendi evinin®® salonunda pek ¢ok fikir ve sanat adamu,

45 Qargut, Ken’an Rifai’nin, Rifai tarikatina mensup olusunun Medine’de Hz. Rifai’nin torunu Hamza
Rifai’den aldig1 icazetten kaynaklandigmi ancak kendisini ayni zamanda Kadiri, Sazeli ve Mevlevi
seyhlerinden de icazet aldiginin vurgulamaktadir. Ancak sadece dort tarikatin seyhi olarak gériinmenin de
Ken’an Rifal’yi anlatmakta yetersiz kalacagini diisiinen Sargut, bu konuda fikirlerini sdyle belirtmektedir:
“Ben hocamin sadece dort tarikatin seyhi oldugunu diisiinmiiyorum. Kendileri tarik-i Muhammedi’de
olmay1 becerebilen biiyiik sultanlardan oldugu icin bir Naksi kadar giizel ibadet ettigini, bir Cerrahi kadar
biiyiik bir Halveti oldugunu, Halvetilik’in manasini da ¢ok giizel anlatti§in1 goriiyoruz. Boylece gercekten
Rifailik mesrebini degistirmeden biitiin tarikatlarin 6zelliklerini kendilerinde seyredebiliyoruz. Burast ¢cok
6nemli bir nokta.” Sargut, A¢ik Denize Yolculuk,. a. g. e., s. 198.

486 Kiigiik,a. g. €., s. 45.

487 Prof. Dr Ken’an Giirsoy’un Ken’an Rifal Derghi’nda gergeklesen Sohbeti, 6. Haziran. 2015.

488 Ken’an Giirsoy, Birleyerek Olusmak, Ankara, Aktif Diisiince Yayinevi, 2013, s. 173.

9 Annemaria Schimmel’in {izerinde Sidmiha Ayverdi’nin énemli bir tesiri oldugunu belirten Sargut,
Schimmel’in kendisine “ruhumun annesi” olarak hitap ettigini belirtiyor. Carl Ernst Tasavvufta Kadin
Sempozyumu’nda bu konuya deginerek Schimmel’deki Ayverdi’yi, Schimmel’in agzindan aktariyor:
“Annemarie Schimmel, hatiratinda sdyle yazmistir: Tiirkiye’de ikinci kalisimda, yeni arkadaslar, Tiirk
kiiltiiriiniin baska bir kismina, Tiirk tasavvufunun en iyi geleneklerine ulasmama yardim ettiler. Ust iiste
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akademisyen, asker ve gazeteciyle ger¢eklestirdigi sohbetleri Miilakatlar adim verdigi
kitabinda topluyor. Bu sohbetlerde cogunlukla Ayverdi’nin, romanlarinda aktarmaya

calistig1 tasavvuf anlayisi iizerine odaklanmaktadir.**°

Tahirii’l-Mevlevi’nin ve Ken’an Rifai’nin miinevver c¢evreyi kendilerine dogru
cekislerindeki bu ortaklik, giiniimiizde Sargut ve Artiran’in sekiiler ¢evreyi kendilerine
cekislerinin tarihi arka planini olusturmasi agisindan 6nemlidir. Dolaysiyla tohumlari
1930’larda atilmis bir hareketin gliniimiizde izdlistimlerinin yasadigin1 sdylemek

miimkiin gériinmektedir.

Ken’an Rifai’nin “avc1” olarak nitelendirilisi, Sargut’un, sohbetlerinde
kullandig: dilin 6zelliklerinde kendini gostermektedir. Kimya miihendisi olan ve kimya
ogretmenliginden emekli olan Sargut’un, tasavvuf ve kimyanin ortak o&zellikler
tagidigin1  belirttigini  ve tasavvuf sohbetlerinde kimya ilminden yararlandigi
gbzlenmistir. Muhammed Ikbal ve Ken’an Rifai’nin  bilim ve din dengesini dile
getirisleri, Sargut’un sohbet ve roportajlarinda kimya ilmini tasavvuf ilmi ile

bulusturma c¢abasinda devam eder goriinmektedir.

Muhammed Ikbal’in hayatim1 degistiren isimlerden biri oldugunu sdyleyen
Cemalnur Sargut Mevlana 4sig1 olan Ikbal’in Esrar ve Rumuz adli eserinin “Komiir ve

Elmas” boliimden ¢ok etkilendigini belirterek soyle soyliiyor.

Elmas ile komiiriin aym1 madde oldugunu biliyor musunuz? Ikisi de saf
karbon ve birbirinden farki yok. Birisi toprak altinda o kadar ¢ok aci ¢gekmis
ki sicaktan ve basingtan yiizeyi degismis ve parlak hale gelmis. Pakistanli
mutasavvif Muhammed Ikbal ikisini konusturmus, komiir diyor ki: “Sen
benimle aynisin da niye bu kadar giizelsin?” Elmas cevap veriyor: “Cok ac1
¢ektim. Sonra komiir “Ben nasil giizellesirim” diye soruyor. Elmas “Yan

gecelerini sessiz meditasyonla geciren basarili is adamlar1 vardi ve mutasavviflar ve yazarlar arasinda
onde gelen bir isim olan Sdmiha Ayverdi vardi, geleneksel hayatin yiiceltildigi pek cok kitap ve
makalenin yazari. Onun evinde Osmanli Tiirkiye’sinin kiiltiiriiyle tamstirildim, ayrica o ve ailesi Islami
giizel sanatlarin ve ozellikle hattin sonsuz giizelligine gozlerimi agtilar. Bogazin iizerinde gokyiizii giil
bulutlartyla kapliymig gibi goriiniirken, uzun ve akici climlelerle yaptigi sohbetlerini dinlemeyi ¢ok
sevdim. Birka¢ hafta 6nce, Mart 1993’te, narin ellerini son defa Optiigiimden ii¢ giin sonra, Ramazan
Bayran arifesinde oteki diinyaya gog etti.”’Carl Ernst, Tasavvuf ve Kadin Sempozyumu, Istanbul, 16.
Aralik. 2005.

490 Samiha Ayverdi, Miilakatlar, Istanbul, Kubbealt1 Nesriyat, 2005, s. 11.
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kardesim. Is1 ver, ise yara, giizellesirsin,” diyor. Biitiin tabiat tasavvufun

hakikatini anlatmak {izere var.*!

Allah ve peygamber iligkisini kimya bilimindeki asit-baz dengesini kullanarak
anlatmaktadir Sargut. “Araya peygamberimizi koymadan Allah’a yaklasirsan asit gibi
yakic1 olur; sadece peygambere yonelirsen o da baz gibidir, yine yakar. Ama ikisini de
kullanirsan asit-baz dengesini kurarsin; ayn1 yasam icin en gerekli olan su ve tuz gibi.**?
Peygamber vasitasiyla Allah’a varilacagini bilimsel bir dille anlattigin1 gordiigiimiiz

Sargut, ayni dili miirsit varliginin sebebini anlatmak i¢inde kullanmaktadir:

Mesela kimyadaki periyodik cetvel kadar tasavvuf anlatan bir sey olamaz.
Periyodik cetvelde 8A grubu vardir. Son yoriingelerini sekize tamamladiklar
i¢in onlar miirsit elementlerdir. Higbir elementle birlesmeye ihtiyaglar1 yok.
Diger biitiin gruplar, onlara benzemek igin art1 ya da eksi olurlar. Insanlar
gibi. Art1 ya da eksi olduklarinda benzerler mi? Hayir.*”

Sargut, miirsit tanimin1 yine kimya ilmini kullanarak su sekilde
yapmaktadir: “Miirsit bir katalizor gibidir. Tepkimeyi baslatir, tepkimeden

hi¢ degismeden cikar; ama tepkimeye girenler degisir.”*%*

Atom denen sey her an hareket halindedir ve her sey atomlardan olusur. Ne
enteresandir ki ortada bir pozitif enerji vardir; civarindaki negatif enerjiler, o
pozitifin etrafinda donerler. Fakat elips seklinde bir yoriinge oldugu icin
mecburen iki basa geldiginde “Hu” diye ortaya egilirler. Viicudun igindeki
her atom pozitif enerjiye, Allah’in cemal sifatina “hu” diyorsa agizla “Allah
yok” demek ne kadar abes ve yanlis bir sey oluyor.**’

Sargut’un “Hu” zikrini “elips seklinde bir yoriinge oldugu i¢in mecburen iki
basa geldiginde hu diye ortaya egilirler” bi¢ciminde fizik ilmi i¢inde izahi, bilim ve dini
bulusturulma, daha dogrusu aslinda bir olduklarin1 gdsterme cabasindandir. Nitekim
Sargut “Bilim ve dinin artik ayn1 seyi sOylediginin anlasildigi, bilimin kemale erdigi ¢ok
sansli bir donemdeyiz” demekte ve bu ciimlesini sohbetlerinde sikca tekrarlamaktadir.

Sargut’un kimya miihendisi olmasi dolaysiyla doga bilimlerinin arglimanlarini

#1 Giilben Ergen’in Cemalnur Sargut ile R6portaji, Hiirriyet Gazatesi, 21. Haziran. 2016

42 Katilime1 Gozlem. Cemalnur Sargut, Tasavvuf Sohbetleri, Kazim Karabekir Kiiltiir Merkezi, Subat
2016.

493 Giilben Ergen’in Cemalnur Sargut ile Roportaji, Hiirriyet Gazetesi, 21. Haziran. 2016

494 Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Mayis 2013.

45Beyaz TV, Cemalnur Sargut ile Ask’a Yolculuk Programi, 4. Kasim.2 012.
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kullanmaya olan egilimi, sekiiler bir dil gériiniimii**® olusturmanin &nemli bir etkenidir.

Sargut’un bilim dilini kullaniyor olmas1 miiritleri tarafindan nasil yorumlanmaktadir?

Cemalnur Hoca’m kimya 6gretmeni olmasi dolaysiyla bazen bu ilimden
ornekler veriyor ki bu beni ¢ok etkiliyor. Yani din ayri, bilim ayr degil onun
sohbetlerinde. Eskiden dindar olacaksam bilimden uzaklasacagim, gibi bir
endisem olurdu. Artik bu ikisi ben de bulustu, birlendi de denebilir. (DG,7).

Ben {iiniversite sinavlarina da caligmaya baslayinca kimya o6gretmeni diye
ders almaya basliyorum Cemalnur Abla’dan. Ondan sonra da ders sirasinda
boyle manevi konular iizerinde de sorgulama bagliyor. Miihendisim ben,
dine uzakken Ceméalnur Abla’nin anlatimlar1 sayesinde c¢ok anlar hale
geldim, yani daha dogrusu her istedigim soruyu sorup bunlara doygun
cevaplar almaya basladim. Ve bdylece her defasinda her sohbet beni daha da
sey yapti, yani sohbete gitmem lazim seklinde hissetim.(OGG, 3, 4).

Sekiiler bir dil olusturmada ikinci bir etken, her iki kadin miirsidin de
sohbetlerinde, Dogu ve Bat1 felsefecilerine atifta bulunmalaridir. Gerek Sargut gerek
Artiran’1n, tasavvuf sohbetlerinde eski Yunan filozoflarina yer vermeleri, din ve

felsefeyi bulusturan Israki*’’

ekoliin etkisi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Artiran’in
miirsidi sertarik mesnevihan Sefik Can, Mevlana ve Eflatun isimli bir kitap yazmistir ve
bu kitapta ikisinin benzer yonlerini ortaya koymaya calismistir. Sefik Can, Mevlana’nin
Eflatun’dan yararlandig1 gibi bir savla yola ¢ikmasa da Eflatun ve Aristo gibi biiylik
Yunan filozoflarina ait eserlerin, Abbasiler Devri’'nde Arapgaya terclime edilmis

oldugunu belirterek bunun olashigini dile getirmeye ¢alismaktadir.**®

Sefik Can Mevlana ve Eflatun karsilastirmasini su climlelerle belirtmektedir:
Gerek Eflatun gerekse Mevlana, her ikisi de su yasadigimiz hayatin bir

evveliyati oldugunu ifade etmistir. Her ikisi de bizler diinyaya gelmeden
evvel ruhlarimizin, Eflatun’un “ideler alemi”, “misal” yahut “Ornekler

#%Giiniimiizde popiiler olan “dévme” yaptirma islemi Islami olarak caiz degildir ve yaptirilmasinin giinah
oldugu yoniinde stinnete dayanarak goriis bildirilir. Sargut, drnegin bu konuda da bilim ve din dengesini
yine kurmaya calisan bir anlatim gerc¢eklestirirken soyle bir agiklama getiriyor. “Bir arkadagim uzman tip
doktoru noroterapi yapiyor. O diyor ki, viicuttaki biitlin yaralar, viicudun enerjisini kendine ¢ekiyor ve bu
yiizden viicut dogru diiriist islemiyormus. Ameliyat yaralari mesela. Ama en kotiisii hangisi biliyor
musunuz? Doévmeler! Liitfen cocuklarimiza yaptirmayalim, bir zehir o. Tamamen negatif enerji.
Peygamberimizin ‘Viicutlarinizi daglamaym’ deyisinin manast budur.” Cemalnur Sargut, Tasavvuf
Sohbetleri, Kazim Karabekir Kiiltiir Merkezi, Nisan 2016.

47Eflatun’dan gelen, Iskenderiye’de Plotinus tarafindan Yeni Eflatunculuk sekline sokulan, eski iran ve
Mistr felsefesiyle de yakn iliski icinde bulunan Israkiye Farabi ve Ibni Sina’da etkilerini gordiigiimiiz bir
akimdir. Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapusi, Istanbul, Dergah Yaymlari, 2015, s. 205.

498 Sefik Can, Mevldnd ve Eflatun, Istanbul, Kurtuba Kitap, 2009, s. 18.
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dlemi”; Mevland’ninsa “ruh alemi” dedigi bagka bir alemde yasadigi
kanaatini benimsemislerdir. Eflatun: “Bilmek, sadece evvelce bilinen seyleri
hatirlamaktir.” demektedir. *°
Sargut, Eflatun ve Mevland benzerligini vurgulayan Sefik Can Hoca’nin
paralelinde, sohbetlerinde su ifadelere yer vermektedir: “Eflatun’un dedigi gibi burasi
gdlgelerden ibaret, biz gdlge oyunculariyiz. Heniiz islami ilmin olusmadig1 bir devirde,
Eflatun’un kendi devri igerisinde insan-1 kamildi.” Tipki Eflatun gibi Konfii¢yiis’iin de
kendi doneminin biiyiik bir mutasavvifi oldugunu dile getiren Sargut sdyle demektedir:
“Biz Cin’de kiirsii kurdugumuzda, kiirsiiyii birlikte kurdugumuz, diinyanin en biiyiik
Konfiigyiis uzmani olan profesér Tu, ‘Cin’e bir din gelirse bu Islam olabilir.” demisti.
Ciinkii Konfiigyizme en yakm olan din Islam’dir.”% Ken’an Rifai’nin annesi
Meskiire’nin, ona actirdig1 bir Konfiigyiis defteri oldugunu belirten Sargut bu sebeple,
“Biz Cin’de Islam sempozyumu yaptik ve Ken’an Rifai’nin Konfiigyiis anlayisini

anlatmaya ¢alistik™>°! demektedir.

Keza, Hayat Nur Artiran, sohbet ve kitaplarinda eski Yunan filozoflarina
deginmekte, hatta Mevlana ile Epiktetos’u karsilastirmaktadir. Epiktetos’un, iki bin yil
once esir bir koleyken 1stirap ve ihtiraslarina yenik diismeyerek ruh 6zgiirliigiiniin®"
doruk noktasina ¢iktigini belirten Artiran, diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir:
“Tim diinyada Hak asiklarinin sultan1 olarak yad edilen, ruhu 6zgiir bedeni 6zgiir Hz.
Mevlana Celaleddin-i Rumi ve kendisinden asirlarca evvel bir kole olarak yasayan
filozof Epiktetos, ayn1 duygu ve diisiinceler igerisinde, ‘Ozgiir olabilmek, her istedigini
istedigin zaman yapabilmek degil, kendini ¢esitli maddi zevk ve ihtiraslarin esaretinden

kurtarabilmektir’ demislerdir.”%

Erol Giingér Bati diinyasinda akla verilen 6nem karsisinda anti entelektiiel bir
cereyan ortaya c¢iktigint ve Ornegin Schopenhauer’in bu konudaki onciilerden biri

oldugunu belirtiyor.’* Erol Giingdr’iin bu diisiincesine paralel bicimde Sargut

499 Mesnevi-i Serif> in dordiincii cildinde, 3628 nolu beyit aktaran Sefik Can, Mevidnd ve Eflatun, s. 18.
39 Sargut, Cemalnur. Allah’tma Sefere Ciktim, s. 185.

501 Ramet Kapist: Uluslararast Ken’an Er Rifal Sempozyumu, 29-31. Mayis. 2015.

502 Hayat Nur Artiran, Herkes Seni Terk Etse, Ask Terk Etmez, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 23.

303 Artiran, a. g.e., s.27.

504 Erol Giingor, Islam Tasavvufu Meseleleri, Istanbul, Otiiken Yaynlari, 1982, s. 212.
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sohbetlerinde Schopenhauer’dan alintilar yapmaktadir: “Schopenhauer diyor ki: ‘Insan

iradedir.” Cok dogru. Demek ki ¢aba ne kadar mithim ¢ocuklar!”3%

Miiritler bilim ve felsefenin tasavvufla bulustugu bu anlatim bi¢imi konusunda
ne diisiinmekteler? Bu durumun, miirsitlerin iki kadin miirside yonelmelerinde bir etkisi

var midir? Goriisiilen miiritlerin goriisleri su sekildedir:

Biz de soyle bir alg1 vardi: Bu din islerine fazla girdin mi yobazlasirsin. O
ylzden dozunda birak! O doz da iste bayramdan bayrama. Ama baktim basi
acik bir hanim, benim dilimden konusuyor, bilimsel seyler anlatiyor, sonra
Platon diyor, Schopenhauer diyor, Goethe diyor. Yani Bati’y1 da biliyor,
onun giizelini dogrusunu aliyor sirtini ddnmemis. Namaz kilin diyor, bes
vakit diyor, orug, zikir, umre. Enteresan ¢ok! Gormedigimiz bir seydi! Fakat
buna ihtiya¢ varmis. (KG, 56 yas, kadin, serbest meslek)

Yani dili ¢ok sade geliyor bana hocamin. Ama yine de ilk dersleri ¢ok
anlamiyordum. Tasavvufi kelimler’® geciyordu. Birkag ayda alistim Esim
uzak duruyordu sohbetten, jeoloji miithendisidir. Anlamam ben o islerden
der. Bir giin geldi hocam Allah’in celalini ve cemalini kinetik enerjiyle
karsilagtirarak anlatiyor. Sasirdi esim. Miirit degildir, ama sempati duydu
hocama. Arada bir geliyor artik, bu bile ¢ok dnemli bir sey. (48 yasinda
kadin, serbest meslek)
iki kadin miirsidin sekiiler bir dil olusturmalarinda, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge
okumasini tavsiye etmek, ibadetler sirasinda dualar1 Tiirk¢e olarak okumak gibi bir
tercihleri ve yonlendirme yapmalar1 s6z konusu mudur? Atatiirk inkilaplarina saygi
cergevesinin simirlarin1 koruyan bu kadin miirsitler, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde bir
dénem uygulanan Tiirk¢ce ezan konusunda ve Cemal Kutay’in bu konudaki diisiinceleri
hususunda ne diistinmekteler? Kutay, ilk bolimde de degindigimiz lizere Atatiirk iin

Beraberinde Gétiirdiigii Hasret: Tiirkce Ibadet adli bir kitap yazmustir ve soyle

demektedir:

305 Katilimer Gozlem. Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Nisan 2014.
%Sargut’un tasavvuf sohbetlerinde bazi tasavvuf terimleri yogunlukla kullanilmaktadir. Ornegin levh-i
mahfuz, ayan-1 sabite, ahadiyet, vahdet-i viicud gibi tassavuf ilmi ile yeni bulusanlarin anlamakta zorluk
cekecegi terimler gegmektedir. Ozellikle Sargut’un ibn Arabi’nin Fiisusul Hikem kitabim serh ettigi
Pazar giinkii halka agik dersleri tasavvufi kavramlar agisindan yeni gelenler i¢in oldukca zorlayicidir.
Miiritlerin ilgili kitaplari okuduktan sonra, sohbetleri daha rahat takip ettikleri goriilmiistiir. Hayat Nur
Artiran da benzer bir bi¢imde sohbetlerinde tasavvufi kavram ve terimleri kullanmaktadir. Ancak gorece
daha sade ve ilk gelenler agisindan daha anlasilir bir sunum yapmaya gayret ettigi gozlemlenmistir.
Sargut ve Artiran’in din ve bilim dengesini kurmaya ydnelik bir dil kullanmalarinin yaninda, sekiiler
kesimi tasavvuf terimlerini ve kavramlarini 6grenmeye tesvik edici bir gayretleri de vardir demek
gerekir.
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Elinizi sakaginiza getirin ve diisiiniin: Martin Luther ¢ikip da tiim Hristiyan
diinyas1 i¢in Latince tekelinin zincirlerini kirmasaydi, Ortacag kapanip
Ronesans agilir ve bugilinkii Bati medeniyeti kurulabilir miydi? Aslinda
Islamiyet bir Martin Luther King’e ihtiyag duymaktadir; yani diinyadaki tiim
Miisliimanlarin kendi ana dilleriyle kulluk edebilme ozgiirliiklerine sahip
olma hakkina.

“Islamiyet’in boyle bir Rénesans’a ihtiyac1 var midir?” sorusuna binaen Sargut,

derinlemesine goriismede soyle demistir:

Bu goriise katiyen katilmiyorum. Islamiyet’in bir Rénesans’a ihtiyaci yoktur.
Kur’an- 1 Kerim her dénem ve devirde gecerlidir, kendisi bu bakimdan bir
mucizedir zaten. Tiirkce ezan da yanlis bir uygulamadir. Ibadetlerimizi
Arapca yapalim, ama Tiirkge manasini bilelim tabii ki, burasi da ¢cok miihim,
fakat Arapcasii terk etmeyelim; Kur’an, Arapga olarak bizatihi bir sifa
kaynagidir. Ben sohbetlerimde “Evde Arapca Kur’an agin, evde yankilansin,
evi temizlesin,” dememin sebebi budur. (DG, 1).

Hayat Nur Artiran aynm1 soruya su sekilde cevap vermistir: “Miisliiman’in,
Ronesans’a ihtiyact yoktur. Miisliimanlikta yapilabilecek her sey, Efendimizle
yapilmistir. Miislimanlhigin sadece bir tek seye ihtiyact vardir, o da Peygamber
Efendimizi ger¢ek manada anlamaktir’’( DG,15). Sargut ve Artiran’in miiritleri de
ibadetlerin orijinal dillerinde, Arapga olarak yapilmasi taraftaridir. Goriisiilen miiritlerin
tamami, ibadetlerini Arapga olarak yaptiklarini belirtmekte, bunu yani sira okuduklari
ya da dile getirdikleri Arapga ifadelerin Tiirkge manasin1t 6grenmeye Ozen
gosterdiklerini vurgulamaktadirlar. Artiran’in bir miiridi s6yle demektedir: “Her seyin
orijinali en giizel halidir. Ezani, Bilal-i Habesi nasil okuduysa biz de dyle okumaliyiz;
ezanin ne demek oldugunu bildikten sonra Tiirk¢e okunmasinin bir anlami yoktur diye
diistinliyorum. Kuran’1 okurum, merak ettigimde Tiirk¢esini de okurum tabii.” (DG,16).
Kuran-1 Kerim’i Arapga olarak dinlemenin ve okumanin manevi bir tesiri oldugunu
belirten diger bir miirit, diislincelerini su sekilde dile getiriyor: “Kendim Arapga
bilmedigim halde, ezan1 daha ziyade Arapgasindan dinlemek isterim. Ciinkii Arapga,
Kur’an lisamidir ve bundan otiirii ruhlara akan tesiri bambaskadir diye hissederim.

Peygamber Efendimizin konustugu lisandir.” (DG, 17).

Goriiliiyor ki sekiiler bir dil kullanimiyla kastedilen, ibadet dili olarak Tiirkceyi
kullanmak degil, bilim ve din dengesinde kurulmus bir anlatim dilidir. Bununla birlikte,

Kuran-1 Kerim’de verilmek istenen mesaj nedir, daha dogru bir ifade ile Kur’an’in

162



“0z”l nedir, sorunsalindan hareketle ayetlerin meallerini okumanin miiritler i¢in 6nemli
oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle elli yas iistii miiritler Kur’an’t Tiirkge okuma
konusundaki yonlendirmesi sebebi ile Yasar Nuri Oztiirk’ii anmislar ve kendilerini
heniiz otuzlu yaslarda iken Kur’an-1 Kerim ile bulusturan Oztiirk’e miitesekkir
olduklarmni dile getirmislerdir. Dolayisi ile sekiiler ¢evreyi seksenli yillarda Kur’an’1 ana
dilde okumaya sevk eden Oztiirk’iin bugiin Sargut ve Artiran’in gérdiigii ilgide pay1

oldugunu séylemek miimkiin gériinmektedir.

Kur’an’t anlama ¢abasinda c¢ikilan bu yolculukta miiritlerin yolu, onu
“0z”linden yakaladigini diistindiikleri bir Safi’yle kesismistir. Bu Sifi, Mevlana
Cellaledin-i Rumi’dir. Bu sebeple, iki kadin miirside yonelimde Mevlana o6gretisinin

etkisini anlamaya calisacagiz.

3.2.3. Mevlana’mn Birlestirici Yapis1 ve Medya Kullanimi

Genel olarak diinyada din ya da kutsala geri doniis oldugunun kabulii paralelinde
Mevlana ve onun eserlerine de yogun bir ilginin bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Ozellikle ABD’de en ¢ok satan kitaplar arasinda Mevlana’nin eserlerinin olmasi ve bu
kitaplarin Rumi Meditasyon adiyla ¢ok kabul gérmesi *°7 dikkat ¢ekici bir durum olarak
varligin1 koruyor. Bu durumu Mevlana iizerinden kurgulanan bir pazarlama stratejisinin
sonucu olarak gorenler oldugu gibi konuya modernizmin anlam kaybina bir panzehir
olusu yoniinden yaklasan ve yonelisin sebeplerini bizatihi Mevlana 6gretisinin ickin
ozelliklerinde arayanlar da mevcuttur. “Bu mana (Mesnevi), glinesin dogdugu yerden
battig1 yere kadar biitiin diinyay1 kaplayacaktir. Higbir mahfil veya meclis olmayacak ki
orada bu sozler okunmus olmasin. Hatta o dereceye kadar ki, mabetlerde, zevk ve safa
yerlerinde okunacak, biitiin milletler bu sozlerle siislenecek ve onlardan
faydalanacaktir.”>*® Ahmet Eflaki’nin 1300’lii yillarda kaleme aldigi bu sdzlerin bir
kehanet olarak gerceklesmis olmasi miimkiin miidiir? Bunu sdylemek i¢in heniiz erken

olmakla birlikte, Mevlana ve onun yarattig1 etkinin gérmezden gelinmeyecegi asikardir.

“Modern insanin anlam arayisina katkida bulunacak olan tasavvuftur ve ruhani

olana ihtiya¢ arttikca Islam tasavvufunun modern diinyadaki rolii daha iyi

507 Nevzat Tarhan, Mesnevi Terapi, istanbul, Tima Yayinlari, 2013, s. 11.
08 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, (¢ev. Tahsin Yazic1), Istanbul, 2006, s. 354.
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kavranacaktir” diyen Mahmud Erol Kilig, Mevlana’nin bu noktada belirginlesen bir

rolii iistlenmesi ve evrensellesmesi konusundaki goriislerini su sekilde ifade ediyor:
Amerika’dan Japonya’ya binlerce insan, Konya’ya gelip tiirbesini ziyaret
ediyor. Kendilerine, “Ne buldun da buraya geliyorsun?” diye sordugumuzda
“Mevlana bana gercek kimligimi, 6ziimii gosterdi. Geri kalan her sey bana

sifatlar1 gosterdi. Mesela sen bir Ingiliz’sin,” dedi. “Bir kadmsin veya

erkeksin,” dedi. “Mezhebin su, sosyal sinifin su,” dedi. “Mevlana disinda hig

kimse bana 6ziimde olandan haber vermedi.” diyorlar.’'

Diinya insanim1 bir cezbe noktasi olusturarak kendine c¢eken Hz. Mevlana,
Mevlana’ya atfedilen —gergekte Mevlana’ya ait olmayan- “Ne olursan ol gel™!!
climlesiyle de goniillere seslenen bir ¢agr1 gibidir. Boyle genel bir etkiye sahip olan bir

312 Mesnevi

cagrinin, arastirdigimiz grup ve Sargut ile Artiran’in kendi miirsitlerinin
serhlerini okuduklar1 sohbetler iizerindeki etkilerine deginmek gerekmektedir.
Modernizmin yarattigr anlam kaybinin ve Tiirkiye 6zelinde deneyimlenen Batililagsma
siirecinin “dini hayat” baglaminda, bireylerin yasam diinyalarinda olusturdugu
erozyonun telafisinde Mevlana’nin tasavvufi yorumlarinin giiciiniin etkisi nedir?

Nurettin Topgu, yillar 6ncesinde tam da bu noktadan konuya yaklasarak bir merhem ya

599 Mahmud Erol Kili¢, Ayirmaya Degil, Birlestirmeye Geldik, Sufi Kitap, Istanbul, 2015, s. 53.

510 Mahmud Erol Kilig, Mevidna Uzerine Konusmalar, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 76.

Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve Kiiltiir Orgiiti UNESCO’nun 2007 yilmi Hz. Mevlana’nin
dogumunun 800. y1ldonimii miinasebetiyle Diinya Mevlana Yili ilan etmistir. Mevlana’nin bir cazibe
noktas1 haline gelisinde musiki ve semanin her milletten insanit kaynastirabilir etkisini Konya’da
katildigim Uluslararast Sempozyum’da gozlemek miimkiindii. Nitekim goriistiigiim, Israil’den katilan
akademisyen bir kadin Mevlevilige goniil verisini $oyle anlatryordu: “Benim yagsadigim topraklarda biz
Allah kelimesinden korkariz. Ciinkii ne zaman “Allah” dense bir patlama olur, birilerinin cani yanar, hep
bdyle gorditk. Ama ben bir giin bir ilahi dinledim, i¢inde “Allah” kelimesi de vardi, miizikle ¢cok giizel bir
uyumla “Allah” diyorlardi. Sonra kalkip sema etmeye bagladilar. “Allah” diyor ve ahenkle doniiyorlardi.
Aglamaya basladim ve anladim ki Allah kelimesi aslinda hepimizi birlestiren o teklik! Her dinde adi
farkl1 olsa da o ayni! Ve bdylece ben Islam’la ilgili ényargilarimdan kurtuldum. Artik ben de ilahiler
sOyliiyor ve Allah diyebiliyorum.”

11 Bu ciimlenin gergek anlamda Ebu Said Ebu’l Hayr isimli bir biiyiik Stfi’ye ait oldugunu belirten Kilig,
mana olarak hem Mevlana hem de biitiin Stfilere yakissa da ciimlenin higbir yazili metinde
bulunmadigi belirtmektedir. Bkz. Kilig, Mevidnd Uzerine Konusmalar, s. 99.

S12Topgu, Tahiru’l-Mevlevi’nin Serhu’l-Mesnevi isimli eserine yazmis oldugu “Tasavvufun Merhaleleri
ve Mevlana” isimli yazisinda, “Mevland’nin dini tecriibeyi biitiin derinligiyle yapmis bir mutasavvif
oldugunu diisiinmek, onu gercek ¢ehresi ile tanimak olacaktir.” demek suretiyle Mevlana’yr dini
tecriibeyi her yonilyle yasamis bir mutasavvif olarak gordiigiinii ortaya koymustur. Ona gére Mevlana’y1
bu sekilde ifade etmek, onun hakkinda, efradini cami ve agyarini mani bir tanim olmaktadir. Bkz.
Hiiseyin Karaman, “Nurettin Topgu’nun Diisiince Diinyasinda Mevlana”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 8, S. 16, 2009, s. 13.

Sargut, Ken’an Rifai’nin, Hz. Mevlana’nin “Hem bir ayagimla mesrepte sabitim hem diger ayagimla
biitin mezheplerle beraberim” yaklasimmi benimsedigini ve bu yolda davranan bir miirsit oldugunu
belirtmekte, Mesnevi sohbetlerinde miirsidi Ken’an Rifai’nin “Mesnevi” serhini okumaktadir. Keza
Hayat Nur Artiran da miirsidi Sertarik Mesnevihan Sefik Can’in Mesnevi serhini okumak suretiyle
Mesnevi sohbetlerini ger¢eklestirmektedir.
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da panzehir olarak Mevlana’nin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Topcu, durumu sdyle
vurgular:  “Yiizyillarin katmerlendirdigi bir skolastik diisliniisten sonra Bati
taklitciliginin actig1 hiisran ¢ukuruna yuvarlandigimiz bir devirde kiiltiirimiiziin ¢ikis

noktas1t Mevlana olmalidir.”>"3

Dinin statik ve dinamik’!*yénden ayrimima giden ve statik yonii “kalip” dinamik
yonii olaraksa “6z”iinii ifade eden Topg¢u’nun, Mevlana’nin “6z”¢ yonelik ¢agrisiyla
“kendi i¢inde” Allah’1 bulan bireyin hiirlesecegini ve ideal insan1 olusturacagini belirten
satirlar;, “kimligin yeniden insas1” silirecinde Mesnevi sohbetlerini takip edenler
acsindan Mevlana’nin 6nemini vurgulamaktadir. Nitekim Artiran’in miiritlerinden
birinin goriisleri su seklidedir. “Hayatimda goriiniirde degisen bir sey yok, fakat 6zde
her sey degisti. Islam dininin hakikatini anlamaya ve daha &nemlisi yasamaya ¢aligmak
ve bunu Mevlevilik gibi narin ve naif bir yolu katederek yapabilmek hayatima anlam

kazandirdi.” (DG,18).

“Her taraftan insanligimizi kusatan bu karanliktan bir aydinliga ¢ikmak
ihtiyacindayiz. Bu aydinligi, belki de insanlik tarihinde benzeri goriilmemis sekilde,
Mevlana’da bulacagiz.”'*diyen Topgu’nun, Mevland’ya vyiikledigi anlam ile
aragtirdigimiz dini grubun yiikledigi anlam paralellik arz eder goriinmektedir. Mesnevi
Terapi adl1 bir kitap yazarak bu konuda yapilan bilimsel ¢alismalara deginen Nevzat
Tarhan, son yillarda 6nemi kesfedilen “duygusal zekd*!®kavrammin, Mevlana’nin
bilimsel karsiligi olarak kabul edilmesi gerektigini savunuyor.’'” Duygusal zeka
kavramiyla Mevlana arasinda “6z-biling” denilen, kendini tanima ve “6z- yonetim”

kavramlar®'® aracihgiyla baglanti  kuran Tarhan, “kisinin ancak kendisini

513 Nurettin Topgu, Mevidnd ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 113-114.

S14Bergson’un dinamik din ve statik din ayrimindan etkilenmistir Topgu: “Dinamik din mistisizm esasina
dayanir. Gergek mistisizm miistesna bir hal ve az bulunan bir cevherdir. Ciinkii tam bir mistisizm,
hareket, yaraticilik ve agktir. Bu ise Hiristiyanlik ve Islam dinine has bir durumdur. .. Mistisizmin gayesi,
ask icinde kainatta birlik yaratmaktir. Ancak mistik temas, Allah’la birlesen insan iradesi, insanlar
arasinda evrensel aski yaratmaya kabiliyetlidir.” bi¢imindeki ifadelerinden de etkilenen Topgu, Bati
mistisizmini icsellestirmistir. Bkz. Muhammet Irgat, Nurettin Topcu'da Irade kavrami, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, Izmir, 2011, s. 61.

315 Topgu, a. g. €., s. 114.

S16Kiginin kendi duygularini, ihtiyaglarini, hedeflerini tanimasi, tercihlerini yapabilmesi ve sahip oldugu
sahsi giiciiniin ve kaynaklarinin farkinda olmasi, duygu ve diislincelerini kontrol ederek ydnlendirmesi ve
kisinin baska insanlarin duygularini, ihtiyaglarini, kaygilarini anlayabilmesi, kendini onlarin yerine
koyabilmesi olarak tanimlanmaktadir. Bkz. Zarife Akkog, Duygusal Zekd, Kahramanmaras Siitgii Imam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras, 2007, s. 2.

Sl'Tarhan, a. g. €., s. 29.

S18Tarhan, a. g. €., s. 29.
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tanryabildikten sonra kendini yonetebilecegini’®!'®yaklasimiyla kitabinda Mesnevi

hikayelerinin bu konudaki aktif roliinii analiz yoluna gidiyor. Psikoterapide “halk
terapisi” (bibliyoterapi)*?® adi verilen bir teknik kanaliyla kisinin hikayeler iistiinden
kendini ve olaylar1 analiz etmesinin, bu yolla da zihinsel bir doniisiim ge¢irmesinin
saglandigint belirten Tarhan, Mesnevi’de anlatilan hikayelerin tedavi etme islevi
oldugunu belirtmektedir. Tarhan’in, Mesnevi hikayelerine bilimsel agidan bu yaklasimi,
gorlisme yapilan kisilerin bu hikayeleri sifa verici ve tedavi edici bulduklarini
sOylemeleriyle bagdasmaktadir. Sargut’un II. halka miiritlerinden iki gorlismecinin
yaklasimi su sekilde satirlara dokiilmektedir: “Dinleye dinleye bir yumusaklik geldi
kalbime. Sorsaniz hangi hikaye, diye, tam sudur diyemem. Sanki hepsi bir biitiin;

sikintimi aldi, sifa oldu bana” (DG,9).

Insanlar1 begenmedigimden kolay o6fkeleniyordum, kendimi kusursuz
bulmasam da ¢ogundan akilli zannediyordum. Ben anladim ki meger
kendimi tanimamisim. Oysa bu bir kibirmis. Mesnevi’de hikayeler kanaliyla
Ciiz-1 ve kiilli akil kavramlarini 6grenince, vay be, dedim “Sen kimsin
oglum? Kimsin sen?” Haddimi bildirdiler sanki bana. Yash calgict hikayesi
var, hani Hz. Omer’le goriistiigii bilirsiniz, ¢ok etkilenmisimdir. Ofkeli
yapimi yenmek kolay degil, ama onunla miicadele ediyorum en azindan, bu
biiyiik bir sey benim i¢in. (KG, 38 yas,erkek)

Artiran’1n miiritlerinden biriyse s0yle demistir: “Yirmi bes yaslarindayken ciddi
bir depresyon gecirdim. Bu depresyon bendenizi hayatin anlamini sorgulamaya itti. Bu

konuda arastirmalar yapmaya baslayinca Islam Tasavvufu ve Mevlevilikle tanismis

oldum.” (DG,22).

Topgu’nun yillar 6ncesinde, “Biz, din yayiminda ve 6gretiminde, ahlak dersinde,
cocuk terbiyesinde Mevlana Kiiltiiriiniin en saglam temel olacagma inantyoruz”>?!
sOzliniin, glinlimiizde yeniden canlanisinin sinyallerini veren bu yaklasimlar, Tarhan’in
ifadesiyle “bilgi cagi”ndan “bilgelik cagina’?? gecisin imkanlarin1 Mevlana 6gretisinde
arayan yeni bir metodolojiyi sunmaktadir.

Bilgi ¢agini, bilgelik ¢cagina doniistliriirken Mevlana dgretisi, miithis bir bilgi

bankasidir. Insanligin Mevlana’nin diisiince ve duygu donanimna ihtiyaci
var. Bu, denizde derinlere dalmak i¢in 6zel dalis kiyafetleri giymeye benzer.

SPTarhan, a. g. e., s. 29.

520 Tarhan, a. g. €., s. 45.
21 Topgu, a. g. e., s. 114.
522 Tarhan, a. g. ., s. 18.
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Insanm manevi olarak gelisebilmesi icin onunla ilgili bir donanima sahip
olmasi gerekir. Ancak o sekilde derinlere dalabilir ve insana ait hazineler
kesfedebiliriz.>??

Mevlana’nin dilinin kaotik, i¢ine kapanik, onyargili, kusur bulucu, ayristirip
catistirici, “Oteki” ile bir arada bulunmaktan ve iletisim kurmaktan uzaklastirici
olmaktan ziyade sevgi, sempati, empati, hosgorii ve estetikle yogruldugunu®** belirten
Ozkése, herkesi bir araya getiren bu dilin yan1 sira Mevlana nin, insanlara seriati, kulluk
gorevlerini siralamaktan once, “var edilis hikmetleri’ni hatirlatmakta oldugunun altimi
cizmektedir.’>®> Bu konuya bir parantez acan Kilig, “Ozden haber veriyor olmasi,
maddeyi tamamiyla inkar ettigi anlamina gelmez. Onun i¢in her zaman esas olan 6zdiir
sonra madde gelir’>*®diyerek vaktiyle Topgu’nun giristigi savunmay1®*’siirdiirmeye
calistigimni belirtmek gerekir. Mesnevi’nin neden “Dinle,” diyerek basladigi sorusuna

cevaben Sargut, Mesnevi’ye yonelik elestirileri de dikkate alarak sdyle demektedir:

Neden? Ciinkii “Oku,” diye basglayan bir kitabi1 anlatacak. Dinle, Kuran’1
dinle. Okunani dinle. Nerden dinle? Neyden. Ney kim? Oyulmus acilarla,
sikintilarla oyulmus. Ondan sonra artik kendine ait hicbir sesi kalmamus.
Ufleyenin sesini veriyor. Yani peygamber, yani kendi sesi yok. Ondan dinle
diyor, peygamberden dinle. Anlatabiliyor muyum?

523 Tarhan, a. g. e., s. 21.

524 Saban Ozkose, Diinyada Mevlana Etkisi, Istanbul, Yediveren Yayinlari, 2014, s. 30.

525 Ozkose, a. g. e., s. 30.

526 Mahmud Erol Kilig, Meviana Uzerine Konusmalar, Istanbul, Sufi Kitap, 2014, s. 77.

527 Mevlana’nin “6z” e yonelik bu yaklagiminin islam ve seriattan bagimsiz olarak algilanmasina sebep
oldugunu ve bundan dolay1 elestirildigini belirten Topgu, Mevland’y1 anlatma ¢abasinda bu konuda da
miicadele verilmesi gereginin altin1 giziyor. Bkz. irgat, Nurettin Top¢u'da Irade Kavrami, Doktora Tezi,.
DEU Sosyal Bilimleri Enstitiisii, 2011.

Tahir-iil Mevlevi. Mesnevi Serhi’nde, “Dinin asli ve esasi seriattir; ¢linkii ona dayanir. Seriatin esasi
tarikattir; ¢linkii seriat 6grenmek, tarikat ise yapmaktir. Tarikatin esas maksadi ise hakikattir, hakikate
ermektir. Mesnevi bu ii¢ esasin iiglinden de bahsetmektedir.” diyerek Mesnevi ve seriat baglantisini
gostermektedir. Ozkose, Diinyada Mevlana Etksi, s. 26.

Bunu yam sira Sefik Can, Mevland’yla ilgili yanhis anlasiimalarin yapilan bazi ¢evirilerden
kaynaklandigini belirttigi goriilmektedir. “Hz. Mevlana'nin bu konuda yanlis anlagilmasinin ¢ok 6nemli
sebeplerinden biri de, Hz. Pir'in eserlerine bagka goriis ve diisiincede olan bazi sairlerin siirlerinin
karistirilmis olmasidir. Midhat Bahari Hazretleri, iran ediplerinden Hidayet Han'n Divdn-1 Semsii'l
Hakdyik adli eserini ii¢ cilt halinde dilimize terciime etmistir. Bu terciime Milli Egitim Bakanligi
tarafindan yayimlanmistir. Bu {i¢ ciltlik terciimede, Hz. Mevland'ya ait olmayan bir¢ok siir vardir. Bu
siirler birtakim Sii ve Ismailiye mezhebinde olan sairlerin siirleridir. Ne yazik ki siirlerin bir ayiklama
yapilmadan dilimize gevrilmesi yurdumuzda Hz. Mevlana'nin yanlig taninmasina sebep olmaktadir.” Bkz.
Sefik Can, Divan-1 Kebir, a. g. ¢., s. 5.

Sefik Can Mevlana’nmin Islamiyet’in disinda, baska bir mesrepte ve mezhepte algilanmasindan duydugu
rahatsizlig1 su sekilde dile getirmektedir: “Ne yaparsa yap, her seyi hos goren Allah’in kabul etmedig,i
Peygamberimizin uygun bulmadig: seyleri sanki Mevlana hos goriiyor, kabul ediyor. Olur mu oyle sey?
Mevlana ‘Yasadigim miiddetge Kuran’in kuluyum, Peygamber Efendimizin bastig1 yerin topragryim.’
demistir. Bu rubaiyi kimse okumuyor.” Sefik Can ile Roportaj, Zaman Gazetesi, 25. Ocak.2005.
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Bir onceki boliimde, Sargut ve Artiran’in miiritlerinin seriata riayet ettiklerini,
seriattan bagimsiz bir tasavvuf anlayismi yanlis bulduklarini belirtmistik. Ancak
Mevland’nin ilk etapta “6z”e yonelik cagrisinin, 6zellikle sekiiler kesimde cezbedici bir
unsur oldugunu da kabule yanagsmak gerekir. Nitekim Sargut’un II. halka miiritlerinden
bir kadin sdyle demektedir: “Mevlana ile anladim ki hosgorii var dinimizde. Simdi artik
ben de dikkat ediyorum mesela sagima basima camiye girdigimde, ama iste dnce o
giizelligi anladim da sonra seriatin Odnemini anladim.” (KG, 38 yas, kadin, 6gretim

gorevlisi).
Artiran’1n bir miiridiyse soyle demektedir:

Mevlevilik “agk” yolunu tercih eder. Mevlevilik, hayatimda birgok seyin
degismesini sagladi. Oncelikle kendimi kesfetmeye, kendimi tanimaya
basladim. Mevlevilik, insana hayati bir gelin edast ve hevesiyle yasamak
gerektigini 6gretiyor. insana edebi ve her haliyle diinyada zarif ve nahif bir
sekilde yasamak gerektigini Ogretiyor. Mesela simdi her halime dikkat
etmeye caligstyorum. Her seyin canli oldugu idrakiyle yasamaya ¢alisiyorum.
Kisaca, hayati bir misafir gibi yasamaya calisiyorum. (DG,27).

Ozkose nin, Mevlana’nim kisiye hatirlattigini vurguladigs “var edilis hikmetleri”,
Nevzat Tarhan’in kullandig1 psikoloji literatiirinde Abraham Maslow’un ihtiyaglar
hiyerarsisindeki “kendini gerceklestirme™ ile bulusurken varolus sorgulamasmna ve
anlam arayisina giren bireylerin bu arayis yolculugunda Mevlana’y1 bulusunun izahi,
Artiran’1in miiridi tarafindan su sekilde dile getirilmistir: “Mevland’nin, sadece diisiinsel
stiregleri degil, bu siireclerin 6tesindeki goniile ve ruha ait ¢ok daha derin siirecleri

icerdigini ve bu baglamda ‘Nereden ve nigin geldik, neden buradayiz, nereye ve nigin

gidiyoruz?’ gibi ¢cok temel sorulara cevap verdigini diisiinliyorum.” (DG,24).

Bu anlamda herkesi kendine c¢ekisini, “Pergel gibiyiz; bir ayagimiz seriatta
saglamca durur, diger ayagimiz yetmis iki milleti dolasir.” sozleriyle dile getiren
Mevlana, Islami seraitten uzaklasmadan “6z”e déniis ve géniillere girisinin izahin1 bu
climlelerle bizzat yapmaktadir. “Yetmis iki millet kendi sirrin1 bizden dinler. Biz, bir
perdeyle yiizlerce ses ¢ikaran bir ney gibiyiz.” soziiyle isaret ettigi lizere Mevlana,

Ozkdse’ye gore evrensel bir dinsel-ruhsal dil gelistirmistir.>28

5280 zkose, a. g. e., s. 30.
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23-24. Ocak. 2015 tarihlerinde Konya’da, Konya Biiyiiksehir Belediyesi’nin
Sefik Can Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiltir Dernegi ile birlikte diizenledigi
Mesnevihan Sefik Can’in 10. Vuslat Yildoniimii Anma Etkinlikleri’ne katilinmistir.
Konusmacilardan biri olan Isvigreli Mevlevi seyhi Hiiseyin Peter Cuntz, Dogu-Bati
kiiltiirleri arasindaki ¢atismay1 agmanin miimkiin oldugunu ilk kez, Sefik Can kendisine
Mesnevi’den beyitler okudugunda fark ettigini belirtmistir.>° Batili toplumlara Islam’1
anlatmanin gli¢ oldugunu, ancak Mevlana sayesinde bunun basarilabilecegini
vurgulayan Cunt, “Batil1 algilama bigimimi gelistirip, gdzlerimi islam’in evrenselligine
agma konusunda Sefik Can Hoca’mdan yardim aldim. Islam dis1 olup da islam’1
anlamak isteyenler icin Mevlana ¢ok iyi bir kdpriidiir, bunu herkese anlatmaliyiz.”*°
demistir. Beykoz’daki Sefik Can Uluslarast Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi’ni H.

Nur Artiran’in daveti ile her y1l ziyaret eden Hiiseyin Peter Cuntz ve onun miiritlerinin,

katilimci gozlem notlarina yanstyan ritiielleri su sekildedir:

Dergah’in bu Pazar giinii konuklar1 isvigre Mevlevi seyhi Hiiseyin Peter
Cuntz ve onun miiritleriydi. Ogle yemegi sonrasi Isvicreli Mevleviler sema
yapmak iizere divanda yerlerini aldilar. Otuzlu ve altmish yaslarda Isvigreli
kadinlar ve erkekler ayni anda sema ettiler. Sema sonrasi, Peter Cuntz,
“Huu”diyerek zikri baglatti. Artiran ve Cuntz’un miiritlerinden olusan
yaklagik elli kisi salonda “Huuu” diyerek baslarin1 saga ve sola ¢evirmek
suretiyle kendilerinden gegiyorlardi. On dakika siiren zikrin ardindan
miiritler, siraya girerek aym1 anda birbirlerinin ellerini Optiikleri
selamlagsmay1  gergeklestirdiler. Bu selamlagma sirasinda  kimileri

531

agliyordu.

Bu kendine ¢ekiste Mevlana Ogretisinin igkin degerleri rol oynasa da gerek
Tirkiye’de gerekse diinyada bu seviyede yayginlasmasinda medya ve internet
kullanimin etkisi yadsinamaz. Genel olarak din ve kutsalin yayginlagmasi baglaminda
teknolojinin nimetlerinden ¢okg¢a yararlanilan giliniimiiz iletisim ¢aginda, “din ve
medya” ya da “din ve internet” kavramlariin artik yan yana getirildigini goriiyoruz.
Dolayisiyla dinsel alanda, medya ve internet kullanimi, c¢agdas din sosyolojisi

calismalarinda dikkate alinmasi gereken bir unsur olarak goze ¢arpiyor.

529 Bkz. Gorsel 12 ve Gorsel 13.

530 Katilimer Gozlem. Mesnevihan Sefik Can’in 10. Vuslat Y1ldoniimii Anma Etkinlikleri, Konya, 23-24.
Ocak. 2015.

531 Katilimer Gozlem, Sefik Can Uluslaras: Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi, Mart 2015.
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Din sosyolojisi arastirmalarinda medyanin 6nemli bir parametre oldugunu ve
aragtirmalarda dikkate alinmasi geregini savunan Hoover, “Din ve Medya” isimli
makalesinde, Madrid treninin bombalanmasi, 2005’te Londra metrosunun
bombalanmas1 ve 6zellikle 11 Eyliil olaylar1 neticesinde din meselelerinin medyanin
giindemine tasindigini belirtmektedir. Son yilarda artan din ve medya iliskisine yonelik
sosyal analizlerin varli§ina isaret eden Hoover, bunun sebebinin, medya aracili dini
sosyal bir ortamin ortaya c¢ikmasini tasarlamaya olanak taniyan egilimlerin artisi

oldugunu sdyliiyor. 332

Stephen Warner, medya kanaliyla elde edinilen dini bilgilerin yeni bir
paradigmaya yol actigin1 belirtmektedir. Bu paradigmanin, degisiminin temeli,
“atfedilen din”den, “elde edilmis din”’e dogru bir yonelimdir. “Dini konularda ‘otonomi’
olarak isimlendirilen bu durum, arayis ve sorgulama olarak nitelendirilen bir inang
duyarliligina yol agtt ve bu da bireyin ellerinde daha fazla 6zgiirliiglin olmasi anlamina

733 Din ve medya iliskisi kadar, din ve internet iliskisi de din

geliyordu.
arastirmalarinda 6nemli parametrelerden biri konumunda goriiniiyor. Gary R. Bunt “Din
ve Internet” adli makalesinde, “farklin unsurlar1 ve formlar1 icerisinde internetin, bir
dinin taraftarlar tarafindan temsil etme, ag olusturma ve bir propaganda araci olarak
kullanilmasiyla, dinler i¢in donistlirtici bir potansiyele sahip oldugunu”

belirtmektedir.>3*

iki kadin mutasavvifin medya ve internet kullaniminin, takip edilmelerinde ne
derece etkili oldugu, arastirma sorularindan biri olarak tezde yerini aldigindan,
goriismecilere bu konuda soru sorulmustur. Sargut’un kendi ad ve soyadiyla agilmis bir
web sitesi, Artiran’in ise blog sayfasi bulunmaktadir. Sargut, Beyaz TV’de “Ask’a
Yolculuk”; Artiran, Cine 5’te “Ab-1 Hayat” programinda ii¢ yila yakin siire haftalik
yayin yapmiglar, bu programlarin videolari, Youtube iizerinden yaymlanmislardir.
Ayrica gesitli kanallardan aldiklar1 davet iistiine ¢iktiklar1 programlarin video kayitlari
da Youtube’a yliklenmistir. Sargut’un gerek Altuizade Kiiltiir Merkezi’nde gerekse

Kazim Karabekir Kiiltiir Merkezi’nde gerceklestirdigi Mesnevi ve Tasavvuf sohbetleri

532 Peter Clarke, Din Sosyolojsi: Cagdas Gelismeler. (¢ev. 1.Capgioglu), Ankara, imge Kitabevi, 2012, s.
166.

53 Clarke, a. g. e, s. 162.

534 Peter Clarke, a. g. e., s. 176.
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hem canli olarak Nefes Yayinevi internet sitesinden hem de sonrasinda yayinlanan
videolar1, Youtube iizerinden izlenebilmektedir. Artiran’in Ben Otesi Dernegi ve Tiirk
Edebiyat Vakfi’'nda gerceklestirdigi halka agik sohbetlerinin ise canli yayini yoktur;
ancak Youtube kayitlar1 bulunmaktadir. Sargut’un tiim sohbetleri sadece video olarak
degil, aym1 zamanda 2016 yilindan itibaren I-Clouds uygulamasiyla sesli olarak
dinlenebilir hale getirilmistir. Bunun yani sira yazdig: kitaplar, bir miiridine ait olan
Nefes Yaymnevi kanaliyla yayimlanmakta ve tiim pazarlama faaliyetleri, bu yaymevi
tarafindan gergeklestirilmektedir. Sargut’un ayrica sosyal medyada yer aldigi bir
Facebook®* hesab1 da bulunmaktadir. Dolayisiyla Sargut’un, Artiran’a kiyasla internet
ve medya kullaninminin daha aktif oldugu ve bu alanda profesyonel ¢alisan bir ekibinin

bulundugunu belirtmek gerekir.

Sargut ve Artiran ile yollarmin bulusmasinda medyanin rolii iizerine miiritlerce

verilen cevaplarin bazilar1 su sekildedir:

Kendi manevi arayislarim neticesinde tamstim. Ozellikle tasavvuf ve
Mevlevilik konusunda aragtirmalar yaparken internette Hayat Nur Artiran
Hanimefendi’nin Mesnevi sohbetleriyle ilgili bir haber gordiim. Sonrasinda
bu sohbetlere istirak etmeye baslayinca Mevlevilikle tanismis oldum.
(DG, 18).
internet kullaniminda, 6ncesinde Sargut’la tamsikligi olan, fakat mekansal
uzaklik sebebiyle sohbetlere internetten katilan 1. halka miiritler de vardir. “Ama daha
sonra ben yurt digina gittim, bir onyedi sene yurt disinda kaldim. Ama orda bile, iste o

zamanlar Skype’tan Ibni Arabi, Fiistsii’l Hikem dersleri**®vardi, onlara

baglaniyorduk.” (OGG, 3, 2).

Sargut ve Artiran ile yazdiklari kitaplar veya imza giinleri vesilesiyle taniganlar

da vardir.

AVM’de geziyorum, baktim bir kalabalik var. Yanastim Cemalnur Sargut
kitap imzaliyor. Televizyonda goriiyordum, bir sempatim vardi zaten.

535 Cemalnur Sargut’un Facebook sayfasindan tiim faaliyetlerin tarihleri, giincellemeler, fotograf ve
videolar yayinlanmaktadir. Kendisine yapilan yorumlari da buradan takip edebilmek miimkiindjir.
536Sargut, pazar giinleri ibn Arabi’nin Fiisus-ul Hikem kitabin1 serh etmekte ve bu dersi Altunizade Kiiltiir
Merkezi’nde vermektedir. 2009- 2014 yillar1 arasinda neredeyse her pazar gergeklesen bu sohbetler
Sargut’un yogunlugu sebebiyle gittikge ayda bir ya da iki ayda bir ger¢eklesmeye baslamistir. Pazar giinii
olmas1 sebebiyle bu sohbetlerde erkek miirit ya da muhibbanlarin, salonun %30-40’m1 olusturdugu
gdzlenmistir.
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Hemen aldim kitabmi, imza kuyruguna girdim. Iste o sicaklik goniilden
goniile, nasil denir, o olustu. Sonrasinda hep sohbetlerindeyim. Miirit miyim
derseniz, ben diyemem ki, miirid olmak kolay degil. Layik olayim ingallah
miirit olmaya. (KG, 46 yas, kadin, serbest meslek).
“Modernite ile ‘kendi benini’ miikemmellestirmeye calisirken geleneksel
doktrinlerden ve dini kurumlardan uzaklasan birey i¢in dini geleneksel siirlarin disinda

arastirabilmesi ve bulabilmesi, medya araglarin1 dini arastirmalarda 6nemli bir etken

haline getirmektedir’*’ ” diyen Hoover’a paralel bir bigimde bir miirit s6yle demektedir:

Internette pek cok hocanin sohbeti var. Cogunun web sitesi var. Ama bizim
gibi sekiiler kiiltiir icinde yetismis insanlar ¢ok seg¢ici ya da ne bileyim,
tedirgin diyeyim, kimseye ay1p olmasin. Illa islami bir kimlik arayisiyla yola
¢ikmadim, kendimle, hayatla olan derdimi diizeltebilir miyim diye kisacasi
bir huzur i¢in ¢iktim yola. Ve hi¢ ummadigim bir durumdu Cemalnur
Hoca’yla karsilasmak televizyonda. Colde bir vaha gibi oldu benim igin.
(DG,9).

Sargut ve Artiran’im  miritlerinin  ¢ogunlugunun kadinlardan olustugu
diisiiniiliirse medya kullaniminin kadinlar iizerindeki etkisinin varligi, kabul edilmesi
gereken bir gercektir. Ornegin Sargut, 2013-2014 aras1 Giilben Ergen’in kadin kusag
programlarina katilmig ve her Cuma doniistimlii olarak ana akim bir kanalda izleyiciyle
bulugsmustur. Kendisine bu program kanaliyla ulasan ikinci halka bir miiridi soyle
demektedir: “Baktim, Giilben’in programin1 cuma giinleri sabirsizlikla bekliyorum.
Oyle ¢ekmis beni kendine ve ne kadar ihtiyacim varmis da haberim yok. Hocamin

sohbetleri Istanbul’un &biir ucunda. Fakat goniil isteyince biitiin engeller, zorluklar

kalkiyor. Ug yila yakindir buradayim.”” (KG, 54 yas, kadm, emekli)

Sonug olarak, medya ve internet kullaniminin, Sargut ve Artiran’in sohbetlerine
gelinmesinde 6nemli rol oynadigi goriilmiistiir. Ancak Sargut’un miiritlerinde bu durum
daha belirgindir. Bunun sebebi, hem Sargut’un medya ve interneti daha aktif kullanmasi
hem de II. halka miiritlerin biiylik cogunlugunun bu vasita ile sohbete geliyor
oluglaridir. Thvan olarak adlandirdigimiz 1. halka miiritler ise daha ¢ok es, akraba,

komsuluk ya da ihvandan birinin tanigtirmasi araciligiyla sohbete katildig1 gézlenmistir

Bir onceki boliimde, Atacan’in “ara form” islevi goren Cerrahi tarikatinin

“sosyal giivenlik” mekanizmas1 olarak oynadigi role ve bu tarikata mensup kisilerin

537 Clarke, Din Sosyolojsi, s. 321.
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Mevlevi ve Rifailerin aksine nasil alt, orta ve orta iist tabakada yayilim gosterdiklerine
deginmistik. Bu boliimdeyse giinlimiizde degisim gosteren bir duruma, yani sekiiler
¢evrenin orta ve orta ust tabakasinin, bir zamanlar elit kesimin tarikatlar1 olan
Mevlevilik ve Rifailk arasinda nasil yayildigini anlatmaya, bunun sebeplerini Sargut ve
Artiran miiritleri 6zelinde analiz etmeye calistik. Tiirkiye’de sekiiler kesimin gegirdigi

bu durumun yeni aragtirmalara konu olmas1 gerektigi muhakkaktir.
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DORDUNCU BOLUM

TASAVVUF GELENEGINDE
CEMALNUR SARGUT VE H. NUR ARTIRAN’IN KONUMU

4.1. TASAVVUFTA KADIN: Genel Bir Bakis

Biitiin Islami ilimlerin oldugu gibi tasavvufun da en énemli kaynag Kur'an ve
Siinnet'tir. Kur'an-1 Kerim'de erkek veya kadin iman edip salih amel isleyenlerin
miikafatlandirilacagi lizerinde durulmus, hadis-i seriflerde de degerlendirmelerin “surete
degil de kalbe ve amele” gore yapilacagi vurgulanmis, erkeklik veya kadinlik deger
olgiitii olarak goriilmemistir.>*® Bu sebeple, tasavvufta kadin genel olarak oldukga
degerli bir konumda olmakla beraber, farkli goriis bildiren zahid ve sufilerin varlig1 da
bir gergektir. Yine de bu durum istisnai olarak goriilmektedir ve yorum farkinin
mutasavviflarin kadmi “nefis” ile nitelendirilmesinden kaynaklandigi yoOniinde
yaklagimlar mevcuttur. Tasavuufta kadinin duygunun ve nefsin, erkegin ise aklin
sembolii olarak diisiiniildiigiinii gormekteyiz.”*° Dolayisi ile tasavvufta kadin “nefis” ve
“diinya” ile oOzdeslestirilip kacilmasi gereken bir “diinya silisii” olarak
goriilebilmektedir.’*® Schimmel’in yaklasimmna gore, Arapga’da “disil” bir kelime
olarak kullanilan nefis, nefsi-i emmare’den dolay1 olumsuz bir anlam tagimakta ve nefsi
doyurmak nasil miimkiin degilse, kadin1 da doyurmanin miimkiin olmadig1 yargisina
gotiirebilmektedir.>*! Nitekim Gazali, “Kadin nefse benzer, yularin1 gevsek tutarsan
serkeslesir, seni ardindan siiriikler, siki tutarsan ona sahip olursun” demektedir. Nefs,

disi ve anne, akil ile yiice ruh ise eril ve babadir. >*?

538 N.Vildan Giiloglu, Tasavvufta Kadin, Istanbul, Nun Yayincilik, 2011, s. 103.

53 Celalaeddin Celebi,“Hz.Mevlana’nin Eserlerinde Hosgorii ve Sevgi ile Yaratilan Kadin Konusuna
Sosyal Ac¢idan Genel Bir Bakig”, Ankara, Bilimsel ve Kiiltiirel Arastirmalar Vakfi, Hosgorli Yilinda
Mevlana Sempozyum Kitab1,1995, ss. 155.

540 Hiilya Kiigiik, “Tasavvuf'ta Kadin’ , Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 7,
S. 7, Konya, 1997, ss. 390.

541 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, (¢ev. O. E. Akbulut), Istanbul, 1z Yaymecilik, 2011, s. 24.
542 Muhammed Gazali, /hydu Uliimi’d-din, 11, (cev. Ahmed Serdaroglu), Istanbul, Bedir Yayinevi, 1985,
s. 117 aktaran Nur Kipgak,“Kadin Evliyalarin Er/kek Olarak Anilmasi Uzerinde Tevhit Ve Miicerretligin
Etkisi: Rabia Adeviye Ornegi’’, Electronic Turkish Studies, C. 3, S.9, 2014, ss. 885.
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Ornegin Hasan el-Basri, “Kadinlarla oturup kalkmayn, o Rabia bile olsa sen de
onun Kur’an hocasi olsan dahi” deyisi ile kadinlara kars1 dikkatli olunmas1 yoniinde bir
goriis bildirmektedir.’** Oysa yine ziihd déneminden bir baska zahid olan Bayezid-i
Bistami ise, Ahmed b. Hadraveyh’in esi Fatma Hatun i¢in “Kadin kiyafeti icinde er

gormek isteyen Fatma’ya baksimn” diyebilmekte 344

ve hatta “Benim pirim bir kadindir”
ifadesi ile kadma verdigi degerin altim ¢izmektedir.>*> Ote yandan Siihreverdi (6.1234)
kadim1 sabir konusu baglaminda degerlendirmektedir. O, Hz. Yunus’a misafirleri
yaninda hakaret eden hanimini kastederek, “Allah’im! Ahirette bana verecegin cezayi
bu diinyada ver, diye dua ettim. Allah da bana bu kadin1 verdi” dedigini naklederek bu

s6ze haklilik pay1 vermektedir.>4¢

Bu goriis farkliliklarina binaen Schimmel’in vurguladigr nefis ve kadin
konusuna bir agiklik getirmek ister bi¢imde Hiilya Kii¢lik s0yle demektedir.
Ancak, burada unutulmamalidir ki nefsin sadece,emmare hali kotiidiir ve
miicahede ve riyazet yoluyla levvame, miilhime gibi mertebeleri kat etme
imkan1 her zaman miimkiin oldugundan, mutlaka kdotii olmasi gerekmez. Bu
durumda, nefsin kadin suretinde goriilmesinde ,kadinin mutlak zemmi

olabilecek bir malzeme yoktur. Aslinda, tasavvufta kadinin diger Islami ilim
dallarindakinden daha liberal bir statiide karsimiza ¢iktigini sdyleyebiliriz.

547

Uludag, bu goriis farkliliklarimin ¢aglara, boélgelere, sufi diisiiniirlerin
egilimlerine ve bulundugu tarikatlare gore de degistigini belirtmektedir.***Keza
Kiigiik, tasavvufta tek bir kadin imajindan bahsetmenin dogru olmadigini, tasavvufun

siibjektif yorumlara agik olmasinin bunu imkansiz kildigimni vurgulamaktadir.>*

Paradoksal bir goriinim olsa da, kadin konusunda zahid ve sufilerin
cogunlugunun olumlu bir kadin portresi ¢izdigini sdylemek gerekir. Rabiatii’l-
Adeviyye, Rabia es Samiye, Cafer-i Sadik’in kizi Aise, Nisaburlu Fatima’nin ziihd

doneminde c¢ok Onemli bir konuma sahip olduklar1 goriilmektedir. Rabiatiil

343 Feridettiin Attar, Tezkiratii’l- Evliya, (haz. Siileyman Uludag), Semerkand Yayinlari, 2013, s. 37.

54 Attar, a. g. €., 5. 349.

45 Attar, a. g. €., 5. 179.

34 Omer Yilmaz, “Hiristiyan Mistik ve Islam Tasavvuf Geleneginde Kadin imgesi ve Evlilik Konusuna
Kisa Bir Bakis”’, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1:13, 2012, s5.54.
547 Hiilya Kiigiik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhuddin
Ibn Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar’’. Sufi Journal of Scientific & Academic Research, 2009, Say1:23,
ss.194.

548 Siileyman Uludag, Sufi Géziiyle Kadin, Istanbul, Insan Yayinlari, 2006, s. 8.

% Kiigiik, “Tasavvuf'ta Kadin’’ ss. 390.
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Adeviyye’nin Siifyan es-Sevri ile sabaha kadar yalnz oturup sohbet etmesi,>>* Ahmed
er-Rifai nin (6.1183) kadin-erkek beraber zikre miisamaha gostermeleri, zikir
cemaatinde hazir bulunan kadinlara baktig1 hatirlatilan Evhadiiddin Kirmani (6. 1237),
Ibrahim Nasrabadi (8. 977) gibi baz sufilerin “Kadinlarla birlikte oldugum aklimdan
bile ge¢miyor” demeleri gibi ferdi tutumlar hep elestirilmistir.>>'Ornegin Feridettiin
Attar (6. 1221), kadin ve erkek ayriminin tasavvufta yeri olmadig1 goriisiine paralel
olarak “Kadin veli erkek veliden kiiciiktiir” denilemeyecegini belirtmektedir.>>?

Hasan Basri diyor ki: Tam yirmi dort saat Rabia ile birlikte olduk, tarikat ve

hakikat iizerine konustuk. Bu siire i¢inde ne benim aklima erkek oldugum,

ne de onun hatirma kadin oldugu geldi. Meclis bitip ayrilma zamani

geldiginde, onu ihlasl olarak ama kendimi iflas etmis olarak buldum.**?

Ebl Abdurrahman es Siileminin Zikru'n-Nisveti'l-Miiteabbidati's-Sufiyydt adl
eseri, tasavvuf sahasindaki kadinlari sergilemesi yoniiyle onemlidir. Eser, hanim
sufilerin tasavvufa katkilarini, tasavvufun bir kadin kabinda aldig1 sekli ve tasavvufta
kadina verilen degeri gostermektedir.>* Sulemi kitabinda su anekdota yer vermektedir:
“Zinnin Misri’ye ‘Gordiiklerinin en ylicesi kimdir?” diye soruldugunda o, ‘Mekke’de
yasayan, kendine Fatima Nisablriyye denilen kadindan daha yiice bir kimse gérmedim’

cevabini vermistir.”’

Sufilerin ulularindan sayilan nice muteber sahsiyetlerin ziyaret edip nasihatlarini
dinledikleri, dualarini talep ettikleri hanimlar olmustur.“Mesala Siifyan-1 Sevri, Rébia
Adeviyye’yi ziyaret eder ve bazi meseleleri ona sorardi. Onun goriislerine itimat eder,

nasihat ve duasina 6nem verirdi’’demektedir Sulemi.>*°

Sulemi®”’ kitabin1 Sufi kadinlara adamistir ve Cornell bunun sebebini, erken

donem kadin sufilerin 6gretisinde; ilahi bir rehberden beslenen kisinin yaptiklarinin

550 Giilsiim Acar, Tarikatlarda Kadinin Konumuna Sosyolojik Bir Bakis, Mevlevilik ve Bektasilik
Agsindan Bir Degerlendirme, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii , Yiiksek Lisans Tezi,
Sivas, 2009, s. 36.

331 Acar, a. g.e.,s. 36.

532 Attar, a. g. €., s. 72.

53 Uludag, a. g. €., s. 101.

53 Vildan Giiloglu, Tasavvufia Kadin ve Ebu Abdurrahman Siilemi’nin Zikru n-Nisvetil Miiteabbidati's-
Sufiyyat Adli Eseri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2007, s.
1

555 Giiloglu, a. g. e., s. 29.
5% Giiloglu, a. g. €., s. 34.
557 Ebu Abdurrahman, Es- Siilem{ olarak bilinir. Dedesi dénemin biiyiik seyhlerindendir. Hadis dinlemis,
onu rivayet ve isnad etmistir. Siilemi’nin mezhebi, Bagdat’ta sufilerin seyhi biiyiik sufi Ebu’l —-Kasim el
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evrensel olmasi sebebiyle artik cinsiyetine bakilmaksizin, tiim insanlik i¢in bir rehber
olarak secilmesini gdstermektedir.>>® Bunun yani sira, Sulemi, sufi kadinlarmn toplumsal
statii®> bakimdan edindikleri farkli konuma deginmektedir. Sufi kadinlar, mesleki
gorevleri olmadigi halde miirsitlerine hizmet ederek normalde toplumsal hayatta kisith
konumdan kendilerini &zgiirlestiriyorlardi. Erken Hristiyanlik ve ortagag ddnemi
Islamiyetinde, Allah’a kendini adamanin -kullugun- anlami kendine tutsak olmaktan ya
da herhangi bir insana tutsak olmaktan 6zgiirlesmek anlamina geliyordu. Efendisine

hizmet etmek kendine hizmeti iceriyordu.>*

Kulluk yolunda olmanin en biiyilk avantaji, kadinlara toplum tarafindan
empoze edilen kisitlamalara karsi kadinlar oOzgiirlestirmesidir. Tanrinin
hizmetgisi olarak sufi kadinlar onlarla ayni spritiiel yolculuga ¢ikmayan
diger siradan kadin topluluklarindan ayrilirlar. Segtikleri bagimsiz hayatin
icinde ruhsal gelisim yolunda kariyer yapan sufi kadinlar, sufi olmayan
hemcinslerinin erisemeyecegi bir entelektiiel gelisime ulasirlar, erkekler

onlara refakat etmeden seyahat edebilirler ve onlara egitim verebilirler.>'

Tarikatlarda kadinin yeri ve konumu baglaminda konuya daha yakindan
bakildiginda, ozellikle Bektasilikte kadinin ¢ok Onemli fonksiyonuna sahip oldugu
goriilmektedir. Bektasi tarikatinda tarikatin ikinci piri sayilan Balim Sultan (6.1517)
basta olmak iizere Fatma Bac1 (Kadincik Ana) ve Amine Hatun en taninmis kimselerdir.

13.yy ‘da Ahi Evren tarafindan kurulan Ahilik teskilatinin kadin kolu niteligindeki

Ciineyd’in mezhebinin devami sayilir. Bkz. Ebu Abdurrahman Es Siilemi, Kendilerini Ibadete Adayan
Sufi Kadinlar, (¢ev. Ali Akay), Istanbul, Harf Yayinevi, 2012, s. 18-19.

538 Rkia Elaroui Cornell, “Sufi Women’s Spirituality: Theology Of Servitude”, Voices of Islam, V. 1-5,
2000, s. 6.

5% Bu durum giiniimiizde de devam etmektedir. Prof. Dr. Anna Bigelow, kuzey Hindistan’da yaptig
aragtirmada Misliiman Hintliler i¢in tiirbe ziyaretlerinin ne kadar 6nemli oldugu ve bu tiirbelerin
bakimlarinda ¢alisan kadinlarin edindigi statiiyii ortaya koymaktadir. Ataerkil toplum diizeninde kadina
yiiklenen sabir, hosgorii ve takva, dergah igerisinde ayni rolii yiiklenen kadini manevi hayatin temsilcisi
olmasi sebebiyle gii¢ ve otoritenin kaynagi haline getirmektedir.

Dergahlardaki evkaf uygulamalari sayesinde kadinlar, topluma sahsi disiplinlerini, ailelerinin saglikli bir
yaptya sahip olmasi i¢in ne kadar fedakar olduklarmi ve Allah dostlarina olan inanglarint gosteriyor. Bu
toplumlarda kadin halife, “chelas” ve “sevadar” olarak liderlik roliinii iistlenen kadnlar, evliyaya, onun
hem nesebi, hem tastyicisi, hem de hizmetkari olup hizmet etmekle otoriteyi ellerinde tutuyorlar. Takva
ekonomisine gore, dergdhta gecer akce benliksizlik, hizmet ve vermektir. Bu yiizden kadinlar bu tip
ozelliklerin kiiltiirel degerleri tersine cevirip, onlart giic ve kuvvet kaynag1 6zellikler haline getirmeye
muktedirlerdi. Tasavvufi disiplinlerden gelen giig, ataerkil kiiltirlerde kadinin kazanmaya calistigi
mantikla ¢elisen ama dogru olan giice benzer. Bu yiizden kadin figiiriiniin mutasavvif gelenekte merkezde
olusu ve ister istemez kazanmaya calistig1 6zelliklere kiymet veren vazifelerde bulunusu sasirtict degildir.
Bkz. Anna Bigelow, “Evliya’nin Kadinlari, Evliya Kadinlar’’, Kadin ve Tasavvuf Sempozyumu,
Istanbul,16. Aralik.2005.

560 Cornell, a. g. m., s. 4.

561 Cornell, a. g. m., s. 6.
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“Baciyan-1 Rum” veya “Anadolu Bacilar1” Ahi Evren’nin esi Fatma Baci1 ( Kadincik
Ana) tarafindan kurulmus bir tarikattir. Fatma Bac1 Haci Bektas Veli’nin gizli ilim ve
kerametlerini  gosterdigi  bir sahsiyet olarak Bektasi menkibelerinde yad
edilmektedir.’*’Melikoff, Kadincik Ana’min Haci Bektas Veli’nin manevi kizi -
Veleyatnameye gdre manevi karisi - oldugunu, Abdal Musa ile bir tarikat kurdugunu ve
bu tarikata Hac1 Bektas Tarikat1 dendigini belirtmektedir.>®3
Alevi-Bektasi inancina gore Tanri, herkese karsi esit mesafede olup, ibadet
herkese agiktir. Tanri’nin karsisinda insanlar, kadin ya da erkek degil “can”
olarak bulunmaktadirlar. Bu nedenle, “Alevi—Bektasiler, ibadetleri sirasinda
cins faktoriinden soyunmus-styrilmis olarak, bir {ist baglamda Insan olarak
meydana girerler. Bektasiler’in ibadet yeri olan meydana girerken, erkegin
kisiligi ve kadmin kisiligi meydana girmez, seklinde vurgularlar.” ibadet
esnasinda insan, Tanri’nin karsisindadir. Tanr katinda insan, zaten kendi
bedeninden ¢ikip ruh yani can olarak bulunmaktadir. >**
Haci Bektas Veli, erkekle kadinda ayrilik gérmedigi i¢in her ikisine de “Can” demistir

ve bu adlandirma bugiine kadar yasamis ve yerlesmistir.’®> Kadinlara eksik veya nakis

deyip, hor gorenlere Bektasi bacilari su sekilde cevap vermektedir.

Ey erenler erler nasil ersiniz
Soyleyin sizinle davamiz vardir
Bacilara ni¢in nakis dersiniz
Bizim de Hz.Havva’miz vardir.>®

Biitiin semavi dinlerde kadinin erke8in bir pargasindan yaratildigi ifade
edilmektedir ve bu ilk yaradilisinda erkegin bir parcasi olarak var olan kadin, yine de

erkekten ayrilmaksizin biitiin insanlarin var olmalarma “ana” olarak sebep olmustur.>®’

562 Kiigiik, “Tasavvufta Kadmn”, ss. 394.

363 http://www.milliyet.com.tr/1998/05/27/entel/ent.html

564 brahim Bahadir, “Alevi-Bektasi Inancina Gére Kadmn”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, S.32,2004,s. 2.

365 Ali Siimer, Hact Bektas Veli Aydinhigi, istanbul, Nadir Kitap, 2000, s. 179.

366 Siimer, a. g. €., s. 180.

Baciyan-1 Rum Kadinlari’ndan biri olana Haymana Ana’nin ( Ertugrul Gazi’nin annesi) Kadincik
Ana’dan egitim aldiktan sonra Tiirkmen boylarinda din ve 1k ayirmaksizin; yardimlagma ve hizmet
etme anlayigini yerlestirmeye calistigini, Osmanli Devleti yonetiminde Haymana Ana’nin arka planda
adaletli bir orgiitlenmeyi tesvik edici bir rol oynadigini goriiyoruz. Ancak fetihler ve savas anlatimina
odaklanan bir tarih yazim anlayisi igerisinde, kadinlarin oynadig1 bu 6nemli rol ve verdikleri hizmetler
giinlimiize yeterince aktarilamamigtir. Bkz. Trt Diyanet, “Haymana Ana” Belgeseli, 2015.

567 Celebi, a. g. m., ss. 161.
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Dolayisi ile evliyalar1 da doguran ve onlar1 da yetistiren kadinlardir vurgusu ile yine bir

Baciyan-1 Rum nefesinde sdyle denmektedir.

Abes bir sey halk etmemistir Hiida
Nakislig1 kabule etmeyiz asla
Bacilar biiyiittii iste essela

Bu diinyaya gelmis evliyalar1®®®

Gecmisten gilinlimiize, tarihsel bir silireklik olarak devam eden ilk donem
tasavvuf hareketi iiriinii olan Kadin dervis ve Kadin evliya kiilti Alevi inancinda,
kadma iliskin degerlendirmelerde énemli bir rol oynamustir. > “Alevi ve Bektasilik de
kadinlar, Ayn-i cem denen tarikat torenine beraber istirak eder, muhabbet sofrasinda,
ayni kolarin gére dem goriilen, yani raki igilen sofraya beraber oturular, beraber nefes

okurlar, sema ederlerdi.”"°

Keza Ussakilik, Melamilik ve Mevlevilik tarikatlarinda da kadinlarin aktif
olarak tarikat ve tekke hayatina katildiklarim sdylemek miimkiindiir.’”' Vahdet-i viicud
yaklagimina kail olan sufilerin kadina yaklasimlarinda bir hayranlik bulundugunu
belirten Kiiclik, 6rnegin Molla Cami’nin kadin sufileri incemelemeye aldig1 kitabinda
kadmin erkekten asag1 gérmenin yanhshgini vurguladigmi belirtmektedir.’”*Mevlevilik
de ise kadinin diger tarikatlere nazaran daha ayricalikli bir konumu oldugunu
soyleyebiliriz. Zira kadinlarin seyhlik makamina dahi yiikselebildikleri®’® tek tarikat
olan Mevlevilik, bir kadin soyundan yiiriitiilen silsilesi ile de farkli bir konumda
durmaktadir. Sultan Veled’in soyundan devam eden kanada “Celebiler”, kizi Mutahhare
Abide Hatun kolundan devam eden koluna ise “Inas Celebileri” ad1 verilmektedir ki bu

sekilde bir silsile higbir tarikatte yoktur.>’

Gortliiyor ki, birgok sufi, sehvet ve cinsiyeti bir yana birakarak kadina sirf bir

insan olarak bakabilmistir.’”> Schimmel, “Bilhassa bir sahada kadin tam bir esitlige

38 Siimer, a. g. €., s. 180.

3% Bahadir, a. g. m., s. 3.

570 Abdiilbaki Golparli, 100 soruda Tasavvuf, Istanbul, Gergek Yayinevi, 1985, s. 147.
' Yilmaz, a. g. m., s. 57.

72 Kiigiik, a. g. m., ss. 397.

573 Kiigiik, a. g. m., ss. 397.

574 Kiigiik, a. g. m., ss. 397.

55 Uludag, a. g. e., s. 12.
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haizdir. Bu saha, kemale ermis bir kadin, her ne kadar “Allah Eri” olarak vasiflandirilsa
dahi, mistik sahadir” demektedir.’’® Iste “er makami” da diyebilecegimiz bu konum,
kadm ve erkegi esitleyen bir yaklasimla tasavvufta “kadin”olgusunun Islami ekoller
icinde farkli bir yere haiz olmasina sebebiyet vermektedir. Tasavvuf i¢inde kadinin bu
ayricaliklt yeri, Sargut ve Artiran’in miirsitlik pozisyonun mesruluk zemini midir?
Tarikatlerde kadinlar ne seklide gorev alirlardi ve kadin seyhler var miydi simdi bunu
irdeleyecegiz. Ancak oOncelikle her iki kadin miirsidin, sohbetlerinde basat rolde
oynayan Mevlana Celaleddin Rumi’nin ve Sargut’un iizerinde ¢alistig1 mutasavvif ibn

Arabi’nin kadina yaklagimina bakacagiz

4.1.1. Ibn Arabi ve Mevlana’min Kadina Bakisi

“Ancak sohbetinden faydalanilacak kisilerle oturmay1” altin bir kural olarak
bilen ve uygulayan ibn-i Arabi, insanlar1 kadin ve erkek olusuna gére degil Allah’la
olan iliski ve yakmhgin dikkate alarak degerlendiren biiyiik bir sufidir.’”’ “Bana
diinyadan ii¢ sey sevdirildi: Kadin, giizel koku ve iiclinciisii olan namaz ise goziimiin
nuru kilind1>’® hadisi serifinden hareketle burada “sevdim” yerine “sevdirildi” fiiline
dikkat ¢eken Ibn-i Arabi, bu sevginin Allah’in hiikiim ve iradesini yansittigin
soylemektedir. Ibn Arabi’nin kadma yaklasimmi Hiilya Kiiciik, su sekilde

anlatmaktadir.

0O, Allah, erkek ve kadin t¢liisii arasinda ¢ok siki bir sevgi bagi olduguna
inanir: Allah, Adem’i (yani erkegi) Kendi stireti {izerine yaratmis, Adem’den
yaratti3i Havva’yr (yani kadmi) da Adem’in (erkegin) sireti iizerine
yaratmistir. Bu demektir ki, Allah erkegin, erkek de kadinin “vatani”dir.
Aralarindaki sevgi de bundan kaynaklanmaktadir. Allah’mn sifatlarinin bir
kismi1 kadinda, bir kismi erkekte tecelli etmistir ve ancak bu ikilinin
birlikteligi aninda Allah’in sifatlarinin hepsini bir arada miisdhede etmek
miimkiindiir. Bundan da 6te, kadin, yaratilisin gerceklestigi, rahim gibi bir
organa sahiptir ve bu, kadinin Allah’mn, yaratma sifatinin tecelligahi oldugu

manasina gelir.””

576 Schimmel, a. g. €., s. 18.

577 Kiigiik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin Ibn
Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, ss. 217.

578 Nesai, Isretii’n-Nisa’, 1; Ahmed Ibn Hanbel, C. 3, ss.128 aktaran Kiiciik, “Anne Nur El-Ensariyye’den
Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin ibn Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, ss. 285.
579 Kiigiik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin Ibn
Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, ss. 196-197.
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Ona gore, erkegin kadina {stiinliigli varsa, bu, kadindan Once yaratilmis
olmasindan ve dolayisiyla Allah’1t ondan &nce bilmesinden kaynaklanmaktadir.’®® Her
erkekte bir disilik, her diside bir erkeklik goren Ibn Arabi, insan olmalari sebebi ile
kadin ve erkegin esit oldugunu sdyleyerek kadinlarin insanliginin erkekten az

olmadigini, erkeklerin insanliginin da kadinlardan daha fazla olmadigini belirtmistir.>8!

Ibn Arabi’ ye gore, kadin ve erkek, yeryiiziinde Allah’in halifeligi ve Kutb‘luk
dahi her seyde esittirler. Aslinda, kadin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina gore,
kadin once erkek, sonra kadindir ve dolayisiyla kadin, kismen erkek, kismen
kadmdir.>®? Ibni Arabi’nin kadin evliya olan Kordovali Fatime bint Ibn el-Musenna ile
tanistigl ve 14 yil onun hizmetinde ¢alistig1 bilinmektedir. Muhyiddin ibn Arabi, Hak
dostu erkeklerin nesillerinden bahsettikten sonra, “Bu erkekler hakkinda sdylediklerimiz
kadinlar1 da kapsar, fakat erkeklere daha ¢ok atifta bulunulur” der. Birisi sordu: “Kag
tane “abdal” vardir?” Cevap verdi, “Kirk ruh vardir.” “Niye kirk tane erkek demedin?”

diye soruldu. Cevap verdi, “Ciinkii onlarm aralarinda kadinlar da var.”%3

Ibn Arabi, kadinin imam olup erkeklere namaz kildirmasini caiz goren az
sayidaki Islam diisiiniiriinden biridir. “Peygamberlik, imamlik ve &nderliktir. Aslolan
kadmin imam olmasidir, olmaz diyenlerin delil getirmeleri gerekir” demektedir.’®* ibn
Arabi, kadin- erkek arasindaki farkin az ve onemsiz olduguna; var olan farklarin da
bazen erkeklere, bazen de kadinlara {istiinliikk kazandirdigina dolayisi ile bu farklarin
birbirini dengeledigine inanmaktadir.’**Uludag bu konuda sdyle demektedir. “Bunu
ortaya koymak i¢in biitiin hayal giiciinii, yorumlama ve te’vil yapma yetenegini ve bilgi
imkanlarm1 sonuna kadar kullanir. Bu durum onun kadinlar hakkinda ne kadar sefkatli,
merhametli, muhabbetli, insafli, ayn1 zamanda da gercekei, akile1 ve adaletli oldugunu

gosterir.”>>8¢

580 Avni Konuk, “Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi”, (haz. Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin), IFAV,
Istanbul, 1992, C. 4, ss. 339-352, aktaran Kiiciik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-
Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin Ibn Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, s. 23.

81 Uludag, a. g. €., s. 79.

382 Kiiciik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin Ibn
Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, ss. 196.

583 Carl W. Ernst, “ Giizellik ve Maneviyattaki Kadm Unsuru”, Istanbul, Kadm ve Tasavvuf
Sempozyumu, 16. Aralik. 2005.

584 Futuhat, Kahire, 1986, X ,s. 142 aktaran Uludag, a. g. e., s. 80.

585 Uludag, a. g. €., s. 82.

586 Uludag, a. g. €., s. 82.
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Ibn Arabi’nin konuya yaklasimi ana hatlar1 ile boyledir ve Mevlana Celaleddin
Rumi’nin yaklasimi da kendisi il paralellikler arz eder. Tipki ibn Arabi gibi kadinin
yaratma sifatina haiz olusunu Mesnevisinde sOyle belirtmektedir. “Kadin Hakk’in
nurudur, sadece sevgili degil, sanki haliktir, mahluk degil.”*®’ Mevlana’nin kadinlarla
tinsiyetinin ¢ok ileri seviyede oldugu goriilmekte ve bu kadinlarin hem yiiksek tabakaya

mensup ailelerden hem de siradan halk icinden oldugu bilinmektedir. 3%

Eflaki’nin Mendkib’inda, ilk gruptakilerden bir kismi ismen zikredilir. Bu
eserde Mevlana hakkinda birgok kadindan rivayetler yer alir. Mevland’nin asil ilgi
gosterdigi kadinlarin ise, halk tabakasindan oldugunu goriiyoruz. Onlar Mevlana’yi
severler, toplantilar yapip onu evlerine ¢agirirlardi. Irsad igin onlara gider, gelince

listiine giiller sagarlardi. Gélpinarli’nin beyania gére onunla birlikte sema ederlerdi.>’

Eflaki’deki su rivayette Mevlana’nin kadindaki insanlik cevherine saygi duyarak
aldig1 giizel sonucun 6rnegini goriiriiz: “O, insanlarin hakir gordigii bir fahige kadinin
ve maiyetindekilerin, kendisine saygi gosterisinde bulunmalar {izerine, onlara goniil
alic1 sdzler sdyleyerek, tdvbe edip diizgiin bir hayata donmelerini saglamistir.”>*® Eflaki
Dede’nin Ariflerin Menkibeleri adli eserinde, Mevlana’nin bu konuda ki goriisleri su
sekilde aktarilmaktadir. “Ne biiyiik pehlivanlar, ne de biiyiik pehlivanlar! Eger siz bu
yukleri, zahmetleri ¢ekmemis olsaydiniz bu kadar nefsi- levvame ve emmareyi kim
yenerdi! iffetli ve namuslu kadinlarin iffet ve namuslari nasil anlagilirdi?”>°!

Hz.Mevlana’nin bu sozlerini igiten devrin bilyiliklerinden biri: “Hz. Mevlana
gibi bir biiyiik adamin, bir genelevin fahiseleri ile boyle ilgilenmesi ve

587 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, Istanbul, Kubbealt: Nesriyati, 2000, s. 346.

38 Mevlana Celaleddin-i Rimi Mesnevi’sinde soyle demektedir.

"Kisi yigitlikte Zaloglu Riistem bile olsa Hamza’dan bile ileri gegse yine hiikkmetme konusunda karisinin
esiridir. Sozlerinden alemin sarhos oldugu Muhammed bile "Kellimini ya Humeyra" derdi. Gergi zahiren
su atesten {istiindiir; fakat bir kaba konunca ates, onu fikir fikir kaynatir. ikisinin arasinda bir tencere bir
¢omlek oldu mu ates, o suyu yok eder, hava haline getirir. Goriiniiste su nasil atesten iistiinse, sen de
kadindan dstiinsiin; fakat hakikatte ona maglipsun, sen onu istemektesin. BOyle bir hassa ancak
ademoglundadir. Ciinkii insanda muhabbet vardir. Hayvanin muhabbeti azdir ve bu da onun nakis
olmasindan ileri gelmistir. Peygamber dedi ki ; “Kadinlar, akilli kisilere, ehli dil olanlara fazlasiyla galip
olurlar. Fakat cahiller, kadina galebe ederler.” Ciinkii onlar sert ve kaba muameleli olurlar. Onlarda
acima, lutfetme, sevme azdir. Ciinkii tabiatlarinda, yaratilislarinda hayvanlik iistlindiir. Sevgi ve acima,
insanlik vasfidir, hiddet ve sehvetse hayvanlik vasfidir. Kadin, Hak nurudur, sevgili degil! Sanki
yaraticidir, yaratilmis degil. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, (haz.Veled iz Budak), C. 1, Istanbul,
Dogan Kitap,2015, s. 195.

589 Bkz.Mehmet Demirci, “Mevlana’ni Kadma Bakis1” , Kadin ve Tasavvuf Sempozyumu, Istanbul, 16.

Aralik. 2005.

5% Demirci, a. g. m., 2005.

91 Demirci, a. g. m., 2005.
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onlara iltifatta bulunmasi manasizdir” der. Bunu duyan Mevlana: “Bu kadin
oldugu gibi hareket ediyor ve oldugu gibi riyasiz goriiniiyor. Eger sen de

erkeksen, onun gibi ol. Igin ve disin bir olmasi igin ikiyiizliliigii ve iki

renkliligi birak. Eger igin disin bir olmazsa, isin batildir ve bostur.>

Mevlana’nin kadinlara verdigi degeri, gelini Fatma Hatun’a yazdigi mektupta
yakalamak miimkiindiir. Fatma Hatun’un derdini paylagsmasin1 ve oglu Sultan Veled
kendisine 1yi davranmazsa cenazesine dahi gelmesini istemedigini belirttigi
mektubundan satirlar su sekildedir. “Allah’in izniyle ne kadar miimkiinse o kadar
yardimda kusur etmem, bunu canima minnet bilirim. Hatta aziz oglum Bahaheddin, sizi
incitmeye ugrasirsa gercekten ama gercekten gonliimde c¢ikaririm, onu sevmekten

vazgecerim, selamini almam, cenazeme bile gelmesini istemem.””>

Ancak bir 6nceki boliimde degindigimiz paradoksal durum Mevlana i¢in de dile
getirilmektedir. Ornegin Fihi Ma Fih’de Mevlana Hz. Muhammed’in evlilik tavsiyesini
“kadinlarin cefasin1 ¢ekmek, olmayacak sozlerini dinlemek, onlara iist olmak, kendi

huylarim temizlemek, giizellestirmek i¢in evlenmek™%*

olarak agiklamaktadir. Dolayis1
ile Mevland’nin da tipki Suhreverdi gibi kadinlar1 sabir edilmesi gereken bir varlik
olarak ele aldig1 yoniinde goriisler de vardir.>*>Sufilerin kadin hakkindaki paradoksal
sOylemlerinin arka planimni anlamaya c¢alisan yazarlar, savunmaci bir sdylemden
hareketle, aslinda bu sufilerin kadin aleyhtar1 olmadiklarini, ancak i¢inde yasadiklari

toplumsal, psikolojik, kiiltiirel kosullarin etkisi altinda kalarak boyle davrandiklarini

iddia ederler.>®®

Helmsinky ise konuya bu paradoksu kiran bir agidan yaklasiyor. Tipki Baciyan-i
Rumlarin “ana” vurgusu gibi denklemin tersine doniisiinden bahseden Helmsinky
Kipgak’in kaleminden soyle demektedir.

Ama bu hikayenin tersi de var, Allah-erkek-kadin hiyerarsisine “rahim”
eklendiginde tersine donen bir denklem. Anneleri, zahidlerin ilk hocalar1 ve

miirsitleridir. Ziihdiin ve tasavvufun gelisiminde muazzam rolii olan anne ve
ihtiyar kadinlar metinlerde o kadar yiiceltilmistir ki peygamberler ve

392 Celebi, a. g. m., ss. 158.

393 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Fihi-Ma Fih ve Mecalis-i Seba’dan Secmeler, (haz.Abdiilbaki
Golpinarl), Kiiltiir Bak.Yayinlari, 1989, s. 164-165.

3% Mevlana Celaleddin-i Rumi, Fihi-Ma Fih ve Mecalis-i Seba’dan Secmeler, s. 75.

% Y1lmaz, a. g. m,, ss. 55.

% Y1lmaz, a. g. m., ss. 55.
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evliyalar anneye benzetilir. Miirsit-miirit ve peygamber-iimmet iligkisi, anne
cocuk iliskisinin bir baska halidir.>’

Goriiliiyor ki “kadin” nefsi emareden beka makamina uzanan bu yolculukta artik
“kadin” sifatin1 da yitirmeye baslamaktadir. “Insan1 kAmil” olmak iizere tek bir insan
ideali oldugunu vurgulayan tasavvufun bu yani, kadinlara o6zgiirliik saglarken s6z
konusu kadin ancak nadir tesadiiflerle ortaya cikar, ¢iktiginda ise kadin sayilmaz
artik.**®Dolay1s1 ile tasavvufun bu yaklasimi kadin seyh/ miirsit olabilir mi sorusunu

beraberinde getirmektedir.

4.1.2. Kadin Miirsid Olgusu Gelenek de Var (m1)?

Tasavvuf tarihinde kadin seyh/ miirsidlere rastlanmakta midir? Erken dénem
tasavvuf kaynaklarinda sGfi hanimlar icin “seyhe” ifadesinden c¢ok, iistad veya
,miieddibe kavramlarina yer verilir. Mesela Rabia Adeviyye (6. 801) i¢in Siifyan Sevri
(6. 777) miieddibe tavsifini kullanir.>*® Tasavvuf biiyiiklerinin, “Orada temizlenmeyi
seven erler vardir ve Allah temizlenenleri sever”, “Miiminler i¢inde Allah’a verdigi
s0zl tutan erler vardir” gibi ayet-i kerimelerde gegen “erler (rical)” kelimesinden alarak
erlik makami’ndan bahsettiklerini,® bu makama ulasan kadin olsun erkek olsun herkesi
“er” olarak nitelediklerini goriilmektedir. Rabia Adeviyye’yi, Feridiiddin Attar erkekler
safinda ele almaktadir. “Bir kadin Allahii Teala’nin yolunda er olursa, artik ona kadin
denemez. Nitekim Abbase-i Tasi, “Yarin Arasat meydaninda, ‘Ey erler’ diye nida

edildigi vakit, rical safina ilk 6nce ayagin basacak olan Hz. Meryem’dir” demistir.®°!

Rabia Adeviyye, Islam tarihindeki en biiyilk kadm veli olma vasfin1 hala
koruyan bir isimdir.®”® Gelistirdigi tasavvuf anlayis1 ile bu alanda ¢igir acan Rabia,
islamda kadin veliye verilen degerin en canli 6rnegidir.®”®> Kuseyri’nin risalesinde,

Gazali’nin Ihya’sina kadar birgok dnemli eserde onun sozleri referans olarak gosterilmis

97 Camille Adams Helminski, Sufi Kadinlar: Gizli Bir Hazine, (cev. Ash Ozer), Istanbul, Dharma
Yayinlari, 2004, s.31 aktaran Kipgak, a. g. m., ss. 883.

%8 Kipgak, a. g. m., ss. 884.

39 Kiigiik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin ibn
Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar’’, ss. 203.

600 Nazife Vildan Giiloglu, Tasavufta Kadin ve Ebu Abdurrahman Siilemi’nin Zikru'n-Nisvetil
Miiteabbidati's-Sufiyyat Adl Eseri, s. 29.

601 Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 109.

602 Hatice Cubukcu, [lk Dénem Hanim Sufiler, Istanbul, Insan Yaynlari, 2006, s. 81.

603 Cubukeu, a. g. e., s. 80.
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boylelikle ziihd alaninda sahip oldugu yiiksek mevkii kanitlanmistir.®**Ona miieddibe
diyen Siifyan Sevri, Rabia’nin en yakin dostudur ve bazi meseleleri ona sormus ve
fikirlerine deger vermistir.%*> Eserlerinde kadin sufiler genis yer veren Ibnii’l - Cevzi,
kadin sufilere az yer veren tabakat yazarlarin elestirmis, Siifyan Sevri’den bahsederken

Rabia Adeviyye’den bahsetmemenin yanlishigini vurgulamustr.%

Rabia Adeviyye’nin boylesi bir takdir ve kabul géormesinin nedenini Cubuk su

satirlarla agiklamaya calistyor.

Onun zithd anlayisinda birgok ilkler vardir. Bunlarin basinda onun ilahi
agktan ilk bahseden veli olmasi gelir. Rabia belki Allah’ a sevgi yolu ile
varilacagini idrak edenlerin ilki degildi ama bu konu iizerinde 1srarla duran
ve vurgulayanlarin birincisiydi. Oyleki artik ondan sonra gelenler onun
actig1 yolda ilerlemislerdir. Oun Misir’da Ziinnun, Sam’da Darani ve Rabia
Samiyye iizerinde acgik etkisi goriilmektedir. Bunlardan baska Bagdat’ta
Hallac ve Sibli sevgi nazariyesi hususunda en fazla Rabia’dan
etkilenmislerdir.*"’
Nezihe Araz, Anadolu’nun Kadin Erenleri kitabinda, giinimiizde Erzurum’un
Hasan Basri mahallesinde 13.yy’ dan kalma Selguklu tiirbesinde her daim saygiyla
ziyaret edidigini, 6zellikle de kadinlarin dertlerini, kivanglarini onunla paylastiklarini

belirtmektedir.%®

Erkek sufilerin ¢evresindeki sufi kadinlar Rabia Adeviyye gibi bir dost, bir
kardes olarak var olabildikleri gibi kalbine ilk zahidligi asilayan bir “ana” olarak da var
olmuslaridr.5”Bu anlamda, Ibn Arabi’yi etkileyen hanimlar’a, annesi Nur ve iki kiz
kardesinden baslamak gerekir diyen Hiilya Kiiciik, Ibn Arabi’nin ilk seyhi, annesidir
diyebiliriz demektedir. Evliyalar1 yetistirenlerin kadinlar olmasi dolayis1 ile “ana”
vurgusu tasityan Baciyan-1 Rum nefesinde ki “bacilar biiyiittii essela, bu diinyaya gelmis
evliyalar1” misrasi paralelinde evliya analarinin onlarin ilk miirsitleri oldugu yoniinde
vurgulara rastlanmaktadir. Zira, ibn Arabi’nin annesi Nur el-Ensariyye, Ibn Arabi’nin

de seyhi olan Fatma Bint ibn el-Miisenna’nin miirideleri arasindadir.%!® Ziinnin Musri

(6. 859), Fatma Nisaburiyye (6. 837) hakkinda: “O Yiice Allah'in velilerinden bir velidir

604 Cubukgu, a. g. €., s. 80.

605 Cubukeu, a. g. €., s. 73.

606 Cubukeu, a. g. €., s. 206.

07 Cubukeu, a. g. €., s. 80.

608 Nezihe Araz, Anadolu’nun Kadin Erenleri, Istanbul, Ozgiir Yaymlar1, 2001, s. 153.
69 Cubukeu, a. g. ., s. 206.

610 Cubukeu, a. g. €., s. 198.
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ve istadimdir” demistir.®!! Keza Hz. Mevlana’nin da yetismesinde, babasinin ve
cevresinin tesiri oldugu kadar, annesi “Mader-i Mevlana” Miimine Hatun’un da cok
biiyiik tesiri olmustur.®'?Hatta babasi Bahdeddin Veled’in, devrinin en biiyiik alimi
olmasmin annesine bor¢lu oldugu belirtilmektedir.®'3Endiiliis Sufileri kitabinda ibn

Arabi, Kordavali Fatma hakkinda sdyle demektedir:

Her ne kadar Allah ona Kralligin teklif ettiyse de, “Sen benim her seyimsin,
baska her sey benim i¢in ugursuzluktur” diyerek bunu reddetti. Allah'a
kendisini ¢ok derinden adamisti. Ona yiizeysel bir bicimde disardan bakan
herhangi bir kisi onu ahmak birisi sanabilirdi, ama o da buna Rabbini

bilmeyenin ger¢ek ahmak oldugu ile yanit verebilirdi. Gergekten de diinya

i¢in o bir rahmetti.*'*

Kordovali Fatma’ya, kendi elleriyle kamistan bir kuliibe yapan ve yillarca
hizmet eden Ibn Arabi, ona, ana, o da Ibn Arabi’ye, evladim diye hitap etmektedir.
Dahasi, o, kendisinin Ibn Arabi’nin, 11ahi annesi oldugunu séylemektedir. El-Fiitihat’ta
bu durum soyle ifade edilir: “Ben Isbiliyye’li Allah asig1 ve arife bir kadina hizmet
ettim. Ad1 Fatma Bint Ibn el-Miisenna idi. O bana soyle derdi. ‘Ben senin ilahi annenim

(Ummiike’l-[lahiyye) ve senin topraktan (tabii, biyolojik) olan annenin nuruyum’.”®!3

Ibn Arabi diyor ki: “Kutub olma da dahil biitiin makamlarda, hallerde ve
kemallerde (erginliklerde ve erdemlerde) kadin erkege ortaktir. Onun oldugu
her yerde bu da vardir.” Kadin yoneticilige atayan bir toplum iflah olmaz
anlamindaki hadis seni yaniltmasin zira biz ilahi atamadan s6z ediyoruz,

beseri atamadan degil. Bu konuda “Elmanin bir yaris1 erkekler, obiir yarisi

kadimlar” anlamindaki hadisten baska bir hiikiim olmasa bu da yeter.*'®

Arap ve Iran kaynaklarinda, 9. ve 10. yiizyilda hatir1 sayilir miktardaki kadimin
tasavvuf ve sofuluk konusundaki olaganiistii basarilarindan so6z edilir.®!"Tarikatlar
doneminde ise, sadece Mevlevilik ve Bektasilik gibi bazi tarikatlarda hanim seyhler
atanabildigi bilinmektedir.°"® Kadimlarm sadece dervislik makammin disinda halife

olarak tekkeleri yonettikleri; oralarda kendilerine bagli bir¢ok miiridi bulundugu

811 Cubukeu, a. g. €., 5. 203.

612 Celebi, a. g. m., ss. 157.

613 Celebi, a. g. m., ss. 156.

614 Ton-i Arabi, Endiiliis Sufileri, (cev Refik Algan), Istanbul, Dharma Yayinlari, 2002, s. 237-238

615 Kiiciik, “Anne Nur El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahrun’n-Nisa Bint Riistem’e: Muyhiddin Ibn
Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, ss. 205.

616 Uludag, a. g. €., s. 82.

617 Schimmel, Zslamin Mistik Boyutlari, s. 445-446.

618 Schimmel, Zslamin Mistik Boyutlari, s. 203.
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bilinmektedir. Ozellikle hicri II. asirdan itibaren, kendilerine has tekke ve zaviyeleri
olan hatta Mevlevilikte halife olan kadinlarin varligini1 vurgulayan Kii¢iik, medreselerde
hocalik veya ogrencilik yapan kadinlara rastlanmayisin1 kadinin tasavvuftaki farkl
konumu olarak yorumlamaktadir.®'® Eflaki, Sultan Veled'in kiz1 Serife Hatun'un birgok
miiridi oldugunu ve Konya'li Arife Hoslika hatunun da Tokat’ta halifelik yaptigin1 ve

civarin biiyiiklerinin onun miiridleri oldugunu belirtmistir.?

Bunun en iyi 6rnegi, Hact Bektas’in 6liimiiniin ardindan onun postuna oturan
Kadincitk Ana%!dir. Kadincik Ana Bektasiligin kurumlagsmasini sagladigi soylenen
Abdal Musa’yr yetistirmistir. Aslinda, bu tekkede sadece Abdal Musa degil, ayni

donemde bircok Alevi dervisin yetistigi sdylenmektedir.®*?

Mevlana doneminde ise kadinlarin, diizenlenen sema torenlerinde semaya istirak
etmeksizin hazir bulunduklar1 aktarilmakta, ozellikle de donemin ydneticilerinin
hanimlarimin  Mevlana’nin da istirak etti§i sema torenlerini organize ettikleri
belirtilmektedir.®** Kadinlarla alakali ilging gelisme 16 ve 17.yy’ da Afyon ve Kiitahya
Mevlevihanelerinde yasanmistir. Bu tarihlerden Once baslayan dergdh seyhliginin
babadan ogula gecmesi gelenegi sebebi ile, 1560 yilinda Afyonkarahisar
Mevlevihanesi’'nde dergédhin seyhlerinden meshur Mevlevi Divane Mehmet
Celebi’nin(8. 1421) kiz1 Destina Hatun’un seyhlik yaptig1 kayitlar1 yer almaktadir.®?*
Ayni sekilde Golpinarli, Mehmed Celebi’nin kizi Destina’nin Karahisar tekkesine
miitevelli oldugunu, hirka ve kiilah giydigini, yan1 sira biiyilik kiz1 Glines Han’1n vefati
lizerine yerine gegctigini, saliklarin siiluk ve terbiyeleri ile ilgilendigini, fiilen seyhlik ve

halifelik yaptigini belirtmistir.6%>

619 Kiigiik, “Tasavvuf'ta Kadin”, ss. 390.

620 Uludag, a. g. €., s. 127.

621 Vilayetname’ye gore Sulucakarahdyiik’te Haci Bektas’: ilk gorenlerin arasinda Kadincik Ana adli
birisi vardir ve Idris’in karis1 olan Kadincik Ana, Hac1 Bektas’a yardim edenlerin baginda gelmektedir.
Hac1 Bektas zamanla, ara sira Kadincik Ana’nin evinde kalmaya baslamisti. Yine Vilayetname’ye gore
Kadmeik Ana’nin asil adi Kutlu Melek’ti. Halk, sevgi ifadesi olarak ona Kadincik Ana diye hitap ederdi.
Kadmeik Ana’nin tirbesi Hacibektas kasabasindadir. Ayrica, Eskisehir’in Seyitgazi yoresindeki
Karacaali’de Kadincik Ana adli bir tirbe vardir. Bkz. Hamza Aksiit, “Hac1 Bektas Veli'nin Sosyal
Kokeni”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2004, s. 29.

Vilayetname eseri icin Bkz. Abdiilbaki Golpinarli, Vildyetname, Istanbul, Inkilap Yaymlari, 1990, s. 32.
622 Bahadir,a. g. m., s. 9.

623 Nuriye Akman’in Yrd. Dog. Dr. Sezai Kiigiik ile roportaji, Zaman Gazetesi, 27. Kasim. 2007.

624 Nuriye Akman’in Yrd. Dog. Dr. Sezai Kiigiik ile roportaji, Zaman Gazetesi, 27. Kasim. 2007

625 Abdiilbaki Golpnarli, Mevldna dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, Inkilap Kitabevi, 2009, s. 279.
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Kiitahya Mevlevihanesi’nde ise, 1650 yilindan sonra ayni1 dergahin seyhlerinden
Kiiciik Arif Celebi’nin kizi Mesnevihan Kamile Hanim vefat eden dergah seyhi
Mehmed Dede’nin yerine Mevleviligin yonetimini elinde bulunduran Konya Mevlana
Dergahi tarafindan seyhlik makamina atanmistir. Yine bu dergahta Kamile Hanim’in
kizi Fatma Hanmim, annesi gibi Mesnevihanlik ve seyhlik yapmustir.® Golpinarls,
kadinin Mevlevilerde erkekler gibi seyhlige, halifelige yilikselmesi 18. yy’a dek

siirdiigiinii belirtmektedir.%?’

Seyh Ahmed Rifal’ nin kizi, Seyyide Zeynep binti er-Rifai (6. 1232), bir
biyograf tarafindan “yiiksek vasiflar1 ve hayran olunacak manevi seviyesi sebebiyle;
sabirli, miitevazi kadin, Allah"1 hatirlayan, miikemmel kadin veli, Allah’1 katiksiz bilen,
takva sahibi, Umitli aydinlik olan, erkek evliyalardan daha kidemli” olarak

tanimlanmigtir, 528

Silsilelerde yer edinmemis ve eser kaleme almamis olsalar dahi kadinlarin
tasavvuf hayatini ile siirekli bir iligkide oldugunu belirten Mustafa Kara, bu iliskinin
giiniimiizde de devam ettgini belirterek sayilar1 az da olsa tasavvufi konularda yazan ve
miirsidinin biyografisini kaleme alan kadin dervisler oldugunu vurgulamaktadir.5?’
Dolayist ile kadin miirsid gelenekde yok demek yerine istisnai demek dogru bir
yaklagim olacaktir’” diyen Kara kendisi ile yapilan derinlemesine goriismede sOyle
demektedir:

Bir kimsenin admin miirsit olmasi veya birilerinin ona miirsit demesi
meseleyi ¢ozmez. Evet gelenekte tekke seyhlerinde kadin istisnai bir sey.
Devlet baskanligi da dyle. Ama insanlar irsad eden kadinlar olamaz mi?
Kesin olur. Ama “ben miirsidim” diyen her kadin miirsid midir? iste mesele
burada. Miirsidlik iddia ile olmaz. Iddianin oldugu yerde tasavvuf yoktur,
ego vardir. Egonun oldugu yerde baska seyler vardir. Allah sahtekarlarin
serlerinden saklasin.

Kara’nin burda isaret ettigi “devlet baskanligi” konusunu inceldigimizde, en

dikkat cekici olanlardan birinin Ertugrul Gazi’nin annesi Haymana Hatun oldugunu

goriiyoruz. Esi Siileyman Sah 6ldiikten sonra kayi boyunun basina gegen ve miirsidi

626 Golpinarly, Mevidnad dan Sonra Mevlevilik, s. 245.

27 Golpmarly, 100 soruda Tasavvuf, s. 147.

628 Ahmed ibn Muhammed el-Vitri, Ravzatii"l-Nazirin Tasavvufun Ogretileri aktaran Ernst, , “Giizellik
ve Maneviyattaki Kadin Unsuru”, Kadin ve Tasavvuf Sempozyumu, istanbul,16. Aralik. 2005.

629 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 382.
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olan Kadincik Ana’dan aldig1 Bektasi Ogretilerini Tiirkmen boylarinda yayginlastiran
Haymana Ana, din dil ve 1irk gézetmeden ihtiyagh olan herkese yardim etme konusunda
nam salmistir. Ogluna vasiyetinde, “Boy dermekle, beylik vermekledir ogul” deyisi ile
kurulacak Osmanli Imparatorlugu’nun adalet anlayigma Islami “disil” bir dokunus
saglamig ve biitlin yardimlagma faaliyetlerini arkasinda kadinlarin organize olmasinin

onciiliigiinii yapmigtir.63°

Islam Devletlerinde Tiirk Naibeler ve Kadin Hiikiimdarlar adli kitabinda
Bahriye Ucok, Tiirk kadmlarmin dokuzunun hiikiimdarlik, besinin de naibelik etmis
olduklarmi belirtmektedir. Kadinlarin tahta ¢ikmalari daha ¢ok Abbasi halifeliginin
zayifladig1 ve Mogollar tarafindan son ve kesin darbenin indirilmesinin beklendigi 13.
ylizy1lin birinci yarisinda baglamistir.%*!

Unlii Miisliman —Tiirk hiikiimdar ve bilgini Ulug Bey’in Buhara ve
Semerkant’ta yaptirmis oldugu medreselerin iizerinde goriilen “ilim tahsil
etmek her Miisliiman kadin ve erkege fazdir” hadisine uygun olarak Islam
kadini, ilim ve sanat hayatinda oldugu gibi siyaset hayatinda da zaman

zaman adin ebedilestirmenin yollarin1 bulmustur. Ayrica askerlik alaninda

nadir de olsa {in yapmig Miisliiman kadinlara rastlanmaktadir. Bunlarin

basinda Hz.Muhammed’in esi Ayse gelmektedir.®

Tarihteki bu konumlarina ragmen kadinlarin hem siyasi hem de dini sahneden
yavag yavas ¢ekildigi agikar bir durumdur. Kadinlarin tasavvuf gelenegi icinde cesitli ve
onemli gorevler almalarina, Ozellikle Mevlevilik’de sehylik makamina ¢ikabilmis
olmalarina karsin, Sargut ve Artiran’in giiniimiizde “miirsit” pozisyonunu iistlenmeleri
bu konumlarimin tasavvuf gelenedi ile celisiyor mu sorusunu nigin beraberinde
getirmektedir? Bunun cevabini G6lpmarli’nin su ciimlelerinde yakalamak miimkiindiir.
“Tasavvufun kadin hakkindaki goriisii, telakkisi, ¢cagina gore kadini toplum hayatina
almis, fakat sonradan Mevleviler de dahil, diger tarikatlerde, medresenin baskisi, kadin
dervigleri nispeten toplumdan ayirmis, yalniz Bektasi ve Alevilerde kadin, erkeklerle
beraber torenlere istirak etmekten geri kalmamis ve bu bdylece siiriip gitmistir.”®** Yan
sira Cornell’in, Islam dinin de kadmin roliiniin giderek azalmasi yoniinde getirdigi

elestiri su sekildedir:

630 Trt Belgesel,Haymana Ana Belgeseli, 5. Agustos. 2016.

63! Bahriye Ugok, Islam Devletlerinde Tiirk Naibeler ve Kadin Hiikiimdarlar, Istanbul, Bilge Kiiltiir
Sanat, 2011, s. 229.

62 (Jgok, a. g. €., s. 12.

633 Golpnarli, 100 Soruda Tasavvuf; s. 147.
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Bu gercekte, Bugiin Miisliimanlar arasinda kadin bedeni ve ruhuna olan
geleneksel tavir, idealize Islam ve Bati diinyasi arasinda miicadele konusu
olan bir savag alanidir. Bu miicadelenin sonuglar1 Afganistan, Suudi
Arabistan, Pakistan, Somali, Irak ve Darfur’da c¢esitli bigimlerde kendini
gosterir  ve burada kadinlar kendilerini kisilik olarak gostermede
yoksundurlar ve erkeklerin istismarinin objesi konumundadirlar. Dikkate
deger ve hayli 6nem arz eder bir bigimde, Islami reformist hareketlerin pek
¢ogu kadinin toplumdaki rolii ile ilgilidir ve Sufizm’in de durdugu perspektif
bu yondedir.***

Islam diinyasinda kadinmn kisilik haklarina ve bu baglamda dinin yeniden
yorumlanmasi konusuna yonelik c¢abalarin arttigi giiniimiizde, Sulemi’nin erken
donem kadin sufileri inceledigi kitabinin yeniden giindeme gelmesini Cornell, sufi
kadinlarin ~ sesinin  duyulmasina ihtiyag oldugunun bir gostergesi olarak
yorumlamaktadir.®®? Sufi kadinlarin sesinin diinya genelinde artik yazili kaynaklarda
da kendini gostermeye basladigini séyleyen Camille Helminsky, bu konuda Sudan,
Ortadogu ve Tiirkiye 6rnegini ele alarak, Sudan ve Ortadogu’da kadinlarin tarikatlar
icinde gorevler aldigini, seyhlik yapabildiklerini belirtmekte ve Tiirkiye’de Samiha
Ayverdi’nin, tarikatlarin kapatilmasindan sonra evlere kayan tasavvuf sohbetleri ile
kadmlarm egitici rolii iistendiginin altim gizmektedir.®*® SAmiha Ayverdi ile evlerde
devam eden bu egitim gorevinin, bugiin Sargut ve Artiran’in kamuya agik kiiltiir
merkezleri ve konfrerans salonlarinda yaptiklar1 sohbetlerle devam ettigini
gormekteyiz. Stiphesiz ki Tiirkiye’de hali hazirda tasavvuf alaninda egitim gorevini ifa
eden pek cok kadin sufi bulunmaktadir. Ancak bu iki sufi kadin1 hem Tiirkiye’deki
hem de diinyadaki diger drneklerinden ayiran nokta Islam diinyasinda olagandis1 bir
bicimde bu gorevi “basortiisiiz” goriiniimle yerine getiriyor oluslaridir. Cornell’in
giiniimiizde Sufi kadinlarin sesinin duyulmasina ihtiya¢ oldugu yoniinde yaptig1 vurgu,

bu iki sufi kadinin, sekiiler kesim tarafindan gordiikleri ilgiyi anlamlandirmay:

miimkiin kilan sebeplerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.2. KEN’AN RiFAl VE SEFiK CAN’IN YAKLASIMI

Cemalnur Sargut, Ken’an Rifai’nin annesin Hatice Cenan Sultan’in kendisinin

de bir biiyiik mutasavvif hanimefendi oldugunu ve ogluna miirsitlik yaptigini, dolayisi

634 Cornell, a. g. m., s. 7.
635 Cornell, a. g. m., s. 6.
636 Helminsky, a. g. €., s. 4.
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ile sufilerin hayatlarinda annelerin roliiniin incelenmeye deger bir konu oldugunu
belirtmektedir. Mecdiiddin-i Bagdadi’nin basarili bir hekim ve faal bir kadin olan
annesinden egitim almast gibi pek ¢ok dini 6nderin, yalniz ilk dinsel egitimlerini degil,
manevi yoldaki hazirlik egitimlerini de annelerinden aldiklarini vurgulamaktadir.®*” Zira
bir 6nceki boliimde Mevlana ve Ibn Arabi’nin annesine bu yonde yapilan atiflara
deginmistik.

Devrinde “Zamanin Rabia’s1” diye anilan Hatice Cenan Hanim®*®

icin “oglu
Ken’an ile yalniz kalmak firsatini bulduklarinda konustuklar1 tek konu miirsidleri
Ethem Efendi olurdu™®® diyen Nezihe Araz, ask, iman ve ihlas ile dolu bu kadinin
yeryiiziindeki her zerreyi Hakk’in bir baska tecellisi olarak gordiigiinii ve ‘“hakki
sevmenin ancak halki sevmekle miimkiin olacagina inanan” biri olarak oglu Kenan’a
egitim verdigini belirtiyor.®**Nitekim Omid Safi, Ken’an Rifa’inin kadmin Miisliiman
toplumlarda teskil etmesi gereken Oncii konumunu annesi Hatice Cenan’dan miras

alarak hayata tasidigin1 belirtmektedir.®!

Ken’an Rifal’nin hayatinda iki 6nemli kadindan birinin annesi digerinin ise
Semiha Cemal %*>oldugunu belirten Sargut, Semiha Cemal’in varlig1 onu insanlik alemi
ile alis veriste tutan bir koprii mesabesinde idi, davasini paylagabilecegi bir dost ve
yorgun basini varliginda dinlendirecegi bir insand1®*® demektedir. Ken’an Rifai kadin
icin sdyle buyurmaktadir: “ Asirlar boyunca kadin i¢in neler sdylendi, neler yazildi, ne
kanli maceralara girisildi. Onun adi kah hudutsuz ihtiraslara vasita edildi, kah fazletin
eline bir bayrak olarak verildi. Fakat Islami tassavvuf kadar higbir zihniyet, hicbir
felsefe ona paha bicemedi, hakiki mevkiini veremedi.”®** Ken’an Rifal Hazretleri’nin

“Allah’1n en ince perdeden bir goriintiisii oldugu i¢in erkek kadina ihtiya¢ duyar. Ciinkii

837 Sargut, Peygambere Sevdirilen Kadin, s. 100.

638 Nezihe Araz, Anadolu Evliyalari, Istanbul, Atlas Kitabevi, 1988, s. 463.

39 Araz, Anadolu Evliyalari, s. 462.

640 Araz, Anadolu Evliyalar, s. 462.

641 Katilimer Gozlem, Rahmet Kapisi: Uluslararast Ken’an Rifai Sempozyumu, istanbul, 29-31. Mayis.
2015.

642 Semiha Cemal, Ken’an Rifdi’nin halifelerinden Cemal Bey’in ve en yakin miiritlerinden Nazli
Hanim’n kiigiik kizlaridir. i1k tahsilini Celebi Mektebinde yapmus, sonra Camlica Lisesinden ve 1926’°da
Darulfiiniin Felsefe Subesinden mezun olmustur. Kisa bir zaman Izmir Kiz Lisesi Felsefe ve Ruhiyat
(Psikoloji) Ogretmenliginde bulunmus, 1929’dan 1935’e kadar da Istanbul Kiz Muallim Mektebinin
Ruhiyat Ogretmenliginde basariyla ¢alismustir.Bkz. https://ismailhakkialtuntas.com/2015/02/19/semiha-
cemal-hanimefendi/

643 http://www.Cemalnur.org/contents/detail/kadn-anlay/28

644 Sargut, Peygambere Sevdirilen Kadn, s. 98.
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erkek kendindeki Allah’1 géremez. Ancak o ince perdede, bir kadinin aynasindan onu

gorerek Allah’a ulasacak” diyerek kadini anlattigini belirtmektedir Sargut.54°

Bir 6nceki bolimde degindigimiz gibi, Ken’an Rifai, miinevver c¢evreyi
kendisine ¢ekmeyi basarmis bir miirsittir ve bu sebeple s6z konusu g¢evre i¢indeki
kadinlar kendisinin miiridi olmustur. Ken’an Rifai’nin ¢evresinde®® birgok hanimin
toplandig1 ve kendisinden aldiklar1 bilgi ve terbiyeyi yeni kusaklara aktardiklar1 ve bu
isimlerin en 6nemlilerinin Sdmiha Ayverdi ve Nezihe Araz oldugunu belirten Uludag,
Ayveridi’nin Istanbul Geceleri isimli eseri ile Nezihe Araz’m Anadolu Evliyalar ®¥
isimli eserlerinin tasavvuf acisindan déneminin altini1 ¢izmektedir.**® Soner Yalcin, Bu

Dinciler O Miisliimanlara Benzemiyor adli kitabinda bu kadinlarin farkli konumunu su

sekilde ifade etmktedir:

Simdi ¢ok kisinin kafasina fakiiltede solcu olan, felsefe ve psikoloji okumus
Nezihe Araz'in bu kadar kisa siirede bir dergaha nasil “baglandig1” sorusu
gelebilir. Sorunun yanitt Ken’an Rifai'nin tasavvuf anlayisinda gizli:
“Ken’an Rifal tasavvufu ne Gazali gibi sirf bir ahlak anlayis1 olarak kabul
etmis ne Muhyiddin Arabi gibi sadece vahdet-i viicutta kalmis ne de
Mevlana gibi askiyla diinyay1 ve ahreti atlayip geemistir. Ugiinii birlestirerek

bir yasam sekli haline getirmistir.”**’

Soner Yalgin’in Neziha Araz “dergdha nasil boyle kisa siirede baglandi?”

sorusunun cevabma Samiha Ayverdi’nin Miilakatlar isimli kitabinin satirlarinda

645 {zzet Capa’nin Cemalnur Sargut ile Roportaji. Hiirriyet Gazetesi, 22. Haziran 2015.

646 1970'lerden sonra ¢ok mevzii de olsa bir “Rufai-Rifai” ayirimindan séz edenler oldu. “Rufai” diye
geleneksel-popiiler tarikat usullerini devam ettirmeye c¢alisan ve Tirkiye'nin ¢esitli bdlgelerinde
mensuplart bulunan gruplar kastedilirken; “Rifai” nisbesi ile Ken’an Rifal ve c¢evresini nitelediler.
Ankara grubu Rufailer ile Istanbul grubu Rifailer arsindaki farklilik iyice belirgindir. Ankara gurubu
gelencksel ayin torenlerini siirdiiriirken (sisli, kili¢ ayinleri), sanat¢i ve bilim adamlarindan olusan
Istanbul grubu, kiiltiirel faaliyetlere 5nem veriyordu.

Caga, insan iliskilerine, tesettiire, kadma ve “taassup” olarak niteledikleri kimi Islami konulara farkl
bakan bu insanlara “Rifal” denilmesinin nedeni kurucularinin soyadi nedeniyleydi. Hemen hepsi
geleneksel Rufailige degisik yorumlar ve boyutlar getiren Ken’an Rifai’nin ya da onun temsilcisi Simiha
Ayverdi’nin rahle-i tedrisinden gec¢mislerdi Rufailigi 20 yiizyilim modern diinya gorlisine gore
yorumlayan belki de geleneksel Rufailigi, Rifailige doniistiiren Ken’an Rifai’nin hayati, yenilik¢i
diisiincesinin olusumunda etkili oldugu acik¢a gériiliir. Turam Atik, Rifailik Tarikati Uzerine Sosyolojik
Bir Inceleme, Marmara Univeristesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2007, s. 18-
19.

847 Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar: kitabinda Karyagdi Hatun’u ele aldigi boliime su ciimlelerle
baslamaktadir: “Nerde bir kadin evliya tiirbesi veya hikayesi bulsam sevincime birazda belirsiz bir hiiziin,
bir caresizlik karigir. Ciinkii bilirim ki o kadin evliyanin ardinda yiizyillarin unutamadigi bir agk hikayesi,
bir ayrilik masali, bir yiirek yamgi vardir. Sevgili olarak, ana olarak; kadin kisi ¢ekegelmistir, ¢eke
gidecektir. Bkz. Araz, Anadolu Evliyalart, s. 83.

48 Uludag, a. g. e., s. 130.

4 Soner Yal¢in, Bu Binciler O Miisliimanlara Benzemiyor, Istanbul, Dogan Kitap, 2009, s. 21.
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rastlamak miimkiindiir. 1948 yilinda Ayverdi’nin evinde Safiye Erol, Nezihe Araz ve
kendisinin oldugu bir sohbet ortaminda Safiye Erol’un “insan miirsidi ile karsilasinca ne
oluyor” sorusuna cevaben Araz su cevabi vermistir. “Yani insan diinyanin herhangi bir
kosesine tesadiifen atilivermis herhangi bir fani olmaktan ¢ikiyor, bir biitliniin parcasi

oldugunu hissediyor. Bence miirsit insanin benligini yeni bastan inga etmek suretiyle

onun tekamiil ettiriyor.”” 6%

Cangiizel Ziilfikar, genellikle Semiha Cemal, Samiha Ayverdi, Safiye Erol, Sofi
Huri, Nezihe Araz, Mesklre Sargut, Miijgdn Cumbur gibi tahsilli, diller bilen aydin

kadinlarin, Ken’an Rifai ¢evresinde toplanma sebebini soyle izah etmektedir:

Ken’an Rifal hazretlerinin de sohbetlerinde ve giinliik hayatta iizerinde en
¢ok durdugu mesele sudur: Kadmin ve erkegin insan olmak yolunda
iizerlerindeki miikellefiyetin esit olusu. Dinin esaslarinda saglam duran ve
sosyal yapida ortaya c¢ikan yenilikleri benimseyen bu g¢agdas miirsid,
kadinlarin sosyal hayatta da Kur’an’daki hitaba uygun esitlikte sorumluluk
almalari i¢in ¢alignmustir. Ilkeleri ayni fakat uygulamalarinda degisiklik s6z
konusudur. Cemiyetin ihtiyaglar1 dogrultusunda calisma hayatinda aktif olan
bircok kadinin egitimlerinde rol sahibi olmustur. Onun ¢ok farkli alt

yapilardan ve kiiltiirlerden 6grencileri olmustur.®!

Benzer bigimde Sefik Can, -elbette ki Kenan Rifai’den yillar sonra- miinevver
cevre lizerinde etkili olmustur. Kazim Karabekir’in kizi Timsal Karabekir Konya’da
diizenlenen Mesnevihan Sefik Can’in 10.Vuslat Yildoniimii’'nde kendisi ile irtibatin1 su

sekilde izah etmistir:

%2 Hamim’m

Kendisini 80’li yillarin sonunda tanidim. Miinevver Ayyash
Beylerbeyi’ndeki evinde sohbetleri olurdu. Esim, Kazim Karabekir Kiiltiir
Merkezi’ni Sefik Can Hoca i¢in agmis ve bunu kendisine sOylemistir. Sefik
Can Hoca, boylece Mesnevi derslerini 1999-2003 yillar1 arasinda bu kiiltiir

merkezinde vermistir.®>

Ayni etkinlikte oturum baskani olan Mevlana’nin 22. Kusaktan torunu Esin

Celebi Bayru, 43 sene Once Sefik Can’in kendisine bir mektup yazdigimi ve “ilk

650 Samiha Ayverdi, Miilakatlar, Istanbul, Kubbealt1 Nesriyati, s. 268-269.

651 Cangiizel G. Ziilfikar, “Ken’an Rifainin Kadin Anlayisi ve Samiha Ayverdi”, Kadin ve Tasavvuf
Sempozyumu, Istanbul,16. Aralik. 2005, s. 22.

62Ayyash (6.1999), Romanci, arastirmaci yazar. Kitaplarinda Osmanli’nin basarilarmi, Islam’in
hosgoriisiinii  ve eski Istanbul hayatini isledi. Tiirk bilim, kiiltir ve sanat hayatma katkilar1 sebebi
ileTiirkiye Yazarlar Birligi’nin 1984 Ustiin Hizmet Odiilii’nii almistir.

653 Katilime1 Gozlem, Mesnevihan Sefik Can 10. Y1l Vuslat Y1ldéniimii Anma Etkinlikleri, Konya,23-24.
Ocak.2015.
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talebem” diye hitap ettgini belirtirken, H. Nur Artiran’1 ise “son talebesi” olarak
gordiigiinii vurgulamistir. Ayni oturumda s6z alan Artiran, Sefik Can ile ilgili olarak su

climleleri dile getirmistir.

Kendisini tanidigimda 91 yasindaydi. 7 yil hi¢ ayrilmadan gece
giindiiz hizmetinde ¢alisttm. Bunun sonucu sunu sdylebilirim ki o bir
hicti. Bu Oyle bir higliktirki 6ziinde Muhammedi Ahlak vardir.
“Peygamber efendimiz seriatten ayagimi kaldirmis mu ki ben
kaldirayim” diyerek tek bir namazi bile kazaya birakmadi. 98 yasinda
ve oturarak namaz kilarken acilar iginde secdeye kapanirdi. Tevazu ve
higlik sahibi Hz. Mevlana’nin yedi 6giidiinii yasayan biriydi.
Sertarik Mesnevihan Sefik Can, Islam’da kadin olgusuna nasil yaklasmaktadir?
Bu soruya verdigi cevabi, kendisinin bir elestirisi iistiinden anlamak miimkiindiir.
Kadinin yaratan bir varlik olduguna vurgu yapan Mevlana’nin “Kadin Hakk’in nurudur,
sadece sevgili degil, sanki haliktir, mahluk degil” sézlerinin yanlis anlasildiginin altini
onemle ¢izmektedir Sefik Can. “Kadinin mahluk degil de yaratici, yani halik olarak
gosterilmesinin, kadinin duygu bakimindan erkekten daha hassas, merhametli, sabirli ve
sefkatli olusuna bir vurgu niteligi tasidigin” belirtmektedir.* Kadinin yaradilisindaki
Hakk’1n tecellisi olan baz1 duygular erkege gore daha biiylik. Onun i¢in kadin1 boyle
rastgale bir mahluk olarak degil, iistiin bir varlik olarak gdrmiistiir.”® Oyle ki, Sefik
Can, kadinlarin semazenlik dahi yapabilecegini dile getirmis, aksi bir diisiincenin
kadinlara biiyiik bir hakaret teskil edecegini belirtmistir. “Kadindan avukata var, doktor
var O0gretmen var artik her meslekte ve her yerde erkeklerle yarisiyorlar. Her yerde
erkeklerle birlikte hayat miicadelesi veren kadin niye semazen olmasin? Efendim bu
kadinlara yasaktir demek, kadinlarin duygularina bir tacizdir, kadinlara kars1 biiyiik bir

hakarettir yani.”®>

Peki Mevlevilik tarihinde sema eden kadinlara rastlanmis midir? Mevlana
doneminde, kadinlarin diizenlenen sema tdrenlerinde semaya istirak ettiklerine dair
kesin bir kayit bulunmasa da, donemin yonetici kadinlarinin sema tdrenlerini organize
ettikleri ve Mevlana’nin meclisinde bulunduklar1 bilinmektedir.” Bu durum diger

tarikatlara gore kadinlarin  Mevleviligin iginde 06zel bir yerinin oldugunun

654 Nuriye Akman’nin Sefik Can ile RSportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.
655 Nuriye Akman’nin Sefik Can ile RSportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.
6% Nuriye Akman’nin Sefik Can ile Rportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.
657 Abdulbaki Gélpnarl, Mevidnd: Hayati, Eserleri, Felsefesi, izmir, inkilap Kitabevi, 2004, s. 213
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gostergesidir.**Mevlevi hanimlar tarafindan diizenlenen erkeksiz ve dzel mahiyetteki
sema ayinleri son zamanlara kadar devam etmistir.®® Uludag, 1995 yilinda Mevlevi
ayinlerine ilgi duyan kadinlarin sayisinda bir artis oldugunu belirtmekte, semazen
Hanimlarin Mevlevi kiyafeti igerisinde Galata Mevlevihanesi’nde sema yapmaya
basladiklarini belirtmektedir. Didem Andag, Ceren Giiz ve Yesim Caglayan gibi
semazen hanimlar basta olmak {izere baz1 kadinlar Mevlevi kiyafeti igerisinde Galata
Mevlevihanesi’'nde sema yapmaya baslamislar ve eski bir gelenegi canlandirma
660

cabasina girmislerdir.

1

Sefik Can da sadece kadinlardan kurulu bir sema grubunun olusturulmasini®®! ve

bu grubun posta ¢ikacak seyhinin de “kadin” olmasini1 gérmek istedigi en biiyiik arzusu
olarak dile getirmektedir.®®> Oliimiinden sonra Galata Mevlevihanesi'nde H. Nur

Artiran’1n post’a ¢iktig1 sema ayini yapilmasim vasiyet ettigini belirtmektedir.%¢

Bendenizin arzusu, sadece kadinlardan kurulu, ehil ellerde hizmet verecek
bir semd grubu. Bu semad grubunun posta ¢ikacak seyhi kadin olsun
istiyorum.(...) Bu, bendenizin gérmek istedigi en biiyiik arzusu. Bu hususta
bir vasiyetim de vardir. Bunu da size ilk defa agiklamak isterim. Ben vefat
ettikten sonra, benim i¢in Galata Mevlevihanesi’nde bir sema ayini yapmak
isterlerse, burada seyh postuna benim evladim, Nur Artiran Hanimefendi’ nin
oturmasini, semazenbasi ve biitlin semazenlerin, mutribin hanimlardan
olmasini, hi¢bir erkegin bu ayinde vazife almamasini, vazife alanlarin
hepsinin hanim olmalarini rica ediyorum. Bunu vasiyet ediyorum. %

Sefik Can’nin H. Nur Artiran’a destarin1 devrettigini agikca ifade ettigi bu

satirlar, kadmlarin sadece semazenlik degil, seyhlik yapabilme hakkina haiz

olduklarinin ifadesini de icermektedir.
4.2.1. Sargut Ve Artiran: Tasavvufta Kadin
Onceki baslikta, tasavvufta kadmin yeri nedir konusuna deginirken, paradoksal

goriislerin oldugu yoniinde yaklasimlari da ele almistik. Bu hususla ilgili Sargut ve

Artiran’in goriis ve yorumlarina baktigimizda, her ikisinin de bdylesi bir paradoksun

38 Golpinarly, Mevidnd: Hayati, Eserleri, Felsefesi, s. 213.

63 Golpiarly, Mevidnd: Hayati, Eserleri, Felsefesi, s. 215.

00 Uludag, a. g. e., s. 128.

661 Bkz. Gorsel 14.

662 Nuriye Akman’nin Sefik Can ile RSportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.
663 Nuriye Akman’nin Sefik Can ile Rportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.

664 Nuriye Akman’nin Sefik Can ile Roportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.
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olmadig1 yoniinde fikir birligi i¢inde olduklarini1 gériiyoruz. Kadinin nefis kavrami ile

Ozdeslestirilmesinden kaynakli bir yanhis anlama oldugu yoniindeki Schimmel’in

yorumuna katilmaktadir her iki kadin mutassavvif. Sargut’un konu ile ilgili ifadesi su

sekildedir:

Orda nefsaniyet sahibi kadindan bahsediliyor. Disi’likten ¢ikamamis, nefs-i
emmaredeki kadindan bahsedliyor. Deniliyor ki kadina nefs, erkege akil
denince erkek kadindan bir istiin konumda olmaz mi? Oysa nefsin
merteberinde ilerlediginde kadin “er” makamina dahi yiikselir. Yani kadina
gelisim yolu daima agiktir. ‘Cennet analarin ayagi altindadir’ hadisi bu
bakimdan ¢ok miithimdir. Baska hangi dinde kadina bu kadar deger veren bir
ifade var?

Konu paralelinde, Tiirk Edebiyat Vakfi’'nda gerceklestirdigi sohbetinde Artiran

sOyle demistir: “Allah’a yemin ederim ki, Hak asiklar1 disindaki herkes kadindir. Ciinkii

Hak asig1 disindaki herkes nefsine yenik diismiistiir. O ylizden kimse cinsiyetine

bakarak kadm erkek ayrimi yapmasin.”®® Keza, Hz.Mevlana’nin bu hususta yanlis

anlasildiginin altin1 ¢izmektedir:

Kadm kime derler, ha bunu da 6grenmek lazim. Biitiin semavi inanglarda,
biitiin gayri inanglarda “kadin” nefsaniyeti sembolize eder Neden? Ciinkii
kadin dogurgandir. Yoksa kadin asagilik, eksik yaratilmig degildir. Cenéb-1
Allah'm erkege verip de kadia vermedigi bir sey yoktur. Yahu gdostersinler
bir ayet de, bu fakir de iman etsin! Bir ayet gostersinler, bir hadis
gostersinler. “Cenab-1 Allah erkege verdigi bir seyi kadimma vermemistir.”
fikrini bir ayetle, sahih bir hadisle ispat etsinler.(DG,15).

Cemalnur Sargut, tarih boyunca kadinin biitiin aileyi goérenek ve gelenekler

nizami igerisinde toplayip birlestiren, cemiyet ahenginin ipuglarini da elinde tutan sirh

bir kuvvet olarak gordiigiinii belirtmekte ve sOyle demektedir. “Su nasil biitiin

yaratilmiga hayat veriyorsa, maddi ve manevi ilim ile ta¢lanan kadin da ¢evresi i¢in bir

hayat kaynagidir.

» 666

Peygamber acisindan bakarsak; c¢ilinkii Kur’an'in agiklamasi tamamen
Peygamberin yasantisiyla alakalidir, Peygamber i¢in kadin ¢ok dnemli ¢linkil
Hz. Peygamber buyuruyor ki; 'Biz erkekler Allah'in direkt tecellisiyiz.' Yani
Allah kendine bizim aynamizdan bakmis. Dolayisiyla erkek, Allah'in
yarattig1, kendini isminde seyrettigi varlik. Ama erkek, kendindeki Allah'a
ait o giizelligi gérme imkanina sahip degil. O nefsaniyetle sirlanmis oldugu

665 Katilime1 Gozlem, H. Nur Artiran, Mesnevi Sohbeti, Tiirk Edebiyat Vakfi, Istanbul, 6.Mart. 2016

666 Sargut, Peygambere Sevdirilen Kadin, s. 129.
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i¢in, bu giizellikten bihaber. Ve diyor ki; ‘Erkegin kendindeki giizelligi
gormek i¢in bakabilecegi yegane ayna kadin’. Dolayisiyla kadin olmazsa,
erkek hi¢bir sekilde yaratilisinin hakikatine erme sansina sahip degil. O
bakimdan kadin ve erkegin birbirine boyle bir ihtiyact var. Ama hakiki
anlamda bakarsaniz, kadin-erkek diye bir ayrim yok. Ciinkii tasavvuf,
erkegin akli, kadinin nefsi temsil ettigini sdyliiyor. Yani akla hakim olan kisi
erkek, nefse hakim olan kisi disi. Her insanin i¢inde hem erkeklik, hem de
disilik vardir. Hem akil hem de nefs vardir. Nefsini aklinin da yardimiyla
yenebilen kisi, artik erkeklik ve kadmliktan siyrilip er kisi olur. Hepimiz
hem kadin hem de erkegiz.%’

Ancak bugiin Islami seriatla yonetilen iilkelere baktigimzda kadina yaklasimin
bu goriislerden ¢ok farkli bir konumda oldugu asikardir. 23. Haziran. 2015 tarihinde
[zzet Capa’nin Sargut ile gergeklestirdigi roportajinda, “Suudi Arabistan’da kadinlarin
Arabi dahi kullanamayigmnin Islam dininde kadimlar1 kisitlayici ayetlerin varhiginda mi
aramaliy1z” seklindeki sorusuna Sargut su sekilde yanit vermektedir:

Bunlarin hepsi gelenekle alakalidir. Dinimiz asla kadini kisitlamaz.
Peygamberimiz, Hz. Hatice’nin ¢aligmasini, ticaret yapmasini desteklemistir.
Hz. Ayse ile deve yariglarina katilmistir. Fkih Hz. Ayse ile gelisti demistir.
Hz. Fatma da bir miirsittir, ister kabul etsinler ister etmesinler. Peygamber
diyor ki “Geldiginde ayaga kalktigim tek kisi ve benim aynadaki aksim
gibidir Fatma. Buradan da anlasiliyor ki kadinlar ¢ok yiice ve yiiksektir ama
biz Peygamberin kadina verdigi degeri anlayamadik. Peygamberin elestirdigi
nefsani kadinlardir. “Nefsani olmayn” diyor.5%®

Cemalnur Sargut, Islamiyet’te kadinin konumunu yanlis yorumlara diismeden
anlayabilmek i¢in Hz. Muhammed’in hayatina ve onun ahlakina bakilmasi gerektiginin
altim1 Onemle ¢izmektedir. Hz. Muhammed’in kadina verdigi deger konusunda
Medine’de yasadigi bir olayr soyle anlatmaktadir Sargut: “Ramazanda Medine’de
Peygamber efendimizin torunlarinin sofrasina oturduk. Baktim hanimlar sofrada
oturuyor, beyler bize hizmet ediyor. “Her seyi neden erkekler yapiyor ?” diye sorduk.
“Biz peygamberin torunuyuz, o esine daima yardimci olurdu” diye cevap verdiler. Bu,
Peygamber ahlakinin uygulanmasidir, ama gelenek gorenek Islam zannedildigi igin

bugiin bunlar1 bilmiyoruz ne yazik ki.”%%

667 Sonat Bahar’in Cemalnur Sargut ile Réportaji, Sabah Gazetesi, 15. Agustos. 2010
668 {zzet Capa’nin Cemalnur Sargut ile Roportaji, Hiirriyet Gazetesi, 23. Haziran. 2015.
669 Katilime1 Gozlem, Cemalnur Sargut, Mesnevi Sohbeti, Altunizade Kiiltiir Merkezi, 26. Kasim. 2014.
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Kadin konusunda islami cephede giindeme getirilen konulardan biri de “kadin
fitrat’” kavramidir. Modernlesme tarihimizde de Islamci ve Baticilar arasinda bir
tartisma konusu olarak yer almis olan bu konu hakkinda Sargut ve Artiran’in goriisleri
ne yondedir? Her iki kadin sufi de kadinin erkekten farkli bir yaradilis1 oldugu, kadinin
fiziksel giic eksikliginin manevi olarak giiclii, sevkatli bir yapiya sahip olmasi ile
dengelendigini belirtmislerdir. Yani erkek bedensel, kadin ruhsal agidan gii¢lii bir
yaradilisa sahiptir. Peki bu farklilik kadinlarin meslek secimlerini fitratlarina gore

yapmalarini gerektirir mi sorusuna binayen Artiran su cevabi vermistir:

Bendeniz higbir zaman kaliplasmam. Ciinkii Peygamber
Efendimiz, hicbir seyi kaliplastrmamustir. ilk hemsireler;
Peygamber Efendimiz zamaninda, Peygamber Efendimiz ile
savasa katilan Miisliman kadinlardir. Efendimiz zamaninda
kadinlarin savasa katildigi, askerlerin yarasini sardigi, onlara
psikolojik destek verdigi, bendirler vurarak ilahiler sdyledigi
biliniyor. Efendimiz, “Hayir oturun evinizde” dememis. “Gelin
ama erkeklerle ayni safta kili¢ kuganip narin bedenlerinizi siper
etmenizi istemem. Arka saflarda durun” demistir. ‘Arka
saflarda durmasini istemesi, kadini hor hakir gordiigii icin degil,
kiymet verdigi igindir. Iste Nene Hatun! Kurtulus Savasi'nda
canini feda eden, mermi tagiyan kadinlar! Bu millet kazandiysa,
bu kadmlar da savasta savagmamig midir? Yeri gelmis
savagmig, yeri gelmis ortaya ¢ikmanin bir manasi olmamig! O
zaman kaliplastirmak yok, yerine gore hareket etmek var! Onun
i¢in, diyemem ki; “Hayir efendim, siz onu yapmayin da bunu
yapm.” Bu sekilciliktir, suretciliktir, insam1  kaliplara
sokmaktir.(DG,15).

Sargut’un yaklagimi paralellik i¢cermekle birlikte bazi meslek gruplarini tavsiye
etmeyi tercih eden bir yaklasimda durmustur. “Kadinda Allah’in rahim sifati vardir.
Merhametlidir, sefkatlidir. Bu sifatlara uygun meslekleri se¢mesi daha dogru olur.
Ogretmenlik ve doktorluk mesela ¢ok uygundur, ciinkii evvela sefkat &ndedir bu
mesleklerde. Zaten bunlar Peygamber ahlakinin gorevleridir. Kadin firtatina uygun

meslek segmesi onu mutlu eder, etrafina hizmeti arttir.”

Sargut ve Artiran’in kadinin 6nem ve degerine iliskin gerek Kur’an-1 Kerim’de
gerekse Hz. Muhammed’in hayatinda yer alan ayet, hadis ve anekdotlar
vurgulamalarina karsin, ayet {istiinden yapilan kimi yorumlar kadmin Islam dinindeki

konumunun bunun tersi oldugu yoniine isaret etmektedir. Ornegin Server Tanilli, Zslam
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Cagimiza Yamt Verebilir mi? isimli kitabinda, Nisa Suresi 34.ayetinde gecen ¢7°

“kadinlar1 doviin” ifadesinden yola ¢ikarak Islam dininde kadinlara saygimin ve esitlik¢i
bir yaklasimin var olmadigmi vurgulamaktadir.®’! Tanilli’nin bu elestirisi ve Nur Suresi
34.ayeti hakkindaki goriisleri Cemalnur Sargut ve H. Nur Artiran’a derinlemesine
goriismelerde sorulmustur. Artiran sdz konusu ayette, ahlaki zaaf gosteren kadindan
bahsedildigini, ancak yine de kadinin ayetle koruma altina alindigim1 belirtmis,

giiniimiizde benzer olaylarin kadin cinayetleri ile sonlandiginin altin1 ¢izmistir.

Efendimiz’e yine bir ayet iniyor. “Yapmayn! Eger ki boyle bir sey olursa,
once bir uyar! ‘Karicigim bak beni aldattin veya su yanlig hareketin oldu.’
Ahlaki bir sey gorlirsen, ii¢ kere uyar!! Ka¢ erkek bunu basarir? Arkasindan
yatagina alma, yatagindan biraz uzaklastir. Hangi kanunda var? Bu da
olmadi, hafifce dokun. Yani ille de bir sey yapacaksan -¢linkii 6ldiirecek
adam- hafif¢e dokun bari. Anladigim budur efendim! Bu, kadini korumaktir,
kadina eziyet etmek degildir. Giinlimiizde ne oluyor? Kes bagsini, vur silahi,
oldiir, iskence yap, dilim dilim dogra ¢op kutusuna at! Dogru mudur
efendim? Islamiyet’ten bin dort yiiz sene sonra olanlar bu degil midir? Eger
glinimiizde bu ayet gecerli olsaydi, bu kadar kadin cinayeti olur
muydu?(DG,15).

Bu konuda Sargut’un ifadeleri Artiran ile paraleldir.

Kizim bu ayet kadini sartsiz siiphesiz koruma altin aliyor. Once uyar, olmadi
yatagindan uzaklastir diyor. Bugiin bunlar yapiliyor mu? Hemen siddet
gorliyor, hatta Oldiiriiliiyor kadinlar. 1400 yil Oncesinde bugiin
goremedigimiz bir yaklasimla karsilagiyoruz. Biitlin bu uyarilar ise
yaramadiysa hafifce bir fiziksel ikazdan bahsediyor. Kadin sartsiz siiphesiz
koruma altindadir bu ayette.(DG,1).

I[slam’da kadmin konumuna yénelik getirilen 6nemli elestirilerden bir digeri,
Nisa Suresi 3.ayette®”” Kur’an-1 Kerim’in poligamiye izin verdigi iizerinedir.
Islamiyet’te ¢ok eslilik olmadigini belirten Sargut, bu konudaki diisiincelerini sdyle

ifade etmistir:

670 Kur’an-1 Kerim Nisa Suresi 34. ayet “....... Koétii niyetlerinden korktugunuz kadinlara gelince, onlara
once nasihat edin, sonra yatakta yalniz birakin, sonra doviin; ve bundan sonra itaat ederlerse onlar
incitmekten kaginin. Allah gercekten yiicedir, biiyiiktiir.” Bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal ve
Tefsir, Isaret Yayinlari, 2002, s. 116-117.

67! Server Tanilli, Islam Cagimiza Yanit Verebilir mi, Istanbul, Cem Yaymevi, 1995, s. 251-255.

672 Eger yetimlere karsi adil davranamamaktan korkuyorsamz, o zaman, size helal olan (diger)
kadinlardan biri ile evlenin -(hatta) ikisi, i¢li veya dordii (ile); ama onlara adil bir tarafsizlikla muamele
edemeyeceginizden korkarsaniz, o zaman (sadece) bir tane ile- yahut mesru sekilde sahip olduklarimniz ile
(evlenin). Bu, dogru yoldan sapmamaniz i¢in daha uygundur.
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Ikinci bir ayette ¢ok esliligin hemen hemen imkansiz oldugu agiklanmustir.
Peygamberimiz Hz. Hatice’nin disindaki esleriyle Cebrail’in emriyle
evlenmigtir. Ebu Siifyan’in kiz1 ile Miisliimanhig1 yaymak i¢in evlenmistir.
Insan Haklar1 Beyannamesi ile Peygamberin Veda Hutbesi®”® mukayese
edilirse,Veda Hutbesi bir milyon kat istiindiir. Peygamberimiz Veda
Hutbesi’nde, kadin ve yetim hakkina o kadar 6nem vermis ki! Bu dinin
evlatlar olarak kadini ezersek nasil dinimize inanmig ve Peygamberi anlamis
olabiliriz?%"

Artiran, Kur’an-1 Kerim’de kadin ile igili ayetlerin yanlis yorumlanmas1 sebebi
ile Islamda “kadin” konusunun problemli bir yapiya biiriindiigiiniin altim ¢izmekte ve
Islam aleminin bugiinkii konumunun, kadina hak ettigi degerin verilmemesinden
kaynaklandigin1 belirtmektedir.

Islam alemi kadina hak ettigi yani Allah'in verdigi, Resulullah Efendimizin
verdigi degeri vermedigi miiddetce, rezil riisva olmaya mahkumdur. Bir
toplumda kadin ayaga kalkamazsa, erkek asla kalkamaz. Hodri meydan!
Yigitseler kalksinlar! ‘Hodri meydan® diyorum! imkani yok! Allah'n aziz
ettigini sen zelil edersen, sen zelil olmaz misin be adam? (DG,15).

Mesnevihan Sefik Can’in kadinlardan kurulu bir sema grubunu ve post’a
cikacak seyh olarak da H. Nur Artiran’1 vasiyet ettigine dnceki baslikta deginmistik. 22.
Mart. 2015 tarihinde, Istanbul’un Beykoz ilgesindeki Sefik Can Uluslararst Mevlana
Egtim ve Kiiltir Dernegi’ne (Mevlevi dergahi olarak dizayn edilmistir) H. Nur
Artiran’in izniyle ziyaret edildiginde- sadece kadinlardan kurulu olmasa da- kadin ve
erkek miiritlerin bir arada sema ettikleri gozlemlenmistir. Dergaha yapilan her Pazar
ziyaretinde, ayni ritiiel benzer bicimde gerceklesmistir. Sema sonrasi ikindi namazi
kilindiktan sonra mescide gelen konuklar ile sohbet eden Artiran, Islam dininde kadinin
konumuna yo6nelik goriislerini su sekilde dile getirmistir.

Kulun kadini erkegi olmaz. Mahser giinii dirilme sirasinda kadinlar bu tarafa
erkeler bu tarafa diyecek mi Cenab-1 Allah ? Hayir!! Biitiin kullar dirilecek.
Kadm erkek ayrimi yoktur, kulun kadi erkegi olmaz. Peygamberimizin soyu
bir erkek evlattan degil kizt Hz. Fatma’dan yiirlimiistiir. Sadece bunu

diisiinseler Islamiyet’te kadinin ne kadar onemli bir konumda oldugunu
goriirler ama ne yazik ki anlamiyorlar. Ustelik anlamayanlar bir tekkenin

673 Hz. Peygamber’in hicretten sonra yaptig ilk ve tek hacc genelde Veda Haccer olarak adlandirilir. O,
bu hacci esnasinda Arafat basta olmak {izere degisik zemin ve zamanlarda hitabelerde bulunmustur. Bu
konusmalar daha sonra Veda Hutbesi baslig1 altinda toplanmistir. H. Ahmet Ozdemir, “Son Peygamber’in
Son Mesaj1 Olarak Veda Hutbesi’’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 5, S. 4, 2005, s. 95-112.
674 Giilben Ergen’in Cemalnur Sargut ile Réportaji, Hiirriyet Gazetesi, 21. Haziran. 2016.
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basinda kendini insan-1 kamil sananlardan ¢ikabiliyor. (KG, H. Nur Artiran
sohbeti).
Bununla birlikte, dini alanda kadinlar manevi bir rehberlik, seyhlik, miirsitlik
iistlenebilir mi, bu hak Kur’an-1 Kerim’de kadina verilmis midir sorularinin giiniimiizde
hala tartismaya acik bir konumda durdugunu sdylemek gerekir. Peki bu konu, bu iki

kadin mutasavvif ve onlarin miiritleri tarafindan nasil yorumlanmaktadir?

4.2.2. Kadin Miirsitler olarak Cemalnur Sargut ve H. Nur Artiran

Kadin miirsit olgusunun tasavvuf gelenegi i¢inde istisnai bir durum oldugunu, bu
sebeple glinlimiizde hala tartigmali yapisin1i korudugunu belirtmistik. Sargut ve
Artiran’in bu konuda ne diisiindiikleri ve kendilerini kadin miirsit olarak tanimlayip

tanimlamadiklar1 bu kisimda ele alinacaktir.

Artiran, kadin miirsit olgusunun “gelenekte yoktur” denilerek reddilmesine
elestiri getirmekte ve miirsidin kadin ve erkegi olmaz diyerek Kur’an-1 Kerim’i isaret
etmektedir. H. Nur Artiran’in kadin miirsit konusundaki goriislerini  Bakara
Suresi’indeki ayetten’”> yola ¢ikarak olusturmasi derinlemesine goriismede kayitlara
sOyle yansimustir.

Cenab-1 Hak, Bakara Suresi’nde gectigi gibi, “Ben bir halife yaratacagim”
dedi. “Ben bir erkek yaratacagim.” demedi. Dikkat buyrulsun; “Ben bir
halife yaratacagim.” derken, buraya bir cinsiyet koymadi. “Bir esref-i
mahliikat, bir insan, yeryliziinde bir halife yaratacagim.” diyor; ama cinsiyet
zikretmiyor. Insanin zaten cinsiyeti olmaz. Insan kimdir? Yaratilis gayesini
bilen, nereden geldigini unutmadan nereye gidecegini de hi¢ unutmayan, bu
sartlar altinda yasayan demektir. Yoksa bu alemdeki herkese zahiren
baktigimizda insandir; ama batinda baktiginizda insanlik makamina gelmis
¢ok az kisi vardir.(DG,15).

Artiran’in ayeti bu sekilde yorumlayisi  konusunda  diisiincelerine
basvurdugumuz Mustafa Kara, kendisi ile yapilan derinlemesine goriismede
diisiincelerini  sdyle ifade etmistir: “Miirsitleri Allah yolunda yol godsteren insanlar
olarak diisiiniirseniz, kadindan miirsit olmaz diye bir sey diyemezsiniz. Bu sebeple H.
Nur Hanmim’in Bakara Suresi’nde gegen halifelik ile ilgili diislincelerine bu agidan

bakililabilir.” Gelenek i¢inde kadin miirsit olgusunun istisnai bir durum oldugunu

belirten Kara, asil problemin “kadinlar teknik olarak bir tarikat seyhi olabilir mi?”

675 Bakara Suresi, 30. Ayet.
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sorunsalindan kaynaklandigini belirtmistir. Bu sorunun “Kadin peygamber var midir?”
tartismasina benzedigini ve Islam alimlerinin bu soruya iki farkli yanit verdiklerini

13

belirten Kara, miispet yanit veren alimlerin kadini “er” kisi olarak gordiiklerini
vurgulamaktadir. Kara, gelenekde istisnai bir durum olmasindan dolay1 giiniimiizde
tartismalt  konumunu siirdiiren “kadin  mirsitlik” konusunda soézlerini  soyle
tamamlamistir: “Kadindan miirsit de olur, teknik acidan bir tarikati da yonetebilir. Fakat
yaygin degildir.” Ote yandan Kara, son doksan yildir “miirsitlik” kavraminin bizahiti

kendisinin biiylik bir problem haline geldigini vurgulamis ve bu durumun, devletin

tarikatler diinyasini illegal gérmesinden kaynaklandigini belirtmistir.

Gelenek konusunda Burckhardt, tasavvufun ilahi kaynakli bir hikmetin
aktarilmasi olduguna goére hem zaman icinde bir devam, hem de ruhsal kaynagiyla
baglantisinda kesinti olmayan bir yenilenme oldugunu belirtirken Kara’nin paralelinde
sOyle demektedir. “Her geleneksel doktrin tanimi geregi, 6ziinde degismezdir. Ama
bunun sunulusu belli bir kavramsal bigem ¢ercevesinde -yani gelenegin de§ismeyen
temeli iizerinde-kesfin degisik olumsal tarzlari dogrultusunda ve beseri durumlara
uygun olarak kendi kendini yenileyebilir.”®’® Bu noktada Rene Guenon, “gelenek” ile
“gelenekeilik” arasinda bir ayrima giderek gelenegin beseri durumlara esnek durmasi
yaklagimi ile gelenekgiligi elestirmektedir. Guenon’a gore “ilmi gelenek™ diye bir sey
olamaz ve gelenekgiler aslinda gelenek hakkinda gercek bir bilgiye sahip olmaksizin

gelenege dogru sadece bir tiir egilim ve istek duyan kisilerdir. ¢77

islam dininin icerisine gelenek, gorenek, kiiltiir girdigini, zamanla gelenegin
Mevlevilik zannedildigini belirten Artiran, derinlemesine goriismede diisiincelerini su
sekilde dile getirmistir: “Hazreti Mevlana da, Mesnevi Serif’te; ‘Gelenek, gorenek din
degildir’ diye bas bas bagirir. Bendeniz Mevlevilik adina da iiziiliiyorum. Mevlevilik,
Islamiyet’i en zarif, en naif, en hassas bir sekilde yasama bigimidir. Islamiyet kiiltiir
degildir. Islamiyet gelenek degildir. Islamiyet gorenek degildir. Islamiyet bir dindir.”
Keza Cemalnur Sargut Islamiyet’in gelenek ile karistirilmasindan dolay1 giiniimiiz

Islam diinyasindaki kadinin konumuna su sekilde vurgu yapmaktadir:

67 Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, (cev. Fahreddin Arslan), Diyarbakir, Ribat
Yaylari, 1982, s. 12.

677 Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, (gev. Mahmut Kanik), istanbul, iz
Yayinlari, 2004, s. 265-267.

202



Islam’da kadin ¢ok &nemli. Islam’da degil, geleneklerde kadin ikinci planda!
Maalesef Peygamberin kadma verdigi deger daha sonra kaybolmus. Islam
genisledikge her iilkenin gelenegi ve erkek hakimiyeti Islam iizerine ¢ikmus.
Kuran’da kadin yorumu ka¢ tane var? Hepsi erkek. Ciinkii kadin
yorumlamasi geleneklerde yok. Asil kadinlarin yorumlamasi gerekir. Ama
erkek egemen iilkelerden kadinlarin yorumlamasina izin verilmiyor. Simdi
simdi bizler yorumlayabiliyoruz.*’®

Dolayist ile giiniimiiz sartlarinda kadinin her meslek grubunda yer almasi gibi
mirsitlik gérevini listlenmesini de Burckhardt’in ifade ettigi gibi “beseri durumlara
uygun olarak kendini yenileyebilir” diyebilir miyiz? Gilinlimiizde kadinlar 6gretmenlik
meslegini icra edebiliyorlarsa, manevi 6gretmen anlaminda da kullanabilece§imiz
“miirsit” sifatin1 kullanabilirler mi? Kadinlarin dini alanda manevi bir rehber
konumunda olmasi giiniimiizde farkli Islami cografyalarda da rastlanan bir durumdur.
Ornegin Senegal’de Tijani Sufi’ye baglh kadin bir sufi olan Adja Moussoukoro ile
goriisen Joseph Hill, 6grencilerinin kendisini “manevi rehber” veya ‘“anne” olarak
nitelendiklerini belirtmektedir. Sufi kadinlar 6ncii anlamina gelen “mukaddeme” ile
stfatlandirilmaktadirlar. Bagka kadin sufilerle de goriisen Hill, bu sufilerin goriislerinin
su noktada birlestigini vurgulamaktadir: “Biitliin kadinlar mukaddemedir. Ciinkii biitlin
kadinlar 6gretmendir. Dolayis1 ile kadin ve Ogretmenlik ashinda i¢i ¢e

kavramlardir.”®”°

Miirsidligin “6gretmen” vasfindan hareketle kadin miirsit olabilir mi?

sorusunu su sekilde yanitlamaktadir H. Nur Artiran:

“Miirsit” kelimesinin karsiligi, maltim-i aliniz “6gretmen” degil mi efendim?
Bendeniz hep suna inaniim. Zahirde ne varsa, batmin golgesidir; yani
batinda hakikati olmayan bir sey, zahirde de uygulanamaz. Eger ki zahirde
bir bayan oOgretmenlik miiessesesi varsa, mutlaka batinda da bunun bir
hiikmii vardir. Diinyanin her yerinde, her mecliste, her inancta, her kiiltiirde
“bayan 6gretmen” kiiltiiri vardir dogru mudur efendim? Bayani farkli bakis
agilartyla degerlendiren diisiinceler, goriisler var; ama “bayandan 6gretmen
olmaz” diye bir gorlis yok. Zahirde bayandan O6gretmen oluyorsa, adina
bizim “miirsit” dedigimiz kisi, “manevi egitim veren kisi” demek oluyorsa,
neden kadin manevi egitim vermesin? (DG, 15).

678 Giilben Ergen’in Cemalnur Sargut ile Réportaji, Hiirriyet Gazatesi, 21. Haziran. 2016.
67 Joseph Hill, “All Women are Guides: Sufi Leadership and Womanhood among Taalibe Baay in
Senegal’’, Journal of Religion in Africa, S. 40, 2010, ss. 375-376.

203



Paralel bicimce Carl Ernst’in  kadinin manevi bir Ogretmen olusunu su
climlelerle ifade ettigini goriiyoruz. “Gerg¢ek sudur ki, kadinlar erkeklerin saygisini
kazanmig seckin manevi dgretmenlerdir. Menkibelerin igine gizlenmis ve siklikla da
baska kadinlarin marjinallesmelerini hakli géstermek i¢in kullanilmis olmasina ragmen,
Rabiatii"l-Adeviyye"nin  (Sekizinci yiizy1l) hikayeleri onun erkeklerin hocasi

(miieddibe) oldugunu acikga gdstermektedir.”%°

Rabiatiil Adviyye’nin manevi
O0gretmen rollinii kadinlik erkeklik {izerinden sorgulanamayacagini belirten Artiran
diisiincelerini sdyle tamamlamaktadir: “Kébe'nin ayagina gittigi Rabia anamiza; ‘Sdyle
dur Rabia. Sen de kim oluyorsun? Burada erkek var m1 diyecegiz? Olur mu bdyle bir
sey? Rabia annemizin erkekligi/kadinligi m1 kalmis yahu? Rabia'ya kadin denilebilir

mi? Rabia'ya kadin diyen kadindir. Bu fakirinize gore, kim ki Rabia anamiza kadin

demistir, iste kadin onun ta kendisidir.”

Peki, Sargut ve Artiran kendilerini “miirsit” olarak tanimliyorlar m1 ve daha da
onemlisi bu konuda kendilerine icazet verilmis mi? Tasavvufi agidan el verme ya da
icazet verme®®! seyhin yasadig1 dénemde liyakat kesb etmis talebelerinden birine diger
talebelerinin de bulundugu bir ortamda el verdigini sdylemesi ve ciibbesini giydirmesi
ile gerceklesmektedir. Sefik Can, destarini teslim etmek i¢in neden H. Nur Artiran’1

sectigini Zaman Gazetesi’ne verdigi roportajda su sekilde ifade etmektedir

En biiyiik arzum Tahirii’l-Mevlevi’den aldigim manevi emanetleri ehline
teslim ederek bu alemden gégmekti.(...) Erkeklerden de talebelerim oldu. Ve
emek verdigim evlatlarim arasinda Nur Hanim kadar duygulu, onun kadar
anlayish kimse bulmadigim ig¢in ben bu bakimdan emaneti ona verdim.
Devrimizde erkek ve kadin esit haklara sahiptir ve bendenizde, eski
devirlerde de kadinlardan Mesnevihan yetistigini tesbit etmistir. Ilk defa ben
bir hanima destar vermis degilim....Daha evvel de sdyledim kadin veya

1682 683

erkek olmasi 6nemli degil*®”, goniil sahibi olmasi 6nemli.

680 Carl W. Ernst, Kadin ve Tasavvuf Sempozyumu, istanbul, 16. Aralik. 2005.

%81 Tiirkiye’de kullanilan “el alma” kavramu ile kan bagma dayali sisileden ruhani baga dayali silsileye
gecilmistir. Miirsit “hak miirsitten” yani Peygamberden el alan kisidir ve onun kanali ile bu kutsal baga
ulsamak miimkiindiir. Atacan, a. g.e ., s. 72.

82 H. Nur Artiran ile yapilan derinlemesine goriismede kendisi konu ile ilgili sdyle demistir: “Bu
diinyadaki fetva sahibi, alim geginen, seriat- tarikat- hakikat ehli oldugunu kabul eden, bu konuda hiikiim
veren manevi bilyliklerimize! “Bu diinyadaki en biiyilk emanet nedir?” diye bu kisileri sorsak; ne cevap
vereceklerdir? Bilen kisi; ‘En bilyilk emanet, [ldhi emanettir.” diyecektir. Cenab-1 Hakk, Kur’an-1
Kerim’de; “Emaneti ehline veriniz.” diyor. “Erkege verin” demiyor. Buradan uyanmak lazim.”

683 Nuriye Akman’nin Sefik Can ile Rportaji. Zaman Gazetesi, 25. Ocak. 2005.
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Cemalnur Sargut ve Rifai tarikati cephesinde konuya

yaklasim nasildir?

Seyhlik, Ken’an Rifai ile sona ermis ve miirsitlik makami “manevi rehberlik” seklinde

devam etmektedir diyen Ken’an Giirsoy, Samiha Ayverdi’nin de miirsit degil “manevi

rehber” olarak ihvan i¢inde yer aldigin belirtmektedir. Ancak Cemalnur Sargut, Samiha

Ayverdi’nin sartsiz sliphesiz bir “miirsit” olarak goriilmesinden yana goriis

bildirmektedir. 7. Temmuz. 2015 Ken’an Rifal Mevlid-i Serifi i¢in bulusulan Rifai

dergahi bahgesinde Sargut sOyle demistir:

Allah bize liitiifta bulunmus Ken’an Rifal gibi bir miirgit ve Samiha Anne
gibi bir tam varis. Sartsiz siiphesiz, zerresinde sliphemizin olmadig1 bir tam
varis. Annem hep soylerdi; bir Kadiri seyhi efendimiz, Ken’an Rifai
hazretlerinin cenazesine gelmis, demis ki: “Kizim Sabaha kadar biitiin
melaike Samiha Anne’nin onun varisi olduguna sahadet etti”. (KG,
Cemalnur Sargut, Ken’an Rifai Dergah’indaki Konusmasi)

Samiha Ayverdi kendisini miirsit olarak tanimlamis midir? sorusuna cevaben

Sargut, goriislerini kitabinda sdyle dile getirmistir.

Samiha Anne’den bir kere bile “ben miirsidim” lafini duymadim. Gergek
miirsidin de “ben miirsidim” diyen bir insan olduguna inanmiyorum. Sdmiha
Anne yasayan bir Kur’an’di. Her seyi ondan Ogrenebilirdiniz. O yiizden
insanlara tesir etmemesi miimkiin degil. Sdmiha Anne gercek bir kadin
miirgid-i kamildi. Hanim olmas1 sebebi ile hanimlar igin ¢ok giizel bir yol

agtl.684

Sargut’un “Samiha Anne gercek bir kadin miirsid-i kamildi. Hanim olmasi

sebebi ile hanimlar i¢in ¢ok giizel bir yol agti” deyisi, kendisi tarafindan tasavvufi

alanda yapilan caligsmalarin, miirsit sifat1 altinda ele alinmasini mesrulastiran bir zemin

olusturmasi ag¢isindan 6nemlidir. Nitekim web sayfasinda konu ile ilgili olarak Sargut,

Ayverdi’nin fikirlerinin de bu yonde oldugunu onun agzindan aktarmaktadir.

Ciinkii Fikir, his ve iman aligverisinde kadin, erkekten daha miisait bir
mutavassit, daha verimli bir zemindir. Asil mesele, Ken’an Rifai’nin
bilhassa kadinlik alemiyle temasta olmasi ve nev’i beserin miistakbel
vechesini tayinde, kadini yapici, sekil verici bir amil olarak gérmesindedir.
Iste bu derinlikte iki sultan kadin, Ken’an Rifai’ye yarinin kadin miirsitler
diinyasim1 gostermis ve hazirlamigtir.%*

684 Cemalnur Sargut, A¢ik Denize Yolculuk, ( Haz. Sadik Yalsizuganlar), Istanbul, Nefes Yayincilik, 2014,

s. 179-180.

685 http://www.Cemalnur.org/contents/detail/Ke’nan-Rifai-hazretleri/5
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Ken’an Giirsoy ve Cemalnur Sargut’un, Ayverdi’nin “miirsit” olarak
sifatlandirilmasi konusunda fakli goriis bildirmeleri, Ayverdi’nin postnis silsilesi ile
miirsitlik makamina gelip gelmedigi hususunda ihvandan bazi kisilerle goriismeyi
gerekli kilmistir. Sdmiha Ayverdi’nin kurucular arasinda oldugu Fetih Cemiyeti®®
ziyaret edilerek, Ayverdi'nin liseli yaslarindan beri manevi 6grencisi olan Ozcan
Ergiydiren ile konu baglaminda goriisme yapilmistir. Ken’an Rifal, Ayverdi’ye “benden
sonra miirsit sen olacaksm demis midir” diye soruldugunda Ozcan Ergiydiren soyle
cevap vermistir.

Oyle bir sey dememistir. Ancak olay su sekilde gelismistir. Simiha Anne her
kitap yazdiginda Ken’an Rifai’ye gelir ve kitabi “Efendim bir oglunuz
oldu”diyerek dniine koyar. Ilk kitab1 olan Ask Buymus® bu sekilde kendisine
verir ve Ken’an Rifai kitabi okuduktan sonra basilmasini ister. Samiha
Anne’nin her kitabinda durum bu sekilde devam eder. Sonunda Ken’an Rifai
sOyle demistir. “Samiha kitaplar1 ile dergdhlari yeniden agti.” Sen artik
miirsitsin dememistir ama bu ¢ok dnemli bir ciimledir, o manaya gelen bir
ctimledir.(DG,2).

Keza, Cangiizel Ziilfikar, ¢ocuklugundan itibaren Sdmiha Ayverdi’yi taniyan bir
kisidir ve Ergiydiren’in sozlerine paralel bigimde soyle demektedir. “Hocas1 Ken’an
Rifai, Samiha Ayverdi"nin annesine ‘Samiha’ya dikkat ediniz; onun tesiri bir asir degil
yiizlerce asir siirecektir ve o kitaplariyla dergah acacak, diinya durdukca goniilleri
uyandirmaya devam edecektir’ demislerdir.”®®” Ergiydiren’nin “sen artik miirsitsin
dememistir ama bu ¢ok 6nemli bir ciimledir, o manaya gelen bir climledir” deyisi bir
soru isareti olustursa da Rifai ihvanindan kisilerle yapilan goriismelerde Ayverdi’nin
“miirgid” yerine “manevi rehber” olarak adlandirilmasi iizerinde fikir birligi sagladig
goriilmektedir. Ken’an Gilirsoy’un her Sali Rifal dergdhinda gerceklestirdigi sohbet

sonras1 goriisiilen kisilerden bir kadin ihvan géyle demistir. “Efendim gelenek de kadin

miirsit diye bir kavram yoktur. Dolayisi ile biz Samiha Ayverdi’yi miirsid degil, manevi

%86 Dernek 28. Temmuz. 1950 yilinda kurulmustur. Kuruculari arasinda o tarihteki sanat, ilim, kiiltiir,
basin, biirokrasi ve is diinyasindan yiiz otuz kadar énemli isim vardir. Dernegin gayesi, 6nce her yil 29
Mayista yapilan Istanbul'un Fetih Kutlamalarma katilmak, eski eser ve abidelerimizin korunmasi ve
restorasyonu, tarihimiz ve cografyanmiz ve tercihan Istanbul, Istanbul kiiltiirii, Fatih Sultan Mehmet ve
Istanbul'un fethiyle ilgili arastirmalar yapmak ve yapilanlara destek olmak ve bunlarm sonuclarin
yaymlamak ve bu hususta yurt i¢i ve yurt diginda bulunan kuruluslarla isbirligi yapmaktir. Ayrica
konferans ve ilmi toplantilar da calisma sahasi i¢indedir. Bkz.
http://www.istanbulfetihcemiyeti.org.tr/istanbul-fetih-cemiyeti-hakkinda d33.html.

687 Cangiizel Ziilfikar, “Ken’an Biiyiikaksoy’un Kadin Anlayis1 ve Sdmiha Ayverdi”, Kadin ve Tasavvuf
Sempozymu, 16. Aralik. 2005.
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bir rehber olarak kabul ediyoruz.” Yapilan goriismelerde su anda yetmisli yaslarda

dolayisi ile Ayverdi ile tanismis olan Rifal ihvanindan bir kadin miirit diisiincelerini su

sekilde dile getirmistir.

Efendim miirsit ne demek? Aydinlatan, yol gosteren demek. Manevi rehber

ne demek, yine ayni sey yani aydinlatan ve yol gosteren. Bu anlamda
Samiha Ayverdi bir miirsidin yapmasi gereken her seyi fazlasiyla yapmistir.
Hem dini konularda bizi aydinlatan bir kisiydi hem de bir psikolog gibi sizi
ruhsal sorunlarinizda rahatlatirdi, manevi bir doktordu. Ayrica sadece dini
konularda degil, diinya meseleleri ile ilgili devlet adamlarina mektuplar
yazardi, miicadeleciydi. S$imdi bunlar normal, herhangi bir insanin
yapabilecegi seyler mi? Kendisinin kim oldugunu bilenler bilir. Fakat biz
miirsit kelimesini kullanmiyoruz evet dogrudur manevi rehber demeyi tercih
diyoruz. Ama kelimelere ¢ok takilmamak lazim, dyle ya da boyle deyin, o
kisinin yaptig1 vazife ortadadir.

Bu konusmaya paralel bi¢imde Ergiydiren, Ayverdi konusunda sdyle

demektedir: “Biz onun evlatlartydik kizim. Herkese ¢ok biiyiik bir sefkati vardi. Maddi

manevi ¢ok verirdi. Hi¢ kenarinda parasi olmadi, bir evi olmadi. Hep kirada yasadi

¢linkii hep paylast1 gelirini. Bir isim vermek sart m1 kizim, her sey ortada zaten.”

Goriiliiyor ki Ken’an Rifal ihvaninda, Samiha Ayverdi, kelimenin icerdigi

mana bakimindan miirsit olarak kabul edilse dahi, dini bir sifatlandirma igine

sokularak “miirsit” olarak adlandirilmamaktadir. Cemalnur Sargut’un ise yukarida

belirtildigi gibi bu sifatlandirmay:r yapmakta bir sakinca goérmeyerek kadin ve

miirsitlik kelimelerinin yan yana gelmesini saglayacak bir sdylem

goriilmektedir. Nitekim Sargut s0yle demektedir:

Miirsit 6gretmen demektir. Kadin da olur erkek de olur. Kadin Peygamber
olamaz c¢linkii erkeklerin kadia bakisi ile kadinlarin erkeklere bakisi ayni
degildir. Kadinlar erkeklere bakarken ona bir peygamberlik hiirmeti ve
saygist duyarak bakabilirler. Ama erkek kadina bakarken mutlaka ondaki
maddi giizelligi de goriir. Bu da onun giinaha girmesine sebep olur. Bu
yiizden kadi peygamber olamaz.®®

olusturdugu

Bu sOylemin paralelinde, Sargut’un talebeleri, Cemalnur Sargut’un kendisini

mirsit olarak adlandirmakta ve bu sifatt hem Samiha Ayverdi hem de kendisi i¢in

688

www.Cemalnur.org
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kullanmakta herhangi bir cekince icine girmemektedirler.®*Kadimlarin miirsit
olabilmesi konusunda hemfikir olmalarina ve talebelerinin kendilerini miirsit olarak
adlandirmalarina karsin Sargut ve Artiran’in her ikisi de miirsit olduklarini kendi

agizlarindan ifade etmemektedirler.

Sargut’un Mesnevi sohbeti sirasinda soz alan bir dinleyici sdyle bir soru
sormustur. “Ben Bodrumdan geliyorum. Bir miirsit artyorum kendime ama oralarda
bulamiyorum siz miirsidim olur musunuz? Cevaben Sargut sdyle demistir:
“Estagfurullah bu bana ait bir sey degil Ken’an Rifai’nin ilmi. Zaten o size miirsit olmus
ki taa Bodrumlardan sizi buraya getirmis. Allah birbirimizden ayirmasin ezel alemin de

de onun sefaati altinda bulusmay1 nasip etsin ingallah!! ©°

Sargut’un sohbetine gelen bu kisiyi miirsidi olarak kendine davet etmeyip,
Ken’an Rifal’yi isaret ettigi yaklasimi Artiran’da da go6zlemliyoruz. Kendisi

derinlemesine goriismede bu konuda fikirlerini su sekilde belirtmistir:

Eger ki Nur Hanim seyhlik tasliyor derlerse, Allah sahittir, yalan sdylerler.
Hi¢ kimse, bu fakirin agzindan; “Ben seyhim, ben Mesnevihan’im, ben
mirgidim.” ciimlelerini duymamistir. Resmidir. Sefik Can Dede; “Ben
destarimi da, Mesnevihanlik’imi da, biitiin manevi emanetlerimi de Nur
Hanim'a teslim ediyorum.” diye vasiyet birakmistir. Bu vasiyetler tasdiklidir.
Buna ragmen bendeniz hemen bir basin agiklamasi yapmisimdir. “Hasa,
Estagfurullah!” Samimidir benim bu basin agiklamam. Ben kim oluyorum
ki; Celalettin Dede, Esat Dede, Tahirii’l Mevlevi Dede, Sefik Can Dede’den
gelen bir emaneti teslim alayim da buna layik olayim! Celalettin Dede nere,
Esat Dede nere, Tahir’iil Mevlevi nere, Sefik Can nere; bu giinahkar kul
nere? Ben ancak bir emanet¢iyim. Emaneti teslim alirim, ehli ¢iktigi zaman
da teslim ederim. Ben ancak emaneti tagiyan bir hizmet¢iyim!(DG,15).

Artiran’in kendisini miirsit ya da seyh olarak degil, “hizmetci” olarak
tanimlamasina benzer sekilde Sargut’un da kendisini ayni sekilde ifade etmeye
calisugini  TURKKAD  Dernegi’nin  diizenledigi iftar gecesindeki su
konusmasinda gozlemliyoruz.

Benim bir hedefim var, hedef {izere yaratilan insanlar i¢in yagiyorum ben,
Allah’a dogru yonelmeyi hedef se¢cmis insanlar i¢in yasiyorum. Hizmetci

68 Dolayis1 ile bu durum, Rifal ihvan1 iginde fikir ayriliklarina sebeb olmakta ve Cemalnur Sargut’un
miirsidligini kabul edenlerin ayr1 bir ihvan olusturmasina sebebiyet vermektedir. Bu sebeble, giiniimiizde
Ken’an Rifai tarikati i¢inde tek bir ihvandan degil, ihvanlardan bahsetmek gerekmektedir.

690 Katilimer Gozlem. Cemélnur Sargut, Mesnevi Sohbetleri, Altunizade Kiiltiir Merkezi, Nisan 2014.
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olmak istiyorum ben, bas olmak istemiyorum. Omriimiin son nefesine kadar
Islam’a hizmet etmek istiyorum. Yalmiz ben degil, beraber elele verdigim
beraber vyetistigimiz ¢ocuklarimin da Omiirlerini Islam’a  hizmetle

gecirmelerini istiyorum.”*!

Sargut ve Artiran’in kendilerini miirgit olarak tanimlamamalarina karsin
talebeleri onlar1 boyle tanimliyorlar m1? Yapilan goriismelerde alintilar su sekildedir.
Sargut’un gerek ihvani, gerekse II. halka miiridleri kendisini miirsitleri olarak

gordiiklerini belirtmislerdir.

Kabul edersiniz ki hocamiz “er” kisidir. Er kisi de kadinlik erkeklik yok
olur. Bizi hi¢bir zaman kendine davet etmez, bu ilme davet eder. Ben
kendisinden “miirgidim” kelimesini duymadim. Ama benim miirsidimdir.
Siiphesiz bdyledir.( DG, 6).

“Aramakla bulunmaz, ama bulanlar arayanlardir” demigler. Biz bulduk
miirsidimizi ¢ok siikiir, bize nasip oldu. Oyle tevazu sahibi bir insan ki! Biz
halinden ¢ok etkileniyoruz. Kal ilmi olsaydi sadece etkilenmezdik. Ama
“hal” var kendisinde o g¢ekiyor. Miirsidiniz mi diye sordunuz? Sizce? E
elbette. (DG, 9).

Gorliyoruz ki Sargut’un miiritleri ile yapilan goriismelerden gelen yanitlar kendisinin
mirsitligini onaylar sekildedir. H. Nur Artiran ihvanindan gelen yanitlar da benzer

niteliktedir.

“Miirsidi hem kim goriir hazreti Hakk’1 goriir” denir. Miirsit yani kamil
insan; Allah’in yeryiiziindeki halifesi, Allah’in kendini gosterdigi miibarek
bir aynadir. Peygamber Efendimizin alemlere rahmet olarak gonderilmesi
gibi, miirsit olan insan-1 kamiller de bu cihana bir rahmettir. Bu agidan
muhterem Hayat Nur Artiran Hanimefendi’yi, mana ve ruh yoniiyle sadece
etrafindaki aciz miiritlere degil, ciimle mevcudata ayna olan bir miirsit olarak
kabul ediyorum. (DG, 28).

Muhterem Hocamiz, diinyevi kavram ile Miirsitligi ‘6gretmen’ diye agiklar.
Bu siradan bir 6gretmen degildir elbet. Engin tasavvufi bilgisine miiracaat
edilen bir iistat. Hikmet ve marifet dolu kamil bir insandir Miirsit. Evet
muhterem Hayat Nur Artiran Hocami miirsidim ve manevi biiyiigiim olarak
kabul ediyorum. (DG, 16).

Hayat Nur Hocamizi miirsit olarak kabul ediyorum. Manevi olarak olgun bir
insan erkeklik ve kadmnlik baglarindan kurtulmus kisidir. Bu yiizden manevi

1 Katilime1 Gozlem. Tiirkkad ve Kerim Vakfi’'nin diizenledigi Iftar Yemegi Agilis Konugmasi, Adile
Sultan Sarayz, Istanbul, 20. Temmuz. 2015.
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rehberlikte kadin veya erkek olmanin bir 6nemi olmadigina inaniyorum.
Hayat Nur Hocami su ana kadar hi¢ bir zaman bir kadin olarak
degerlendirmedim. Bu konuyu hi¢ diisiinme ihtiyaci hissetmedim
diyebilirim.( DG, 24).

Artiran ihvanmi ile yapilan on dokuz gorlismenin tamaminda, talebelerinin
kendisini miirsit olarak kabul ettikleri goriilmiistiir. Sargut ihvani1 ve II. Halka miiritleri
ile yapilan goriismelerde de ayni sonug¢ elde edilmistir. Her iki kadin sufinin
miritlerinin, miirsitlerine cinsiyetleri ilizerinden yaklasmadiklarini belirtmeleri ana
vurgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miiritlerden birinin “H. Nur Hocami1 hig¢ bir zaman
bir kadin olarak degerlendirmedim” deyisi Sezai Kiiclik’iin’un bu konudaki su
climleleri ile Ortlismektedir: “Nur Artiran’in 21. yilizyil diinyas:t i¢in ¢ok Onemli bir
kadinliginin altin1 ¢izmiyor. Destar, kadin oldugu igin verilmiyor ona. Maddi hatta
manevi bir ¢ikar beklemeksizin Yaradana duydugu aski, yaradilmis ile en giizel sekilde
paylastig1 i¢in veriliyor. Zaten O’nda eridiginde ne kadinlik kaliyor geriye ne
erkeklik.”%%?

Sargut ihvanindan farkli olarak H. Nur Artiran’in miiritleri dergah hayatini
deneyimleyebilmektedirler. H. Nur Artiran’in izni neticesinde 18. Ekim. 2015
tarihinden itibaren Sefik Can Uluslararas1t Mevlana Egitim ve Kiiltlir Dernegi merkezi
olarak kullanilan Istanbul Beykoz’daki dergdhin gozlemine baslanmistir. Her Pazar
giinli- bir yurt ici/ dis1 gezisi ve Tirk Edebiyat Vakfi’nda gergeklesen sohbeti yoksa-
miiridler ve konuklar dergdhta biraraya gelmektedirler. Her Pazar ayni bi¢imde

gerceklesen ritiielin katilime1 gézlem notlart su sekildedir.

Ogle yemegi oncesi tekkeye varryorum. Herkes cati katindaki mescit
odasinda namaz kiliyor. Namazdan sonra ilahileri dinlemek ve icra etmek
iizere herkes salonda toplaniyor. Sema ayini i¢in hazirlanan dervisler libas
ad1 verilen kiyafetlerini giymisler divanda®® bekliyorlar. Erkeklerin iizrinde
Destegiil denen tarikati simgeleyen genis bir yelek bulunmakta. Kadinlar ise
birbirinden farkli renklerde libaslar1 ile Nur Sultan1®** bekliyorlar. Mutrip
denilen saz heyeti de divanda yerini almis durumda. Mutrip hem kadin hem
de erkek dervislerden olusuyor. Mevlevilikte kadin ve erkek ayrimi
olmadigindan dervigler birbirlerini “can”lar olarak isimlendiriyorlar. Kimi

2 Nuriye Akman’nm Yrd. Dog. Dr. Sezai Kiigiik ile Rdportaji, 27. Kasim. 2007.
93 Seyhin beklendigi salona Mevlevilikte divan denmektedir.
694 H. Nur Artiran miiritleri arasinda Nur Sultan olarak adlandirilmaktadr.
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kastettikleri belli olsun diye kisinin ismini bagina ekliyerek birbirlerine hitap
ediyorlar. Aysecan, Namikcan, Nazlican gibi. Bir slire sonra Nur Sultan
divan kapisinda goriiniiyor ve kapida goriinmesi ile birlikte herkes ayaga
kalkiyor. Bu esnada Nur Sultan giilbank ®°okuyor: “Vakti serif hayrola,
hayirlar feth ola, serler defola.... Kur’an, niyaz asiklar1 kabul ve makbul ola,
demi Hazreti Mevlana, huuu!”. Herkes bir agizdan sag ellerini kalplerini
iizerine koyarak “Huuu” diyor ve bu ses 7-8 saniye siirdiikten sonra
sonlantyor. Sonlanmasi ile birlikte Nur Sultan divana adimmi atiyor ve
makamina oturuyor. O oturuncaya kadar herkes ayakta ve ancak seyhin
oturmasi ile birlikte herkes yerine oturuyor. Mevlevilikte seyhin basinda
destar denilen siyah ya da yesil sarikli sikke bulunmaktadir. Ancak H. Nur
Hoca’nin basinda destar yok. Duvarda asili bir fotografinin iizerinde siyah
sarikli destar bulunmakta. Sefik Can Hoca’nin da aymi sekilde duvarda
fotografi ve lizerinde yesil sarikli destar1 bulunmaktadir. Tahir-iil Mevelvi
Hoca’nin duvarda resmi asili ve iizerinde destar1 bulunmaktadir.

Mutripler, ilahilere basliyorlar. 4 ilahi dinledikten sonra erkek semazenler
iizerlerindeki hirkalar1 ¢ikarip, birer birer seyhin huzuruna varip, niyaz
ettikten sonra semaya bagliyorlar. Divan ancak ayni anda 3 kisinin sema
etmesine olanak veriyor. Kadinlar da libaslar1 ile sema ediyorlar. (Sema
sirasinda kol yanda agik, sag avug yukari, sol avug asagiya doniik. Bu konum
“hak”tan aldiklarim1 “halk” a vermeyi simgeler). Sema ayini yaklasik 40
dakika stiriiyor. Sema bittikten sonra duaci dua ediyor ve ayaga kalkiliyor.
H. Nur Artiran tekrar Giilbank okuyor. Dervisler hepbir agizdan “Hu”
cekiyorlar. Artiran, arkasini dervislere donmeden geri geri giderek divandan
cikiyor ve bu sirda dervigler sag elleri kalplerinin iizerinde egilmis bir
vaziyette duruyorlar. Ayin, Seyhin divandan ayrilmasi ile son buluyor.1 saat
sonra ikindi namazi i¢in ¢ati katindaki mescitte bulusuluyor ve cemaat
namazi kiliniyor. Namaz sonrasi Artiran, mescitte kalarak o hafta gelen
konuklart ile sohbet ediyor.®*

Dergaha gidip gelinen alti ay boyunca bu ritiielin ayn1 sekilde devam ettigi

gozlemlenmistir. Miiritlerin dergéh i¢inde gelen konuklara vazifeli oldugu ve herkesin

697

bir gorev ustlendigi goriilmiistiir. Mutfakta®’ yemeklerin ve sofranin hazirlanmasi,

5 Birgok kisinin birlikte, yiiksek sesle dua okumasi veya bir tarikat biiyiigiine tazim igin hazirlanmig
sozleri koro halinde soylemeleri anlaminda Bektasilik ve Mevlevilikte edilen dua.

6% Katilimer Gozlem, Sefik Can Uluslararast Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi, Istanbul, Beykoz,13.
Nisan. 2014.

87 Matbah-1 Serif (Mutfak); Mevlana dergahinin, Meydan-1 Serif béliimiiniin, giiney dogu kosesine rast
gelmektedir, dergah ve Mevlevilik i¢in bilylik 6nem arz eden, en degerli boliimdiir. Burasi her ne kadar,
sadece yemek pisirilen ve yenilen bir yer gibi goriinse de aslinda, Mevlevilikte karar kilmis fakat yiice
Allah’a ulagsmanin inceliklerini ve yontemlerini bilmeyen, amator dervislerin ilimle pisirildigi bir
cilehanedir Cileye girmek mutfakta baglar. Mutfak sadece yemeklerin hazirlanip pisirildigi yer degildir.
Ayn1 zamanda Mevlevi dervislerinin ¢ileye soyunup, hazirlanma, yetisme, pisme ve olgunlasma siirecini
gecirdikleri yerdir. Mutfak, diinyevi mesguliyetlerin sembolik yeri demektir. Mustafa Aksoy, Aysenur
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yemek servisi ve tim konuklarin gittikten sonra dergahin temizliginin diinyevi titri ve
makaminin ne olduguna bakilmaksizin miiritler arasinda  bdlistiirildiigi

gbzlemlenmistir.

Arastirma boyunca, gerek Sargut’un gerekse Artiran’in sohbetlerinde Hz.
Fatma’y1 siklikla andiklart ve kendisini rol model aldiklar1 gozlemlenmistir. Sargut’un
“Hz.Fatma da bir mirsittir, ister kabul etsinler ister etmesinler” deyisi ve keza
Artiran’in “Peygamber soyunun Hz. Fatma’dan yiiriimesi onun vesilesi ile Islam’da
kadinin 6nemi anlatmaktadir” vurgusu, bu iki kadin sufide Hz. Fatma’nin yerini bize
gostermektedir. 1ki kadin sufinin, Hz. Fatma’ya olan hiirmetlerini siklikla dile
getirmeleri, Hz. Fatma’nin sembolize ettigi Miisliiman kadin kimligi nedir sorusunu

akla getirmektedir.

Shayegan, bu kimligin -6zellikle iran Islam’inda- “ bilge” manasinda ki Sophia
kadin tanimlamasi ile 6zdeslestigini vurgularken, soyun kendisinden yiiriimesi sebebi
ile Hz. Fatma’nin “Nurlar Kavsag1” olarak adlandirildigini belirtmektedir. I¢ hakikatin
dogusu olan Fatma, Sophia kisiligini simgeler ve zihinsel bireylesme imgesinin
tastyicisidir.®Ancak dinin ideolojilestirilmesi ve kadinin siyasal bir amag¢ olarak
kullanilmasi ile Sophia Kadin imgesi, militan ve siirekli intikam isteyen disi milislerle
yer degistirmektedir. Bu degisim kendine yeni bir sembol bulmustur: Hiiseyin’in kiz
kardesi Zeynep! Miisliiman kadin imgesi erkeksilestirilmekte ve yol gdsterici mistik
kadin intikamct bir devrimciye doniistiiriilmektedir diyen Shayegan, bdylece
giiniimiizde Miisliman kadin imgesinin Sophia Kadin ile Militan kadin imgelerinin iki

uc noktasinda gidip gelisini isaret etmektedir.®®

Sargut ve Artiran siyasal islam’m ¢ok uzaginda duran, kiiltiirel Islam catisi

altinda inceledigimiz c¢alismalar1 ile’” Miisliiman kadin kimliginin “bilgelik” yoniine

Burcu Akbulut ve Nurhayat iflazoglu, “Mevlevilikte Mutfak Kiiltiirii ve Atesbaz-1 Veli Makani”
Journal of Tourism and Gastronomy Studies, S. 96, 2016, ss. 103.

%8 Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, Istanbul, Metis
Yayinevi, 2012, s. 107.

69 Shayegan, a. g. €., s. 108.

700 Kyoto Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Merkezi’nin basinda olan Prof. Dr. Yasushi Tonaga teror
odakli radikal Islami hareketlere karsi Islamofobi ile miicadelede akademik c¢aligmlarin Gnemini
vurgulayarak soyle demektedir. “Iste bu merkezde sufizme dayali Tiirk Islam 6rnegiyle islam’in asil
yiiziinii gdstermek istiyorum. Merkezimizde genel Japon toplumunu Islam’in diger yiizii, yani sufi Islam’1
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atifta bulunan ve bu konuda rol model olusturan bir goriiniim verdigini sdyleyebilir
miyiz? Ikbal’in ¢izdigi insan modelinde ana kavramlar olan “ideal sahibi olma,
aksiyonda bulunma hedefleri, Miisliimanin tarihsel sorumluluk ¢izgisine eklenecek olan
halkanin, dncekilerini layikiyla temsil edebilmeleri i¢indir” deyisi gibi bu iki sufi kadin
bu topraklarda Sofia kadin imgesinin yeni tasicilar1 konumunda mi1 duruyor? Insan-1
kamil yani ideal insan, ayni zamanda model insan olmali ki sahip olacagi temsil
yetenegiyle gelecege bir seyler aktarabilsin’! diisiincesinin paralelinde giiniimiizde,
Islamofobi ve militan Islamcilikla miicadelede,”®? Sofia Miisliman kadin durusunun ve
onlarin yaptiklar1 ¢aligmalarin 6neminin giderek artacagini sdylemek miimkiindiir.
Ancak bu calismada, kadin miirsitlerin Islam diinyas: agisindan 6nemine degil,
Tiirkiye’de sekiiler ¢evrenin modernizm ve din dialektiginde gecirdige degisime
odaklanilmis, 6rneklenen miirsitlerin kadin olmasi sebebi ile sekiiler ¢evrede nasil bir
kadin Miisliiman kimligi modeli sergiledikleri kilit nokta olarak ele alinmistir.
Tasavvufta kadinin yeri nedir sorusundan baglayarak, kadin mirsidin yeri
nedir tartigmalarina tarihsel siiregte bakmaya calistigimiz bu boliim, Sargut ve
Artiran’in  gliniimiizde miirsit konumda degerlendirmelerinin  mesruluk zeminini
anlama cabas1 tasimistir. Mevlanad ve Ibn-i Arabi gibi tasavvuf tarihinin 6nemli
sufilerinin, s6z konusu insan-1 kamil oldugunda kadin erkek ayrimina gitmeden ‘‘er
makam1” degerlendirmesi ile miirsit olgusuna yaklasimlar1 giiniimiizde bu konunun
tartismal1 yapisini ortadan kaldirmasa da “kadin miirsit” olgusuna cinsiyetsiz bir bakis
acis1 kazandirmasi agsisindan Onemlidir. Bu yaklasimda “kadin ya da erkek miirsit”
sifatlandirmasinin yanlighgi vurgusundan hareketle dikkat salt “miirsit” olgusuna ve
onun igermesi gereken vasiflara ¢ekilmektedir. 20.yy’a gelindiginde bu topraklarda
Ken’an Rifal ve Sefik Can’nin aym1 bakis agisin1 gilinlimiize tasiyan goriisleri ile
Samiha Ayverdi, Cemalnur Sargut ve H. Nur Artiran’in  miirsitlik vazifesi
iistlenmelerini  mesrulagtiran zemini hazirladiklarim1  sdyleyebilmek miimkiin

goriinmektedir. Cumhuriyet tarihinin -her kesim tarafindan olmasa da- ilk kadin sufisi

http://www.haberturk.com/gundem/haber/1216113-yasushi-tonaga-dunya-terorden-ancak-boyle-
kurtulabilir.
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ve miirsidi olarak degerlendirilen Samiha Ayverdi, genelde ikincil konumda goriilmeye
alisik olunan kadinin tarikatlerdeki roliinii 6ne tagiyan bir rol model olarak tasavvuf
tarthinde yerini almistir. Glinlimiizde Sargut ve Artiran’in  miirsitlik konumunu bu
tarihi arka planin izdiisimii  olarak goérmek konuya derinlikli bir bakis agis1

kazandirmaktadir.
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Tiirkiye’de ki dinsel degisimin en 6nemli 6geleriden birinin “kadin” olgusu olarak
karsimiza ¢iktigin1 ve 80’li yillardan beri dindar c¢evredeki kadinlarin hem tarikat
diizeyinde hem de diger orgiitlenme diizeylerinde yer almaya baslayarak, toplumsal ve
siyasal yasama aktif olarak katildiklarini sdylemek miimkiindiir. Ancak bu hareketler
cogu zaman sekiiler kesim tarafindan siyasal Islam’m bir uzantis1 olarak algilanmis
oldugundan, Atatiirk¢ii- dindar ayriminin kutuplasan goriintiisti bu topraklarda kendini

var etmeye devam etmistir.

Kiiltiirel Islam catis1 altinda ele aldigimiz ¢alismalar1 ile kadin sufiler,
Cemalnur Sargut ve H. Nur Artiran, bu kutuplagan goriintiiniin birbirini doniistiirdigi
yeni dinsel bir deseninin sinyallerini ortaya koymaktadir. Sargut ve Artiran’in nasil bir
Miisliiman kimligi idealize ettiklerine, bu idealin gerceklesmesi i¢in yaptiklari
calismalara ve bu ¢aligmalarin miiritler iizerindeki etkilerini ortaya koymaya c¢alisan bu
tez, sekiiler ¢evrenin bu iki kadin sufiye yoOnelimin sebeplerini ortaya koymaya
calisirken ayni zamanda gecirdigi doniisiimii anlatma gayreti tasimistir. Coklu
modernitenin ve sekiilerlesme paradigmalarinin argiimanlarini kullanarak anlamaya
calistifimiz bu degisim, modern kadin kimligini Miisliiman kadin kimligi ile
harmanlarken ayni zamanda kafasindaki modern kadin imajin1 doniistiiren yeni bir
erkek kimligini de isaret etmektedir. Dolayis1 ile sekiiler ¢evrede degismekte olan
modernlik nedir sorusuna verilen cevabin, modernlik kodlarini her iki cinsiyet yoniinde
degistiren, din ve modernlik algilarinda yeni bir toplumsal Oriintiiniin sinyallerini
verdigini sdylemek miimkiindiir. Bu dyle bir toplumsal oriintiidiir ki, sekiiler kodlarla
yetismis 1iki kusak “modern kimdir” sorusuna Hz. Muhammed’dir cevabini
verebilmekte ve en modern donemi olarak Asr-1 Saadet Doénemi olarak
tanimlayabilmektedir. Bu Oyle bir toplumsal Oriintiidiir ki, Kemalist projenin dini
ritliellerin 6zel alanda yasanmasi geregini yikmakta, miimin kardesliginin ve bu
anlamda yasanan toplumsal dayanismanin ve birlikte ibadetin ihtiyacin1 vurgulayarak

Islami ibadetleri giindelik hayat pratiklerinde yasamak istemekte ve hatta “halk
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Islam1’’ndaki evliya kiiltiinii yeniden canlandirmaktadir. Nihayetinde bu toplumsal
Oriinti, hem 29 Ekim Cumhuriyet kutlamalarinda hem de evliya yatirlar1 basinda bir
araya gelebilen yeni bir davranis bigimini ortaya koymakta, dolayisiyla daha dnceden
yapilmis olan hem seckinler Islami ve halk Islami gibi ayristirmalarin, hem de
Atatlirk¢ii-dindar ayrimi gibi suni kategorilestirmelerin yanlisliginin daha goriiniir hale

geldigi bir toplumsal desen izlenimi uyandirmaktadir.

Bu noktada karsimiza ¢ikan O6nemli sorulardan biri bu degisim igerisinde
Kemalizm’e olan mesafe ve yakinligin yeniden insa edilip edilmedigidir. Arastirmada
ortaya c¢ikan en ¢arpici sonuglardan biri, 6zellikle Sargut’un I. halka miiritlerinin (ihvan)
Kemalizm ile Atatlirk arasinda radikal bir ayrima gitmesi ve hatta Kemalizm’in
Atatiirk’e zarar verdigini ifade etmis olmalaridir. Ancak bu diisiinceyi arastimanin genel
bir sonucu olarak ele almak miimkiin olmamistir. Aksine, Cumhuriyet degerleri ile
Islami degerler arasinda gerilmis bir yay iizerinde laiklik, Kemalizm ve Atatiirkgiiliik
algilarinin birbirinden farklilagtigi goriilmektedi