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TEZ OZETi

TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI
TEFSIR BILiM DALI
iBN ASUR VE MUKADDIMESi BAGLAMINDA
TEFSIR USULUNDEKI YERI
Annaoraz NURMUHAMMEDOV
(Doktora Tezi)

Cagdas miifessir ve diisiiniirlerden Tunuslu bilgin ibn Asir, Islami
ilimlerin bircogunda uzmanlik elde etmis, XX. asrin dnde gelen ilim adamlarindan
birisidir. O, 94 yillik hayati icerisinde oOgretmenlik, rektorliik, kadihk ve
seyhiilislamlik gibi 6nemli gorevlerde bulunmustur.

Onun Islami ilimlerin cesitli dallarinda telif ettigi eserleri icerisinde en
degerli, en meshur ve diger eserlerinin muhtevasim da icerecek bicimde en
kapsamh olam hig siiphesiz “et-Tahrir ve’t-Tenvir” adini tasiyan (15 ciltte 30 ciiz)
tefsiridir. Bu tefsirin giris kismindaki tefsir usulii ile alakali konular: ihtiva eden
on mukaddime ise, bu eserin degerini daha da artirmaktadir.

Miiellif ilgili mukaddimelerde tefsir usulii icerisinde bahsedilen on konuyu
ele almis ve bu konularla ilgili bilgi ve goriisleri dikkate alarak onemli tespit ve
ilavelerde bulunmustur.

Arastirmasinda tartismadan uzak, ozlii ve yol gosterici bir yontem takip
etmistir. Boylece her konuya baslarken o konunun Kkavramsal boyutuna
tanimlamalar getirmis, konu hakkindaki diger kanaatleri zikrettikten sonra, kendi
goriisiinii ilave etmistir. Arastirma icinde yer alan miiellife ait 6zgiin fikir ve
tamimlar ise, bu mukaddimelere ayr1 bir deger katmstir.

Damsmani: Prof. Dr. Abdurrahman CETIN Sayfa sayisi: 351
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ABSTRACT

IBN ASUR’S MUKADDIMAH AND HIS PLACE
IN THE METHODOLOGY OF TEFSIR
Annaoraz NURMUHAMMEDOV
(Doctoral Dissertation)

One of the leading exegetes of the Qur’an and thinkers of our time is Ibn
Asur of Tunis, who is well-versed in many of the Islamic sciences. He served as a
teacher, rector, qadi, and shakyh al-Islam throughout his long life of 94 years.

As a prolific writer, Ibn Asur has produced quite a few books in various
fields of Islamic studies. Of all the books he has written, al Tahrir ve’t-Tanvir,
which is a commentary on the Qur’an, is considered to be the most significant one
in terms of its content and extensive coverage. The ten muqgaddimahs about the
tafsir methodology in the introduction of the work makes it even more valuable. In
each of the so called muqaddimahs, the author deals with a specific issue in the
methodology of tafsir and present his own views about these issues.

In his work, Ibn Asur followed a method that does not allow polemical
discussions. His interpretations are clear, to the point, and concise. Every time he
starts a new issue Ibn Asur first presents the conceptual and historical background
for the problem, and only then does he attempt to enter into full discussion of the
subject-matter, presenting his own views. The author’s insights in to the issues
and the definitions in the book are original and add to the value of the book.

Director: Prof. Dr. Abdurrahman CETIN pp 351.
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ONSOZ

Kur'an; insanlar i¢in bir hidayet rehberi, onceki ilahi kitaplar1 dogrulayict ve
miiminler i¢in miijdeci olarak, son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e indirilen ilahi bir
Kitab’dir. Bu Kitab’in rehber edinilmesi i¢in onun anlasilmasina, anlasilmasi igin de
basta Kur'an olmak iizere, onu beyan etmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber (sav)’in
stinnetine ve sahabenin aciklamalarina ihtiya¢ oldugu gibi, bu bilgileri sahabeden
Ogrenen tabiinin ve bu zincirin diger halkalarmi olusturan miifessirlerin Kur'an’
anlamak amaciyla gelistirdikleri usul ve kaidelerin bilinmesine ihtiya¢ vardir. Bu
gorevin idrakiyle giliniimiize kadar basta Tefsir olmak tizere, Kur'an ilimleri ve Tefsir
usuliine dair ¢esitli konular1 ele alan muazzam bir yazi mirasi viicuda getirilmistir.

Kur'an’in anlagilmasiyla ilgili olarak telif edilen bu eserlerin tiimiiniin
birbirinden tamamen farkli usul ve diislinceleri Onerdigini sOylemek miimkiin
olmamakla birlikte, neyin tekrarlandigini ve hangi yeniligin eklendigini tespit etmek
icin bu eserlerin gézden gecirilmesi gerekmektedir. Bu gorevin ifasi1 olarak, son
zamanlarda miifessirlerin tanitimin ve tefsirlerinde izledikleri metotlar1 konu edinen bir
cok eser telif edilmis ve miimkiin oldugu kadar bunlarin tefsir usuliiyle ilgili goriisleri
tespit edilmeye caligilmistir. Bu tiir ¢calismalar sayesinde okuyucu, miifessirin hayati
hakkindaki bilgiler yaninda, gerek caginin kiiltiir seviyesi, gerek intisap ettigi ekol
acisindan Kur'an’t anlama eyleminde basvurulmasi gerektigine inandigi ya da
gelistirdigi bir takim metotlar bir arada gorebilme yararina sahip olmaktadir. Bu agidan
bakildiginda ¢agdas miifessirlerden biri olan ibn Astr’un “et-Tahrir ve’t-Tenvir” adli
tefsirinin giris kisminda yer verdigi usul konular1 da, arastirmaya deger 6zelliktedir. Bu
nedenle tezimizde bu konulari ele almay1 uygun gordiik.

Tezimiz bir girig, dort boliim ile sonug ve bibliyografyadan olugmaktadir.

Giriste sorun, yontem ve kaynaklardan bahsedimistir.

Birinci bdliimde tez konumuza uygun olarak tefsir usulii kavrami ve tefsir
mukaddimeleri hakkinda bilgi verilmistir.

fkinci boliim, miifessirin hayati ve eserlerinin tanitimina ayrilmistir. Bu boliimde
fbn Astr’un yetistigi donemde Tunus’un durumu ve miifessirin ismi, ailesi, dogumu,
ogrenim hayati, hocalar1 ile 1slah alaninda etkilendigi kisiler lizerinde durulmus; ayrica
ilmi ve mesleki faaliyetleri, gezileri, 6grencileri; hadisci, miigtehit, Arapcaci ve 1slahatci
kimligi; ahlaki ve sahsiyeti; vefati ve eserleri hakkinda bilgi sunulmustur.

Uciincii béliimde, miifessirin tefsirinin girisinde ele aldig1 konularin usulle ilgili
olanlan iizerinde durulmus, miifessirin tefsir, tevil ve tefsirin ilim niteligi; tefsirin
yararlandigi ilimler; dirayet tefsirinin sihhati; miifessirin izlemesi gereken Kur’an
maksatlari; ayetlerde lafiz, mana ve maksat iliskisi hakkindaki goriisleri tespit edilmeye
caligilmastir.



Dordiincii boliimde ise, ilgili girisin Kur'an ilimleriyle ilgili olan kismi ele
alinmis, mifessirin esbab-i niizll; kiraat; kisasti’l-Kur’an; ayet, stre ve Kur’an’daki
tertibi ve 1’cazii’l-Kur’an hakkindaki goriisleri iizerinde durulmustur.

Tezimiz sonug ve bibliyografya ile tamamlanmstir.

Bu vesileyle tezimizi hazirlarken, konumuzu teskil eden eser ile yararlandigimiz
kaynaklarin bir boliimii Arapga kitaplar oldugu i¢in, bizim a¢imizdan iki yabanci dil
durumunda olan Arap¢a’dan anlayip Tiirk¢e ifade etme gibi bir zorlugu yasadigimizi da
ifade etmek isteriz.

Calismamizda basindan sonuna kadar yol gdsterme, okuma, diizeltme ve
diizenleme katkilarini esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman
Cetin’e, tezi gozden gecgirme ve son seklini verme safhasinda katkida bulunan Ars.
Gorevlisi saym Celil Kiraz’a, ayrica yardimlarindan istifade ettigim diger hoca ve
arkadaslarima tazim ve slikranlarimi sunarim.

Bu arada Tirkmenistanl bir 6grenci olarak Lisans, Yiiksek Lisans ve Doktora
egitimimizi {istlenen Tiirkiye Diyanet Vakfina ve basta Ilahiyat Fakiiltesi ve Sosyal
Bilimler Enstitiisii olmak iizere tiim Uluduag Universitesi yoneticilerine, ayrica hep
bizimle ilgilenme zahmetine katlanan saygideger hocam Prof. Dr. Yasar Aydinli’ya
sonsuz minnettarligimi arzetmeyi bir borg bilirim.

Bir Tiirkmen i¢in Halk, Vatan ve Tiirkmenbasi birbirinden ayrilmasi miimkiin
olmayan {i¢ unsurdur. Eger biz burada egitim goriiyorsak, bu mutlaka Biiyiik Serdarimiz
Saparmirat Tiirkmenbasi’nin, halk ve vatanimizin mutlu gelecegi i¢in ongordigii adil
siyasetinin ve halkina olan derin sevgisinin bir neticesidir. Bu manada bizler bu siyaset
dogrultusunda yola ¢ikan kervaninin sadece bir yiikiinii tagimaktayiz. Bize giivenip, bu
mukaddes yiikii bize tevdi ettigi i¢in, Biiylik Tiirkmenbasi’na sonsuz tesekkiir ve
hiirmetlerimizi sunar, bize olan giivenine layik olmak i¢in elimizden gelen azami
gayreti gosterecegimizi belirtmek isteriz.

Annaoraz NURMUHAMMEDOV
Bursa, Haziran 2005
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GIRIiS
SORUN, YONTEM VE KAYNAKLAR

Kur'an, indirilis tarihinden bu yana anlamak ve hayata aktarmak amaciyla hep
tizerinde durulmus ilahi bir kitaptir. Kur'an’in, kendi aralarinda ve kendi dilleriyle nazil
oldugu sahabe, onu anlama meselesinde fazla zorluk c¢ekmemis, anlayamadiklar
meseleleri de Peygamber (sav)’e sorma sansina sahip olmuslardir. Bu nedenle tefsir
meselesinde sonraki nesiller i¢in otorite olarak kabul edilen sahabe, dilin gramer ve
edebi zevkine dair fazla aciklamada bulunmamislar, daha ¢ok Kur'an’in okunus sekli,
Kur'an’in kendi kendini tefsir ettigi yerlerin ve Peygamber (sav)’in tefsir sekillerinin
tespiti, ayetlerde yer alan kelimelerin anlamlar1 ve niizul sebepleri iizerinde
durmuslardir. Ancak Islam cografyasmin git gide genislemesi ve yabanci irktan olan
yeni miisliiman neslin, halis Arap¢a’nin edebi zevkine hakim olamamasi sebebiyle,
Kur'an’1 anlamada c¢ektikleri zorluklarin bir etkeni olarak, dilin gramer ve edebiyatini
bastan ele alma mecburiyetinde birakmustir. Bdylece bu dilin gramerine ve edebi
zevkinin tasvirine dair dlgiiler getirmek amaciyla, dilin saf seklini bilen bedevilere ve o
dénemin siir mirasina biiylik 6l¢iide bagvuruldugu bilinmektedir.

Diger taraftan islam toplumuna dahil olan yeni miisliiman neslin biitiin sorunlar
sadece dili bilmemekle kalmamis, yabanci bir inan¢ ve yabanci bir kiiltiire sahip
olmalarinin bir geregi olarak, bu yeni inang sistemini hakkiyla anlama ve ona gore amel
etme asamasinda da, daha once karsilasilmayan yeni sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu da Kur'an ve siinnete dayanarak, sayet bunlarda yoksa ictihat ve kiyas gibi
Kur'an ve siinnetin ruhuna dayandirilan metotlar gelistirerek, Islam’in akait ve fikhinin
sistematik olarak ele alinmasini gerektirmistir.

Islam’da itikat edilmesi gereken seylerin birgogu gayble ilgili oldugu icin, bu
konuda varit olan Kur'an ayetlerinin anlasilmasi da, eger varsa ilk basta Peygamber
(sav) ve sahabenin o ayetlere getirdigi aciklamayla, sayet bdyle bir agiklama yoksa dil
ve edebiyati ve konuyla ilgili muhkem ayetleri 6lcii alinarak ayette belirtilen manalar
elde edilmeye caligilmistir. Kur'an’in amel ve muameleyle ilgili ayetleri, daha ¢ok genel
prensipler vermekle yetindigi i¢in, bu konuda ortaya ¢ikan ciizi meselelerin beyani

Peygamber (sav)’den almmmis, onun déneminden sonra ortaya c¢ikan bu tiirden



problemler ise igtihat, kiyas vb. bilginlerin ortaya koydugu ince metotlarin izlenmesiyle
¢oziime kavusturulmustur. Dolayisiyla islam bilginlerinin tefsire yénelislerinde dil,
akait ve fikih alanlar1 agir basmus, dilciler her ayetin dilsel ve edebi yonii {izerinde
fazlasiyla dururken, kelamci daha cok itikatla ilgili ayetlere, fikih¢i ise amelle ilgili
ayetlere ayrintili agiklamalar getirmislerdir. Boylece Kur'an’in lafizlari, irabi, garipleri,
i’cazi, nasih ve mensuhu, muhkem ve mutesabihi, amm ve hassi, mutlak ve makayyedi
ve miiskili gibi biiyiik Olciide zikrettigimiz alanlar ilgilendiren yonleri daha ¢ok bu
yoneliglerin ellerinde sistemlesmistir. Bdylece sistemlesmis bir hal arzeden bu alanlarin,
tefsir ilminin yardim almas1 gereken ilimler ig¢erisinde zikrini buldugu goriilmektedir.
Dolayistyla el-Kafiyeci’nin “et-Teysir fi Kavaidi ilmi’t-Tefsir” adl eserinde, bu
ilmi tedvin etme amaciyla kaleme alisin1 da géz oniinde bulundurarak diyebiliriz ki,
tefsir ilmi, Kur'an ayetlerinin anlagilmasina dayali olarak, gerek selefin, gerekse zikri
gecen alanlarin sistemlestirdigi kurallar1 derleyerek bir biitiin haline getirmeyi ve Kur'an
lafizlariyla murat edilen manay1 biitiinciil bir bi¢imde ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Islam aleminde bu hedefle, tespit ve sayimi miimkiin olmayacak giirliikte eserlerin telif
edildigi ise her ilim adammin malumudur. Bu nitelikteki eserlerin ge¢miste ve
giiniimiizde telif edilmeye devam ettigi gibi, Allah’mn izniyle gelecekte de telif
edileceginde hi¢bir kusku yoktur. Bizim tez konusu olarak se¢gmis bulundugumuz eserin
de, bu hedefle ele alinmis cagdas eserlerden biri oldugunu hatirlatmak gerekir. Buna
gore tezimizin esas konusu, ¢cagdas miifessir Muhammed Tahir ibn Asir’un hayati ve

o}

“et-Tahrir ve’t-Tenvir” adli tefsirinin giris kisminda ele aldigi on mukaddimelik usul
konularidir.

Tiirkiye’de, basta Mekdsidu s-Seriati’l-Islamiyye', sonra da Usilii'n-Nizami’l-
Ictimai fi 'I-Islam’ adli eserlerinin Tiirkge’ye kazandirilmasiyla, Islam hukukunun gaye
problemi ve Islam’in toplumsal diizeni saglamadaki prensiplerine dair &nemli
goriisleriyle taninmaya baslayan ibn Asdr’un, hayati ve miifessir kimligine dair bir

boslugun bulundugunu tespit etmis ve bu konuyu tez konusu olarak almis,

' ibn Asdr, Islam Hukuk Felsefesi (Gaye Problemi), ¢ev. Vecdi Akyiiz; Mehmet Erdogan, (1. baski
Iklim yay., 1988), 2. baski, iz yay., Istanbul 1996.

2 ibn Asir, islam, Insan ve Toplum Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz, Ragbet yay., Istanbul 2000.



calismalarimiza baslamistik. Ne var ki bu konunun doktora tezi® olarak daha yeni
tamamlanmis oldugunu sonradan 6grendik. Bu arada ilgili tezi gérme ve yazari Faruk
Vural beyle tanigsma firsatimiz oldu. Faruk Vural’a durumumuzdan bahsettigimizde,
ilgili tefsirin giris kisminda yer alan on mukaddimelik usul konularinin arastirmaya
deger ozellikte oldugu konusunda bize bir 6n fikir verdi. Ilgili tezi bu agidan gdzden
gecirdigimizde, bu konularin ayrintili bir bi¢imde ele alinmadigini, tez konusuna uygun
sekilde bazi konularindan kismen yararlanilirken, diger bazi konularmin da sadece
tanitilarak geg¢ildigini gordiik. Bu mukaddimelerde ele alinan konularin tefsir usuliiyle
dogrudan alakali olup, cok 6nemli tespitler yaninda, bir takim 6zgiin fikirleri de ihtiva
etmesi; ayrica tefsirin biitiinliigii icerisinde miifessirin izledigi metodu da 6zet bicimde
tasvir etmesi, bizi, bu konularm ayrintili bir bigimde kamu oyuna tanitilmasi1 gerektigi
fikrine yoneltti. Boylece hoca ve arkadaglarimin da bu fikri makul gérmesiyle daha 6nce
almis oldugumuz “Ibn Asir ve Tefsirindeki Metodu” adli tez konumuzu “ibn Astir ve
Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri” seklinde degistirdik.

Miifessirin hayat hikayesi Faruk Vural’in tezinde iglenmis olmakla birlikte,
konuya bir biitiinliikk saglamak amaciyla, fazla olmayacak bigimde bu konuya da yer
vermenin uygun olacagini diislinditk. Bu konuyu islerken biyografi yazarlarin takip
ettigi geleneksel metot iizere, dnce miifessirimizin yasadigi Tunus devletinin genel
tarihi ve onun donemindeki durumu hakkinda genel bilgi verdik. Bundan sonra: ismi,
dogumu, Ogrenim hayati, hocalari, ilmi faaliyetleri, gezileri, etkilendigi kisiler,
ogrencileri, ilmi kimligi ve ahlaki gibi basliklar kullanarak ibn Asir’un hayatina dair
bilgileri sunmaya calistik. ibn Astr birgok alanla ilgili telifte bulundugu igin eserlerini:
Kur'an ve tefsiri, Hadis, Fikih ve usulii, Arap dili ve edebiyat1 vb. sekillerdeki bagliklar
altinda zikrettik. Bu asamada konuyla ilgili olarak tespit ettigimiz bircok kaynagin
yaninda, el-Gali’nin®, Ibn Asdr’un hayat: ve eserlerine dair telif ettigi kitaptan bityiik
Olciide yararlandik.

fbn Astr’un tefsirinin mukaddimesini olusturan konulart ele alirken miimkiin

oldukca bu konularin tefsirdeki ismini degistirmemeye c¢alistik. Tiirkge’ye

> Vural, Faruk, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve't-Tenvir isimli T efsiri, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Istanbul 2002, Basilmamis doktora tezi. '
*  el-Gali, Belkdsim (Ebw’l-Kasim), Seyhu 'I-Cdami’i’l-A zami Muhammed et-Téhir Ibn Asiir Haydtiihu ve
Asdruhu, Daru bn Hazm, Beyrut 1996.



aktardigimizda uygun diismeyen bazilarm1 da, muradi ifade edecek sekilde
Tirkgelestirdik. Bunlar daha once de flizerinde durulan, bir¢cok bilgin tarafindan
arastirilan konular oldugu icin, ayrica Ibn Astr’un konuyu ele alis ve kavramlar
tamimlayis seklinin karismamas icin, daha ¢ok onun goriislerini tespit etmekle yetindik.
Eger konunun muhtevasinda bir eksiklik gordiiysek, diger kaynaklardan yararlanarak
konuyu tamamlamaya calistik. Metinde kullanilan kavramlar1 dipnotlarda agikladik.
Metinde zikrine gerek goérmedigimiz agiklamalar1 da dipnotlarda zikretmeye calistik.
Gerekli gordiigiimiiz yerlerde ayetlerin Arapga metinlerini de vermeye calistik.

bn Astr’un iki eserini Tiirkge’ye kazandiran Prof. Dr. Vecdi Akyiiz ve Prof. Dr.
Mehmet Erdogan’in da belirttigi’ iizere, miifessirin kurdugu ciimlelerden, onun murat
ettigi anlamlar ¢ikarmaya calisirken ¢ektigimiz sikintilarin ve sarf ettigimiz zamanlarin
¢oklugunu da burada belirtmek isterim. Buna ragmen ibn Asir’u dogru anlayabildiysek
bundan mutluluk duyar, Yiice Allah’tan cagimiz ve gelecek i¢in bunun gibi ilim

adamlarin sayisini cogaltmasini dileriz.

“fslam Hukukunun gaye problemine yaklasimi oldukga farkli olan Muhammed Tahir b. Asir’un eseri,
Tiirkge’ye ¢evrilmesi zor bir metindir. Yazarin edebiyatla yakin ilgisi, uzun climle kurmayi sevmesi
ve terimler bu zorlugun bazi yonleridir” bkz. Ibn Asir, Islam Hukuk Felsefesi, ¢ev. Vecdi Akyiiz ve
Mehmet Erdogan, s. 9; “Arapc¢a metnin agirhi@ini, Tiirk¢e ¢eviride elden geldigince acik ve anlasilir
duruma getirmeye ¢alistik” (ibn Asir, Islam, Insan ve Toplum Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz, s. 5).



BIRINCI BOLUM
TEFSIR USULU VE TEFSIiR
MUKADDIMELERI



I. TEFSIiR USULU

Tezimizde bu konuya yer vermemizin asil nedeni tez konumuzun dogrudan
tefsir usulilyle alakali olusudur.

Biiyiik alim Taskdpriizade’ye gore; gelenek 1stilahinda dinf ilimler “ilmii serai’”
ve “ilmii’n-nevamis” diye bilinir. Bir anlamda insanlar susuzlugunu kendisiyle giderdigi
icin din, liigat itibariyle sulama yeri anlamim ifade eden “seriat” kelimesiyle telaffuz
edilmigtir. Diger bir deyisle seriat, insanlarin kendisine itaati dolayisiyla din; onun
iizerinde bir araya gelmeleri nedeniyle de millet diye adlandirilmigtir. Nevamis ismi
ise, vahyi indiren melegin adindan (Namus) alinmigtir. Liigat itibariyla sivrisinek
anlamma gelen namds, sir sahibinin (Cebrail) s verdigi kimsenin (Muhammed)
kulagma konusmasi yoniiyle, insanin kulaginda ses yapan sivrisinege benzetilmis ve
bunun i¢in namis lafz1 miistedr kilinarak vahyi indiren melege nakledilmistir.®

Genel itibartyla dini ilimler ya nakille; ya nakledileni anlamakla; ya onu
delillerle takrir ve kuvvetlendirmekle; ya da istinbat edilmis ahkam c¢ikarmakla
olusmustur. Dolayisiyla dini ilimlerde dnemli olan, hatta dini ilimlerin tlizerine kurulu
oldugu sey, nakildir. Buna gore sayet nakil, Restliilldh’in vahiy vasitasiyla getirdigi
haberlerle yapiliyorsa Kiraat ilmi; ismeti teyit eden nefsinden sadir olan haberlerle
yapiliyorsa Hadis rivayeti ilmidir. Menkiliin anlagilmas1 sayet Yiice Allah’in kelami
acisindan ise Kur'an tefsiri ilmi; Restliillah (sav)’in kelami agisindan ise Hadis dirayeti
ilmidir. Naklin takrir ve tesyidi sayet goriislerle (diisiincelerle) alakaliyla Ustliddin
ilmi; fillerle (ef’al) alakaliysa da Fikih wustli ilmidir. Fikih usulii delillerinden
hiikiimlerin istihraci ise Fikih ilmidir.”

Dini ilimleri bu sekilde taksim eden Taskdpriizide “Miftahii’s-Seade ve

Misbahii’s-Siyade” adli eserinin ikinci cildini tamamen bu ilimlerin tanitimina

Tasgkopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhii’s-Sedde ve Misbdhii’s-Siydde fi Mevzidti’l-Uliim, thk.
Kamil Kamil Bekri, Abdiilvehhab Ebunnir, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadfise, ts. II, 3.
Taskopriizade, age, 11, 5



ayirmustir. Burada bu eserin bizi ilgilendiren yonii, miiellifin Isldmi ilimleri nasil ve
hangi isimler altinda taksim ettigi, bu ilimler icerisinde Kur'an ilimlerini nereye
koydugudur.

[Ik bastan belirtelim ki miellif, dini ilimleri bir asil bir de fer olarak
degerlendirmistir. Buna gore dinle alakasi asil olan ilimlerden ilki kiraat, ikincisi hadis
rivayeti, liclinclisii Kur'an tefsiri, dordiinciisii hadis dirayeti, besincisi usiliiddin yani
kelam, altincis1 fikih usulii, yedincisi ise fikihtir. Bundan sonra dini ilimlerin ferleri
gelir ki biz bunlar biitiiniiyle zikretmeden sadece Kur'an ilimleri sayilan kiraat ilmine
ve tefsir ilminin ferlerine bakacagiz. Buna gore:

Kiraat ilminin ferleri: Harflerin mahrecleri, lafizlarin mahrecleri, vakiflar;
kiraatlerin illetleri, Kur'4n’in Mushaflara yazilis resmi ve Mushaf kitabetinin adabidir®.

Tefsir ilminin ferleri: Mekki ve Medeni; hadari ve seferi; nehari ve leyli; sayfi ve
sital; firdsi ve nevmi; ardi ve semavi; ilk inenler; niizul sebepleri; bazi sahabenin lisan1
iizere inenler; niizulil tekerriir edenler; ayr1 ayr1 ve toptan nazil olanlar; bir bolik ve
miifret olarak nazil olanlar; daha 6nce de bazi Peygamberlere nazil olanlar ve
Peygamberimiz (sav)’den dnce kimseye nazil olmayanlar; Kur'an’in indirilis keyfiyeti;
Kur'an’in ve sirelerinin isimleri; Kur'an’in cem’i ve tertibi; Kur'an’i ayet, siire, kelime
ve harflerinin sayilari; Kur'an’in hafiz ve ravileri; ali ve nazil senedleri; miitevatir,
meshir, dhad, mevzii ve miidrec; lafiz itibariyla mevsil ve mana itibartyla mefsiil
olanlar; iméle, feth ve arasindakiler; idgam, izhar, ihfa ve iklab; med ve kasir; hemzenin
tahkiki; Kur'an tahammiiliiniin keyfiyeti; Kur'an tilavetinin adabi; (siirden) iktibas ve bu
mecrada olanin cevazi; Kur'an’in garibi; Kur'an’da Hicaz liigati disinda vaki olanlar;
Kur'an’da Arap liigati disinda vaki olanlar; viicith ve nezéir, miifessirin muhtag¢ oldugu
edatlarin manalar;; Kur'an’m i’rabi; miifessirin muhta¢ oldugu miihim kaideler;
muhkem ve miitesabih; Kur'an’in mukaddem ve muahhari; Kur'dn’in 4mm, hass,
miicmel ve miibeyyeni; Kur'dn’in nésih ve mensuhu; Kur'an’in miiskili ve ihtilaf ve
tenakuz vehmettireni; Kur'an’in mutlak ve mukayyedi; Kur'an’in mantik ve methiimu;
Kur'an’in hitap ¢esitleri; Kur'an lafizlarinin hakikat ve mecazi; Kur'an’in tesbih ve
istiareleri; Kur'an’in kinaye ve tarizleri; hasr ve ihtisas; icdz ve 1tndp; haber ve inga;

bedaiu’l-Kur'an; ayetlerin fasilalari; fevatihu’s-suver; havatimu’s-suver; ayet ve

Taskopriizade, age, 11, 369-377.



stirelerin miinasebeti; miistebehatiil-Kur'an; 1’cazii’l-Kur'an; Kur'an’dan istinbat edilen
ilimler; emsali’l-Kur'an; aksamii’l-Kur'an; cedelii’l-Kur'an; Kur'an’da vaki olan isim,
kiinye ve lakaplar; miibhematii’l-Kur'an; haklarinda Kur'an nazil olanlarin isimleri;
fazaili’l-Kur'an; Kur'an’in afdali ve fazili; mifredati’l-Kur'an; havassu’l-Kur'an;
mersiim-i hat ve kitabetinin adabi; Kur'an tefsiri, serefinin beyan ve tefsire duyulan
ihtiyag; miifessirligin sartlar1 ve adabi; gardibii’t-tefsir; tabakatii’l-miifessirin; havassu’l-
huraf; el-havassu’r-rihaniyye; harf ve isimlerle tasarruf ...°

Tagkopriizade’nin yaptig1 bu taksimata gore glinimiizde Kur'an ilimleri ya da
tefsir usulii diye bilinen kavramlarin igerigini olusturan konular tefsir ilminin birer
ferleri olarak degerlendirilmistir. Bu konulardan bir cogu, daha sonra ortaya g¢ikacak
olan Kur'an ilimleri ya da tefsir usulii kavramlar altina girmeden once, tefsir ilmiyle
birlikte islenmeye baslamistir. Bu durumda ilk olarak bu konularin, sonra da Kur'an
ilimleri ve tefsir usulii kavramlarinin tarihi siireci hakkinda genel bir bilgi vermeye
calisalim.

Kur'an’in ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in Kur'an’1 tefsir ederken onun
miicmel ayetlerini tafsil, umumi hiikiimlerini tahsis, miiskil ve miiphemini tavzih ettigi,
mutlakini mukayyed hale getirdigi, lafzin medlul ya da miiteallikini ve edebi incelikleri
ihtiva eden ayetlerin maksudunu bildirdigi'® géz 6niinde bulundurularak bu konularmn
ve ayrica Kur'an’in vahyedilisi, vahyin gelis sekilleri, gelen vahiylerin yazilis ve
ezberlenisi, Hz. Muhammed’in bunlari agiklayisi ve esbab-1 niizul'' gibi konularin
dogus doneminin Peygamberlik donemine kadar gotiiriilmesi miimkiindiir. Her ne kadar
bu konular o dénemde sistemli bir sekilde ele alinmamigsa da, sahabe tarafindan bilinen
ve dnem verilen konular icerisinde yer almustir.

Kur'an’in Hz. Ebu Bekir (13/634) doneminde cem edilmesiyle Kur'an’in cem’i
ve tertibi; Osman zamaninda istinsah edilerek cogaltilmasi ve cogaltilan niishalarin

cesitli Islam beldelerine génderilmesiyle Resmii’l-Kur'an ve Resmii’l-Osmani; Hz. Ali

? Taskopriizade, age, II, 377-594; Tagkopriiliizdde, Ahmed Efendi, Mevzidti’l-Ulim (limler

Ansiklopedisi), cev. Ahmed Efendi’nin oglu Kemal Efendi, sadelestiren Miimin Cevik, Ugdal nesr.,

Istanbul 1966, 1, 710-I1, 925.

Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur'dn Tefsiri, Kayihan yay., Istanbul 1998, s. 31; Celik, Ibrahim,

Ornekleriyle Tefsir Tarihi ve Usulii, Rehber Ajans, Bursa 2000, s. 69-70.

""" Bas, Erdogan, “Kur'an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (H. I-IV Asir)”, ISAV Kur'dn ve Tefsir
Aragtirmalari 111, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002, s. 25.



(40/660)’nin talimatiyla Ebu’l-Esved ed-Diieli (69/688) tarafindan Kur'dn’a nokta ve
harekelerin konulmasiyla da i’rdbii’l-Kur'an ilimlerinin esasinin sahabe doneminde
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.'"* Ayrica bu dénemde esbab-1 niizuliin yaninda,
kiraat ve yedi harf, israiliyyat, nasih ve mensuh gibi konulardan da haberdar olundugu
zikredilmektedir."

Bu asamada tefsirle birlikte Kur'an ilimleriyle alakali materyal ve diisiincelerin
aktarrmi konusunda sahabeden Ebu Bekir (13/634), Omer (23/643), Osman b. Affan
(35/655), Ali b. Ebi Talib (40/660), Ubey b. Ka’b (19/640), Abdullah b. Abbas
(68/687), Abdullah b. Mes’ud (32/652), Zeyd b. Sabit (45/665), Ebu Musa el-Es’ari
(44/664), Abdullah b. Ziibeyr (73/692) gibi seckin kimseler biiyiik bir etkinlik
gostermislerdir. '

Islam cografyasinin genisleyip yabanci kiiltiir ve diisiincelerle tanistig1 ve
miisliman Araplarin daha ¢ok ydnetim isiyle mesgul olmalar1 neticesinde, yeni
miisliiman olmug farkli ik ve kiiltiirlere mensup kisilerin tefsir ve Kur'an ilimleri
alanindaki uzmanlik ve otoriteyi ellerine aldig1, ayrica tefsir alaninda bir ekollesmenin
ortaya ¢iktig1 tabiin doneminde ise" tefsir metoduna Peygamber ve sahabeden yapilan
nakillerin yaninda akli yaklagimlar, liigavi izahlar ve israili rivayetler ziyadesiyle ilave
edilmistir.'® Peygamber (sav) ve sahabeden gelen rivayetleri nakletme ve tefsirle
birlikte, Kur'an ilimleri alanindaki ilm1 durumun gelismesinde biiyiik rol iistlenen tabiin
ulemas1 da sunlardir:

Mekke ekolii Ibn Abbas’in dgrencilerinden: Said b. Ciibeyr (95/714), Miicahid
(103/721), Ikrime (105/723), Tavus b. Keysan el-Yemani (106/732), Ata b. Ebi Rebah
(114/732);

12 ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Men ahilii’l-Irfin fi Ulimi’l-Kur'an (thk. Ahmed Zemerli),
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2. baski, Beyrut 1996, I, 30; Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'dn,
Derseadet, Istanbul, ts., s. 120; Menna Halil el-Kattan, Kur'én Ilimleri (trc. Arif Erkan), Timas yay.,
Istanbul 1997, s. 23; Cetin, Abdurrahman, Kur'dn Ilimleri ve Kur'dn-1 Kerim Tarihi, Dergah yay.,
Istanbul 1982, s. 226.

Cerrahoglu, Ismail, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, A.U.LF yay., Ankara 1963,

s. 48-74.

4 Zerkani, age, 1, 30; Subhi Salih, age, s. 121; el-Kattan, age, s. 24-25; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr
yay., Ankara 1986, I, 83; Cetin, age, s. 227; Turgut, Ali, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, M.U.LF. yay.,
Istanbul 1991, s 10-11; Celik, age, s. 81.

15 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 153.

Bas, agm, s. 29.



Medine ekolii Ubey b. Ka’b’m 6grencileri: Zeyd b. Eslem (136/753), Ebu’l-
Aliye 90/708), Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (118/736);

Irak ekolii Abdullah ibn Mes’ud’un dgrencileri: Alkame b. Kays (62/682),
Mesriik b. el-Ecda’ (63/683), Esved b. Zeyd (75/694), Amir es-Sa’bi (103/721), Hasen
el-Basri (110/728), Katade b. Didme es-Sedfisi (117/735) ve Ibrahim en-Nehai
(95/714) dir."”

Boylece hicretin birinci asrinda, diger bir deyisle Peygamber, sahabe ve tabiin
doneminde Kur'an ilimleri sifahen nakledilerek gelisme gostermis, tefsirle birlikte
garib-i Kur'an, esbab-i nuziil, mekki medeni, nasih mensuh gibi Kur'an ilimleri agizdan
agza rivayet edilmistir. Onun ig¢in bu donem, tedvine hazirlik dénemi olarak
degerlendirilmistir.'®

Hicri ikinci asra rastlayan tedvin doneminde ise cesitli eserlerin yazilmaya
basladig1 goriilmektedir. Bu ameliyede ilk olarak hadisin c¢esitli baplan tedvin
edilmigtir. Bu baplarin igerisinde 6ncelik verileni, bu déneme kadarki sahabe ve tabiin
arasinda dilden dile dolasan tefsirle ilgili materyalleri senetleriyle birlikte bir araya
getiren tefsir kitab1 veya bab1 olmustur. Bu manada Miicahid b. Cebr (104/722), Yezid
b. Harun es-Siilemi (117/735), Ali b. Ebi Talha (143/760), Muhammed b. Saib el-Kelbi
(146/763), Abdiilmelik b. Cureyc el-Mekki (149/766), Mukatil b. Siileyman (150/767),
Muaviye b. Salih (158/774), Su’be b. Haccac (160/776), Siifyan es-Sevri (161/777),
Veki’ b. Cerrdh (197/812), Siifyan b. Uyeyne (198/813), Yahya b. Sellam (200/815),
Abdiirrezzak b. Hemmam (211/826) ve Abdullah b. Salih (223/838) ilk tefsir telifinde
bulunan kisiler igerisinde yer almaktadir. Bu zatlarin kendi eserlerinde sahabe ve
tabiilerin tefsir hakkindaki gériislerini bir araya getirdikleri soylenmektedir."’

Aymi donemde tefsirle birlikte Kur'an ilimleri ya da Tefsir usuliiyle ilgili
konularm da tedvin ve tasnif edildigi gozlenmektedir. Mukéatil b. Siileyman’in

(150/767) el-Viicith ve n-Nezdir™, Eban b. Tagleb b. Rebah’m (141/758) Garibii’l-

Zerkani, age, 1, 30; Subhi Salih, age, s. 121; el-Kattan, age, s. 24-25; Cetin, age, s. 227; Turgut, age,

s 10-11; Celik, age, s. 86.

Zerkani, age, I, 30; el-Kattan, age, s. 25; Cetin, age, s. 227; Bas, agm, s.30.

19 Zerkéni, age, 1, 31; Siibhu Salih, age, s. 121; el-Kattan, age, s. 25; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 269
vd.; Cetin, age, s. 227; Turgut, age, s. 11.

2 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, thk. Ali Ozek, ilmi Nesriyat, istanbul 1993.



Kur'an®', Abdullah b. Amr Yahstbinin (118/736) Ihtildfii Mesdhifi’s-Sam ve’l-Hicdz
ve l-Irak*, Katade b. Didme es-Sedisi’nin (118/726) Kitdbii'n-Ndsih ve’l-Mensih®,
Mukatil b. Sileyman’in (150/767), Miitesibihii’l-Kur'an**, Muhammed b. Ali er-
Ruasi’nin (187/803) el-Vakif ve’l-Ibtidd>, Ebu’l-Hasen el-Kisai’nin (189/804) kiraat
ilmine dair en-Nevddir*®, Musa b. idris es-Safii’nin (204/819) Mendfiu’l-Kur'an*’, Ebu
Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmed el-Kutrub’un (206/821) Miiskilii’I-Kur'an**, Ebu
Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna’nin (209/824) Mecdzii'I-Kur'an® ve I'rabii’l-Kur'an®”1
bunlardan birkagidir.

Zikri gegen ilimler miistakil bir sekilde arastirilmaya devam ederken, diger
taraftan Kur'an ilimleriyle ilgili konulardan birkacinin, tek bir eser icerisinde ele
alinmaya basladigi da goriilmektedir. Kanimizca Muhammed b. Idris es-Safii’nin
(204/819) fikih usuliine dair telif ettigi “er-Risale” kitab1 bu ac¢idan bir 6ncelige sahiptir.
Safii bu eserinde, beyanin mahiyet ve cesitleri; Kur'an’in 6zelliklerini; zahiri hass olup
ammi da i¢ine alan, zahiri &mm olup hem umum hem de husus ifade eden ve zahiri
amm oldugu halde tamamen hass murat edilen ayetleri; manasini siyakinin agikladigi
ayetler; lafz1 zahirini degil batinim1 gosteren ayetler; amm olarak inen ve siinnetin
onunla hassin murat edildigini bildirdigi ayetler; nasih mensuh; miicmel olan farzlar;
zekat, hac, kadinlarin iddetleri, evlenilmesi haram olan kadinlar, yenilmesi haram olan
seyler ve vefat etmis kocasinin iddetini bekleyen kadinin sakinmasi gereken seyler

hakkindaki miicmel ayetler; gibi tefsir usuliiyle alakali baz1 konulari ele almustir.’’

2l Katib Celebi, Mustafa b. Abdillah Haci Halife, Kesfii z-Ziiniin an Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, nsr.
Serifeddin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Biige, MEB, Istanbul 1943, II, 1207; Zirikli, Hayreddin, el-
A’ldm li-Eshiiri’r-Ricali ve 'n-Nisdi mine’l-Arabi ve Miista ribin ve’l-Miistesrikin, Beyrut 1389/1969,
I, 20.

2 [bni’'n-Nedim, el-Fihrist, Misir 1348/1929, s. 36.

3 es-Sedisi, Katade b. Diame, Kitdbii 'n-Nésih ve I-Mensiih, thk. Hatim Salih Zamin, Beyrut ts.

" fbnii’'n-Nedim, age, s. 253; Celebi, age, II, 270; Zirikli, age, VIIL, 206.

2 ibnii'n-Nedim, age, s. 71; Zirikli, age, VII, 157.

6 Zirikli, V, 94.

2 Celebi, age, 11, 1277.

28 ez-Zerkesi, Bedriiddin, e/-Burhdn fi Ulimi’l-Kur'an, thk. Yasuf Abdurrahman el-Merasli, Cemal

Hamdi ez-Zehebi, Ibrahim Abdullah el-Kiirdi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1990, II, 176.

Ebu Ubeyde Ma’mer b. Miisenna, Mecdzii 'I-Kur'an, nsr. Fuat Sezgin, Misir ts.

0 7irikli, age, VIII, 191.

31 Bkz. es-Safil, Muhammed b. Idris, er-Risdle (Islam Hukukunun Kaynaklari), gev. Abdiilkadir Sener
ve Ibrahim Caliskan, TDV. yay., Ankara 1997.

29
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Haris el-Muhasibi’nin (243/857) “el-Aklii ve Fehmii’l-Kur'an” adli eseri ise
gilinlimiizdeki deyimiyle tefsir ustilii kaynaklarmin ilki olabilecek 6zellik ve degerdedir.
O bu eserinde Kur'an’in anlasilmasi; Kur'an’in faziletleri; muhkem ve miitesabih;
neshin caiz olup olmadig yerler; halku’l-Kur'an; nesh konusunda mu’tezileye cevaplar;
hiikiimlerde nasih mensuh; Kur'an’in iislubu; zaid harfler; mufassal ve mevsil gibi usul
konularini ele almigtir.>

Tagkopriizade’nin taksimine gore tefsir ilminin ferlerini olusturan bu ilimlerin
birkag¢1, Subhi Salih’in tespitine gére Muhammed b. Halef el-Merzeban’in (6. 309/921)
el-Havi fi Ulumi 'I-Kur'an® adli eseriyle ilk kez dordiincii asirda Kur'an ilimleri kavrami
altinda ele alinmaya baslamistir.** Aymni asir igerisinde Ebu’l-Hasen el-Es’ari (324/935)
el-Muhtezen fi Uliimi’l-Kur'an, Ebu Bekir el-Enbari (328/939) Acdibii Uliimi’l-Kur'dn,
Muhammed b. Ali el-Udfuvi (388/998) Istignd fi Uliimi’l-Kur'an kendi eserlerini ayni
kavram altinda telif ederken, tahminen 360/970’de yasamis olan Ebu Muhammed el-
Kassdb Muhammed b. Ali (el-Kerhi) el-Kereci’nin Niiketii’l-Kur'an ed-Dalle ale’l-
Beyain fi Envai’l-Uliim ve’l-Ahkdami’l-Miinbie an Ihtilafi’l-Endm adli eserini Niiketii’l-
Kur'an seklinde adlandirdig: goriilmektedir.*

Ulumii’l-Kur'an kavraminin  esas olarak bu asirda ortaya c¢iktigt ve
Taskopriizade’nin  taksimine gore Kur'an tefsiri ilminin birer ferleri olarak
degerlendirilen konularin bu asirdan sonra daha ¢ok Ulumii’l-Kur'an kavrami altinda ele
almdig1 gozlenmektedir. Diger taraftan kendi donemlerine kadarki gelismeleri ihtiva ve
sonrakilere kaynaklik etmesi acisindan Bedreddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-
Burhan fi Uliimi’l-Kur'én ve Celaleddin es-Siiyati’nin (8. 911/1506) el-Itkdn fi Uliimi’l-
Kur'an adl eserleri ile bu kavram kemale ulagmistir. Subhi Salih’in Mebdhis fi Uliimi’l-
Kur'an®, Ali Turgut'un Tefsir Usulii’’ eserlerinde; Erdogan Bas’m Kur'an-1 Kerim’in

Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV Asir)*® ve Omer Celik’in Hicri V-XI Aswrlarda Kur'dn

32 el-Muhasibi, Haris, el-Aklii ve Fehmii’l-Kur'dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli, Darii’l-Fikr, ts.; Turgut, age,

s.13-14.
¥ Jbnii’n-Nedim, age, s. 213, 214.
** Subhi Salih, age, s. 122.
3 Subhi Salih, age, s. 122-123; Turgut, age, s. 13-18.
¢ Subhi Salih, age, s. 122-129.
3 Turgut, age, s. 13-72.
38 Bas, agm, s. 20-42.
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Ilimleri®® adli makaleleriyle birlikte, Halil Cicek’in 20. Aswda Kur'dn Ilimleri
Call§malarz40 adli eserinde baslangicindan giinlimiize kadar bu kavram altinda telif
edilen eserler kronolojik sirasina gore verilmektedir. Dolayistyla burada bunlar ayri
ayr1 zikretmeye gerek gormeden Tefsir usulii kavramima gegmenin uygun olacagi
kanaatindeyiz.

Cesitli 1stilahlara 1tlak edilen usul lafzi meshur sekliyle islami ilimlerin ii¢
fennine delalet etmektedir. Bunlar Usulii’d-din (kelam), usulii’l-hadis ve usuli’l-
fikih’tir. Bu bilesiklere izafe edilen ‘usul’ lafzi, liigat itibariyla “baskasina muhta¢ olan
degil, kendisine muhta¢ olunan sey” manasma gelen ‘asl’in c¢ogulu olup, istilahta:
“kendisi baskasimin {izerine degil, kendi {izerine bina edilen sey, yani temel” diye tarif
edilmektedir. ‘Usul’lin tekili olan ‘asl’ ise istilahta: “hiilkmii tek basma sabit olup,
baskasinin kendisi iizerine bina edildigi sey” diye tanimini bulmustur.*' Basta fikih, din
ve hadis terimlerine izafe edilen usul kavraminin, daha sonralari 1stilah itibariyla
“murada delalet etmesi bakimindan Keladmullahin ahvélini insanlik giicii nispetinde

arastiran bir ilim”*

seklinde tarif edilen tefsir lafzina da itlak edildigi goriilmektedir.
Buna gore Tefsir usulii kavramina: “Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan,
Kur'an metninin ihtiva ettigi manalar agiklayip ortaya koymada kullanilmasi gereken
esaslar ve metotlar” seklinde bir tanim getirmek miimkiindiir.*’

ibn Teymiyye (728/1327) Mukaddimetiin fi Usili’t-Tefsir (Tefsir Usulii)* adh
eserine bu ismi vermekle, bu kavrami ilk kullanan sahis olarak dniimiize ¢ikar.* ibn
Teymiyye istek iizerine bir cevap olarak zihninden yazdigi bu risalesinde: Resiiliillah

(sav)’mn Kur'an’in manalarin1 ashabina agiklamasi ve tabiilerin ashab-1 kiramdan tefsir

ogrenmeleri*®; selefin tefsirdeki ihtilaflarmm mahiyet ve sebepleri®’; tefsirde biri nakle

3 Celik, Omer, Hicri V-XI Asirlarda Kur'an flimleri, ISAV Kur'én ve T efsir Arastirmalar: 111, Ensar
nesriyat, Istanbul 2002, s. 53-59.

40 Cigek, Halil, 20. Asirda Kur'an Himleri Calismalar:, Timas yay., Istanbul 1996, s. 29-45.

*1 el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, T arifat, thk. heyet, ys., ts., s. 28.

42 el-Kafiyeci, Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Hanefi, Kitdbii 't-Teysir fi Kavdidi
IImi’t-Tefsir, Metni terciime ve notlarla nesre haz. Ismail Cerrahoglu, 2. bas., A.U.LF yay., Ankara
1989, s. 54.

B Celik, Omer, agm, s. 51-52.

* Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Tefsir Usulii, gev. Cemal Giizel,
Tevhid yay., Istanbul 1999.

- Celik, Omer, age, s. 52.

* " bn Teymiyye, age, s. 26-28.

7 ibn Teymiyye, age, s. 29-47.

12



digeri reye dayanan iki ¢esit ihtilafin oldugu48; tefsirde rey ve istidlalden dogan
ihtilaflar*’; tefsirde en dogru yol’; tabiin s6zleriyle Kur'an’ tefsir etmek’' gibi konulari
ele almistir.

Risalenin tamami goézden geg¢irildiginde eserin daha cok Kur'an tefsirine dair
rivayet edilen nakiller (rivayet) ve serdedilen goriisler (dirayet) karsisinda izlenmesi
gereken bir usul ortaya koymaya c¢alistigin1 ve bu maksadinda gayet basarili oldugunu
belirtmek gerekir. Ayrica son boliimlerde genel bir metot olarak Kur'an’in Kur'an,
stinnet, sahabe ve tabiin sozleriyle tefsir edilmesinin gerekliliginden bahsedilmisse de,
Ulumii’l-Kur'an eserlerinin igerigini olusturan pek ¢ok konu hakkinda s6z edilmedigi
goriilmektedir. Eserin iceriginden edindigimiz kanaate gore miiellifin kendi risalesini
Usulii’t-Tefsir diye adlandirilmasin asil nedeni de bu olsa gerektir.

Tefsir ilminin bagl bagina tanzim ve tertip edilmedigini, imkani nispetinde kendi
eserinde bu ilmi tedvin etmeyi murat ettigini kaydeden® el-Kéfiyeci’nin (879/1474) “et-
Teysir fi Kavaidi Ilmi’t-Tefsir” adli risalesi de, bu mahiyette hazirlanmus bir eser olarak
oniimiize ¢ikmaktadir. iki bap ve bir hatimeden olusan bu eserin birinci babi terimler
hakkinda olup tefsir, tevil, Kur'an, i’caz, slre, ayet, Kur'an’in tevatiirii ve kiraat,
muhkem, miitesabih, delalet ve niizul kavramlarinin anlamlart iizerinde durulmustur.”
Eserin ikinci babi kaideler ve meselelere ayrilmis olup, Kur'an’in muhkemine genis bir
yer verildikten sonra miitesabih ve nesh meselesi ele alinmakta, mensuhun nevileri
siklar halinde acgiklanmaktadir. Bu babin son kisminda sahabe ve tabiin igerisinden
meshur tefsir bilginleri ismen sayilmakta; tefsir konusunda Hz. Peygamber ve
sahabeden rivayette bulunmanin akil, zabt, islam ve adalet sartlar1 hakkinda soz
edilmekte; bu tiir rivayetlerin sithhat sartlarmi olusturan “falan bana haber verdi”,
“falana okudum”, “falan tarafindan bana okundu, ben de duydum” seklindeki

formiillere dikkat c¢ekilmektedir. Son olarak da icdze ve vicadde terimleri

48
49
50
51
52
53

Ibn Teymiyye, age, s. 48-73.
Ibn Teymiyye, age, s. 74-88.
Ibn Teymiyye, age, s. 89-98.
Ibn Teymiyye, age, s. 99-111.
el-Kafiyeci, age, s. 46.
el-Kafiyeci, age, s. 46-66.
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aciklanmakta;>*; tefsir ilminin fazilet ve serefi ile hoca ve talebe arasindaki adap
hakkinda sz edilmektedir.>

Yukarida da ifade ettigimiz gibi el-Kafiyeci bu eserini daha dogrusu risalesini,
tefsir ilmini tedvin etme amaciyla telif etmistir. Demek ki miiellif, kendisinden 6nce
tefsir ilmine dair bir tedvinin yapilmadigi kanaatindedir. Oysa el-Kéafiyeci’den 6nce
tefsir ve Kur'an ilimlerine dair bir¢ok eserin telif edildigi malumdur. Oyleyse ilk dnce
miiellifin tedvin ile kastettigi mananin tespit edilmesi gerekmektedir.

Tefsir ilmini “murada delalet etmesi bakimindan Keldmullahin ahvalini insanlik
giicii nispetinde arastiran bir ilimdir” seklinde tarif eden miiellife gore bu ilim iki kisma
ayrilmaktadir: Birincisi tefsirdir. Bu, nakil, isitme ya da ayet ve kissalarin inis sebepleri
gibi niizul ve sebeplerini miisahede olmaksizin idrak edilemeyen ilimdir ve rivayetle
alakalidir. Bu nedenle tefsirin sahabeye ait oldugu sdylenmistir. ikincisi tevildir. Bu da
Arapga’nin kaideleri sayesinde idrak edilmesi miimkiin olandir ve dirayetle alakalidir.
Bu nedenle tevilin fikihgilara ait oldugu sdylenmistir. Miiellife gore nakil ya da igitme
olmaksizin tefsir hakkinda konusmak hatadir. Usule basvurmadan miicerret arzula
yapildiginda tevil de bdyledir. Dolayisiyla bunda isabet edilmigsse dahi hatalidir.
Manalarm dil kanunlarina gére istinbat edilmesi ise fazilet ve kemal olarak addedilen
eylemlerdendir. Miiellife gore tefsir ismi, tefsir ilminin kaideleri kastedilerek “Falanca
tefsir ilmini biliyor” denilmesi dolayisiyla muayyen kaidelere, ayrica kaideleriyle
ulasilan tasdikata yani tariflere de 1tlak olunmaktadir. Ayrica islam ilimlerini 6grenmek
nasil vacip ise, tefsir ilmini 6grenmenin de vacip oldugu icma ile sabittir. Dolayisiyla
tefsir ilmini 6grenmek, hadis ve fikih ilimlerini 6grenmek gibi farz1 kifayedir. Bu ilmin
tedvinin sonradan yapilmis olmasi, onun vacip ve farz-i kifdyeden olusuna ters diisecek
derecede sonradan 6grenilmis olmasini gerektirmemektedir. Bu konuda bu ve diger dini
ilimler miisavidir. Dolayisiyla sonradan yapilmis olmasina ragmen bu ilmin tedvini,
kendisine duyulan ihtiya¢ nedeniyle diger ilimlerin tedvininin vacipligi gibi vaciptir.”®

Peygamber (sav) ile olan sohbetin bereketiyle tedvine ihtiya¢ duymadiklari igin
sahabe tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimlerini tedvin etmemislerdir. Onlar, tedvin bir

tarafa Kur'an’in disinda hadisin yazilmasi hakkinda bile nehiy varit oldugu ig¢in

54
55
56

el-Kafiyeci, age, s. 66-81.
el-Kafiyeci, age, s. 81-88.
el-Kafiyeci, age, s. 54.
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genellikle Kur'an ile mesgul olmuslardir. Daha sonraki bilginler ise diger ilimleri
tedvinle iktifa edip, tefsirin tedvin ve tanzimiyle fazla mesgul olmamislardir. Béylece
bu konuda azimete degil ruhsata uymuslardir. Onlarm tefsir ilmi sudur, mevzu ve gayesi
ise budur gibi sozleri, buna delalet etmektedir. Kisacas1 bu ilmin tedvini, diger ilimlerin
tedvini gibi sOhrete ulagmamustir.”’

Tefsir ilmi, din bilimleri alaninda kendisine muhta¢ olunan bir ilimdir. Cilinkii
insanlar, kanun ve hiikiimlere muttali olma eyleminde, bu serefli ilim olmadan layikiyla
bilinemeyecek olan Kur'dn manalarin1 bilmeye muhtagtirlar. Bu da tefsir ilmi sayesinde
miimkiin olur™®

Miiellifin tedvin ile kastettigi mana iste burada ortaya c¢ikmaktadir. Yani o,
tefsir ilminin bagh basina tedvin edilmedigini savunurken, bu ilmin kaidelerinin daha
Once tanzim edilmis bir bigimde ortaya konulmadigini kastetmistir. el-Kéafiyeci’nin bu
iddiasinda ne kadar hakli olup olmadigini burada tartisacak degiliz. Yalniz suna dikkat
cekmek gerekir ki miiellif, tefsiri rivayet ve dirayet olmak iizere iki kisimda
degerlendirmis, rivayeti tefsir, dirayeti ise Matiiridi’nin tevil anlayismi® aynen
benimseyerek tevil lafziyla ifade etmistir. Rivayet yonii sahabeye, dirayet yonii ise
fikihgilara aittir denilmesinin meshurlugundan bahsederken, bir anlamda daha oOnce
tefsir ilminin rivayet yoniiniin Hadis usulii, dirayet yoniiniin ise Fikih usulii igerisinde
degerlendirildigine isaret etmistir. Nitekim miiellifin “Fikih, usil, nahiv ve sarf gibi
ilimlerin kendilerine has mevzular1 vardir. Tefsir ilminin de kendi durumundan
bahseden bir mevzuu olmasi lazimdir. Bunun mevzuu, murada delalet etmesi
bakimindan Kelamullah’tir. Diger ilimlerin mevzularindan ayrilmasini saglamak icin bu
ozellik ile kayitlandirilmistir. Clinkii bu kayitla sinirlandirilmasaydr Kitab, hiikiimlerin
icmal olarak kendisinden alimmas1 bakimindan (fikih) usul(ii) ilminin mevzuna dahildir.
Bu kayit olmadan bir baska bakimlardan diger ilimlerin mevzular1 altinda da

950

derecelenebilir’® sozleri de acikca buna delalet etmektedir.

57
58
59

el-Kafiyeci, age, s. 54-55.

el-Kafiyect, age, s. 55.

Matiiridi’nin tevil anlayis1 ile ilgili olarak bkz: el-Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
b. Mahmud es-Semarkandi el-Hanefi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Fatime Yusuf el-Haymi,
Miiessesetii’r-Risile Nasirtin, Beyrut 2004, I, 1; Ozdes, Talip, Matiiridi 'nin Tefsir Anlayisi, Insan
yay., Istanbul, 2003, s. 89-96.

60 el-Kafiyect, age, s. 55.
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Dolayisiyla el-Kafiyeci tefsir ilmini tedvin ederken tamamen farkli yeni bir
kaideler yekiinunu ortaya koymay1 degil, daha 6nce bilginler tarafindan hem tefsirde,
hem de Islam’in diger ilimleri icerisinde kullanilmakta ve bilinmekte olan kaidelerin
tefsirle ilgili olanlarm bir araya getirip tefsir ilminin kaidelerini, diger bir deyisle tefsir
usuliinii olusturmay1 amaglamaktadir. Bu anlamda ibn Teymiyye’'nin zikri gecen
risalesi, tefsir ilminin rivayet yoniinii belli bir sisteme oturtmaya calisirken, el-
Kafiyeci’'nin bu risalesi, agirligi tefsirin dirayet yoniine vermekle birlikte, rivayet
yoniiyle ilgili kaidelerin tanzimine de ¢aligmaktadir. Bu iki risalenin daha Once
Ulimi’l-Kur'an ismi altinda hazirlanmig bir¢ok eserden farkli olan yonii, igeriginin
Peygamber (sav), sahabe ve tabiinden nakledilen bilgilerle doldurulmamus, bilakis bu
alanda bilgi sahibi olmak isteyenlere yarar saglayacak usul ve kaidelerden bahsedilmis
olmasdir.

Tefsir usulii seklinde adlandirilan eserlerden biri de Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi’nin (1176/1764) “el-Fevzii’l-Kebir fi Ustlii’t-Tefsir” adli risalesidir. Miiellif bu
risalesinde Kur'4n-1 Azim’in naslastirma yoluyla beyan ettigi bes ilim®'; zaman
ahalisinin zihinlerine nispetle Kur'an nazmindaki gizlilik cihetleri ve bunlarin en agik
beyan ile giderilmesi®*; Kur'an iislubunun benzersiz giizelligi®; tefsir ¢esitlerinin beyan
ile sahabe ve tabilerin tefsirlerinde vaki olan ihtilaflarm ¢ozimi® gibi meseleleri ele
almustir.

Dolayisiyla Kur'an ilimlerine dair caligmalardan sonra gerek rivayetle gerekse
dirayetle yapilacak tefsirde nasil bir yol izlenmesi gerektigi konusunda daginik olmayan
derli toplu bir bilgi vermeye calisan bu li¢ risale, tefsir usilii, diger deyisle tefsir
kaideleri kavramini oncelikli olarak kullanan eserlerdir. Bu eserlerin esas dikkat ¢eken
tarafi ise, her {igiiniin de risale niteliginde ele alindigidir. Kanaatimizce miielliflerin
eserlerine usul ya da kaide ismini vermelerinin esas nedeni de budur. Zira Kur'an
ilimleri, yukarida Taskopriizade’nin taksimati lizere sundugumuz pek ¢ok konuyu icine

almaktadir. Kur'an ilimleri bilesiginin ifade ettigi anlam da buna miisaittir. Bu

' ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim, el-Fevzii'l-Kebir fi Usiilii 't-Tefsir, gev. Mehmed
Sofuoglu, Cagr yay., Istanbul 1980, s. 3-30.

2 ed-Dihlevi, age, s. 31-83.

8 ed-Dihlevi, age, s. 85-101.

6 ed-Dihlevi, age, s. 103-118..
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miielliflerin asil maksatlar1 ise, Kur'an ilimleriyle ilgili biitiin konular1 iglemek degil,
Kur'an tefsirinde yararlanilabilecek belli bagl ilimleri, daha 6nceki kanaatleri de goz
oniinde bulundurarak elde edilen netice agisindan ele almaktir. Dolayisiyla bu tiir
konulara Tefsir usulii ya da kaideleri demek daha uygun goziikmektedir. Bu eserlerden
sonra, ayni1 maksadi giiderek Tefsir usulii ya da metodolojisi isimleri altinda bir ¢ok eser
telif edilmistir.> Bu tiirden olarak son zamanlarda Tirkiye’de yapilan Tefsir usulii
caligmalarinin ise, genellikle Kur'an ilimlerinin muhtevasina uygun bir bicimde ele
alindig1 goriilmektedir.

Netice itibartyla Kur'an ilimleri, ilk asirlarda Kur'an’la ilgili belli bash konular
icin kullanilmis bir isim iken, zamanin gegmesiyle miistakil Tefsir usulii calismalariyla
birlikte, Kur'an’la ilgili meselelerin tiimiinii i¢cine alan bir isim halini almistir. Béylece
baslangictan giinlimiize kadar Tefsir usuliiyle alakali caligmalar, Ulimii’l-Kur'an
tabiriyle ifade edilmistir. Tefsir usulii ise basta tefsirle ilgili nakilleri degerlendirme ve
reyle tefsir i¢in metot ve kaideler iiretme gayesiyle ortaya ¢ikmigken, zamanin
geemesiyle genisleyerek Ulimii’l-Kur'an yerine de kullanilmig, boylece Kur'an tarihi,
Kur'an ilimleri ve Tefsir tarihini ihtiva eden kapsamli bir kavram haline gelmistir. Buna
gore Tefsir usuli kavramimin, kapsamli ve miistakil Ulimu’l-Kur'dn caligmalarini
karsilayan bir tabir yerine de kullamldigi bir gercektir. Zaman iginde niianslarla
benzerlik veya ayrilik gosteren bu iki kavramin, giiniimiizde tefsir metodolojisi
karsihiginda veya esanlamda kullanildigini da séylemek gerekir.*®

Bir bagka degerlendirmeye gore ise tefsir usulii 6zel, Kur'an ilimleriyse geneldir.
Ciinkii Kur'an ilimleri, Kur'an ve tefsiriyle ilgili tiim bilgi dallarin igerisinde toplayan
genis bir yapiya sahipken, tefsir usulil, tefsirle ilgili kural, kaide ve izahlar iginde
bulundurmaktadir. Tefsirin ¢esitleri, sartlar1 ve kurallari, sakincalari, delaletin ¢esitleri
ve terclime gibi tefsirle yakin iligkisi olan konular, tefsir usuliiniin konularidir. Kur'an
ilimlerinin ise, bunlardan ¢ok daha genis bir muhtevas1 vardir. Nehyin ¢esitlerinden
edebil sanatlara, Kur'an’in yazilisina kadar Kur'an’la ilgili bir¢ok ilim dalini ihtiva

etmektedir. Tefsir usulii metodolojik bir ilim dali olup, Kur'an’in anlasilmasinda

0 Bkz. Turgut, age, s. 56-70; Cicek, age, s. 102-112.
% Buna benzer bir degerlendirme igin bkz. Turgut, age, s. 5.
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dogrudan etkili oldugu halde, Kur'an ilimleri daha ziyade pratik olup Kur'an’in

anlasilmasinda dolayli olarak etkilidir.®’

II. TEFSIR MUKADDIMELERI

Baslangicindan giiniimiize kadar Islam aleminde telif edilen birgok tefsirin giris
kisminda mukaddimeler yer almaktadir. Tezimizin esas konusu bir “mukaddime”
oldugu i¢in, aragtirmamizin bu kisminda mukaddimeler {izerinde durmayzi; tefsire bazi
usul konularimi aragtiran bir mukaddime ile baglama gelenegini arastirmayi ve bu
mukaddimelerde hangi konularin islendigi hakkinda kisa bir bilgi vermeyi uygun
gordiik. Bunun yaninda, giris kisminda bu tiir usul konularina yer verilmeyen énemli
tefsirleri de ayri bir baglik altinda zikrederek, bazi miifessirlerin bu yondeki tercihlerine

de 151k tutmaya ¢aligtik.

A) TEFSIRLERININ GIiRiSINDE USUL KONULARINI iISLEYEN BAZI
MUFESSIRLER

Tefsirlerine usul konulu mukaddime ile baslayan miifessirlerin bircogu asagida
da goriilecegi gibi genellikle birbirinin ayni olan konular1 arastirmaya onem verirken,
diger bazilar1 da tamamen farkli konular1 ele almiglardir. Bunlarin bir¢ogunun ortak
olarak isledigi konular “Kur’an’in cem’i”, “Yedi harf meselesi”, ‘“Reyle tefsir”,
“Kiraatler”, “Kur’an” ve “Kur’an okuma, ezberleme ve anlamanin fazileti” hakkindadir.
Bunlarin disinda “Tefsir ve tevil”, “Niizul sebepleri”, “Tefsir cesitleri ve miifessirler”
hakkinda da s6z edilmistir. Biz asagida miifessirlerin isimleri ve tefsir adlan ile birlikte
onlarin mukaddimede isledikleri konular1 sirasiyla ismen zikredecegiz. Bizim

ulasabildigimiz tefsirler agisindan kendi tefsirlerine bu tiir mukaddime ile baglayan

miifessirler sunlardir:

1) Abdiirrazzak b. Hemmam (211/826)
Girig kisminda Kur’an ilimleri ya da tefsir usuliine dair bazi konular1 isleyen bir
mukaddime ile hazirlanan ilk tefsiri kesin olarak belirtmek miimkiin olmamakla

beraber, zamanimizda Abdulmu’ti Emin Kal’aci tarafindan tahkik edilen Ebu Bekir

7 Cigek, age, s. 27-28; Celik, Omer, agm, s. 52.
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YA %0

Abdiirrazzak b. Hemmam es-San’ani’nin “Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim” adli tefsiri cok kisa

da olsa tefsire bu tiir bir mukaddimeyle giris yapma geleneginin ilk 6rneklerinden biri

oldugunu sdyleyebiliriz. Abdiirrazzak b. Hemmam’in bu mukaddimesinde su iki

konuyu ele aldig1 gézlenmektedir:

Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin “Cdmi u’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur'dn

A . 68
1. Kur'an’mn cem’i bab1™,

2. Kur'an konusunda reyiyle séz eden kimse hakkinda gelen haberler®.

2) et-Taberi (310/922)

Onceki miifessirlerin Kur'an’1 tefsir sekillerini de biinyesinde cem eden Ebu
s ”70

adli kiymetli Kur'an tefsiri ise bu gelenegi daha da genisletmistir. Taberi bu

mukaddimesinde sirastyla su konular1 islemistir:

1. Kur'an ayetlerinin manalarinin, beyan ve delalet agisindan Kur'an’in
kendi lisantyla nazil oldugu kimsenin konustugu manalarla ittifakinin
beyam’,

2. Arap lafizlar1 ile iimmet igerisinde bazi yabanci dilleri konusanlarin
lafizlarinin miittefik oldugu harfler (kelimeler) hakkinda aciklama’?,

3. Arap liigatleri igerisinde Kur'dn’in nazil oldugu liigat”,

4. Restliillah (sav)’mn “Kur'an cennetin yedi kapisindan indirildi” s6ziiniin
manas1 konusundaki beyan hakkinda’,

5. Kur'an tevilini bilmeye yardimei olan vecihler’”,

i. Kur'an tevilinde rey ile sdylemden nehiy konusunda rivayet edilen

bazi haberlerin zikri’®,

68

69
70

71
72
73
74
75
76

es-San’ani, Ebu Bekir Abdiirrazzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Abdulmu’tl Emin
Kal’aci, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1991, I, 57.

es-San’ani, age, I, 59.

et-Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami 'u’l-Beyan an Te vili /fyi ’[-Kur'dn, thk. Sidki Cemal
el-Attar, Daru’l-Fikri 1i’t-Tiba’ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, (y.y) 1995, 1, 16- 17.

et-Taberi, age, 1, 17.

et-Taberi, age, 1, 21.

et-Taberd, age, I, 26.

et-Taberd, age, I, 50.

et-Taberd, age, I, 52.

et-Taberi, age, 1, 54.
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ii. Kur'an tefsirini ve sahabeden onu tefsir eden kimseleri bilmeye tesvik
konusunda rivayet edilen bazi haberlerin zikri’’,
iii. Kur'an tevili hakkindaki sdylemi inkar edenlerin tevilinde hataya
diistiikleri bazi haberlerin zikri’*,
iv. Onceki miifessirlerin igerisinde tefsir bilgisi mahmud ve mezmum
olan bazi selef hakkindaki haberlerin zikri’’,
6. Kur'an’in isimleri, slireleri ve ayetlerinin tevili®,

7. Fatihatii’l-Kitab’1n isimlerinin tevili®'.

3) et-Tabersi (502/1108)

Imamiyye siasinin dnemli miifessirlerinden olan Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen et-

Tabersi’nin de “Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an” adli eserindeki mukaddimesinde

Kur'an 6grenmenin faziletinden bahsettikten sonra “fen” basliginda sirasiyla su konular

isledigi gortilmektedir:

Birinci fen: Kur'an ayetlerinin sayis1 ve bunu bilmenin faydasi®,

ikinci fen: Sehirlerde meshur olan kurra ve ravilerinin isimleri®’,

Ucgiincii fen: Tefsir, tevil ve mana®’,

Dérdiincii fen: Kur'an’in isimleri ve manalari®™,

Besinci fen: Agiklama ve hakkinda daha ¢ok s6z etme hususunda has kilindigi
yerlere ve hakkinda yazilan eserlere miiracaat edilen Kur'an ilimlerinden bazi
seyler®®,

Altinci fen: Kur'an ve ehlinin faziletine dair bazi meshur haberler®,

Yedinci fen: Kur'an okuyucusunun lafzi tahsin ve sesi tezyin ile okumasini

mubah kilan haberler™.

77
78
79
80
81
82

83
84
85
86
87

et-Taberi, age, 1, 56.
et-Taberi, age, 1, 59.
et-Taberi, age, 1, 62.
et-Taberi, age, 1, 65.
et-Taberi, age, 1, 74.
et-Tabersi, Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecmau’I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Daru Mektebeti’l-Hayat,
Beyrut ts., I, 22.
et-Tabersi, age, 1, 23.
et-Tabersi, age, 1, 26.
et-Tabersi, age, 1, 27.
et-Tabersi, age, 1, 30.
et-Tabersi, age, 1, 32.
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4) el-Begavi (516/1122)

Imam Ebu Muhammed el-Huseyin b. Mesud el-Ferra el-Begavi es-Safi’i’nin

“Mealimii’t-Tenzil” adli eserinin mukaddime kisminda yer verdigi konularin da aynen

bu gelenegin konulari oldugu gézlenmektedir. Bu konular sunlaridir:

1. Kaynak yaptig1 tefsirlerin rivayet zincirleri hakkinda bilgi *,

2. Kur'an ve 6gretiminin fazileti”,

3. Kur'an tilavetinin fazileti’',

4. Kur'an hakkinda higbir bilgisi bulunmadan reyi ile s6z eden kimseye dair

tehdit”.

5) ibn Atiyye (541/1146)
Boyle bir mukaddime sahiplerinden biri de el-Kadi Ebu Muhammed Abdiilhak

b. Galib Ibn Atiyye el-Endelisi’dir. “el-Muharreeu’l-Veciz fi Kitabillahi’l-Aziz” adl

Kur'an tefsirinin giris kisminda sirasiyla su konular1 islemistir.

1. Kur'an-1 Mecid’in fazileti ve ona sarilma sekli konusunda Peygamber
(sav), sahabe ve giizel sozIii bilginlerden varit olan haberler babi”,

2. Kur'an’1 tefsir etme, liigati {izerine kelam etme, i’rap ve ince manalarimi
arastirmanin fazileti hakkindaki bap™,

3. Kur'an tefsirinde kelam etme ve buna ciiret etmek hakkinda sdylenen
seyler ve miifessirlerin mertebeleri bab1®”,

4. Peygamber (sav)’in “Siiphesiz bu Kur'an yedi harf {lizere indirildi.

Bundan kolay gelenini okuyun” soziiniin manasi babr®’,

88
89

90
91
92
93

94
95
9%

et-Tabersi, age, 1, 34.

el-Begavi, Imam Ebu Muhammed el-Huseyin b. Mesud el-Ferra es-Safi’i, Medlimii’t-Tenzil, thk.
Halid Abdurrahman ve Mervan Siivar, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1992, 1, 28.

el-Begavi, age, 1, 31.

el-Begavi, age, 1, 33.

el-Begavi, age, 1, 37.

el-Endelisi, Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye, el-Muharreeu’l-Veciz fi Kitabilldhi’l-
Aziz, thk. el-Meclisii’l-Ilmi bi-Fas, 1974, 1, 6.

Ibn Atiyye, age, 1, 14.

Ibn Atiyye, age, 1, 17.

ibn Atiyye, age, 1, 21.
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5. Kur'an’in cem’i, sekli, noktalari, hizip ve asirlara ayrilmasinin zikri
bab1”’,

6. Kitabullahtaki lafizlar ve bunlarin alakali oldugu yabanci dillerin zikri
hakkindaki bap™®,

7. Bilginlerin i’cazii’l-kur'an hakkindaki s6zlerinden bir nebze’,

8. Yiice Allah’in Kitab’in1 tefsir etmede kullanimi icdzi iktiza eden lafizlar
hakkindaki bap'®,

9. Kur'an isimlerini tefsir ile sre ve dyetin zikri hakkindaki bap'®",

10. istiaze bab1'®.

6) ibnii'l-Cevzi (597/1201)
Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi’nin “Zadii'l-Mesir fi

[Imi't-Tefsir” adli eserinin mukaddime kisminda da kisa bir bicimde bazi usul

konularina deginildigi goriilmektedir. Bu konular sunlardir:

1. Tefsir ilminin fazileti hakkinda'®,

Tefsir ve tevilin farki'™,
SA Armg: 103
Kur’an’m ilk inen ayeti

107

2
3
4. En son inen ayet'®,
5. Onceki tefsirlerin genel degerlendirmesi, istiAze ve besmele'” .

7) Fahruddin er-Razi (606/1209)
Fahruddin er-Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyin el-Kuresi et-

Taberistani’nin “Mefatihu’l-Gayb” adli tefsirinin girisinde yer alan “Fatiha’daki

[limler” bahsi, alisilmis Tefsir ustlii konulartyla pek alakali olmasa da, Kur'an ilimleri

97
98
99
100
101
102
103

104
105
106
107

Ibn Atiyye, age, I, 33.

Ibn Atiyye, age, I, 36.

Ibn Atiyye, age, I, 38.

bn Atiyye, age, 1, 41.

Ibn Atiyye, age, I, 45.

Ibn Atiyye, age, 1, 48.
Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, Zadii'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir, Mektebetii
Miskati’l-Islamiyye, ts., I, 1.
Ibnii'l-Cevzi, age, 1, 2.
Ibnii'l-Cevzi, age, 1, 2.
Ibnii'l-Cevzi, age, 1, 2.
Ibnii'l-Cevzi, age, 1, 3.
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icerisinde yer alan Kur'dn miifessirinin bilmesi gereken meseleleri ihtiva ettigi

kanaatindeyiz. Ancak ansiklopedik bir 6zellige sahip olan bu tefsirin igeriginde yeri

geldikce Ulimii’l-Kur’4n ile alakasi bulunan bir¢ok konuya yer verilmistir.'® Tefsirin

girisinde yer alan konular ise sunlardir:'"’

I.

Kelime ile ilgili bahisler'"°,

Istikak; kelimenin izahi; “Kavl” kelimesi; “Liigat” kelimesi; “Lafz”
kelimesi; “Ibare” kelimesi; kelime ile kelam arasindaki fark; tabii seslere
kelam denir mi?; “Kavl” tabiri; icimizden gecirdigimiz seylere kelam
denir mi?; “Nutk”; Kelimenin tarifi.

Lafiz ve mana ile ilgili bahisler''",

Miihmel ve miistamel lafizlar; mana ifade eden s6z ¢esitleri; ses ve lafiz;
lafiz ve mana miinasebeti; lisan ilham eseri midir?; lafiz harici manaya
delalet eder; her mananin ayri bir ismi yoktur; mana zihni degildir;
hissedilen manalar bazen so6zle ifade edilemez; manalar1 sesle
anlatmadaki biiyiik nimet; kelam-i lisani ne demektir?; kelam-i nefsi ne
demektir?; lafizlarin medlulleri; lisan1 bilmenin yolu; lisanin naklinde
tevatiir; lisanin naklinde ahad haberler; lafizlarin manalar1 delalet-i
zannidir.

Ses ve harflerden cikarilan konular''?,

Sesin mahiyeti; Nazzam’a gore sesin mahiyeti.

Harfler'",

Sakin ve harekeli harfler; kelam ezeli olmayip sonradan meydana
gelmistir; Allah (c.c)’in kelami ne demektir?; insanlarin telaffuz ettigi
harfler Kelamulldh degildir; bu konuda Hasviyye ile Es’ariyye’nin
ihtilafi.

Isim, fiil ve harflerle ilgili konular'™,

1% Genis bilgi i¢in bkz. Celik, Omer, agm, s. 66-68.

199 er-Ré4zi, Fahruddin, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyin el-Kuresi et-Taberistant,
Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildinim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru, Huzur yay.,
Istanbul ts., I, 15-139.

10 o Rz, age, 1, 15-24.

U er-Raz, age, 1,25-34.

112

er-Razi, age, 1, 35.

'3 er-Razi, age, I, 36-40.
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Kelime cesitleri; kelimenin kisimlarindan ikinci ¢esidi; isim hakkinda
yapilan tarifler; ismin alametleri; fiil hakkinda yapilan tarifler; fiil,
miiphem faile delalet eder mi?; harf icin yapilan tarifler; kelimelerden
olusan; terkipler; miibteda ve haber; fiil ve isim ciimlesi hakkinda; ismin
cesitleri; 6zel isimler (alemler) ve cins isimler; 6zel isimlerin taksimi;
alemlerin taksimi; cins isimler ile mustak (tliremis) isimler; cins isimlerin
hiikiimleri; mustak isimlerin hiikiimleri; mu’reb ve mebni isimler ile
bunlarin hiikiimleri.

6. irapla ilgili bahisler'",
[rap lafzinin etimolojisi, irap farki mahiyet ve isimlere mahsustur; irap
neden son harfte uygulanir.

7. Harekelerle ilgili bahisler''®,
Harekeler: mensei, mahiyet ve Ozellikleri; harekelerin telaffuzu;
harekelerin mahiyeti hakkinda tartigmalar.

8. Irabin kisimlari'"’,
Irabin asli sekli; mu’reb ismin gesitleri; gayr-i munsarif isimler; failin
merfu, mefuliin mensup olmasinin sebebi; merfuat tiirleri; meful tiirleri;
mefuliin mensup olma sebebi; fiilin irabi; fiilin failden 6nce gelmesi;
fiilin fail ile irtibati; merci-i gegmeyen zamir getirmek; failin izhar ya da
izmari; failin bazen hazfedilmesi; amillerin tenazu’u.

9. istidzenin tefsirindeki akli ve nakli bahisler''®,

10. Besmele ile ilgili meseleler'"”.

8) el-Kurtubi (671/1273)
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi’nin “el-Cami’u li-

Ahkami’l-Kur'an” adli tefsirinin giris kisminda yer alan mukaddime konular ise

sirastyla sunlardir:

114
115
116
117
118
119

er-Razi, age, 1, 41-59.
er-Razi, age, I, 59-60.
er-Razi, age, I, 60-63.
er-Razi, age, I, 6475.
er-Razi, age, 1, 79.
er-Rézi, age, 1, 139.
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1. Fezaili’l-Kur'an, Kur'an’a tegvik ve onu 6grenen, okuyan, dinleyen ve
onunla amel edenin faziletine dair'®,

2. Allah’m kitabmm okuma keyfiyeti, bunun mekruh ve haram olanlar1 ve
insanlarin bu konudaki itilafi'*’,

3. Kur'an ve ilim ehlinin riya ve benzerlerinden sakindirmasi'>,

4. Kur'an Ogrenen kimsenin dikkat etmesi ve gafil olmamasi gereken
hususlar'®,

5. Kur'an-1 Kerim’in irabi, onun irabin1 6gretmek ve O0grenmeye tesvik,
Kur'an’1 iraplh olarak okuyanin ecri'®,

6. Kur'an’1 tefsir etme ve bu islemin ehlinin faziletine dair gelen haberler'>,

7. Kur'an hamili, onun kimligi ve ona diismanhk eden ile ilgili rivayetler'*,

8. Kur'an okuyanin ve Kur'an hamilinin ona kars1 gostermesi gereken tazim
ve sayg1'?’,

9. Reye dayanarak Kur'an’t tefsir ve buna ciiret ile ilgili vaid ve
miifessirlerin mertebeleri'?,

10. Kitdb’1n siinnetle agiklanmasi ve bu konuda gelen haberler'?,

11. Yiice Allah’in Kitdb’in1 ve Peygamber (sav)’in siinnetini 0grenme ve
anlamanin keyfiyeti; Kur'dn ile amel etmeyi onu hifzetmeden One
alanlara Kur'an’in kolaylastirildigina dair gelen haberler'*”,

12. Kur'an’m siire ve ayetlerinin tertibi, Kur'an’in sekli, noktalari, tahzibi,
ta’siri ve harf, ciiz, kelime ve ayetlerinin sayis1 hakkinda gelen
haberler'’,

13. Sdre, ayet, kelime ve harfin manalarinin zikrim,

120

121
122
123
124
125
126
127
128
129
130
131

el-Kurtubi, Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur'dn, 3. bas., Dairii’1-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1966, 1, 4.
el-Kurtubi, age, 1, 10.
el-Kurtubi, age, I, 17.
el-Kurtubi, age, 1, 20.
el-Kurtubi, age, 1, 23.
el-Kurtubi, age, 1, 26.
el-Kurtubi, age, 1, 26.
el-Kurtubi, age, 1, 27.
el-Kurtubi, age, 1, 31.
el-Kurtubi, age, 1, 37.
el-Kurtubi, age, 1, 39.
el-Kurtubi, age, 1, 59.
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14.
15.

16.

17.
18.

Kur'an i’cazindaki niikteler, mucizenin sartlari ve hakikati'**,

Kur'an’in stireleri ve benzerlerinin fazileti hakkinda uydurulmus
hadislere tembih'**,
Kur'an hakkinda tanda bulunan ve Osman Mushaf’ma ilave ya da

eksiltme muhalefetinde bulunani ret konusunda gelen hiiccet'>,
istiaze',

1
Besmele'’.

9) en-Nisabiiri (728/1327)

Nizdmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Huseyin en-Nisabiiri el-Kummi’nin

“Garaibi’’l-Kur'an ve Regaibii’l-Fiirkdn” adli tefsirinin girisinde yer verdigi

mukaddimeler de usil agisindan biiyiik 6nem arzetmektedir. Nisaburi burada isledigi

konular1 mukaddime seklinde taksim etmistir. Bu mukaddimelerin konular1 sirasiyla

sunlardir:

Birinci

mukaddime: Kiraat ve karinin fazileti, kiraatin adabi, kiraatlerin
138

ihtilafinin cevazi, meshur ve muteber kurrd’in zikri ~°,

1.

2.
Ikinci

s181

n'”141

Yedi kurra’in zikri ve onlardan nakleden réavilerin tesmiyesi ve bunlarin
. 1139
giivenilirlerden olan tarikleri ™,
. . A Al e . .140
Muhtar imamlarin zikri ve ravilerinin tesmiyesi
Mukaddime: “Kur'an okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah'a

- . < 142 <
soziinde kendisine davet olunan sigimma ™~ ve sigimma konusunda

niikteler'®,

132
133
134
135
136
137
138

139
140
141
142
143

el-Kurtubi, age, 1, 65.
el-Kurtubi, age, 1, 69.
el-Kurtubi, age, 1, 78.
el-Kurtubi, age, 1, 80.
el-Kurtubi, age, 1, 86.
el-Kurtubi, age, I, 91.

en-Nisablri, Nizamiiddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Huseyin el-Kummi, Gardibii’l-Kur'an ve
Regdibii’l-Fiirkdn,thk. Ibrahim Atve Ivaz, Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi

ve Evladihi bi-Misr, 1962, 1, 9.
en-Nisabari, age, I, 11.
en-Nisabari, age, 1, 14.

Nahl 16/98.

en-Nisabari, age, 1, 15.
en-Nisabari, age, 1, 22.
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Ugiincii mukaddime: Onemli meseleler hakkinda'*,

145

b

Dérdiincli mukaddime: Kur'an cem’inin keyfiyeti hakkinda
Besinci mukaddime: Mushaf, Kitab, Kur'an, sire, ayet, kelime, harf vs. manalari
hakkinda'*®,

Altinct mukaddime: Seb’i’t-tival, mesani, mi’(n, tavasim, havimim, mufassal,
miisebbehat vs. zikri hakkinda'*’,

Yedinci mukaddime: Mushaf’ta aslinda ayni olmasina ragmen bazist diger

bazisinin tersine yazilan harflerin zikri hakkinda'*®,

Sekizinci mukaddime: Vakfin kisimlar hakk1ndal49,

Dokuzuncu mukaddime: Sayesinde miihim 1stilahlarin bilindigi taksimler
hakkinda'’,

Onuncu mukaddime: Yiice Allah’n kelaminin kadim olup olmadig hakkinda"’,
On birinci mukaddime: Az lafizlardan bir¢ok meselenin istinbat keyfiyeti

hakkinda'>?.

10) ibn Teymiyye (728/1328)
Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye’ye nispet edilen

“Dekaiku’t-Tefsir” adli Kur'an tefsiri de mukaddime ile baslama gelenegini izlemistir.

Bu tefsirin girisinde yedi mukaddimelik usul konularmin islendigini goriiyoruz. Bu

mukaddime ve konular sunlardir:

Birinci mukaddime: Kur'an yedi harf iizere indirilmistir'>*,
Strelerin tertibi ictihadi; ayetlerin tertibi tevkifi; Besmele ayet midir?

fkinci mukaddime: Kur'an’in tahzibi'** ve tefsr ilminde sahabenin yeri'>,

144
145
146
147
148
149
150
151
152
153

154
155

en-Nisabari, age, 1, 23.

en-Nisabari, age, 1, 24.

en-Nisabari, age, 1, 28.

en-Nisabari, age, 1, 31.

en-Nisabari, age, 1, 32.

en-Nisabari, age, 1, 40.

en-Nisabari, age, 1, 41.

en-Nisabari, age, 1, 49.

en-Nisabari, age, 1, 50.

Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Dekdiku 't-Tefsir, thk. Muhammed
es-Seyyid el-Ciileynd, Miiessesetii Ultimi’l-Kur'an, 2. baski, Beyrut 1984, 1, 67-74.
Ibn Teymiyye, age, 1, 78.

Ibn Teymiyye, age, I, 81.
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Ugiincii mukaddime: Tefsir kitaplarinin en sahihi' 6

Dérdiincli mukaddime: Tefsir konusunda genel kaideler"’,
Selef Kur'an’1 anlad1 ve agikladi; selefin tefsirdeki ihtilafi azdir; lafiz ¢esitli
olup murat birdir; baz tiirleri varit olmus &min zikri; lafzin iki duruma
ihtimali; birbirine yakin lafizlarin istimali; tefsirdeki ihtilaf ve bunun
sebepleri; sebebi nakildir; medine ehli megaziyi en iyi bilen insanlardir;
Mekke ehli tefsiri en iyi bilen insanlardir; miirsel hadisler; ibn Teymiyye’nin
gorlisii; sebebi istidlal metotlarinin farkli olusudur; en giizel tefsir metotlari;
Kur'an’1 tabiin sozleriyle tefsir etmek; Kur'an’i reyle tefsir; selefin reyle
tefsir karsisinda tevakkufu; Kitap ve siinnete en yakin tefsirler; Yedi kiraatin
cem’i.

Besinci mukaddime: Miitesabih ve tevil'*,
Mana ile tevil arasindaki fark; tevilin i¢ manasi.

Altinct mukaddime: Kur'an mucizeleri'”,
Mucizelerin izhari; Kur'an i’cazmin veghi.

Yedinci mukaddime: Kur'an’in terciimesi'®,

Kur'an’1n isim ve sifatlari; Kur'an’a tabi olmaya delalet eden ayetler.

11) el-Hazin (741/1341)
Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin’in de “Liibabii’t-

Te’vil fi Meani’t-Tenzil” adli tefsirinin giris kismina bu tiir konulan isleyen bir

mukaddime ile basladigi goriilmektedir. Burada islenen konulari sirasiyla su sekilde
zikredebiliriz:

1. Kur'an’i tilavet ve anlamanin fazileti'®’,

156
157
158
159
160
161

Ibn Teymiyye, age, 1, 85.

Ibn Teymiyye, age, 1, 89-118.

Ibn Teymiyye, age, 1, 120-130.

Ibn Teymiyye, age, I, 145-155.

Ibn Teymiyye, age, I, 165-170.

el-Hazin, Alduddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibdbii’t-Te'vil fi Medni't-Tenzil,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., I, 3.
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Kur'an hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadan reyi ile séz eden ve
kendisine Kur'an verilip de onu unutan ve riayet etmeyen kimseye dair
tehdit hakkinda'®,

Kur'an’in cem’i, niizuliiniin tertibi ve yedi harf iizere inmis olmasi

163
hakkinda -,
164

b

Tefsir ve tevilin manasi hakkinda

Siginma (istiaze) hakkinda'®.

12) el-Kelbi (741/1340)
Muhammed b. Ahmed b. Cezzi el-Kelbi de “Kitabii’t-Teshil 1i-Ultimi’t-Tenzil”

adli eserinin mukaddimesinde usulle ilgili konulara yer vermistir. Bu konulan sirasiyla

sunlardir:

Birinci mukaddime:

1.

e Ny » kv

Kur'4n’m Peygamber (sav)’e inisi hakkinda'®®,

Mekki ve medeni siireler hakkinda'®’,

168

2

Kur'an’1n ihtiva ettigi manalar ve ilimler hakkinda

Kur'an’la ilgili ilim fenleri hakkinda'®,
Miifessirler arasindaki hilaf sebepleri' ™,

Miifessirlerin zikri hakkinda'”',

Nasih ve mensuh hakkinda'’?,
Kurra hakkinda'”,

Vakif hakkinda'”*,

162
163
164
165
166

167
168
169
170
171
172
173
174

el-Hazin, age, 1, 5.
el-Hazin, age, 1, 9.
el-Hazin, age, 1, 10.
el-Hazin, age, 1, 10.
el-Kelbi, Muhammed b. Ahmed b. Cezzi, Kitdbii 't-Teshil li-Ultimi 't-Tenczil, 2. baski, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1973, s. 4.
el-Kelbi, age, s. 5.
el-Kelbi, age, s. 5.
el-Kelbi, age, s. 6.
el-Kelbi, age, s. 9.
el-Kelbi, age, s. 9.
el-Kelbi, age, s. 10.
el-Kelbi, age, s. 11.
el-Kelbi, age, s. 12.
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10. Fesahat, belagat ve beyanin edevat: hakkinda'”,

11. Kur'an i’caz1 hakkmdam,
12. Kur'an’in fazileti hakkmdam,
Ikinci mukaddime:
1. Elif'ten Ye harfine kadar Kur'an liigatinden olusan kelimeleri mana
itibartyla agiklar'’®,

2. lIstiaze iizerine kelam'”,

3. Besmele iizerine kelam'®’.

13) Ebu Hayyén (754/1353)

Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endelisi el-Ginati de aymi sekilde
“Bahru’l-Muhit” adl tefsirine bu tiir bazi konularla baglamistir. Arapgaci kimligini 6n
plana ¢ikaran Ebu Hayyan’in ilgili mukaddimesinde de bu konuda cokca bahsettigi
goriilmektedir. Biz her ne kadar sistemli olmasa da onun bu mukaddimesinde isledigi

konular1 su bagliklar altinda zikredebiliriz:
81

b

1. Tefsirinde izledigi metodun tanitim'
2. Tefsir ilminin muhta¢ oldugu ilimlerin kisaca zikri ve bu ilimlerdeki en
giizel mevzulara ¢ekilen dikkat'™®,

Kur'dn i’cdz1 hakkindaki 6zet bilgiler'®?,

Zemahseri ile ibn Atiyye’nin mukayesesi'™,

Nafi’nin kiraat zinciri'®,

Miifessirler hakkinda'®®.

A

'3 el-Kelbi, age, s. 12.

176 el-Kelbi, age, s. 14.

77 el-Kelbi, age, s. 14.

178 el-Kelbi, age, s. 15-29.

179" el-Kelbi, age, s. 30.

180 el-Kelbi, age, s. 30.

181 e]-Endeltisi, Muhammed b. Yisuf Ebu Hayyéan el-Girnati, Bahru’l-Muhit, 2. baski, Daru’l-Fikri 1i’t-
Tibaa ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1983, 1, 4.
el-Endelisi, age, 1, 5.

el-Endelisi, age, I, 7.

el-Endelisi, age, I, 10.

el-Endelusi, age, I, 11.

el-Endelasi, age, I, 13.

182
183
184
185
186
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14) ibn Kesir (774/1372)
Ebu’l-Fida Ismail Imadi’d-Din b. Omer b. Kesir b. Zav’i b. Kesir b. Dir’1 el-

Kuresi de “Tefsiru Kur'ani’l-Azim” adh tefsirinin giris kisminda bu tiir baz1 konular

islemistir. Bunlar sirasiyla su konulardir:

1. Tefsirin en giizel yollar1 (metotlarr)'®’,

2. Rey ile tefsir'®®.

15) el-Firazabadi (817/1414)

Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub el-Firizabadi “Basairu zevi’t-Temyiz fi

Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz” adli Kur'dn’in kelime ve lafizlarina dair miifredati isleyen

tefsirinin giris kisminda 6grenim ve O6gretimin sartlari, ilimlerin hasr1 ve Kur'an-1

kerimin tefsirindeki incelikler hakkinda bahsettikten sonra fasillara taksim ettigi usulle

ilgili su konulara yer vermistir:

Birinci fasil: Kur'an’in faziletleri ve menkibeleri hakklndalgg,

ikinci fasil: Kur'an’in i’cdz1 ve mu’ciz nazmyla diger kelamlardan temyizi'”,
Ucgiincii fasil: tefsir vecihlerini serhe girmeden &nce bilinmesi kagimilmaz olan
kelimelerin serhi'’,

Dérdiincii fasil: Kur'an’in isimleri'*?,

Besinci fasil: Kur'an sirelerinin niizul tertibi'®”,

Altinei fasil: Niizul-i Kur'an konusunda bilinmesi gereken seyler'*,

Yedinci fasil: Kur'an’in ihtiva ettigi hitap ve cevap simflari'®,

Sekizinci fasil: Nasih ve mensuhu bilmede sart olan seylerl%.

187

188
189

190
191
192
193
194
195
196

ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail Imadii’d-Din b. Omer b. Kesir b. Zav’i b. Kesir b. Dir’1 el-Kuresi,
Tefsiru Kur'ani’l-Azim, thk. Muhammed Ibrahim, Muhammed Ahmed Asﬁr, Abdulaziz Ganim, Daru
Kahraman li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Istanbul 1984, 1, 12.

Ibn Kesir, age, I, 15.

el-Firlizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub, Basdiru zevi't-Temyiz fi Letdifi [-Kitdbi l-Aziz, thk.
Ali en-Neccar, Daru’l-Baz li’'n-Nesri ve’t-Tevzi’, Beyrut ts., I, 57.

el-Firlizabadi, age, 1, 65.

el-Firlizabadi, age, 1, 78.

el-Firlizabadi, age, 1, 88.

el-Firlizabadi, age, 1, 97.

el-Firtizabadi, age, I, 100.

el-Firlizabadi, age, I, 108.

el-FirGzabadi, age, I, 117.
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16) el- Aliisi (1217/1802)

Ebu’s-Send Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud el-Alsi el-Bagdadi de “Rahu’l-
Meani fi Tefsiri’l-Kuri’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani” adimi verdigi tefsirinin giris
kisminda usulle ilgili baz1 konulart isledigi gozlenmektedir. O bu konular1 “Faide”
seklinde taksim etmigtir. Bu giriste yer alan faideler sunlardir:

Birinci faide: Tefsir ve tevilin manasi, bu ilme ve onun serefine olan hacetin

beyam'”’,

Ikinci faide: Tefsirin muhtac oldugu ilimler ve reyle tefsirin manast'”,

Uciincii faide: Kur'an’in isimleri'”,

Dordiincii faide: Kur'an’in Yiice Allah’in gayr-i mahlik kelami olus manasini

tahkik®”,

Besinci faide: Kur'an’in birlikte indigi yedi harfle muradin beyani®"’,

A ~ . +1.:202
Altinci faide: Kur'an’in cem’i ve tertibi’%%,

Yedinci faide: Kur'an’in i’caz vechinin beyan1203.

17) Siddik Hasan Han (1307/1890)
es-Serif Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik b. Hasen b. Ali el-Buhari el-Kannfici

“Fethu’l-Beyan fi Makasidi’l-Kur’an” adh eserinin giris kisminda Tefsir Usulii ve

Tarihi ile ilgili baz1 arastirmalara yer ayrilmistir. Bu konular1 su bagliklara ayirmamiz

mimkiindir:

.. 204

1. Tefsirin tanim1 ve gayesi® ,
A 2

2. Kur'an’mn tanim®” ,
. g 206

3. Tefsir ve tevilin farki™,
A1 207

4. Sahabi miiessirler™ ',

7 el-Alasi, Ebu’s-Sena Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rithu I-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-

Azim ve’s-Seb’i’I-Mesani,Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut ts., 1, 4.

el-Alusi, age, I, 5.

el-Alusi, age, I, 8.

el-Aldsi, age, I, 10.

2L ol-Alisi, age, I, 20.

22 ol-Aldsi, age, I, 21.

23 ol-Aldsi, age, I, 27.

2% S1ddik Hasan Han, es-Serif Ebu’t-Tayyib Siddik b. Hasan b. Ali el-Buhari el-Kanveci, Fethu I-Beydn
fi Makdsidi’l-Kur’dn, Matbaatii’l-Asime, Kahire 1965, 1, 7.

205 'g1ddik Hasan Han, age, 1, 8.

26 §1ddik Hasan Han, age, 1, 8.

198
199
200
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Tabii miifessirler”®,

Tedvin dénemi tefsirleri®®,

5
6
7. Senedi hazfedilmis tefsirler*”,
8
9

Senedi kisaltilmus tefsirler”’,

Fenni tefsirler®'?,
10. Mezhebi tefsirler,
11. Rey tefsirleri*™*,
12. Saff tefsirler*'”,
13. Tefsirin yararlandigi ilimler*'®,
14. Kur'an tefsirinin kisimlari®'’,
15. Tefsir ve miifessirler’'?,
16. Tefsirin fazileti*'”,

17. Kitap ve Siinnete sarilma konusunda varit olan haberler™’.

18) el-Kasimi (1332/1914)

Bu mukaddime gelenegini daha genis ele alan miifessirlerin biri “Mehasinii’t-
Te’vil” adli tefsir sahibi Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi’dir. Tefsirinin birinci
cildini tamamen usul konusuna ayirmis ve bunu “Temhidii’l-Hatir fi Kavaidi’t-Tefsir”
diye adlandirmistir. Kasimi bu mukaddimesinin konularin1 “Kaide” seklinde taksim
etmistir. Bu mukaddime Sezai Ozel tarafindan “Tefsir ilminin temel meseleleri”*'

adiyla Tirkce’ye kazandirilmistir. Bu mukaddimede yer alan kaideler sirasiyla

sunlardir.

207 S1ddik Hasan Han, age, 1, 8.
208 §1ddik Hasan Han, age, 1, 9.
29 §1ddik Hasan Han, age, 1, 10.
219 §1ddik Hasan Han, age, 1, 10.
211 §1ddik Hasan Han, age, 1, 10.
212 §1ddik Hasan Han, age, 1, 11.
213 §1ddik Hasan Han, age, 1, 11.
214 g1ddik Hasan Han, age, 1, 12.
215 §1ddik Hasan Han, age, 1, 12.
216 g1ddik Hasan Han, age, 1, 13.
27 S1ddik Hasan Han, age, 1, 13.
218 S1ddik Hasan Han, age, 1, 15..
219 S1ddik Hasan Han, age, 1,21.
220 g1ddik Hasan Han, age, 1, 23.
21 el-Kasimi, Cemaleddin, T efsir lminin Temel Meseleleri, gev. Sezai Ozel, 1z yaymncilik, Istanbul
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1. Tefsirin esas mehazlar1 hakkinda kﬁidem,

2. Tefsirin sahihini bilme ve ihtilaf durumunda tefsirlerin en sahih olam

Ai1.223
konusunda kaide™,

3. Selef hakkinda sahih goriilen hilafin ¢ogunun tenevvii’ ihtilafina

dénecegi hakkinda kaide®*,

Sebeb-i niizulii bilme konusunda kaide??,

Nasih ve mensuh hakkinda kﬁidezzé,

Séz ve miidrec kiraatler hakkinda kaide®’,

Kisasii’l-enbiya ve israiliyyat ile istishad konusunda kaide®®,

N e e

i.  Kur'an’m zahir ve batininin bulunduguna dair nakledilen haberlerin
manasi hakkinda®®’,

ii. Kur'an’mn ancak kendisine dayanarak anlagilmasi gereken Arapga
manalarin her tiirii zahir altina girmektedir®,

8. Arap dili {lizere cari olmaksizin Kur'an’dan istinbat edilen manalarin
timii Kur'an ilimleri agisindan hicbir sey olmayacagi konusunda
kaide™',

i.  Batinm hitaptan murat olusu®?,

ii. Tefsirlerin Kur'an konusunda miiskiile diismesi**>,

iii. “Allah igin misiller koymaym™* sézii hakkinda Sehl (b.
Abdillah)’den nakledilen haber®”,

99236

iv. “Bu agaca yaklagmayin sozii ve diger ayetler hakkinda yine

Sehl’den nakledilen Kur'ani itibarlarim iki cesitligi®’,

222
223
224
225
226
227
228
229
230
231
232
233
234
235
236

el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehdsinii 't-Te 'vil, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957, 1, 7.
el-Kasimi, age, I, 14.
el-Kasimi, age, I, 17.
el-Kasimi, age, 1, 22.
el-Kasimi, age, 1, 32.
el-Késimi, age, 1, 38.
el-Késimi, age, 1, 40.
el-Kasimi, age, I, 51.
el-Kasimi, age, 1, 56.
el-Kasimi, age, 1, 63.
el-Kasimi, age, 1, 67.
el-Kasimi, age, I, 69.
Bakara 2/22.
el-Kasimi, age, I, 71.
Bakara 2/35.
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v. Buyola giris siinnet i¢in de gegerlidir238,

9. Seriatin immiligi ve onun anlasilmasinda iimmilerin -ki bunlar Kur'an’in
g $

kendi dilleriyle nazil oldugu Araplardir- bildiklerini

kaginilmazligi konusunda kaide®”’,

i. Arap’m itina gosterdigi ilimler**,

.. . P aye < 241
ii. Ummetin immiligi™",

iii. Serfati anlamada iimmilerin bildiklerini izlemenin kaginilmazlig:

izlemenin

242

b

iv. Hitapta nesredilen manalara itinanin en biiyiikk (esas) maksat

243
olmasi™,

v. Icma ettikleri zaman sahabe beyani hiiccettir™*,

vi. Kur'an i¢indeki kendisi icin bir ret vaki olmayan her hikaye

. 245
sahihtir™,

vii. Kur'an kissalar1 ile iimmet ve sahislarin tarihini serdetmek murat

24
olunmaz**®,

10. Tenzil-i Kerim konusunda tergib ve terhib kaidesi**’,

1. Tenzil’deki hiikiimlerin ¢ogu kiilli olusu hakkinda®*®,

. A . 249
ii. Kur'an’da her seyin beyan1 vardir™,

N . . o . 250
1. Kur'an’a izafe edilen ilimlerin kisimlar1 hakkinda™",

iv. Medeni slrelerin mekki siirelere dayanan anlayista indirilmisligi

hakkinda®',

v. Siinnetin Kitab’1 beyan etmeye girisi>>,

237
238
239
240
241
242
243
244
245
246
247
248
249
250
251
252

el-Kasimi, age, I, 77.
el-Kasimi, age, I, 79.
el-Kasimi, age, I, 80.
el-Kasimi, age, 1, §3.
el-Kasimi, age, 1, 92.
el-Kasimi, age, 1, 94
el-Késimi, age, 1, 99.
el-Kasimi, age, 1, 102.
el-Kasimi, age, 1, 106.
el-Kasimi, age, 1, 114.
el-Kasimi, age, 1, 116.
el-Kasimi, age, 1, 131.
el-Kasimi, age, I, 135.
el-Kasimi, age, I, 142.
el-Kasimi, age, I, 150.
el-Kasimi, age, I, 151.
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11.

vi. Tefsirde itidal hakkinda®>?,

vii. Anlayis mehazinda itimat edilen kural®*,

viii. Kur'an-1 Kerim konusunda rey isletme hakkinda gelen haberler®”,

ix. Ser’i delillerin itimat edilen kaziyelerle celismeyecegi hakkinda®®,

. , 057
x. Kitab’dan sonra gelen siinnetin riitbesi™’,

xi. Siinnet Kitab’in genel biraktig1 seyleri tafsil eder™®,

Kur'4n’da mecazm olup olmadig1 hakkinda kaide*”,

i.  Ligatte Sari’in ligatteki miisemmasindan (baska manaya) naklettigi

ser’1 isimler var midir? 260,

ii. Tenzil-1 Kerim’in maksatlarinin miicmeli ve tefsir cesitlerinin

12261
zikri™,

e 262
iii. Tekrarin sirr1 hakkinda arastirma™,

iv. Tefsire ait ahkam ve ¢esitlerin Varhgl263 ,
v. Firavunla Musa kissasinin tekrar edilme sirr®®,

vi. Tenzil-i Kerim’deki rabbéani hikmetin iktiza ettigi seyler’®,

vii. Kur'dn-1 Kerim’in bedi’ iislubunun zikri**°,

viii. Peygamber (sav) zamaninda Kur'an’i yedi harf iizere okuma
ruhsati®®’,

ix. “Kur'an yedi harf iizere indirildi” hadisindeki yedinin manasi*®®,

) . . 269
x. Hadisteki “ahruf/harflerin” manasi1®”,
70

. ~ . . . . . .2
xi. Hz. Osman’in Kur'dn cem’inde miitevatir harf ile yetinmesi

253
254
255
256
257
258
259
260
261
262
263
264
265
266
267
268
269

el-Kasimi, age, 1, 153.
el-Kasimi, age, I, 156.
el-Kasimi, age, I, 164.
el-Kasimi, age, I, 168.
el-Kasimi, age, 1, 174.
el-Kasimi, age, I, 191.
el-Kasimi, age, 1, 222.
el-Kasimi, age, I, 250.
el-Kasimi, age, I, 255.
el-Kasimi, age, 1, 250.
el-Kasimi, age, 1, 262.
el-Kasimi, age, 1, 264.
el-Kasimi, age, 1, 266.
el-Kasimi, age, 1, 272.
el-Kasimi, age, 1, 284.
el-Kasimi, age, I, 287.
el-Kasimi, age, I, 289.
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xii. Kiraatin harfin ref’i ve nasb1 konusundaki ihtilafi yedi harften dolay1
degildir’”",

xiii. Meshur imamlarin kiraatiyle yetinmenin sebebi’’?,

xiv. Sehir imamlarindan alinan kiraatlerin onlarin Osmani mushaflarina
muvafik gelisi®”,

xv. Kiraatlerin tahkik ya da takdir itibartyla Osmani mushafin resmine
uygunlugu®”,

xvi. Sarih resme muhalif sayilmayan sabit kiraatler’”,

xvii. Kiraatlerin medar1 Arapca itibariyla mukayese degil naklin
sthhatinedir®’,

xviii. Kiraatlerin merciinin sema’ degil ictihat oldugu goriisiinde olan
kimse?”’,

xiX. Yedi imamin senetlerinin miitevatir mi yoksa dhad mi olusunun
incelemesi®’®,

xx. Imam Ebu Same’nin yadirganmaksizin {izerinde icma’ edilen
kiraatlerin tevatiirii hakkindaki goriisii®”,

xxi. Ibnii’l-Hacib ve bagkalarinin eda kabilinden olmayan kiraatlerin
tevatiirii hakkindaki goriisi®®,

xxii. Séz kiraatler bahsi®',

xxiii. Peygamber (sav)’den alindig1 sahih olan her bir kiraatin
kabuliiniin ve ona imanin vacipliginin beyani®*?,

xxiv. Kurra ihtilafinin fukaha ihtilafindan ayristirilmasi®**,

270
271
272
273
274
275
276
277
278
279
280
281
282
283

el-Kasimi, age, I, 291.
el-Kasimi, age, 1, 294.
el-Kasimi, age, I, 295.
el-Kasimi, age, 1, 297.
el-Kasimi, age, 1, 297.
el-Kasimi, age, 1, 300.
el-Kasimi, age, 1, 301.
el-Kasimi, age, 1, 302.
el-Kasimi, age, 1, 304.
el-Kasimi, age, 1, 305.
el-Kasimi, age, I, 306.
el-Kasimi, age, I, 307.
el-Kasimi, age, I, 310.
el-Kasimi, age, I, 311.
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xxv.Kiraatin onunla okuyana izafe edilmesinin manasi**,

) e e .285
xxvi. Kiraatlerin ihtilaf ve tenevviiliniin semeresi™,

xxvii. Kiraatlerin tevatir olup olmayis1 konusundaki &nceki

arastirmalara genel bakig>®®,

xxviii. (Ustat Imam Muhammed Abduh’a ait) tefsirin vecih ve
287

b

mertebelerinin zikri hakkinda
xxix. Kur'dn-1 Kerim’de varit olan astronomik mesaili inceliklerini
beyan hakkinda®®®,

xxx.Allah’in  sifatlartyla ilgili  ayetlere dogru yaklasan selef

. 1. 289
mezhebidir™,

. N . C e . e . 2290
xxxi. Kur'an’in burhan ve delilleri ihtiva edisinin zikri™,

.. .. .. 291
xxxii. Tefsir ilmini serefi™ .

19) Muhammed Resid Riza (1354/1935)

Muhammed Resid Riza ise “Tefsiri'l-Kur'ani'l-Hakim” adli tefsirinin giris

kisminda bir miifessirin kendini Kur’an tefsirine baglamaya hazir hissetmesi i¢in

gereken sartlardan, tefsir hakkinda Peygamber (sav), sahabe ve tabiinden nakledilen

haberlerin sihhati ve bu haberlerin birbiriyle ihtilafinin beyanindan bahsetmis; bu

vesileyle de rivayet tefsiri hakkinda kendi degerlendirmesini yapmustir.*”> Bundan sonra

“Urvetii’l-Vuska” cemiyetine girisinden ve bu cemiyetin esas maksatlarindan soz

eden

293 94

Resid Rida, “Genisletilmis ve agiklanmis olmakla beraber iistat Imamin®

dersinden iktibas edilen tefsir mukaddimesi” basliginda on dort sayfadan ibaret bir

mukaddime koymustur. Bu mukaddimenin esas konularini su siklarda zikredebiliriz:

284
285
286
287
288
289
290
291
292
293
294

el-Kasimi, age, 1, 312.
el-Kasimi, age, 1, 313.
el-Kasimi, age, 1, 315.
el-Kasimi, age, 1, 322.
el-Kasimi, age, 1, 333.
el-Kasimi, age, 1, 339.

el- Kasimi, age, 1, 348.
el-Kasimi, age, I, 349.

Resid Riza, Muhammed, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Hakim, 2. bs., Darii'l-Ma'rife, Beyrut ts., I, 7-10.
Resid Riza, age, 1, 10-16.
Muhammed Abduh (1848-1905).
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Tefsir vecihleri®®’,

Cagimizdaki “Tefsir ve Kur'an aragtirmasina ihtiyag yoktur. Ciinki
onceki imamlar Kitab ve siinneti arastirmiglar ve bu ikisinden ahkami
istinbat etmislerdir. Bize diisen onlarin kitaplarma bakmak ve onunla
yetinmektir” diisiincenin degerlendirmesi®®,

Tefsirin mertebeleri®’,

Tefsir ve tevil**,

Gliniimiiz insani ile Kur'an’in niizulii donemindeki insanlarin Kur'an

- 299
anlayisma dair mukayese™ .

20) Elmalih (1361/1942)

Elmalili Hamdi Yazir ise “Hak Dini Kur'an Dili” adli tefsirinin giris kisminda

usulle ilgili olan su konulari ele almistir:

1.

® =N v kv

Tercﬁme300,

Kur'an ve isimleri301,
Stre’”,
Ayet303,
Mushaf*™,
Tefsir ve tevil*®,
Meal*®,

Kur'an’in fazileti®"’.

295
296
297
298
299
300
301
302
303
304
305
306
307

Resid Riza,
Resid Riza,
Resid Riza,
Resid Riza,
Resid Riza,

age, 1, 17.
age, 1, 19.
age, 1, 21.
age, 1, 25.
age, 1, 17.

Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, Eser Kitabevi, Istanbul 1971, 1, 9.
Elmalili, age, 1, 20.
Elmalili, age, 1, 22.
Elmalili, age, 1, 23.
Elmalili, age, 1, 25.
Elmalili, age, 1, 26.
Elmalili, age, 1, 30.
Elmalili, age, 1, 30.
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21) es-Senkiti (1393/1973)

Yukarida zikrettiklerimiz kadar sistemli bir mukaddime gelenegine uymasa da
tefsirinin giris kisminda tefsir usulii ile ilgili baz1 konular1 ele alan diger bir miifessir de
Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekeni es-Senkiti’dir. Senkiti
“Terclimetii’l-Kitab” diye adlandirdig1 bu giriste su konular iglemistir:

1. Miicmelin tiirleri ve beyan sekilleri®®,
2. Kur'an’in Kur'dn’la beyan tiirleri*®,
Bir seyin zikredilip sonra onun hakkindaki soru cevabin baska bir ayette
vaki olmasi; Kur'an’dan baska bir (ayetin) delaleti dolayisiyla ayetin
zahirinin murat olmayisi; bir ayet hakkinda goriis beyan edilmesi ve ayni
ayette o goriisiin butlanina karinenin bulunmasi; bir ayette bir seyin
vukuunun zikredilmesi sonra da bagka bir dyette o seyin vukuunun
keyfiyetinin zikredilmesi; bir isin talebinin vaki olmasi sonra da baska
bir dyette bu talep edilen igin maksadinin agiklanmasi; bir yerde bir
emrin zikredilmesi sonra da bagka bir yerde bu emirle alakali seyin
zikredilmesi; bir yerde mefuliin hazfedilmesi sonra bunun baska bir
yerde agiklanmast; bir yerde bir seyin zikredilip sonra baska bir yerde
bunun i¢in zarf-i mekan ya da zarf-i zaman ya da zarf-i miiteallakin
zikredilmesi; Kur'dn’da galip olani oldugu igin dyetin manasina giren
manalardan biri iizerine delil getirme; “O'nun benzeri higbir sey
yoktur'? dyetinin delaleti nedeniyle sonradan yaratilanlara benzemekten
tenzih etmekle birlikte Yiice Allah’in Kur'an’da (istiva, yed ve vech gibi)
kendini niteledigi sifatlarin mecazi degil hakikat anlaminda oldugunun
beyani; siinnet ile iki Kur'ani beyanin birini tercih etme; Kur'dn ve
siinnetle beyani bagka birinin getirdigi Kur'an ve siinnetle beyana tercih
etme; Kur'an ile beyani yine Kur'dn ile beyana tercih etme; bir ayet
hakkinda birgok goriisiin bulunmasi ve Kur'an’in bu goriislerin hepsine

sahitlik etmesi; bir ayetteki lafzin bagka bir ayetteki bundan daha vazih

3% os-Senkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekeni, Edvd ’i’l-Beydn fi Izdhi’l-
Kur'dan bi’l-Kur'dn, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire 1992, 1, 5-9.

399 os-Senkiti, age, I, 10-24.

19 Sura 42/11.
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bir lafizla tefsiri; miizekker ve miiennese ihtimalli olan bir lafzin varit
olmas1 sonra bunun baska bir yerde beyan edilmesi; Allah bir seyi ¢esitli
hiikiimler i¢in yaratmis olup bunlarin bazisim1 bir yerde zikretmesi ve
bizim diger zikredilenleri baska yerlerde agiklamamiz; emir, nehiy ya da
sartin zikredilmesi sonra da bu emir ya da hehye itaatin hasil olup
olmadigini ve sartin vaki olup olmadiginin baska bir yerde agiklanmasi;
bir seyin vaki olacaginin zikredilmesi sonra baska bir ayette onun bilfiil
vukuunun agiklanmasi; Allah’in bagka ayetlerde zikredilen bir seye
gondermede bulunmasi ve bizim gondermede bulunulan bu ayeti
aciklamamiz; bagka yerlerde nitelikleri bulunan bir seyin zikredilmesi ve
bizim o seyin diger niteliklerini a¢iklamamiz; Allah’in bir ayette tasrih
olmaksizin Kur'dn’da bir sey {lizerine cokca istidlalde bulunulan bir
burhana isaret etmesi ve bizim bunu baska ayetlerde aciklamamiz; &mm
lafzin zikredilmesi sonra da bazi fertlerinin o lafza duhuliiniin
zikredilmesi.

3. Sayet Kur'ani beyan kast olunana kafi gelmiyorsa onun siinnetten

aranmasr’ ',

Mantiik ve mefhiima nispetle beyani kisimlarr®'?,

Miicmel (icmal) ve beyanin tarifi konusunda mukaddime®",

Miitevatirin 4hadla beyanmin cevazini tahkik®'*,

Mantiikun mefhiimla beyanr®"’,

Kaville beyan ile fiille beyanin hangisi daha kuvvetli*'®,

Beyan ile alakali meseleler’!”,

A e A R

10. Amm ile amelden sonra tahsis, mutlak ile amelden sonra takyit nesih
olmustur’'®,

11. Beyan ve tebligin hacet vaktine kadar geciktirilmesi meselesi’'”,

311
312
313
314
315
316
317
318

es-Senkiti, age, I, 24.
es-Senkiti, age, I, 25.
es-Senkiti, age, I, 27.
es-Senkiti, age, I, 28.
es-Senkiti, age, I, 29.
es-Senkiti, age, [, 29.
es-Senkiti, age, [, 29.
es-Senkiti, age, I, 30.
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12. Tilavetiyle kaydolundugu i¢in Kur'an’1 tek bir kavil olarak teblig etmeyi
tehirin men’i320,
13. Sayet tacili sebebiyle gelecek bir mefsedetten korkuluyorsa tebligi tacilin
»:321
men’i™,

14. Beyanda tiim miikelleflerin onu bilmesi sart kosulmaz®*2.

22) Mevdadi (1399/1979)

Ebu’l-A’la Mevdadi de “Tethimii’l-Kur'an” adli eserinin girig kisminda usulle

ilgili baz1 konular1 iglemistir. Bu konular sunlardir:

1. Kur'an’1 Kerime giris*>,
Essiz bir kitap; ilah1 hidayet (mahiyeti); anafikir (konusu).

Arka plan (esbab-1 nuziil)***,

A on 2
Mekki streler’®,

A A 2
Medeni stireler’?®,

Uslubu®?’,
Tertibi**,

:329
Cem’1’”,

Lehgesi®®,

¥ ® N »n kWD

<331
Evrenselligi™,

10. Tam bir dﬁsturm,

11. Kur'an’1 incelemekle ilgili tavsiyeler’.

319
320
321
322
323
324
325
326
327
328
329
330
331
332
333

es-Senkiti, age, [, 31.
es-Senkiti, age, [, 32.
es-Senkiti, age, I, 32.
es-Senkiti, age, I, 32.
Mevdadi, Ebu’l-A’14, Tefhimii 'I-Kur'dn (Kur'an’in anlami ve tefsiri), 2. bas. Insan yay., I, 15.
Mevdidi, age, 1, 20.
Mevdadi, age, 1, 21.
Mevdidi, age, 1, 23.
Mevdidi, age, 1, 24.
Mevdidi, age, 1, 25.
Mevdidi, age, 1, 27.
Mevdidi, age, 1, 28.
Mevdidi, age, 1, 31.
Mevdidi, age, 1, 33.
Mevdidi, age, 1, 35.
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23) Omer Riza Dogrul

Omer Riza Dogrul’un Kur'an’in terciime ve tefsirini igeren “Tanr1 Buyrugu” adli

eseri de “Kur'an-1 Kerlm’in terciime ve tefsirine giris” baslikli bir mukaddime ile

baslamaktadir. Bu mukaddime bes boliimden ibaret olup igerisinde bulundugu sayfa

numaralart Romen rakami ile gdsterilmistir. Bu boliimler ve konular sunlardir:

e e g ~ . . .334
Birinci béliim: Kur'an’mn Tertip ve Taksimi®**,

Kur'an kelimesinin manasi; Kur'an’in isimleri ve vasiflari; Kur'an’in streleri
ve ayetleri; Kur'an nasil ve nerelerde nazil oldu; Kur'an’in umimi ¢ergevesi;
Kur'an’in asr-i seadette (cem’i) yazilmasi; Kur'an’in ezberlenmesi; Kur'an’in
tertibi; Kur'an’in Hz. Ebu Bekir devrinde cem’i ve yazilmasi; Kur'an’m Hz.
Osman devrinde istinsahi; Kur'an’da hicbir fazlalik veya eksiklik yoktur;
Kur'an’in kiraatleri; Kur'an’in tefsir kaideleri (muhkem-miitesabih bahsi);
Kur'an’da nasih ve mensuh bahsi; Kur'an ve siinnet; Kur'dan ve eski
mukaddes kitaplar; Kur'an’in i’cazi.

Ikinci Bsliim: Dinin Esaslart™”,
1. Allah’m birligine inanmak™,

i. Islam’m yiktigi miisriklik®’,
Cesit cesit ilahlara inanmaktan dogan miisriklik; sahislara karsi
miifrit hiirmetten dogan miisriklik; yaratilan seylere asir1 derecede
baglanmaktan dogan miisriklik; harikulade hadiseler; din ulularma
bas egmek; Allah’a yaragan ibadetleri bagkalarma yapmak;
bilinmeyeni bilmek iddialari; gizli kuvvetlerin tesirlerine inanmak;
hurafeleri ortadan kaldirmak; keffaret ve sefaatin  yanlis
anlasilmasindan dogan miisriklik; ecram-i semaviyeye tapmaktan

ileri gelen miisriklik; Allah’tan baskasmmin adma yemin etmek;

Allah’1in iradesine insan iradesi karistirmak; miisriklik izini tasiyan

334

335
336
337

Dogrul, Omer Riza, Tanrt Buyrugu (Kur'an-i Kerim'in Terciime ve Tefsiri Serifi), Bilgi basim ve
yaymevi, 3. bas., Istanbul 1955, I, (III-LVIII).

Dogrul, age, 1, (LXVII).

Dogrul, age, 1, (LXVII).

Dogrul, age, I, (LXVII-LXXX).
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sozler ve hareketler; tiirbelere ve kabirlere perestij; riyakarlik manevi
misrikliktir,
ii. Islam’in kurdugu tevhid®*®,
Tevhidin kemali; Islam nazarinda insan.
iii. Allah’m isimleri ve sifatlar®®’,

Cemal sifatlari; celal sifatlari; kemal sifatlari; tenzih sifatlari.

2. Meleklere inanmak>*’,
Eski dinlerde melek telakkisi; islam’m melekler hakkindaki telakkisi;
meleklerin vazifeleri.

3. Allah’in kitaplarina inanmak™*',
Kur'an’m 11ahi Kitaplar hakkindaki beyani; Kitap ehli olanlar, Kitap
ehli benzerleri, Kitapsizlar; din birligi; dinin kemali ve Kur'an’in
ebedi hitkkmii; peygamberligin son bulmasi.

4. Peygamberlere inanmak>*,

5. Ahirete inanmak>*,
Belli basli dinlerin ahiret hakkindaki itikatlarinin esaslari; ahirete
yakinen inanmak; &hiret diinya hayatinin gayesidir; &ahiret inkar
edilemez; diinya ile ahiret arasindaki baglanti; kiydmet; kiyadmetin
vasiflari; kryametin hakiki mahiyeti; hesap kanunu; hesap kanununun
esast; mizan; a’mal defteri; &hiret itikadinin diinyada tesiri;
milletlerin a’mal defteri; a’mal defterinin mahiyeti; hagir ve nesir;
Kur'an’in kiyameti ispat eden delilleri; cismani hasir meselesi;
ahirette goriilecek hesap; hesap defteri; cennet ve cehennem.

6. Kaza ve kadere inanmak™*,
Cebr ve kader.

e A 345
Ugilincii Bolim: Islam’in ameli esaslar™,

338
339
340
341
342
343
344

Dogrul, age, I, (LXXXI-LXXXVIII).
Dogrul, age, I, (XC-XCV).

Dogrul, age, I, (XCVII-C).

Dogrul, age, 1, (CIV-CXII).

Dogrul, age, 1, (CXIII).

Dogrul, age, I, (CXVI-CXXXVII).
Dogrul, age, I, (CXLII-CXLVII).
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Islamiyetin ameliligi; Islam ahlakiin siimulii; Islam kardesligi;
otoriteye hiirmet; Islam’mn dort ameli esas.
Dérdiincii Boliim: Kur'an’daki Peygamberler (Kisasii’l-Enbiya)**,
1. Kur'an’da ismi gegen Peygamberler: Hz. Adem; Hz. Nuh; Hz. Hud,
Salih, Lokman, Hizir, Ziilkarneyn; Hz. Ibrahim, Ismail ve Ishak; Hz.
Musa; Hz. fsa.*
2. Diger Peygamberler’®: Hz. idris; Hz. Lut; Ishak ve ismail; Yakub ve
Yusuf; Hz. Suayb; Hz. Harun; Hz. Davud; Hz. Siileyman; Hz. Eyyub;
Hz. Yunus; Hz. Zekeriyya ve Yahya; Hz. ilyas; Hz. El-Yesa’; Hz.
Ziilkifl ve Uzeyr.
3. Hz. Muhammed’in sireti**’,
Besinci Béliim: Kur'an aleyhindeki isnatlarin degeri®>’,
1. Miisamahakarlik ve miisamahasizlik®',
Dinde zorlama yoktur; Islam savaslari; Islam’in  barisseverligi;
Miislimanlar ile bagka dinlere mensup olanlar arasinda miinasebetler;
irtidat meselesi.

2. islam nazarinda kadin™>.

24) Celal Yildirim

Celal Yildirnm’m “ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri” adli eseri de

mukaddimesinde tefsir usuliine dair bazi konularin islendigi bir eserdir. Sira itibariyla

bu konular1 su sekilde zikredebiliriz:

1. Kur’an Arapga midir?*>,

2. Her Arap Kur’an’1 anlayabilir mi?*™?,

. . . .. w1 w2355
3. Kur’an’1 tefsir etmenin usulii ve ol¢lisi™”,

345
346
347
348
349
350
351
352
353
354

Dogrul, age, I, (CLII-CLXIII).

Dogrul, age, 1, (CLXV).

Dogrul, age, I, (CLXXXI).

Dogrul, age, I, (CLXXXVI-CXCIII).

Dogrul, age, 1, (CXCIV).

Dogrul, age, 1, (CXCVIID).

Dogrul, age, I, (CXCVIII-CCI).

Dogrul, age, 1, (CCII).

Yildinim, Celal, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu yay., Izmir 1986, 1, 1.
Yildirim, age, 1, 2.
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4. Tefsir konusunda tedvin®®,
5. Rivayet ve Dirayet yoluyla yazilan tefsirler®”’,
6. Kur’an-1 Kerim’in kisaca Tarihgesi**,
7. Sadece meal yeterli midir?*>,
8. Bu tefsirin bazi 6zellikleri*®.
25) Vehbe Zuhayli

Cagimizin fikih bilginlerinden olan Vehbe Zuhayli de “et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-

Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec” adli tefsirinin mukaddime kisminda “Kur'an’la Ilgili

Bazi Zartri Bilgiler”®' bashg: altinda usulle ilgili baz1 konulari isledigi goriillmektedir.

Bu konular sunlardir:

1. Kur'4n’in tarifi, niizuliiniin keyfiyeti ve cem edilis sekli*®%,

Kur'an’1n isimleri; Kur'an niizuliiniin keyfiyeti; Kur'an’da mekki medent;
niizul sebeplerini bilmenin faydalari; niizul agisindan Kur'an’in evveli ve

ahiri; Kur'an’in cem’i; Kur'an’m kitabet sekli ve Osméani resm.

Yedi harf ve yedi kiraat’®,

Kur'an Allah’in kelami olup ispat delilleri i’caz vecihleri ile saglanir®®,

Kur'dn’in Arapgaligi ve diger dillere terciime edilmesi*®,

Stire baglarinda yer alan harfler (hurtif-u mukattaa)®®,

1A+ 0

e . 367
Kur'an’da tesbih, istidre, mecaz ve kinaye™’,
istiaze>®,

9
Besmele®®.

e A -

355

Yildirim, age, 1, 2.

3% Y1ldirim, age, 1, 5.

357
358
359
360
361

362
363
364
365
366
367
368

Yildirim, age, 1, 6.

Yildirim, age, 1, 9.

Yildirim, age, 1, 12.
Yildirim, age, 1, 12.

Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec, Daru’l-Fikr, Beyrut 1991, I,
13.

Vehbe Zuhayli, age, 1, 13-24.
Vehbe Zuhayli, age, 1, 26.
Vehbe Zuhayli, age, 1, 30.
Vehbe Zuhayli, age, 1, 34.
Vehbe Zuhayli, age, 1, 38.
Vehbe Zuhayli, age, 1, 39.
Vehbe Zuhayli, age, 1, 44.
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26) Siileyman Ates

Siileyman Ates de “Yice Kur'an’in Cagdas Tefsiri” adli eserinin

mukaddimesinde “Tefsire Girig™ "’ baslikli bir boliim ayirmig ve bu boliim igerisinde

sirastyla su konulari islemistir:

1. Hz. Muhammed (sav) ve Kur'an-1 Kerim®”',

A . . 372
Kur'an-1 Kerim’in vahyi’’%,

Kur'an-1 Kerim’in toplanm351374,

2

3. Vahyin yazilmasi ve ezberlenmesi’”*,
4

5. Kur'an-1 Kerim’in ayet ve sdreleri’””,

Ayetlerin sayisi; ayetlerin tertibi; Mekki ve Medeni sdreler; sirelerin
tertibi.

Kur'an-1 Kerim’in noktalanmasi, harekelenmesi, ta’sir ve tahzibi’’®,
Kiraatler meselesi®’’,

Kur'an-1 Kerim’de yabanci kelime olup olmadigi meselesi’”®,

e Y

Kur'an-1 Kerim’in muhtevasr®”’,

10. Kur'an-1 Kerim’i okuyup anlamanin nemi’®,
11. Kur'an-1 Kerim’in tefsiri*®!,

12. Tiirkiye’deki caligmalar’™2,

13. Metodumuz’®,

369
370
371
372
373
374
375
376
377
378
379
380
381
382
383

Vehbe Zuhayli, age, 1, 46.
Ates, Siileyman, Yiice Kur'dn in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar nes., ts., I, 5.
Ates, age, 1, 5.

Ates, age, 1, 7.

Ates, age, 1, 7.

Ates, age, 1, 8.

Ates, age, 1, 13-16.

Ates, age, 1, 17.

Ates, age, 1, 22.

Ates, age, 1, 45.

Ates, age, 1, 46.

Ates, age, 1, 49.

Ates, age, 1, 51.

Ates, age, 1, 58.

Ates, age, 1, 59.
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B) TEFSIRLERININ GIRISINDE USUL KONULARINA YER
VERMEYEN MUFESSIRLER

Aragtirmamizin bu kisminda tefsirlerinin giris kisminda Kur’an ilimleri ile
alakali konulara yer vermeyen miifessirleri zikretmeyi uygun gordiikk. Ancak bu
miifessirlerin kesikli harfler, nasih-mensuh ve muhkem-miitesabih ile ilgili ayetlerin
tefsiri sirasinda bu konulardan s6z etmedigini sdylemek hakkimiz degildir. Ciinkii her
miifessir yeri geldikge bu konular hakkinda az veya ¢ok bilgi vermistir. Bizim
ulasabildigimiz tefsirlere gore, kendi tefsirlerinin giris kisminda bu tiir konulara ayrica
yer vermeyen miifessirler sunlardir:

1) el-Matiiridi (333/944)

Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semarkandi
el-Hanefl “Te’vilatii Ehli’s-Siinne” adli tefsirinin giris kisminda tefsir ve tevilin ¢ok
kisa bir tanimm yapildiktan hemen sonra Fatiha siresinin tefsirine gecilmistir.
Dolayisiyla mukaddimesinde tefsir usuliiyle ilgili genel ya da bazi konular isledigi
sdylenemez.**

2) Ebu Ca’fer en-Nahhas (338/949)

Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nahhas ise “I’rabii’l-Kur'an”
tefsirinin girisinde besmeleyi arastirdiktan sonra Fatiha slresinin tefsirine ge¢mistir. Bu
nedenle de usulle ilgili arastirmayi igeren bir mukaddimesi bulunmamaktadir.*®

3) el-Kuseyri (465/1072)

Cemaliilislam Ebu’l-Kasim Imam Kuseyri’nin “Letaifii’l-Isarat” adli eserinin
giris kisminda da Kur’an ilimleri ya da tefsir usuline dair bir aragtirma
bulunmamaktadir.**

4) ez-Zemahseri (538/1144)

Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri’nin de “el-
Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te’vil” adli eserine bir

mukaddime ile baslamis ancak bu mukaddimede Kur’an ilimleriyle alakali konulara

¥ el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 1.

385 en-Nahhas, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail, /’rdbii’l-Kur'dn, thk. Ziiheyr Gazi Zahid,
Mektebetii Nahdati’l-Arabiyye, 3. baski, 1988, 1, 169.

386 imam Kuseyri, Cemaliilislam Ebu’l-Kéasim, Letdifii’I-[sdrdt, thk. Ibrahim Buytni, Merkezii
Tahkiki’t-Tiiras, Misir 1981
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dair bir arastirmaya yer verilmemistir. Yiice Allah’a hamd-ii sena ile baslayan bu
mukaddimede Kur’an’in birgok meziyeti dile getirilmis; Peygamber (sav), aile ve
ashabina salat ve selam edildikten sonra bir miifessirin tefsir ilmine girebilmesi i¢in
tizerinden gecmesi gereken yollardan bahsedilmistir. Daha sonra da miiellifin tefsir
yazis gayesi ve Beytullah’a yaptig1 yolculugu hakkinda bilgi verilmistir.*®’

5) el-Beydavi (685/1286)

Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdiillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beydavi ise “Env’aru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil” eserinin ¢ok kisa olan hutbesinde
tefsirin yararlandigi bazi ilimler ismen zikredilmistir. Ancak bu kisa hutbenin haricinde
usul konusunu isleyen bir mukaddimesi bulunmamaktadir.”®

6) en-Nesefi (710/1310)

Ebu’l-Berekat Abdiillah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi’nin “Medarikii’t-
Tenzil ve Hakéiku’t-Te’vil” adh tefsirinde de bu tiir mukaddimenin bulunmadigi
gdzlenmistir.**

7) es-Semin el-Halebi (756/1355)

Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi’nin “ed-Diirrii’l-Mestin 1 Ultimi’l-Kitabi’l-
Meknlin” adli tefsirinin giris kisminda ise Once hutbe, sonra istidze ile besmele
hakkinda uzunca bahsedilmekte, usul konularina yer verilmeden Fatiha sfiresinin
tefsirine gecilmektedir.**’

8) es-Suyuti (911/1505)

Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti “ed-Diirrii’l-Menstr
fi’t-Tefsir bi’l-Me’str” adli eseri de wusul konulariyla giris yapmaksizin

baslamaktadir.*”!

387 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessdfii an Hakdiki
Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Viicuhi’t-Te'vil; (Hasiyetii’s-Seyyid es-Serif Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid Zeyniiddin Ebu’l-Hasen el-Huseyni el-Ciircani; “Kitabii’l-intisaf fima
Tazammenehii’l-Kessaf mine’l-I’tizal” li-imam Nasiruddin Ahmed b. Muhammed Tbnii’l-Miinir el-
Iskenderi el-Maliki), Daru’l-Ma’rife 1i’t-Tibia ve’n-Nesri, Beyrut ts., I, 3-22.

¥ el-Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdiillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Env aru 't-Tenzil
ve Esrdru’t-Te vil, Derseadet Istanbul ts., I, 4.

" en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdiillah b. Ahmed b. Mahmud, Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil,
Daru Thyai’]-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.

30 Ahmed b. Yasuf es-Semin el-Celebi, ed-Diirrii’I-Mesiin fi Ulimi’l-Kitdbi’l-Mekniin, thk. Ahmed
Muhammed el-Harrat, Daru’l-Kalem, Dimagk 1986, 1, 7-29.

3 es-Suyiti, Celaliiddin, ed-Diirrii I-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me ’siir, ns. Muhammed Emin, Beyrut ts.
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9) Sirbini (977/1570)

Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Sirbini “es-Siracii’l-Miinir” eserinde de
miifessirin hutbesinden sonra Fétiha stresinin tefsirine gecilmektedir.*”?

10) Ebiissuud Efendi (982/1574)

Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad Ebiissuud Efendi “irsadii'l-
Akli's-Selim Ila Mezaya'l-Kur'ani’l-Kerim” eseri de usul konularini isleyen bir
mukaddimeden yoksundur.**?

11) el-Bursevi (1137/1724)

Ismail Hakki el-Bursevi’nin “Ruhu’l-Beyan” eseri de istidze arastirmasindan
sonra direk Fatiha siresinin tefsirine gegmektedir. Usulle ilgili genis mukaddimesi
bulunmamaktadir.**

12) es-Sevkani (1250/1834)

Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani es-San’ani’nin
“Fethu’l-Kadir” adli tefsirinin giris kisminda Kur'an ahkamini, manalarin1 ve irabini
bilmenin fazileti hakkinda bir sayfa kadar bilgi verilmis ise de, usulle ilgili genis ve
sistemli bir aragtirma bulunmamaktadir.**’

13) Mehmed Vehbi Efendi (1369/1949)

Mehmed Vehbi Efendi “Hulasatii’l-Beyan i Tefsiri’l-Kur'an” adli eseri de usul
konularmi isleyen bir mukaddime gelenegini izlememistir. Dogrudan Fatiha siiresinin
tefsirine girilmistir.**®

14) Seyyid Kutub (1386/1966)

Seyyid Kutub da “Fi Zilali’l-Kur'an” tefsirinin giris kismina yazdigi 6nsézden
sonra Fatiha sresinin tefsirine ge¢mistir. Dolayisiyla bu eser de usulii isleyen bir

mukaddimeye sahip degildir.397

392 el-Hatib es-Sirbini, Muhammed Ebu Yahya, es-Sirdcii’l-Miinir fi’l-I’dneti ald Ma’rifeti ba’zi
Medani’l-Keldmi Rabbina’l-Hakim el-Habir, (y.y) (t.y), L, 2-3.

3% Ebiissuud Efendi,Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad, Irsadii'l-Akli's-Selim fla
Mezaya'l-Kur'ani’l-Kerim, D’arul-Mushaf, Kahire ts.

394 el-Bursevi, ismail Hakki, Ruhu 'I-Beydn, Derseadet 1330, 1, 3.

35 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-San’ani, Fethu 'l-Kadir (el-Cdmiu Beyne
Fenneyi r-Rivdye ve d-Dirdye min IImi’t-Tefsir), Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-
Halebi ve Evladihi bi-Misir, 2. baski, 1964, 1, 12-14.

3% Muhammed Vehbi, Huldsatii ‘I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Sahzade Pasa Evkaf Matbaasi, 3. baski,
1928,1, 2.
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15) Hicazi

Muhammed Mahmud Hicazi’nin “et-Tefsiru’l-Vazih” adli eseri de miiellifin
hutbesini iceren bir mukaddime ile baglar. Bu mukaddimede usul konular1 islenmez.*®

16) Omer Nasiihi Bilmen

Omer Nastihi Bilmen “Kur'an Kerim Meal-i Alisi ve Tefsiri” eserinde de usul
konusunu isleyen bir mukaddime yoktur. Fatiha stiresinin tefsiriyle baglamaktadir.**’

17) izzet Derveze

Izzet Derveze nin “et-Tefsiru’l-Hadis” adli eserinin 6nsdziinde Kur'an’mn niizul
siras1, Mekki-Medeni sureler ve bu konuya dair yazilan eserler hakkinda séz edilse de
bu, miifessirin tefsirinde izledigi metodu agiklamak ve belli bir zemine oturtmak ic¢in
koydugu bir bahistir. Dolayisiyla bu eserin de usul konularini isleyen bir mukaddimeye
sahip olmadigim sdyleyebiliriz.**

18) es-Sabiini

Muhammed Ali es-Sabtni “Safvetii’t-Tefasir” adli tefsirinde de bu tiir
mukaddimeye rastlanmamaktadir. Onsdzden sonra Fatiha sfiresinin tefsiriyle

baglamaktadir.*"!

37 Seyyid Kutub, Fi Zildli’I-Kur'dn, ¢ev. M. Emin Sarag, i. Hakku Sengiiler, Bekir Karliga, Hikmet
yay., 2. baski, Istanbul 1972, I, 17-19.

3% Muhammed Mahmud Hicazi, et-T efsiru’l-Vazih, Daru’t-Tefsir 1i’t-Tab’i ve’n-Nesr, 10. baski, Kahire

1980.

Omer Nasthi Bilmen, Kur'an Kerim Medl-i Alisi ve Tefsiri, sadelestiren: Sadreddin Giimiis, Muhsin

Demirci, Ipek yay., Istanbul ts., I, 9.

Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis(Niizul Swrasina Gére Kur'én Tefsiri), cev. Heyet, Ekin yay.,

Istanbul 1998, 1, 1-11.

O os-Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefisir (Tefsirlerin Ozii), ¢ev. Sadreddin Giimiis, Nedim
Yilmaz, Yeni Safak, fstanbul 1995, 1, 33.

399

400
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IKINCI BOLUM
IBN ASUR’UN HAYATI
VE ESERLERI



I. iBN ASUR’UN YETIiSTiGi DONEMDE TUNUS

A) TUNUS’UN TARIiHi SURECI

1- Yerlesimi

Tunus, Kuzey Afrika’da bulunan bir kiy1 iilkesidir. Batida Cezayir,
giineydoguda Libya, doguda ve kuzeyde ise Akdeniz ile cevrilidir. Tunus yerlesimi
itibartyla, Avrupa kitasindan Italya yarimadasi ve Sicilya adasiyla birlikte dogu ve bat1
Akdeniz’i birlestiren ve ayiran bir bogaz meydana getirmekte ve Avrupa ile Afrika
kitalar1 arasindaki baglantiy1 kolaylastirmaktadir.**

2- Fenikeliler Donemi

Akdeniz'in Kuzey Afrika kiyilarmm biiyiik béliimii, M.O. 1. bin yilda dogu
Akdeniz'de bulunan Tire ve Sidon gibi Fenike kentlerinin koloniler kurmasiyla
yerlesime acgilmistir. Fenikelilerin baslangictaki amaclar1 kendilerine yerlesecek
topraklar bulmak degil, Ispanya'yla Fenike kentleri arasinda ticaret bagini giiclendirecek
ara yerlesmeler kurmaktir. Bagka bir deyisle Fenikelilerin buralarda olusturdugu
koloniler konak yerleri gibi diisiiniilmiistiir. Ispanya giimiis ve kalay bakimindan
olduk¢a zengindir. Bu da Fenikeli tiiccarlarin ilgisini ¢ekmistir. Ispanya'ya Kuzey
Afrika sahillerini izleyerek gitmek miimkiindiir. Bu yolu izlemek istemeyenler icinse
ikinci bir yol vardir: Kibris, Girit, Sicilya, Sardinya'dan gecip Balear Adalari'na ulagan
bir yol.

Fenikeliler genelde ticaretle ugrasan bir halktir. Ne var ki niifus bakimindan
kalabalik sayilmadiklar igin, kolonileri elde tutacak ve ticaret iligkilerini siirdiirecek
kadar ¢ok insana sahip degillerdir. Bu nedenle ellerinde kolay tutabilecekleri, saldirilara
kars1 korunakli adalar1 ya da denize ¢ikint1 yapan burunlar yerlesim i¢in se¢mislerdir.

Daha sonra bu koloniler arasinda Kartaca en biiyiik ve en giiglii koloni halini almugtir.*”*

402 Brunschvig, Robert “Tunus: Tarih”, /4, Milli Egitim Basimevi, 1988, XII/,, 60; C. R. Giirsoy,
“Tunus: Tarih”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB, Ankafa 1981, XXXI, 507.
493 Bkz. Tok, Gokhan, “Antik Cagin Tiiccarlar”, TUBITAK Bilim ve Teknik, Subat 2001, s. 90-94.



Boylece Fenikeliler M.O. ikinci bin yilin sonlarindan M.O. 146 (Kartaca’nin
yikilis1) tarihine kadarki bin senelik zaman diliminde Tunus’taki hakimiyetlerini
sirdiirmiislerdir. Tunus’a iyice yerlesmekle ve sahiller iizerindeki merkezlerinin
giizelligiyle dis iilkelerle olan miibadeleleri tekellerinde bulundurmayi ve o caga
nispetle en yeni kabiliyet ve en saglam nizamlarla miinferit olmay1 basarmuslardir.***
Mesela; ilk cami yapanlarin, uzak diyarlara yelken aganlarin, modern alfabenin
kokenlerini ortaya atanlarin, denizde yildizlara bakarak yonlerini tayin edenlerin onlar
oldugu bildirilmektedir.**

Bu donemde yerli halk, o gilinlerde biiyiik kismi Tunus bdlgesinde yerlesen
Libyalilarin Kartaca ydnetimine boyun egmis ya da Kartaca’dan bagimsiz, ancak
icerisinde bulunduklar1 (bu giinkii Tunus’un batisindaki) Fenikelilerin derin tesiri
altinda yasamuslardir. Daha sonra Fenikeliler, tarihi M.O. 814 senesine dayanan yeni
Kartaca sehrini kurmuglardir*®.

Fenikeliler M.O. 6. yiizyilda bu ticari bélgeler iizerine deniz imparatorlugunu
kurarken, Kartaca’nin hemen hemen bugiinkii Tunus sinirlarima rastladigi
soylenmektedir. M.O. 5. yiizyilda deniz ve tarim olmak iizere iki is alan1 olusturan
Kartaca, tarimin saglikli bir bigimde biiylimesine tanik olmustur. Baz1 yonlerden Yunan
niifuzunun ilgisini ¢eken Fenike medeniyeti, onlarmm NOmidi krallar1 araciligiyla
Kartaca’nin smirmi batiya kadar kiigiiltmesiyle neticelenmistir.*"’

Sicilya ve Sardunya Adasi'mi bile i¢ine alan Kartaca, Fenikelilerin kurdugu en
zengin kolonilerden biri olmustur. Bu zenginlik ve gili¢, bir yandan Roma
Imparatorlugu'nun istahim kabartirken, bir yandan da "Cizme"nin insanlarimni
korkutmustur. Bu yiizden iki iilke arasinda, 150 yil icinde 3 biiyiik savas yasandigi
goriilmektedir (Pon Savaglari). En sonunda kazanan Roma olmus ve koca Kartaca

yakilip yikilmugtir.*®

404 es-Serif, Muhammed el-Hadi, Tdrihu Tunus, 2. tab’1, Daru Siras li’n-Nesr, Tunus 1993, s. 17-18.

405 ok, agm, s. 90.

406 os-Serif, age, s. 18.

7 Terrasse, Henri Louis Etienne, “Tunisia: Il History”, Encyclopaedia Britannica, Chicago 1970,
XXII, 326.

408 es-Serif, age, s. 19-25; Tok, agm, s. 93-94.
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3- Romalilar Dénemi

M.O. 146 senesinden itibaren Kartaca’y1 ele gegiren Romalilar, bu bdlgeyi
imparatorlugun Afrika eyaletinin bir pargasi haline getirmislerdir.*”” O giinlerde
Kartaca’nin, giiniimiizdeki Tunus’un kuzey dogusundan takriben tigte birini i¢ine aldig
bildirilmektedir. Kartaca askerlerinin terk ettigi diger Fenike beldeleri de hibe edilmis
olup miinasip vakitlerde hiir beldeler vaziyetinde Roma safina katilmig ve iginde
bulunduklari valiliklere tahsis edilmislerdir. Roma doneminde de, daha 6nceki Fenike
miiesseseleri (hakimler, kadilar, meclisler) kendi iglerini siirdiirmeye devam etmislerdir.
Romalilar Afrika sakinlerinin i¢ islerine fazla O6nem vermemisler, bilakis Utica
(Utigue)’da yerlesen valiligin uhdesinde bulunan giivenlik koruyucular1 onlar i¢in kafi
gelmis ve yonetim ve muhasebeyi biiyiik mal somiirgesi iizerinde odaklamustir.*'

Afrika ili, Kartaca’nin yikiligindan sonra Roma tarafindan hizli bir bi¢cimde
gelistirilmistir. Ozellikle de imparatorluk icin yapilan sivil savaslardan sonra asayis
saglanmig ve gliney kanat Berberilerin akinina kars1 giliglendirilmistir. Mahir bir toprak
sulama sistemi olusturulmus, iletisim gliclendirilmis, tarim -6zellikle de zeytin
agaclariyla ilgili olmak iizere- gelistirilmistir. Ayrica Thysdrus, Utica gibi tasra
bolgelerdeki harabe olmus kent ve kdyler Roma doneminde Tunus’un o gilinden beri
ulasamadigi refaha tanik olmustur.*!!

Ulke kent statiisiinde diizenlenmis ve gii¢lii bir belediye hayatim andirmistir.
Augustus tarafindan restore edilen Kartaca, imparatorlugun en biiyiik sehirlerinden biri
haline gelmistir. Afrika bu imparatorluga asker, memur ve diger hizmetlerde katkida
bulunmustur. Bu donemin mimarisi oldukca heybetli ve klasik bir tiptedir. Evler
oldukga 0zgiin gilizel mozaiklerle siislenmis, Roman ve Latin sanati yansitilarak
‘[amamlanmlstlr.412

Fenikelilerin savas gemisindeki putlar1 Baal Amon ve Tanit, Roma putlar

Satlirn ve Caelestis ile ayn1 kefeye konmus, resmi din ile doguya 6zgii bir mezhep

409 Giirsoy, agmd, XXXI1, 508.
Bu donem hakkinda genis bilgi i¢in bkz. es-Serif, age, s. 26-38.
1 Terrasse, agmd, XXII, 326.
412 Terrasse, agmd, XXII, 326.
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yanyana varolmustur. Afrika’da Hiristiyanlik agilimi da hizlica gergeklesmis ve biiytik
bir gelisme gostererek yasallagmustir.*"

Roma imparatorlugunun ¢okmesiyle Tunus, once Vandallar, sonra da 6.
yiizyilda Bizanslilar tarafindan isgal edilmistir.*'* Kayseri Vandallarinin yénetimi
tilkeyi berberi akinina karsi acarken, Justinian’in barigcil siyaseti diizen, refah ve
medeniyetin sonunu ova patronluguna getirmistir. Boylece komsu iilkelerin saldirilarina
kars1 savas baglamig ve muzaffer olan miisliimanlar bitkin bir durumda kendi kendini
savunan bir ili giigliikle kurabilmislerdir.*'?

4- Araplar Donemi

Tunus’un miisliimanlar tarafindan fethi, en az yarim asir siiren kanli savaslar
sonucunda miimkiin olmustur. Bu miicadeleler yerli Berberiler ile Bizans valilerine
kars1 cereyan etmistir.*'®

Miisliman Araplarin 647 yilinda baslayan yayilmalari, Ukbe b. Nafi’nin 670’te
Kayravan sehrini kurmasiyla neticelenmistir.

Tunus Hz. Maviye zamaninda 667 yilinda alinmigtir. Bizanslilar bazi énemli
sehirleri ellerinde tutmuslardir. Berberi ayaklanmalari neticesinde miisliimanlar gegici
olarak Ifrikiyya’dan uzaklastilarsa da, Hasen b. en-Nu’man zamaninda (648) Berberiler,
Ifrikiyya’yr miislimanlara birakmiglardir. Bundan sonra Kayravan, miisliiman
Ifrikiyye nin bassehri olarak kalmistir. Biitiin ifrikiyye miisliiman olmus ve Islamiyet
her tarafa buradan yayilmaya baslanustir. Ikinci Abbasi halifesi Cafer Mansur
zamaninda, Abbasi hakimiyeti yaygmlagmstir.*'’

800 yilinda Tunus'ta yine hilafete bagli Aglebiler yonetimi kurulmustur.
Aglebiler 6zerk bir statiiye sahiptirler ve Tunus'un yani sira Libya ve Sicilya'da da
saltanat strmiislerdir. Aglebiler saltanatt 910'a kadar siirmiistiir. Bu tarihten sonra
Tunus topraklarinda Fatimiler hilkmetmeye baslamistir. Fatimilerin yoneticileri
kendilerinin Hz. Ali (r.a.) soyundan geldiklerini ileri siirmiisler ve S$ii inanglarim

savunmuglardir. Fatimiler daha sonra smirlarini genisleterek bugiinkii Misir topraklarini

3 Terrasse, agmd, XXII, 326.

414 Giirsoy, agmd, XXXI1, 508.

45 Terrasse, agmd, XXII, 326

416 Brunschvig, agmd, X11/,, 70.

47 Brunschvig, agmd, X11/,, 70; Serif, age, s. 41-47.
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da ele gecirmislerdir. 972 yilinda Fatimiler bagkentlerini Kahire'ye naklederek Tunus'u
da icine alan Ifrikiyye eyaletinin yonetimini berberi asilli Ziri b. Manad’in soyundan
gelen Zirilere vermiglerdir. Fatimilere baglh bir 6zerk yonetim olan Ziriler, baslangicta
biitiin Kuzey Afrika'da hiikiim siirseler de, zamanla bu topraklarin 6nemli bir kismimn
kaybetmigler ve ellerinde sadece Tunus kalmistir. Ziriler 1051'de Fatimilerle
baglantilarin1 kopararak bagimsiz olmuslardir. Ancak sonralari Fatimiler bu yonetim
iizerindeki niifuzlarimi  siirdiirmiiglerdir.  Zirilerin = Siilikten ¢ikarak  Siinniligi
benimsemeleri iizerine Fatimiler onlarin yonetimi altindaki topraklarda Beni Hilal
isyanlar1 ¢ikarmiglardir. Bu isyanda ¢ok sayida sehir tahrip edilmis, yiizyillar boyunca
olusturulmus olan medeniyet eserleri yok edilmistir. Zirilerin Tunus iizerindeki
saltanatlar1 1148'e kadar siirmiistiir. Bu tarihte bolge {izerinde Muvahhidler niifuz sahibi
olmugslardir. Muvahhidler, Tunus'u Abdulvahid b. Ebi Hafs soyunu izleyen Hafsilerin
yonetiminde kendilerine bagli bir eyalet haline getirmislerdir. Muvahhidlerin
dagilmasindan sonra da Hafsiler bu iilkede bagimsiz bir yonetim kurmuslardir.
Hafsilerin yonetimi 1574'e kadar stirmiistiir. Bu siire¢ ig¢erisinde Tunus’a Miisliimanlikla
birlikte Arap kiiltiirii de iyice yerlesmistir.*'®

5- Osmanh Donemi

On altincr yiizyillda Ispanya ve Osmanli devletinin, Akdeniz hakimiyeti icin
yaptiklar1 savaslar sonunda Hafsiler yikilmistir. 1534 yilinda Barbaros Hayreddin Pasa,
Tunus’u ele gecirmistir. Ancak Hafsi hanedanindan Hasan, Ispanya krali Besinci
Sarlken’den yardim istemis ve Besinci Sarlken bagsehir Tunus’u isgal etmis ve
Barbaros Hayreddin Pasa Cezayir’e cekilmek zorunda kalmustir. Ispanya krali, Hafsi
hanedanindan Hasan’1, tekrar kendisine vergi vermek sartiyla Tunus’un bagina
getirmistir. Bagsehir Tunus 1574 yilma kadar tekrar Hafsi Hanedanligimin elinde
kalmistir. Bu arada Barbaros Hayreddin Pasa ve Turgut Reis 1556’da Gafsa’y1, 1558°de
Kayrevan’1 ele gec¢irmislerdir. Boylece Tunus’un dogu ve giiney sahilleri Tiirklerin
eline gegmistir. Cerbe adasi deniz iissii olarak kullanilmistir. Nihayet 1574’te Ulug Ali

Reis ile Sinan Pasa, Tunus sehrini (Halku’l-Vad Kalesini), ele gecirmek suretiyle biitiin

18 Bkz. es-Serif, age, s. 42-52; Brunschvig, agmd, X1l/,, 71-75; Déiretii'I-Madrif (Encyclopedia Arabe),
“Tunus”, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., VI, 277.
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Tunus, Osmanli Imparatorlugunun bir eyaleti haline gelmistir. Tunus’un bu giinkii
sinirlar1 o zaman g:izilmistir.4l9

Osmanh devleti zamaninda Tunus, Onceleri Yenigerilerin destekledigi Dayilar
vasitasiyla, daha sonra da merkezi hiikiimet tarafindan atanan valiler (Beyler)
vasitastyla yonetilmeye baslamistir. {lk beylik siilalesi Birinci Murat Bey tarafindan
kurulan Muradi siilalesidir (1612-1631). 1710’dan sonra Beyler, veréset yoluyla tahta
cikmislardir. Bu arada Fransa, Ingiltere, Ispanya ve Italya Tunus’ta ekonomik
faaliyetlerde bulunmaya baslamislardir. Fransa 1830°da Cezayir’i isgal ettikten sonra,
Tunus ile daha fazla ilgilenmeye baslamistir. Bu siralarda Osmanli Imparatorlugu kendi
basindaki bircok mesele yiiziinden Tunus’a daha fazla yardim edememis, 1876-1877
Osmanli-Rus savasi da bunu 6nlemistir.**°

6- Fransizlar Donemi

Fransa, baz1 Tunuslu asiretlerin (Krumirlerin) Cezayir topraklarina yaptiklari
akinlar1 ve bazi toprak taleplerini bahane ederek 1881'de Tunus’a asker ¢ikarmigtir. 12
Mayis 1881°de yapilan Bardo antlagsmasiyla Tunus Beyi, dis hiikimranligi, siyasi ve
askerd isleri bir Fransiz genel valisine birakmistir. Tunus’un Muher adli bolgesinde ve
giiney kesiminde baslayan ayaklanmalar gii¢liikle bastirilmistir. Vali Paul Cambon, yeni
bey Ali b. Huseyin’e (1882-1902) Marsa Sozlesmesini kabul ettirince (1883), Fransiz
himayesi resmen kurulmustur.**' Bundan sonra Fransizlar, "yiiksek komiser" dedikleri
bir genel vali tayin ederek iilkeyi yonetmeye baslamislardir. Ote yandan Beyler'in
yonetimi de sembolik bir sekilde siirmiistiir.**

Osmanli imparatorlugu biitin bu olanlar1 protesto ederek kabul etmedigini
bildirmistir. Resmi padisah fermanlarinda Tunus Osmanli eyaleti olarak zikredilmeye
devam etmistir. Fransiz somiirge rejimi Tunus’un bagimsizligin1 kazanmasina kadar

(1956) devam etmistir. Tunus’taki Fransiz idaresi 78 yil stirmiistiir.***

9 Brunschvig, agmd, X1/, 75-76; Giirsoy, agmd, XXXI, 508.
420 Giirsoy, agmd, XXXI1, 508.

21 eg-Serif, age, .99 vd.

422 Giirsoy, agmd, XXXI1, 508.

423 Brunschvig, agmd, X11/,, 78-79.
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7- Bagimsizlik Donemi

Avrupai fikirlerin yayilmasi {izerine daha Birinci Cihan Harbi’nden once
Tunus'ta milliyet¢ilik hareketleri baglamistir. Bu savastan sonra 1920°de ¢esitli zlimreler
birleserek Diistur partisini kurmuslarsa da, Fransizlar, elebasilar siirgiin ederek bu
hareketi durdurmuslardir. 1930 iktisadi buhram1 genc¢ liderlerin yeniden milliyetcilik
hareketlerine hiz vermelerini ve Habib Burgiba’nin etrafinda toplanip yeni Diistur
Partisi’ni kurmalarin1 kolaylastirmistir. Bu parti ayrica solcu Fransiz idareleri ile
Cezayir ve Fas’taki milliyetgilerden de yardim gormiistiir. Bunlar umduklarini
bulamamakla beraber, 1933 ve 1935°te kazandiklar1 haklara ilaveten 1937°de de bazi
haklar elde etmislerdir. Nisan 1938’de polisle olan ¢arpismadan sonra iki yiiz kadar
milliyetgi tevkif edilip, eski ve yeni Diistur Hareketi dagitilmigtir.***

Fransizlar tarafindan bazi siyasi i1slahatlar yapilmasi vaat edilmis ise de, iktisadi
giicliikler, miisliiman halkin memnuniyetsizligini artirdigi i¢in milliyetgilik hareketi
devam etmistir. Nisan 1945°te Fransizlarin takip ettigi siyaset neticesinde yeni Diistur
hareketinin lideri Burgiba Kahire’ye kacmistir. Agustos 1946’da ayni partinin umumi
katibi Salah b. Yusuf, biitiin milliyet¢i parti ve gruplar1 toplayarak, Fransiz himaye ve
idaresini mahkum eden ve tam bagimsizlik talep eden bir karari ittifakla almaya
muvaffak olmustur. Milliyetci hareketin baslica liderleri tutuklandilarsa da, birkag¢ hafta
sonra serbest birakilmiglardir. Subat 1947°de durumu diizeltmek iizere Fransizlar
tarafindan bir kisim yetkilerin Tunuslulara birakilmasi gibi daha genis haklar taninmis
ise de milliyetgilik hareketleri durdurulamamistir. Eylil 1949°da Tunus’a donen
Burgiba, bu tarihten itibaren alt1 ay miiddetle Fransiz himaye dairesinin kaldirilmasi ve
muhtariyet verilmesi i¢in genis bir miicadeleye girismistir. Nisan 1950’de Paris’e
giderek, bu isteklerini bir program i¢inde Fransizlara bildirmistir. Haziran 1950°de
Fransiz genel valisi de birtakim esasli 1slahatin yapilmasini uygun gérmiistiir. Agustos
1950°de Salah b. Yusuf tarafindan temsil edilen yeni Diistur partisi, idarede ilk defa
olarak Fransizlarla aynmi kuvvette temsil olundu ise de, Tunus’ta yerlesen Fransiz halkin

tazyiki sonunda hicbir 1slahata girismeye imkan olmamistir. Ancak Tunuslu vekillerin

% Brunschvig, agmd, X11/,, 79-80.

58



Fransiz miisavirleri kaldirilmigtir. Subat 1951°de wvekillerin arttk umumi valinin
riyasetinde degil, bagbakanin reisliginde toplanmasi kararlastirilmustir.*

Burgiba, Tunus’a tedrici olarak verilen bu haklar1 kafi gormeyerek, diinya
karsisinda Fransizlar sert bir sekilde itham etmistir. 1952’de Burgiba ve iki arkadasinin
Fransizlar tarafindan tevkif edilmesi, iilkedeki memnuniyetsizligi artirmigtir. Mart
1952°de Fransa hiikiimeti Tunus’un kendini miistakil olarak kismen idare etmesini teklif
etmigse de, Fransiz meclisi tarafindan kabul edilmemistir. Ayni sene igerisinde
Burgiba’nin baglica destek¢ilerinden Tunuslu is¢iler birliginin umtmi katibi Ferhad
Hasid’in 6ldiiriilmesi vaziyeti iyice ciddilestirmistir.*®

1954°de Fransiz basvekili Tunus’a gitmis ve dis siyaset ile milli miidafaanin
Fransizlarin gézetiminde kalmasi sartiyla, Fransa’nin Tunus’a muhtariyet verebilecegini
Osmanli’'nin Tunus yonetimine bildirmistir. Bunun {izerine yapilan miizakereler
sonunda, Fransiz umumu valisi milliyetgilerin silahlarmi teslim etmeleri sartiyla bir
umumi affin ¢ikarilacagi hususunda Tunuslularla anlagmistir. 1954 sonunda Tunus’ta
istiklal savasi veren 2.500 kadar Tunuslu teslim olmus ve 3 Haziran 1955’te Paris’te
imzalanan anlagsmalarla Tunus dahili muhtariyetine kavusmustur. Serbest birakilan
Burgiba aymi yilda Tunus’a variginda biiyiikk coskunlukla karsilanmistir ve sayisi
200.000 kisiyi bulan bir kalabaliga, dahili muhtariyetin istiklale dogru sadece bir adim
oldugunu sdylemistir. Fransizlar, Fas’a istiklal taniymca (1955), Tunus hiikiimeti de 20
mart 1956°da Fransa ile yeniden miizakerelere baslamistir. Neticede 25 mart 1956’da
yapilan umimi se¢imler, Burgiba’nin milli cephesinin mutlak zaferi ile neticelenmis ve
meclisteki 98 sandalyenin hepsini bu cephe elde etmistir. Burgiba 25 nisan 1956’da yeni
hiikiimeti kurmustur. Bu arada Salah b. Y#suf, Burgiba’yi Fransiz dostu olarak itham
etmek slretiyle muhalefette bulunmak istedi ise de, sonunda 6nce Libya’ya ka¢cmis,

sonra da Kahire’ye geg¢mistir. Temmuz 1957’de Tunus’ta cumhuriyet ilan edilmis ve

cumhurbaskanligina da Burgiba se¢ilmistir.**’

425 Brunschvig, agmd, X11/,, 80.
426 Brunschvig, agmd, X11/,, 80.
427 Brunschvig, agmd, X11/,, 80.
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B) iBN ASUR’UN YETIiSTiGi DONEMDE (1879-1973) TUNUS

1- islam Alemi Genelinde Durum

fbn Astrun iginde bulundugu dénemde genel olarak [slam &lemi kiigiik

devletlere ayrilmis olup biitiinliikk olgusu kaybedilmistir. Siyaset, yoneticiler arasinda

stirekli tartistlan bir konu halini almistir. Her bir yoneticinin kendine has bir

milliyet¢iligi olup, her biri hasminin eksigini arar olmuslardir. Durum devamh diisiise

siiriiklenmistir. islAm devletleri, siirekli indi davranismn neticesi olarak sahsiyetini

zayiflatmig ve gligsiiz birakilmistir. Dolayisiyla da girisimcilik ruhunu kaybetmis,

politik, ekonomik ve sosyal ortakliktan uzaklasmlstlr.428

Diizensizlik ve hakimlerin egoist davramislariin kararttigi Islam Alemi,
pargalara ayiran olaylar, fitneler ve felaketlerden dolay1 bitkin diigmiistiir. Miisliiman
ilkeler, fakirlik, bilgisizlik ve hastaliktan dolay1 sosyal hayati mutsuz, ekonomisi
diisiik bir sekilde, anarsi ve kotiiye gidigin katladig1 borglar yiiziinden acilar iginde
kivranmaktadir. Miisliimanlarin islam anlayis1 da halis Islam ruhundan uzaklasmis
ve fesada ugramistir. Bu fesat akide, ibadet ve tesrii de ¢evrelemis, Islam acisindan
higbir &nemi olmayan sekilcilik haricinde dinden bir sey birakmamustir. islam
beldelerindeki ilmi hayat yenilenmeden uzak kalmis ve kendi i¢ine kapanmistir. Bu
cag icin tedris edilmesi gerekmeyen kitaplar, ezberlenen metinler, irap edilen
climleler, metinler {izerine yazilan serh ya da serh iizerine yazilan hasiyeler disinda
fazla bir sey hazirlanmamistir. Ilmi enstitiiler Fen bilimlerinden yoksun kalmuslardir.
Dolayisiyla da fikir hayat1 donuklagmis, diisiinceler sersemlemis, siiphe ve hurafeler
alabildigince yayginlasmistir. Tunus beldeleri de o giinkii Islam A&leminde olup
bitenlerden uzak kalmamus, bilakis politik, ekonomik ve sosyal durumlar acisindan
diger Islam bélgeleriyle ayn1 havayi paylasmlstlr.429

2- Tunus’ta Durum

ibn Asor, Tunus’ta Osmanli hakimiyetinin sadece seklen bulundugu,
Fransa’nin somiirii hareketinin giic kazandigi, Tunus halkinin bagimsizlik igin
savastigl ve neticede Fransiz yanlisi, diktator, Omiirlik Cumhurbagkan: Habib

Burgiba’ya ducar olduklar1 donemlerde yasamistir. Dolayisiyla bu dénem sikint1 ve

428
429

el-Gali, age, s. 17.
el-Gali, age, s. 17.
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fitnelerle dolu ge¢mistir. Tunus beldeleri dis borglar baskisi altinda ¢okmiis, fesat ve
risvetcilik biitiin belde hakimlerini i¢ine ¢ekmis ve glmriikk vergileri tamamen
Tunuslularin sirtina yiiklenmistir.

Hakimi i¢in israf ve sa¢ip savurma haricinde higbir nem arzetmeyen, gii¢siiz
devletgiklere boliinen Osmanli hilafetinin Tunus’taki niifuzu iyice zayiflamas,
yabanci niifuzu beldenin igine girmistir. Fitneler artmis, sosyal sikinti yayginlasmis,
giivenlik ortadan kalkmis, yol kesiciler ortaya ¢ikmig, soygunculuk ve saldir
cogalmistir. Yoneticiler ise hakimiyet lizerinde tartismaya girmis ve hakimin ismi,
soyguncu, hirsiz, riigvetci, zalim ve egoist kelimelerinin esanlamlist haline gelmistir.
Yeniden baslayan kabile milliyetciligi nedeniyle insanlar asiret¢i toplantilar yapmaya
ve dnemsiz seyler i¢in kavga etmeye baslamiglardir.*°

Tunus’un beldelerinde bilgisizlik iyice yayilmis, anarsi artmis ve ekonomik
durum, hem fert hem de devlet bazinda koétiilesmistir. Bakan Mustafa b. Iyad, halkin
malin1 alip Fransa’ya ka¢mistir. Yahudi ve diger yabanci vatandaglari himaye
bahanesiyle devletin i¢ islerine miidahale ve dis bor¢lardan kurtulma imkanini
kazanana dek gilizel muamelede bulunma garantisi verilerek, Tunus biit¢esi yabanci
gbzetimine verilmis ve somiirli tamahlar1 baglamistir. Artik toplumu biitiin durumlari
konusunda gelisime ¢agiran 1slah hareketleri zorunlu bir hal almistir. Ancak bu 1slah
hareketleri, ¢ok hizli bir bicimde, yok olma, yikilma, anarsist duruma diisme, sivil
savas, kitlik ve barinaksizlik gibi Tunus beldelerini saran i¢ ve dis sikintilarin her
tiiriiyle yiiz yiize gelmistir.*’

3- ibn Asiir Déneminde Islah Medreseleri

Islahat¢1 sahsiyetlerin goriisleri olumlu veya olumsuz olarak hayatlarinin eslik
ettigi durum ve bilinglerinde vuku bulan degisikliklerle olduk¢a etkilenmistir. Bu
hakikati g6z oniinde bulunduracak olursak, belli birtakim asli prensipler ve fasit
durumlara kars1 koyma konusunda ortak bir diislinceyi savunan ve yeryiiziiniin cesitli
bolgelerinde zuhur eden 1slahatgi medreselerin ibn Asir’un dogumundan az 6nce

ortaya ¢iktig1 goriilecektir.
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el-Gali, age, s. 18.
el-Gali, age, s. 18.
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Fikri menseini Cemaliddin el-Afgani (1254-1314/1839-1897)’den alan,
O0grencisi Muhammed Abduh (1265-1323/1849-1905) ile gelisen ve onun da
O0grencisi Muhammed Resit Riza (1282-1354/1865-1935) ile siirdiiriillen Afganiye
medresesi, bu tiir 1slahati savunan medreselerden biridir. Bu medrese, esasi sura,
diregi ise yonetenle yonetilen arasindaki tedviin olan Islami hiikmiin ikametinde
politik yone ve ayrica itikadi ve sosyal yone son derece dnem vermistir. Bu
medresenin nazarinda din, insan i¢in hava ve suyun lizumu gibi insanli§in ayrilmaz
bir zaruretidir ve yer yliziindeki her bir medeniyet ve ilerlemenin ashi da dine
dayanmaktadir. Insan medeniyetine bulasan gerileme, ancak ilhad ve yikic
mezhepler yoluyla gelmistir. Bu medreseye gore dinin naslar1 konusunda igtihat ve
reyin isletilmesi 6nemli bir mevki teskil etmektedir. Dolayisiyla avam ve bircok
havasin akillarinda koklesen bazi dini akidelerin ve ser’i metinlerin (tipki kaza ve
kaderin onur talebi ve zelillikten kurtulmak igin ¢aba harcamamayi gerektiren
manaya; ahir zamanin fesadina delalet eden hadis naslarindan bazisinin da, 1slah ve
kurtulmanin Gtesinde ¢aligmanin gereksizligine vs. hamledilerek anlagilmasi gibi),
gercek dis1 yorumunun sokiip atilmasi gerekmektedir. Boylece halkin arasina gergek
olan dini akideler yayilmali, miinasip yoniiyle serh edilmeli ve bu naslar diinya ve
ahrette insanlar1 hayra siiriikleyecek olan sahih anlamlarina hamledilmelidir.***

Islam alemine hizla sirayet eden bu medresenin 1slahi goriisleri iste bunlardir.
Islam alemi bunlar1 “Urvetii’I-Vuska” dergisi araciligiyla tanimis, ayrica etki alanlari,
konferans ve haberlesme vasitalarryla Misir, Tiirkiye, iran, Hindistan, Paris, Londra
ve Rusya gibi hem Islam alemine, hem de bat1 bolgelerine yayilmustir.

Diger taraftan Tunus’un da icinde bulundugu Ifrikiyye’de, baz1 Onder
sahsiyetlerin elleriyle gelisip, baslangicta ilmi nitelik kazanan 1slahi diisiincelerin
bulundugu goriilmektedir.

Ismail et-Temimi de (1165-1248/1752-1833) bu sahsiyetlerden biri ve Magrib
1slahi medresesinin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Tunus’taki Islami
diisiinceyi, donuklagsmis ve hareketsiz halinden ¢ikarip, arastirma ve igtihada 6nem

veren bir yola ulastirmigtir. O, derslerinde kendisine ydneltilen Onerilerle asrinin

2 Goldziher, ignaz, Islam Tefsir Ekolleri, cev. Mustafa 1slam_0glu, Denge yay., Istanbul 1997, s. 355-
363; Simsek, Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra yay., Istanbul 1997, s. 72-73.
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problemleri i¢in bir ¢dziim bulmaya calismistir. Dolayisiyla o, anlayigh, durumlar
iyi degerlendirebilen ve diisiinme yetisine giivenen bir cemaat olusturmustur. Bu
cemaatin az1g1 bat1 alemi ile temasta olmak ve toplumun durumunu 1slah edecek,
miislimanlara kaybetmis olduklar1 ilahi hidayeti geri verecek, ilerlemeyi ikame
etmenin liizumu idrakiyle, batililarin hiikiim, goriis ve arastirma konusundaki
metotlarm1  elde etmek ve bunu ilmi ilerlemeler ve medeni yiikselmeler
gergeklesinceye kadar yeni bir arastirma konusu olarak ele almaktir.*?

Magrib beldeleri dahilindeki tecdit hareketinde mevki sahibi, 1slahatci
sahsiyetlerden biri de Muhammed Kabadt (1229-1288/1802-1861)’dur. O, Ahmet
Bey’in yaptirdigi Harbiye medresesinde Arap dili 6gretimine atanmis ve medresenin
ftalyan miidiirii Kalikaris ve diger Avrupali hocalarla olan bagim giiclendirmistir. Bu
konuda ona riyaziye ilimlerine olan genis 1ttila1 ve miithis zekas1 yardimci olmustur.
Onun Harbiye’de ve Zeytine Universitesi’nde yaptigi dgretmenlik gorevi ona, Tunus
ordusu cevresinde dini suuru yayma ve Zeytine Universitesi’'ndeki Ogrencilerini,
Misliimanlarin ilerleme ve biitiin ilimlere atilmalar1 ile geri kalma ve riyaziyati ve
diinya bilimlerini ihmal etmeleri arasinda bir bag kurarak, dini ve Arabi bilgilerine
riyazi bilgileri de katmaya tesvik etme imkanimi saglamistir. Sura hiikkmiinii, 1slah
konusunun temel tas1 olarak gdrmiis, dolayisiyla sura ile hiikiim vermeye ve onu takip
eden, ilimle kiiltiiriin kendi sayesinde ilerledigi adalete cagirmistir. Bu konuda birgok
konusma yapmis, meclislerinde, derslerinde ve siirlerinde devamli tekrarlamistir.
Boylece teorik planda i1slaha davet eden ve bu teorisini prati§e tasimaya calisan
sahsiyetlerden biri olmustur.***

Islam aleminin, &zellikle de Magrib bélgesinin  karst karsiya kaldigi
emperyalizm yarismalari, ibn Asir’un ¢aginda etkin olan birgok islahat¢i kimligin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bunlarin i¢inden Cezayirli Abdiilhamit b. Badis®?,

el-Besir el-ibrahimi*®, Malik b. Nebi*’ ve es-Seyhu’l-Arabi et-Tebessi’yi438; Fas’h

B3 el-Gali, age, s. 19-20.

B4 el-Gali, age, s. 20.

5 Abdiilhamit b. Badis (1889-1940), Cezayir'de kalkinmanin lideri ve “Cem’iyyetii’l-Ulema”
hareketinin de bagkanidir. “eg-Sihdb” ve “el-Basdir” gibi gazeteleri vasitasiyla 1slahgi diisiincelerini
nesretmistir. Gali, age, s. 21.

el-Besir el-ibrahimi (1889-1965) Cezayir’in Istif vilayetinde dogmustur. “Cem’iyyetii’l-Ulemai’l-
Miislimin” hareketinin kurucularindan biridir. Medine’ye hicret etmis, sonra Dimagk’a yolculuk
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Muhammed el-Hucvi**’, Muhammed b. el-Medeni Kiindn**°, Eba Abdillah Muhammed
el-Mehdi el—Vezzéni’yi44l; Miritanyali Muhammed el-Emin es—Senkiti’yi442; Libyal
Ahmed Zarim et-Trablusi’yi** saymak miimkiindiir.

Bu 1slahatcilarin igerisinde ¢okca telifte bulunanlar1 yaninda, goriislerini dergi ve
gazete sayfalarinda ifade etmeye caligsanlari da olmustur. Talebelerine verdikleri ilmi
konferanslar vasitasiyla halki uyaran bu 1slahat¢1 sahsiyetler, miisliman iimmetini,
gerceklesmesi yakin tehlikeye karsi ikaz etmisler, derdin nedenlerini derin bir sekilde
diisiiniip, devasini tavsiye etmeye caligmiglardir. Bu 1slahatgilarin her biri, kendi
zaviyesinde yasayan timmeti ilgilendiren hastalig1 teshis etmis ve kendi projesine gore
tedaviye sarilmistir. Her biri zorluga karsi cesaret gdstermis ve sadece azim sahibi
kimselerin dayanabilecegi asir1 sikintilarla karsilasmislardir.**

ibn Astr’un da, i¢inde yasadigi ¢agin sosyal ve siyasi durumundan, gerek sahsi
itibariyla, gerekse hocalar ve ilmi yayinlar araciligiyla etkilenmis olmasi dogaldir. Bu
etki onun daha ¢ok calismasinmi ve Ongordiigii ilmi programlart sadece teoride
birakmaksizin pratige de aktarmak igin biiyiik ¢aba harcamasini saglamistir. Ciinkii
devlet idaresinde iistlendigi gorevler sirasinda bu programlarinin birgogunu hayata
gecirdigi goriilecektir.*” Dolayisiyla 94 yillik hayati siiresinde 6grenim ve diisiinme

tarzina muvafik gordiigii 6rnek sahsiyetlerden etkilendigi gibi, siki bir ¢alisma, giiclii bir

muhakeme ve sivri zekasiyla da bir ¢ok kiside etkisini birakmustir.

etmis ve orada tedriste bulunmustur. Daha sonra da kendi vatanina geri donmiistiir. Liigat, edebiyat
ve din konusunda eserler birakmustir. Eserleri, “Asdru’l-Ibrahimi” adi altinda dért ciiz halinde
basilmustir. Gali, age, s. 21.
7 Malik b. Nebi (1905-1973) Cezayir’de dogmustur. “ez-Zahiretii’l-Kuraniyye ve Cihetii’l-Alemi’l-
Islami” ve “Suriitu’n-Nehza” gibi telifleri bulunmaktadir. Gali, age, s. 21.
es-Seyhu’l-Arabi et-Tebessi. Cezayir’in Tebesse sehrinde dogmustur. “Cemiyyetii’l-Ulema”nin
iiyesidir. Emperyalizme kars1 gazetelerde verdigi miicadeleyle taninmaktadir. Gali, age, s. 21.
Muhammed b. el-Hasen el-Hucvi es-Sedlibi el-Fasi’dir. Tunus’u ziyarette bulunmus ve 1357/1938
yilinda Zeytiine Universitesi'nde “tecdidii’l-ulimi’l-islamiyye/ islami ilimlerin yenilenmesi”
konusunda konferans vermistir. “Kitdbii’l-Fikri’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islam adh iki ciltlik
eserin sahibidir. Gali, age, s. 21.
Muhammed b. el-Medeni Kiinin, alim bir aileden gelir. Magrib’in meshur alimidir. Gali, age, s. 21.
“!" Ebi Abdillah Muhammed el-Vezzani (6.1312/1923). Fas’in miiftiisii ve meshur fakihidir. Cesitli telif
ve risaleleri bulunmaktadir. Gali, age, s. 21.
Muhammed el-Emin es-Senkiti, Moritanya’da miiftiiliik gérevi yapmis biiyiik bir alimdir. Gali, age,
s. 21.
Ahmed Zarim et-Trablusi Libya’li katiptir. Libyalilar1 emperyalizme karsi ¢ikmaya tesvik eden bir
risalesi bulunmaktadir. Gali, age, s. 21.
el-Gali, age, s. 22.
Tunus okullar1 egitim programi igin bkz. Aydm, Mehmet Zeki, Tunus’ta Ilk ve Orta Dereceli
Okullardaki Din Ogretimi Ders Programlari, C.U. I. F. Dergisi, Sivas 1998, say1: 2, s. 263-284.
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II. iBN ASUR’UN HAYATI
A) isMi

Miifessirimizin kaynaklarda zikredilen tam ismi Muhammed et-Tahir b.

Muhammed b. Muhammed et-Tahir**® el-Evvel b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli
ibnii’I-Veliyyi’s-Salih Abdilkadir ibnii’l-Veliyyi’s-Salih Muhammed**’ ibn Astr’dur.**®

Islam Ansiklopedisinin “Ibn Astir” maddesinde bu ailenin biiyiik dede ile miifessirimiz

arasindaki soy zinciri su sekilde verilmektedir:

1449

Asir |
| |

Muhammed |

| | J
Muhammed $4zeli | |  Ebu'l-FadlKasim |
|

|
|
1
| Abdiilkadir |
|
|

Muhammed |
1 I

|
~ | Muhammed (Hamda) | | Ahmed |

[ Muhammed et-Tahir

| |
| Muhammed |
|

| |
[ Muhammed et-Tahir

B) AILESI
Muhammed et-Tahir’in biiyiik dedesi Muhammed b. Asar (1030-1110/1621-

1698) sifi ve fakih olarak tanmmaktadir. O aslen Fas’in Merakes sehrindeki Idrisilerden

olan babasi Astir’un, Hiristiyanlastirma hareketinden dogan dini endise ve sikintilardan

dolay1 Ispanya (Endiiliis)’dan kagisindan sonra, Fas’in Sela sehrinde diinyaya gelmis*"°

446

447
448

449
450

Muhammed el-Hidir Hiiseyin, Tunus ve Cdmiu’z-Zeytine, thk. Ali Riza Tunisi, el-Matbaatii’t-
Teaviiniyye, Dimask 1971, s. 123; Muhammed Mahfuz, Teracimii'l-Miiellifine't-Tunusiyyin, Darii'l-
Garbi'l-Islami, Beyrut 1982. III, 304; Arnold H. Green, el-Ulemaii’t-Tunisiyyun; ¢ev. Hafnavi
Amayiriyye, Esma Mualla, Daru Sahnun, Beytii’l-Hikme, Tunus 1416/1995, s. 330; el-Gali,
Belkasim, Seyhu’l-Cémi’i’l-A zami Muhammed et-Tdhir Ibn Agiir; Haydtiih ve Asdruh, Beyrut
1417/1996, s.35; Ahmet Coskun, “ibn Astir Muhammed Tahir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA),
TDV Yay., Istanbul 1999, XIX, 332.

Hizir Huseyin, age, s. 108.

Muhammed el-Aziz ibn Agir, “es-Seyh Muhammed et-Tahir ibn Astr”, Ddiretii’l-Medrifi t-
Tunusiyye, Kartac 1990, I, 40-46; Atilla Cetin, “Ibn Asir Muhammed Tahir”, Di4, XIX, 332.

M. Talbi, “ibn Ashur”, The Encycleopaedia Of Islam (EI), New Edition, Leiden 1971, III, 720.
el-Gali, age, s. 35.
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ve bu ailenin Tunus’ta baslayan tarihinin 6nemli sahsiyeti olmustur.*' Fas’ta iken Seyh
Muhammed el-Kuseyri vesilesiyle tasavvufi hayata baglayan Muhammed b. Astr, dini
bir tarikatin lideri olarak Tunus'ta da biiylik saygi gérmiistiir. 1649-1650 senelerinde
hactan doniigsiinden sonra yaklasik otuz yaslarinda oraya yerlesmis ve fes ticaretiyle
mesgul olmustur. O Tunus’ta Seyh Ali ez-Zevavi'nin etkisi altina girmis ve onun 6liimii
lizerine ismi degisecek ve Babii Minare’nin (Bassehrin kapilarindan biridir, ancak su an
yok olmus durumdadir) bir bélgesinde yerlesecek olan tarikatin lideri olarak One
cikmistir. Buna ragmen sonunda Ebu’l-Hasen es-Sazeli tarikatina girmistir. Muhammed
b. Asir sohret istememis, ondan kagmmus ve oldukea yoksul bir hayat yasamistir. Onun
su veciz sOzii bu duruma isaret etmektedir: "Biz, zikri diinya nimetlerini umarak yapan
kimselerden degiliz".

(1110/1698-9) senesinde vefat eden Muhammed b. Astr, hocasi Ali ez-
Zevavi’den miras kalan zaviyede defnedilmistir.***

Bu zatin oglu Abdiilkadir b. Muhammed b. Astir, babasmin riiyasinda meshur
bir sifi’nin bu ismi kendisine duyurmasindan sonra diinyaya gelmis ve onun vefatindan
sonra tarikatin basina ge¢cmistir. O babasindan daha az duyarli olmus ve oldukga rahat
bir hayat yasamustir. Dolayisiyla da tarikatin varlikli lideri olarak tasvir edilmistir. Ister
Yahudi ister Hiristiyan zzimmisi olsun, kendisinden eman isteyen herkese sahip cikacak
kadar dini otorite sahibi olmus, Hintli ve Uzak dogulu bir¢ok dervis tarafindan ziyaret
edilmistir. **°

Asir ailesinin fertleri, ilmi ve dini faaliyetlerinde dedeleri Muhammed efendinin
Aliyyli’z-Zevavi'nin ismiyle taninan zaviyesinde, yine Kartac mahallesindeki Davud es-
Selavi efendinin ve Benzert’te defnedilen el-Mastari el-Miknasi efendinin zaviyelerinde
tedrls ve yoOnetmenlik yaparak hustsiyet kazanmigslar, insanlar arasinda (el-eshad
beyne’n-nasi) taniklik etme sanatiyla gecimlerini saglamislardir. Onlarin bir kismi da
perdecilik sanatiyla mesgul olmustur®*.

Abdiilkadir'in biiyiik torunlart Ahmed (1255/1830), Hamda olarak taninan
Muhammed (1265/1849) ve ozellikle de miifessirimizin dedesi Muhammed et-Téhir

Bl el-Aziz, agmd, 1, 40; M. Talbi, agmd, EI, 111, 720.
2 M. Talbi, agmd, EI, I1I, 720.

3 Aymi eser, 111, 720.

434 el-Aziz, agmd, 1, 40.
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(1284/1849) ile aile, zaman iginde Islami c¢aligmalar alaninda 6nem kazanmaya
baglamistir.

Ahmed Zeytiine Ulu Cami'de gramer ve fikih 6gretmenligi yapmis ve bunu
takiben noterlik goreviyle ugrasmistir. Vefatindan sonra Seyh Ali ez-Zevavi'nin
zaviyesinde defnedilmistir.

Hamda olarak bilinen Muhammed de 6gretmenlik gorevi yapmis ve Ebu'l-Abbas
Ahmed Bey tarafindan kendi isteginin tersine 1253-71/1837-54 seneleri arasinda ordu
kadiligina atanmigtir. Béylece de Muhammed Ahmed Bey'i, kendi istegine kars1 karar
alma sucguyla vezir Mustafa Haznedar'a sikayet etmistir. Oliimiinden sonra diger kardesi
gibi o da, aym1 zaviyede defnedilmistir.

Ug kardesin en meshuru ise miifessirimizin dedesi Muhammed et-Tahir
olmustur™. H. 1230 senesinde Tunus’ta diinyaya gelmis™®, babasmin erken vefati
nedeniyle gen¢ yasta Oksiiz kalmig ve agabeyi Muhammed Hamda’nin himayesinde
bitytimiistir™’. Kur’an-1 Kerim’i hifzindan sonra, Zeytine Medresesi’'nde agabeyi
Muhammed Ibn Astr, Ibrahim er-Riyahi, EbG Abdillih Muhammed Miilike,
Muhammed Bayram es-Salis, Ebi Abdillah Muhammed Muéaviye, Muhammed b. Hoca,
Astr es-Sahili ve Muhammed el-Haddar gibi ¢agimin saygideger hocalarmdan ilim
almistir®®. Yiiksek tahsilini tamamladiktan sonra, (1262/1846)’da aym medreseye
birinci tabakali 6gretmen olarak tayin edilen Muhammed et-Tahir nahiv, belagat, usl
ve edebiyat dersleri vermistir. Sonra otuz bes yasinda iken (1267/1851) Tunus valisi
Ahmed Pasa Bey tarafindan kadi’l-kudat olarak segilmistir. Vali Muhammed Sadik Bey
doneminde ise, Maliki muftiligii (1277/1861), nakibiilesraflik, vakif idareciligi ve
Muhammed Sadik Bey’e has olan 6zel mecliste iiyelik yapmlst1r459.

Muhammed et-Tahir devlet isleriyle ugrastigi donemlerde de ders vermeyi
birakmamistir*®. Ogrencilerinden, Allime Vezir Muhammed Aziz Bi Attir*', Allame

Yusuf Cait, Seyhulislam Ahmed b. Hoca, liiatc1 ve sura iiyelerinin biiyiigii Salim Bl

5 M. Talbi, agmd, EI, III, 720.

46 M. Hizir Huseyin, age, s. 108.

7 Muhammed Mahfuz, age, 111, 300;, Atilla Cetin, Ibn Astr, Muhammed Tahir, Di4 XIX, 332.

8 Ebwd-Diyaf, Ithdfii Ehli’z-Zaman, V11, 165.

9 Muhammed Mahfuz, age, 111, 301; Hizir Huseyin, age, s. 108-109; Atilla Cetin, agmd, Did, XIX,
332; el-Aziz, agmd, 1, 40; Ebli’d-Diyaf, age, VIII, 166.

Hizir Huseyin, age, s. 110.

Muhammed et-Téhir es-Sani’nin anne tarafindan dedesidir. Hocalar1 alt bagliginda zikredilmistir.
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Hacib, Seyhulislam Mahmd (Muhammed) b. Hoca, miifti Muhammed en-Neccar,
Seyhulislam Allame Ahmed Kerim, miiftii ve arastirmaci Hiiseyin b. Hiiseyin, tarihgi
alim Muhammed Bayram el-Hamis gibilerini saymak miimkiindiir. Ayrica bu zatlar,
onun torunu Muhammed et-Tahir el-Saniye de hocalik yapmiglardir.

Miifessirimizin dedesi Muhammed et-Tahir 1284 21 Zilhicce / 1868 13 Nisan
Pazartesi giinii, 54 yasindayken vefat etmis ve aile tiirbesi olan Ali ez-Zevavi zaviyesine
defnedilmistir.***

Muhammed et-Tahir’in baslica eserleri sunlardir*®:

Hediyyetii’l-Erib il4 Esdaki’l-Habib (Hasiye ala Katri’'n-Nedd) (Kahire
1296/1877).

Sifati’l-Kalbi’lI-Cerih bi Serhi’l-Biirdeti’l-Medih (Kahire 1296/1877).

Hasiye ala Hasiyeti Ibn Sa’d el-Haceri ala Serhi’l-Usmfni ale’l-Elfiyye.

Tekarir  ald  Hasiyeti’s-Sabban  ald  Serhi’l-Usmini  ale’l-Elfiyye.
Tamamlanmamig bir eserdir.

el-Gaysii’l-Ifriki (Hasiye ale’s-Siyalkaiti ale’l-Mutavvel). Tamamlanmamis bir
eserdir.

Hasiye ala Serhi’l-Isim li Risaleti’l-Beyan.

Hasiye ala Serhi’l-Mahalli li Cem’i’l-Cevami’. Tamamlanmamustir.

Kiinnase. (Baz1 fikhi konularla ilgili notlar).

et-Ta’likat.

Seyh Muhammed Tahir el-Evvel’in ¢ogu zaman yanlislikla miiellifimiz
Muhammed Tahir es-Sani’ye nisbet edilen iki telifi ise sudur: Hediyyetii’l-Erib 1i
Esdaki Habib ala Serhi Katri’'n-Neda olarak adlandirdig1 hasiyesi (el-Kéhire 1296/1877-
1878) ve Sifaii’l-Kalbi’l-Cerih bi Serhi’l-Biirde el-Medih, (el-Kahire 1296/1878-1879,
Tunus 1341/1922-1923) el-Biirde el-Bisiriyye’ye yazilan serhtir*®*.

%2 Muhammed Mahfuz, age, 111, 302;, Atilla Cetin, agmd, Did XIX, 332.
3 Muhammed Mahfuz, age, 111, 303;, Atilla Cetin, agmd, Did XIX, 332.
464 el-Aziz, agmd, 1, 40.
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C) DOGUMU

Astr ailesi, Akdeniz sahiline rastlayan, Tunus baskentinin yirmi kilometre
kuzeyinde yerlesen, sair ve tiirkiiclilerin gilizelligini siir ve tiirkiileriyle tarif ettikleri,
gemilerin duragi olan gilizel bir kasabada, anne tarafindan dedesi Sadriilazam
Muhammed el-Aziz B Attir’'un koskiinde miifessirimiz Muhammed et-Tahir Ibn
Asirun dogumuyla 1296/1879 yilinda miijdelenmistir*®. Babasi Muhammed b.
Muhammed et-Tahir el-Evvel, genel vakiflar yonetmeni iken, bu vakitte 6zel emlakini
idare etmekle ugragmaktadir. Annesi Fatima ise Tunus veziri olan Muhammed el-Aziz

Ba Attir’un kizidir.**¢

D) OGRENIM HAYATI

Miiellifimiz Muhammed et-Tahir ibn Agir es-Sani ilk basta Zeytiniye’de
yetismis, vakiflar (cem‘1yyetii’l-evkaf) yiiksek idare bagskanimin dnce kahyasi sonra da
bu idarenin baskani olan babasit Muhammed (6.1920) ve anne tarafindan dedesi olan
vezir alim Muhammed el-Aziz B (Eb{i) Attiir’un (6.1907) biiyiik inayetiyle 6zel olarak
yetistirilmis ve alim dedeyle seckin torun arasindaki bu bag gelecege olan giiveni
artlrmlstlr.467

1885 senesinde Kur’an’t 6grenmeye baslamis ve hifzim1 tamamladiktan sonra
Tunus sehrinin Benhec Pasa’daki dedesinin ev komsusu olan Seyyid Ebi Hadid
mescidinde Muhammed el-Hiyari’ye hifzim okumus ve baglangic derslerini almaya
orada baglamigtir*®®.

Sonra Zeytine Universitesi’ne hazirlik olarak ibn Asir ve Acrimiye gibi tim
ilm1 metinler mecmiiasin1 ezberlemistir. Miiellif hayatinin bu dénemini su sekilde
elestirmektedir: “Biliyorum ki, sayet gen¢ yasimdayken bana egitim ve 6gretimin teknik
kaideleri bol bol uygulansaydi, fitrl yetenegimi tasarruf eder, daha cok bilgi elde
ederdim ve bir zaman sonra kendisinden sapacagim bana asikar olan yollarda o yana bu

yana dolasmaktan kurtulurdum.”**

5 Gali, age, s. 37.

%6 Arnold H. Green, age, s. 330.

7 el-Aziz, agmd, 1, 40;, Ahmet Coskun, agmd, Did XIX, 333.

8 ol-Aziz, agmd, 1, 41; Gali, age, s. 37.

9 Muhammed et-Tahir Ibn Asr, Eleyse 's-Subhu bi-Karib, s. 9; Gali, age, s. 37.
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Muhammed et-Tahir es-Sani Arap dili kaideleri konusundaki baslangic
derslerini Seyyid Halid el-Ezheri’nin serhi {izerine Seyh Ahmed b. Bedri’l-Kafi’den
almstir*””.

1310/1892-3 senesinde 14 yasinda iken orta ve yiiksek 6gretim kurumu olan
Zeytine Camii’ne girmistir. Ustiin zeka, yetenek ve ilim dgrenmeye olan agir1 hirsiyla
dikkatleri ¢ektigi icin, babasi, anne taraftan dedesi ve hocalarinin ydnlendirmeleriyle
kendisine 6zel bir ders programi uygulanmistir. O Zeytine’de ¢esitli ilimler
Ogrenmistir.

Nahiv sahasinda: Seyyid Halid; el-Katr; el-Mukaddime, el-Mikvedi; Lamiyetii’l-
Efal; el-Esmini; Mugni bi-Serhi’d-Demamini gibi eserleri,

Belagat alaninda: ed-Dimnehveri ale’s-Semarkandiyye; et-Telhis bi-Serhi’l-
Mutavvel li’s-Sa’d; el-Miftah li’s-Sekkaki bi-Serhi’s-Seyyid gibi eserleri,

Dil sahasinda: Suy(ti’nin el-Muzhir; el-Hamase bi-Serhi’l-Merziki gibi
kitaplari,

Mantik alaninda: es-Silm; et-Tehzib gibi eserleri,

IIm-i Kelam alaninda: el-Vusta; el-Akaidii’'n-Nesefiyye; el-Akaidii’l-Adudiyye
bi-Serhi Sa’deddin et-Teftazani; el-Mevakif li-Adudiddin el-Ici bi-Serhi’s-Seyyid gibi
kitaplari,

Fikih alninda: ed-Dirdir; Miyare ale’l-Miirsid; el-Kifaye ale’r-Riséle; et-Tavudi
ale’t-Tuhfe gibi eserleri,

Faraiz alaninda: Kitabii’d-Diirre’yi,

Usil-i fikith sahasinda: el-Hitdb ale’l-Varakat; Kurafi’nin et-Tenkih; es-
Subki’nin el-Mahalli gibi eserlerini,

Hadis sahasinda: Sahih-i Buhari; Miislim; Kiitiibii’s-Siinen; Serhu Garam1 Sahih
gibi kitaplari,

Siyer alaninda: es-Sifaii li Iyad bi Serhi es-Sihab el-Hafaci’yi,

Tarih sahasinda: el-Mukaddime gibi 6nemli kaynaklar1 okumustur®’".

0 Gali, age, s. 37.
471 Muhammed el-Habib ibn Hoca, Cevheru I-Isldm, sy. 4, sene 1398/1978, s. 12; Gali, age, s. 38.
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1319/1898 senesinde Fransiz dilini kiiltiir ve edebiyatiyla derinlemesine
O0grenmeye baslamis ve 1320/1899 senesinde yeni nizamla c¢ikan diplomay: eline
almustir.*’

Muhammed et-Tahir 6greniminde sadece mesleki sahalarla yetinmemis, cesitli
felsefl ve ligavi ilimler yaninda dinler tarihi, Arap siiri ve edebiyati, tarih ve ¢agdas

bilimleri de grenmeye hevesli olmustur®’.

E) HOCALARI

ibn Astr’un kendilerinden ilim aldig1 baslica hocalari sunlardir:

1- es-Seyh Muhammed el-Aziz b. Muhammed el-Habib b. Muhammed et-
Tayyib ibnii’l-Vezir Muhammed b. Muhammed B Attir*’* (1240-1824/1325-1907):

Miifessirimizin anne tarafindan dedesidir*”®. 1240/1824 senesinde Tunus’ta
dogmustur. Soyu baba taraftan tigiincii halife Osman (r.a)’a, anne taraftan ilk halife EbG
Bekr (r.a)’e dayanmaktadlr.476 Anne ve babasiin himayesinde yetismistir.‘”7 Babasi es-
Seyh Muhammed el-Hacib, hifzedene kadar ona Kur’an hocaligi yapmustir.*’®

Kur’an’t hifzettikten sonra o, caginin en giizel hattatlarindan resmii’l-hat
ogrenmistir. 1254/1838 senesinde Zeytiine Medresesine intisap etmis ve Eba Ishak
Ibrahim er-Riyahi; Seyhulislim Muhammed b. Hoca; Kadi Muhammed en-Neyfer;
Miifti Muhammed b. Selame; Bas miifti Ibn Salih; miiellifimizin baba tarafindan
dedesi olan Kadi Muhammed Téhir b. Astir el-Evvel gibi asrimin segkin ulemasindan
ders almistir.*’”” O kendi hocast Tahir b. Astr hakkinda su hatirasim dile getirmistir:
“Profesor Seyyid Asr’un dersine gelmistim, sabah saat dokuzdu ve o besmele

okuyarak (onu tefsir etmeye) baglamisti. Teneffiis zili ¢alana kadar besmele konusunu

Y2 el-Aziz, agmd, I, 41;, Ahmet Coskun, agmd, Di4 XIX, 333; Arnold H. Green, age, s. 330.

3 Gali, age, s. 39.

Hidir Huseyin, age, s. 89.

5 Hidir Huseyin, age, s. 123; Muhammed Mahfiiz, age, 5.304; Arnold H. Green, age, s. 330; el-Aziz,
agmd, 1, 40; Ahmet Coskun, agmd, DI4 XIX, 333.

Hidir Huseyin, age, 89; Muhammed b. Hoca, Safahdt min tdrihi Tunus, thk. Hammadi Sahili, Darii’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut 1986, s. 422-425.

7 Ayni eser, s. 424-425.

*® Hizir Huseyin, age, 89.

479 Muhammed b. Hoca, Safahat, s. 425.

474

476
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anlatmaya devam etmisti. (Zili duyduktan hemen sonra) “bu konuya yarin doneriz”
demisti. Ben ise bir daha onun dersine dénmemistim.***”

Arabi, akli ve nakli biitiin ilimlerde derinlesen Muhammed el-Aziz Bl Attdr,
hocalarinin icazetiyle ders vermeye baslamis ve degisik alanlardaki cesitli kitaplari
okutmustur. Yasadig1 asirda matbaa isi daha gelismedigi i¢in, “Havasi Abdi’l-Hakim
ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi” adli tefsiri her giin dort yaprak tensih ederek bitirmis ve
elinde bulunmayan diger kitaplari da bu sekilde elde etmistir. Onun Resmii’l-Hat
alanindaki ustalig1 biitin Zeytiniye Kiilliyesine yayilmakla kalmamis, vali Ahmed
Pasa’nin kulagina da gitmistir. Pasa da o giinlerde vezir Huseyin Hoca’dan satin aldig1
kitaplara bir kiitiiphane insa ederek ilmin yayilmasma yardimci olma kararlisidir.
Dolayisiyla Pasa onu siir divaninin katipligine cagirmis o da yasinin kiigiik olmasina
ragmen bu goreve baglamistir (1262/1845). Daha sonra ise ona siir divaninin
baskanligini teklif etmis ancak miitevaziliginden dolay1 bu gorevi kabul etmemistir*'.

Vali Ahmed Pasa onun higbir zaman yanindan ayrilmasini istememis, hatta ona
kendisiyle kalmasini emretmis (1226/1849), o da altmis giin koskte kalmistir. O esnada
babast Muhammed el-Habib Bl Attlir vefat etmistirr Ahmet Pasa o giinlerde
Muhammed el-Aziz’e daha da yakin durmaya ¢alismis ve su soziinii teklif etmistir:
“Ben sana oglum makaminda itibar eder oldum, sen de beni babanmisim gibi kabul et”.

Pasa onun evlenme masraflarinin bir kismini ¢ektikten sonra, bir ¢ok malin1 da
ona hibe olarak vermistir*®. Zevcesi meshur katip Muhammed el-Mennai’nin kizidir.
[k zevcesi 6ldiikten sonra Bekkar es-Serif’in dul kiziyla evlenmigtir*™®.

Ahmed Pasa 1271/1855 senesinde vefat etmis ve yerine amca oglu Muhammed
Paga ge¢migtir. Bahsettigimiz bu kisinin, bu pasayla da siki bir dostlugu olmustur®®*,

Ahdi’l-Eman’dan olusturulan nizamlar konusunda c¢aligmis ve iftihar nisanina
layik goriilmiistiir (1276/1859). Ayni senede ona mali vezaretin katip bagkanligi
verilmistir. 1277/1860 senesinde Emiru’l-Liva makamina getirilmis, sonra da Meclisii’l-

Ekber’e liye tayin edilmistir. Daha sonra memleket miistesari, 1277/1860 meclis

0 Aymi eser, s. 425-426.
8L Ayni eser, s. 426-429.
2 Aymi eser, s. 429.
Ayni eser, s. 432.
Ayni eser, s. 433.

483
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miistesar1 ve 1279/1862 mali vezaretin miistesar1 tayin edilmistir. 1280/1863 Emiru’l-
Umera riitbesine yikseltilmistir. 1281/1864 Bas Katip ve Veziru Kalem riitbesi
verilmistir ki Tunus devletinde bu iki riitbeyi ayni anda alan ilk kisidir*™®.

1283’de mal vezaretine, 1290°da vezaret-i kiibrd’ya ve vezaret-i istisare’ye
getirilmistir. 1300 senesinde ise Tunus’u himaye diizeninin bagina gecirilmis ve vefatina
(1325/1907) kadar bu gorevde kalmistir.**

Muhammed ez-Aziz B0 Attir’'un torununun yetismesinde biiylik inayeti
olmustur. Onun i¢in “es-Sekkaki’nin el-Miftdh”n1 ve “Buhari metinleri’ni tek bir clizde
istinsah etmistir. Yine onun i¢in biiyiik bir defterde cesitli edebiyat ve ana kitap
metinlerini toplamistir*™®’.

2- Omer ibn es-Seyh (1239/1329):

Tam ismi Omer b. Ahmed b. Ali b. Hasen b. Ali Ibn el-K4sim, meshur ismi ise
ibnii’s-Seyh ya da Seyyid Omer’dir. H.1239 senesinde Benzert’in el-Matlin kdyiinde
diinyaya gelmistir. Babasi onu daha ¢ocuk iken Tunus’a getirmis ve orada yetigmistir.
Ogretim seviyesine ulastiginda Kur’an muallimligine getirilmis, 1259 senesinde
Zeytine Universitesi’ne girmistir. Muhammed b. Mustafa el-Baridi, Muhammed el-
Haddar, Muhammed Selame, Muhammed Muaviye, Muhammed Kabadi, es-Sazeli Ibn
Salih, Muhammed en-Neyfer, Muhammed b. el-Hoca, Muhammed Hamda b. Asir,
Muhammed es-Sahid, Muhammed el-Bennid ve Ibrahim er-Riyahi gibi biiyiik
{istatlardan ilim almstir*®®,

flim ve anlayis bakimindan iyice derinlestikten sonra, 1266 senesinde
Zeytine’de ders vermeye baglamigtir. 1268 de ikinci tabakada, 1283’°de ise birinci
tabakada 0gretmen olmustur.

Miitercim, es-Serhii’l-Mutavvel ald Miitiini’t-Telhis, es-Serhii’l-Esm{ini ala’l-
Hulasa, Mugni’l-Lebib, el-Mahalli ala Cem’i’l-Cevami’, Serhii’s-Sa’d ale’l-Akéaidi’n-
Nesefiyye, Serhii’z-Zerkéani ala’l-Muhtasari’l-Halili, Tefsiru’l-Kadi el-Beydavi gibi
cesitli sahalarda telif edilen ¢ok degerli kitaplari okutmustur. Onun izledigi kitaplarin en

meshuru ise Seyyid Serif el-Ciircani’nin, Adudu’d-Din el-Ici’nin el-Mevakif kitabina

5 Ayni eser, s. 434.

6 Gali, age, 5.42.
BT Cevheru’l-Islam, sy. 4, sene 1398/1978, s. 12.
Hizir Huseyin, age, s. 112.

)
2
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yazdig1 serhtir. Ustat bu dersin miizakeresi icin evinde geceleyin 6zel bir meclis
diizenlemistir. Bu derse iiniversitede ders vermekte olan bilginlerin yaninda baska bir
cok kisi de katilmistir. Ders bitip katilanlar dagildiktan sonra {istat miitalaa i¢in kendi
basina calismakta, sabahleyin de derse gelmektedir. Dolayisiyla da bu kitabin meseleleri
konusunda fevkalade ustalik kazanmustir™’. Onun Zeytine Universitesi’nin tac
durumunda olan bu dersine, Tunus’a ilk ziyaretinde (1300/1903) Muhammed Abduh da
katilmig ve inanilmaz derecede begenmis oldugu da zikredilmistir™”.

Miitercimin 6gretimde izledigi metotlar da ¢ok degerli olmustur. Onun ilk olarak
metnin ibarelerini inceledigi ve kastedilen mana iyice anlasilana kadar o ibreleri agtigi,
sonra da onun serhinin ve kendisine ihtiya¢ hissedilen hasiyeler ve konu hakkinda
calisilmis kitaplarin, oOzellikle de Mevakif’in serhgilerinin yararlandigi kitaplarin
ibarelerini tek tek ele almaya basladigi ve higbir diigiim ve kapalilik birakmayacak
sekilde onlar1 ciimle ciimle agikladigi sdylenmistir. Oyle ki, dgrenci onun dersinden
istifade ettigi ilme ek olarak, mielliflerin sozlerinden temel manalarin nasil elde
edilecegini de iyice 6grenmektedir*®’.

Miifessirimiz Ibn Asir da hocasmin kiymetini “Omer Ibnii’s-Seyh derslerini
diger hocalar gibi dikte etme yoluyla degil, arastirma ve kesif yoluyla metodik olarak
vermeye gayret eden bir pedagogdur” diye nitelemistir*”.

bn Astr ondan kelami ve felsefi konularla dolu olan “Serhu’l-Mevakif” yaninda
“Tefsiru’]-Kadi Beydavi” gibi dersler de almistir*”®. Ona hadis-i nebevinin rivayeti
konusunda icazet veren (1325/1908) dort hocanin biri de 1bn’s-Seyh’tir494.

3- Seyh Salim Bu Hacib (1243-1343/1827-1924):

Tam ismi Ebu’n-Necat Salim b. Omer Bt Hacib el-Benebli’dir. Tunus’un sahil
koylerinden biri olan Beneble’de dogmustur. Kur’an-1 hifzetmis ve Seyh Ibn Reis’e
tecvid lizere okumustur. Zeytine Universitesine girmis, Ahmed Asdr, Kadi Baradd, ibn
Miilike, el-Haddar, ibn Tahir, Ibn Selame, es-Sazeli b. Salih, Muhammed en-Neyfer el-
Ekber, Ibrahim er-Riyahi, Muhammed Muaviye gibi degerli hocalardan egitim almustir.

9 Ayni eser, age, s. 113.

Gali, age, s. 42.
. Hizir Huseyin, age, s. 113.
2 ibn Astr, Eleyse 's-Subhu bi-Karib, s. 232.
3 Gali, age, 5.43; Ahmet Coskun, agmd, DIA, XIX, 333.
¥4 el-Aziz ibn Asir, agmd, 1, 41.
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Daha ¢ok Ebu’l-Hasen el-Afif ve iki Seyhiilislim Muhammed Ibn Hoca ve Muhammed
Bayram er-Rabi’den, yine amcas1 Mustafa’dan tahsil gormiistiir*””. Ayrica Muhammed
Kabadi’'nun da tilmizidir. Giiglii zekas1 ve kuvvetli imaniyla imtiyaz kazanmistir.
Cagimin saygideger alimleri ve Seyhulislam Bayram er-Réabi’ ve general Hayruddin gibi
en meshur siyasetciler ile siki1 bag kurmustur. 1861 senesinde Hayruddin ile birlikte
Meclisii’l-Ekber’e iiye secilmis ve 1874 de general Hiiseyin ile birlikte italya’ya
gitmistir. 1879 senesinde ise Paris’e gitmistir. Zeytiniye’deki 6gretmenlik gérevine tam
otuz sene devam etmistir'®®. Zeytine’lileri bir ailesi haline getiren Salim, es-Sazeli
Ibnii’l-Kadi, Muhammed el-Kassar, Muhammed en-Neccar, Huseyin b. Ahmed,
Mahmid Bayram, kardesinin oglu Ahmed, Muhammed b. el-Hoca, Muhammed Cait,
Muhammed b. Ydsuf, Muhammed es-Senfisi, Ismail es-Safaihi gibi kendi ¢aglarinin
meshurlarini yetistirmistir 97,

Zeytine Universitesi’nde ve Subhanellah camiinde gorev yaptig1 senelerde usiil
ve kiilliyata soyunmus 1slahat¢i bir kimlik tagimaktadir. O, din ile yasamin bir birini
gerektiren iki asil oldugunu sergiliyor ve hocasi Kabadi’nun diinyevi ilimleri
O0grenmeye daveti konusunda onun yaninda yer aliyordu. 1896 senesinde miisliiman
alemin bu ilimlere olan ihtiyacinin miktarmi tartisan bir konferansla Hald{niyye
Cem’iyyeti acilmistir. Bu konferansa, kendisinden 6nceki yenilik¢ilerin hemen hemen
hepsi katilmis ve Muhammed Abduh da gelmistir. Dolayisiyla Abduh Tunus’tan, Salim
Ba (Eb(i)) Hacib’e hayran olarak ve sayet onun bu ilmi makami ve aydin fikirleriyle
baslangictan beri dogudaki dini 1slah hareketi ile birlikte olsayd: bu hareket i¢in ne
kadar biiyiik bir kazang olacagin1 gézlemleyerek donmiistiir. Salim B Hacib 1888 den
1912 senesine kadar “el-Hadira” dergisi arastirmacilik yapmustir™®.

Muhammed et-Tahir es-Sani ondan Kastallani’nin Buhéari {izerine serhi olan

“Irsadii’s-Sari” sini ve ez-Zurkani’nin “el-Muvatta” iizerine serhini okumustur*”’. Hadis

5 Muhammed Mahlf, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1364,
I,422.

6 Gali, age, s. 44.

7 Mahlaf, Seceretii n-Niir, s. 426.

8 Cevheru’l-Isldm, sy. 4, sene 1398/1978, s. 12.

9 Gali, age, s. 44; Ahmet Coskun, agmd, 7DV, XIX, 333.
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rivayeti konusunda kendisine (1328/1311) senesinde tam icazet verenlerin biri de es-
Seyh Salim Bi Hacib’dir’®.

4- Ebl Abdillah Muhammed b. Osman en-Neccar (1247/1331):

Babasinin himayesinde yetigsmistir. Dolayisiyla babasinin yaninda Muhammed
et-Tayyib en-Neyfer, Omer Ibn Seyh, el-Mehdi el-Vezzani, Ahmed b. Muhammed el-
Hayyat el-Fasi gibi hocalarindan icazet almigtir. Ogrenimini tamamladiktan sonra ders
vermeye baslamis ve asrinin en degerleri ilim adamlarmi yetistirmistir™'.

Mecmiiu’l-Fetdva, Bugyetii’l-Mustdk fi Mesaili’l-Istihkak, Semsii’z-Zahira,
Fikhu Ebi Hureyre ve Tahririi’l-Makal gibi eserleri bulunmaktadir™®.

5- Salih es-Serif:

Tam ismi Ebu’l-Fellah es-Seyh Salih es-Serif’tir. Aslhi Cezair’in Caye bolgesine
dayanan ve gegen asrin ilk yarisinda Tunus’a intikal eden aileden gelmistir. 1256
senesinde, bu zatin dedesi es-Seyh Muhammed el-Arabi es-Serif, Zeytiine Universitesi
alimlerinden biridir.

Salih 1285 senesi civarinda dogmustur. Omer Ibnii’s-Seyh, Salim Ba Hacib,
Huseyin b. Huseyin, Muhammed en-Neccar ve Muhammed b. Yusuf gibi alimlerden
Ogrenim gormiistlir. 1304 senesinde diplomay1 almistir.

1310 senesinde iiniversitede ders vermeye baglamis ve ikinci tabaka 6gretmenlik
riitbesine yiikselmistir. Sonra da birinci tabakali gretmen olmustur®”.

Salih Serif, Muhammed Tahir Ibn Asir, Muhammed el-Hidir b. el-Huseyin,
Salih el-Maliki, Muhammed b. el-Hac gibi meshir ilim adamlarini yetistirmistir504.
Onun en meshur dersi Zemahseri’nin “el-Kegsaf” adli tefsiridir. Belki de Muhammed
Ibn Astr’un “et-Tahrir ve’t-Tenvir” isimli tefsirinde bu tefsire sarilmasmin ve ondan
nakledip itizall goriislerini tartigmasinin ve ¢ogu zaman liigavi metodunu izleyisinin
sebeplerinden biri de budur’®.

Salih es-Serif’in meshuriyet kazandigi diger bir dersi de Sa’diiddin et-
Teftazan1’nin “Akaidii’'n-Nesefiyye” ye yazdig1 serhidir.

0 ol-Aziz, agmd, 1, 41; Gali, age, s. 45.

U Mahlaf, Seceretii 'n-Niir, s. 429.
2 Gali, age, s. 45.
3 Gali, age, s. 45.
394 Mahlaf, Seceretii n-Niir, s. 425
05 Gali, age, s. 45
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1366’da Zeytiniye Universitesi’nin 1slah1 komisyonuna katilmistir. Sonra
Astana’ya gitmis ve orada el-ittihad ve’t-Terakki (Birlik ve Kalkinma) adamlariyla
bulusmustur. Sonra Dimagk’a gitmistir. Muhammed Abduh’un 1903 senesindeki
Tunus’a ikinci gelisinde Salih es-Serif’le arasinda zitlagma kipirdanmaya baslamistir.
Ciinkii Salih es-Serif, Misir 1slahatcilarinin metotlarina muhalif kisilerden biridir.
Zitlasmanin konusu ise ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdilvehhib’m, kabirleri,
ozellikle de Hz. Peygamber (sav)’in kabrini ziyareti inkar etmeleri ve Muhammed
Abduh’un “Ibn Teymiyye’nin Ehl-i Siinnetten bazi kimselerle zitlasmas1 onu Ehl-i
Stinnet olmaktan ¢ikarmaz. Bunun i¢in de, onun goriislerini diismanlarinin kitaplarindan
degil kendi kitaplarindan almak gerekir” diye Ibn Teymiyye’yi savunmaya
calismasidir™®.

1907’de Dimagk’ta Salih es-Serif ile “Mecelletii’l-Menar” sahibi Muhammed
Resid Rida arasinda da bir zitlasma vuku bulmustur. Dimask Camii’ndeki bu tartisma
cok siddetli gegmis ve Salih es-Serif Resid Rida’yr Vehhabiye mezhebi miintesibi
olarak itham etmistir’®’.

Salih es-Serif, Trablus’ta biiyiik goérevler yapmis, ilmi ve beyani ile vazeden
miicahit bir kisi olmustur. Birinci Diinya Savasi’nin sona ermesiyle baslayan sikintilar
sirasinda Salih es-Serif Tiirkiye’den Isvicre’ye gitmis ve 1338’deki oliimiine kadar
orada ikame etmistir. Cenazesi Tunus’a getirilmis ve orada defnedilmistir.

Muhammed et-Tahir'in oglu Muhammed el-Fazil ibn Astr demistir ki
“Muhterem babamin (Allah onun nurunu bol etsin) bana anlattigmma gore o, 1310
senesinde ilim talebiyle Zeytiniye Universitesi’ne girdiginde onun derslerinin tertibi ve
hocalarmin tayinine yardim eden Omer ibnii’s-Seyh’in hoca isimlerinden ilk zikrettigi
isim Salih es-Serif’tir'®®.

6- Muhammed en-Nahli (1342/1925):

Tam ismi EbG Abdilladh es-Seyh Muhammed en-Nahli el-Kayrevani’dir. Zeytine

Universitesi’ne 1304 senesinde intisap etmistir. Omer Ibn Seyh, Salim Bii Hacib,

9 e]-Munsif es-Senniifi, “Mesadiru an Rihletey Muhammed Abduh ila Tunus”, Havliydtii'I-Camiati’t-

Tinusiyye, sy. 3, 1966, s. 100; Gali, age, s. 46
07 Ayni eser, s. 46
%% Muhammed el-Fadil ibn Asir, Terdcimii’l-A ’ldm, ed-Daru’t-Tanusiyye, Tunus 1970, s. 212.
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Mahmid b. Mahmid, Ahmed b. Murad, et-Tayyib en-Neyfer, Mustafa Ridvan,
Muhammed en-Neccar gibi saygideger hocalardan ilim almistir®®.

Akli ve nakli ilimlerde derinlegsmis ve Zeytiiniye ulemasinin en meshurlarindan
biri olan en-Nahli hakkinda dgrencisi Abdiilhamid ibn Badis sdyle demistir: “ilimde,
arastirmada, diisinmede, biiyiikliik ve fikir genisligi konusunda derinligi bakimindan
isaret edilen iki hoca vardi. Onlarin ilki hocamiz Muhammed en-Nahli el-Kavrevani,
digeri ise hocamiz Muhammed et-Tahir ibn Asir’dur. ikisi de Muhammed Abduh’un
1slah konusundaki goriiglerini tasvip ediyor ve ders verdikleri kisiler arasinda onun
fikirlerini savunuyorlardl”sm.

Muhammed en-Nahli, Muhammed Abduh’un Risaletii 't-Tevhid eserinin giizellik
ve meziyetlerini vasfederek bir risale yazmistir. Onda Risaletii 't-Tevhid’i Gvmiis ve
“Es’ariyye akaidine gore kesb, husun kubuh gibi kelamin ana meselelerine dair
arastirmalari elestirerek yeniden islemistir’'". Ancak bu sahis, Muhammed Abduh’u
korii kortine taklit etmemis, kendi goriis ve bilgilerine uymayan goriislerine her zaman

itiraz edebilmistir’'2.

en-Nahli 1342/1925 de Tunus’ta vefat etmis ve Kayrevan’da defnedilmistir’"?.

F) ISLAH ALANINDA ETKILENDIGI KiSILER

Tunus, stratejik yerlesimi, mutedil iklimi, sakinlerinin comert tabiat1 ve dogu ile
bat1 arasinda ulasim noktasi olusu bakimindan medeniyetlerin bulusma noktasi, ayni
zamanda da Kuzey Afrika’nmin kapisidir. Bu stratejik 6zelligi ile Tunus, 1slahatei
liderlerin dikkatini ¢gekmistir.

Cemaliiddin el-Efgani (1254-1314/1839-1897), 6grencisi Muhammed Abduh
(1265-1323/1849-1905) ve onun Ogrencisi Resid Rida’nin (1282-1354/1865-1935)
basinda bulundugu ve Goldziher’in “Kiiltiirel Vehhabilik™'* olarak nitelendirdigi Misir
modernist ekold, ilk olarak kendi 1slahat diisiincesini Tunus’un seckin ulemas arasinda

hizl bir sekilde yaymay1 basarnustir. Muhammed el-Fazil ibn Asir bu hareket hakkinda

9 Mahlaf, Seceretii 'n-Niir, s. 426.

319 Abdiilhamid b. Badis, Ceridetii’l-Basdir, sy. 16, 1936 April 24/ Safer 2, 1355, s.1.
S el-Munsif es-Senndfi, agm, s. 96.

12 Ayni makale, s. 97-98.

313 Mahlaf, Seceretii n-Niir, s. 426.

1 jgnaz Goldziher, age, s. 349.
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konugarak diyor ki: “Sebanii’l-Islahiyye Hareketi giiclenmisti. Ciinkii artik bu hareketin,
kendi prensiplerine hizmet edecek gazetesi ve alemsiimul olan ilmi dergisi
bulunmaktaydi. Bu dergi “el-Menar”di1, bu harekete yonelikti. Ayrica bu hareketin
Zeytune Universitesi’ndeki ilim direklerinden olusan destekgileri de vardi. Bunlarin
hepsinin ~ Otesinde hareketin  Misir  diyar1 miiftiisiic  ylice kisilikli ~ 6nderi
bulunmaktaydi’"".

Dolayisiyla Tunus, Islam aleminde bu 1slahi hareketi ilk kabul eden beldelerin
biri olmustur. “el-Urvetu’l-Vuska” gazetesi ve “el-Menar” dergisinin yardimiyla bu
hareketin 1slahi diisiinceleri Islam aleminin her tarafina ulasmis ve taraftarlarinin
sayismi giin gectikce artirmistir.

Ayrica bu hareketin ikinci lideri olan Muhammed Abduh, kendi 1slah davetinin
esaslarim yaymak ve kiiltiirlii kigiler arasinda yayilmasimi 6ngordiigii derin bir
tecriibenin hulasas1 olan ideal ydntemini agiklamak amaciyla Islam aleminin gesitli
bolgelerini ziyaret etmistir. Nitekim Tiirkiye’yi 1901°de, Cezayir’i 1903 yazinda,
Sudan’1 vefatindan birka¢ ay once 1905 yilinda ziyaret etmis, 1882’den 1889°a kadar
Beyrut’ta ikamet etmek zorunda kalmustir.

Onun Tunus’u ilk ziyareti 6 Aralik 1884’den 24 Haziran 1885’e¢ kadar
siirmiistiir. ikinci ziyareti 1903 senesinin 9 Eyliil'iinden 24 Eyliil'iine kadar siirmiistiir.

Dolayisiyla onun yontemi, Tunus'un segkin kisileri katinda da derin bir iz birakmis ve

su seckin zevati kendi ¢cemberine dahil etmeyi basarmistir: Muhammed Bayram el-

1 ~51
516 157

Hamis>°, Muhammed es-Sentsi® ', Seyh. Muhammed en-Neccar’ '8, Seyh. Salim B

315 Muhammet el-Fazil ibn Asir, el-Hareketii’l-Edebiyye ve’l-Fikriyye i Tunus, Daru’s-Serike, Tunus
1972,s.77.

Muhammed b. Mustafa Bayram. Bayram el-Hamis diye meshurdur. $eyh Muhammed Kabad(’nun
miiritlerindendir. Afgani’nin yéntemine hayran kalmis ve Abduh’un yontemine yatkinlik kazanmastir.
Hayruddin Pasa’nin Sadikiye medresesinin insasi, vakiflarin tesisi, Zeytuni dgretimin 1slah1 ve bir
¢ok tasarilarinda yardimcilarindan olmus, resmi matbaa miidiirliigiinii ve “Raidii’t-Tunusi” dergisinin
aragtirma baskanligini Ustlenmistir. bkz. Sennifi, Masadiru an Rihletey Abduh, Haviiyatii’l-
Cdmiati’t-Tinust, sy. 3 sene 1966, s.72-76.

Muhammed b. Osman es-Seniisi Zeytune Universitesinde 6grenim gordii, vakiflar idaresi gorevlisi.
“Raidii’t-Tunusi” dergisi arastirmani. Astana, Hicaz beldeleri, Dimagk gibi cesitli beldeleri gezmis ve
Emir Abdiilkadir el-Cezairi gibi en biiyiik islahat¢1 ve miicahitlerle bulusmustur. “er-Rihletii’l-
Hicaziyye” yapitlarindan biridir. bkz. Havliyatii’l-Camiati’t-T0nusi, sy. 3 sene 66, s. 76

Muhammed en-Neccar Ebi Abdillah Muhammed b. Osman es-Serif Zeytune Universitesi gretmeni
(1247-1313 h.) Teliflerinden: “Semsii ‘z-Zahira”, “Bugyetii’I-Miistak fi Mesdili 'I-Istihkak”, “Imlddtiin
ala Ahddis”, “Fikhii Ebi Hureyre” ve “Takriratii ala’s-Seyyidi ala’l-Mevakif”. bkz. Mahlaf,
Seceretii’n-Niir, s. 422.
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79



Hacib, Seyh. Ahmed el-Vertani’'’, Seyh. Muhammed et-Tahir Cafer’”’, Seyh. Hastinetii

521 es-Sazeli b. Ferhat**. iste bu grup, Muhammed Abduh’un gerek arastirma

Mustafa
bagkan1 oldugu “Urvetiill Vuska” gazetesinde c¢ikan makaleleri, gerekse 1903-20
Eyliil’iiniin bir aksamunda HaldGniye’de verdigi konferansi’> ya da Muhammed es-
Seniisi’nin evinde “Urvetii’l-Vuska” iiyeleriyle diizenledigi meclisler ve ilmi seferler**
yoluyla onun 1slahi goriigleriyle uyum saglayan, ayni1 vakitte de Muhammed et-Tahir
bn Astr’un ¢aginda yasamis olan seckin alimler toplulugudur.

Dolayistyla ibn Asir muasir hocalarindan ders aliyor ve lideri Muhammed
Abduh’un yolunu izliyordu. Bu hareketin fikirlerini tartisiyor, ciirik goriislerin
yanhishgini ispat ediyor ve kaginilmaz olan 1slahi diisiinceleri destekliyordu. Onemli
olan miifessirimiz bu 1slahi goriislerin engin carpismasini yasamistir. Bu ise onu bu
yiikli ve hayatim1 kendisi igin tahsis ettigi 1slahi risaleti yiiklenen kisi kilacaktir. Bu
diisiince hayati, onun 1slahi goriislerinin gelismesinde biiyiik bir rol oynayacaktir.

Muhammed Abduh'un Tunus'u ilk ziyaretinde o, daha sekiz yasindadir ve
yasinin kiiclikligli nedeniyle bu goriislere pek muttali olamamistir. Ancak onun ikinci
ziyaretinde o yirmi ii¢ yasindaki basarili bir 6gretmen, aym1 zamanda da islahi
diisiinceleri fiiliyata doniistiiren azimli bir gengtir.

O, Muhammed Abduh'un {iniinii, 1slahi mezhebinin s6hretini ve onun
goriislerinin IslAm alemindeki (CezAyir'den Emir Abdiilkadir ve Tunus'taki 1slahatci
seckinler gibi) cemiyetin azalarina gonderilen "el-Menar" dergisi araciliiyla yayildigini

525

duymustur’™. Onun diisiincelerini okuyup, goriislerini 6grendikten ve emir ve vezirler

tarafindan onun serefine, muhalifleri tarafindan ise 1slahi metodu hakkinda diizenlenen

319 Ahmed Vertani, Zeytune Universitesi birinci tabakadan 6gretmen ve Vakiflar baskamdir. Asli Kaf’ta

yerlesen Vertetan kabilesindendir. Seyh Salim B@ Hacib’in 6grencilerindendir. Hayreddin el-
Kiibra’nin bakanlig1 doneminde Bayram el-Hamis’in sag kolu olmustur.

Muhammed et-Tahir Cafer, Zeytine Universitesinde 6gretmendir.

Hastine b. Mustafa. 1885°de ThticAciye hareketi iddiacilarindan el-Gabe’nin vekiliydi. Oglu Hayrullah
b. Mustafa ve Sazeli olan torunu 1slahat hareketi iddiacilarindandir. Havliyatii’I-Camiati 't-Tiinusi, sy.
3, sene 1966, s. 88.

es-Sazell b. Ferhat. Kaf’ta is¢i idi. Prof. es-Senfisi’nin dostudur. Havliyati’l-Camiati’t-Tinust, sy. 3,
sene 1966, s. §89.

Havliyatii’I-Camiati 't-Thinusi, sy. 3, sene 1966, s. 99.

Ayn1 makale, s. 99.

Ayn1 makale, s. 74.
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genel ve oOzel toplantilardaki cesitli gérﬁsmeleri526 bitirdikten sonra bu biiyiik
1slahat¢iyla bulugsmay1 dilemektedir.

Dolayistyla Ibn Astr, Muhammed Abduh'u dikkatle dinlemek ve 1slah
konusunda ondan bir seyler 6grenmek maksadiyla Cemiyyetii'l-Haldiniyye’de
diizenlenen (1321/1903) konferansa katilmigtir.

Bundan sonra 1slahat¢i lider ile onun arasindaki dostluk daha da giiclenmis ve
liderin onu "Zeytine Universitesindeki davet elgisi (sefiru'd-da've)”™” diye
isimlendirmesine kadar varmugtir. Ciinkii 1slah hareketinin biitiin nitelikleri onda
sekillenmistir.

ibn Asir bu hareketin iki kurucusuna da itibar etmekle birlikte daha ¢ok
Muhammed Abduh'un metodunu kabul etmistir. Cilinkii el-Afgani'nin metodu siyasi
kanadi O6nemserken, digerinin metodu daha ¢ok egitimin ve sosyal durumun
diizeltilmesine yoneliktir. Bunu onun kaleme aldigi "Usilii'n-Nizami'l-ictimai fi'l-
Islam" adli eserinde agikca gdérmek miimkiindiir.

Bu hareketin iiciincii lideri niteliginde itibar géren Muhammed Resid Riza
(1282-1354/1865-1935)’da hocast Muhammed Abduh’un goriis ve disilincelerini
benimsemis ve bunlar1 yaymaya calismigtir. O “Urvetii’l-Vuska”, “el-Menéar” dergisine
halef olarak baslamistir. Oyle ki bu dergi, bir asrin iigte birinden daha cok bir zaman
boyunca 1slahi hareketin lisan1 olmus, Islami 1slahin 6gretilerini agiklamus, hedeflerini
serh etmis ve daveti diismanlarindan korumus, bidat ve hurafelere direnmis,
mezheplerin taassubuna savas agmis ve hosgériiye, cesitli Islami firkalar arasini birlige
tesvik etmisgtir.

Muhammed et-Tahir’in Resid Rida ile olan alakasi ise, onlarin ayn1 diisiiniirlerin
takipcileri olmalarinda, ayn1 metodu paylasmalarinda ve esas olani da ayni gaye igin

ugragmis olmalarinda bir araya gelmektedir.

26 Ayni makale, s. 100. 16 Eyliil 1903’de Muhammed Muhsin el-Ekber tarafindan Tunus’ta, ayrica
Vezir Halil Bl Hacib’in Marsa’daki koskiinde toplantilar diizenlenmistir. Cali, age, s. 50.
27 Gali, age, s. 51.
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G) ILMI, MESLEKI FAALIYETLERI VE GEZILERI

Muhammed et-Tahir ibn Asar 1317/1899’da ilim tahsilini bitirdikten ve
1324/1903 senesinde miilakati kazandiktan sonra, Seyh es-Sadik es-Sahid’in vefatiyla
birinci derecelilige yiikselen Prof. Muhammed en-Nahli’nin yerine ikinci dereceli hoca
olarak Zeytline Universitesi hocalarinin arasina dahil olmustur. 1324/1905°de ise yine
“Alisveriste muhayyerlik” konusundaki c¢aligmasini savunarak yiliksek Ogretmenlik
derecesine ylikselmistir.

Zeytine Universitesi'nde dgretmen olarak ¢alisirken daha ¢ok dil, beyan, ustl-ii
fikih, makasidii’s-serla, hadis ve serh sahalarinda dersler vermistir. Ayrica 1905
senesinden 1932 senesine kadar Sadikiyye medresesinde de ders vermeye devam
etmistir.

Muhammed et-Tahir ibn Asdr bu yillardan itibaren yenilik¢i goriisleri ve gerek
edebi meclislerde, kiiltiirel toplantilarda ve kendisinin 1905 senesinde miidiiriyet
kurumunda iiyelik yaptig1 Haldiniyye cemiyetinde, gerekse de Muhammed Abduh’un
1903 senesindeki Tunus’u ikinci kez ziyaretiyle ortaya c¢ikan ilmi dergilerin yazim
kontrollerinde biitiin ¢iplakligiyla ifade etmekten tereddiit etmedigi dini fikrin ve
Zeytline 0gretiminin yenilenmesine olan hirsiyla meshurluk kazanmigtir. Bunun yaninda
o, selefi hareketin ilkelerini korumakta da Tunus alimlerinin en tavizsizi olmustur.

1907 senesinde miifessirimiz, bilim bakanlig1 olarak da isimlendirilen Zeytline
Ogretiminin miifettislik heyetinin devlet temsilcisi, 1909’da ise Okullar Kurulunun
tiyesi, 1910’da Zeytline 6gretiminin ikinci defa 1slahin1 savunan komisyonun bir {iyesi
olarak (ki 1924 ve 1933 senelerinde de aymi gorevi lstlenmistir) calismistir. 1911
senesinde ise o, Yiiksek Vakiflar cemiyetinin {liyeligine tayin edilmistir.

Muhammed et-Tahir ibn Asar 1911°de Karma Emlak Komisyonunda hakim
sifatiyla {iyelik gorevine baslarken, 1913’den 1923’e kadar maliki kadiligiyla mesgul
olmustur. 1924 senesinde dini meclisteki bag miiftiiliigiin sorumlulugunu {istlenen ikinci
dereceli Maliki miiftiiliigiine, 1927°de ise Maliki bas miiftiiliigiine (meclis bagkani)
tayin edilmekle hukuksal alanda ilerlemeye baglamistir. Bu goérevler onu, Bilim
Bakanligi’nin huzurundaki Miifettisligin Zeyttine Ogretimi’ne atadig1 dort {iyenin biri

yapmistir.
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1932 senesinde o, Osmanli fethinden beri Tunus dini sorumlulugu tarihinde ilk
kez Maliki seyhiilislamlik makamina getirilmistir. Ciinkii bu tarihe kadar Miiftiiliik
reisi, bu makami Hanefi mezhebinden olanlara ayirmistir. Ayni senede miiellifimiz
Bilim Bakanhiginin lagvinden sonra rektdr unvaniyla Zeytine Universitesine getirilmis
ve Ogretim programlarini kontrol altina alarak ve imtihan yontemlerine yenilikler
getirerek 1slahi planin1 uygulamaya baglamistir. Ancak, onun bu makamma ve dini
meclisin diger iiyelerine kars1 muaraza i¢in Kavmiyye hareketinin siyasi taktik geregi
uydurduklar1 batil bir davadan dolayr 1933 senesinde rektorlik gorevinden
uzaklastirilmistir. Oysa, bu davanin konusu olan fetva hakkinda kimsenin derin bir
bilgisi bulunmamaktadir. Ayni zamanda ibn Astr’un aleyhine ¢ikarilan bu itham, onun
1slahi programina mukavemet gosteren muhafazakar Zeytine aydinlarina da bir vesile
olmustur. Dolayisiyla onlar da firsattan yararlanarak Ogretmen ve Ogrencileri
miiellifimizin aleyhine yapilan kargasa ve huzursuzluga cesaretlendirmekten geri
durmamaiglardir.

1945°te Muhammed et-Tahir ibn Asdr ikinci kez rektorliige tayin edilmis ve
yeniden 1slahl programimi uygulamanin yolunu aramaya baslamistir. Bdylece o,
Zeytiniyye fakiiltesinin, rektorliik idaresinin gozetimi altina alinmasini sagladigi gibi,
yedi sene igerisinde (1949-1956) sekizden yirmi bege kadar yiikselen (ikisi kizlara ait)
ilim ocaklarmi c¢ogaltmis ve ehillik imtihaninin diizenlenmesi icin de imkanlari
artirmistir. Nitekim 1947°de Kostantina’da iki alan tesis ettirmis ve &grencilerin
burslarini iyilestirmek i¢in Okullar Idaresini olusturmustur.

Ancak beldelerdeki siyasi olaylar ve bunlarin Zeytlne g¢evresine yansimasi
Universite igi sikintilara da sebep olmustur. Dolayisiyla onun bu programi, Zeytine
cevresindeki bir kisim Kavmiyye hareketi iddiacilarmi heyecana siiriiklityor ve ayrica
Muhammed et-Tahir siyasi ortama uygun davranmiyor bahanesiyle hizli bir sekilde
uygulamadan alinmistir. Béylece de idare 1952 senesinde, (dekan unvaniyla Zeytiine
Universitesinin Zeytiiniyye dgretim kurumuna yénetici olarak déniisiine (1956-1960)
kadar aym gorevde birakilmasiyla birlikte yonetici vazifesinden uzaklastirilmasi karar
almmugtir.

Muhammed et-Tahir ibn Astir 1950 senesinden itibaren Kahire’deki Mecmaii’l-

Liigati’l-Arabiyye (kurumuna) muhabir {iye olarak, 1955°den itibaren de Dimask’taki
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Mecmau’l-Ilmiyyi’l-Arabi (kurumuna) ayni gorevle secilmistir. Yine Kuveyt islami
Kurulu vezaretine bagli bulunan fikih ansiklopedisine de bir ¢cok madde hazirlamistir. O
arkadasi Hasen Husni Abdii’l-Vehhab’la birlikte 1968 senesinde yeni ¢ikan Kiiltiirel
Liyakat Rozetini, 1972-1973 yillarinda da Cumhurbaskaninin Islamiyat alanindaki
odiiliinii yiiksek seviyede kazananlarin ilkidir.”*®

Muhammed et-Téhir, bu ilmi faaliyetlerinin yaninda hac farizasini yerine
getirmek igin doguya, ayrica ilmi toplantilara katilmak icin Avrupa ve Istanbul’a
yolculuk yapm1$t1r529. Fazil ibn Asar diyor: “Bir ¢ok kez miistesrikler kongresine
katilmak icin yolculuk yaptim. Ancak babama arkadaslik ettigim biri olmustu ki, bu
1951 Eylil’tindeki Istanbul’da toplanan XXII. Milletleraras1 Miistesrikler™°
kongresidir. Bu gezi benim hayat eglencelerinden saydigim bir yolculuk olmustu. Hig
bir devlet ya da organizasyonu temsil etmiyorduk ve bu gezi, biiyiileyici giizelligin
tezahiir yeri, ilimlerin, asarin ve kitaplarin nefis hazinesinin toplandigi yer olan bu sehri

ziyaret etmemize bir firsat olmustu™"

H) OGRENCILERI

“Insanlarin ebediyen anilmaya en layik olanlari, {immetler kurup nesiller
yetistirenleridir>** diyen Gali, Muhammed et-Tahir’'in de &zel olarak Magrib
beldelerinde, genel olarak ise biitiin Islam aleminde nesiller yetistirdigini sdyler. Ona
gore Zeytiine Universitesi ile sik1 bir bagi bulunmayan Tunuslu ya da Cezayirli bir aile
yoktur. Muhakkak o aileden biri veya akrabalar1 Zeytiine’de ders gormiis ve Prof. ibn
Astir’a ya da ondan etkilenen ve 1slahatlarini tatbik eden dgrencilerine talebelik etmistir.
Ustadi en biiyiik gurur duydugu seylerin biri, kendi elinde yetisen saygideger vezirler,
biiyiikk yazarlar, meshur hakimler, gazete ve ekonomi adamlaridir. O uzun miiddet
Zeytne Universitesi’nde ders vermis ve dersine bir ¢ok ilim heveslisi katilmistir. Nice
talebe de onun ilim ve ahlakiyla ilgilenmistir. Yine o, hayatinin sonuna kadar Zeytine

O0gretmen ve ulemasina ilmi merci olmustur.

328 el-Aziz, agmd, 1, 41-43;, Ahmet Coskun, agmd, D4 XIX, 333; Muhammed Mahfiiz, age, 111, 304-
305; Arnol H. Green, age, s. 330; Hidir Huseyin, age, s. 123-124.

52 Muhammed Mahfiiz, age, 111, 306, Ahmet Coskun, agmd, DIA, XIX, 333.

30 Ahmet Coskun, ibn Astr, Muhammed Fadil, D4, XIX, 331.

33U Fazl ibn Astr, Terdcimii’l-A ’ldm, s. 19-20; Gali, age, 5.65-66.

32 Gali, age, 5.66.
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Ulema ve arastirmacilar kendilerine miiskiill gelen miiphem ilmi meseleler
hakkinda ondan fetva istemisler ve insanlar uzak ve yakin yerlerden ilminden feyiz
almak i¢in ona yonelmislerdir. Muhammed et-Tahir’in elinde yetisen meshur kisilerden
biri de oglu Muhammed el-Fazil ibn Astir’dur™.

2 Sevval 1327/17 Ekim 1909 Tunus’ta dogmus, ilk egitimini babasindan
almistir. Kur’an’t ve Arapga gramerine dair Ecrlimiyye ve Elfiyye’yi ezberlemistir.
Daha sonra Zeytine’ye intisap eden Fadil, 6zel hocalarindan 6grendigi Fransizca’yi
pratik hale getirmek i¢in 1926 senesinde Fransa’ya gitmis ve 1347/1928 yilinda da
Zeytine’nin lise diplomasmi almistir. Sonra Universitenin Seriat, UsGliiddin ve Dil
bolimiinde ders gormiistiir. Muhammed b. Yusuf’tan tefsir ve Sahihii’l-Buhari’yi;
babasi Muhammed et-Tahir’den tefsir, Muvatta, Teftazani’nin el-Mutavvel’ini ve
Divanii’l-Hamase’yi; Ebu’l-Hasen en-Neccar’dan Kelam ilmini (Teftazani’nin el-
Makasid’in1); Muhammed b. el-Kazi’den fikih ustlini (Serhii’l-Mabhalli ala Cem’i-1-
Cevami’) okumustur™”.

1930 senesinde Zeytline’den mezun olmus ve 1932 yilinda bu Universitede
yardimei1 6gretim iiyesi olarak gorevlendirilmistir. Ayn1 yil ikinci dereceli, 1935 yilinda
da birinci dereceli Maliki miiderrisi olmustur. 1930°da bir kiiltiir cemiyeti olan
HaldGniye’de bir konferans vermis, 1931°de ise Kuzey Afrika Talebeleri Kongresi’ne
katilmustir™>”.

Fadil’in hayat1 ¢alisma, ders verme ve cesitli sehirlerde hazirlanan {iniversite,
enstitii ve kurum konferanslarina katilmakla doludur. Oyle ki, onun hafta boyunca
katildig1 konferanslarin 15 saati buldugu séylenmektedir™®.

Babasinm ikinci defa Zeytine Universitesi Rektorliigiine doniip baslattig 1slahat
programlarin1 devam ettirdigi siralarda Hald(iniye cemiyeti baskanligmma getirildi
(1945). Islam alemini eski itibarma kavusturma gayretlerine katkida bulunmak amaciyla
Islam Arastirmalar Enstitiisii’nii kurmus ve bu enstitiide konferanslar vermistir. 1946

senesinde  Hirrii’d-Diistiri‘de  yapilan  kongreye,Tunus’un tam bagimsizliga

33 Gali, age, 5.66.

3% Enver Ciindi, 4 'ldmii’d-Daveti ve l-Fikri (A lamii’l-Karni r-Rabi’ Aser el-Hicr), Mektebetii Ancelo
el-Misri, Kahire ts, I, 12.

335 Ahmet Coskun, ibn Astr, Muhammed Fadil, Di4 XIX, 331.

% Enver Ciindi, age, s. 13.
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kavusmasini, Arap birligine ve Birlesmis Milletlere katilmasini isteyen bir bildiri
sunmus ve devletin i¢ ve dig giivenligini tehlikeye sokma gerekgesiyle bir ¢ok kisiyle
birlikte tutuklandiysa da bir hafta sonra serbest birakilmistir. O 1953’te Maliki miiftiisii,
1962°de Seriat ve Usiliddin Fakiiltesi dekani, ardindan da Tunus miiftiisii olmustur. 1
Nisan 1970 senesinde vefat etmis ve cenaze namazi babasi tarafindan kildirilmstir™ .

Erkanii’n-Nehdati’l-Edebiyye fi Tunus; A’lamii’l-Fikri’l-Islami fi’l-Magribi’l-
Arabi; Kitdbii’'t-Tefsir ve Ricaliih™® isimli ¢alismalarmm yaminda verdigi
konferanslardan derlenen bir ¢ok kitabi bulunmaktadir™”.

Fadil babas1 hakkinda soyle demistir: “Zeytine Universitesinde ondan bes sene
miiddetince Tefsirii’l-Beydavi, Muvatta ve Divanii’l-Haméase okudum. Seferde hazarda
onun yaninda ve hizmetinde bulunarak edep, diisiinme, ilim, dogru yol, giizel ahlak ve
nitelikler, bilgi genisligi ve ustaca aktarimcilik 6grendim. Allah onun sanin yiiceltsin ve
bana ihsaninn siikriinii kabul buyursun”>*.

Aile efradindan ikinci oglu Abdiilmelik Ibn Asar’*' ve torunlarindan Iyaz b.
Fadil ibn Asar’* da onun direktifleri iizere yetisen kigilerdendir.

Onun elinde yetisenlerden biri de Dr. Muhammed el-Habib ibnii’l-Hoca’dir. O
bu konuda diyor ki: “Ben onu gecgen iic donem icinde fark etmistim. Sik sik ona
ugrayarak ve ona kulak vererek onun aktifligini izleyebilme ve onun yiice ahlakindan ve
genis bilgisinden istifade edebilme pesindeydim. Benim tanig1 oldugum meclislerinin
en eglencelisi ise, onun (Allah Rahmet etsin) her senenin Ramazan geceleri Teravih
namazindan sonra evinde hadis-i serif rivayetine tahsis ettigi meclisler idi, ki o
meclislerde allame, giiclii gozlemci oglu Muhammed Fadil ibn Asar da otururdu.
Dolayisiyla o Allah’in izniyle hadise dair kitap iistiine kitap, divan iistiine divan okur,
iistadimiz ise kirmizi kalemi ile niishanin tashihini yapar, liigavi ve ser’i kaynaklara

. ap . 543
miracaat ederek usil ile mukabelesini yapardr™™.

337 Ahmet Coskun, ibn Asir, Muhammed Fadil, Did, XIX, 331.

3% Enver Ciindi, age, s. 14.

3 Ahmet Coskun, ibn Asir, Muhammed Fadil, Did, XIX, 332.

0 Gali, age, s. 66.

31 Memurdur. Hiddye gibi birgok Tunus dergilerinde yazilar1 bulunmaktadir. Gali, age, s. 66.
Hukuk fakiiltesinde hocadir. Birkag ilmi arastirmasi bulunmaktadir. Gali, age, 67.

3 Muhammed el-Habib ibnii’l-Hoca, Mecelletii Cevheri’l-Isldm, say1 3-4, 10. sene 1978, s. 4.
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Gali ise hocanm egitimci kimligini su sdzleri ile ifade etmektedir: “Bu Ibn
Astr’un sadece tek bir meclisinin ince bir tavsifidir. Oysa karanliklar1 aydinlatan nice
meclisler, nice dersler yapilmis ve nice talebe onun elinde yetismistir. O talebelerin bir
cogu gilinlimiizde Tunus devletinin idare, egitim ve diger alanlarinda basta
bulunmaktadirlar. Sayet Zeytiine Universitesi ve Sadikiye gibi enstitii talebelerinin

destegi olmasaydi geng devlet kendi mesuliyetleri ile bas edemezdi™>*.

) HADISCI, MUCTEHIT, ARAPCACI VE ISLAHATCI KIMLIiGI

1- Hadis¢i Kimligi

Tunus, Isldim’la tamstig: ilk giinden itibaren diger IslAimi bélgelere nazaran
hadis-i serife geregi kadar onem veren beldelerden biri olmustur. Bu bdlgeye tam
anlamiyla intisar eden ise, Maliki mezhebi ve bu mezhebin temel kitab1 olan Muvatta ve
onun icerdigi hadis-i seriflerden istinbat edilen fikhi baplar ve ser’1 meselelerdir. Ayrica
bu bolgenin hukuk adamlar1 da hadis ezberine, serhine, tedrisine, nesrine ve telifine
onem vermislerdir. Dolayisiyla Muhammed b. Sahnin (6. 256) “Garibii’l-Hadis”
kitabini telif etmistir™®. Ebu’l-Hasen-Ali b. Muhammed b. Halef el-Meafiri el-Kabisi
(6. 403) ise Sahihii’l-Buhari’nin rivayetine 6nem vermis ve bu kitabin rivayetini
Afrika’ya sokan ilk kisi olmustur. Besinci asrm baslarmda Ibnii’l-Gabit diye taninmakta
olan Eblu Bekir Hamid es-Safakusi doguya yolculuk etmis ve yanina Sahihii’l-
Buhari’nin Eb0 Zer el-Herevi’den rivayetini alip geri gelmistir. Daha sonra da 346
senesinde Endiiliis’e yolculuk etmis ve Endiilis halki Hitdbi’nin “Garibii’l-Hadis”
kitabiyla burada tanigmistir. Yine altinci asrin sonlarinda EbGt Muhammed Abdiilvahid
b. et-Tin es-Safakusi (6.611) Sahihii’l-Buhari’yi serhetmis ve kendi serhine “el-Fasih
fi’s-Serhi’l-Buhari es-Sahih” ismini vermistir. Bu ayn1 zamanda Ibn Hacer el-Askalani
gibi Sahthii’l-Buhari’nin bir ¢ok sarihinin miiracaat ettigi bir serh olmustur.

Dolayisiyla Tunus halki hadis rivayetini muhafaza etmis, onu ezberlemis ve

nesilden nesle aktarmistir. Tunus toplumunun Oviiliir adetlerinden biri de, birkag

- Gali, age, 5.67.
5 ibn Astr, Eleyse’s-Subhii bi-Karib, s. 68.
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nesilden itibaren Ramazan aylarinda Camilerde ve Mescitlerde ezberleme ve serh
acisindan hadis-i nebevi meclislerini diizenlemek i¢in bir araya gelmeleridir546.

fbn Astr da, Siinnet-i Nebeviye bu kadar énem veren bir toplumun, aym
zamanda hadislere verdigi onemin gostergesi olarak her sene Ramazan ayinda onu
birlikte okumak amaciyla bir araya gelen bir ailenin igerisinde yetismistir™*’.

Ote yandan Tahir ibn Astr hadis-i nebevinin rivayeti konusunda su hocalardan
icazet almigtir: Seyh Muhammed Aziz B Attir’dan 1321/1904 senesinde; Seyh
Mahmiid Ibnii’l-Hoca (6. 1329/1912); Seyh Salim Bi Hacib 1328/1911 senesinde; Seyh
Omer b. Ahmed (Ibnii’s-Seyh) (6. 1329/1912) 1325/ 1908)548. Onun aldig1 bu icazetler
aynit zamanda Tunus’ta meshur olan icazetlerden biridir. O bu icazetler hakkindaki
konusmasinda sdyle demistir: “Bu konudaki umdemiz (destek) seyhim ve dedem el-
Vezir (Muhammed el-Aziz Bl Attlr) (1245-1325)’in kendi degerli seyhi Muhammed
es-Salih er-Ridva Tunus’a geldiginde 1262 yilinin Cemadilevvel ayinda dedeme yazdigi
ve kendi hattt ve miihriinii ilave ettigi icazetteki Seyh er-Ridva’dan yazdigi seydir.
Ondan yazdig1 seyin metni ise soyledir:

LoS 5 Sl Ziall s deadl Al 5 agle s (ha Lan (5 a1 (5 guim 5l pellia dana di) ) Ll Ul 5 J 58

G0 g OIS Lecanel 5 a1 e @Bl (e Y Aay e didde L e )l () Llaal
(8 aysae 548 kil 4iila Y Ul L g 4lia Jad an gy ol 138 5 canl gl did) g (paaall

ey b e 5 Y1 s () dene yenal) ) e o S N (il pae 58 5 SAud s

Gl sz sl ) e (el dene Gaall bl bl el Al Al e e o ladl (e Gl (o 5e () 2ea)

G A deae el 2l e (el g L jeral) Gl e ulhall Al de Gl dess

Cllall (ale¥) e c(s Al Cau gy (l deme e o SRl (my el ) ey A1 aa) e (e d

AT s sl 5 5yl laal) ¢ s el ) 5 5 ol ielond (2 ene il 22

ibn Astir bu metne su soziiyle talik dismiistiir: Iste bu, kesinlikle saglam bir
senettir. Clinkii onu rivayet eden kisi hifz ve adalet ile maruftur ve bunun gibi (hifz ve
adalet ile) maruf olan kimselerden rivayet etmistir. Aksi halde o kesinlikle teferriid

edilir garip sayilirdi. Senedin garabeti igin ise, metnin garabet hiikmii verilir*.

36 Gali, age, s. 89-90.
7 Muhammed el-Habib ibnii’l-Hoca, Mecelletii Cevheri’l-Islam, say1 3-4, 10. sene, 1978, s. 4.
M el-Aziz, agmd, s. 41.

9 Hidaye, sy. 6, sene 9, 1402 Ramazan/1982 Temmuz-Agustos; Gali, age, s. 92.
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fbn Astr’un bunun disinda da kendisiyle imam el-Buhari’nin el-Cami’i’s-
Sahih’inin hadislerini rivayet ettigi Senedii’l-Muhammedin (Muhammed’lerin senedi)
diye bilinen bagka bir senedi daha bulunmaktadir. Bu da onun dedesi el-Vezir’den aldig1
kuvvetli bir senettir:

Cn deaa il e dasall G)) e DY) Zd e e g el dese Full saa e ol
Dol e O deae 0 oSl Guall (G deaa e s pallll BBl 2o 0 dese 0 (Rl el
dana () deaa e (il deae il (e (5 e dana Flll e o LU Cpall edle () deaa (e oAl
Lene e ol (g deae e AR dese ) jA8 e o) el dena (e g il dasa e (o))
pulall (ol (i dene o eaalsll e G dena G il pan Il die (el deaa e e liad) alua g
O dene oo Ol Gl ae G deae o ¢olall Ll deae (o caiall deae (g deaa e (i)
dielond (n ena oY) Ge e Al Gl (p dene 8 (S deae (8 (S e (8 (Oldea (g dea)
oA

Dolayisiyla birinci icazette ibn Asir ile Rasalullah arasindaki senet 15 raviden
olusmaktadir. iste bu senetle o, Tunus, Cezayir ve Magrib ulemasindan binlerce kisiye
icazet vermistir ve bu Tunus ulemasinn bir adetidir™".

ibn Astr, hadis ilmine biiyiik 6nem verildigini, bununla da Islami ilimlerin en
saglami, metotsal acidan en alési, ¢esitli ilimler, 6zellikle de tarih ilmi konusunda
kaynaklik acisindan en kapsamlis1 ve hadis kitaplarimin da hatalardan en salimi
oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla hadis ilmi ehlinin pek uyanikligi ve haberlerin rivayeti
ve onlarin kesin metotlara tabi kilinmasi konusundaki tutuculuklar1 nedeniyle, bu alanda
fesada sebep teskil edecek seyler ¢ok az olmustur. Buna ragmen hadis ilmine de bir
takim zaaflar sizmistir ki bunlarin bariz olan ikisi sunlardir:

1. insanlarm inceleme yapmaksizin ravilerin giizel ahvaline aldanmalari®'. Bu
nedenle de, sayet tedlis ve gurlir musibetinden korunmus bile olsalar, ziihiil (zihin
karigikligl) musibetine diismekten kurtulamamislardir. Uydurukgular (Vazzad’lar) ise
ahvalin ziiht ve takvanin dis goriiniisiiyle siislenmesinin gerekliligini kavramislar ve
hadis uydurmak i¢in bununla hile yapmiglardir.

En biiyiik musibet de devletler arasi makésid ehlinde olmustur. Zira Fars ve

Yahtdilerden olusan bir kavim, Islam dini kendilerini mesgul edince ve ona diismanca

30 Gali, age, s. 93.
! ibn Astr, Eleyse’s-Subhii bi-Karib, s. 192.
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tavir takinmaya bir yolun bulunmadigimi goriince hileye miiracaat etmisler ve nifak
olarak dislarmna Islam’1 yansitmiglar ve namuslu yasamlar1 ve sahte tavirlartyla insanlart
kandirmiglardir. Bunun olumsuz neticesi olarak Miisliimanlar da onlarin bu
sahteliklerine kanmiglardir. Dolayisiyla da bu kadar dikkate, zapta ve mutlak olarak
degismeyen sartlara ragmen hadise bir ¢ok uydurma girmistir.

2. Hadis ilmi tatbikatindan olan nakd ve zapt tatbikine gosterilmesi gereken
ozenin yetersizligi. Oyle ki, muhaddis kimliginin, hadis serdetmek ya da nice sahihi
zayifiyla karigik olan bir ¢ok hadisi hifzetmek olduguna, rivayetin ise, icazet diye
adlandirdiklari sey olduguna kanaat getirmislerdir™>>.

ibn Asir’a gore iste bu iki sebep fikih, akaid ve din adabinda giiclii bir etki
birakmistir. Dolayisiyla asil olan, Kur’an, siinnet ya da kiyas-i celi ile hasil olan din
felsefesi bilgisiyle sabit oldugu halde, bir de bakarsin ki hadis, kulaklara bu aslin
yikildigi ya da onunla celistigi izlenimini vermektedir. Iste bu netice, zayiflik
vesilelerinin bu ilme girdiginin gostergesidir™".

Ibn Astr'un hadis alanindaki kaynaklari, bu ilmin basladig1 tarihe kadar
uzanmakta ve kendi cagma kadar gelmektedir. Bunlardan 6nemli olanlarini soyle
siralamak miimkiindiir>*:

Kiitiibii’s-Sitte:

Ebl Abdilladh Muhammed Ismail el-Buhari (6. 256), el-Cdmii’s-Sahih

Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (6. 261), el-Camiii’s-Sahih

Ebi Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi (6. 279), Siinenii 't-Tirmizi

Ebs David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani (6. 275), Siinenii
Ebi Davud

Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 310), Siinenti 'n-Nesdi

Ahmed b. Hanbel es-Seybani (6.241), el-Miisned

Diger Siinenler:

Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce

552

Ayni eser, s. 195.

3 Gali, age, s. 94.

3% Gali, age, s. 94-95; Tefsirinde kullandig1 kaynaklar igin bkz. Faruk Vural, Tdhir Ibn Asir ve et-
Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsiri, Basilmamis Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Istanbul 2002, s. 142.

90



Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl ed-Darimi, Siinenti’d-Ddrimi

Ebii Bekir Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd

Cerh-Ta dil ve Kiitiibii r-Ricaller:

Abdurrahman b. Eb1 Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta 'dil

Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii’I-I'tidal fi Nakdi r-Rical

Siyer Kitaplari:

Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam (6. 761), es-Sire

el-Kadi Iyad b. Musa el-Yahsebi (6. 544), es-Sifd

Esbdb-1 Niizil:

Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisaburi el-Vahidi (6.458), Esbdbii 'n-Niizil

Bunlarin disinda da rivayete dayanan bir ¢ok kitaba miiracaat etmis ve bu alanda
yazilan kitaplarin hemen hepsinden yararlanmistir.

ibn Asdor'un hadis alanindaki maharetini, onun her bir eserinde gormek
miimkiindiir. O Hukuk Felsefesi alaninda telif ettigi Makasidii’s-Seriati’l-islamiye adli
eserinde Hz. Peygamberin sozlerinin ve fiillerinin makamlarimi ayirdetmek icin, el-
Karafi’nin Envaii’l-Burlik adli eserinde yaptig1 taksimi devam ettirmistir. O bunlar
maddeler halinde siralamadan 6nce soyle demistir: “Simdi burada, Rastliillah’in s6z
veya eylem seklinde meydana gelen ahvalini (tasarruflarini1) on iki madde halinde
siralamak istiyorum. Bu sayacaklarimin bir kismin1 Kardfi de belirtmis olup, diger
bazilarimni ise hi¢ zikretmemistir.

Rasiliillah’in baslica durumlari sunlardir: 1) Tesrd, 2) Fetva, 3) Kaza, 4) imamet
(siyasi otorite), 5) Hidayet (yol gdsterme ve irsat), 6) Sulh (Insanlari baristirma), 7)
Danigana fikir verme, 8) Nasihat, 9) Goniilleri en giizel duruma yonlendirme istegi, 10)
Yiiksek hakikatleri 6gretme, 11) Te’dib, 12) irsattan soyutlanma®>”,

Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav)’in fiil, kavil ya da takririni igeren her bir
rivayetin sahih olmasma ragmen hiikiim elde etme konusunda esit olamayacag: ortaya
¢ikmaktadir. Bunun ise, hadis ilminin zapt ve nakd gibi usil konularina hakimiyetin

Otesinde bir yetenegi gerektiren vakia oldugunda higbir stiphe yoktur.

35 Muhammed Tahir fbn Astr, Isldm Hukuk Felsefesi Gaye Problemi (Mekdsidii’s-Seriati’l-Islamiyye),
cev., Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan, iz yay. 2. baski, Istanbul 1996, s. 48.
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ibn Astr bu alanda en-Nazarii’l-Fasih Inde Meddyiki’l-Enzdri fi’l-Cami’i’s-
Sahih®® ve Kesfii'I-Mugatta mine’l-Medni ve'l-Elfizi’l-Véki ati fi'I-Muvatta™' adindaki
iki degerli eserini telif etmistir.

Bunlarin diginda da ibn Astr’un hadisle ilgili olarak yazdig bir cok makaleleri
dergilerde yayinlanmistir. Bunlardan bazilart:

et-Tenbih ald Ehadisi Daifetin, el-Mecelletii z-Zeytiniye 1937, 1, sy.10, s. 501-
502.

Hadisii Men Siiile an Ilmin Feketemehti, el-Mecelletii z-Zeytiniye 1937, 11, sy.
2, 5. 64-68.

Diiaii’'n-Nebiyyi inde’n-Nevm, el-Mecelletii z-Zeytiiniye 1938, 11, sy. 2, s. 150.
Def’u Iskalin fi Hadisin Nebeviyyin, el-Mecelletii 'z-Zeytiiniye 1968, 11, sy. 8-
9,s.358-361.

ibn Asir bu eserlerinde hadiste gegen kelimelerin izahi, c¢ikarilmasi gereken
mananin ne oldugu, mananin asil mercii, Arap dili agisindan hangi manay1 ifade ettigi,
kuvvetlilik derecesinin ne oldugu gibi hadislerin dogru anlasilmasi icin gerekli olan
izahlar1 getirmis, senet ve metin tenkitlerini yapmustir. Biitiin bunlar ise, bu alanda
yeteri kadar ilim sahibi olmayan kimsenin kudretinin erisecegi bir sey degildir. Bu
nedenle de, onun kuvvetli bir hadis alimi oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Bu konuda o&rnek olmasi agisindan miifessirimizin “Makdsidu’s-Seriati’l-
Islamiyye” adli kitabinda delil olarak kullandig1 hadisten cikarilmasi gereken mananin
ne olduguna dair verdigi bilgiye bir bakalim:

Konu Hiirriyet ve Hukukun Gayeleri hakkindadir. Miellif, koleligi kaldiric
sebeplerin ¢ogaltilmasi i¢in alinan dnlemlerden bazilarini siklar halinde siralarken son
sikta sunlar1 soylemektedir:

“Koleligin kaldirilmasi i¢in alinan tedbirlerden birisi de, kolelerin azad edilmesi

icin getirilen tesviklerdir: Beled 90/11-13 ayetlerinde “Ama o, zor gegidi asmaya

3% Buhéri’nin “el-Cdmiu’s-Sahih” adli hadis mecmuasindaki hadisleri veciz bir sekilde serh etmistir.
Hadis hafiz1 kadar ezberinde hadis bulunduran Ibn Asfr, bu eserinde hem serh yapmus hem de
miiphem buldugu lafizlari izah etmistir. Muhammed Tahir ibn Astr, en-Nazarii’l-Fasih Inde
Medadyiki’lI-Enzdri fi'l-Cdmi i ’s-Sahih, Dari’l-Arabiyye 1i’1-Kitab, Libya 1979, s. 5-6.

37 Muhammed Tahir Ibn Astr, Kesfii’l-Mugattd mine’l-Medni ve’l-Elfizi’l-Viki ati fi’l-Muvattd, es-

Seriketii’t-Tanusiyye, Tunus 1975. Malik’in “Muvatta” adli eserine yazilan taliktir.
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girisemedi. O zor gecidin ne oldugunu sen bilir misin? O gegit, kdle azad etmektir”
buyurulmustur.

Ayetteki 6zendirme ve tesvik, giicli kimselerin, elde etmek icin rekabete
giristikleri kolelerin 4zad edilmesi konusundadir. Nitekim, EbQl Zerr’in rivayet ettigi
hadiste, Hz. Hz. Peygamber (s.a.) “Azad edilecek kolelerin en iistiinii, pahasi ve sahibi
yaninda degeri en ¢ok olanidir” buyurmustur.”>® Baska bir hadiste, yine tesvik ifadesiyle
sOyle denilmistir: “Bir adam ki, bir cariyesi vardir. Onu giizelce yetistirmis, ilim
ogretmis, ahlaken giizel terbiye vermis, sonra da 4zad ederek onunla evlenmistir. Iste bu
adamin, iki ecri vardir.”>> Oyle zannediyorum ki, bu hadisteki hiikkmiin hikmetlerinden
biri su olmalidir: Koleler igerisinde ilmen ve ahlaken bu vasifta olanlarin kolelik
statiisiinde tutulmasinda, ondan toplumun tam anlamiyla elde edebilecegi yararlanmanin
ortadan kaldirilmasi s6z konusudur. Bu yiizden bu gibilerin hiirler sinifina katilmasi,
toplum i¢in daha yararli olacaktir.”>*

2- Miictehit Kimligi

Bir seye veya bir ise ulagmak icin son derece g¢aba harcamak anlamina gelen
ictihat, fikih usilii teriminde “fakihin, ayr1 ayr (tafsili) delillerinden ameli hiikiimleri

201 seklindeki tanimini almustir.

istinbat etmek icin biitiin imkanini harcamasi

Hiikiim ¢ikarma islemini yapacak kisi anlamina gelen miictehidin, Is1am hukuku
terminolojisindeki esas manasin1 kazanabilmesi i¢in, bu ilmin uzmanlan tarafindan
iretilen bir takim sartlara cevap verebilecek 6zellikte olmasi1 gerekmektedir. Bu sartlari
kisa bir bigimde siralamak gerekirse:

1. Arapga’y1 bilmek

Bilginlerinin iizerinde ittifak ettigi bir sarttir. Zira Kur’an bu dille nazil olmus,

onun agiklayicisi olan siinnet de bu dille ifadesini bulmustur. Bu konuyu degerlendiren

Satibi, seriat1 anlamani Arapca bilme oranina gore degiseceginden bahsetmistir. Ona

3% Buhér, tk, 2; Ibn Mace, Itk, 4; Malik, Muvattd, Itk, 15.

% Buhari, tk, 14, 16; Miislim, fman, 241; Tirmizi, Nikéh, 25.

0 {on Astr, Islam Hukuk Felsefesi,s. 110-111.

1 Muhammed Ebé Zehra, Isidm Hukuku Metedolojisi (Fikih Usilii), ¢ev. Abdiilkadir Sener, 7.baski,
Fecr yay., Ankara 1997, s. 329.
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gore seriat1 son derece anlamay1 ancak Arapga’da son dereceye ulasan kisi bagarabilir.
Seriatta hiiccet olacak da iste o kisinin anlaylsldlr562 .

2. Kur’an ilmine sahip olmak

Safi’’nin Arapga bilgisiyle birlikte ortak kostugu bu sart, bazi usilciilere gore
Kur’an i tiimiinii ¢ok iyi bilmek, bir kismina gore ise Kur’dn in tiimiine dair genel bilgi
sahibi olmak, ahkam ayetlerini ise derinlemesine bilmek gereklidir seklinde ifadesini
bulmustur. Bu konuda ideal olanmn ise, onu tam olarak ezberden bilip, biitiiniiniin
manasini kavramak, ahkam ayetlerini inceden inceye arastirmak, sahabenin bu ayetlerle
ilgili tefsirlerini ve bunlarin niizil sebepleriyle gayelerini bilmektir’®.

3. Siinneti bilmek

Bilginlerin iizerinde ittifak ettigi sartlardan biri de siinneti bilmektir. Dolayisiyla
bu sartin igerisine, teklifi hiikiimleri i¢ine alan biitlin hadislerin okunmasi, amaclarinin
kavranmasi ve bu hadislerle ilgili durum ve miinasebetlerin bilinmesi girmektedir. Yine
onun nasih-mensthunu, ammini-hassini, mutlak-mukayyetini ve tahsis edilmis
olanlarm1 bilmek de girer. Ayrica hadisin rivayet yollari, senetleri, ravilerin kuvvet
dereceleri yaninda hal ve yasamlarinim bilinmesi de icap etmektedir’®*.

4. Uzerinde icma’ ve ihtilaf edilen konular1 bilmek

Bu da iizerinde ittifak edilen bir sarttir. Uzerinde kesin bir bicimde icma’ edilen

konular ise farzlarin esaslaridir. Zira tevatiirle sabittir. Bunlar1 bilmekten maksat da, her
zaman anlatacak sekilde ezberlemek degil, arastirma yaptig1 konu hakkinda icma’ ya da
ihtilafin bulunup bulunmadigini bilmektir. Miigtehidin, ayrica fakihlerin ihtilafa distigi
meseleleri de bilmesi gerekmektedir. Bu itibarla Medine ve Irak fikhinin metot ve
farkliliklarin1 bilmesi gerekecegi gibi, dogru olanla olmayani, naslara yakin olanlar ile
uzak olanlarin arasinda karsilastirma yapabilecek akil, idrak ve takdir giiciine sahip

olmasi lazimdir’®.

62 Satibi, el-Muvdfakdt, Ticariye ve Miinir ed-Dimagkiye tabi, Kahire (ts.), IV, 114.
9 Muhammed Ebi Zehrd, age, s. 330-331.
% Aymi eser, s. 331.

365 Ayni eser, s. 332.
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5. Kiyas1 bilmek

“I¢tihat k1yast1r566” demekle kiyasin igtihat islemindeki degerini ifade eden
Safit’ye gore ictihat, biitiin sekil ve metotlariyla kiyas1 bilmekten ibarettir. Dolayisiyla
miigtehidin dogru olan kiyas metodunu bilmesi sarttir. Kiyast bilmek su ii¢ seyin
bilinmesine baglhdir:

a) Kiyas icin asil olan naslar ile bu naslarin ifade ettigi hiikiimlere esas teskil
eden ve fer’in hiikkmiinii asla baglayan illetlerin bilinmesi.

b) “Sirayet etmedigi sabit olan bir sey lizerine kiyas yapilamaz” prensibi gibi
kiyas ile ilgili kaidelerle kiyasa temel teskil eden ve fer’i asla baglanan illetin
vasiflarinin bilinmesi.

¢) Onceki miigtehitlerin hiikiimlerini ortaya koymada ve hiikiimler icin esas
olarak kabul edip bir takim fikhi hiikiimler ¢ikarirken dayandiklar1 vasiflart tespit
etmede basvurduklar1 metotlarin bilinmesi.

6. Hiikiimlerin amaglarin1 bilmek

7. Dogru bir anlayis ve iyi bir takdir giiciine sahip olmak

8. Iyi niyetli ve saglam itikat sahibi olmak®’

Geng yasindan itibaren Kur’an hafizi olan ibn Asir, Arap dili ve Edebiyati
alaninda siir edebiyatin1 serh edecek kadar giiclii; hazirladigi XXX ciizliik tefsirinde
Kur’an ilimleri ve tefsir alaninda miifessirler icin bir hakem mevkiinde duracak kadar
yetenekli; hadis alaninda ise bizzat hadis senedine dahil olup hadis rivayet edecek ve
Rasiliillah’in siinnetini durum ve vaziyetlere gore taksim edecek, ayni zamanda da
Buhéri’nin Sahih’ine diger sarihlerinin ihmal ettigi aciklamalar1 getirerek; Malik’in ise
Muvattd’indaki mana ve kelime kapaliligini gidererek bu alanda eser yazacak kadar
uzman, seyhiilislamlik ve miiftiilik gorevlerini iistlenecek kadar da fakih ve miiftii,
Makésidii’s-Seria hakkinda nadide bir eser hazirlayacak kadar bilgili ve zek1 kisiligiyle
caginin miigtehit imam olarak itibar gérmiistiir.

Hicrl beginci asirdan itibaren ictihat kapisimin kapali oldugu {izerindeki
tereddiitlerini yenemeyen Islam diinyasi, giiniimiize kadarki tarihinde bu tereddiidii

kirmak i¢in soyunan nadir sahislarin serzenigine fazla aldirmamissa da, miithis

36 es-Safii, er-Risdle, Kahire 1940, s. 477.
7 Ebi Zehra, age, s. 334-336.
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teknolojik yapilarla karsisina ¢ikan batinin hizli ilerlemesiyle kendi durumunu
sorgulamaya ve gercek bir kaybin kenarinda oldugunu hissetmeye baslamistir. Bu
nedenledir ki ¢agimizda Islam aleminin bu konudaki eksikligini haykiran yonelis ve
bilginlerin sayis1 oldukca artmistir. Cemaliiddin Afgani’nin kurdugu ve Ogrencisi
Muhammed Abduh’un devam ettirdigi Misir modernist ekoliinii de hi¢ siiphesiz bu
yonelislerden biri, hatta en 6nemlisi olarak saymamiz miimkiindiir.

Bu hareketin lideri Afgani, miisliimanlara seslenerek demistir ki: igtihat kapist
kapalidir da ne demek? Hangi nas ile kapanmis? Hangi imam “benden sonra gelen bir
kimse i¢in dini idrak etmek, Kur’an ve hadis-i sahih’in dogru yoluna miirsitlik etmek ve
cagdas ilimler, zamanin ihtiyaglar1 ve hiikiimleriyle uyusan seyler iizerine kiyas ile
netice elde etmek igin igtihat yapmasi sahih olmaz” diye sylemis ki?>®®.

ibn Astir'a gore de igtihat kapisinin kapanmasi, ustl ilminin kiymetini diistirmiis
ve miisliimanlar c¢ekingenlige ve taklide siiriiklemistir. Dolayisiyla da yasamlarinda
onemli olan problemlere girmeyi tasavvur bile edememislerdir. O diyor ki: “I¢tihat
kapisiin kapanmasi ve goriisiin engellenmesi, usil ilminin kiymetini onu 6grenenlerin
nazarinda asagi diislirmiis, bunun sonucu olarak da ihmal kdsesine firlatilmig ve sadece
telaffuz edilen kelimeler olarak kalmustir. Iste bu sebepledir ki onun tedrisi ¢ok az
yapilmistir™®.

Fikih Usdliiniin geregi kadar ogrenilip gelistirilmedigini savunan ibn Asir
bunun sebeplerini su sekilde siralamistir:

Fikih ustliine, igtihadin alet ilimleri olmasi1 maksadiyla bu alanda kendisine fazla
ihtiyag duyulmayan ilimler ithal edilerek icinden ¢ikilmaz derecede genisletilmistir.
Dolayistyla miigtehidin ihtiya¢ duydugu her seyi bu alana sokmak istemisler ve bunun
neticesi olarak da Mantik, Liigat, Nahiv ve Kelam ilimleri de bu alana karismistir.
Ibnii’l-Hacib demistir ki: “Onun istimdad1 Kelam, Arap dili ve Ahkamdandir”. Gazali
ise “el-Mustesfa” kitabinda bu tiirden ilimleri daha da ¢ogaltmistir. Ibnii’l-HAcib de onu
izleyerek “Muhtasar” adl eserinin bir kismini “el-Mustesfa” kitabina uygun bir bigimde
Mantik ustliine tahsis etmistir. Ve bunlar Meani’l-Huraf ve’l-Istikak, el-Vaz’, Teradiif,

Delalet, Mantik vs. zikretmislerdir. Iste bunlar bu ilmin heveslilerini usandiran

8 Gali, age, s. 113.
9 ibn Astr, Eleyse’s-Subhu bi-Karib, s. 205.
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seylerdir, ayn1 zamanda da bir sanat konusunda &viilmemis bir ameldir. Bunlar, usil
ilminin geri kalmasina sebep olan etkenlerdir’"°.

Ustl kaideleri, fikhin tedvininden sonra tedvin edilmistir. Dolayisiyla da furu-u
fikih ile onun kaideleri arasini c¢elisik bulmusglardir. Bu nedenledir ki usil ve onun
furu’u, meselelerin bir ¢ogunda mezheplerin ihtilafina goére bir birine farklilik arz
etmektedir. Oyle ki olay1 “Falanca usuliinii atmis” ve “Falanca usiliine muhalefet
etmig” deyerek ifade etmeye baslamiglardir. Buhari bunu “u=8" kelimesiyle tabir
etmistir. Oysa aslinda ne muhalefet etmis ne de atmigtir. Sadece usilii fiirudan sonra
bina etmistir’".

Bu ilme karisan kusurlardan biri de onun arastirma alaninin, hakkinda bir
aciklama bulunmayan; Hz. Peygamber, peygamberligi oncesinde ibadet ediyor muydu?
Akallii’l-Cem;, Teklif bi’l-muhdl vs gibi meseleleri de icermesidir. Ebu Ishak es-Satibi
bu meselelere girmeyi ayip-noksanlik olarak degerlendirmistir®’>.

Bu ilme saplanan kusurlardan bir digeri de, alami igerisinde yasamanin
gayelerinden (Makasidii’s-Seria) gafil kalinmasidir. Velhasil bu gayeler ustl ilmi
icerisinde tedvin edilmemistir®"”.

Ictihat islemini zayiflatan sebeplerden biri de, fikih ilminin gerilemesidir. Ciinkii
kisi, fikhin usul ve fiirunu bilip uyguladigi zaman igtihat yapabilecektir. ibn Astir bu
ilmin gerileme etkenleri olarak sunlar zikretmistir:

Mezhep taassubu, bir hitkkmii mezhep imamlarinin goriislerinden istinbat edecek
kadar onlara asir1 bagliliktir. imamlarin taraftarlari olan ulema, kendi mezheplerini fikth
konusunda diisiinmeyi engelleyen bir korku olarak algilamiglardir. Bilakis onlarin
maksatlari: fiiruu nakletmek, kiyasa muhalif olan gariplikleri bir araya getirmek, hilafi
nakletmek, miiracaati reddetmek ve fikhin esas gayesi olan hilafi/tartigsmay1 ortadan
kaldirmaktan G6teye gecmemistir. Bunlarin yerine mezheplerinin tarafini tutmuslardir.
Oysa onlarin imamlari, kendi mezheplerini usiile arz etmedikce kimsenin kendileriyle

uyusmayacagini agiklamistir, ama nafile’””.

70 Ayni eser, s. 204.

Ayni eser, s. 204.
Ayni eser, s. 204.
Ayni eser, s. 204.
Ayni eser, s. 198.
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Taklit felaketi ve bir goriisiin tercih ve ta’lil edilmesinin birakilmasi, bu yola
gidenin ise yeni bir mezhep ortaya ¢ikarma heveslisi olmakla su¢lanmasidir. Oysa selef
ulemasi, imamlardan birini taklit etmekle birlikte kendi taklitlerini nazar ve tercihe
engel olarak gormemislerdir. Diislinme kapalilig1 ise, goriis ayriliklarmin aza
indirilmesine ve tek mezheplilige engeldir. Ciinkii bir goriisii tercihe ya da iki goriis
arasmi cem etmeye gitmek miimkiin degildir. Madem ki taninmakta olan mezheplerin
bir birine muhalif konularindan tercih edilenini engelliyoruz, Oyleyse bunu
engellemenin bir ¢ok yeni hiikiimler konusunda duraklamaya sebep olacagi kesindir.
Tehlike insanlar diisinmeyi biraktiklar1 zaman kendini gosterir. Iste o zaman korkarlar
hiikiimler ¢ikarmaktan. Kendi imamlarmin goriislerinden istinbat etmeye gelince bu
caiz degildir’”.

Yekun olusturan fer’ler igin iiretilmis olan goriis ve kaidelerin arasini, arabulucu
bir hitkmiin zikriyle cem etmeye kars: dikkatsizliktir .

Fukahanin bir ¢ok ilimlerdeki yetersizligi. Bunlardaki yetersizlik ise istinbat
islemi sirasinda eksiklige tesir eder. Ornegin: Hadis ilmi konusunda bilgi yetersizligi
gibi®”’.

Dil konusundaki yetersizlik. Fukahadan bir¢cogunun kelamindaki halel bundan
dogmustur’’®.

Sosyal ve iimmetin ihtiyaclarina dair ilimlerdeki yetersizlik. Oyle ki, ticaret
sekillerinin hiikiimleri ihmal edilmis ve giiniimiizde insanlarin ticaretlerini hicretin ilk
caglarindaki acal satis””® hiikiimlerine tabi tutmuslar ve giincel ticaretlerin durumlarini
ortaya koymaya geregi kadar itina gostermemislerdir’®’.

Ibnii’l-Hacib’in “Muhtasar’™ gibi faydali, ibareleri agik ve altin degerinde olan
teliflere itiraz edip, icerisinde daha c¢ok tereddiit bulunan, ibareleri 6zetlenmis ve dar

olan teliflere sigmmalaridir™'.

7 Aynieser, s. 194.

Ayni eser, s. 194.

Ayni eser, s. 200.

Ayni eser, s. 201.

Acal (t.ecel): eceller, vadeler. (Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Ragbet yay.,
Istanbul 1998, s. 1); Vadel-i Satis: Taraflardan birisinin edimini belli bir siire sonra yerine getirmesini
iceren satis, taksitli satig. Bkz. Ayni eser, s.473.

% bn Asr, Eleyse 's-Subhu bi-Karib, s. 201.

1 Ay eser, s. 202.
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Istinbat usuliindeki farklilik. Her bir mezhebin kendine ait &zel bir usulii
bulunmaktadir ve bu miiracaat1 zorlagtirmaktadir. Dolayistyla usuliin teke indirgenmesi
ve mezhepler arasinda biiyiiyiip siddetlenen ayriligin giderilmesi gerekmektedir™™.

Calisma gayretlerini ibadetlerin fikhina sarf etmisler ve ibadetlerin tevkife
dayanmasimna ragmen bu konudaki g¢ikarsamayi artirmislardir. Muamelat fikhindaki
Nevazil ve Akziyeyi ise kisa tutmuslar, usdl ve kiilliyata muhtag halde birakmuslardir™®’.

Fikih ve igtihat ilminin gerileme sebeplerini zikrettigimiz etkenlere dayandiran
fbn Asdr, miigtehit icin bilinmesi sart kosulan Dinin Maksatlar1 konusundaki
“Makasidii’s-Seria” adli kendi alaninda hazirlanan en miikemmel eserini telif etmistir.

Bunlarin yaninda ibn Astr’un gerek Seyhiilislamlik gorevi sirasinda gerekse
bunun disinda iirettigi bir ¢ok fetvalar1 da bulunmaktadir. Bu fetvalar daha ¢ok Ziihre,
el-Vezir, el-Fecr, en-Nehda, el-Hidaye, el-Amel, es-Sabah ve Mecelletli’z-Zeytlniyye
gibi siireli yayinlarda yaymlanmistir™*.

3- Arapcaci Kimligi

ibn Asar, dilin onu konusan timmetin yiikselmesiyle yiikselip, diismesiyle
diisecegi ve diisiincelerin genisligi oraninda zenginlesecegi goriisiindedir. Zira dilin
vazedilme amaci, muradi tabir ve insani diislinceyi tasvir edebilmektir. Dilin diisiince
paralelinde zenginlestigi ise yeni bir olgu degildir. Dolayisiyla dile zenginlik

kazandirmaya en muhtag kimseler o iimmetin bilginleridir’®

. Arap dili de, genisligiyle
biitlin muratlar i¢inde barindiran bir dildir. O siirsel ve hitdb1 olusundan sonra, ilmi bir
dil olmus ve kapsami isimlerin, ilmi terimlerin ve ince manalarin iiretimine yeterli
bulunmustur*®.

ibn Asir, Arap dilinin bir ¢ok kademe ilerleyis sonrasinda, Hicri besinci asirdan
itibaren toplumsal hastaliklarin Miisliiman toplumuna isabet etmesi, melekelerin,
milletlerin karigimiyla altiist olmas1 ve insanlarin Arap dil bilgisini olusturan nahiv ve
sarf’in 6grenimi konusunda sadece telif edilen bilgilere miinhasir kalmasi neticesinde

biiyiik bir diisiise ugradigini kaydeder. Oyle ki Arap dili egitimi, bir sanatin, sadece o

82 Ayni eser, s. 202.

Ayni eser, s. 202.

Bu fetvalarin bir kagin1 gormek icin bkz. Gali, age, s. 132-145; Faruk Vural, age, s. 81-85.
5 bn Astr, Eleyse 's-Subhii bi-Karib, s. 211.

86 Ayni eser, s. 23.
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sanatin niteliklerini duyarak ya da onun hakkinda hazirlanan kitaplar1 okuyarak
O0grenilmek istenmesi gibi bir aligkanliga maruz birakilmstir.

Bu nedenledir ki, nahiv meselelerini tam bir bi¢imde okumus olan bir kimse, bir
risale veya herhangi bir sdylemi incelemeye giic yetiremez. Daha sonradan Arapca
ogrenen kimse hakkinda sOylenmesi darb-1 mesel halini alan Arapgalastirilmis bir s6z
vardir “Nahiv sanatimiz lahn ise adetimizdir”. Giliniimiizde Arapca 6gretimine intisap
eden iistatlardan bir gogunda miisahede ettiklerimiz de bunun aymsidir™®’.

ibn Asdr, Arap dilinin bozulmasina sebep teskil eden gesitli etkenleri
zikretmistir. Bunlardan bir kaci1 su sekilde 6zetlenebilir:

Tarihi Etkenler:

Arap dilini duyuya dayali olarak zevk acisindan degil, ilmi ve sanatsal olarak
Ogrenen bazi miiellifler telifte bulunduklarinda, kendi acemi ibarelerini de Arapca olan
miifredata g¢evirerek {islubu altiist etmislerdir. Neticede onlarin telifleriyle birlikte,
egitim alanlarindaki Arapga iisluplarindan uzak olan bir Gislup yaygmlik kazanmis ve
ulema arasinda sayginlik géren de bu lisan olmustur”™,

Arapca’y1 sonradan dgrenen sair ve edebiyatgilar, mecaz ve istiareyi bozmuslar
ve ondan kast olunan murattan -ki sekillerin zihinlere getirilmesidir- gafil kalmislardir.
Bunun yerine Oyle bir istiare getirmislerdir ki, sayet onunla sekiller zihne gelecekse
bile, kesinlikle fasih bir Araba, (kurulan ibareye) saskinlig1 nedeniyle gizli kalirdi®™.

Kur’an miifredatimi tefsir eden bazi kimseler, onu kelamin manasinin destegiyle
tefsir etmislerdir. Dolayisiyla da “/D&% s & & A3 6 Gaa olsld) e (S Sa750
soziindeki (J&) soru edatinin () manasinda oldugunu sdylemislerdir. “Ui 8 (o &) w7
hadisindeki “xs” nin (sebebiyet bildiren) “Jda) (=" manasinda oldugunu sdyleyenin
durumu da aynidir. Ciinkii onlar, -sayet hadis sahih ise- hadisin i¢inde, zemme benzeyen
bir ifade ile methin tekidinin bulundugunu kavrayamamlslard1r59l.

Yeni Etkenler:

Caglarin gegmesiyle Arapga tislubunun izmihlale terk edilmesi.

7 Aym eser, s. 23.

Ayni eser, s. 214.

Ayni eser, s. 214.

(insann {izerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadig1 uzun bir siire gegmedi mi?) (Insan 76/1).
' ibn Astr, Eleyse’s-Subhii bi-Karib, s. 214.
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Bu alandaki yetersiz 6gretim ve miifredati yanls anlamak, sonra da onu bozuk
kullanimlarla isletmektir. Ornegin: Birtakim kimseler sunu siir olarak sdyleyip kitaba
yazabilmistir:

i 5eh s Al e S ) s L

Kitabima baktigimda ona sarildim ve onu dislerimle Optiim, zira o benim
sevgilim.

Dolayisiyla 23 in iki dudak degil, ancak disler demek oldugunu bilmemis,
sonra da s> 58 sozlindeki soguk bir ayrintiy1 getirmistir.

Arap kelaminin diizglin ve meshur eserlerden ezberlenmesine ve Arap’in tarih,
ahval ve adetlerinin bilgisine uzak kalmmasr®”*.

Tamamlayic1 Etkenler:

Dilsel kamuslarin ihlali ve bu alanda derinlesmekten gafil kalimasidir. Oyle ki
bir ¢ok kamusgular, kullanim konusunda bir ¢ogu mecaz ve genel anlamda kullanilmis
olmasina ragmen tek bir lafiz i¢in (konulan) manalari olduk¢a ¢ogaltmislardir.
Zemahgeri dikkatleri buna ¢ekmis ve bunun yerini doldurmak igin “Esasii’l-Belaga”
kitabini telif etmistir. Ondan 6nce de es-Sealibi buna “Fikhii’l-Liiga” nin girisinde
gondermede bulunmustur.

Isimlerin miisemmalarini1 incelemeye &nem verilmemesi. Miifredin maruftur
demelerinden bagska bir tefsirini duyamazsin. Oyle ki giiniimiizde, hayvan ve agaglarin
isimlerinin bilinmesi i¢in onlarin kitaplar1 okuyuculara kesinlikle miiphem gelmektedir.
Bunun 1slah1 zor olsa bile, Islam beldelerinde Arap dilini konusanlarin dillerini
izlemekle bundan bir seylere ulasilabilir. Onlarda yok olmamis nice hakiki isim
bulunmaktadir®”.

ibn Asir, Arap dilini savunmakta ve onu idrakleri yiikselen ve konusanlarin
mesel olarak getirdikleri hikmet inceliklerini i¢inde barindiran bir timmetin dili olarak
gormektedir. Ancak iimmetinin geri kalmasi, onun liimiinii gerektirmese de, hastaligini
zorunlu kilmustir.

Arap dilinin &sar1, divanlarda terkedilmistir. Bu da onun edebiyatinin ¢ogu

boliimiiniin  siirlerde oldugu anlamina gelir. Muhakkak nesirde de bir c¢ogu

2 Aymieser, s. 215.
%3 Aymi eser, s. 216.
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bulunmaktadir. Edebiyatin Ornekleri konusunda ise ilk olarak Kur’an’t ve bunun
yaninda el-Miiberred, el-Kali, el-Cahiz gibi alimler ve Nehcii’l-Belaga gibi bilginlerin
sectigi edebiyatlar gosterilebilir.

Bir dilin ihya edilmesi ve 6grenilmesi igin, o dilin ehline karigmak ve sayet
yabanciliktan sakinarak karigmak miimkiin olmazsa, onun ehliyle konusmaktan baska
bir yol yoktur. Bir ¢ocugun dilini 1slah etmek, o baba ve anasini, arkadagi ve hocasini,
carsinin saticisini nerdeyse anlasilmayacak lisanla konusurken duydugu middetge
miimkiin olmaz>*,

Ibn Asrun tefsirine girisinde belirttigine gére onun tefsirini yazma
maksatlarindan biri de Kur’dn ayetlerinin agiklanmasi sirasinda Arap dili ve
edebiyatinin isletilmesidir’”>. Belki de onun bu tefsirinin diger tefsirlerden farkli olusu
bu ozelligi dolayisiyladir. Tefsirin bu yoniine verilen ayr1 bir hassasiyeti onun kendi
climleleriyle aktarmaya calisalim. O diyor ki:

“Stiphesiz Kur’an’in mana ve maksatlari, onun ayetleri {izerine tevzi edilmis pek
cok farkli fenlere, ugsuz bucaksiz uzak mesafelere sahiptir. Dolayisiyla hiikiimler,
ahkam ayetlerinde; adab, edeb ayetlerinde; kissalar da ilgili yerlerinde agiklanmustir.
Bazen de tek bir ayet bunlarin bir ka¢ ¢esidini veya daha g¢ogunu kapsamistir.
Miifessirlerin ¢cogunlugu ise bu fenlerin (ancak) bir kismina yoénelmiglerdir. Ancak
Kur’an fenlerinden biri vardir ki, Kur’an ayetlerinden hi¢ biri onun incelik ve
niiktelerinden hali degildir ve bu belagat incelikleri fennidir. Iste miifessirlerin hig
birinin diger fenlere hassasiyet verdikleri gibi bir kitapla ayricalik tanimadiklar1 fendir
bu. Bu nedenle de Kur’an ayetlerinden herhangi birinde, bana goriinen bu biiylik fen
iizerine tembih etmeyi unutmamaya gayret ettim, her defasinda anlayisin ve diistinme

takatinin ulagabilecegi dl¢iide ilham ettim.”

¥4 Gali, age, 212-213.

%5 Uzun zamandan beri en biiyiik arzum diinya ve din yararlarmi kendinde cem edecek, saglam haktan
olan ¢iplakligin en asirisina itimat edecek, ilimlerin biitiinlinii ve onlarin istinbatinin odak noktalarini
icinde barindiracak, belagat yaymi asili yerinden alacak sekilde Yiice Kitab’1 tefsir etmekti. ibn
Astr, et-Tahrir, 1, 5.
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“Bu tefsirimde i’caz vecihlerini, Arap belagatinin niikte ve kullanilis metotlarini
aciklamaya 6nem verdim. Yine” ... “dil kamuslarinda ¢ogunun zapt1 bulunmayan Arap
dilindeki miifredatin manalarini, zapt ve tahkikiyle beyan etmeye gayret ettim”...>”°

Kur’an Arapca bir kelam oldugu i¢in onun manalarmin anlagilmasini saglayan
tefsir ilminin istimdatta bulundugu ilimlerden biri hatta en ilki de Arap dili ve
kaideleridir. Dolayisiyla tefsircinin Arab’in kelamlarindan gayelerini ve onlarin
dillerinin edebiyatin1 bilmesi gerekmektedir. Ayrica Arap dili ve edebiyatina Miitiinii’l-
Liiga, Sarf, Nahiv, Meani ve Beyan sanatlar1 bilgisi de dahildir. Hatta Beyan ve Meani
ilmine miiracaat etmeden Kur’an tefsirinin saglikli yapilabilmesi miimkiin gérﬁlmezSW.
Bu konudaki genis bilgiyi birinci boliimde zikredecegiz.

ibn Asir, Zeytine Universitesinde 6gretmenlik yaptigi senelerde de daha gok
Arap dili kaideleri ve Beyan derslerini vermistir. Ayrica o 1950 senesinden itibaren
mubhabir tiye olarak Kahire’deki Mecmaii’l-Liigati’l-Arabiyye, yine ayn1 gorevle 1955
Dimagk’taki Mecmau’l-Ilmiyyi’l-Arabi kurumunda caligmstir®.

Ibn Asirun bu alandaki teliflerine gelince, tezimizin Eserleri bashginda
zikredilecektir.

4- Islahatc1 Kimligi

1903’de miilakati kazandiktan sonra ikinci dereceli hoca olarak Zeytiine
Universitesi hocalarinin arasma dahil olan Ibn Astr, 1905 yilinda yine miilakati
kazanarak en yukar1 6gretmenlik derecesine yiikselmistir. Iste bu yillardan itibaren o
yenilik¢i goriisleri ve edebl meclislerde, kiiltiirel toplantilarda, Haldiniyye cemiyetinde
ve ilmi dergilerin yazim kontrollerinde biitiin ¢iplakligiyla ifade etmekten tereddiit
etmedigi dini fikrin ve Zeytline &gretiminin yenilenmesine olan gayretiyle meshur
olmustur. Bunun yaninda ibn Asir selefi hareketin ilkelerini korumakta da Tunus
alimlerinin en tavizsiz kisiligini olusturmustur’”’. Bunu onun tefsirine yazdig1 nsdzde

miisahede etmekteyiz. Diyor ki: “Ben insanlar1 ge¢mistekilerin sozleri gevresinde tek

ayakl1 gérdiim: eskilerin insa ettikleri konulara kendini veren adam, digeri de iizerinden

3% ibn Astir, et-Tahrir, 1, 8.

7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 18-27

%8 el-Aziz ibn Astr, agmd, I, 41 vd.;, Ahmet Coskun, agmd, Di4 XIX, 333; Muhammed Mahfiz, age,
111, 304 vd.; Aol H. Green, age, s. 330 vd.; Muhammed Hidir Huseyin, age, s. 123-124.

9 el-Aziz ibn Asir, agmd, 1, 41.
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asirlar gecen seyi yikmak i¢in ¢apasini alan. Bu durumun ikisinde de biiyiik zarar vardir.
Ancak burada bir ¢ok kanatin kendisiyle onarilabilecegi iiglincii bir durum daha vardir
ki, o da eskilerin insa ettikleri seyi desteklememiz, saflastirmamiz ve (ona) ilavede
bulunmamizdir. Selefimizin faziletlerini gormezlikten gelmenin kiifran-1 nimet
oldugunu ve ilimmetin ge¢cmislerinin istiinliikklerini 6rtmenin bu immetin dviilmeye
deger ozelliklerinden olmadigini bile bile onu bozmamiz veya ortadan kaldirmamiz ne
haddimizdir. Hamd arzuyu tasdik eden ve bana bu hayr1 yapmam i¢in imkan veren ve
yol gosteren Allah’a aittir”*%,

ibn Astr’un islahatc kimliginde katkis1 bulunan etkenlerden ilki kesinlikle
giiniimiiz misliimanlarinin i¢ine diistiigii sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ¢okiintiidiir. Bu
diisiisiin Islam’mn gerek dogusundan sonraki asr-1 saadet ve ilk halifeler dénemindeki,
gerekse de IslAm’m Araplardan sonraki sancaktar1 olan Biiyiik Osmanli donemindeki
ilmi, ahlaki ve Kkiiltiirel ilerleyisiyle mukayese ederek, bilingli bir bakis agisiyla
degerlendirilmesi, ister istemez misliman kimliginin yeniden ihya edilmesi ve
potansiyelinde olan yoneticilik kimliginin yeniden ortaya c¢ikarilmasi ic¢in nelerin
yapilmast gerektigini diisiinecek ve firsat bulduk¢a bunu pratige aktarmanin yollarini
yaratmaya cabalayacaktir. Islim diisiincesi konusundaki yenilik¢i akimlarin son
zamanlardaki artis1 da kanimca bunun gostergesidir. ibn Astir'un da durumu aymdir.
Ancak bu agamada onun gerek sifahen gerekse yazi aracilifiyla kendinden 6nceki aymn
durumu yasayan sahislarin bu konudaki diisiincelerini 6grenmis ve kendi diisiincesiyle
uzlasan gorisleri kabul etmis olmasi normaldir. Nitekim bdyle de olmustur. Zira onun
ayni ekoliin kurucular1 olmalarina ragmen Cemaleddin Afgani’nin metodunu degil,
daha ¢ok Muhammed Abduh’un metodunu begendigi belirtilmistir®'. Ciinkii Afgani
siyasi 1slahin luzimiyetine inanirken, Abduh daha ¢ok egitsel 1slah1 savunmustur602 .

fbn Astr’un Tunus ulemasindan bu ekole intisap eden hocalar araciligiyla
Muhammed Abduh’un gerek dergi ve gazetede yayinladigi, gerekse de bu ekoliin Tunus
tiyelerine yolladig1 yazilarini okumus ve gencliginden itibaren onun goriislerinden
haberdar olmustur. Onunla bilingli nitelikteki yiiz yiize geldigi goriigmede ise —ki bu

ogrendigim kadariyla tek bir defa gergeklesmistir- Muhammed Abduh onun dilinden

9 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 7.
0 Gali, age, s. 51.
2 Simsek, M. Said, age, s. 69-70.
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kendi diisiincelerini dinlemis ve Islahi Hareketin tiim niteliklerini onda buldugu i¢in onu
“Sefiru’d-Da’ve” yani Zeytlniye camiasindaki “Davet Elgisi” olarak adlandirmistir®®.
Bu nedenle ibn Asir’un da metodu egitsel yapiya dayanmaktadir. Onun bu

alanda telif ettigi “Usali’n-Nizami’l-ictimai fi’l-islam”®*

adli eserinde, egitsel 1slah1
savundugu agik¢a gozlemlenebilmektedir. Bunlarin yaninda ibn Asar 1slah konusundaki
diisiincelerini sadece yaziya aktarilmis bir teori olarak birakmamis, elinden geldigi
kadariyla pratige aktarmak i¢in ¢aba harcamistir. Yasadigt donemde devlet
kurumlarinda hocalik, seyhiilislamlik, rektdrliik gibi birgok 6nemli makamlara gelmeyi
basarmis ve karsilastig1 biitiin sikintilara ragmen 1slahi diislincesini pratige aktarmaktan
¢ekinmemistir.

ibn Asir Zeytine Universitesi'nin idari gorevlerine getirildigi siralarda,
Universite 6gretiminin gesitli seviyelerdeki giiclii bir ilerleyisini saglamistir. O, 1907 ve
1932 senelerinde Zeytine Universitesi Bilim Bakanhigi’min hiikiimet temsilcisi tayin
edilmig ve yonetme yetkisi kendisine verilmistir. Ancak ne var ki {iniversite 6gretimini
1slaha karar verdigi siralarda oniine ¢ikan sorun ve zorluklar, 6zellikle de ¢arpismak
zorunda kaldigt Muhammed Bayram, Tahir Cafer, Salih Serif gibi liniversite 0gretim
tiyelerinin kars1 ¢ikislar1 nedeniyle dedikoduya maruz kalmstir.

1932 senesinin Mart ayinda Maliki seyhiilislamligina tayin edilmis, ayni senenin
Eylil ayinda ise, Universite Rektorliigiine atanmustir. Orada bir bucuk seneyi
agmayacak bir zaman dilimince kalabilmigse de bu dénem yeniliklerle dolu bir dénem
olarak tarihe yazilmistir. Fazil Tbn Astr 1932 senesindeki bu rektorliik tayinini,
Tullabiye ve 1slah hareketinin genel anlamdaki taraftar1 olarak degerlendirir®®’.

1945 senesinde ikinci kez rektorliige tayin edilen Muhammed et-Tahir Ibn Asir,
yeniden 1slahi programini uygulama yolunu aramaya baslamistir. Zeytniye fakiiltesini
rektorliik idaresinin gozetimi altina almis; daha 6nce de ifade ettigimiz gibi yedi sene
icerisinde (1949-1956) sekizden yirmi bese kadar yiikselen (ikisi kizlara ait) egitim

alanlarm (enstitii) ¢ogaltmis ve ehillik imtihanin1 diizenlemek i¢in imkanlar1 daha da

603 A1R
Gali, age, s. 51.

8% Vecdi Akyiiz tarafindan “Insan ve Toplum Felsefesi” ismi altinda Tiirkge’ye gevrilmis ve Ragbet
yayinlar tarafindan yayimlanmustir.

5 Hidir el-Huseyin, age, s. 124.
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artirmistir. 1947 de Kostantina’da iki alan tesis etmis ve Ogrencilerin burslarini
iyilestirmek igin Okullar Idaresini olusturmustur®®.

Ayrica bu donemde teftis diizenlemesini getirmis ve 1946 senesinde Universite
hocalarin1 yeni pedagojik formasyonlar diizenlemeye yonlendirmistir. Sonra da Safakus,
Kafsa, Kayrevan ve Stse’de agtig1 meslek lise dgretiminden alinan diploma imtihani
uygulamasini tamamlamustir. ibn Asdr ayni bolgelerde ilkogretim okullarini da agma
isteginde bulunmus®’, ancak iilkelerarasi siyasi olaylar ve bunlarin Zeytiiniye gevresine
yansimasi iniversite i¢i sikintilara da sebep olmustur. Dolayisiyla bir kisim Zeytlniye
cevresindeki Kavmiye hareketi iddiacilarin1 heyecana tesvik ve siyasi ragbete uygun
davranmama gerekgesine binaen tehlike olusturdugu sdylenen programinin tatbiki hizli
bir sekilde uygulamadan alinmistir. Boylece de idare onu rektorliik vazifesinden
uzaklastirma kararini vermistir®®.

Bu dénemde Zeytine Universitesi'nin Tunus ve Cezayir’de bulunan
fakiiltelerindeki 0grenci sayis1 {i¢ binden yirmi bes bine kadar yiikselmis, bunun bir
neticesi olarak dgretim gorevlilerinin sayist da artmustir. Imtihanlar diizenlenmis ve
saglam bir kontrol altina alinmustir. Universite dgretim programi da temel ve ¢agdas
olmak iizere iki subeye boliinmiistiir. Temel subede fikih, tefsir, hadis gibi dini
bilgilerin yaninda hesap, felsefe, tarih ve cografya dersleri verilmistir. Cagdas subede
ise tabii, felsefi bilimler ve Ingilizce gibi dil bilimleri yaninda dini bilgilerin 6gretimine
de 6nem verilmistir®®.

ibn Asir’un ilmi alanda yaptig1 1slahlarin basinda ise ders kitaplarinin yeniden
gbzden gecirilmesi ve dgretim metotlarinin 1slah1 gelmektedir. Cesaretini ondan alan
Zeyttne Universitesi hocalarmdan bir heyet bunu énemsemisler ve gesitli seviyelerdeki
ders kitaplar1 gozden gecirilmistir. ibn Agsir daha once asirlarca tedris edilen ve
sayginlik ve kutsiyet atfedilen bir ¢ok kitabin degistirilmesine karar vermistir. Yerine
getirilen kitaplar ise 6grencinin yetenegini giliclendiren alistirmalar ve ilmi kaideleri

icermektedir®'’.

606 o]-Aziz, agmd, s. 42.

Muhammed Hidir el-Huseyin, age, s. 124.

8 ol-Aziz ibn Asir, agmd, s. 42.

9 Gali, age, s. 59-60.

610 Mecelletii 'z-Zeytuniyye, ciiz 7, cilt 6-7, s. 507; Gali, age, s. 60.
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Yine onun rektdrliigii zamaninda Insd, Tarih, Edebiyat gibi itinaya deger ilim
cesitlerine ve fenlerine de olduk¢a Oonem verilmistir. Ayn1 zamanda tabiat, esyanin
ozellikleri ve muhasebecilik gibi ilimler i¢in de ayrica dersler diizenlenmistir®'".

Giiniimiiz Tunus ilmi sisteminde de ibn Asdr'un etkilerini acikca gérmek
miimkiindiir. Bunlardan dini derslerin “Islam Diisiincesi” adi altinda lisenin 1. ve 2.
smiflarda bir buguk saat; 3. smifin edebiyat kolunda bir buguk; diger kollarda ise bir
saat okutulurken, 4. sinifin edebiyat kolunda segmeli ders olarak okutulmaktadir.
Bunlarin yaninda ustl-i fikih dersinin {inite konularindan “Islim’da 6rtiinmenin yeri”
konusu; Islam diisiincesi ders kitabinin “Din ne icindir” konusu; Tecdid ve Islah
Hareketleri dersindeki “Toplum diizeninde hukukun amac1” ve “ibadetin hikmetleri”
konusu ibn Asir’un imzasini tasimaktadir®'.

ibn Asir kendi ¢agmm entelektiiel elitleri igerisinde en seckin, en zeki ve en
muttaki kisiligi olusturmus ve Miisliimanlarin igerisinde bulundugu gerilemeyi bir az
olsun durdurabilmek i¢in Allah’a dua etmis, gereken faaliyetleri yerine yetirmeye
caligmigtir. Hayatina bakildiginda olduk¢a mesguliyet gerektiren bdylesi vazifelere

atanmasia ragmen geride o kadar kalabalik ve degerli eserleri birakmaya da zaman

bulmus olmasi onun ¢alisma hayatindaki gayret ve hizina delalet etmektedir.

J) AHLAKI VE SAHSIYETI

Ibn Asir yiice ahlakli, vaciplerin yerine getirilmesi konusunda tavizsiz, comert
tabiath, arkadashiginda vefakarliga dikkat eden temiz bir kisilige sahipti. Arkadas ve
akranlarindan olan Muhammed Hidir el-Hiiseyin onun hakkinda konusurken soyle
demektedir: “1317 senesinde aramizda duruluk ve metanet konusunda son sinirina
ulagsmis bir arkadaglik baslamisti. Bu durumdaki arkadaslik bizim ¢ogu zaman bir araya
gelmemizi ve her birimizin kendi sirlarini bildigi gibi, arkadasinin sirlarini bilmemizi de

gerektirmisti. Ben onu so6ziinde sadik, her ¢esit kotii diisiinceden, daha yiikseklere tamah

o1 Gali, age, 5.61.
612 M. Zeki Aydm, “Tunus’ta ilk ve Orta Dereceli Okullardaki Din Ogretimi Ders Programlari”,
C.UIF.D., say11l, s. 265-285; Vural Faruk, age, s. 78.
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etmekten uzak bir kalbe sahip, amel ve dinin vacipleri ile adab1 konusunda bitkinliklerin
dokunmayacagi bi¢imde ciddi olarak bulmustum.”®"?

Ustadin fasih bir konusmasi, aydin bir anlatimi vardi. Derin bilgili, giiclii
gbzlemci, zihni duru, ince duyulu, dil ve edebiyata ittila1 genis, “Divanii’l-Hamase”,
“Serikatii’l-Miitenebbi”, “Serhu Divani Bessar” gibi nakd kitaplarina talikler yazacak
derecede edebiyat kritiginde yetenekli idi®"*.

Bir bagkas1 da onu nitelerken su kelimeleri se¢mistir:

Onda heybet veren bir hocaligi gérmiistim. Metodunda adeta selef-i salihe
uzantty1 temsil ediyordu. Yetmiglerine girmisti ancak seneler ondan bir sey
gdtiirmemisti... Uzun boylu, ince bedenli idi. Hasilati verimli, gen¢ akletme kuvvetine,
kudeméa ve muhaddisinin ilimlerinden bulasan hafiz bir kalbe, her tiirlii bilgilere niifuz
etmeye muktedir olan lafiz bir lisana, gliniimiiz i¢in kanallar agan agik bir zihne -ki
vakar onu siislemekte, fazilet onu ayan etmektedir- sahipti. Misafirlere giiler yiizlii,
gelene merhabali, suyu bollagan denizden bir kepge su dileginde bulunan kimseye
dibinden veren (ilminden faydalanmak isteyen kimselere kucak acan) ahlak ve semail
sahibiydi. O ilimlerin kendisinde izdiham ettigi bir kisi idi®".

Onun giizel nitelikleri hakkindaki hatiralarm biri de 6grencisi Muhammed el-
Habib Ibnii’l-Hoca’dan varit olmustur. Seyhinin niteligi konusunda demistir ki: Yasinin
ilerlemis olmasmma ragmen, zamaninda yerinde bulunma ve kendisine sorulan
meselelere hazirli§i konusunda bir taneydi. Hatirliyorum ki ben 1963 yilinin Agustos
aymin bir giinii ikindiden sonra ¢6zemedigim ayet iraplari hakkinda sormak i¢in onu
ziyaret etmis ve yanina oturmustum. Bir baktim ki imam (Allah’in Rahmeti Ona Olsun)
bunu aciklamaya daliyor, gesitli vecihlerle serh ediyor ve ibn Hisam’m “el-Mugni ve
“et-Tasrih” kitaplarinda koydugu seylerle delil getiriyordu ki sanki bunlar1 bir kitaptan
okuyor gibiydi. O dilsel ve dini ilmin meseleleri hakkinda kendisine sorulan biitiin
sorulara bu sekilde agik ve ayrmntili cevaplar veriyordu. O her talibin arzu ettigini kendi
yaninda buldugu dolasan bir ilim hazinesiydi. Bu ilimlerin onda hasil olmasinda ve

hayret edilecek derecede biiyiikk mertebeye ulagsmasinda onu sihhatli bir zihin, saglam

karakter, giiclii bir climle kurma yetenegi ve diisindiiglinii asikar eden fasih bir lisanla

3 Hidir el-Hiiseyin, age, s.125.
1% Gali, age, s. 62-63.
15 Muhammed Mesad Cebr, Mecelletii Cevheri’l-Islam, sy. 1, sene 1936, s. 56.
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birlikte kitaplara miiracaat etme, ders verme, incelemede ve telifte bulunma ile devamli
mesguliyeti desteklemisti. Seyh mihnetlere karsi ¢ok sabirliydi ve karsisina atilmig bir
¢ok hamlelere ragmen hicbirinden sikayet etmezdi. ilmi kritiginde de sahsa dokunacak
ya da kisiligi lekeleyecek seyler yoneltmezdi. Lisan1 terbiyeli ve affediciydi. ilim ehlini,
talebelerini ve muhabbet ehlini severdi. {lmi miinakasalarinda kimseyi yaralamaz ve
gururuna dokunmazdi. Diisiincede bir siirgme gordiigli zaman ona gondermede
bulunurdu. Ben onun fikri hasimliginda tek bir kimsenin sahsiyetine dokundugunu
gormedim. Tecenniis ve diger fetvalarindaki karsisina atilan hamlelere ragmen,
alimlerin kendisini nitelendirdigi yaratilis dengesini elden vermemis, aksine onlara ne
deginmis ne de onlar hakkinda sikayette bulunmustu®'®.

ibn Astr ilmi toplantilara da aktif bir sekilde katilmistir. HaldGiniyye cemiyetine
meclis idaresinin iiyesi ve konugmacisi olarak katilmis ve 1906 yilinda da Kudenaii’s-
Sadikiyye cemiyyetine “Usilii’t-Takaddiim ve’l-Medeniyyetii fi’l-islim”  yani
“Ilerlemenin Metodu ve Islim’da Medeniyet” konulu konferansini sunmustur. Ayni
zamanda o Tullabiye hareketlerinin de gelismesine tesvikte bulunmus ve Mektebetii’t-
Tilmizi’z-Zeytini heyetinin diizenledigi toplanti gibi, toplantilarina katilmistir.
Universitenin Safakus ve Kayrevan gibi béliimlerini ziyaret etmis, ogrencilerin
durumlari ve kaldiklan yerler ile de ayrica ilgilenmistir. Dar ve hava almayan, rutubetli
kiiciik binalarda hayati uyku, ders ¢alisma, yiyecek biriktirme ve pisirme arasinda gegen
Ogrenciler, gencliginin baharini eritmekte, hastalik ve kederin goriintiisii ¢ehrelerine
yansimakta ve keyifsizlik ve tasalar fikirlerini dagitmakta, gelecegini eksiltmekte,
canliliklarin1 azaltmakta hatta 6gretimdeki seyri kotii yonde etkilemektedir. Bu nedenle
Ibn Asir 6grencilerin barinma diizenlemesini iistlenen okullar idaresini yapmus ve “Hay
Zeytini” binasimi kontrol eden bir komisyon olusturmaya davet etmis ve bunun basina
da Maliki Seyhii’l-Islam Muhammed el-Aziz Cait’i getirmistir. Proje gerceklestirilmis
ve sihhatli ve konforlu biiyiik bir yurdun insas1 fiilen tamamlanmistir. O bu giin Seref
Oglu diye taninmaktadir®”.

Miicadeleci bir kisilige sahip olan Ibn Astr, iilkenin bagimsizliga kavusmasi ve

kalkinmasi yoniinde de &nemli gayretler gdstermistir. Tunus’un ve birgok Islam

16 Mecelletii Cevheri’l-Isldm, sy. 3-4, 1978, s. 21.
17 Mecelletii Cevheri’l-Isldm, sy. 3-4, 1978, s. 19.
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iilkesinin yillarca Batili devletlerinin iggali altinda kalmasi ve isgalci gliglerin bu
iilkelerde yaptig1 tahribat onu derinden etkilemistir. Emperyalizmin her ¢esidine karsi
amansiz miicadeleye girerek kendisi gibi diisiinen diger vatanperverlerle birlikte on
saflarda yer almistir. Ulke icinde ve disinda cesitli faaliyetlerde bulunmustur. O ilim,
fikir, hareket ve miicadele adami; miicahit ve miiceddid bir alim olmanin yaninda
tevazu, sabir, metanet, himmet, ziiht ve takva gibi ahlaki giizellikleri de nefsinde tasiyan
bir sahsiyettir®'®.

O, cagdas arkadaslarin1 hatta Tunus alimlerini, sadece ilmi amelinin
biiyiikligiiyle degil, bilakis telifinin kendisini tavsif ettigi sekilde diisiince hiirriyeti,
taklitten uzaklagmaya olan hirsi, selefin koyduklarina rizasi, arastirmasindaki derinligi,

genis 1ttila1, Arap dili ve hukuk maddeleri konusundaki saglamlig: ile ge¢mistir®'?.

K) VEFATI

Muhammed et-Tahir ibn Astir 1965 de “siyasi miicadeleci oglu Zeyniilabidin’in,
1970 de ise biiyiik oglu zeki alim, yiiksek sesli hatip, Araplik ve Islam sancaginin
tastyicisi, cumhuriyet miiftiisii, Zeytniye fakiiltesinin Hukuk ve Usuliiddin bdliimiiniin
dekan1 Muhammed el-Fadil ibn Astr’un kederli 6liimleri gibi Allah’m irade buyurdugu
mihnetlere sabir ve rizasini izhar ettikten sonra, itidal, disiplin, aragtirma, miiracaat
etme, 1slah etme, meshur kiitliphanesini takip etme, insanlarla mutlu ve hiiziinli
giinlerinde bulugmak tizerine kurdugu hayat nizamini1 koruyarak, ailesinin, dostlarinin,
akrabasinin, vatan ogullarinin hacet ve sorunlarim1 omuzlayarak, geride cesitli seckin
ilmi neticeler birakarak 1973 senesinin 12 Agustos’unda el-Marsa’daki bahcesinde

62095

Hak’1n rahmetine kavusmus®®” ve Zellac kabristanina defnedilmistir®'.

III. ESERLERI
ibn Asir geride en ¢ok eser birakan Islam bilginlerinden biridir. Cesitli
sahalarda telif ettigi eserlerin bir ¢ogu basilmis bir cogu da basilmay1 beklemektedir.

Onun eserlerini agagidaki taksim {izere sunacak olursak:

618 - Ahmet Coskun, agmd, Did, XIX, s. 334.
19 el-Aziz, agmd, s. 43.

620 o]-Aziz ibn Asir, agmd, s. 43.

2l Ahmet Coskun, agmd, DI4,XIX, s. 333.
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A) KUR’AN VE TEFSIRINE DAIR ESERLERI

1. “Tahriru’l-Ma’na’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’1-Kitabi’l-
Mecid” Miiellif bu eserinin ismini “et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir” seklinde ihtisar
etmistir. 1956 senesinde Tunus’ta; 1965-1966 senelerinde ise Kahire’de tek ciizii
nesredilip, 1968’den itibaren Tunus’ta diger clizlerinin de hizli bir sekildeki tabinin
gergeklestirilmesinden sonra kapsami XXX ciliz ve XV cilde ulasan bu c¢aligmanin
miiellif niishas1 tek mecm@iada bulunmaktadir. Miiellifin Kur’an manalarindan ve
i’cazindan niikteler ve fasih kullanim yontemlerini kesfetmede gayret harcadigi bu telif,
elli senelik siirekli caligmalarinda Tunus’taki alimlerin hi¢ birinin uygulayamadigi
metotlar1 icermektedir. Oyle ki okur et-Tahrir ve’t-Tenvir’de diger tefsirlerde olanlarm

en giizelini ve onlardakinden daha giizelini bulacaktir®*?,

2. Tefsire dair yayimlanan makaleleri:**

a) Tefsiru Ayatin Beyyinatin, el-Mecelletii’z-Zeytiniyye, VI, sy.9, 1946, s.
553-554,

b) Tefsiru Ayatin min Sareti’l-Bakara, el-Mecelletii’z-Zeytiniyye, II, sy.2,
1939, s. 50-52,

c¢) Tefsiru Ayati’-Tegabiin, el-Mecelletii’z-Zeytiniyye, II, sy 4, 1937, s.
148-150,

d) Tefsiru Ayeti er-Rahmanii ala’l-Arsi’steva, el-Mecelletii’z-Zeytiniyye,
II, sy.5, 1938, s. 203,

e) Tefsiru Shreti’l-Bakara, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, II, sy.1, 1937, s. 54-
58,

f) Dibacetii’t-Tefsir, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, I, sy. 1, 1936, s. 14-18,

g) Fadli’'l-Kuran ve Adabii Tilavetihi, el-Mecelletii’z-Zeytaniyye, 11, sy.4,
1938, s. 14-18,

h) Miirdcaatiin fi’t-Tefsir, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, V, sy.7, 1944, 146-
148,

22 ol-Aziz, agmd, s. 43-44.
23 Vural, Faruk, age, s. 87-88.
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i)

Min Dersi’t-Tefsir, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, V, sy.6, 1943, s. 100-
105.

B) HADIS VE TARIHE DAIR ESERLERI
Ibn Astr’un hadis alaninda hazirladig: eserler belli bash hadis kitaplardaki garip

kelimelerin izahina dairdir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1. Kitaplar1:

a)

b)

c)

d)

Kesfi'l-Miigatta mine’l-Meani  ve’l-Elfazi’l-Vakiati  {i’l-Miivatta
(Tunusii’l-Cezairi 1975),

en-Nazaru’l-Fasthu mde Medaiki’l-Enzari fi’l-Camir’s-Sahih (Tunus
Libya 1979),

Tahkikatiin ve Enzarun fi’l-Kur’an ve’s-Siinne (oglu Abdii’l-Melik ibn
Astr’un bir araya getirdigi makale ve cevaplar mecmuasi Tunus 1985),

Kissatii’l-Mevlid (Tunus 1392/1972) ®**.

2. Makaleleri:

a)

b)

c)

d)

g)

et-Tenbih ald Ahadisin Daifetin, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, I, sy.10,
1937, s. 501-502,

Hadisii Men Suile an [Imin Feketemehii, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, II,
sy.2, 1937, s. 64-68,

Duaii’n-Nebiyyi inde’n-Nevm, el-Mecelletli’z-Zeytlniyye,Il, sy.2, 1938,
s. 150,

Def’u iskalin fi Hadisin Nebeviyyin, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, II, sy.8-
9, 1968, s. 358-361,

el-Maksadii’l-Azim fi’l-Hicret, el-Mecelleti’z-Zeytlniyye, II, sy.3,
1939, s. 94-99,

Nesebii’r-Rastil Aleyhi’s-Selam, el-Mecelletli’z-ZeytOniyye, I, sy. 9,
1937, s. 416-424,

Tahkiku  Miisemma’l-Hadisi’l-Kudsi, en-Nesretii’l-Ilmiyyeti  1i’l-

Kiilliyyeti’z-Zeytiniyyeti li’s-Seriati ve Ustli’d-Din, sy.1, 1971, s. 43-50
625

624

el-Aziz, agmd, s. 44.
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C) FIKIH VE USULUNE DAIR ESERLERI
1. Kitaplari:

a). Hasiyetii’t-Tevzih ve’t-Tashih 1i Migkilati Kitabi’t-Tenkih. (Sihabii’d-
Din el-Karafi’nin Serhu Tenkihi’l-Fiistl fi’l-Usil eseri lizerine yazdigi
hasiyedir. Tunus 1341/1922-1923)

b) “Makasidii’s-Seriati’l-Islamiyye” (Tunus 1945-1946 ve 1978). Miiellif
Muhammed et-Tahir ibn Asir miistakil bir eser yazarak bu konuya 6zen
gosteren ve bu alami fikih usilii ilminden ayri bir ilim derecesine
yiikselten kimselerin ilkidir. Onun bu eseri Ebf Ishak es-Satibi’nin
(6.m.1388) “Unvanii’t-Ta’rif” kitabinin ikinci bolimiine koydugu Dinin
Maksatlari konusunu tamamlamakta, gelistirmektedir®°.

2. Makaleleri:

a) el-Vakfu ve Asaruhi fi’l-Islam, Ceridetii’n-Nehda gazetesi 1936,

b) Tahlilii’s-Sahidi bi’t-Talak, el-Mecelletli’z-Zeytlniyye, 11, sy.4, 1938, s.
163,

c¢) Hukmii Sublti’r-Ramadan bi Vasitati’l-Hatif, , el-Mecelletii’z-
Zeytlniyye, I, sy.3, 1936, s. 145-149,

d) el-Fetava ve’l-Ahkam, , el-Mecelletii’z-Zeytniyye, II, sy.6, 1938, s.
260-261,

e) Fetva fi Raf’i’s-Savti fi’l-Mesacid, , el-Mecelletii’z-Zeyttniyye, II, sy.3,
1937, s. 112,

f) Fetvd fi Rehni’z-Zuyit Lede’l-Bunik, , el-Mecelletii’z-Zeytiniyye, II,
sy.3, 1937, s. 110,

g) Fetva fi Salati’l-Idi fi’l-Yevmi’s-Sani, , el-Mecelletii’z-Zeytiniyye, II,
sy.3,1937,s. 111,

h) el-Mevkizetii ve Nahvitlha min Zekati Ehli’l-Kitdbi ve Lebsii’l-

Kalensiiveti ve Nahviha min Libasi’l-Kiffari, Muhammed Abduh’un

035 el-Aziz, agmd, s. 45; Vural, Faruk, age, s. §89.

026 el-Aziz, agmd, s. 43.
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transfaliye fetvasini destekleyen fikhi bir risaledir: Menar dergisi 1321
Zii’l-Hicce/ 1904 Subat; cilt VI, ciiz 23, s. 932-938 27

D) ARAP DILI VE EDEBIYATINA DAIR ESERLERI
1. Kitaplari:

a) Cem’iin ve Tahkikiin li-Divani Bessar b. Biird. ibn Asir’un bu ¢alismasi
sayesinde, Begsar b. Biird’e ait oldugu bilinen beyitlerin sayis1 600’den
1600’ye kadar yiikselmistir. ilk baskis1 1950 senesinde IV ciiz olarak
Kahire’de; ikinci baskist 1967°de yapilmig; sonra da 1976 senesinde
Tunus ve Cezayir’de IV cliz halinde baska bir baskis
gergeklestirilmistir.

b) Usilii’l-insai ve’l-Hitabe (1339/1920-1921),

c¢) Serhu Kasideti’l-A’sa’1-Ekberi fi Medhi’l-Muhallak (Tunus 1929),

d) Micizii’l-Belaga (Tunus 1932),

e) Serhu’l-Mukaddimeti’l-Edebiyye li-Serhi’l-imami’l-Merz{iki ala Divani’l-
Hamaseti li-Ebi Temam (Tunus 1958; Tunus-Libya 1978),

f) Tahkiku’l-Vazihi1 fi Miiskilati Si’ri’l-Miitenebbi 1i Ebi’l-Kasimi’l-isfehani
(Tunus 1968),

g) Tahkikiin li-Kitabi Sirkati’l-Miitenebbi ve Miiskili Meanthi li’bni
Bessami’n-Nahvi (Tunus 1970),

h) Cem’un ve Tahkikiin li-Divani’n-Nabigati’z-Zibyani (Tunus-el-Cezair
1976)%%.

2. Makalesi:
Ahtaii’l-Kitabe fi’l-Arabiyye, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, II, sy. 3, 1937,
5. 134-136 7.

E) FIKRI ESERLERI
1. Kitaplari:

027 el-Aziz, agmd, s. 45; Vural, Faruk, age, s. 90.

el-Aziz, agmd, s. 44.
2 Vural, Faruk, age, s. 93.
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a) Eleyse’s-Subhu bi-Karib, (Tunus 1967-1988). Muhammed et-Téahir bu
eserini 1910 civarinda yirmi bes yasinda telif etmistir. Bu kitap olumsuz
yonlerini agik¢a ortaya koyarak ve 1slah1 6ngoriilen yontemleri 6nererek
Islami 6gretim konusunu icermektedir.

b) Nakdiin Ilmiyyiin li Kitabi’l-Islam ve Usdlii’l-Hiikm (Kahire 1344/1925-
1926),

¢) Usilii’n-Nizami’l-Ictimaiyyi fi’l-Islim (Tunus 1964; Tunus ve Cezair
1977),

d) Serhu Kalaidi’l-Ukyan li’l-Fethi-bni Hakan ve Serhun ald Serhi-bni
Zakar, ed-Daru’t-Tanusiyyeti li’n-Nesri 1989 .

2. Makaleleri:

a) et-Takva ve Husnii’l-Huluk, el-Mecelletii’z-Zeytiniyye, II, sy.5, 1937, s.
244-291,

b) Tenbih ve Nasiha, el-Mecelletli’z-Zeytlniyye, I, sy.10, 1937, s. 493-496,

c) Serafii’l-Ka’be, el-Mecelletii’z-Zeytlniyye, 1, sy.6, 1937, s. 269-277,

d) Keyfe Ussiset Mesihatii’l-Islam, el-Alemii’l-Edebi, sy.13,1932,s. 5,

e) el-Medinetii’l-Fadila, el-Hidaye, sy. I, 1992, s. 54-61,

f) Mesiru’l-Endellisiyyin” Nesretii’l-Cem’1yyeti’l-Haldiniyye 1930, s. 16-
26531

Tunus’ta ¢ikan diger makaleleri: Mecelletii’s-Seadeti’l-Uzma, bu derginin: II,
s.33; VI, s.87; VII, s.119; XIX, ve XX, s.304 sayilarindaki diger makaleleri yaninda,
XVIII. sayist (Ramazan 1322/1904) tamami, derginin sahibi, arkadast Muhammed el-
Hidir b. el-Huseyn’in bulunmamasi nedeniyle Muhammed et-Tahir ibn Astr’un
aragtirmalarindan olusmaktadir®?.

Eserlerinin yayimmlandigi Misir dergileri ise sunlardir: el-Menar, el-Hidayetii’l-
Islamiyye, Hiide’l-Islam, Nuru’l-islam, Kahire’deki Mecmau’l-Liigati’l-Arabiyye

dergisi, Dimisk’taki Mecmau’l-ilmi dergileridir.

030 el-Aziz, agmd, s. 43.

81 Vural, Faruk, age, s. 92.
02 el-Aziz, agmd, s. 45.
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F) BASILMAMIS CALISMALARI

1.
2.

(9%

NS e

9.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.

17.
18.
19.

Mecmiuatii’l-Fetava,

Mecmiuatii Miikatebetin fi’n-Nevazili’s-Ser’1yyi,

Mecmiuatii Mesailin Fikhiyyetin Teksiirii’l-Haceti ileyha ve Yedli fi’l-
Ahkami aleyha,

Emali ala Muhtasari Halil,

Ta’likatiin ve Tahkikatiin ala Serhi Hadisi Ummi Zer,
Araii’l-Ictihadiyyeti,

Tahkikiin ve Ta’likiin ala Kitabi “Mukaddimetiin fi’n-Nahvi” el-Mensib
1148 Ebi Muhriz Halfii’l-Ahmer,

Tahkikiin ve Tashihiin li Kitabi’l-Iktidab fi Serhi Edebi’l-Katib li’bni
Kuteybe 1i’bni’s-Seyyidi’l-BatliyGsiyyi’n-Nahvi ve Ta’likiin aleyh,
Emali ala Delaili’l-I’caz 1i’1-Ciircani,

Cem’u ve Tekmilii ve Serhu Divani Sahim,

Serhu Muallakati imrii’l-Kays,

Tahkiku Serhi’l-Kurasi ald Divani’l-Miitenebbi,

Garaibu’l-Isti’mal,

Tealiku ale’l-Mutavvel ve Hasiyetli’s-Siyalkati (Selkati),

Kitaun min Serhi Divani’l-Hamaseti,

Tahkikiin ve Tashihiin ala Kitabi’l-Intisar 1i-Calintis (Galien) 1i’1-Hakim
Ziher,

Usali’t-Takaddiimi fi’l-Islam,

Fihrisiin fi’t-Ta’rifi bi Ulemai A’lam,

Tarihu’l-Arab.

Ibn Astir'un eserleriyle ilgili olarak genel bir degerlendirme mahiyetinde, onun

torunu olan el-Aziz ibn Asir’un su gériislerini aktarmakla yetiniyoruz: “Muhammed et-

Tahir Ibn Asr’un sivri zekalilik, din, dil ve edebiyat ilimlerindeki derinlik, arastirmada

dikkatlilik ve karsilastirma yaninda akil ve nakle itimat nitelikleri nedeniyle sadece

kendi ¢aginda degil, bilakis gelecek ¢agda da Islam ulemasmin en zekilerinden birisi

olarak yerini alacagi ve Zeytiine’nin de en seckin alimlerinden olacaginda siiphe yoktur.

Bu nitelikler,

onun benzeri az bulunan g¢aligma israrimi, fikrl ¢alismaya olan secgkin

116



kudretini, baglanan gorevi asikar yontemin istikrar1 ve aragtirma ve hitabetindeki biiyiik
belagatiyla saglamlastirarak tamamlama gayretini desteklemistir. Oyleyse onun, Islam
ulemas1 arasindaki -akil ve igtihada itimat eden miiceddid diisiiniirlerin tabakasi olan- en

yiiksek tabakaya ulasmis oldugunda hig bir siiphe yoktur”.%*

33 el-Aziz ibn Asir, agmd, s. 45.
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UCUNCU BOLUM
BN ASUR’UN
MUKADDIMESINDE KUR’AN’IN
ANLASILMASI BAKIMINDAN
ZORUNLU OLAN TEMEL
PRENSIPLER



I. GIRIS

Yiice Allah’mn sonsuz ilim ve iradesinden, insanlarin anlayis ve kavrayis
ufuklarma inen Kur’an-1 Kerim, kiyamete kadar uzanan siire i¢inde gelip gececek olan
biitiin insanlara hitabedecek, onlar1 diisiindiirecek, arastirmaya sevkedecek ve
yonlendirecektir.®** Bu hakikatin bir mahsilii olarak, islam’in dogusundan giiniimiize
kadarki zaman dilimi igerisinde bir ¢ok tefsirin kaleme alindigi goriilmektedir. Bu
tefsirlerin yazilig gayesinin ise, isabet edilip edilmemesi bir yana, Yiice Allah’in
kelamindan muradini geregi gibi anlamak oldugunda higbir siiphe yoktur.

Bu maksatla tefsir telif eden Islam bilginlerinden biri de ibn Asir’dur. O kendi
tefsirinin Onsdziinde, uzun bir zamandan beri en biiyiik arzusunun, yasama kanunlarini
ve ylice ahlakin tafsilatin1 agiklayacak, diinya ve din yararlarii kendinde cem edecek,
sabit olan gercege itimat edecek, ilimleri ve onlarin istinbat kaidelerini icerecek ve
ayrica belagat yayimi asili mahallinden alacak bir bi¢imde Kur’an-1 Kerimi tefsir etmek
oldugunu séyler.®”

O bu arzusunu gerceklestirmeye baglar, ancak Oniine ¢ikan siyasi bir engel
nedeniyle bir ara da olsa tefsir yazma islemine son vermek zorunda kalir. Ancak bu
arzusunu yerine getirme temennisi, hicbir durumda miiellifi terk etmez. Dolayisiyla
engelin ortadan kalkmasiyla bu isine yeniden doner.®*

Miifessir bu tefsirinde, daha 6nce miifessirlerin deginmedigi niikteleri agmay1 ve
onlarin arasinda bazen lehlerine zaman zaman da aleyhlerine hakem mevkiinde durmay1
bir bor¢ bildigini soyler. Ciinkii ona gore, devaml tekrarlanmakta olan seylere takilip
kalmak, hicbir tiikenme s6z konusu olmayan Kur’an’m feyzine ihmalkar

davranmaktir.®’’

6

by

4 Kurca, Celal, age,s. 7.

95 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 5.
8¢ ibn Astir, et-Tahrir, 1, 6.
7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 7.



Ayrica insanlart gegmis bilginlerin kavilleri konusunda tek tarafli olarak bulan
miifessir, onlarin ya ge¢cmistekilerin insa ettikleri goriislerle sinirli kaldiklarini, ya da
iizerinden asirlar gecen sabit gorigleri yikmak igin gayret igerisinde olduklarini
sOylemektedir. Dolayisiyla ona gdre bunlarn ikisi de biiyiik zarar1 icermektedir. Oysa
bulunan eksiklikler, ancak ge¢mistekilerin insa ettikleri seyleri desteklemek,
saflasgtirmak ve onlara ilavede bulunmakla tamamlanacaktir. Yoksa onlarin
istlinliiklerini gormezden gelmek ve yapitlarini bozup ortadan kaldirmakla higbir
sonuca ulagilmayacaktir.*®

bn Astr’un belirtmek istedigi bir diger sey de, bu ana kadar telif edilen tefsirler
hakkindadir. Ona gdre bu tefsirlerin bir ¢ogu, daha 6nce Ozetlenmis ya da genisce
anlatilmis meselelerin farkli sekillerde cem edilmesinden ibarettir. Dolayisiyla
miielliflerinin de, bunun disinda bir katkis1 bulunmamaktadir. Bunun yaninda biiyiik
Onemi haiz olan tefsirler de bulunmaktadir ki bunlar:

ez-Zemahseri’nin “Tefsiru’l-Kessaf’; bn Atiyye’nin “el-Muharraru’l-Veciz”;
Fahruddin er-Razi’nin “Mefdtihii’[-Gayb”; yeni bir incelemeyle Kessaf ve Mefatihii’l-
Gayb’tan Ozetlenmis olan “Tefsirii’l-Beydavi’; el-Altsi’nin  “Rihii’l-Medni” adli
eserleri; ayrica et-Tayyibi, el-Kazvini, el-Kutb ve et-Taftdzani’nin “Kessaf” lizerine, el-
Hafaci’nin ise “Tefsirii’l-Beydavi” iizerine yazdiklan serhler; “Tefsiru Ebi’s-Suid”;
“Tefsiru’l-Kurtubi”; Muhammed b. Arefe et-Tunusi’nin &grencisi el-Ubeyy’in
kaydindan olusan tefsiri -ki bu tefsir Ibn Atiyye’nin tefsirine bir talik olusuyla, tefsir
bakimindan ona benzemekte, bu nedenle de Kur’an’in tiim A&yetlerine ve ahkam
tefsirlerine girmemektedir; Imam Muhammed Ibn Cerir et-Taberi nin tefsiri; Fahreddin
Razi’ye bazen de er-Ragib el-Isfehani’ye nispet edilen “Diirretii 't-Tenzil” kitabidir.*

Bu tefsirinde, Allah’in kendisine ihsan ettigi anlayis ve kazandig1 ilm1 yetenekler
sayesinde, daha Once miifessirlerin deginmedigi bircok meseleyi ele aldigim1 belirten
miifessirimiz, bu konuda kendisinin miinferit oldugu iddiasin1 tasimamaktadir. Zira o
bununla, onlarmn tefsirlerinin ilk ciizlerindeki esas konulari ihtiva eden ayetlere
getirdikleri agiklamalar igerisinde goérmek isteyip de bulamadigi meseleleri

kastetmektedir. Yoksa sahibinin insa ettigini sandig1 nice kelam vardir ki, baska biri onu

% ibn Astir, es-Tahrir, 1, 7.
9 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 7.
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daha Once sdylemistir ve ortaya koydugunu sandigi nice diisiince vardir ki, bir bagka
diistiniir onu daha 6nce dﬁsﬁnmﬁstﬁr.64o

Kur’an ayetleri lizerine tevzi edilmis mana ve maksatlarin, pek ¢ok farkl
fenlere, ugsuz bucaksiz uzak mesafelere sahip oldugunu sdyleyen ibn Asir, hitkiimleri,
ahkam ayetlerinde; adabi, edeple ilgili ayetlerde; kissalar1 ise ilgili yerlerinde
acikladigini belirtir. Ona gore bazen tek bir ayet de bu fenlerin bir ¢ogunu
icerebilmektedir. Ancak miifessirlerin bir ¢ogu bu fenlerin sadece bir kismina
yonelmislerdir. Kur’an’in hig bir ayetinin, kendi incelik ve niiktelerinden hali olamadig1
fen ise belagat fennidir. Ayetlerin bu yoniine hi¢ bir miifessirin geregi kadar hassasiyet
gostermedigini kaydeden miifessirimiz, kendi tefsirinde yeri geldik¢e bu biiyiik fen
lizerine tembihi unutmamaya ve diisiinme ve kavrama takatinin ulasabilecegi Ol¢iide
ilham etmeye cahistigin1 sdylemektedir.**!

Miifessirimiz bu tefsirinde icaz vecihlerini, Arap belagatinin niikte ve kullanilig
metotlarini, dil kamuslarinda ¢ogunun zabti bulunmayan Arapc¢a miifredat manalarini,
zabt1 ve tahkikiyle birlikte agiklamaya da 6nem vermistir. Ayrica o, ayetlerin bir biriyle
tenasiibii konusunda Islam bilginlerinin ikna edici aciklamay1 getiremedikleri
diisiincesiyle bu konunun da 6nemle iizerinde durdugunu, ancak stirelerin bir biriyle
tenasiibli bahsine gelince bunu miifessire bir bor¢ olarak gérmedigini, buna ragmen
stirenin amaglarn konusunda elde ettigi bilgileri de beyan etmeden hi¢ bir sireyi terk
etmedigini agiklamaktadir.®**

ibn Astr “Tahriru’l-Ma'na’s-Sedid ve Tenviru'l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-
Kitabi’l-Mecid” seklinde adlandirip sonra da bu ismi “et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-
Tefsir” olarak ihtisar ettigi bu tefsirini soyle nitelendirir: “Bu tefsir, muhtasar olmasina
ragmen kiitliiphanelerin raflarina esdegerdir. Onda diger tefsirlerde bulunanlarin en

giizeli ve onlarinkinden daha giizeli bulunur”.**

40 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 7-8.
1 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 8.
2 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 8.
3 ibn Asfir, et-Tahrir, 1, 8-9.
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Bu tefsir otuz ciliz, on bes miicelled halinde ilk kez 1984 yilinda basilmustir.
Tefsirin ilk fasikiilii ise 1956 yilinda Tunus’ta basilmistir. 1965 ve 1966 yillarinda
Misir’da basildiktan sonra Tunus’ta ciizler halinde basilmaya baslanmugtir.***

Her bir miifessirin Adeti olusu iizere, Ibn Asir da bu tefsirinin giris kisminda
Usil-i Tefsir ve Kur'an Ilimlerine dair on konuyu ele almistir. Biz tefsirin birinci
cildinin toplam 119 sayfasini olusturan bu konulart; ibn Asir'un mukaddinmesinde
Kur'an’in anlagilmas1 bakimindan zorunlu olan prensipler ve Kur'an ilimleri baglikl iki

boliim halinde ele almay1 uygun bulduk.

4% Green, age, s. 330; Vural, Faruk, age, s. 128-129.
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II. TEFSIR VE TEVIL KAVRAMLARI

A) TEFSIR

1- Tefsirin Sozliikk Anlam

ibn Astir'a gore tefsir®”, s ve s gibi siilasi fiil ¢ekiminde birinci ve ikinci
baplardan gelen “fsr” kokiiniin “tef’il” Olciisiindeki mastaridir. Dolayisiyla siilasi fiil
cekiminin her iki tiirii de gegisli olup, bu kokiin “tef’1l” babina aktarimi gegislilik
kazandirmak i¢in degildir.

Fiilin siilasi mastar1 olan “fesr” sozliikte “herhangi bir kelam ya da lafzin delalet
ettigi manayi, o lafiz ya da kelami isiten kimse acisimmdan daha anlasilir olan baska bir
kelam ile aciklamak ve kapaliligini gidermek” manasini ifade etmektedir®®,

Bilginlerin bir kismi bu kokiin hem siilasi, hem de siilasi mezid (tef’il)
durumundaki fiil ve mastar halinin mana konusunda esit oldugunu séylerken; diger bir
kismi da siilasi mezid hali olan refsir seklinin makdlatin beyanma tahsis edildigi®"’
gorlisiinii  savunmuslardir. Bu ise, iki makuliin beyaninin, onu agiklayan soz
cogunluguna yiiklenmesi gibidir.

ibn Asir bu goriisii aydmlatmak i¢in Evs b. Hacer’in asagidaki beytini 6rnek
getirir:

45 By kelimenin istikak konusu ihtilaflidir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz: a) “Tabibin, hastalik ve
derdi kesfetmek ve ortaya c¢ikarmak igin bevli incelemesi” anlamina gelen et-Tefsiretii lafzindan
tiiremistir. Bu sekilde miifessir de hiikiim ve manasmi ortaya ¢ikarmak igin ayeti inceler. b) “Idrar
tutulmasina yakalanan atin kabzini gidermek i¢in onu kosturmak” manasina gelen Arap’in
“Fesertii’l-ferese ve fessertiih(i” soziinden tiiremistir. Sanki miifessir de ayetin agiklamasini ortaya
¢ikarmak ve miskill digimiini ¢dzmek igin fikir atim1 manalar alaninda kosturmaktadir. c)
Dondiiriilmiis (maklib) seklinden alinmigtir. Arap, kadin pegesini yliziinden ayirdiginda Sefereti’l-
mer’etii” der. Evi siipiirdiigiinde de “Sefertii’l-beyte” der. Sefer etmek icin de “sefere” der. Ciinkii
insanlarm ahlakini kesfetmektedir. Sofraya da “siifretiin” denmektedir. Ciinkii agilmakta ve i¢indeki
seyler ortaya ¢ikmaktadir. Yiice Allah buyurmustur ki: “ i) 13 =uall ¢ (yani aydinlattigi zaman).
Buna gore “ashl 4kl (s s (aia 3o2” ve benzerlerine kiyasla tefsirin asli et-Tesfir’dir. Bunu
stilasiden miibalaga maksadiyla “tefil” babina doniistiirmiislerdir. Dolayistyla sanki miifessir mana
¢ikarmak icin (Kur’an’i) sfre slre, ayet ayet, kelime kelime izlemektedir. Bkz: Mecdiiddin
Muhammed b. Yakib el-FirGzabadi, Basdiru Zevi’t-Temyiz fi Latdifi’I-Kitdbi’l-Aziz, Daru’l-Baz li’n-
Negri ve’t-Tevzi’, Beyrut (y.y.), IV, 78-79.

¢ ibn Astir, et-Tahrir, 1, 10

647 el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, 2. baski,
Hidmat Capi, (y.y.), h. 1404, s. 380; el-Firlizabadi, age, 1, 192
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Zeki, seni dyle bir tahmin eden kimse ki Sanki kesin gérmiis ve duymus gibi

Burada zeki ve onun pesinden gelen misrain tamamu iki makul varliktir.
Dolayisiyla zekinin pesinden gelen s6z cogunlugunun tamami zeki kelimesinin
aciklamasi oldugu icin bu s6z ¢ogunlugu onun tefsiridir. Mahiyet ve cinsleri, 6zellikle
de makalat diye adlandirilan ali cinsleri tefsir eden mantiki hadler (tarifler) de boyledir.
Dolayisiyla “gecislilik nedeniyle getirilmedigi zaman “tef’il” babindan, mastar
mananin ¢ok kere yapilmasina delalet kast olunur” kaidesine binaen, bu beyan iginin bu
baba tahsisi uygun olmustur®*.

Bu konuda es-Safiye adli eserden “faale galibiyetle teksir (¢cok¢a yapim) icindir”
soziinii nakleden ibn Astr, bundaki teksirin, ince manalarm elde edilmesi, daha sonra da
elde edilen manay1 agiklamak icin sdzlerin en isabetlisini se¢gme isleminde diisiinme
agirhigmin amel-i kesir (ikide bir yapilan eylem) menzilesine indirilmesiyle bazen
mecazi ve itibari de olabilecegini sdylemektedir. Muaviye kendisine belagat hakkinda
sordugunda, ‘b M cuad 5 s B Je& o (Konusup hata etmemen, cevap verip
yavas davranmamandir) diye agiklayip sonra da bunu sorana, bana “.bs ¥ 5 (ads ¥
diye az m1 sOylemistin? diyen Suhar el-Abdi’nin®*’ sézii bunun bir 6rnegidir650.

Burada Muaviye’nin devamli yaptigi bir eylemin tefsiri Suhar el-Abdi tarafindan
veciz ve belig bir bicimde dile getirilmekte ve bizzat kendi sorusuna bir cevap olarak
yliziine sOylenmektedir. Ancak tefsirin bu sekli mecazi ve itibaridir, ¢linkii sadece
Muaviye ve Suhdr el-Abdi’nin arasinda anlasilan gecici bir ibarenin seg¢imiyle
yapilmustir.

Yiice Allah’m “Vudi (ol Gall dliia ) Ji & ¢G U5 (Onlarin sana getirdikleri
hicbir temsil yoktur ki, (onun karsiliginda) sana dogrusunu ve daha agigini

652

651 $6zii de bu mecazi tefsir sekline delalet etmektedir -,

getirmeyelim)

% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 10

9 Emevi devletinin reisi durumundaki Abdiilkays kabilesinin belagatcilarindan biri olan ibn Ayyas’tir
bkz. ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 10.

80 fbn Astr, et-Tahrir, 1, 10

%! Furkan 25/33

62 Ayetteki el-ityan/getirme eylemi, miisriklerin sozleri ve Rasiliillah ile tartigmalari igin bir mecazdir.
Nefyin dncesindeki mesel lafzinin nekre getirilmesi ise genellik bildirmek i¢indir. Yani her bir mesel
demektir. Bunun manasi: miisriklerin Muhammed (sav) ve Kur’an hakkindaki siiphelerini dile getirip
ifade ettikleri "Bu Kurdn Muhammed’in uydurmasidir, ona baska bir topluluk yardim etmigtir"
(Furkan 25/4); "Oncekilerin efsanelerini" (Nahl 16/24); "Bu ne bicim peygamber ki, yemek yer,
sokaklarda gezer? Ona, beraberinde bulunup uyaran bir melek indirilseydi ya!" (Furkan 25/7); "Siz
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“Tef’il” babinin gegislilik i¢in kullanilmadigi zamanlarda ondan, fiilin mastar
manasinin teksirine delaleti kast olunup, “fsr”” kokii de gecisli oldugu i¢in onun bu baba
sokulus nedeninin de ayni delalet oldugu yukarida agiklanmisti. Ancak bu babin
gegislilik i¢in getirildigi zamanlarda aym faaliyeti nasil yapacag ihtilafli bir konudur.®>
ibn Asir’a gore bir karine olmaksizin gegissiz bir fiilin bu baba aktarimu, o fiile teksir
manas1 kazandirmaz. Nitekim Yiice Allah’m “33als il (iDall adle (35 el )& 0aal) JE»
(Yine o inkér edenler dediler ki: "O Kur'an ona, hepsi birden indirilseydi (niizzile)
ya"1)®* soziinde “saa)s dea” (hepsi birden) karinesi nedeniyle “tef’il” babmimn delalet
ettigi teksir anlamin1 duyuran hicbir sey yok‘[ur.655

Yukarida da belirttigimiz gibi ibn Asir’a gore gegissiz bir fiile onun teksir
manaya delaletini kazandirabilmek icin mutlaka bir karine gerekmektedir. Ciinkil
gecigsiz fiilin bu baba aktarimi ancak o fiile gegislilik kazandirma o6zelligiyle
bilinmektedir. Bu nedenle miitekellim, teksire delalet maksadiyla bazen fiilin hemzeyle
yapilan gegigliliginden, katlamayla yapilan gecisliligine donmekte ve bunun gibi
durumlarda bu babin gegislilik nedeniyle kullanilmis olmasina ragmen, séz konusu
mananin teksire delaleti karsilikli baghlik ile o fiile birlesmektedir.®® Nitekim ez-
Zemahseri Kessaf’in mukaddimesinde © cas e a3 5 Ladaie Wil LIS ol 3l 531 & aeal)

Laaia mlbadl J 31 (Hamd-ii sena, Kur’an’1 diizenli bir kelam halinde toplanmig olarak
indiren (enzele) Allah’a mahsustur. O, Kur’an’1 ihtiyaclarin oranma gore parga parga

637 diyerek J¥ ile JJ arasini cem etmistir. Kessaf in garihlerine gore

indirdi (nezzele).. )
J3ile diyd arasimin cem edilmesinde, rivayet edildigi tizere Kur’dn’in Levhii’l-
Mahfiiz’dan diinya semasina toptan indirilip, Meleklere kopyalama emrinin
verilmesine, sonra da yirmi {i¢ senede yer yliziine parca par¢a indirilmesine igaret
vardir. J\ ¥ mutlak olsa bile J:)¥ ile karsilaninca burada, -ya teksire; ya da miiellifin

J¥in bir defada gergeklestiginin farkina vararak smirlandirdigi tencime (parga parca

biiyiilenmis bir adamdan baskasina uymuyorsunuz!" (Isrd 17/47) gibi mesel ve sozlerine, tefsir
agisindan dogru ve daha isabetli olan ayetlerimizi getirmisizdir demektir. Ibn Astr, et-Tahrir, IX, 21-
23.

3 ibn Astr, et-Tahrir, I, 11.

%* Furkan 25/32

5 ibn Asfir, et-Tahrir, IX, 18-19.

¢ ibn Astir, es-Tahrir, I, 11.

7 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 3-5.
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indirilmeye) delaleti nedeniyle- Kur’an ciizleri arasindaki tedrice (kademeli inise)
delalet etmektedir.®>®

ibn Asira gore ise, “tef’il” babmm gegislilik nedeniyle kullanildig
durumlarda, ondan teksir manasinin elde edilmesi, belig konusan bir kimsenin hafif olan
hemzeli fiilden, agir olan seddeliye doniis karinesinden hasil olan, sozciigiin pes pese
getirilmesi ile ilgili bir durumdur. Bu sekildeki doniis, murada karine ve el-Kessaf'in
kelami gibi hemzeli ile seddelinin arasin1 bu sekildeki cem ise, teksirin istencine
karinedir.®*’

Sihabiiddin el-Karafi “Envaii’l-Biirdk™ adli eserinin basinda, hocalarindan bir
kisminin Arap’in hafif &% ile seddeli &.¢ (ferraka)nin arasimi ayirip, harflerin
coklugunun mananin artmasini ya da kuvvetlenmesini gerektirecegine ve ince manalara
hafif olanin, kati cisimlere ise tesdidin yakigsacagina binaen; ilkini manalar, ikincisini ise
cisimler icin kullandiklarini ve bunun siirekliligi olmadan, onun karigsacagini
savunduklarini nakletmistir.*

Ancak Ibn Asir’a gore bu, layik oldugu yerindeki bir arastirma degil, bilakis
gerceklere nispetle daha ¢ok latifelere benzemektedir. Ciinkii Arap bu kullanimda
makul ve mahsusa degil, sadece hakiki ya da mecazi kesrete riayet etmistir. Kur’an’in
kullanim1 da buna delalet etmektedir. Nitekim &, G (Biz onu Kur’an olarak
ayirdik)®' seddeli ve seddesiz okunmus olarak her iki kullanim da ayni yerde sabittir.
Yine Yiice Allah miiminlerin konusmasini hikaye ederek buyurmustur ki: « saf ¢ 308 Y
4L’y 5" (Allah Resullerinin hig biri arasinda ayirim yapmayiz).°®* Lebid de:

Ll e & 13 dke dale CulS 5 Lgadd 5 med

diyerek kendi beytinin ayni satirinda 2% nin fiilini, »¥ nin ise mastarini

getirmistir. Sibeveyh ise, farkliligin bulunmasi durumunda bunun o fiilin mefuliiniin

cisimler olmasi halinde degil, fiilin manasindaki farklilik olacagi i¢in “J=8 ile J=8 bir

birini takip eder” demistir.’®’

658 ez-Zemabhgeri, age, 1, 3-4.

9 ibn Astr, et-Tahrir, I, 11.

660 e]-Karafi, Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris b. Abdirrahman es-Senhéci, Tehzibii’l-Furiik ve’l-
Kavdidii’s-Seniyye fi 'I-Esrdri’I-Fikhiyye, Alemi’1-Kiitiib, Beyrut ts., I, 4.

661 fsra 17/106.

662 Bakara 2/285.

3 ibn Astir, es-Tahrir, I, 11.
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2- Tefsirin Istilah Anlam
ibn Asir tefsirin 1stilah anlamini su sekilde vermistir:
s sl Jlalialy L i Le 5 ) Al Bl e Gl g0 Caaldl alell ol 58

O, Kur’an lafizlarinin manalariin beyanini ve bu islemde 6zet veya genis olarak
kendisinden yararlanilan bilgileri arastiran ilmin ismidir.**

3- Tefsirin Konusu

ibn Astr’a gore tefsirin konusu: Manalarinin arastirilmasi agisindan, Kur’an
lafizlar1 ve onlardan istinbat edilen bilgilerdir. Ona gore bu 6zelligiyle tefsir ilmi Kiraat
ilminden ayrllmak‘[adlr.665 Zira ilimlerin temaytizii selef ulemasinin da sdyledigi gibi

konularin ve onlarin dzelliklerinin temayiizii ile yapilmaktadir.*®®

B) TEVIL

Miifessirlerin  adetlerinden biri de fevil hakkinda konusmak olmustur. Bu
konunun asil problemi ise tevilin, tefsir ile ayn1 mi; yoksa ayri mi oldugudur. Ustilcii ve
fakihler, tefsir ile tevilin tanimlanmasi konusunda farkli kanaatlara sahiptirler. Buna
gore Ebll Ubeyde’nin de iginde bulundugu bir topluluk bu ikisinin ayni anlamda
kullanildigini sdylerken, er-Ragib tefsirin tevilden daha genel oldugunu, tefsirin daha
¢ok lafizlar ve onlarin miifredati hakkinda; tevilin ise manalar ve ciimleler hakkinda
kullanildigimi sdylemistir. Ona gore tevil, cogunlukla ilahi kitaplarin icerigi hakkinda
kullanilir; tefsir ise hem bunda hem de baska yerlerde kullanilir. Bagka bir grup da,
tefsirin sadece bir veche ihtimali bulunan lafzin agiklamasi; tevilin ise g¢esitli manalara
yonelik olan lafzin, delillerden ortaya ¢ikan sonugla o manalardan birine yoneltilmesi
oldugunu savunmuglardir. Matiiridi tefsirin, lafizdan murat olunanin o olduguna kesin
kani olmak ya da lafizdan kast olunanin o olduguna Allah adina yemin etmek oldugunu
ve sayet karara baglanmis bir delil getirilirse bunun sahih olacagmi, aksi halde ise
yasaklanan reyle tefsir olacagini; tevilin ise kesin kanaat ve Allah adina yemin etmeden
ihtimallerden birinin tercih edilmesi oldugunu sdylemistir. EbG Talib es-Sa’lebi tefsirin,

“sirat”m “tarik” ile tefsiri gibi ya hakiki; ya da “sayyib”in “matar” ile tefsiri gibi mecazi

4 ibn Astr, es-Tahrir, I, 11.
65 By konu hakkindaki ayrintili bilgi Kiraatler bahsinde gelecektir.
¢ ibn Astir, es-Tahrir, 1, 12.
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olarak lafzin konumunu beyan etmek oldugunu; tevilin ise bir isin sonucuna (rucu’u)
ulagtirilmasi anlamina gelen “evl”den alinmis olarak, lafzin batininin tefsiri oldugunu
sOylemistir. Dolayisiyla tevil, muradin hakikatini haber vermektir; tefsir ise muradin
delilini haber vermektir. Ciinkii lafiz muradi kesfeder, kasif ise delildir. Ornegin: Yiice
Allah’m “2SabdW &) O (Hicr 89/14) soziindeki stw ' kelimesinin 2= kokiinden
oldugu, onu gozetledim anlaminda 43xa; denildigi ve Mif’al babinda geldigi bunun
tefsiri; Allah’in  emrini Onemsememekten, azap yagmurundan ve bu azaba
stiriiklenmeye hazirliktan gafil kalmaktan sakindirmak ise bunun tevilidir. Delillerin
katilikleri ise, bu ayetten kastedilen muradin a¢iklamasinin, lafzin dildeki konumundan
baska olmasmi gerektirmektedir. el-Isbehani tefsirinde demistir ki: Bil ki bilginlerin
orflinde tefsir, Kur’an manalarinin kesfi ve muradin beyanidir. Dolayisiyla tefsir miiskiil
ve diger lafizlar; zahir ve diger manalar hasebiyle olusu acgisindan daha geneldir. Tevilin
ise cogu ciimlelerde gerceklesmektedir. Tefsir, «“lu “ sy 4Alua gibi ya lafizlarin
gariplerinde; ya da 3873 153y 3Lall ) il gibi serhle agiklanan vecizelerde; veya Yiice
Allah’in & & 830 ) e 3 W) s6zii gibi tasviri o olaym bilinmesine dayanan herhangi
bir kissayi i¢inde barindiran kelamda kullanilir. Tevile gelince bu bazen genel bazen de
0zel olarak kullanilir. Bazen mutlak anlamdaki inkar (cuhtid) hakkinda; bazen de 6zel
anlamdaki Yiice Var edeni inkar hakkinda kullamilan kiifiir bunun O6rnegini
olusturmaktadir. Cesitli manalar arasinda miisterek olan lafizlar hakkinda da kullanilir.
Ornegin: genislik, ask ve varlik anlamlarinda kullamilan “ved” lafzi gibi. Bunun
disindaki bilginlerin bir ¢ogu da tefsirin rivayetle ilgilendigini, tevilin ise dirayetle
ilgilendigini sdylemislerdir. Ebli Nasr el-Kuseyri tefsirin, itba’, sima’ ve teville ilgili
seyler hakkindaki istinbatla sinirlt oldugunu sdylemistir. Diger bir topluluga gore Yiice
Allah’mn Kitabinda aciklayici olarak, sahih siinnette ise belirleyici olarak vuku bulan
seyler tefsir diye adlandirilmistir. Ciinkii zuhura ve vuzuha kavusturmustur. Dolayisiyla
ictihat vs. ile bunlara karsi koyma hakki bulunmaz. Ancak varit olan manaya
hamledilebilir ve bunun disina ¢ikilmaz. Tevil ise meani’l-hitab1 bilen ve ilim
kurallarinda mabhir bilginlerin istinbat ettigi seylerdir. Yine iclerinde el-Begavi ve el-

Kevasi’nin de bulundugu bir cemaat tevilin: ayetin, siyak ve sibakina uygun, ayetin
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tagidigi, istinbat metodu acisindan Kitap ve siinnete muhalif olmayan manaya sarfi
oldugunu soylemislerdir. 667

Ibn Asir, bunlarin iginden, itiraz kabul etmeyen 1stilahlar olarak degerlendirdigi
su li¢ goriisii zikre deger bulmustur:

Birinci grup; tefsir ile tevilin esit oldugunu sdyleyenlerdir. Bu goriisii Sa’leb,

668 Zahiri

ibnii’l-Arabi ve Ebli Ubeyde savunmustur. Miiellife gore Ragib’in kelaminin
de bu goriigii desteklemektedir.

Ikinci grup: tefsiri manalarin agiklamasi; tevili ise miitesabihin agiklamas olarak
gorenlerdir.

Ucgiincii grup: tevili, lafzin zahir manasimin bir delil dolayisiyla muhtemel oldugu
diger manaya sarf edilmesi olarak gorenlerdir. ibn Asir’a gore bu, tevilin usul
tanimudir. Bu nedenle Yiice Allah’mn “cid) oo (A z 257 s67ii, kusun yumurtadan
cikarilmasi ile agiklanirsa bu tefsir; yok, kafirden miislimanin ¢ikarilmasiyla agiklanirsa
bu da tevildir.”

ibn Astr’a gore dil ve asér birinci grubun goriisiinii desteklemektedir. Zira dilsel
kullanimda tevilin fiil durumunu gésteren “dsV"” bir seyin, kendisinden maksut olunan
gayeye dondiiriilmesi anlamini ifade etmektedir. Lafizdan kast olunan sonu¢ da, onun
manasi ve o lafz1 konusanin o lafzin manalari icerisinden murat ettigi bir mana oldugu
icin tefsirle esdegerdir. Ancak ne var ki tevil, sadece igerisinde akledilir gizli mananin
ayrintis1 bulunan agiklamaya 1tlak edilir.®”"

Miiellifin bu aciklamasindan onun da tipki er-Ragib el-Isfehani gibi tefsirin

daha genel oldugu gorisiinii savundugu gozlemlenmektedir. Ciinkii tefsir lafizlarin

67 Bkz: Muhammed Ali b. et-Tahanevi, Kitdbii Kessdfi Istildhdti’l-Fiiniin, (y.y), (t.y.), I, 1116-1117;
Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin, 1, 334-335.

Evvele: et-Tevil, Asla donmek anlamindaki Evl’den gelmektedir. Kendisine doniilen yer anlamindaki
el-Mev’il de bu koktendir. Ve bu, bir seyin, o seyden ilmen ya da fiilen murat edilen gayeye
cevrilmesidir. Bunun ilimdeki 6rnegi “alad) (8 ¢ saul N5 4l W) 4y s alay L 57 (Ondan murat edilen asil
gayeyi Allah ve ilimde derinlesmis kimselerin disindaki hi¢ bir kimse bilemez) (Alii Imran 3/7).
Fiildeki 6rnegi ise sairin su soziidiir:

668

sl ol ga Jd (il

Niyetlere aittir agiklama giiniinden 6nce, tevil “alisti b a5 4b 515 ¥ 5 ki Ja” (Araf 7/53) yani ondan
maksiit sonug olan agiklamasi demektir. “ s sl 5 & &I (Nisa 4/59) mana ve terciime agisindan
en giizeli, ahretteki sevap bakimindan en giizeli, gibi ac¢iklamalar getirilmistir. Bkz. er-Ragib, age, s.
31.

" Ram 30/19.

7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 16.

' ibn Astir, es-Tahrir, 1, 16.
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miifredatina ve gariplerine tahsis edildigi gibi, tevilin tahsis edildigi seyleri de icine
almaktadir. Bu nedenle “llisl 5 WiV 5 (riiyanin tefsiri ve tevili) denilmektedir.”

ibn Asir bu hususu desteklemek i¢in su delilleri getirmistir:

Sair A’sd’nin beytinden bir misra:

Laald Gl ) 5 Lo Jsbi il L) e

Yani, kendi sevgisinin tefsirinin, o daha kii¢lik iken kalbinde bulundugunun ve
biiyiimesine ragmen hala gen¢ kalmaya devam ettiginin agiklamasidir. Biiylise ve
kendisine arkadaslik eden bir erkek yavrusu dahi olsa hala gen¢ kalan bahar
yavrularindan es-Sekab, yani disi devenin erkek yavrusu da bunun gibidir.*”®

Yiice Allah buyurmustur ki: “4L8 91 o0k Uav (ille onun tevilini mi
gozetiyorlar?)®” yani, sadece ondan murat edilen agiklamay1 gzetiyorlar.

Hz. Peygamber (sav) ibn Abbas'a duasinda soyle demistir: « 4ale 5 (pall 8 4438 all)

675

Ja s (Allah'im onu din konusunda derin anlayis sahibi kil ve ona tevili 6gret).’”> Yani,

Kur’an manalarin1 anlamay1 6gret demektir.

Aise (ranh)'nin sozii “ «daesy 5 L) aelll Slilass ae €5 8 Jsi alu 5 ale ) e g€
O Jslty Ayl a2 (Hz. Peygamber (sav) rikkusunda: “Rabbimiz olan Allah’im seni
hamdinle tesbih ederiz. Allah’im beni bagisla” diyerek Kur’an'r tevil ediyor idi) sozii
yer almaktadir. Yani, Yiice Allah'in ‘s &3uly &) Sy =58 (Rabbini dverek tesbih et,
O'ndan bagislanmam dile)®’® séziiyle amel ediyordu. Iste bu nedenle duasinda, tesbihi,
hamdi, Rab lafzinmn zikrini ve magfiret dilegini bir araya getirmistir. Aise’nin "tevil
ediyor idi" sozii ise, Hz. Peygamber (sav)’in dyeti zahiriyle tefsir ettigi ve Omer ve Ibn
Abbas'in bu ayetten anladig1 sekilde, kendisine isaret olunan Hz. Peygamber (sav)’in
risalet miiddetinin bitimine ve ahirete intikalinin yaklastigina hamletmedigi konusunda
aciktir.’”” Yani o ayetten murat edilen gizli manaya hamletmedigi halde Aise bunu tevil
lafz1yla karsilamistir.

Getirilen Orneklerde de goriildiigii gibi tevil lafzi tefsir icin kullanilmaktadir.

Dolayisiyla bu ikisi birbirinden bagka seyler degil, ayn1 seylerdir. Yani hem tefsir hem

72 er-Ragib, age., s. 380.

7 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 16.
7% Araf 7/53.
75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, tasnif Ahmaed Muhammed Sakir, Daru’l-Mearif, Misir 1958, V, 41.
676
Nasr 110/3.
7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 16-17.
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de tevil, genel itibariyla lafizdan murat edilen mananin agiklamasini ifade ederler.
Sadece tefsir daha genel olup tevilin anlamin1 da kendi i¢inde barindirmaktadir. Tevil
ise daha cok direkt anlamlarinda kullanilmamis olan lafizlarin olusturdugu ciimlelerden,
dilsel ve edebi delillerle asil murat edilen anlamin ¢ikarilmasi anlaminda kullanilmustir.
Bu nedenle tevilin, daha ¢ok manalar ve ciimleler i¢in kullanilacagi agiktir. Ciinkii tek
basma kullanilan lafizlar daha cok direkt anlamlari ile bilinirler. Ciimle halinde
kullanilinca, siyak-sibak ve kast olunan maksat geregi baska anlamlar da ifade

edebilirler.

C) TEFSIRIN ILIM NITELIGI

Tefsir-Ilmi bilesiginin ilk boliimiinii olusturan “tefsir” kavrami yukarida
aciklanmist. Bu bilesigin diger boliimiinii olusturan “ilim” kavrami ise, Islam ilim tarihi
igerisinde birkag evre gecirmis, zaman ve zemin itibariyla ¢esitli manalar kazanmstir.
ez-Zemahseri’nin “Esasii’l-Belaga”sinda —ki bu eser, kelimelerin daha ¢ok Islam’dan
onceki anlamlarin1 dikkate alarak hazirlanmis bir sozliiktiir- e fiilinin karsilig1 olarak
hissetmek, algilamak, idrak etmek anlamlarma gelen =& fiili zikredilmistir.”®
Kur’an’da ise ilmin, siyak ve sibak itibariyla; gérmek, kiinhiinii bilmek ve Allah’in izni
anlamlarina geldigi belirtilmistir.*”

Islam kiiltiiriinde bu kelimenin ilimler tarihi boyunca, “belli bir alana ait sistemli
bilgi birikimini ifade eden disiplin” manasinda kullanilmis oldugunu kaydeden Ilhan
Kutluer ise, bu kelimenin c¢esitli ilmi disiplinlerin gelisimiyle kazandigi terim
anlamlarinin, kelimenin Kur’an ve hadisteki kullanimindan genis Olciide etkilenmis
oldugu kanaatini tasimaktadir.®®

Daha sonra fetihlerle kiiltiirel cografyanin genislemesi, Islam diinyasinda fikri
hareketliligin artmas1 ve nihayet II/VIII. yilizyillda baslayan terciime faaliyetleri
sayesinde miisliimanlar Grek, Helenistik, Iran ve Hint kiiltiir havzalarmin ilmi

birikimiyle tanismislardir. Bundan sonra ilim kavramimin alam felsefi ilimleri de igine

678 ez-Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga, Darii’n-Nefais, Beyrut 1992, s. 434.

7 Mukatil b. Siileyman (150/767), el-Viiciih ve 'n-Nazdir, s. 112.
% {lhan Kutluer, “ilim”, Did, XXII, 110-111.

130



alacak bigimde genisletilmis, daha 6nce “Islim dini hakkinda bilgiler” anlaminda
kullanilan “ulim” terimi “bilimler, ilm1 disiplinler” manasina gelmeye be1slam1st1r.681

Nitekim Islam’mn ilk ¢aglarinda ilim kavramma verilen anlam ile kelam, mantik
ve felsefe gibi akli ilimlerin bu kavrama yiikledigi anlam bir birinden farkli iki bakis
acisini temsil etmektedir. Clinkii zikrettigimiz ilim dallari, bu kavrami epistemolojik
acidan ele almislar ve neyin ilim oldugunu degil, ilmin ne oldugunu sorgulamiglardir.

Bu sorgulama neticesinde ortaya ¢ikan cevaplar ise, zikrettigimiz ilim alanlarina,
hatta bu alanlar i¢gindeki ¢esitli yonelislere ve bu yonelisleri temsil eden bilginlere gore
farklilik arz etmektedir. Bunun 6rnegini el-Ciircdni’nin “Ta’rifat” adli eserinde verdigi
su tanimlarla 6zetlemek miimkiindiir:

“Ilim: Vakiaya uygun kesin itikattir. Filozoflara gore ilim: Bir seyin seklinin
akildaki olusumudur. Buna gore ilk tanim ikinciden daha 6zeldir. Yine sdylenmistir ki
ilim, bir seyin mahiyeti iizere idrakidir; bilinen (maliim) nesneden gizliligin
kalkmasidir, zidd1 cehildir; tariften miistagnidir; kendisiyle kiilliyat ve ciiziyyatin idrak
edildigi sabit bir niteliktir; nefsin bir seyin manasina (6ziine) ulasmasidir; akleden ile
akledilen arasina mahsus izafetten ibarettir; o niteligin kendisinden ibarettir.”***

ibn Asir’un ilim kavramma dair zikrettigi tanimlarda da, yukarida zikrettigimiz
ilim alanlarinin bu kavrama yiikledikleri anlamlar1 aynen goérmek miimkiindiir. O bu
konuda diyor ki: “Ilim kavram genel olarak ele alindiginda bununla; ya mantik ehlinin
“ilim ya tasavvurdur ya da tasdiktir” s6zii 6rneginde oldugu gibi nefsii'l-idrak yani
algilama yetisi; veya akil diye adlandirilan meleke; veya cehlin karsiti olan kesin
onaylama -ki bu ilimlerin belirlenmesinde kasit disidir-°**; ya da bilinen meseleler- yani
bu ilimde, kendilerine kiyas edilen haberi ulagimlar ki bunlar genel 6nermelerdir- kast
olunur.”***

Dolayisiyla daha onceleri “Kur’an’1 agiklama eyleminde takip edilen sistemli

bilgi birikimi” anlaminda ifadesini bulan tefsir ilmini, yeniden yapilandirilmis bir ilim

81 flhan Kutluer, “ilim”, Di4, XXII, 112.

82 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 162.

3 fbn Asir burada, ilim kavramini bir alan itibariyla ele aldig1 igin, kesin onaylamanin, herhangi bir
alana ilim niteligini kazandirmayacagini diigiinmektedir.

8 ibn Astr, es-Tahrir, I, 12.
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tanimina uyarlamaya calisan Islam bilginlerinin, bu konuda iki goriisii benimsedikleri
goriilmektedir.

1. Tefsir ilmi tasavvurat kabilindendir. Ciinkii tefsirin maksadi, Kur’an
lafizlarinin manalarini tasavvur etmektir ki, bu da tanimlamalar kabilindendir. Fakat
bunlarin ¢ogu, hatta tiimii lafzi tanimlamalardir.

2. Tefsir ilmi tasdikat kabilindendir. Ciinkii tefsir, lafizlar {izerine, herhangi bir
tefsirdeki o lafizlarin yan1 baginda zikredilen manalar1 ifade ettigiyle hiikiimde
bulunmay1 da igermektedir.®®

fbn Asir ise tefsirin bu anlamdaki ilim niteligini esnek bulur. Yani ona gére
tefsir-ilmi bilesigindeki ilim kavrami eger kelam, mantik ve felsefenin bu kelimeye
yiikledikleri anlam agisindan degerlendirilecek olursa, tefsirin bir ilim dali olarak
nitelendirilmesi dogru olmayacaktir. Cilinkii bu ilmin aragtirma alani, kiyaslanan
onermeler olmadigi gibi, genel de degildir. Aksine galibiyetle ciizl tasavvurlardan
olusmaktadir. Zira tefsir isleminde esas olarak iki eylem gerceklestirilmektedir:

1. Lafizlarin agiklanmasi. Ornegin: Yiice Allah’in ") a5 "¢ s5ziindeki
“l o 52” lafzinin anlami “ceza glinii” demektir ve bu lafzi tarif kabilindendir.

2. Manalarin istinbati. Ornegin: Yiice Allah’in "lgd oM allady ataly”
(Tasinmast ve siitten kesilmesi otuz ay siirer)®’ sozilyle “Uisle & 4liads” (Siitten
ayrilmasi da iki y1l i¢inde olur)®®® séziinden, bunu savunana gore hamilelik miiddetinin
en az alt1 ay oldugu alinir ki bu 6nermelerden degil, delalet-i iltizim®*dandir.

ibn Asir’a gore bu iki eylemin hig biri énerme niteligini tasimamaktadir. Bilakis
ilki lafzi bir tariften, ikincisi de delaletii'l-iltizimdan ibarettir. Buna ragmen tefsiri
miistakil bir ilim olarak sayan Islam ulemas ise, ibn Asdr’a gore su alt1 sikkin birini
g6z Oniinde bulundurmus olmalidir:*”°

1. Birincisi: Tefsirin arastirmalari, bir ¢ok ilimlerin ve genel kaidelerin

istinbatina sebep oldugu i¢in, "bir seye yakin olana onun hiikmii verilir" kaidesince o

6% ez-Zerkani, age, II, 6.

%% Fatiha 1/4.

%7 Ahkaf 46/15.

%% Lokman 31/14.

% Delalet-i iltizamiyye: Bir kelimenin konuldugu manadan baska bir manaya delalet etmesidir. « s
Ule” (eli bagl) tabirinin “dill a0 (cimri adam) igin kullanilmasi iltizdmi bir delalettir. Bkz.
Akdemir, Hikmet, Bedgat Terimleri Ansiklopedisi, Nil yay., izmir 1999, s. 43-44.

80 ibn Astir, es-Tahrir, 1, 12.
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seyin, kendisine siki bir sekilde benzeyenin makamina getirilmesi olarak, genel kaideler
menzilesine getirilmistir. Cilinkii onun arastirmalari, bu kaidelerin mebde ve menseini
olusturmaktadir. Dolayisiyla ondan ¢ikarilacak olan genel kaide ve ilimlerin bir ilim
olarak addedilmesi, kendi ayrintilarinin ilim olarak sayilmasindan daha layiktir. Ciinki
onlar, ezberlenmesinde belagata ait niiktelerin ve dilsel kaidelerin istihraci bulundugu
i¢in, siirin tedvinini bile ilim olarak salymlslardlr.691

2. 1lim meselelerinin, ilimde kiyas olunan genel onermeler olma sarti,
akledilen ilimlere has olan bir sarttir. Ciinkii bu, felsefecilerin, ilimlerin taksimi
konusunda zikrettikleri bir sarttir. Oysa dini ve edebi ilimlerde bu sart kosulamaz.
Bilakis bu ilimlerin arastirmalarimin, kendileriyle ilgilenenler icin kemal ve ilmi agidan
faydali olmasi yeterlidir. Tefsir ise bu konuda onlarin en yiicesidir. Islim bilginleri,
1stilahi lakaplar1 tanimlamalardan Gte bir sey olmadigi halde, Bedi'i bir ilim, Ar(iz'u bir
ilim olarak sayarlarken, Yiice Allah'm kelamindan muradinin agiklamasi nasil ilim
olmasm.**

3. Bazi aragtirmacilara gore lafzi tanimlamalar, tasdikattir ki bu da dnermelere
doner. Bu tanimlamalardan birden ¢ok sayida manalarin teferru' etmesi, o tanimlamalari
genellik menzilesine tagir. Bu manalar {izerine Arap siiri vs. ile delil getirme ise, bir
mesele iizerine burhan getirme makamina gecer. Bu yon, tefsir arastirmalarinin
meseleler menzilesine getirilmesi konusunda birinci yonle miisterektir. Ancak birinci
yondeki yerine geg¢me olayi, ili¢ sartin tiimiinde gerceklesmesine ragmen, lafzi
tanimlamalardan teferru' eden manalara doniiktiir. Ciinkii lafzi tariflerin 6nermeler
olusu, sadece bazi mantik¢ilarin mezhebine goredir. Burada ise, iki sartta
gerceklesirken, siir vs. ile delil getirmenin bizzat kendisine déniiktiir.?

4. Siiphesiz tefsir ilmi "4 (s #ii W" (Biz bir ayetten her neyi nesheder veya
unutturursak, ondan daha hayirlisinm yahut mislini getiririz)®* ayetinin tefsiri sirasinda

nesh kaidelerinin; "4k sy L 4" (Halbuki onun tevilini Allah’tan bagka kimse

. 695 A .. .. . . .. . - wtd e
bilmez)™> ayetinin tefsiri sirasinda tevil kaidelerinin; yine "<lSse Sl 43" (Bunun

1 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 12.

2 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 12-13.
3 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 13.

% Bakara 2/106.

5 Alii imran 3/7.
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ayetlerinden bir kismu muhkemdir ki, bu ayetler, kitabin anasi (ash) demektir)®®

ayetinin tefsiri sirasinda muhkem kaidelerinin Onergesi gibi genel kaidelerden hali
degildir. Dolayisiyla bunlarin tiimii ve beraberindekiler, ¢ogunlukla ilim olarak
adlandirilmistir. Bu nedenledir ki bilginler, Kur’an’la ilgili kiilliyati1 sayip dokmeye ayr1
bir 6zen gdstermislerdir. Ibnii'l-Faris bunlar1 bir araya getirmis ve ondan alinarak bunlar
el-itkdn'da da zikredilmistir. Ebu'l-Beka da Kiilliyyatinda bunlar1 zikretmeye &zen
gostermistir. Genel kaidelere benzeyen tefsir meselelerinin de maddeler halinde buna
eklenmesi gayet tabiidir.*”’

5. Siiphesiz, yasama usilii ve kiilliyatinin aciklamasini da kapsamasi, tefsirin
bir hakkidir. Bununla da onun bir ilim olarak adlandirilmasi hakikat olur. Ancak
miifessirler Kur’an manalarimi derinlemesine aragtirmaya baslamis olmalarina ragmen,
bu kendilerine zor geldigi ve buna kars1 giicleri yeterli olmadigi i¢in yine de manalar
kapali kalmistir. Dolayisiyla ¢ok az yerler harig, din kiilliyatim1 ¢ikarmakla ugrasmaktan
vazgegmiglerdir.

6. Siiphesiz tefsir, Islam bilginlerinin, diger ilimlerin tedviniyle mesgul
olmadan 6nce kendisiyle ugrastiklar1 ve hakkinda bir ¢cok miinazaralarinin gerceklestigi
ilk alan olmustur. Dolayisiyla araliksiz olarak onunla ugragsmaktan ve bu konuda elde
edilen deneyimden dolayi, sahibi i¢cin Kur’an {isluplarin1 ve nazminin inceliklerini
kendisiyle kavrayabilecegi bir meleke hasil olmaktaydi. Bu nedenle de tefsir, cogu
ihtisas1 Kur’an-1 Mecidle olan genel ilimleri ifade eder olmustur.**®

Bu siklarda da goriildiigi ilizere tefsir, gerek dini ve edebi olusu, gerekse
akledilir ilimlere has olarak ortaya kosulan sartlara uygunlugu agisindan bir ilim sahasi

olarak addedilmeye layiktir.

D) TEFSiRiN iSLAM{ iLIMLER iCINDEKIi YERI

ibn Astr’un bu konuda, Gazali’nin “ihya” adli eserindeki ilimlerin taksimatina
dair yapti1 semay1 esas aldigi goriilmektedir. O, bu taksimatinda ilimleri genel olarak
dini ve dini olmayan seklinde ikiye taksim etmis, dini olanlar1 da kendi igerisinde

oviilen ve yerilen olmak iizere ikiye ayirmistir. Dolayistyla dini ilimlerin dviilen kismi

% Alii imran 3/7.
7 ibn Astir, et-Tahrir, I, 13.
% ibn Astir, es-Tahrir, I, 13.
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ustl, fur@', mukaddimat ve miitemmimat olmak iizere dort gruptur. Bunlardan usal:
kitap, slinnet, icma ve sahabe asarini igerirken, fur(: ustilden anlasilan kisim olarak
fikih ve ilmii ahvali'l-kulib’u kapsamaktadir. Kur’an, siinnet ve asdrin anlasilmasi
stirecinde nahiv ve dil gibi ilk olarak bilinmesi gereken alet ilimleri mukaddimat
kismini, bunlarin tamamlayicilar1 durumunda olan kiraat, tefsir, usil ve ilmii'r-rical gibi
ilimler ise miitemmimat kismini olusturmaktadir. Geriye yerilen kisim kalmaktadir ki,
Gazali’ye gore dini ilimlerde, kelam ilminin bazi halleri, hile ve benzerine ydnelen
fikhin bir kism1 haricinde yerilmis olani yoktur.699

ibn Astr’a gore tefsir, eger Allah'in kelammdan muradini agiklama ve tefsir
etme yoniiyle alimacak olursa, Gazzali'nin taksimatindaki birinci grubu olusturan dini
ilimlerin ustliinden sayilmis olur. Ciinkii o, 6viilen dini ilimlerin ilki olarak Kitap ve
Stinneti saymustir. Gazali’nin kitap ilmiyle onun lafizlarinin ezberlenmesini degil,
bilakis manalarinin anlasilmasimi kastettiginde ise hi¢ bir siiphe yoktur. Bu ydnden
tefsirin, el-Beydavi'nin de niteledigi gibi’* islami ilimlerin basi sayilmas: yerindedir.””’

Yok eger, icerigindeki Mekki-Medeni, Nasih-Mensuh ve fikih usiliinde de
zikredilen umum-husus vb. istinbat kaidelerinin agiklanmasi1 yoniiyle alinacak olursa,
Gazzali'min taksimatimin dordiincii grubunu olusturan dini ilimlerin miitemmimat
kismindan sayilmig olur. Cilinkii Gazali demistir ki: "Dordiincli grup miitemmimattir.
Bu, Kur’an ilmi igerisinde: kiraat ilmi gibi lafizla ilgilenen; tefsir gibi -¢iinkii bunun da
itimadi nakle dayanir- mana ile ilgilenen; yine ustlii'l-fikih diye de adlandirilan nasih-
mensuh, amm-hass ve onun bir kisminin diger kismiyla birlikte kullanilis keyfiyeti gibi

n 702

Kur’an’m hiikiimleriyle ilgilenen, olmak iizere taksim olunur".””* ibn Asdr, bu agidan

alindiginda tefsirin, dini ilimlerin bas1 olmayacagim savunmaktadir.””

E) TEFSIR iLMININ TARIHCESI
ibn Astr’a gore tefsir, ortaya ¢ikis itibartyla Islami ilimlerin ilkidir. Zira bu

sahaya Hz. Peygamber (sav)'in ¢agindan itibaren girildigi goriilmektedir. Nitekim

89 el-Gazali, Ebti Himid Hiiccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), fhydii Uliimi d-Din,
trc. Ahmet Serdaroglu, Bedir yay., (t.y.), L, 4-6.

Tefsir ilmi, dini ilimlerin reisi ve basidir. Bkz. el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 4.

" ibn Astir, et-Tahrir, 1, 13-14.

2 el-Gazali, fhya, I, 5-6.

"3 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 14.
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kendisine kelale hakkinda soran Omer (ra) gibi, ashabindan bazilarinin Kur’an’in bir
kisim manalar hakkinda ona soru sorduklar1 bilinmektedir. Sonra bu alanda sahabeden
Ali, ibn Abbas -ki bu ikisi tefsir hakkinda sahabeden en ¢ok soz sdylemis zatlardir-
Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka'b, Abdullah b. Mes'ad, Abdullah b. Amr b. As meshur
olmuslardir. Arabi tabiath olmayan kimselerin Islama girdikleri dsnemde ise, bu alana
girenlerin sayis1 daha da artmis ve Kur’an manalarimi agiklamakla ugragmak onlar i¢in
de lazim olmustur. Dolayisiyla tabiilerden, bu sahadaki derin bilgileri sebebiyle agizda
dolasan en meshur kimseler Miicahid ve ibn Ciibeyr'dir.”*

Tefsirin tasnif edilmeye baslanmasina gelince, ibn Asir’a gore bu alanda ilk
tasnif veren kisi Abdiilmelik b. Cureyc el-Mekki'dir (d.80; 6.149). O, bir cok ayetin
tefsirini iceren kitabimi tasnif etmis ve kitabinda asar ve disindakileri bir araya
getirmistir. Bu zat rivayetinin ¢ogunu, Atd ve Miicahid gibi daha ¢ok Ibn Abbas'in
ashabindan almistir. Bunun disinda da rivayeti Ibn Abbas'a dayandirilan bir ¢ok tefsir
tasnif edilmistir. Ancak ehl-i eserin hakkinda konustuklar1 bir tasnif vardir ki bu da,
Muhammed b. es-Saib el-Kelbi'nin (6.146/763) Ebt Salih tarikiyle ibn Abbas'tan aldig1
rivayeti igeren tefsiridir. Bu rivayetin bel kemigini olusturan Eb Salih yalanla

suclanmig, hatta Farsga'da '"kezzab" anlamimna gelen "OJ '&;)d"m

kelimesiyle
lakablandirilmistir™®. Dolayistyla bu, rivayetlerin en zayifi olarak gériilmiistiir. Buna
ilaveten Muhammed b. Mervan es-Siiddi'nin, el-Kelbi tarikiyle naklettigi rivayet, Yalan
silsilesi olarak nitelendirilmistir’”’. Ciinkii el-Kelbi’nin, sonradan miisliiman olup ii¢
halifeyi ayiplayan, hatta “Ali 6lmemistir, o diinyaya geri gelecektir” diyecek kadar Ali
b. Ebi Talib’i sevmekte asir1 giden ve sOylentiye gore Ali'nin ilahligini iddia eden
Yahtdi asilli Abdullah b. Sebe'nmin ashabindan oldugu sdylenmistir. Hadiscilerin

nezdinde Yalan silsilesi, Malik'in Nafi'den, onun da ibn Omer'den naklettigi rivayeti

iceren Altmn silsilenin karsitini olusturur.”®

™ ibn Astr, er-Tahrir, I, 14.

5 By kelime ibn Astir'un metninde "< 52" seklinde gegmektedir, ancak dogru olan sekli Kurtubi’nin
mukaddimesinde yer alan “0) & 02" (diirugzen) seklidir. Bkz. Etik, Arif, Farsca Tiirkge Liigat, Atilla
Ofset Basimevi, Istanbul 1968, s. 180.

796 el-Kurtdbi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 1, 39.

"7 es-Suyiti, Abdiirrahméan b. Ebi Bekir b. Muhammed Celaliiddin es-Safi’i, el-tkdan fi Uliimi’l-Kur’dn,
thk. Said el-Hanr(h, Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Birinci baski, Beyrtt 1416/1996, IV, 498.

"8 ibn Astir, et-Tahrir, I, 14-15.
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Ibn Asirun kaydettigine gére Mukatil, Dahhak ve Ali b. Ebi Talha el-
Hasimi'nin naklettikleri rivayetler de ibn Abbas'tandir. Ona gére bu rivayetlerin en
sthhatlisi Ali b. Ebi Talha'nin rivayetidir. Nitekim el-Buhari Sahih'inin Kitabii't-Tefsir
bolimiindeki ta'lik yolu {izere giris yaptig1 miifredat tefsiri konusunda bu rivayete itimat
etmistir. Ayrica el-itkin'daki Kur’an sfreleri iizere tertiplenmis olarak zikredilen
miifredat tefsirinin tiimii, Buhari'nin Ibn Ebi Talha'dan onun da Ibn Abbas'tan aldig1
rivayetten olusmaktadir. Ancak ne var ki, insanlarin nadir haberleri ve mechul olan her
bir durumu, bu alandaki insanlarin en meshuruna nispet etme konusundaki adetleri gibi;
Miidellis’” ve Vazza’lar’'® da, naklettikleri haberlerin sahih goriilmesi i¢in kendi
rivayetlerini ibn Abbas’a dayandirmayi bir siginak olarak gérmiislerdir.”"!

Bu nedenle Ali'ye isnat edilen bir ¢ok rivayetin bulunmasina ragmen, Sahihu'l-
Buhari ve benzeri sahih kitaplardaki gibi sahih senetle rivayet edilmis olanlar1 haric,
bunlarin ¢ogu mevzhattandir. Ciinkii Sahihu'l-Buhari'deki Ebli Cuheyfe'den varid olan
haber gibi, Kur’an konusunda Ali'nin de kendine ait bir takim anlayislar1 bulunmaktadir.
Bu haberde Ebli Cuheyfe sOyle demistir: “Ben Ali'ye: “Sizin yaninizda Allah'n
Kitabinda bulunmayan vahiy tiiriinden bir sey var midir?" dedim. Bunun iizerine o:
“Taneyi yaran ve esintiyi (solugu) yaratana yemin ederim ki, hayir. Kur’an hakkinda
Yiice Allah'in bir insana verecegi anlayis disinda boyle bir sey bilmiyorum" dedi.”’"?

Daha sonra bilginler, Kur’an tefsiri konusunda bir birinin pesini takip etmis ve
her firka kendi sigindig1 yonteme ve giivendigi anlayisa sultik etmistir.

Bunlardan, seleften tercih edilen haberleri nakletme (rivayet) yontemine suluk
edenleri bulunup, bu manadaki ilk eseri tasnif eden kisi Méalik b. Enes'tir. Tabakatii'l-

Miifessirin konusunda es-Suytti'ye 6grencilik eden ed-Davudi de bu ydntem iizere

" Miidelles hadisin ravisidir. Miidelles hadisin kisimlar1 ise sunlardir: a) isnad tedlisi: ravinin muésirt
olup goriistiigii, fakat hadis almadig1 birinden veya muésiri oldugu halde goriismedigi kimseden hadis
isittigini zannettirecek sekilde rivayet etmesidir. b) Suy@hta tedlis: ravinin, durumunu gizlemek
istedigi seyhini, haiz olmadig1 yiiksek vasiflarla anmasi veya bilinden kiinyesinden bagka bir isimle
zikretmesidir. c¢) Tesviye tedlisi: ravinin, hadisini sahih ve makbul gostermek i¢in senede bulunan —
fakat kendi seyhi olmayan- birini zayif veya kendinden daha kiigiik oldugu i¢in atlayarak hadisi
sadece sika raviler rivayet etmis gibi gostermesidir. Bkz. Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis
Istilahlar1, gev. Yasar Kandemir, M.U.LF vakfi yay., Istanbul 1996, s. 143-145.

Devamli hadis uyduran anlamina gelen Vazza’, hadis terminindeki mevz(’ hadisin risidir. MevzQ’
hadis ise: yalancinin uydurdugu ve iftira ederek Rastil-i Ekrem’e nispet ettigi haberdir. Bkz. Subhi es-
Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, s. 219.

™ ibn Astr, et-Tahrir, 1, 15.

"2 el-Buhari, Cihdd ve’s-Siyer, 168; Diyydt, 23.
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yilirtimiigtiir. Tefsiri, glinlimiizde insanlarin ellerinde bulunmakta olan bu yolun ehlinden
en meshur zat ise Muhammed b. Cerir et-Taberi'dir.”"*

Ayrica bunlardan, Eb Ishak ez-Zeccidc ve Ebl Ali el-Farisi gibi dirayete
yonelenleri de vardir. Ancak onlarin bir ¢ogu isrdiliyyattan olan kissalar1 nakletmeye
tutkundurlar. Bu nedenle de, ayni asirda saygideger iki alim gelene kadar, bunlarin
kitaplarinda mevzu haberler ¢ok olmustur. Bu iki alimin biri dogulu “e/-Kegsdf™ sahibi
Allame Ebu'l-Kasim Mahmid ez-Zemahgeri'dir. Digeri ise Batili yani Endeliis'lii Seyh
Abdiilhak b. Atiyye'dir ki "el-Muharraru'l-Veciz" diye adlandirilan tefsirini telif
etmistir. Bunlarin ikisi de, ayetlerin manalarma derinlemesine girmis; ayetlerden
cikardiklar1 manalar1 Arap kelamindan getirilen 6rneklerle ispatlamis ve miifessirlerin o
konudaki kelamini zikretmislerdir. Buna ragmen belagat ve Arap dili hedefi daha ¢ok
ez-Zemahseri'ye mahsus; din hedefi ise ibn Atiyye'de daha galiptir. ibn Asir’a gére
bunlarin her ikisi de kapmin iki kasasi ve kendilerinden sonra gelen iilii'l-elbab'a

mercidir.”'*

III. TEFSIR’DE YARARLANILAN IiLIMLER

ibn Astr’un ikinci mukaddimede ele aldig1 konu, Kur'an ayetlerinin agiklanmasi
sirasinda mutlaka lizerinde durulmasi ve kendilerinden yararlanilmasi gereken bilgilerle
ilgilidir. Bu bilgiler Ulimi’l-Kur'an kitaplarinda “Tefsir ilminin istimdadi” baslig1
altinda siralandigi icin,”"> bu mukaddimenin orijinal adi da “fi Istimdadi IImi’t-
Tefsir”dir. Miifessire gore Istimdadii'l-ilm ile, herhangi bir ilmin tedvinini saglam
yapmalarina destek olmasi icin, o ilmin miidevvinlerine gore, varligi bu ilmin varligia
oncliliikk eden bilgilere dayanilmasi murat edilmektedir. Bu 1stilahta, o ilmin bu bilgilere
olan ihtiyacmin, yardim (medet) istemeye benzetilmesinden dolayr istimdad diye
adlandirilmistir. Fiil durumuna (< ve o+) harf-i talepleri katilarak istimdad seklini alan
meded ise, avn (yardim, destek) ve guvas (imdat) anlamlarina gelmektedir.716

ibn Asr’a gore, herhangi bir ilim dali igerisinde zikredilen seylerin tiimii, o

ilmin dayanagi (mededi) olarak sayillmamalidir. Bilakis, o alanin dayanagi olarak

" ibn Astr, et-Tahrir, 1, 15.
"% ibn Astr, et-Tahrir, 1, 16.
75 Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 105; es-Suyiti, el-Itkdn, IV, 462.
"% ibn Astir, et-Tahrir, 1, 18.
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sayilabilecek olan, o ilmin ikame edilisinde temel mevkii olusturan bilgilerdir.
Fahruddin er-Razi'nin "Mefdtihii'l-Gayb" adli eserinde ¢okca yaptigi gibi, tefsir alani
dahilindeki bir konunun agiklamasi sirasinda varit olan diger ilimlerin meselelerine
gelince, bunlar o ilmin dayanag: olarak sayilmazlar. Dolayisiyla bunlar ne ¢ikarip atilir
ne de belli bir disipline baglanir. Bilakis bunun gibi genis agiklamalar, miifessirlerin
birikimlerinin genislik Sl¢ilisiine ve konu degistirme yeteneklerine gore farklilik arz
eder.”"”

Boylece “Istimdadii Ilmi’t-Tefsir” kavrammin, tefsir ilminde yararlanilan
bilgileri ya da ilim alanlarin ifade ettigi soylenebilir. Ancak bunlarin hangi bilgiler ya
da hangi alanlar oldugu, miifessirler arasinda degisiklik arzeden bir konudur’'®. ibn
Astr’un ise bu yararlanmaya “varligi bu ilmin varligma 6nciiliik eden bilgiler” seklinde
bir simirlama getirdigi goriillmektedir. Dolayisiyla ona gore, gerek Arap asilli, gerekse
Araplar arasinda dogup biiylimiis olan yabanci bir miifessir i¢in tefsir ilminin
yararlandig1 ilim alanlari: Arap dili ve Asar ilminden olusan bilgilerin tiimii, Arap
haberleri ve Usdlii'l-fikih’tir. Bunlarin arasina Kelam ve Kiraat ilimlerini ekleyenler de

olmustur ki, miiellifin bunlar1 “kile” lafziyla zikrettigi gozlenmektedir’"”.

A) TEFSIiRE DAYANAK OLAN iLIMLER

1- Arap Dili

Yukarida da belirtildigi gibi ibn Astir’a gére Arap dili, tefsir ilminin yararlandig
ilk alandir. Ona gore bu alanda, Araplarin kelamlarindan gayelerini ve dillerinin

edebiyatin1 anlayacak kadar bilgi sahibi olunmasi gerekmektedir. Dolayisiyla bu

"7 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 18.

8 Ornegin: es-Suylti’nin “el-itkan” adl eserinde yer aldigina gore Ebii Hayyan kiraat, liigat ilmi
metinleri, sarf, beyan, bedi’, hakikat, mecaz ve nesih, sebeb-i nuzll ve miibhematii’l-Kur’an gibi usil
konularini; ez-Zerkesi’nin ise liigat, nahiv, sarf, beyan, fikih usilii, kiraat ve esbab-i niizll, nasih
mensth gibi ustl ilimlerini tefsirin yararlandif1 ilimler climlesinden saymislardir. es-Suylti ise
bunlar1 daha da artirmis ve bu eserinde her birini ayrintilariyla zikretmistir. Bunlar: dil, nahiv, sarf,
istikak, meani, bedi’, beyan, kiraat, ustli’d-din, us@lii’l-fikih, esbabii’n-niizal, kisas, nasih mensuh,
fikih, miicmel ve miiphemi aciklayan hadisler, ilm-i mevhibedir. Bkz. es-Suyti, el-ltkdn, 462; 477-
479. Alﬁsi’ye gore tefsir dil, nahiv, meani, beyan, bedi’, miiphem, miicmel, sebeb-i niizl ve neshin
tayini i¢in hadis, fikih usulli, kelam ve kiraat ilimlerinden yararlanmaktadir. Bkz. el-Alasi, el-
Bagdadi, Riihu’l-Medni, 1, 15-16. ez-Zerkani de, tefsir kavramiyla ilgili olarak sundugu tanimin
agiklamasinda onun, bagka ilimlerin durumunu arastiran ilimlerden ve kiraat, er-resmii’l-osmani,
kelam, fikih gibi diger ilimlerden yararlandigini sdylemektedir. Bkz. ez-Zerkani, age, 11, 6.)

" ibn Astr, et-Tahrir, 1, 18.
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bilginin, Kur’an’in kendi i¢lerinde nazil oldugu Araplar igin hasil olan bilgi gibi, seciye
ve selikayla hasil olmus olmasi ile; Araplarla konusarak tatbiki ¢alisma yapan ya da
lisan ilimlerini tedris ve tedvin eden Arap asilli olmayan kimseler icin hasil olan bilgi
gibi, telakki ve 6grenimle elde edilmesi arasinda fark yoktur.

Miifessir, Arap dili ve edebiyati bilgisinin tefsir i¢in bir dayanak olusunu,
Kur’an’in Arapca bir kelam olusuna dayandirmaktadir. Bu nedenle Arap dili kaideleri,
onun manalarmi dogru bir sekilde anlayabilmenin bir yolu olmustur. Dogustan Arap
olmayan kimseler iginse, Arapga bilinmeden galat ve yanhs anlamalara diisiilecektir.”*

2- Arap dili kaideleri

Miiellife gore Arap dili kaideleriyle, Arap diliyle ilgili ilimlerin tiimii
kastedilmektedir. Bunlar: miitiinii'l-liga, sarf, nahiv, mea&ni ve beyan ilimleridir.
Bunlarin 6tesindekiler ise, Arap’in hutbe ve siirlerinde, ayrica beliglerinin terkiplerinde
takip ettikleri {isluplarin igerisinde tabi olunan kullanimlardir. Dil sahibi olan Araplarin,
Arap asilli olmayanlara gore delaleti acik olmayan ayetleri anlayis sekilleri de buna
dahil olup, tefsir i¢in bir temsil’”! yerine kullanilir. Nitekim Zemahgeri tefsirinde soyle
der: "Allah'in Bahir Kitab'in1 ve Mu'ciz Kelam'mi tefsir eden kimsenin, yiiriiytislerinde
nazmin kendi giizelligi, belagatin ise kendi kamilligi {izere kalmasina 6zen gostermesi
gerekir. Merhaleler ilizere nazim ve belagatin uyusumundan ibaret olan dil dlgiilerine
dikkat edilmedigi takdirde, onunla meydan okuma salim bir bigimde gergeklesemez".”*

3- Beyan ve Meani

Miiellife gore Beyan ve Meani ilimlerinin, tefsir ilmiyle fazlasiyla ihtisasi
bulunmaktadir. Ciinkii bunlar, Kur’an'a ait belagatin o6zelliklerini, ayetlerin iginde
barindirdig1 manalarin tafsilatin1 ve i'caz vechini ortaya c¢ikarmada bir vesile olarak
hizmet goriirler. Bu nedenle bu iki ilim eskiden “Jae¥) Ji¥a ale” (I’caz Delilleri {1mi)

diye adlandirilmigtir.”*

0 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 18.

! rad-mesel. Bedi tabirlerinden olan bu edebi sanata irsil-i mesel de denmektedir. Bir fikri ispat igin
misal getirmektir. Bu misal atasézii veya hikmetli bir s6z olabilir. Bkz. Akdemir Hikmet, age, s. 160..
ez-Zemabhgeri, age, 1, 15-16.

" ibn Astir, et-Tahrir, 1, 19.
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Ibn Asr'un, Kur'an ayetlerini aciklama sanatinda bu iki ilme verilen degeri
gozler Online sermek amaciyla, bu sahanin kiymetini tarif etmeye calisan bir c¢ok
bilginden nakilde bulundugu goriilmektedir. Ornegin:

el-Kegsaf adl1 eserinde, bu iki ilmin kiymetini tarif etmeye ¢alisirken Zemahseri
su ciimleleri sarf etmistir: "Tefsir ilmi, Cahiz’in (255/869) ‘“Nazmu’l-Kur’an” adl
eserinde zikrettigi gibi, her bir ilim sahibinin {izerinde durup, hakkinda goriis beyan
etmesiyle tamamlanmayacak olan ilimdir. Bir fikih¢i, fetva ve ahkam konularinda
akranimi gegse; bir kelamci kelam sanatinda diinya ehlini maglup etse; kissa ve haberleri

2% daha ¢ok ezberlemis olsa; bir vaiz, Hasan el-

ezberleyen bir kisi Ibnii'l-Kirriyye'den
Basri'den (110/728) daha tesirli vaazda bulunsa; bir nahivci, Sibeveyh'den (180/796)
daha ¢ok nahiv bilse ve bir dilci, dil ilminin zirvesine ¢iksa bile, bunlardan hi¢ biri bu
yollarmm sulikuna baglayamaz ve bu gerceklerden hi¢ bir seye ulagamaz. Ancak
Kur’an'la 6zdes olan iki ilimde derinlesmis olanlar1 hari¢. Bu iki ilim, Beyan ve Meani
ilimleridir.""*’

Ayn1 miifessir Ziimer suresinin 67. ayetini tefsir ederken Beyan ilmini murat
ederek soyle demektedir: "Tenzil'in dyetlerinden ve Rastliillah’in hadislerinden niceleri
vardir ki, ciliz te'viller ve yipranmis bakis acilariyla haksiz davranilmig ve kiigiik
disiiriilmistiir. Ciinkii onu te'vil eden kimse, bu (Beyan) ilim agisindan ne orada ne de
buradadir ( siradandir) ve bu ilimden ne 6niinii ne de arkasini bilir.""*°

Sekkaki’”’ ise el-Miftah adl eserinin iigiincii kismina yazdigi mukaddimede
sOyle der "Zikrettiklerimizin igerisinde Yiice Hakim'in mukaddes kelamindan muradinin
tamami lizerinde duran kimsenin, bu iki ilme (meani ve beyan) tam bir gereksinimle
muhta¢ olduguna dikkat ¢eken seyler vardir. Dolayisiyla bu iki ilim konusunda yaya

giden kisi oldugu halde tefsiri iistlenen kimseye bin kere yaziklar olsun".”*®

7 Bu zat, Emevi devleti zamaninda yasamis olan fasih kimselerden biridir. Adi Eyyiib’dur. Haccac

tarafindan katledilmistir. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 322.

ez-Zemabhgerd, age, 1, 189.

ez-Zemabhgeri, age, 111, 409.

7 Siraciiddin Eba Ya’kab Ydsuf b. Ebi Bekir b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki (6. 626/1229). Arap dili
ve edebiyat: bilginidir. Sarf, Nahiv, Istikak, Meani, Beyan, Ar(iz ve Kavafi ilimlerini havi bir bicimde
hazirladig1 “Miftahu’l-Ulim” adli eserine, kendisinden sonra gelen pek ¢ok bilginin serh ve hasiye
yazdig1 goriilmektedir. Bkz. Haci Halife, Kesfii 'z-Ziiniin, 11, 897.

8 Ebi Ya’kab Ydsuf b. Ebi Bekir Muhammed b. Ali es-Sekkaki (6. 636/1238), Kitabii Miftdhi’l-Ulim,
Matbaatii’l-Meymeniyye, Misir ts., s. 70.
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Sekkaki’nin bu sdziinii serh ederken es-Seyyid el-Ciircani’® der ki: "Hi¢ siiphe
yoktur ki Kur’an nazmmin ozellikleri, diger ozelliklerden daha coktur. Dolayisiyla
bunlarin iizerinde durmak isteyen kisi i¢cin dogustan belig olmasa dahi, bu iki ilim
kac¢inilmazdir. es-Sekkaki, Hakim'i zikrederek on ikiden vurmustur. Yani, Esmaii'l-
Husna'nin i¢inden bu ismin zikrini sectigi i¢in on ikiden vurmustur. Ciinkii Hakim s6zii,
Oyle yiice maksatlar1 ve derin manalar1 igcermektedir ki, bunlarin tamamina ya da ¢ogu
kismina erisim, ancak, o mana ve maksatlarin bosaltildig1 kelamin (Hakim) belagat
kaideleriyle epey ugrasidan sonra hasil olur. (Dikkat ¢ekilmistir) soziinde de, bu iki ilme
olan ihtiyacin bilinmesi gerektigine, fakat bazen gafil kalindigina isaret vardir. Onun
(bin kere yaziklar olsun) sozii, tiksindirmedir. Ciinkii bu iki ilmi bilmeyen kisi, Kur’an
tefsirine ve onun inceliklerinin ¢ikarimina girdiginde galibiyetle hataya diismektedir.
Sayet nadir olarak isabet etse de, buna kalkigmasi konusunda hatalidir".”*°

ibn Asar, Sekkaki’nin yukarida gegen (Hakim'in muradinin tamam) soziine su
aciklamay1 getirmistir: “yani kast olunan, Allah'in Kur’an'indan muradinin tamamini
bilmektir. Bu da ya talep (ragbet) ve niiktelerin ¢ikarimi ¢ogalsin da, herkes Yiice
Allah'in muradinin limitine erismek i¢in ¢aba harcasin diyedir; ya da, muradin’', kendi
lizerine belagatla ilgili alametler dikilen mana olmasidir ki bu da, siyak sibak hasebiyle
makamin gerektirdigi yerde miinhasirdir. Ayrica tamami demekle kastedilen genellik,
sonsuzluk yeridir ve bilinmesi konusunda gozlemciyi son derece gayret harcamaya
kiskirticidir. Insanlar ise bu erisim konusunda mizaclarin berrdkhigi ve edinilmis
bilgilerin bollugu odlciisiine gore farkli farklidir. es-Sekkakinin bu s6ziinden maksadi,
kelamin muhtemel oldugu hustsi manalar da olabilir. Dolayisiyla "xa3 LV s6ziini, “biz
sana ibadet ederiz” diye tefsir eden kisi, bu ibarede kast olunan mananin tamamina

erismemis olur. Ciinkii o, mefuliin takdimini gerektiren maksadi1 ihmal etmistir.732

7 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani (6. 816/1413). ilgili alam Arap
dili ve edebiyati olmakla beraber felsefe, mantik, astronomi, matematik, mezhepler tarihi, fikih,
hadis, tefsir ve tasavvuf gibi dini e akli ilimlerin hemen hepsine dair telif, serh ve hasiye tiirlinden
eserler vermigtir. Kelamda Eg’ari, Fikihta ise Hanefidir. Bkz. Gilimiis, Sadreddin, “Ciircani, Seyyid
Serif”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 134-138.

% Naklen: ibn Asfir, et-Tahrir, I, 19-20.

! Miiellif burada murat kelimesini agiklamaya ¢alismustir. Yani denmek istenen, 6nce bir seyi anlatmak
murat edilir ve murada goére belagatli climleler kurularak o murat aktarilir.

2 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 20.
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Ebu'l-Velid ibn Riisd™’, Arap diline ihtiyag duyulmadigim sdyleyen kisiye
verdigi cevabinda demistir ki: "Bu cahildir. Bundan vazgegsin ve tovbe etsin. Ciinkii
Arap dili olmadan, diyanet ve Islam islerinden hi¢ biri sahih olmaz. Yiice Allah
"(Resuliim!) Onu Rihu’l-Emin (Cebrail) uyaricilardan olasin diye, apacik Arap diliyle
senin kalbine indirmistir””** buyuruyor. Bundan vazge¢mez ve tovbe etmezse, bunu,
dini konusundaki ¢irkin diisiincesi nedeniyle sdylemis goriiliir, boylece de imam onu, bu
sOzli nedeniyle kendi goriisiine gore cezalandirir. Yoksa ¢ok biiyiik vebal gerektiren sey
soylemistir."”’

Ayrica bu ilimlerin 6nemini ifade etmeye ¢alisirken es-Sekkaki soyle demistir:
"Tefsir alaninda, ustl ilminden sonra, bir kisiye, Allah'n kelamindan muradini anlamak
icin okutulmast Meani ve Beyan ilimlerinden daha 6nemli; Kur’an miitesabihatinin
te'vilini iistlenmeye daha yardimci; onun niikte ve sirlarinin inceliklerine inmeye daha
yararlt; onun i'cazinin yiiziinden ortiiyii daha kesfedici bir ilim bilmiyorum. Kur’an'in
nice ayetleri vardir ki, bu ilmin ehlinden olmayan kimselerin eline gegmekle hakkinin
cignendigini ve giizelliginin bozuldugunu gorlirsiin. O ayetleri, hemen ters
istikametlerde ele almislar ve kast olunmayan mahmullere hamletmislerdir".”*

es-Seyh Abdiilkdhir’?’ ise konu hakkinda soyle der: "Bilgi sahibi olmaksizin
tefsire yonelen kimselerden bir kavmin adeti, mecaz ve temsil i¢in vazolunan asil
lafizlarin, zahir (yani hakikat) anlamlari iizere oldugunu tevehhiim etmeleridir. Onlar bu
tevehhiimleri neticesinde manay1 bozmus, maksadi iptal etmis ve hem kendilerinin hem
de kendilerini dinleyen kimselerin, belagatin mevkiini ve serefli mekanmni bilmesini
engellemislerdir. Onlar siklar1 zikretmeye ve uzun olmayan satirlarla ¢ogaltmaya
basladi mi, iste orada sen onlarin agmis olduklari cehil kapisini ve tutusturmaya

kullandiklar1 sapiklik tagini istedigin kadar gt')rebilirsin".738

3 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi (5. 520/1126). 450/1059
senesinde Kurtuba’da dogmustur. Kelamda Esari, fikihta ise Safiidir. Daha ¢ok fikih¢1 kimligiyle
taninmaktadir. Bkz. Bardakoglu, Alj, “Ibn Riisd”, DIA, Istanbul 1999, XX, 254-257.

4 Suara 26/195

5 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 20.

3¢ es-Sekkaki, age, s. 178.

37 Abdiilkahir Ebti Bekir Abdiirrahman b. Muhammed el-Ciircani (6. 471/1079). Arap dili ve Beyan
bilginidir. Akaidde Esari, fikihta Safiidir. Bkz. el-Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii'l-['cdz, thk.
Muhammed Ridvén ed-Daye, Mektebetii Sa’diiddin, ikinci baski, Dimusk 1987, s. 7-10.

38 el-Ciircani, Abdiilkahir, age, s. 290.
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4- Arap kullanmimi

ibn Astr’a gore, miifessirin Arap dili ve edebiyati alaninda bilmesi gereken
diger bir sey de Arap kullanimidir. Ona gére bununla, Araplarin hutbe, siir, mesel, sila
ve karsilikli konusmalarinda takip ettikleri iisluplarindan temelli olanlan kastedilir.
Bunu bilmekten maksat ise, Arap asilli olmayan miifessirlerde, Kur’an ayetleri iizerinde
dilsel uygulama yapabilmeleri i¢in, katisiksiz Araplarda bulunan dogustanlik ve tabiilik
makamina oturacak zevkin hasil olmasidir. Ona gore bu zevk “kendisiyle belig bir
kelama ait olan 6zellik ve meziyetlerin idrak edildigi nefsi bir keyfiyettir".”*

Miiellif, bu konu hakkindaki diger bir aciklamayi, anne tarafindan dedesi el-
Vezir Bi Attir’dan’* nakletmistir: O soyle demistir: “Bu (Arap kullanimi), belagati iyi
bilen kisilerin kullanimlarinin izlenmesinden dogan bir seydir. Arap asilli olmayanlar
icin bu, kullanim kaynaklarimin izlenmesi ve son derece belagatl olduguna karar verilen
kelamin inceden inceye diisiiniilmesiyle hasil olur. Zevk davasi ise, bu ince diisiinmeyi
derinlik acisindan zayif veya kuvvetli olarak degerlendirebilecek olan uzmani haricinde
kimseden kabul edilmez”.™!

Dedesinin, uygulama yapacak kimsenin, Araplarin kelamindan miitalaa edecegi
seyleri secime tabi tutmasinin gerekligine isaret eden “son derece belagatli olduguna
karar verilen” seklindeki ciimlesini oldukca yerinde bulan Ibn Asir, bu kelamin
Muallakat, haméase, Nehcii'l-Belaga, Makamatii'l-Hariri ve Resailii Bediu'z-Zaman gibi,
bu alanin ehilleri arasinda belagatina sahitlik edilen eserler olmasi gerektigini
vurgulamustir.”*

Sekkaki ise konu hakkinda séyle demistir: "Usul ve furu’undaki merciinin soyut
akla dayanmasia ragmen, kendisinden zevk elde etme konusunda yabancinin, onun
iizerinde yetigmis kisi gibi olmasi, Meani sanatinda vacip degildir. Dolayisiyla Meani
ilminde yabancinin, fetvalarinin bir kismi konusunda sahibini (kaynagini) taklit

etmesinde hi¢ bir mahzur yoktur".”*

9 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 21.

™9 Hayat1 hakkindaki bilgi birinci bélimde gegmistir.
™! Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 21.

"2 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 21.

™ Sekkaki, age, s. 73.
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Ibn Astir’a gore bunu dikkate alarak miifessirin, mananm gizli oldugu siralarda
yabancinin  indindeki zevki tamamlamak ve miiskiiller konusunda zevki
tamamlanmamis olan dinleyici ve 6grenciyi ikna etmek amaciyla bazi yerlerde siirden
bir beyit ya da Arap kelamindan bir seylerle dyetteki murada delil getirmesi uygun
olacaktir. Ciinkii bu, Arap dili kaidelerinin 6tesinde olan bir seydir. Nefsi mutmain eden
baz1 manalarin inkisafi ve Kur’an manalarindaki iki ihtimalin birinin digerine tercihi ise
Belagat ilmiyle hasil olmaktadir. Ornegin:

e 1A 180 of e ol oL Uy 54 1 360 of e 5 28 05 U ) G

o5

(Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin. Belki de onlar,
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlar1 alaya almasinlar. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler)** dyetindeki "¢l Us" sziiniin "»$" s6zii tizerine atfinin,
miibayin atif mi1, yoksa hassin amma atfi m1 oldugu konusunda kararsiz kalan kisi i¢in
Ziiheyr'in:

el ol s Jla 8l 50l JA) g s 550l g
sOziiyle delil getirilirse, bu atfin, hassin d&mma atfi degil, miibayin atif olduguna goz
yetirecektir.

Aym sekilde "sSus¥n 15545 (ve meshedin baslarimzi)’® ayetindeki (<)
harfinin tekit mi teb'iz mi yoksa alet i¢in mi oldugu konusunda kararsiz kalan ve bu
harfin mef’ulde yer almasi nedeniyle, tekit ihtimaline sicak bakmayan bir kimseye
Nabiga'nin:

ile adlay (i) as mal s a5 a1 el @yl o) el el
ya da A'sa'nin:
Jiine g sy Oy el ambia 5 ge o ae LSS
beyitleriyle delil getirilirse, ona gore tekit ihtimali {istiin gelecek ve (ba) harfinin tekit
icin mef’ulde yer almasinin, kullanimda izlenilen bir yol oldugu anlagilacaktir.”*
Edebiyat onderlerinin rivayet etmelerine gore Omer b. el-Hattdb (ra)

minberdeyken "< Je aadil 4 (Yoksa Allah’in kendilerini yavas yavas tiiketerek

"4 Hucurat 49/11.
5 Maide 5/6.
"¢ ibn Asfir, et-Tahrir, 1, 21-22.
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cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)...)’"’

ayetini okur, sonra da: “Bunun
hakkinda (yani tehavviifiin manasi1 hakkinda) ne diyorsunuz” der. Bunun {izerine
Hiizeyl kabilesinden bir yashh adam ayaga kalkar ve “Bu bizim liigatimizdir. Tahavviif,
tanakkustur” der. Omer de: “Bunu kendi kelaminda kullanan bir Arap biliyor musun?”
diye sorar. O da der ki: Evet, EbQ Bekir el-Huzeli demistir ki:
chudl Arall 2 ge Casas LS 105 S Lgie Ja )l o g

Bunun iizerine Omer: “Divanmiza iyice sarilm, sasirmazsiniz. O, icinde kitabmizin
tefsiri ve kelamimizin manalari bulunan Arap siiridir" buyurur.748

Bu haberin bir benzeri de Ibn Abbas’tan rivayet edilir. O demistir ki: "Siir Arap
divanidir. Allah'in kendi dilleriyle inzal buyurdugu Kur’an'dan tek harf bize gizli
kaldiginda, onlarm divanma basvurur, bunun bilgisini ondan aliriz”.”* Ayrica onun,
Kur’an harfleri hakkinda soruldugunda cogunlukla siir insat ettigi bilinmektedir.
Nitekim o, ">’ ¥'s 42 8345 Y (kendisini uyuklama ve uyku tutmayan)”’ dyetinde yer
alan (“aw)kelimesi hakkinda soruldugunda o3l (uyuklama) diyerek Ziiheyr'in:

v gel Y saY s o33 ) sk 4 Y

misraini okumustur.

Aym sekilde kendisine (a~5.%)’in manasi sorulan ikrime de “o, veledii'z-zin4'dir”
demis ve su siiri okumugtur:”'
ol s 3 oY) ay el (e Caymaoul s

Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir haberde’?, onun, bir kimsenin Kur’an'daki
bir mananin beyani i¢in siirden bir beyitle 6rnek getirmesi hakkinda sorulup da, bunun
{izerine "susx " (hosuma gitmez) demesini saskinlikla karsilayan Ibn Asir, “sayet bu
haberin ondan oldugu dogruysa, belki o bununla, Kur’an lafizlarinin sihhatini ispat
etmek icin siir zikretmenin kerahetini murat etmis olabilir” diye yoruimlamuistir.

Konuyla ilgili olarak rivayet edildigine gore, miilhitlikle damgalanmis olan ibn

Ravendi, ibnii'l-A'rabi'ye: "Arap ss&ill (sl (Libasii’t-Takva) der miydi?" diye sorar.

™7 Nahl 16/47.

™8 Kurtubi, age, X, 110; ibn Asir, et-Tahrir, 1, 22.
™ es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 347.

% Bakara 2/255.

U ibn Astir, et-Tahrir, 1, 22.

32 Aldsi, el-Bagdadi, age, 1, 5.
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Ibnii'l-A'rabi ise: “Zarar1 yok, zarari yok. Allah insanlar1 kurtardiginda, bu basi
kurtarmaz. Askolsun ey Ibn Ravendi, sen Muhammed'in Peygamber olusunu mu, yoksa
onun fasth dilli bir Arap olusunu mu inkar ediyorsun?" diye cevap verir.”>

Miiellife gore, baz1 ayetlerin manalarmi kendi kullanim kanunlarina gore
anlamalar1 ac¢isindan, bir takim seleften nakledilen haberler de Arap kullanimi
maddesine girmektedir.

Ornegin: Malik Muvattd'inda Urve b. Zubeyr'den onun sdyle dedigini
nakletmektedir: "Aise (ranha)'ye dedim ki -ben o giinlerde kiiciik yasta idim- Yiice
Allah'm “legs SGislay o Ao U S el f il ga gadalll e (g 8505l Wl &) (Siiphe
yok ki, Safa ile Merve Allah'in koydugu nisanlardandir. Her kim Beytullah' ziyaret eder
veya umre yaparsa onlar1 tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur)”>* s6zii hakkinda
ne dersin? O ikisini tavaf etmemesinde kisiye bir vebal yokmus. Aise de bunun iizerine
dedi ki: Hayir (bdyle degil). Sayet senin dedigin gibi olsaydi "tags sk ¥ o) aile ~Ua S
seklinde olurdu. Bu ayet ancak Menatii't-tagiye i¢in tezahiirat yapmakta olan Ensar
hakkinda nazil olmustur. Menat Kudeyd'in kabul ettigi bir ilah idi. Onlar Safa ile Merve
arasinda tavaf ederek ondan sakinmaktaydilar. Islam geldiginde bunu Rastlullah (sav)'a
sordular. Bunun iizerine Yiice Allah " alls all 3" dyetini indirdi".”*

5- Asir

ibn Asir’a gore Asar, Kur’an ayetlerinin tefsirine dair Hz. Peygamber (sav) ve
sahabeden nakledilen haberleri ve iimmetin mana itibariyla tefsir iizerindeki icmaini
kapsamaktadir.”

a) Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen haberler

Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen haberler, miigkiil ve miicmel konumundaki
bazi Kur’dn ayetlerinin agiklamasidir ve bu ¢ok az bir seydir. ibn Atiyye, Aise
(ranhad)'nin: “Rastlullah, Cibril’in kendisine 6grettigi sinirh sayidaki ayetlerin haricinde

99757

Kur’an'dan bir sey tefsir etmiyordu”’”’ soziiniin manasi hakkinda: “Kur’an mugayyebati

ve anlasilmasi igin tevkif haricinde bir yol bulunmayan miicmel ayetlerinin tefsiri

3 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 23.

7% Bakara 2/158.

35 Malik b. Enes, el-Muvatta, Hacc 40.
¢ ibn Astir, et-Tahrir, 1, 23

7 et-Taberd, age, 1, 58;
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konusunda Cibril’in 6grettikleri””>® diyerek agiklama getirmistir. Miifessirimizin ise
buna, iginde tevkif bulunmayan tefsiri de ilave ettigi goriilmektedir. Ornegin: Hz.
Peygamber (sav)in Adiyy b. Hatem'e “ciax¥) Ll jle 3su¥) Ll jbarelerinin,
giindiiziin aydinlig1 ile gecenin karanhigi anlamima geldigini agiklamig ve ona:
“Siiphesiz senin yastigin ¢ok genis olmali”, bagka bir rivayete gore ise: “Siiphesiz sen
genis (kalin) kafali olmalisin™’® demistir.”®’

b) Sahabeden nakledilen haberler

Yukarida da belirttigimiz gibi Asar’in ikinci boliimiinii, vahyin niizdliinii
miisahede eden sahabeden, sebeb-i niiziil ve nasih menstihun beyani; miiphem lafizlarin
tefsiri ve reyle sdylenmis bir goriisii degil, Hz. Peygamber (sav)’den alinmig bir rivayeti
iceren yollarinin her seklinde vuku bulan aciklama tiirleriyle nakledilen haberler
olusturmaktadir. Ornegin: “aale o532l jbaresinden Yahudilerin; "Cxflizalin’®
ibaresinden Hiristiyanlarin; Yiice Allah'in "’ &8s 04y 353 " (Bana birak tek olarak
yarattigim o herifi)’®* soziinden Halid b. el-Velid'in babasi el-Velid b el-Mugire el-
Mahzimi’nin; yine "3y Ul £ Ul 85 Wl J& o3l &alJ4 (Simdi su kiifredip de: "Bana

75 soziinden Sahihu'l-

muhakkak mal ve evlat verilecektir." diyen herifi gordiin mii?)
Buhari'deki Miiddessir sfiresinin tefsirinde yer alan haber gibi, Habbab b. el-Eret
arasindaki husiimeti konusunda el-As b. Vail es-Sehmi’nin murat olunmas1.”®
Dolayisiyla sebeb-i niizlil da, Hz. Peygamber (sav) ve ashabindan nakledilmis
bir haber olarak Asar’a girmektedir. ibn Asdr bu konuda ibn Abbas’tan gelen bir haberi
nakleder. Habere gore Ibn Abbas sdyle demistir: “Rastliillah'a kars1 bir birine arka
¢ikan iki kadim’” Omer'e sorma istegiyle senelerce beklemistim ki beni bundan

alikoyan onun heybetiydi. Sonra ona sordum da bunun {iizerine: “Bu ikisi Hafsa ve

Aise'dir’ dedi”.”®®

8 ibn Atiyye el-Endeldsi, el-Muharrerii’l-Veciz, 1, 17; Kurtibi, age, I, 31.
™% Bakara 2/187.

760" et-Taberd, age, II, 172.

' ibn Astr, er-Tahrir, 1, 23.
2 Fatiha 1/8.

6 Fatiha 1/8.

754 Miiddessir 74/11.

5 Meryem 19/77.

¢ ibn Astir, et-Tahrir, 1,24.
7 Tahrim 66/4.

"8 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 24.
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ibn Asir’a gore esbab-i niizilun tefsirin bir maddesi olusunun anlami, onun
tefsire, muradin tayinini kazandirmasidir. Yoksa ayetin lafzinin niizil sebebine
hasredilmesi degildir. Ciinkii niizill sebebi tahsis edemez. Takiyyiiddin es-Subki’® ise,
nilizl sebebinin tahsis etmedigi gibi, kelamin garazinin hustsiliginin de tahsis
edemeyecegini sdylemistir. Buna gdére dnce garazi has olan bir kelam varit olur ve bir
miinasebet nedeniyle garazi amm olan kelam onu takip ederse, 6nceki hass olan, &mm
olanin tahsisini gerektirmeyecektir.””® Ornegin: " zlall’y Blia Lgiy lalal of Lgale G5 98
A" (Eger bir kadin kocasiin gegimsizliginden yahut kendisinden yiiz ¢evirmesinden
endise ederse, aralarinda bir sulh yapmalarinda onlara giinah yoktur)’”' s6ziiniin ilk
kismindaki kar1 ile koca arasinda gergeklesecek olan husisi anlamdaki sulh, kendisini
takip eden genel anlamdaki sulhu tahsis etmemektedir.

Bazen de ayetin niizlll sebebi hakkinda rivayet edilen haber, dyetten kastedilen
manay1 degil, o Ayetin zahirini beyan ve tevil eder. Ornegin: Kudime b. Maz’un (s
| pards Lad ~Uia cilallall Tobae s 1550 () e (Iman eden ve iyi isler yapanlara ... (haram

kilinmadan once) tattiklarindan dolay: giinah yoktur)’”

soziinden kaynaklanan bir
tevehhiime diismiis ve hamr i¢mesi konusunda Omer b. el-Hattdb’a bu tevehhiimiiyle
6ziir beyaninda bulunmustur.’”

Rivayet olunduguna gére Omer Kudame ibn Maziin'u Bahreyn'in sorumluluguna
getirir. Cariid’un kendisine gelip Kudame’nin igki i¢tigini ve sarhos oldugunu sdylemesi
iizerine Omer: “sdylediklerine taniklik edecek kim?” der. Cartid’da: “Ebi Hureyre” der
ve olay1 zikreder. Daha sonra Omer Kudame’ye kendisini kirbaglayacagim sdyler de, o
da der ki: “Vallahi sdyledikleri gibi igmig bile olsam, senin beni kirbaglamani gerektiren
bir sey yoktur”. Bunun iizerine Omer “niye” diye sorar da, Kudame de der ki: “Ciinkii
yiice Allah: “)saala Uagd 7Us clallall | olaes Tohl 0pdll e 3 (Iman eden ve iyi isler
774

yapanlara ... (haram kilinmadan O©nce) tattiklarindan dolay1 giinah yoktur)

buyurmaktadir der. Omer ise: “Sen tevili yanlis yaptin ey Kudame, Allah'tan ittika

% Takiyiiddin Ali b. Abdilkafi es-Subki (8. 756/1355). Kahire’nin Siibk sehrinde vefat etmistir. Fikihta
Safii olan es-Siibki’nin Islam’mn her alaninda telifte bulundugu gériilmektedir. Bkz. Haci Halife,
Kesfii'z-Ziinun, 1, 52.

" bn Asr, et-Tahrir, 1, 24.

771 Nisa 4/128.

2 Méide 5/93.

" ibn Astir, et-Tahrir, 1, 24.

7% Maide 5/93
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etseydin Allah'm haram kildig1 seyden kacinirdin” der. Diger bir rivayette ise, Kudame:
“Beni nigin kirbaglayacaksmn! Aramizda Allah'm kitab1 var” der. Bunun iizerine Omer:
Benim seni kirbaglamamami Allah'in hangi Kitabi’nda bulacaksin? der. Kudame ise:
“Yiice Allah kendi Kitabi’nda: “Iman edip yararh isler yapan kimseler bundan boyle
(Allah'tan) korktuklari, imanlarinda sebat ettikleri, yararli isler yapmaya devam ettikleri,
sonra sakindiklar1 ve imanlarinda iyice saglamlagtiklari, yine sakinmakla beraber her
yaptigin1 giizel yapan kisi mertebesine erdikleri takdirde, daha once (harami)
tatmalarindan otiirii kendilerine bir giinah yoktur. Allah iyi davrananlari sever”
buyurmaktadir. Ben de iman eden, salih amel isleyen, sonra da ittikd edip giizel
davraniglarda bulunan kimselerden biriyim. Rastliillah ile birlikte Bedr, Uhud, Hendek
ve toplantilara katildim” der. Bundan sonra Omer’in: “Onun sdziine cevap vermeyecek
misiniz?” demesiyle Ibn Abbas sdyle der: “Siiphesiz bu ayetler, ge¢misler icin bir 6ziir
ve digerleri i¢in bir delil olarak indirilmistir. Gegmisler i¢in bir 6ziirdiir, ¢linkii onlar,
kendilerine daha hamr haram kilinmadan 6nce Allah'a kavugmuslardir. Digerleri i¢in bir
delildir, ¢linkii Yiice Allah: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve
sans oklar1 birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz”’ "
buyurmustur. Sayet iman eden, salih amel isleyen, sonra da ittikd edip iman eden ve
giizel davranmiglarda bulunan kimselerden biriyse, Allah hamr i¢cmeyi kesinlikle
yasaklamustir”. Omer de bunun iizerine: “Cok dogru séyledin” der.”’®

¢) Ummetin mana iizerindeki icma’1

Miiellif, ancak isnatlandirilmig bir habere dayandirilacagi i¢in immetin mana
itibartyla tefsir iizerindeki icma’ii da Aséar’a dahil etmistir. Ornegin: ilk kelale
ayetindeki kiz kardesten maksadin, ana bir kiz kardes; Cuma siliresindeki es-Salat
kelimesinden maksadin, cuma namazi; ayrica salat ile muradin dua degil, belirli eda
sekilleri, zekat ile maksadm ise, dagitimi yapilan belirli miktardaki mal olusu gibi,
zartrat diye bilinen seylerin hepsinde immetin icmar bulunmaktadir.””’

Bu mukaddimenin son kisminda Ibn Asdr'un séyle bir not yazdigi

goriilmektedir:

5 Maide 5/90.
" ibn Astir, et-Tahrir, 1, 24.
" ibn Astir, et-Tahrir, 1, 25.
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“Uyart: Bil ki, ayetlerin tefsiri konusunda, Hz. Peygamber (sav) ve sahabeden
rivayet edilen asar, tefsir ilminin istimdadindan sayilmaz. Ciinkii bunlar, tefsirin
dayanagindan degil, bizzat tefsirdendir. Ayni sekilde Kur’an ayetlerinin bir kismindaki,
diger bir kismini tefsir eden manalar da tefsirin istimdadindan sayilmaz. Ciinkii bu,
ammin tahsisi, mutlakin takyidi, miicmelin agiklamasi, zahirin te'vili vs. gibi, kelamin
bir kisminin diger bir kismina hamledilmesi kabilindendir”.”’®

ibn Hisam’m’” “Kur’an'm tiimii tek bir stre gibidir. Bir sirede zikredilen bir
seyin cevabi diger bir stirede bulunmaktadir. Ornegin: “Onlar: "Ey kendisine Kitap
indirilen kimse! Sen mutlaka delisin. Dogrulardan isen melekleri bize getirsene"
dediler”’® kavlinin cevabi “(Resilim!) Sen 6giit ver. Rabbinin liitfiiyle sen ne bir

781 s6ziinde yer almaktadir” diye zikrettigi goriisii nakleden ibn

kahinsin, ne de bir deli
Astir bunu, genellestirilmesi hos olmayan bir bir kelam olarak degerlendirmistir. Ciinkii
bazen Kur’an ayetlerinin bir kismu diger kismima hamledilirken, bazen de biri
digerinden miistakil olur. Ciinkii maksatlar1 birbirine yakin olsa dahi, baz1 ayetlerde kast
olunan mananin, o ayetlere benzeyen diger ayetlerin timiinde de kastedilmis olmasini
tayin etmek miimkiin degildir.”®

6- Arap Haberleri

Basta da belirttigimiz gibi ibn Astir’a gore tefsir ilminin dayandigi diger bir bilgi
kaynagi ise Arap haberleridir. Aslinda Arap haberleri de, onlarin edebiyati
climlesindendir. Ancak miiellifin bunu ayrica zikretmeye gosterdigi 6zen, bununla
mesgiliyetin  sagmalik oldugunu tevehhiim eden kimselere bir uyar1 mahiyetini
tasimaktadir. Ciinkii Kur’an kissa ve haberleri, insanlarin gece sohbetlerinde
konugmalar1 i¢in degil, ancak 0giit ve ibret alinmasi i¢in zikrettiginden, anlatimi
sirasinda veciz olarak biraktigi bir takim olaylar1 anlamada Arap haberlerinden biiyiik
Olciide yararlanilmakta ve bu haberlerin bilinmesiyle, ayetlerin isaret ettigi manalarin
incelikleri kavranmaktadir. Ornegin: “Bir toplum diger bir toplumdan (sayica ve malca)

daha ¢ok oldugu i¢in yeminlerinizi, aranizda bir fesat araci edinerek ipligini saglamca

"8 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 27.

" Cemaliiddin Abdullah b. Ydsuf ibn Hisam en-Nahvi (6. 762/1361). Daha ¢ok nahivci olarak
bilinmektedir. Bkz. Haci Halife, Kesfii 'z-Ziinun, 1, 82.

0" Hicr 15/6.

U Tar 52/29.

82 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 27.
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biiktiikten sonra, ¢oziip bozan (kadm) gibi olmaym™™; ve “Ki kahroldu o hendegin

adamlarr”’®*

gibi ayetlerin tefsiri, Araplarca bilinen kissalarin bilinmesine baghdlr.785

7- Fikih Usiilii

ibn Asdr, miifessirlerin fikih usdlinii tefsir maddelerinden biri olarak
saymamalarina ragmen, fikih usilii konularindan olan emir, nehiy ve umimun
hiikiimlerini zikrettiklerini kaydetmektedir. Ona goére su iki neden dolayisiyla fikih
ustliiniin bir kism tefsir i¢in bir madde olacaktir.

a) Usdl ilmi igerisine, Arap dili alimlerinin dikkat ¢ekmeyi ihmal ettikleri,
Fahva ve Methiimii’l-Muhélefe gibi, Arap kelaminin kullanilis ve dil
kaynaklarmin anlagilma yollarindan olan bir ¢ok meseleler de
yerlestirilmistir. Ayrica Gazali usil ilmini, Kur’an ve ahkamyla ilgilenen
ilimler climlesinden saymistir. Bu nedenle de onun, tefsir i¢in bir madde
olacag kesindir.

b) Usdl ilmi, Kur’an ayetlerinden ser'l manalari istinbat etmede, miifessir igin
bir alet olan istinbat kaidelerini kontrolii altina almakta ve
aciklamaktadir.”™

Bu aciklamalardan anlasildigma gore fikih usilii, sadece fikih ilmine ait olan

kanun ve metotlar1 degil, diger ilimlerle ilgili meseleleri de kapsamaktadir. Bunlarin bir
kismi1 dogrudan Arap dili alaniyla iliskiliyken diger bir kismi da tefsir ilmiyle iligkilidir.
Ayrica fikih usiliiniin asil gayesi, Kur’an ayetlerinden 1stildhi anlamlarin ¢ikariminda
kullanilacak olan kanun ve kaideleri {iretmek ve agiklamaktir. Bu kaideler ise Kur’an
ayetlerini tefsir etme isleminde miifessir i¢in bir alet mevkiini olusturmaktadir.

ibn Astr’a gore tefsir ilminin bu maddelerden yararlanmasi, onun Islami

ilimlerin bas1 olusuna tezat teskil etmemektedir. Ciinkii onun Islami ilimlerin bas1 olusu,
genel olarak Islam ilimleri igin bir asil oldugudur. Onun islami ilimlerin bir kismindan

yararlanmasi ise, tefsirin 6zetlemelerden daha kamil bir bicimde detaylandirilmasi

7

)

? Nahl 16/92.

* Buriic 85/4.

5 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 25.

8 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 25-26.

7

%
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niyetiyle yapilan bir yararlanmadir. Bu da, c¢esitli itibarlarla kendisinden yararlanilan

ilimler i¢in asildir.”™’

B) TEFSIRE DAYANAK OLMAYAN iLIMLER

1- Kiraat

Baz1 miifessirlere gore, tefsirin biiyiik olciide yararlandigi ilimlerin biri de kiraat
ilmidir.”® ibn Asir ise tefsir alaminda kiraat ilmine, ancak bir kiraatin tefsirine, baska
bir kiraatle delil getirme haricinde ihtiya¢ olmadigimi savunmaktadir. Bu da ancak, bir
dyette kaim olan manalarin birini ya da {stiin gelenini tercih etme anlaminda olur.
Bunun gibi yerlerde kiraatin zikri, Arap kelamindan bir delilin zikri gibidir. Ciinkii
zikredilen kiraat meshur ise, onun dilsel bir delil olacagi kesindir. Yok eger saz ise,
sahih bir rivayet olamayacagi i¢in onun delilligi de rivayet yoniiyle degildir. Ancak o
kiraati okuyanin, Arap dili kullanimima istinaden okumus olmasi agisindan sahihtir.
Ciinkii o kiraati okuyan, Arap dili bilgisinin selametine karar verilmedikge, ihtimam
gosterilen biri olamaz. Ornegin: el-Kessaf'ta “4al 3™ jbaresinin ashmin mef’ul-u
mutlak olmak {izere mansup olduguna, Har(in el-itki'nin “4ll sl geklindeki naspla
okuyusuyla delil getirdiklerinden s6z edilmektedir. Neticede kiraatin, Kur’an
lafizlarinin edasinda bir yol olusu agisindan tefsir sayilmayacagi, bilakis onun liigavi bir
delil olup, merciinin de ligat ilmi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”

2- Kelam

Miifessirlerin bir kismina gore kelam ilmi de, tefsirin yararlandigi ilim
alanlarindan birini olusturmaktadir.””' Nitekim Abdiilhakim es—Siyalkﬁti792 bu konuda
sOyle demigtir: "Tefsir ilmi, Yiice Allah'in miitekellim olusunun ispati izerinde mutlaka

duracagi i¢in kelam ilmine ihtiyag duyar"793. Aldsi de: Yiice Allah’in Giad) e i)

7 ibn Astr, er-Tahrir, 1, 27.

88 es-Suyati, el-Itkdn, TV, 462.

7% Fatiha 1/1.

" ibn Astr, et-Tahrir, 1, 25.

! fbn Asir bu goriisii savunanlarin, Sekkaki’nin el-Miftah adli eserini serh eden Teftdzani ile
Ciircani’den etkilendiklerini kaydetmektedir. Bkz. ibn Astir, et-Tahrir, 1, 26. Ayrica Abdiilazim ez-
Zerkani’nin de bu goriiste oldugunu belirtmek gerekir. Bkz. ez-Zerkani, age, 11, 6.

2 Abdiilhakim b. Semsiiddin el-Hind? es-Siyelkti (6. 1067/1657). Bkz. Haci Halife, Kesfii 'z-Ziinun, 11,
322.

3 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 26.
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"' (Rahman, Ars'a istiva etmistir)”* kavli gibi, sifatlar hakkindaki miitesabih
dyetlerin tefsirini kastederek””, "Miifessir her ne kadar i¢inden ¢ikilmaz zor durumlara
diisse de, Allah'a caiz, vacip ve muhal olan seyler hakkindaki kelam ve niibiivvet
konusundaki tartisma, kelam ilminden alinir" " demektedir.

Aldsi’nin, Seyyid Serif el-Ciircani'nin Miftih'a yazdig1 serhinden aldigi bu
goriisiin, Abdiilhakim'in goriisiinden daha isabetli oldugunu séyleyen ibn Asr, her iki
goriisii de celisik olarak nitelemektedir. Ciinkii ona gére Kur’an'in Allah'm kelami
olusu, kelam ilminden 6nce limmetin selefi yaninda karara baglanmig bir konudur ve
tefsirde buna ait hi¢bir eser yoktur. Caiz ve muhal olanin bilgisi de bdyledir. Ayrica,
bazi manalarin muhal olduguna delil getirirken ayrintiya girme haricinde, kelam ilmine
ihtiya¢ duyulmamaktadir. Uzun uzun ayrintilara ihtiya¢ duyan konular ise tefsir i¢in bir
madde olamazlar.”’

3- Fikih

es-Suylti ile ez-Zerkani’nin, fikith ilmini de tefsirin yararlandigi ilimler

® ibn Asdr ise bu konuda: “Kur’an'in

ciimlesinden saydiklar1 goriilmektedir.”
anlasilmasi, fikih meselelerine dayanmadig icin, es-Suy(ti'nin yaptig1 gibi fikhi, tefsir
ilmi maddesinden saymadik. Ciinkii fikih ilmi, tefsirden sonradir ve ondan bir daldir.
Miifessir fikih meselelerine ancak, istinbat metotlarinin ve manalarin ser'l, edebi ve ilmi
acilardan tafsilatinin genisligi nedeniyle, kendi tefsirinde ayrintili anlatimi maksat
edindigi zaman ihtiya¢c duyar. Bu nedenle de derin bilgisi olan bir kisi, bu konuda
ihtiyag duydugu ilimleri smirlayamaz. Bdylece genis birikimi olan bir miifessir,
neredeyse ilimlerin her birine deginmeye muhtag olur. Bu ise, el-Beydavi'nin: “Tefsiri
istlenmek ve bu konuda konugmaya caligmak, ancak dini ilimlerin ushli furG'u
timiinde derinlesen, ayrica Arap dili sanatlarinda ve biitiin cesitleriyle edebiyat

n799

fenlerinde istiinlilk kazanan kimseden baskasina layik olmaz sOziiyle isaret ettigi

4 Taha 20/5.

5 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 26.
6 el-Aldsi, age, I, 6.

7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 26.
8 es-Suyiti, el-ltkdn, IV, 479.
799 el-Beydavi, age, 1, 4.
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55800

makamdir demekle fikih ilminin de tefsir i¢in bir madde olamayacagini

801
savunmaktadir.

IV. DIRAYET TEFSIRININ STHHATI

Ibn Asir’un bu mukaddimede ele aldig1 konu, dirayet tefsirinin sihhati ve batini-

isari tefsir hareketlerinin karsilastirmasiyla ilgilidir.

A) DIRAYET TEFSIRININ SIHHATI

Dirayet tefsiri, bilindigi lizere rivayetlere miinhasir kalmayip, dil, edebiyat, din
ve cesitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsir ¢esididir. Ayrica buna rey ve ma’kil tefsir
de denilir.*”

Baslangigta dirayet tefsirinin caiz olup olmamasi hususunda miinakagalar
yapilmis, tasvip etmeyenler oldugu gibi uygun gorenler de olmustur. Sonugta tasvip
edilmeyeni mezmum tefsir, caiz goriileni ise memdubh tefsir olmak iizere bu tefsir ¢esidi
ikiye ayrilmis bulunmaktadir.*”

Tartisma konusu yapilan meselenin 6zii, konu hakkinda Hz. Peygamber
(sav)’den nakledilen baz1 hadislere ve selef-i salihinin bu hadislere olan yaklagimina
dayanmaktadir. Nitekim tefsirlerinin mukaddimelerinde bu konuyu tartisan
miifessirlerin hemen hemen hepsinin s6z konusu hadisler hakkinda goriis beyaninda
bulunduklar1 giiriilmek‘[edir.804

ibn Astir’a gore dirayetle tefsirin sthhati konusunda siipheye sevkeden amiller
sirastyla sunlardir:*®

1- Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen haberler

Tirmizi’nin ibn Abbas’tan naklettigine gore Rastliillah: « | sls 431 5 o1 &) & JB ¢

DUl (e e2280” (Kim Kur’an hakkinda kendi goriisiiyle bir sey sdylerse, cehennemden

890 fon Astr, et-Tahrir, 1, 26.

%1 fon Astr, et-Tahrir, 1, 26.

802 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, s. 230.

803 ez-Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Kahire 1961, I, 255-256; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Tarihi, 11, 210-211.

804 et-Taberd, Cdmi u’l-Beydn 1, 54 vd; Kurtibi, age, I, 31-37; Alasi, age, I, 6-8.

895 {on Asar, et-Tahrir, 1, 28.
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oturacak yerini edinsin)**. Baska bir rivayete gore ise “ oixie | il ale yui o jall 8 J& (e
L4l e” (Kim Kur’an hakkinda bilmeden bir sey soylerse, cehennemden oturacak yerini
edinsin.)®®’ buyurmustur. Ayrica konuyla ilgili olarak Eb&i Davud, et-Tirmizi ve en-
Nesai'nin rivayet ettikleri bir hadiste de Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: « J& (e
Uasl i ¢ lald 4l 0 o @) & (Kim Kur’an hakkinda kendi goriisiiyle soz soyler de
isabet ederse, yine de hata yapmus olur.)**®

2- Selef-i salihinin dirayet tefsiri karsisindaki tutumu

Selef, tevkifsiz tefsir konusunda sakinca gérmistiir. Nitekim rivayet edildigine
gore Eba Bekir es-Siddik, “&fs 485" (Meyveler ve cayirlar bitirdik)®® soziindeki "<l
kelimesinin tefsiri hakkinda soruldugunda « ol &l & <8 13 ¢ il slaw sl ¢ Al G )l
" (Kur’an hakkinda kendi goriisiimle bir sey soylersem, hangi yer bana bir miktar
yer verir ve hangi sema beni gélgeler"®'” demistir. Ayrica Said b. el-Miiseyyeb ile es-
Sa'bi’nin de reyle tefsirden sakindiklari sdylenmektedir.®"!
Dolayisiyla Kur’an, nakle dayanmayan baska bilgi ve ilimlerden yararlanilarak

tefsir edilecekse yukarida gecen haberlerin anlami ne olacaktir? Selefin dirayet tefsiri

karsisindaki tutumuna ne anlam verilecektir?

B) iBN ASUR’UN DIiRAYET TEFSIiRiNE YAKLASIMI

ibn Astir’un konuya yaklagimini su ii¢ maddeyle degerlendirmek miimkiindiir:

1- Dirayetle Tefsire Duyulan ihtiyac

Miifessire gore Kur’an ayetlerinin tevkif ile tefsiri, Kur’an tefsirine dair Hz.
Peygamber (sav)’den nakledilen haberlere dayanmaktadir. Oysa Hz. Aise’den naklen
gecen hadiste Resuliillah’in, Cibril’in kendisine &grettigi sayilabilecek kadar ayetlerin
tefsiri disinda Kur’an" tefsir etmedigi belirtilmektedir.*'?

Ayrica miisahede edildigi iizere selef, rivayet tefsiriyle ilgili cogu kavlini

sahabeden ve onlar takip eden kimselerden almistir. Yoksa bunlarin ¢ogu kendi

806 Tirmizi, Tefsir, 1.

Tirmizi, Tefsir, 1.

88 Ebu Davud, fIm, 5; Tirmizi, Tefsir, 1.

509 Abese 80/31.

819 Taberd, age, I, 54.

811 Kurtubt, age, 1, 34.

82 ibn Atiyye, age, 1, 17; Kurtibi, age, 1, 31.

807
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goriisleri ve ilimleri degildir. Oysa Gazzali ile Kurtubi’nin sdylemesine gore, su iki
nedenden dolay1 sahabenin tefsir konusunda sdyledigi her seyin, Hz. Peygamber
(sav)'den duyulmus olmast sahih degildir.*"

i. Hz. Aise’den nakledildigine gore ¢ok az sayidaki ayetlerin tefsiri disinda,
Hz. Peygamber (sav)'den tefsir tiirlinden bir sey sabit olmamustir.*™*

ii. Siiphesiz sahabe tefsirde, aralarin1 cem etmenin miimkiin olmadig ¢esitli
vecihler lizere ihtilaf etmiglerdir. Bunlarin tiimiiniin Restliilldh'tan duyulmus olmasi ise
olanaksizdir. Sayet bunlarin bir kismi ondan duyulmus olsaydi &biirleri terk edilmis
olurdu. Yani, sayet bunlarin bir kismi1 Hz. Peygamber (sav)’den isitilseydi de, onu
nakleden kisi: “Siiphesiz bu kisi bunu Resiliillah (sav)'tan duymustur” deseydi, ona
muhalif olanlar da bunun aymisini yapmaya baslarlardi.®"

Dolayisiyla tefsirin sadece tevkif ile yapilmis olmasi olanaksizdir. Ayni sekilde
dirayete dayanmayan Kur’an tefsiri az sayidaki varaklarda 6zetlenmis olurdu. Bunun
yaninda tefsiri Kur’an ayetlerinin miifredat manalarim1 Arap dili agisindan beyan
etmekle smirlandirmak da bir ise yaramaz. Ayrica bilginlerimizin Kur’an manalari
konusundaki “4silac oadii Yol &l o) (Kur’an, acibi sona ermeyendir) seklindeki sozleri,
ancak manalarin artirilmasi ve tefsirlerin genisletilmesiyle hakiki anlamini bulur. Bu
nedenle de her bir miifessirin, uygun gordiigii istinbatiyla ayetin manasi hakkinda s6z
sOyledigi ortaya cikar. Tefsirlerin genislemesi ve kesfedilmis Kur’an manalarinin
cesitlendirilmesi ise ancak ilim sahibi kimselere rizk olarak verilen Kur’an’i anlama
yetenegiyle gergeklesir.®'®

ibn Astir’a gére Kur’an’in dirayetle tefsirini destekleyen deliller ise sunlardir.®"”

el-Buhari Sahih'inde, Ebl Cuheyfe'nin sdyle dedigini nakletmistir: “Ali'ye, sizin
yaninizda Allah'in Kitab1 haricinde vahiyden bir sey var midir?" dedim. O da "Téneyi
yaran ve solugu yaratana yemin ederim ki, hayir. Kur’an hakkinda Yiice Allah'in bir

insana verecegi anlayis disinda bSyle bir sey bilmiyorum" dedi”.®®

813 Kurtubt, age, 1, 33.

819 ibn Atiyye, age, 1, 17; Kurtiibi, age, 1, 31.
815 {bn Asar, et-Tahrir, 1, 28-29.

816 fon Asar, et-Tahrir, 1, 28.

817 Yon Asar, et-Tahrir, 1, 29.

818 e]-Buhari, Cihdd ve 's-Siyer, 168; Diyydt, 23.
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Rasiliillah (sav) Abdullah ibn Abbas icin yaptig1 duasinda: "4ade 5 (pall & 4g8i agll
Jssal" (Allah''m onu din konusunda derin anlayis sahibi kil ve ona te'vili 6gret)*”
demistir. Bilginler ise bu haberde gecgen te'vilden muradin, Kur’an'in te'vili oldugu
lizerinde ittifak etmislerdir.

Fikih¢ilarimiz Kur’an okumanin adébi konusunda, az okumayla birlikte
anlamanin, anlamaksizin ¢ok okumaktan daha faziletli oldugunu zikretmiglerdir.

el-Gazzali “Ihya” adli eserinde sdyle demistir: "Anlama engellerinden biri de,
tefsir okumus olmak ve ibn Abbas ile Ibn Miicahid'den nakli igeren haberlerin haricinde
Kur’an kelimelerinin hicbir manasi1 olmadigina, bunun otesindekilerin reyle tefsir
olduguna inanmaktir. Bunlar en biiylik engellerdir". "Bir kisiye muvaffaklardan
baskasia kesfolmayan sakli manalarin sir olmaktan ¢ikmasi ve her bir ayete layik olan
mananin vuzuha ermesi i¢in, Kur’an'in kiraatinde, bakisin geriye dondiiriilerek ayet
hakkinda diisiiniilmesi ve o ayeti anlamaya calisilmasi gerekir".**

Konuyla ilgili olarak Fahruddin er-Rézi de tefsirinde soyle demistir: "Fikih
ustliinde sabit olmustur ki, miitekaddimin (selef) bir ayetin tefsiri hakkinda bir vecih
(gorlis) zikrettigi zaman, bu vecih miiteahhirinin o ayetin tefsiri konusunda bagka bir
vechi istihrag etmesini engellemez. Aksi halde, miiteahhirinin tefsir hakkindaki istinbat
ettikleri incelikler reddedilmis olur. Bunu ise, muhal olani taklit edenden baskasi
sdylemez".**!

Ayrica "Sakin Allah't zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!”®* sézii
hakkinda “Bu, mazlum i¢in bir teselli, zalim i¢in ise bir tehdittir” diyen Sufyan b.
Uyeyne’ye “Bunu sdyleyen kim?” diye sorulmus da, sinirli bir sekilde kendini
kastederek: “Onu bilen kisi” demistir.**

Ebl Bekir Ibnii'l-Arabi ise, el-Avasim adli eserinde, kendisinin Nuh siresi

iizerine bes yliz mesele, Miisa kissas1 lizerine ise sekiz yliz mesele yazdigim

sdylemigtir.***

819 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 41.
820 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 29.
821 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 29.
822 [brahim 14/42.

823 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 29.
824 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 29.
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Islam’m ilk ii¢ asr1 icerisindeki Kur’an'dan yasal hiikiimlerin ¢ikarilis islemi de,
daha once kullanilmamis olan kaidelerle Kur’an ayetlerini tefsir etme kabilindendir.
Nitekim Imam es-Safi' sdyle demistir: “Icmanin hiiccetligine bir delil arryordum ve onu
“Kendisi i¢in dogru yol belli olduktan sonra, kim Hz. Peygambere karsi cikar ve

miiminlerin yolundan bagka bir yola giderse, onu o yonde birakiriz ve cehenneme

59825 25 826

sokariz; o ne kotii bir yerdir™** soziinde elde etmistim”.

Serefiiddin et-Tayyibi de Kessaf'in serhinde soyle demistir: "Sahih olan tefsirin
sarti, kullanim ac¢isindan lafza mutabik, zorlamadan salim ve tesadiifilikten ari
olmasidir". Kessaf sahibi ise, bunun aksine olani “_x&ll ¢ (tefsir bidatlar1) olarak
adlandirmistir.®’

2- Reyle Tefsiri Yasaklayan Haberlerin Kaynag

Yukarida da belirtmis oldugumuz gibi reyle tefsirin zemmi hakkinda nakledilen
haberler, insanlar1 dirayetle tefsirin sthhati konusunda siipheye sevketmistir. Bu nedenle
de miifessirlerin bu haberlerin mercii konusunda gériis beyan ettikleri goriilmektedir.®®
Ibn Asir ise konu hakkindaki goriislerini su bes sikta degerlendirmistir:

a) Hadislerde gecen reyden maksat, Arapca ve dinin maksat ve tasarruf
kanitlar1 hakkindaki goriislere, ayrica mutlaka bilinmesi gereken nasih mensuh ve niizil
sebebine dayanmaksizin soyut diisiinceyle ortaya atilan goriistiir.**’

b) Kur’an'in hakkiyla tedebbiir edilmemesi, boylece de ayetin biitiin yonleri ve
tefsir maddeleri ihata edilmeden, baz1 delillerle sinirli kalarak, hatira gelen ilk goriisle

tefsir edilmesidir.®*

523 Nisa 4/115.

826 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, I, 29.

827 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, I, 29-30.

828 Bkz. Kurtibi, age, 1, 31-37; Alasi, age, 1, 6-8.

829 fbn Asir, et-Tahrir, 1, 30. (Higbir bilgi sahibi olunmaksizin (tesadiifen) tasavvurunda isabet edilse
dahi, yine hata yapilmis olacaginda higbir siiphe olmayan gériis iste budur. Ciinkii "al & (e A"
(nisan alinmadan yapilan atis) meseli gibi, dogruluk garantisi yoktur. Bu tipki1 "a" harflerini,
“Allah’in, Cibril'i Kur’an'la Muhammed'e indirmesi” seklinde tefsir eden kimse gibidir. Zira bu
sekilde yaptig1 tefsirin higbir mesnedi yoktur.)

ibn Asir, et-Tahrir, 1, 30. (Omegin: Sadece Arapca’da goriinen bir cihete giiveniyormuscasma " G
Al (a8 4l (e S (Sana gelen iyilik Allah’tandir) (Nisa 4/79) ayetinin, Yiice Allah'm bundan dnce
gegen "l xie o (K U8 (Hepsi Allah’tandir de) (Nisa 4/78) soziinden gafil kalarak murat etmesi
disinda vuku bulmamasini gerektiren ser'i delillere kat-i nazar ederek, zahir manasi tizere "Hayir
Allah'tandir, ser ise insan fiilindendir" diye tefsir edilmesi; ya da Arap kullanimiyla degil, liigatin
zahiriyle Yiice Allah'in "8 sa 480 3 545 GAls" (Nitekim Semfid kavmine, agik bir mucize olmak iizere

830
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c) Bir mevkiye veya bir mezhebe ya da bir akideye meyilli olan bir kimsenin,
Kur’an1 kendi goriisiine gore te'vil etmesi ve asil murattan uzaklastirarak aligilmis
manaya miisaade etmeyen tahammiile zorlamasidir.*’

d) Kur’an lafzin geregine dayanan rey ile tefsir edip, sonra da bu konuda
tevilcilere darlik olsun diye, murat olunanin bagkasi degil, bu tefsirin ta kendisi
oldugunu iddia etmek.***

e) Sakindirmaktan maksat, tedebbiir ve te'vil konusunda tedbirli olmak ve buna
atilinn azaltmaktir.**?

Sozkonusu hadislerde gecen reyden maksadin Kur’an ayetlerini bu bes seklin
biriyle tefsir etme anlamimna geldigini sdyleyen ibn Asir, tefsirin rivayeti asmamasi
gerektigi  gOriisiinii  savunanlarin, rivayetle neyi kastettiklerini = kanitlarla
aciklamadiklarini belirtmektedir. Eger onlar bununla, Hz. Peygamber (sav)'den sahih ya
da hasen gibi makbil senetle rivayet edilen bazi1 ayetlerin tefsirini kastediyorlarsa, bu
zanna kapilmakla Kur’an manalarinin genisligini ve istinbat edilen Kur’an ilimlerinin
kaynaklarin1 daraltmis, ayrica tedvin ettikleri tefsirlerin igerigi konusunda kendileriyle
celismis ve te'vil ettikleri seyler hakkinda kendi seleflerini hatali bulmus olacaklardir.

Aksi halde sahabe 6nderlerinin ve onlardan hemen sonra gelenlerin, kendilerini rivayet

bir disi deve vermistik) (Isrd 17/59) soziinde gegen “3 =i ifadesinin, devenin goz sahibi oldugu ve
kér olmadigi ile tefsir edilmesi. Iste bu tiir tefsirler, fesadi nedeniyle zemmedilen reyin érnekleridir.)

81 fbn Astr, et-Tahrir, 1, 31. (“0i ) Jle 847 (A’raf 7/54) ibaresinden temekkiin ve istikrara inanan
kimse gibi, bu niteligi kendinde tasiyan bir kisi Kur’an kanitin1 kendi goriigiinii desteklemek igin
stiriikler. Kendisini agmasin diye aklin1 sinirlayan taassup ise, onun Kur’dn't ger¢ek manasiyla
anlamasini engeller. Boylece kendi mezhebi disindakilerin aklina gelmesine imkan vermez. Ne
zaman kendisine hak lambasi 1s1ldar ve mezhebini aydinlatan bir mana goriiniirse, seytan ona bir
taassup hamlesi yapar ve sOyle der: Bu senin inancin aksi iken nasil aklina gelebilir. Sayet hatirina
Yiice Allah'in “(+s3” (Hasr 59/23) soziiniin anlaminin, biitin muhdesatin niteliklerinden miinezzeh
demek oldugu gelirse de, taklidi bunun nefsinde sabitlesmesine mani olur. Keske sabitlesse, onun bu
konudaki anlayist ikinci ve ligiincli anlamin kesfine ulasir. Ancak o, mezhebiyle ¢elistigi icin bunu
aklindan silmeye calisir. Zahir iizere kurulmus olan yapi, 6ze ulasim engeller. Iste Mutezile'nin " )
355U " (Rablerine bakarlar!) (Kiyame 75/23) soziinii, "Y' edatmin Aletlerden biri olmasina
ragmen zahirden, asardan ve ayetten kast olunan manadan g¢ikarak “Rabb’in nimetini bekleme”
seklinde tefsir etmesi de boyledir. el-Beyaniyye firkast ise Yiice Allah'in "_Gl (s 138" (Bu (Kur’an),
biitiin insanliga bir agiklamadir) (Alii imran 3/138) kavli hakkinda, onun mezheplerinin bilyligii olan
Beyan Ibnii Sim'an oldugunu séylemistir. Ebli Mansir el-Kisf'in ashabi olan el-Mansiriyye ise, Yiice
Allah’in <5875 Slas 15l s Ualn oLl (fa BS V'535 o) 5” (Gokten azap olarak diisen bir parga gorseler:
"Bu bulut kiimesidir" derler) (Tir 52/44) soziinden maksadin, imamlart olan el-Kisfiin semadan
inmesi oldugunu iddia etmislerdir. Sayet haberin onlardan oldugu sahih ve muhaliflerinin
yapistirdiklar bir sey degilse, bu Kur’an igin bir tebdil ve dinden uzaklagmadir.)

82 Yon Asar, et-Tahrir, 1, 31.

83 {bn Asar, et-Tahrir, 1, 31-32.

(133
)
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iizere sinirlamadiklarini itiraf etmeleri gerekecektir. Nitekim Omer b. el-Hattab, bir cok
ayetin anlamini ilim ehline sordugu halde, o ayetlerin tefsiriyle ilgili olarak Hz.
Peygamber (sav)'den gelen haberleri rivayet etmelerini sart kosmamistir.

Yok eger bununla hem Hz. Peygamberden hem de sahabeden nakledilen
haberleri kastediyorlarsa, ¢cok az bir miktar haricinde bu darlik genisletilmis olmayacak
ve tefsir ehline higbir fayda saglamayacaktir.®* Ciinkii Kur’an Ayetlerinin tefsiri
konusunda Ali b. Ebi Talib, ibn Mes'ad, ibn Abbas, Abdulldh b. Omer, Enes b. Malik
ve Ebli Hureyre'den sahih, zayif ve mevz{l' olarak rivayet edilenler disinda, sahabeden
fazla bir sey nakledilmemistir. Nitekim bu konuda Ali, Allah'in kendisine bir anlayis
olarak verdikleri disinda Kur’an’da bulunmayan hicbir seye sahip olmadigini
sylemistir. Ibn Abbas’tan nakledilen haberlerin ¢ogu ise onun kendi goriisleri olup, bu
da ravilerine gore farkl farklidir.*

Eger bununla ibn Abbas ve Ibn Mes'id'un ashabindan nakledilenler gibi, ilk
tefsirler tedvin edilmeden Once rivayet edilen haberleri kastediyorlarsa, kapiy1
dairesinden agmaya baglamig ve uzak olan apartman katina yaklasmis olacaklardir.
Ciinkii tabiiler isnat belirtmeksizin ve isnat kopuklugunu umursamaksizin Kur’an
manalar1 hakkinda goriis beyaninda bulunmuslardir. Birgok ayetin manalar1 hakkindaki
goriigleri ise birbirinden farklidir. Bu da onlarin bu ayetleri ancak kendi anlayislariyla
te'vil ettiklerini acik bir sekilde haber vermektedir.**®

Bu farkliliklarin Taber’nin tefsirinde ve diger benzeri rivayet tefsirlerde sabit
oldugunu sdyleyen Ibn Asir’a gore, Taberi de aslinda bu tefsirinde sahabe ve tabiinden
rivayet edilen haberlerle sinirli kalmayr maksat edinmistir. Ancak o her bir ayette,
haberleri kendince se¢ime tabi tutmak ve Arap kelamindan deliller getirerek bir kismini
digerine tercih etmekle bu maksadini agmaya karsi sabit kalamamistir. Bu ise planlamis
oldugu rivayet tefsiriyle yetinmeyi agsmak olarak yeterli nedendir ve metotlu olmayan
bir yoldur.

Ayrica Taberi’nin kendi tefsirinde Tbn Hatem, Ibn Merdiye ve el-Hakim gibi
muasirlarin andirdigini kaydeden miifessirimiz, ondan 6nce Bakiyy Ibn Mahled’in de

bu yol iizere tefsir yazdigini haber vermektedir. Ona gore dncekilerden Ferra ve Ebu

84 es-Suyiti’nin "Diirrii'l-Mensiir" adli tefsirinde boyle bir yontemi izledigi goriiliir.

85 bn Asar, et-Tahrir, 1, 32.
86 {bn Asar, et-Tahrir, 1, 33.
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Ubeyde, onlardan sonrakilerden ez-Zeccac ve er-Rummani, sonra da onlarin yollarina
sulik eden ez-Zemahseri ve Ibn Atiyye gibi, Kur’an tefsiri konusunda kendilerini
rivayet edilene hapsetmemis miifessirlerin basarisi ise Allah'tandir.™’

3- Dirayetle Tefsir Karsisinda Selef Tavrinin Anlanm

Dirayetle tefsirin sithhati konusunda siipheye sevkeden amillerin biri de, tevkifsiz
tefsir konusunda selefin duydugu sakincadir. Bu meyanda Ebt Bekir es-Siddik ve diger
bazi sahabe hakkinda rivayet edilen haberler daha 6nce zikredilmisti. ibn Astir’un konu
hakkindaki goriisii ise soyledir:

Selefin Kur’an ayetlerini reyle tefsir etme konusunda duyduklar1 sakinca,
hakkinda delil bulunmayan ya da daha once tefsirine ihtiyag duyulmadik konularda
hataya diisme korkusu dolayisiyla veradan kaynaklanmaktadir. Zira selefin bir ¢ogu,
verdda miibalaga ve zayif ihtimale ilgisizlik gostererek, uzak olsa dahi hataya sokan
seylerden kagimmiglardir. Nitekim bagka bir rivayette Nisa siiresinde gecen naY 38
hakkinda soruldugunda Ebl Bekir’in: "Bunun hakkinda kendi goriisiimii séyliiyorum.
Sayet dogru ise Allah'tan, yok yanlis ise benden ve seytandu”" dedigi
nakledilmektedir.®”

el-Miizhir'de zikredildigine gore el-Esmail, Kur’an'da bulundugu zaman, Arapca
olan tek bir kelimeyi bile tefsir etmezmis. Bu anlamda o, ¢ _ ile s~/ kelimesinin ayni
anlamda oldugu hakkinda konusmaya kars1 ¢ikmistir. Ciinkii %% kelimesi Kur’an'da
zikredilmistir. Aym sekilde o, Kur’an'da gectigi i¢in gV Céiac jle Ciac kelimelerinin
ayn1 manada oldugu hakkinda konusmaya da karsi gikmustir. Ayrica o (J4al)) el-Halil'in
manasi konusunda, onun sevginin en temizi ve en yiirekteni oldugunu duydugunu ve
Kur’an'da gectigi i¢in buna hig bir sey ilave edemeyecegini séiylemistir.841

Velhasil ibn Astr’a gore bunlar korku nedeniyle bazi insanlara isabet eden

veranin bir ¢esididir. Bu, ilim ve fazilet ehlinden bir cogunun basina gelmistir. Gergek

87 Ton Astr, et-Tahrir, 1, 33.
838 Nisa 4/176.

89 Tbn Asar, et-Tahrir, 1, 30.
80 fsra 17/1

8 Ton Asar, et-Tahrir, 1, 32.
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olan ise, Allah'in kullarini itikat usilii disindaki konularda, delile dayali zan husuliinden

bir coguyla miikellef tutmadigidir. Deliller ise tiirlerine gore ¢esit g:esi‘c‘[ir.842

C) BATINI ve iSARI TEFSiR HAREKETLERININ KARSILASTIRMASI

1- Batini tefsir

ibn Asir’a gore bu baslik altinda degerlendirilmesi gereken tefsir hareketlerinin
biri Batiniyye firkasidir. Ona gore bunlar Kur’an'm belli bir takim maksatlardan olusan
kinaye ve rumuzlar1 igererek nazil oldugunu savunmuslardir. Bu nedenle de Kur’an
lafizlarini, zahir anlamindan uzaklastirip, batin diye adlandirdiklar1 hevéalarma muvafik
manalarla tefsir etmislerdir. Bunlar tarihgilere gore Ismailiyye diye bilinen Gulat-1
Si'a'dan bir taifedir. Kendi mezheplerini Ca'fer b. Isma'il es-Sadik'a dayandirmuslar,
onun ismetine ve babasindan sonra vasiyet geregi imametine inanmislardir. Onlara gore
al-i beytten gelecek bir imam-i hiida, miisliimanlar i¢in dini ikame edecek ve Allah'in
muradini agiklayacaktir.**

Islam bilginleri Kur’an ve siinnetten deliller getirerek kendileriyle tartismaya
girdiklerinde, bidatlar1 geregi ikame ettikleri bu goriislerini te'vil etmekten baska c¢are
bulamamiglardir. Te'vile ayricalik verip, lafz1 batina haml ettiklerinde ise, insanlarin
kendilerini taassup ve tahakkiim ile itham ettiklerini géren bu firka, Kur’an'm tiimiiniin
zahirinden sarf edilecegi goriisline gitmislerdir. Onlar bu goriislerini Kur’an'in, avdm
kesiminin mesgul olmasi i¢cin zahir manalart da olan lafizlar siretindeki gizli manalarin
remzi olusuna dayandirmiglar ve bunlar1 anlamanin, hiikemanin isi oldugunu iddia
etmislerdir.***

Miifessirimize gore; Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistlik ve bazi felsefi
akimlarin karisimindan ortaya ¢ikan Isrdkiye firkasi, tenasiih ve hull kaidelerine
dayanmaktadir. Onlara gore Allah, her elgiye, imama, ulvi ve kutsi mekanlara hulul
eder ve halka benzer.*”

Onlar tesis ettikleri ustl geregi Kur’an tefsirini zorlastirdklar gibi, tefsirlerinde

de gok agir zorlamalar bulunmaktadir. Ornegin: « Ablass’ M o8 a0 Ja ) Gel) Jey

%2 Ybn Asar, et-Tahrir, 1, 32.
3 Tbn Asar, er-Tahrir, 1, 33.
¥4 Ton Asar, et-Tahrir, 1, 33.
85 Tbn Asar, et-Tahrir, 1, 33.
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(A'raf {izerinde de, her iki taraftakileri simalarindan taniyan kisiler vardir)**® ayetini,
A'raf denilen dag, herkesi simalariyla taniyan ehli-maarifin kaldig1 yerdir; " U 2&& of
)" (i¢inizden oraya varmayacak hicbir kimse yoktur)**’ soziinii, cocuklugunda veya
daha sonra fasit goriislere cevaz vermedikce kimsenin Allah'a ulagamayacagi, sonra da
Allah’1n istedigini kurtaracagi; " 4 (e )8 ) Lad" (Firavun'a git, giinkii o hakikaten
azd1)*® kavlindeki Firavn'la kalbin murat edildigi seklinde tefsir etmeleri bunlardan
bazisidir.**

Ibn Asdr’un, "el-Miistezhiri" adli eserinde bu firkaya cevap vermeye yonelen
Gazzal?’nin su soziinii naklettigi goriilmektedir: “Eger batin1 ileri siirersek, bu kontrolii
olmayan, bilakis hakkinda diisiincelerin birbiriyle celistigi, dolayisiyla da ayetin cesitli
vecihlere indirgenmesini miimkiin kilan bir seydir”.**

Miifessirimiz buna sOyle agiklama getirmistir: “Yani onlarin hiiccet edindikleri
seyi, kendilerine kars1 ¢evirmemiz ve onun da Kur’an'm batini oldugunu iddia etmemiz
miimkiindiir. Clinkii zahir mana, daha Onceden vazedilmis liigate dayandigi icin,
insanlarin hakkinda ihtilaf etmesi miimkiin olmayan manadir. Batin ise, kimsenin
anlayis1 bagkasina kars1 delil yerine gegmeyen manadir”.®!

Batinin ancak imam-1 masumdan alindigin1 ve onu sdylemek haricinde hi¢ bir
katkilarmin olmadigini iddia etmeleri ise baskadir. Nitekim kaynaklarinin bir kisminda
yer alan agiklamalar bunu teyit etmektedir. Orada sdyle denilmektedir: "Bedele ancak,
asil olmadiginda intikal edilir. Nazar ise haberden bedeldir. Ciinkii asil olan Allah'in
kelamudir. Insan1 yaratan ve ona beyani dgreten O’dur. Imam ise O’nun halifesidir. Bu
nedenle O'nun séziinii agiklayan halifenin varliginda nazara intikal edilmez".*.

Ibn Asir’un konuyla ilgili olarak Kur’an’in batim olduguna dair Hz. Peygamber

(sav) ve Ibn Abbas’tan nakledilen haberler hakkinda da goriis beyaninda bulundugu

goriilmektedir. Bu haberler metin itibariyla soyledir:

846 A’raf 7/46.

¥7 Meryem 19/71.

88 Taha 20/24.

89 Ton Asar, et-Tahrir, 1, 34.
89 fbn Asar, et-Tahrir, 1, 34.
81 fon Asar, et-Tahrir, 1, 34.
82 fbn Asar, et-Tahrir, 1, 34.
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Hz. Peygamber (sav) " lallaey a5 Uk | el o Al o) (Kur’an'a ait bir zahir, bir
bat, bir hadd, bir de matla' vardir) demistir. Ibn Abbas ise: “blus | eds ol & o)
(Kur’an'a ait bir zahir bir de batin vardir) demistir.

ibn Astr, Hz. Peygamber (sav)'den rivayet edildigi soylenen bu haberin sahih
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore bu rivayeti Ibn Abbas'a isnad edenin kim oldugu ise
belli degildir. Diger taraftan bu haberde Ibn Abbas'n kelammin kalan kismi da
zikredilmektedir ki o da sudur: “dasill 4iklay 5353 » ¢ (Onun zahiri tilavet, batin ise
te'vildir). Dolayistyla bu haberin ondan alindig1 sahih olsa bile, o kendi muradini zahirin
lafiz, batinin ise mana olusuyla acikliga kavusturmustur.

Miifessirimize gore “Tefsiru'l-Kasani” batini metot iizere telif edilmis bir
tefsirdir. Ayrica bu ydndeki goriislerinin bir ¢ogu da IhvAnii's-Safd risalelerinde
bulunmaktadir.®

2- Tsari tefsir

Batin anlam deyince stfilerden olusan ehl-i igaretin Kur’an lafizlarina zahiriyle
degil, teviliyle getirdikleri yorumlar da akla gelmektedir. Ancak Ibn Astr’a gore onlar
kendi yorumlarmin Kur’an’in tefsiri oldugunu iddia etmemislerdir. Bilakis ayette
konusulan maksada uygun olacak bir 6érnek getirmeyi kastetmislerdir. Nitekim onlar
yaptiklar1 bu yorumlamay1 manalar diye degil, isdrdt diye adlandirmislardir. Boylece
onlarin Kur’an ayetlerine getirdikleri yorumlar Batiniyye tefsirinden farklidir.**

ibn Asir, islam bilginlerinin isari tefsir konusunda iki goriisii benimsediklerini
sOyler:

a) Bu tefsir yontemini makbul géren el-Gazzali “Ihya” adli eserinde sdyle
demistir: Hz. Peygamber (sav)'in “s,sa ¥ @S 48 Uy 48 Jaxi ¥ (Melekler, iginde
kopek ve resim/heykel bulunan eve girmezler) s6zii hakkinda, bu onun zahiridir dersek,
bunun bir de isareti vardir ki o da kalbin, meleklerin indigi ve asarinin yerlestigi yer
olan bir ev; gadap, sehvet, haset, kin ve kendini begenme gibi kotii niteliklerin ise,

kalpte havlayan kopekler olusudur. Dolayisiyla da kopeklerin dolup tastigi o yere

83 fbn Asar, et-Tahrir, 1, 34.
8% Tbn Asar, et-Tahrir, 1, 34.
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melekler girmeyecektir. Meleklerin vasitasi olmadan ise Allah'in nuru kalbe atilmaz. Bu
nedenle de boyle bir kalbe nur atilmamis olur.®*

Gazzali bu hadiste “<w” (ev) lafz1iyla kalbin, “<IS” (kopek) lafziyla ise
zemmedilmis niteliklerin murat edildigini iddia etmemektedir. Ancak bunun ona bir
tembih oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla zahirin tagyiri ile, zahirden ortaya
¢ikarak batinlara gondermede bulunma arasinda fark vardir. iste bu incelik geregi isari
tefsir, batini tefsirden ayrilmaktadir.

Miifessire gore bunun bir diger 6rnegi Sahihii'l-Buhari'nin Megazi kitabinda
gecmektedir. Amr b. Atd “Vsdl Ha adad 1hally T30 4l 25 1405 ¢l 1) 5 A (Allah'in
nimetlerine nankdrlitkle karsilik verenleri ve sonunda milletlerini helak yurduna
konduranlar1 gérmedin mi?)®° ayetinde gecen Allah nimetinin Muhammed (sav), ona
nankorliikle karsilik verenlerin Kureys kafirleri, helak yurdunun ise bedir giinii
oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla Tbn Asir’a gore bu, ayetteki am lafzin, ciiziyyatindan
olan has lafiz ile tefsir edilmesine benzer.**’

b) Isari tefsiri makbul olarak gdrmeyen ibnii'l-Arabi’nin “el-Avasim” adli
eserinde bu konuya da yer verdigi goriilmektedir. Bu eserinde Batmiyye firkas: ile
fhvan-i Safa risaleleri hakkinda soz ettikten sonra o, Kur’an’mn zahirinin disinda bir
batminin oldugu goriislinii tamamen reddetmistir. Batiniyye ve felsefecilere cevap
vermeye calisan Gazzali'yi bu yoniyle Ovdiikten sonra sdyle demistir: "Kendini
tasavvufa verip onlarla hasir-nesir olana kadar Ebu'l-Hamid, gecelerin zulmetinde bir
dolunay, saygidegerlerin bogazinda bir gerdanlik idi. Bundan sonra o hakikatten
(zahirden) ¢ikmis ve gériislerinin bir gogunda tarikata sapmugtir."®

Miifessirimize gore ise isari tefsir {i¢ yontemi takip eder:

1) Ayette gecen manayi, o manaya benzeyen bir duruma ornek getirme yerine
geger. Ornegin: "aeul ad S84 o) alll salics 2 ae ALl 5a's'(Allah'in mescitlerini, i¢lerinde
Allah'in isminin amlmasindan meneden ve ...)*” dyetinde gegen mescitten maksadin

kalp oldugunu sodylerler. Allah kalple bilindigi i¢in orast O’na boyun egme yeridir.

85 fbn Astr, et-Tahrir, 1, 34.

856 Tbrahim 14/28.

87 Yon Asar, et-Tahrir, 1, 35.

858 Naklen: ibn Astr, et-Tahrir, 1, 35.
859 Bakara 2/114.
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Nefsin fena bulmasiyla, kalp O’nun i¢in secde eder. Kalbi Allah'in zikrinden meneden
sey ise, onunla dini bilgiler arasindaki engeldir. Bu engel kalbi taassup ve hevanin
galebesiyle bulandirarak harap etmeye calisir.

Dolayisiyla bu, nefsini bilgi ile temizlemeyen ve bu bilgiden dogacak kemal
sifatlarin kalbine girmesini engelleyen bir kimsenin haline, mescitlerde Allah isminin
zikredilmesine mani olan kimsenin durumuyla darb-1 mesel getirmeye benzer. Bu
durumda ayetin zikredilmesi, 6rnek lafizla konusmak gibidir. Gazzali’nin “Melekler,
icinde kopek ve resim/heykel bulunan eve girmezler” hadisi hakkindaki sozleri de bu
kabildendir.

2) lyimser bir tarzdir ki bazen bir kelimenin, murat olunan manasindan baska,
onun siretinden kulaga varan bir manasi olur. Bu ise dinleyicinin zihninin, kendince
daha miihim ve aklinda dolagmakta olan seye gevrilmesi babindandir. Bunun 6rnegi ise
"l ) edie ad% M 13 8" (O'nun izni olmadan kendisinin katinda kim sefaat
edebilir?)*® sozii hakkinda “cGEl Gl ) (e ey Gl 3568 53 U3 ” (Nefsini hakir
goren isaretli kimse, mukarrabin sefaatcilerden olur) demeleridir. Bunu sdyleyen kimse,
kelamin kulaga diistigli yerin yankisini almakta ve kalbinin mesgul oldugu manaya
te'vil etmektedir. Seyh Muhyiddin'in isari tefsirin bu tiiriinii Sima' olarak adlandirdigini
sdyleyen Ibn Asir, bunun gok yerinde bir tabir oldugu kanaatindedir.*®’

3) ibret ve mev'izalardir. Miifessirimiz bu konuda uyanik nefisli kimselerin
isinin her seyden faydalanmak ve bulduklar1 hikmeti almak oldugunu kaydetmektedir.
Devamli Kur’an okuyup tedebbiir etmekte, takiben de onun nasihatleriyle vazetmekte
ve “Fiar’avn, elgiye kars1 geldi. Biz de onu agir bir yakalayisla yakaladik** s6ziinden,
yiice bilgilerin el¢isini 6rnek almayan kalbin akibetinin vebal olacagini iktibas etmekte
olan kimseler hakkinda baska ne dl'isiinl'ilebilir.863

ibn Asir’a gore isaretin Kur’an lafzina nispeti mecazidir. Ciinkii isaret, sadece

akil ve tedebbiirleri yetiskin kimseler i¢in bu ii¢ durumdan birinde gecerlidir. Kur’an

50" Bakara 2/255.

8! fon Astr, et-Tahrir, 1, 35.

52 Miizzemmil 73/16.

863 Tefsir babi disindaki hikayelerinden biri de soyledir: Onlarin bir kismi bir adama gider ve biri
digerine der: Bu, i¢inde hi¢ bir semere bulunmayan doniistiir. Dolayisiyla salih olarak donmezse,
ancak ateslik olur. Bunun iizerine (digeri) aglamaya baslar ve der ki: Oyleyse semeresiz kalb, ancak
atese layiktir. Bkz. ibn Asir, er-Tahrir, s. 36.
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ayetleri, tedebbiirlerini aydinlattiginda ve ibretlerini harekete gecirdiginde, bu isareti
ayete nispet ederler. Bunlarin disindakiler ise onu kullanamaz. Ayrica bu isaret, lafzin
asil ve climledeki manalarindan biri olmadik¢a, birer lafiz ve kullanildig1 ciimle
itibariyla hakiki delaleti ifade etmeyecektir. Bu ii¢ durumun disia ¢ikan her bir isaret
ise, Batiniyye tefsirine yaklasacak ve yavas yavas onunla ayni1 hale gelecektir.

Burada Batini ve Sifi tefsir metotlari1 kesin farklarla bir birinden ayirdigini
kaydeden miifessirimiz sdyle der: “Ne zaman bunun karistigini goriirseniz, giivenli
olanmi dogrulayin. Hakkin se¢imi elinizdedir. Digerlerinize ise dogru olanin
bildirilmesi gerekir”.***

Ayrica miifessirimizin, usil ilminde delaletii'l-isaret, fahve'l-hitab, hitap
mevkiindeki 14m-i ta'rif'den genelligin anlasilmas, deldletii’t-tazammun ve’l-iltizam®®,
ma’ne’l-mecaz®®® ve tenzili’l-hal menzilete’l-mekal®’ diye bilinmekte olan kavram
iceriklerinin isaretten olmadigina da dikkat cektigi goriilmektedir. Ciinkii bunlarin
timiiniin Orf itibariyla ifade ettikleri anlamlari, vaz'i anlamlarinin yerine ge¢mistir.
Nitekim Arap anlayist bunlarin 6rfi delaletini idrak konusunda birlesmistir. Dolayisiyla
da ciimleye bagimli olarak ifade ettigi bir anlam olmustur.®

ibn Astr konuyla ilgili olarak el-Kessaftan naklettigi “Kafirlerin durumu
hakkinda nazil olan nice ayet vardir ki, onda, miiminlerin tedebbiir edecegi ve
aktarimiyla ibret alacagi bol nasibi vardir” ciimlesine sdyle agiklama getirir: “Yani, bu
ayetler, ibare anlam acisindan kafirlerin, isaret anlami cihetinden ise miiminlerin

durumu hakkindadir”.%¢’

84 fbn Astr, er-Tahrir, 1, 36.

865 Nitekim bilginler delaletii’t-tadammun ve’l-iltizdm ile Yiice Allah’in “Simdi siz birinizi, bu glimiis
paranizla sehre gonderin de baksin” (Kehf 18/19) soziiyle, vekalet mesriiiyetine ve “Ben ona kefilim”
(Yasuf 12/72) soziiyle, garanti mesrliyetine ve “Biz sana Kitab’1 hak olarak indirdik ki, insanlar
arasinda Allah'in sana gosterdigi sekilde hiikiim veresin” (Nisa 4/105) soziiyle, kiyas mesriiiyetine,
delil getirmislerdir.

Ornegin: " 42 sl Jua U (Ey daglar ve kuslar! Davud tesbih ettikge siz de onu tekrarlaym) (Sebe
34/10); “Cpxida L W8 7K Sl e gda Ul U1 Lt J&" (Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve
yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. Tkisi de "Isteyerek geldik" dediler) (Fussilet
41/11) ayetleri mecazi manadadir.

Ornegin: "aeaaid 05638 Y STy o3y midd ¥) o o )" (Hatta higbir sey yoktur ki, O'nu 6verek tesbih
etmesin, ancak siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz) (Isra 17/44) ayeti tenzilii'l-hali menzilete'l-mekal
makamindadir.

88 {bn Asar, et-Tahrir, 1, 36.

89 Yon Asar, et-Tahrir, 1, 37.

866

867

168



Ayrica miifessirin, dinde bir nasihat ve Allah katinda 6nemli oldugu halde,
miislimanlarin 6nemsiz sanarak gaflet ettikleri seylere tembih geregi, sahih bir nakille
meshur miifessirlere veya baslica tefsir ve te'villere®”® dayanmadan Kur’an’1 tefsir etme
ve hakkinda s6z sOyleme isinin sakincali oldugunu da bu konu altinda hatirlatmay1
kendine bir borg bildigi gozlenmektedir.

Kur’an’dan aldiklar1 ayetlerin tefsirine giren bir ¢ok insanin siir¢tiigiinden
bahseden Ibn Asir, onlardan kiminin bu ayetlerin manasini, tefsir kitaplarinin metodu
iizere agiklamaya calisirken, kiminin de koydugu ayetin manasini kenarda birakip, cazip
olmayan davet ve 0giit manalarina kapilarak, makale lisluplarina gittigini soyler. Ona
gore cagdas kanmitlar, bunlardan bazilarmin Kur’an’i tefsire olan yeterliliginin zayif
olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla akilli olanin, isi karistirmamak ve insanlari
yanlig anlayisa sevk etmemek i¢in siirin1 bilmesi, tavrin1 agmamasi ve esyay1 erbabina
birakmas1 gerekmektedir. Bilginlerin boyle bir sey karsisinda siikiit etmesi ise, sorunu
artirmakta ve yetersiz kimselerin bu eylemine yol vermektedir. Bu nedenle, metinlere
gelisiglizel davranan kimseyi uyarmak, ayrica egrilerini dogrultmak ve dogrudan

yanhsini ayirmak ilim ehlinin borcudur.*”!

V. MUFESSIRIN iZLEMESI GEREKEN KUR’AN MAKSATLARI
bn Astr’un bu bashikta Kur’an maksatlarmin genel tasviri, Kur’an’in agiklamak
icin geldigi temel maksatlar, yonelis olarak tefsir metotlar1 ve tefsire bilimsel yonelis

gibi konular ele aldig1 goriilmektedir.

A) KUR’AN MAKSATLARININ GENEL TASViRi
ibn Asdr’a gore, Yiice Allah'm insanlarm durumunu diizenlemek igin indirdigi
bir kitap olan Kur’an, Allah’in muradin1 kendi aralarinda teblig etmeleri i¢in onlara bir

rahmettir. Nitekim “Sana her seyi agiklayan ve miisliimanlara dogruyu gosteren bir

70 Bu tefsir ve tevili yapan kimsenin daha 6nce “tefsirin yararlandigi ilimler” boliimiinde belirtilen
bilgiler agisindan kuvvetli olmas1 gerekmektedir. Bkz. ibn Astr, et-Tahrir, 1, 37.
8 Yon Asar, et-Tahrir, 1, 37.
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rehber, rahmet ve miijde olarak Kur’an'1 indirdik”*"* buyurmustur. Buna gére Kur’4n’m
en ylice maksadi, insanlarin bireysel, sosyal ve kiiltiirel durumlarini diizenlemektir.?”

Ona gore bireysel durumun diizgiinliigii, nefsin terbiye ve tezkiyesine dayalidir.
Bu asamada en o6nemli is, itikat diizgiinliigiinii saglamaktir. Ciinkii itikat, adap ve
diisiinmenin kaynagidir. Bundan sonra 6zel vicdan diizgiinliigii gelir. Bu da namaz gibi
ya goOriiniir, ya da haset, kin ve kibrin terkini aligkanlik edinmek gibi i¢sel ibadetlerdir.

Bireyler toplumun birer ciizli oldugu i¢in, sosyal durumun diizgiinliigii de 6nce
bireysel diizgiinliikten meydana gelir. Ciinkii genel olan, ancak kendi ciizlerinin
diizglinliigiiyle diizgiin olabilecektir. Buna ilaveten de, insanlarin sehvet rekabetinden
ve nefsani giiglerin saldirisindan birbirini koruma agisindan aralarindaki eylemleri
kontrol etmeleri gerekmektedir. Miifessire gore muamelat ilmi budur. Felsefeciler bunu
Siyasetii'l-Medeniyye diye adlandirmiglardir.®™

Ona gore kiiltiirel diizgiinliik bunlardan daha da genistir. Zira bu, Is1am aleminin
diizenini korumayi, toplum maslahatlarii1 koruma acgisindan cemaat ve iklimlerin
birbirine kars1 eylemlerini kontrol etmelerini, IslAm’in genel maslahatlarim gézetmeyi
ve bireysel maslahat ile toplumsal maslahat celistiginde, toplumsal maslahati korumay1
icine almaktadir. Bu ise ibn Asir’a gore, ilmii'l-Umrén (medeniyet) ve iImii'l-ictima’
(sosyoloji) diye adlandirilmaktadir.®”

Allah'in Kitab'mdan muradmin, din maksatlarin1 korumaya doniik eylemleri
aciklamak oldugunu vurgulayan miifessirimiz, Allah’m bunu bize agik bir sekilde hitap
ettigi, ayrica muradini bilmek ve ona erigsmekle miikellef tuttugu Kur’an lafizlarina
yerlestirdigini soyler. Nitekim s6z konusu ayetlerin biri soyledir: “Sana bu miibarek

Kitab1 indirdik ki ayetlerini disiinsiinler ve sagduyu sahipleri &giit alsinlar™’°.

Dolayisiyla miifessire gore Allah'in muradinin tamamina erigimin miimkiinlii§ii877

ya da
gayr-i mimkiinligi®”® hakkinda soylenen goriisler bu konuda higbir seyi

degistirmeyecektir. Ciinkil bununla kastedilen akil itibariyla miimkiin olan degil, vuku

¥7> Nahl 16/89.

83 fon Astr, et-Tahrir, 1, 38.

84 Ton Astr, et-Tahrir, 1, 38.

85 fon Astr, et-Tahrir, 1, 38.

¥7° Sad 38/29.

877 Miiellif bunun bilginlerimiz ve mutezileden el-Mesa’ihi ile es-Sekkaki'nin gériisii oldugunu soyler.
Dolayisiyla bilginlerimiz soziiyle Esari ulemasini kastetmis olabilir. Bkz. ibn Astir, et-Tahrir, 1, 39.

78 Diger mutezili bilginler.
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bulmas1 miimkiin olandir. Dolayistyla tamamina erisimin zorluguna ragmen onu, gii¢ ve
ilim seviyesine gore sonuna kadar arastirma mesakkatine katlanmaya hi¢ bir engel
yoktur.*”

Yiice Allah’in, Arap lisanin1 vahyinin ilancisi ve muradinin emanetgisi, Arap’1
ise seriatinin ve muradinin tebligini ilk iistlenen kimseler olarak sectigini kaydeden ibn
Astir, bunun nedeni olarak iki hikmeti gostermektedir:

a) Arap dili yayilma itibariyla dillerin en fasihi ve en kolayidir. Ayrica bu,
lafzinin icaziyla birlikte en ¢ok manay1 tagiyabilen bir dildir.

b) Bir iimmetin seriat ve nesrini listlenebilmesi igin, miicadele aninda akil
noksanligindan korunmus ve refahliga karsi asir1 hirs bukagilar kendini ne ilerlemeden
ne de hakiki kemali 6grenmekten alikoymus bir iimmet olmasi gerekir.**

Ancak ibn Astir'a gore Kur’an ile Arap’a hitap edilmekten maksat, yasamanimn
onlarla siirli kalmasi ya da onlarin hal 6zelliklerinin gézetilmesi degildir. Ciinki
seriatin genelligi ve siirekliligi, ayrica Kur’an'in senelerin birbirini takibi siiresince
daimi bir mu'cize olusu, bunu yok etmektedir.

Kur’an’m maksadi, Allah’in kendi seriatin1 ve onu yayip nesretmeyi iistlenen
kimseler olarak sectigi Arap nefislerini tasfiye etmektir. Dolayisiyla diger {immetlerden
once ilk olarak davete muhatap olanlar da onlardir. Bu meyanda onlarin durumlari
kesinlikle gozetilmistir. Ayrica Kur’an'in bir ¢ok yerinde 6zellikle onlara hitap edilmis
ve hallerinin diizgiinliigiinii saglamak maksat edinilmistir. Ornegin: “Bundan &nce
onlari ne sen biliyordun ne de kavmin™®'; “Kitap, yalmz bizden énceki iki topluluga
(Hiristiyan ve Yahudilere) indirildi, biz ise onlarin okumasindan gergekten habersizdik”
yahut "Bize de kitap indirilseydi, biz onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk"
demeyesiniz diye (Kur’an" indirdik)”.882 Ancak bu, Araplarin halleri tizere sinirli kalma

yontemiyle olmamigtir.®*?

89 Ton Astr, et-Tahrir, 1, 39.
80 {bn Asar, et-Tahrir, 1, 39.
%81 Had 11/49.

882 En’am 6/156-157.

3 Tbn Asar, et-Tahrir, 1, 39.
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B) KUR’AN’IN ACIKLAMAK iCiN GELDiGi TEMEL MAKSATLAR

Ibn Asiir'a gore tefsir fennine girmis bir miifessirin bilmesi gereken en 6nemli
seylerin biri Kur’an'in beyan etmek i¢in geldigi temel maksatlardir. Bu maksatlar
strastyla sunlardir:

1. Itikat diizgiinliigii ve sahih inancin Ogretimi. Miiellife gére bu, halkin
diizgiinliginii saglamada en biiylik sebeptir. Ciinkii itikat diizglinliigii, kanit
sunulmayan inanca boyun egme adetini nefisten silmekte, ayrica kalbi sirk, inangsizlik
ve bu ikisi arasindaki hallerden dogan vehimlerden arindirmaktadir. Nitekim Yiice
Allah “Rabbinin emri geldigi zaman, Allah'tan baska yalvardiklar1 tanrilar,
kendilerinden higbir seyi savamadi ve onlarin ziyanlarin1 artirmaktan bagka bir ise
yaramadi!”*** s6ziiyle bu manaya isaret etmis ve ziyanlarim artirmayi kendi ilahlarina
isnat etmistir. Oysa bu ilahlarin fiili degil, ilahlara olan itikatlarmin neticesidir.*

2. Ahlak terbiyesi. Bu manada Peygamber (sav)’e "Sen elbette yiice bir ahlak
iizeresin”®*® buyrulmus; Hz. Peygamber (sav)'in ahlaki hakkinda soruldugunda, "Onun
ahlaki Kur’an idi" diyen Aise validemiz de bu ayeti tefsir etmistir. el-Muvatta'da yer
alan bir hadiste de Hz. Peygamber (sav) "Ben gilizel ahlaki tamamlamak ig¢in
gonderildim™ buyurmustur. ibn Asr’a gore bu, sadece sahabenin degil, Arap
genelinin anladig1 bir maksattir.**®

3. Yasama. ibn Astir'a gore bu 6zel ve genel hiikiimleri igerir. Nitekim Yiice
Allah, el¢isi Muhammed’e hitap ederek “Biz sana Kitab’1 hak olarak indirdik ki,
insanlar arasinda Allah'm sana gosterdigi sekilde hiikiim veresin™; “Sana da, daha
onceki kitab1 dogrulamak ve onu korumak {iizere hak olarak Kitab't (Kur’an')
gonderdik. Artik aralarinda Allah'm indirdigi ile hiikmet”®° buyurmustur. Dolayisiyla
Kur’an, galibiyette genel olarak, mithim olanlarda ise ciiz'l olarak biitiin hiikiimleri bir

araya getirmistir. Nitekim “Kitab'1 da sana, her sey icin bir agiklama olarak indirdik”*";

84 Had 11/101.
85 Ton Astr, et-Tahrir, 1, 40.
88 Kalem 68/4.
887 Malik, Husnii’l-Huluk, 1.
88 Tbn Asar, et-Tahrir, 1, 40.
889 Nisa 4/105.
80 Maide 5/48.
1 Nahl 16/89.
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“Iste bugiin dininizi kemale erdirdim”*** denmekle kiilliyatin (yani genel hiikiimlerin)
tamamlanmas1 kastedilmistir. Bu manada istinbat ile kiyas emri de bunun icinde yer
alir. Miifessir bu goriisiinii desteklemek amaciyla es-Satibi’nin: “Ciinkii Kur’an, 6zet
olusuna ragmen kapsamlidir. Ancak ondaki biitiinliik, genel durumlardir. Seriat ise,
onunla tamamlanmakta ve dinin tamamini1 kapsamamaktadir” s6ziinii nakletmistir.

4. Ummetin yonetimi. Miifessire gére bu Kur’dn'da &nemli bir yekun
olusturmaktadir. Ona gore bununla, immet diizgiinliigiiniin saglanmast ve nizaminin
korunmas1 kastedilir. Miifessire gore Kur'an’da: “Hep birlikte Allah'in ipine simsiki
yapisin, par¢alanmayim. Allah'n size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize
diisman kisiler idiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve kardes kimseler olmustunuz.

Yine siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O kurtarmust1. Iste Allah

size ayetlerini boyle aciklar ki dogru yolu bulasmiz”®”; “Dinlerini parca parca edip,

grup grup olanlar var ya, senin onlarla hicbir iliskin yoktur)®*; “Birbirinizle

¢ekismeyin; sonra korkuya kapilirsiuz da kuvvetiniz gider™®; “Onlarin isleri,

aralarinda danigsma iledir)896 buyrulmakla cemaat olugturmaya irsatta bulunulmustur.®’

5. Gegmis Uimmetlerin kissa ve haberleri; ya kendi hallerinin diizgiinligi ile

teselli etmek, 6rnegin: “Biz bu Kur’an"1 vahyederek, sana en giizel kissalar1 anlatiyoruz.
2898

Oysa daha Once sen bunlardan habersizdin™°, “Bunlar, Allah''n hidayet -ettigi

kimselerdir. Sen de onlarin hidayetine uy™®”; ya da benzeri filleri islemekten

sakindirmak i¢indir, 6rnegin: “Onlara nasil azap ettigimiz size apagik belli oldu™*®.

Bunlarin arasinda ayrica 6gretim de bulunmaktadir.”!
6. Muhataplarin ¢ag durumuna uygun ve onlar1 Allah’in seriatin1 ve onun
nesrini iistlenmeye ehil kilacak seylerin 6gretimidir. ibn Asdr’a gére bunlar Ilmii’s-

Serai”®®” ve iImii'l-Ahbar’dir®®. Bunlar baska milletlerle karismis olan Araplarin Ehl-i

82 Maide 5/3.

893 Alii Imrén 3/103.

84 En’am 6/159.

895 Enfal 8/46.

896 Stira 42/38.

87 fon Astr, et-Tahrir, 1, 40.
88 yasuf 12/3.

89 En’am 6/90.

%% {brahim 14/45.

9 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 41.
%02 Semavi dinler tarihi.
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Kitap'tan aldig1 meblag olmustur. Kur’an ise sapmislara kars1 ¢esitli miicadelelerinde,
ayrica nazara davetinde bu ilimlere, akil mizaninin hikmeti ve istidlal sithhati 6gretimini
de eklemistir. Sonra da hikmetin sanmi yiiceltmis ve “Diledigine hikmet verir. Hikmet
verilene ise ¢ok bityiik bir hayr verilmis demektir®®* buyurmustur. Miifessire gore bu,
maarif kaynaklarini figkirtan ve {immdilerin goézlerini ilme acan en genis boliimdiir.
Ayrica ilmin faydalilig1 iizerine tekrarlanan tembih de buna girer. Bu, Araplarin daha
once alisik olmadigr bir seydir. Zira onlarin smurli ilimleri ancak tecriibi bilgilere
dayanmaktaydi. Hikmet sahipleri olarak bildikleri kimseler de, kendilerine tecriibe
karigsmis kivrak zeka tahsis edilen fertler olmustur. Bunlar ise aslinda ariflerdir. Bu
manada Kur’dn’da, ilim ve yazmin meziyetine dikkat cekilerek: “Biz bu misalleri
insanlara veriyoruz, onlari ancak bilenler anlayabilir)’”’; “De ki: "Bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu?”’*®, “Nun, Kaleme ve kalem ehlinin satira dizdikleri ve dizecekleri hakki
icin™®" buyrulmustur.

7. Vaaz, uyari, sakindirma ve miijdeleme. ibn Astr’a gore bu va'd ve va’id ile
ilgili ayetlerin tiimiinii, ayrica bile bile hakki inkar edenlere kars1 tartisma ve miicadele
ayetlerini cem etmektedir. Bu ise tergib ve terhib babidir.

8. Restliin sadikligina delalet eden bir isaret olsun diye Kur’an ile aciz
birakmak. Zira tasdik, meydan okumadan sonraki mucizenin delaletine dayanmaktadir.
Kur’an ise, lafziyla mucize ve meydan okuyan olusunu, manasi ile birlestirmistir.
Kur’an’da bu manada vuku bulan meydan okuma sdyledir: “De ki: "Oyle ise, haydi
onun gibi bir sure getirin™*. Ayrica Esbab-i niizilliin bilinmesi de, mukteda'l-hal'in®®”
ortaya ¢ikarilip, agiklanmasina bir giristir.”'’

Dolayisiyla miifessirin garazi, tefsirine ulastigi ayetleri ya da yoneldigi Yiice
Allah'in Kitab’indaki muradmi tam bir bi¢cimde agiklamaktir. Ayrica onun bu

aciklamasi, muradi aydinlatan Kur’an maksatlar1 veya kamil olarak gdrdiigli anlayis ya

9% Arap’in islam’dan 6nceki tarihi.

%4 Bakara 2/269.

95 Ankebiit 29/43.

% ziimer 39/9.

%7 Kalem 68/1.

%% Yianus 10/38.

%9 Miitekellimi, soziinii belli bir surette ifade etmeye zorlayan durumdur. Bkz. Akdemir, Hikmet, age, s.
94.

o1 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 41.
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da tafsili ve tefri'l olarak maksada hizmet eden bilgiler acisindan mananin muhtemel
oldugu, lafzin ise terslemedigi tam bir beyan olmas1 gerekmektedir.

Ayrica onde gelen miifessirlerin bu konuda, genel hattiyla Kur’an'in agiklamak
icin geldigi maksatlar1 ve lafizlara itlak edilen Kur’an istildhimi kesinlikle bilmesi

gerekir. Ciinkii Kur’an’in kendine ait 1stilah ve adetleri vardir.”"!

C) YONELIS OLARAK TEFSiR METOTLARI VE TEFSIRE BILIMSEL
YONELIS

ibn Asir’a gore miifessirler Kur’an tefsirinde ii¢ yolu izlerler.

1. Terkibin ifade ettigi asil manay1 izah ve beyan ederek zahirle yetinmek. Ona
gore asil olan budur.

2. Zahirin otesinde, lafiz delaleti ya da makamin gerektirdigi, ne kullanima ne
de Kur’an maksadina uzak olan manalar1 istinbat etmek. Ibn Asiir’a gére miistetbeatii't-
terakib budur. Bu ise aragtirmasi belagat ilminde yapilan Arap dilinin 6zelliklerinden
biridir. Ornegin: te'kidin muhatabin inkar ve tereddiidiine delalet etmesi vs. gibi.

Bu metodu izleyen bilginlerin hiikiimler konusunda teferruat ve tafsilata
girdiklerini kaydeden ibn Asdr, onlarin bu metodu genisge eserlere has kildiklarmi
soyler. Gazzali'min “/hya” adli eserinde gokga bahsettigi ahlak ve adap teferruati da
boyledir. Dolayisiyla miiellife gore miifessir, Kur’an maksatlarma hizmeti ve Islam
isleriyle fazlasiyla alakasi bulunan ilimlerin teferruatindan bir sey getirdigi zaman

012 ee ee u N
777% soziini, kelamcilarin nefsi

kinanamaz. Ornegin: “Allah Musa ile gergekten konustu
kelamu ispat ve delillendirme sadedinde zikrettikleri seylerle ve ehl-i mezahibin Kur’an
lafizlar1 hakkindaki goriisleriyle tefsir etmek ve Musa-Hizir kissasinda hikaye edilen
olaylari, Gazzali'nin yaptig1 gibi muallim ve talebe adabindan bir ¢oguyla tefsir etmek
de boyledir. Ibnii'l-Arabi bu kissa iizerine sekiz yiiz mesele imla ettigini sdylemistir.
Ayrica insanin yaratilis1 hakkindaki “Meniden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan)

yaratan™"” soziinii fazlasiyla acgiklamak maksadiyla, anatomi ilminden almmis

o ibn Astir, et-Tahrir, 1, 41-42.
12 Nisa 4/164.
o3 Miimin 40/67.
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meselelerin anlattimi da bdyledir. Ciinkii bu da maksada doniiktiir ve fazlasiyla 11ahi
kudretin biiyiikliigiinii anlatmaktir.”"

3. Miellife gore bu metotta ayetin maksadiyla miinasebeti bulunan ilimler
icerisinden bilimsel meseleler ele alinmakta ve asagida zikredecegimiz maksatlar geregi
o ayetin tefsiri olarak aktarilmaktadir. Ancak bu sekilde yapilan tefsir daha 6nce de
belirtildigi gibi, Allah'm o ayetten kastettigi mana oldugu i¢in degil, genislik maksadiyla
yapilan aciklama olacaktir. ibn Asir’a gére Kur'an’t bu yontem iizere tefsir etmek su
nedenlere dayanir.

a) Iméen de olsa Ayet manasi o meselelerin bir kismma isaret ettigi igin.
Ornegin: “Diledigine hikmet verir. Hikmet verilene ise cok biiyiik bir hayir verilmis
demektir”®" ayetini tefsir ederken "ok bityiik bir hayir" sézii altinda, felsefe ilimlerinin
taksim ve faydalarini zikretmek.

Ancak felsefe terim olarak bir ilim olsa bile, ayet manasmin tamamini
kapsamadikca o ayetin temel manasi gecilmemeli ve felsefe teferruati o asil mananin
iizerine tayin edilmelidir. Dolayisiyla Tmden isaret ettigi icin “Bdylece o mallar,

icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin™'®

sozlinden Siyasi
Iktisat ve Genel Ekonomi ilminden tafsilatlar almamiz, ayrica zekatin, miraslarin, ana
mal ve amelden olusan mudmelatin mesriiyetini bununla ispat etmemiz de boyledir.””
ibn Astir'a gore bazen mesail-i ulimun bir kisminin Kur’an ayetlerinin tefsiriyle
daha siki bir iligkisi bulunmaktadir. Ornegin: Kur’an delilini sabitlestirmek icin, kelam
ilminden yararlanilmasi. Buna 6rnek olarak: “Eger yer ile gokte Allah'tan baska ilahlar
olsaydi, bunlarmn ikisi de muhakkak fesada ugrar yok olurdu™'® kavlinin anlamim
sabitlestirmek i¢in, tevhid delilini kullanmak; “Gogii kendi ellerimizle biz kurduk ve

elbette onu genisleten de biziz*"

sOzliniin manasin tahkik i¢in, miitesabih meselesinin
takrir edilmesi, ki bunun tefsirin gayelerinden biri oldugu zaten agiktir. Yine: “Artik

istlerindeki goge bakmazlar mi ki, onu nasil bina etmis ve siislemisiz, onun hi¢ bir

o4 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 4.

%15 Bakara 2/269.

1% Hagr 59/7.

' ibn Astir, et-Tahrir, 1, 42-43.
7% Enbiya 21/22.

19 zariyat 51/47.
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catlagr yoktur)’? sozii de boyledir. Ciinkii dyetten kastedilen mana, gozlemlenebilen bir
durumdan ibret almaktir. Dolayisiyla eger miifessir buna ilave yapar, bu durumu
tafsilatlandirir ve onun esrar ve illetlerini Astronomi ilminde agiklanmis olan bilgilerle
beyan ederse, hizmet olarak maksada ilavede bulunmus olacaktir.”*!

b) Cem edilmesi miimkiin oldugunca Kur’an’daki mana ile, sahih olan bilimsel
meselelerin arasinda uyum saglamak i¢in.

c¢) Ayetten gikarsama yapmak icin. Ornegin: “Bir giin daglan yiiriitiiriiz de yeri
diimdiiz gériirsiin”922 ayetinden, alemin son bulmasinin depremlerle olacagini; “O giines
dﬁrﬁldﬁgﬁnde”923 sozlinden de, alemin son bulmasi sirasinda ¢ekim kanununun
diizensizlesecegini ¢ikarsamak.

ibn Asir’a gore bu yonelisin makbul olma sarti, icdiz yolunun izlenmesi; bu
ilimden hulasa diginda bir seyin ithal edilmemesi ve konu degistirmenin kast olunmus
bir garaz haline getirilmemesidir.”**

Ayrica Islam bilginleri bu bilimsel yonelisin sthhati konusunda farkli gériisler
ileri stirmiislerdir. Bunlarin bir kismi dini olmayan ilimler ve aletleri ile Kur’an
manalar1 arasinda uyum saglamay1 giizel karsilamiglar ve zaten Kur’an'm bu ilimlerin
bir ¢oguna isaret ettigini sdylemislerdir. Konuyla ilgili olarak ibn Riisd (595/1199)
“Faslii'l-Makal” adli eserinde sOyle demistir: "Seriatin lafizlariin biitlinliyle zahirine
hamledilmemesi ve te'vil yolu ile seriatin zahirinden tamamen disar1 ¢ikarilmamasi
gerektigi konusunda miisliimanlar icma etmislerdir... Seriatta zahir ve batinin varit
olma sebebi, tasdik konusunda insanlarin fitratinin farkli, diislincelerinin ayr
olmasidir.”*% Dolayisiyla ibn Riisd bu eserinde dini ilimlerle felsefi ilimlerin muttasil
oldugu goriisiinii sergilemistir. Aym sekilde “Serhu Hikmeti'l-Israk” adli eserinde
Kutbuddin es-Sirdzi  (710/1311), ayrica el-Gazzali (505/1111), Imam er-Razi
(606/1209), Ebli Bekir Ibnii'l-Arabi (543/1149) ve yapitlar1 bilimsel meselelerin

aciliminmi ve dini ilimlerle uyusumunu Ongoren benzeri bilginler de bu goriisi

savunmuslardir. Ayrica bu goriiste olanlar kendi eserlerini, felsefe ve benzeri ilim

%20 Kaf 50/6.

%21 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 43.

722 Kehf 18/47.

2 Tekvir 81/1.

924 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 43.

92 ibn Riisd, Faslii I-Makdl (Felsefe-Din Iliskisi), ev. Bekir Karliga, isaret yay., istanbul 1992, s. 77.
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kaideleriyle Kur’dan manalarma getirdikleri istidlallerle doldurmuslardir. Ayni seyi
“Ahkamii'l-Kur’an” adli eserlerinde fakihler de yapmustir. Ibnii'l-Arabi'nin Nuh sfiresi
ve Hizir kissas1 iizerine imlas1 hakkinda sdyledikleri de bunun gibidir. Aym sekilde
Arap dili ve edebiyati bilginleri de, kendi tefsirlerini Arap dili kdidelerine getirdikleri
istidlallerle doldurmuslardir. Gayblar1 bilen Allah’tan sadir olan kelamin manalarinin,
tek bir taifenin anlayisina bina edilemeyeceginde, fakat onun manalarinin gergeklere
uygunlugunda ise hig bir siiphe yoktur.”*°

Dolayisiyla miifessire gore ilimlerden birinde bilimselligi ortaya ¢ikan ve ayetle
de ilintisi bulunan her bilimsel hakikat, insanlik anlayisinin ulastig1 6l¢iide bir miktar ve
gelecekte ulasilacagi Olgiide de bir miktar murat edilmistir. Ancak bu makamlarin
degismesiyle degisir ve anlayis bolluguna dayandirilir. Bunun sart1 ise Arapca lafza
uygun olmasi, bir delil getirilmeksizin zahir manadan uzaklastirilmamasi, agik bir
zorlama olmamasi, temel manadan c¢ikmamasi, hatta Batiniye tefsirleri gibi
olmamasidir.”*’

Bilimsel verilerin Kur’an’a nispet edilmesini hos gérmeyen bilginlerin baginda
Ebl ishak es-Satibi (790/1388) gelmektedir. O bu konuda "Anlama ve anlatim
mesleginde, Arap’in tiimiine genel olan bilgilerden baskasinin aktarimi dogru olmaz.
Dolayistyla bu konuda, onlarmn gii¢ yetirdiginin iistii yiiklenemez" ... "Islam seriatinin
immiligi ve onun ilk muhataplar1 olan Araplarca bilinen hususlarin disina ¢ikmadigi
neticesi tlizerine bazi kaideler kurulacaktir: Bir ¢ok insan Kur’an tizerindeki iddialarinda
smir1 agmiglar ve ona tabiat ilimleri, matematik ilimleri, mantik, ilm-i huruf vb. gibi
onceki ve sonrakilerin biitiin ilimlerini yiiklemislerdir. Bir 6nceki meselede ortaya
konulan esasa vuruldugunda bu iddianin dogru olmadig1 goriilecektir. Kaldi ki sahabe,
tabiin ve onlar1 takip eden nesillerden olusan selef-i salih Kur’an’t ve Kur’an ilimlerini,
Kur’an’da bulunan esrar1 en iyi bilen kimselerdi. Bununla birlikte onlardan hi¢ bir
kimsenin bu iddia dogrultusunda s6z ettigi bize ulagmamistir. Onlar Kur’an’dan sadece
bir 6nceki meselede gecen tevhid delilleri, teklifi hiikiimler, ahiretle ilgili hiikiimler ve

bunlarla ilgili konularin ispatina ¢aligmislardir... Evet Kur’an, Arap ilimleri cinsinden

92 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 44.
27 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 44.
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olan ilimleri kapsamigtir ve bunlar da bilindigi iizere akil sahiplerinin ¢ok sasiracagi ve
yeglenen akillarin idrakine ulasamayacagi cinsten degildir.”928

Dolayisiyla Satibi’nin bu diislincesi onun, Kur’an'mm {immi Araplara bir hitap
olusu nedeniyle onu anlama ve anlatma mesleginde ancak onlarin kudret ve takatlerine
dayanilabilecegine ve seriatin iimmiligine dair tesis ettigi goriisiine dayanmaktadir. ibn
Asir ise bunun su alt1 neden dolayisiyla zayif bir temel oldugu goriisindedir:**’

1. Kur’an’in indirilis amaci, Arap’t bulundugu durumdan baska bir duruma
ulagtirmaktir. Oysa Satibi’nin temeli bunun bdyle olmadigini gerektirir ki bu batildir.
Nitekim “Bunlar sana vahyettigimiz bilinmeyen olaylardir. Sen de, milletin de daha
6nce bunlar1 bilmezdiniz”**° buyrulmustur.

2. Kur’an maksatlar1 davetin geneline doniiktiir, yani her zaman ve dénem igin
gecerlidir. Bu nedenle de Kur’an baki bir mu'cizedir. Dolayisiyla onun igeriginde,
ilimlerin {immete yayilacagi ¢agda gelecek insanlarin kavrayisina uygun seylerin
bulunmasi da kag¢inilmazdir.

3. Muhakkak selef “Kur’an’in acaibi sona ermez” demekle onun manalarini
kastetmislerdir. Yani Kur’an manalarinin bitmeyecegini sdylemislerdir. Oysa Satibi'nin
sOyledigi gibi olsaydi, mana gesitlerinin sinirlanmasiyla kesinlikle sona ermis olurdu.

4. Lafzimin vecizligine ragmen biiyiikliigiiyle iftihar edilen hacimli kitaplarin
yetisemedigi manalar1 icermesi, Kur’an’in mucizeligini tamamlayici unsurdur.

5. Kur’an'a ilk olarak muhatap olan kimselerin anlayis miktari, temel mananin
onlarin indinde anlasilmis olmasindan bagka bir sonug¢ getirmez. Temel manalarin
iizerine ilave edilenlere gelince, bir topluluk onu anlamak i¢in hazirlanirken, diger bir
topluluk ondan saklanir. Yoksa kendisinden daha anlayisli olana anlayis tagiyan nice
kimse vardir.”*'

6. Selefin konusmadigi miktar Kur’dn maksatlarina doniik olmayan ilimler

hakkindaysa bunu biz de destekleriz. Yok eger Kur’an maksatlarina doniik olan ilimler

hakkindaysa, onlarin bu ilimler karsisinda ayetlerin zahirleriyle yetindiklerini kabul

98 es-Satibi, Eb Ishak b. Musa, el-Muvdfakdt (Islami Ilimler Metodolojisi), ¢ev. Mehmet Erdogan, iz
yay. 3. baski, Istanbul 2003, 11, 77.

92 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 44.

%0 Had 11/49.

%1 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 45.
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edemeyiz. Binaenaleyh onlar, ihtimam gosterdikleri ilimler konusunda agiklama
yapmus, tafsilat ve teferruata girmislerdir. Bu ise bizim, Kur’an maksatlarina hizmete ya
da Islami ilimlerin genisligini agiklamaya doniik olan diger ilimler konusunda onlarin
izlerini takip etmemizi engellemez. Bunun 6tesindekilere gelince, sayet bunlarmn zikri
bir mananin izahi i¢in ise, bunlar da tefsirden sayilir. Ciinkii akli ilimler esyanin
hallerini ancak mahiyetleri ilizere arastirmaktadir. Yok eger bunlar iizerine ilave edilen
aciklamalar hakkinda ise, bu aciklamalar tefsirden sayilmazlar. Dolayisiyla bu
aciklamalar, ancak ilmi arastirmalar i¢in bir tekmile ve tefsir okuyucusunun ilimler
hakkinda en genis bilgiye sahip olmasi i¢in konuyu tefsire uygun bir ilme
yoneltmedir.”*

[bnii'l-Arabi “el-Avdsim” adl eserinde felsefi ilimlerle Kur’an manalar1 arasinda
uyum saglamayr inkar etmis ise de, felsefi olmayan ilimlerin aleyhinde bir sey
sOylememigtir. Miifessire gore bu onun, felsefeye karistirilan sapik itikatlar nedeniyle,
onu tahkir etmedeki bir adetidir. Dolayisiyla da bu konuda felsefecileri hafife alarak
asir giden biridir.”>*

Velhasil Kur’an’a bilimsel yonelisi tasvip eden miifessirimizin, ilimlerin Kur’an
ile olan iligkisini dort mertebeye dayandirdig goriilmektedir.

1. Kur’an'n icerdigi ilimler. Ornegin: Peygamberler tarihi, immetler tarihi,
ahlak terbiyesi, fikih, yasama, itikat, usil, Arap dili ve Belagati.

2. Miifessirin ekledigi ilimlerdir. Ornegin: Felsefe, Astronomi ve Zooloji.

3. Kur’an'in isarette bulundugu ya da Kur’an'1 teyit edip gelen ilimler. Ornegin:
Jeoloji, T1ip ve Mantik.

4. Kur’an ile hi¢ bir alakast bulunmayan ilimler. Bunun iki nedeni
bulunmaktadir. Batillig1 nedeniyle. Ornegin: Mitoloji gibi. Kur’an'in hizmetine tayin

edilmedigi igin. Ornegin: Ariiz ve Kavafi ilimleri gibi.”**

%2 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 45.
93 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 45.
%% ibn Astir, es-Tahrir, 1, 45.
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VI. KUR'AN’DA MAKSAT-MANA ILiSKiSi

A) ARAP DiLi VE KUR'AN

1- Ummetin Mizaci ve Dil

Miifessir bu konuda ilk olarak Kur'an dilinin Arapg¢a olusunu gbz Oniinde
bulundurmusg olmali ki, dil sahiplerinin tabiat1 ile ilgili bilgileri vermeye calismistir.
Zira bir dilin, onu konusan iimmetin mizaci, karakteri, 6rf ve adetleri, kiiltiir ve
medeniyeti ile biiyiik iligkisi bulunmaktadir. Hatta dil, o immetin cografyasina ve
diisiince tarzina gore sekil almaktadir.

ibn Astir’un bu manada verdigi bilgilere gore Arap iimmeti de, duru bir mizag ve
kivrak bir anlayis lizere yaratilmis bir immettir. Bu nedenle -6zellikle belig kimselerin-
kullandiklar1 ciimlelerin tsluplart da, kivraklik ve duruluk temeli iizere ikame
edilmistir. Bu nedenle vecizlik, belagatlarinin diregi olmustur. Ciinkii konusan kimseler,
“anlamli bir gbéz kirpma” tabirindeki gibi, dinleyicilerin algilayislarina itimat
etmektedirler. iste bu nedenle Arap kelaminda mecaz’>, istiare”®, temsil”’, kinaye93 8

14939

ta'riz”, istirak, ml'ibalaga%0

gibi kullanimdaki miisamaha, istitrad®"!, emsal, telmih®*?,

haber ciimlesinin haberl nispet ifadesi diginda kullanimi, istitham'in takrir veya inkar

manasinda kullanimi vs. ¢ok bulunmustur.

%5 Mecaz, bir alakadan dolayr hakiki manasinin disinda kullanilan ve asli mananin kast edilmesine

karine-i mania (engel delil) bulunan kelimedir. Bkz. Akdemir, age, s. 229.

Istiare, bir kelimenin, miisabehet alakasiyla ve asli manasmin kast edilmesine mani bir karinenin
varlig1 sebebiyle kendi hakiki manasinin diginda kullanilmasidir. Bkz. Akdemir, age, s. 163.

frad-i Mesel=Irsal-i Mesel, bir fikri ispat igin misal getirmektir. Bu misal atasézii veya hikmetli bir
s0z olabilir. Bkz. Akdemir, age, s. 160.

Kinaye, hakiki manay1 diisiinmeye engel olacak bir karine bulunmamak sartiyla, bir sozii gergek
manasina da gelebilmek iizere, onun disindaki bir mana i¢in kullanmaktir. Bkz. Akdemir, age, s. 216.
Ta’riz, “Vasitalara Gore Kinaye Cesitleri”ne girmektedir. Terim olarak “sozii delalet ettigi manadan
baska bir manaya g¢evirmektir ki bu mana kelamin 6ncesinden anlasilir”. Mesela, insanlara eziyet
eden bir kimseye Peygamber (sav)’in “Miisliiman, miisliimanlarin dilinden ve elinden emin oldugu
kisidir” mealindeki hadisinin sdylenmesi bir ta’rizdir. Bkz. Akdemir, age, s. 219-220.

Bir Bedi’ deyimi olarak miibalaga, bir vasfin siddet veya zaaf bakimindan imkani ¢ok gii¢ olan bir
dereceye veya gercek olmasi muhal olan bir mertebeye ¢ikarilarak ifade edilmesidir. Bkz. Akdemir,
age, s. 250.

Bedi’ tabirlerinden olan istitrdd, aralarindaki miinasebetten dolayr bir manadan diger manaya
gectikten sonra tekrar ilk manay1 tamamlamaga donmektir. Bkz. Akdemir, age, s. 187.

Bedi’ tabirlerinden olan telmih, siir veya nesirde, asillarini zikretmeksizin, meshur bir hadiseye,
kissaya, fikraya, siire veya mesele isaret edilmesidir. Bkz. Akdemir, age, s. 334.

936
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938

939
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Ona gore bu kavramlarin tiimiinde esas olan, manalar1 ¢ogaltmak ve konusanin
nefsindeki manayi, agik ve en kisa ibareyle eda etmektir ki, zihinler o ibareyi kolayca
sevebilsin.”*

2- Kur'an I’cazinin Esas Unsurunun Dil Olmasi

Kur'an, Yiice Allah’in iradesi geregince, Arapg¢a konusan bir iimmete,
konustuklar1 dil iizere nazil olmustur. Maksat itibariyla insanlik ve cin aleminin
hidayetini ve iki diinya saadetini amaglamakta, ayrica gonderildigi el¢inin niibiivvet
davasini desteklemektedir. Bu destegi, Kur'an’in nazil oldugu {immetin en mabhiri
oldugu dil edebiyati konusunda, onlarin giiciiniin 6tesinde olani ifa ederek saglamistir.

ibn Asir’a gére bu manada Kur'an, her seyi bilen Allah’tan bir vahiy oldugu ve
onu Resilii'niin sadikligia bir delil (ayet) kilmayr murat ettigi icin, en kisa slresine
karst muarazaya davet ederek, Arap beliglerine meydan okumustur. Zira Kur'an’in
nazmi, belagat itibariyla onlara gonderilmesi murat edilenin en azamisini ifa ederek,
lafiz ve mana itibariyla Arap dilinin miisaade ettigi dakiklik ve latifligin son sinirina
ulasacak bir tarzda dokunmustur.”**

Ayrica Kur'an, Arap’in tamidigindan daha giizel ve daha enteresan bir iislupla
gelmistir. Boylece inatcilardan belig sayilanlarmi bile kendisine muéirazadan aciz
birakmis ve sadece boyun egme disinda onlara bir yol birakmamustir. Aciz birakilmislik
meselesinde ise onlardan Lebid b. Rebia, Ka'b b. Ziiheyr ve en-Nébia el-Cu’di gibi iman
eden kimselerle, el-Velid b. Mugire gibi onu inadina inkar etmekte devam eden
kimseler aynmi vaziyettedirler. Ayni1 zamanda Kur'dn, i'cdz1 yoniinden, belig kimselerin
kelamlarinda yerlestirdikleri alisilmig manalardan daha ¢ok mana igermektedir. Diger
taraftan tesri, tedip ve talim kitab1 oldugu igin, birlikte nazil oldugu dil agisindan,
mimkiin olan en az miktardaki lafizlarin tasiyabileceginden daha ¢ok mana ve
maksatlar1 i¢inde barindirmaya layik olmustur. Arap dili ise, Kur'an’in gelis sebebi olan

hidayetin tiim yonlerine irsat etme maksadini tamamiyla ger¢eklestirmek icin, dillerin

945
en uygunudur.

9 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 93.
9 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 93.
% ibn Astr, et-Tahrir, 1, 93.
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3- Kur'an’in Maksat ve Murada Bagh Anlam Genisligi

ibn Astr’a gore belagat sahibi kimselerin adetleri, miitekellimin anlatmak
istedigi manay1, kelammmin maksadma yerlestirmesinden ibarettir. Kur'dn'in ise,
dinleyicilerin bilgisine ihtiya¢ hissettigi manalarin tiimiini, ayrica beliglik hususunda
ister esit olsun isterse farkli, belagatta bir pay1 olan her seyi icermesi gerekir. Boylece
en yiice bir mana maksut olduktan ve bagkasi1 degil de o manaya en yakin olan manalar
da onunla birlikte murat olunduktan sonra, bu manaya delalet eden terkiplerin, ihtimal
ve zuhur konusunda esit olmasi ya da bir kisminin daha zahir olarak digerinden farkl
olmasi, hatta lafzin tercih edilen muhtemel manaya hamlini ifade eden tevil sinirina
ulasmis olmasi hi¢ fark etmeyecektir. Her iki mana da esit oldugunda ise, durum daha
da zahir olacaktir. Ornegin: "\ s 558 Ls"**® yeti iki mana ifade eder: Birincisi, isa’nin
olimiine kesin olarak kani olmadilar, ancak oldii sandilar. Ikincisi, Isd'nin Sliimii
hakkinda ihtilafa diisen Hiristiyanlar, bunun ilminin kesin olduguna kani olmadilar,
bilakis bunu hata olarak anladilar.

Ayrica "4 8 Sl LulEnT ayetindeki " S ve "4 kelimelerinin her
birinde iki mana bulunmaktadir. Birinci anlamda Hz. Yusuf, zindandan ¢ikacak geng
arkadasina, kendisini efendisinin / Misir kralinin yaninda anmasini yani zikretmesini
sOylemistir. Seytan ise gencin, kendi efendisinin yaninda Yusuf’u zikretmesini
unutturmustur. Buna gére anlam "_83" anmak, "4" ise gencin efendisi yan1 Misir
kralidir. Ikinci anlamda ise bu olay tamamen Hz. Yusufla ilgilidir. Yani o zindandan
cikacak arkadasmna bunu sdylerken Seytan onun kendi Rabbini yani Allah’
hatirlamasini  unutturmustur. Buna gore ise mana "8 Allah’1 zikir, "<)" ise
Allah’tir.”*® Aymi sekilde "sshe il 3 &) 4l 3 J&% gyetindeki "<," lafzinda da
iki mana bulunmaktadir.”® Burada da Hz. Yusuf’un kissasindan bahsedilmektedir.
Buradaki “” kelimesinin birinci anlammda Azizin / Misir Kralmm karis1 kendi
nefsinden murat almak istediginde Hz. Yusuf onun kocasini kastederek kadina “Allah’a

siginirim!  Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel davrandi” demistir.

9

=

® Nisa 4/157.

7 Yiasuf 12/42.

9% ibn Astir, et-Tahrir, X11, 278-279.
9 yasuf 12/23.

%0 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 93-94.
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Dolayistyla onun kocasini kendi efendisi anlaminda “rabbim” diye tabir etmistir. Bu
kelimenin ikinci anlaminda ise Hz. Yusuf Halik’1 olan Allah’1 kastetmistir.951

Ona gore bazen, lafzin vecizligiyle birlikte manalar1 ¢cogaltma amaciyla, ayet
lafzinin, iki veya daha ¢ok vecih {izere indirilmesi neticesinde manalar ¢ogalmaktadir ve
bu i'caz ¢esitlerinden biridir. O bu diisiincesine soyle bir 6rnek getirmistir:

") iy sxe’se e V)" (Ibrahim'in babasi igin af dilemesi, sadece ona verdigi
sozden dolay: idi)”>* ayetinde yer alan altta iki noktal (53) kelimesini Hasen el-Basri
altta tek noktali sekilde "su" diye okumustur. Boylece ayetteki s6z veren kimsenin kim
oldugu hakkinda iki ihtimal do,c;rmaktadlr.953
[brahim babasina "Selam iizerine olsun, senin icin Rabbimden bagislanma

. o> 954 . .. o . o 955 . . .
dileyecegim”™™", “Senin i¢in bagislamay1 dileyecegim” ™" diye séz vermis, sadece

verdigi bu s6z nedeniyle de babasi i¢in “Babamu da bagisla. Ciinkii o sapiklardandir™>®
istigfarinda bulunmustur.”’ Hasan el-Basri’nin kiraati de bu goriise delalet etmektedir.
Vadeden kimsenin Ibrahim’in babasi oldugu kesindir. Ibrahim igin gdsterilen
mazeret de buna delalet etmektedir. Sayet babasina istigfar etmek igin s6z veren
Ibrahim olsayd: ve bunu da verdigi séze vefa borcu olarak yapmis olsaydi, babasina
yaptig1 istigfarin vukuu iizere yoneltilen sorgulama, bu istigfar i¢cin s6z vermesi ve bu
sOziine vefali kalmasi icin de yoneltilebilirdi. Dolayisiyla dogru tefsir, babasinin oglu
[brahim’e, iman edecegine dair s6z verdigidir. Bu da istigfar sozii vererek kalp
1sindirma menzilesindedir. Ciinkii Ibrahim, babasi kendisine “Uzun bir zaman benden

17958

uzak du deyince onun putlara tapma konusunda miitereddit oldugunu

zannetmistir.””’

! fbn Astr, et-Tahrir, XI1, 251.

%2 Tevbe 9/114.

93 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 94.

%% Meryem 19/47.

935 Miimtehine 60/4.

9% Suara 26/86.

%7 Zemahseri, el-Kegsdf; 11, 246 vd.; Mevdadi, Tefhimii’I-Kur'dn, 11, 117.
98 Meryem 19/46.

% ibn Astir, et-Tahrir, X1, 45.
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B) KUR'AN TERKIPLERINiN MANAYA DELALETI

1- Kur’an Terkiplerinin Dilsel Anlama Delalet Etmesi

ibn Astr’a gore Kur'an, ilmi her seyi kusatan tarafindan nazil olmustur. Bununla
birlikte igerisinde yer alan terkipler, belig kelam istimalinin fasihi iizere cari olmus ve
bu terkiplerin emsalindeki Arap ig¢in alisilmis manalar tagimistir. Bu nedenle de
Kur'an’daki terkiplerden, acik bir mani yahut dini veya lisani ya da tevkifi bir delalet
acisindan galip olan baska bir anlam alikoymadik¢a, ayni terkiplerden Araplarin
anladig1 manalarin murat edildigi varsayilacaktir. Ayrica ona gore Yiice Allah Kur'an',
igerisinde hidayeti bulunan her iimmetin kitab1 yapmis ve bir¢ok ayette onlar1, Kur'an't
tedebbiire ve manalarini ¢ikarma konusunda gayret harcamaya davette bulunmustur.”®
Ornegin: “O halde giiciiniiziin yettigi kadar Allah'tan korkun”*®'; “Kendilerine giiven
veya korku hususunda bir haber geldiginde onu hemen yayiverirler. Halbuki onu
peygambere ve aralarinda yetkili kimselere gotiirselerdi, onlardan sonu¢ g¢ikarmaya
giicli yetenler, onu anlarlardi™®; “Fakat o (Kur’an) kendilerine ilim verilmis kimselerin
sinelerinde parildayan parlak ayetlerdir"”®.

Diger taraftan Kur'an, Islam ulemas: arasinda genel bir hiiccettir. Dolayisiyla her
ne kadar haberin sahih olarak kabul edilebilmesi i¢in konulan sartlar hususunda yasanan
siddetli ayrilik, ayrica ¢ag ve bdlgeler farkli olmakla birlikte, kendilerine ulasan
haberlerin miktar1 konusundaki ayriliklar1 nedeniyle, Peygamber (sav)'den Kur'an
disinda rivayet olunan haberlerin delilligi konusunda ihtilaf etmislerse de, Kur'an’in
kendi seriatlarmin hiicceti olusunda ihtilaf etmemislerdir. Bu nedenle Islam
bilginlerinin, ihtilaf aninda miiracaat edebilecekleri Kur'dan'dan ve onun delaletinden
daha giiclii bir mercileri bulunmamustir.”**

ibn Astr, ayetlere dair Peygamber (sav)'den rivayet edilen tefsirler icerisinde
vaki olan bazi manalarmm da bu tetkikine delalet ettigini sOyler. Dolayisiyla bu tiir

haberlerin bazisinda, ayetteki terkiplerden murat olunan onciiliikklii mananin, o haberde

isaret edilen mana olmadigma kani oldugumuz seyleri gormemiz mimkiindiir. Ancak

%0 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 94.
%! Tegabiin 64/16.

%2 Nisa 4/83.

%3 Ankebit 29/49.

%4 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 94.
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iyice diislindiikten sonra bilinecektir ki, Peygamber (sav) ayeti bu sekilde tefsir etmekle,
sadece Kur'an lafizlarindan en uzak manalarin da aliabilecegine dair zihinleri ikaz
etmek istemistir.”® Ornegin:

Ebl Said b. el-Mualla soyle demistir: “Resliilldh beni cagirmisti. Oysa ben
namaz kilmaktaydim. Dolayisiyla ona cevap verememistim. Namazi bitirdigim zaman
ona geldim. Bunun {izerine bana "Senin bana cevap vermene mani olan neydi?” dedi.
Ben de “Y4 Resiliillah namaz kiliyordum” deyince, “Yiice Allah “ | shaiul ) sl 03 L3 &
Aled 1) Joulls 4 (By iman edenler, sizi davet ettiginde Allah ve Resilii’ne yanit

966 - 967

verin) " buyurmuyor mu? demisti".

ibn Astir’a gore bu ayetin sevk edildigi mananim « U s {e J bl Al 1515 o)
7l aqial (Yara aldiktan sonra yine Allah'n ve Peygamberin ¢agrisina uyanlar)’®®
ayetindeki gibi, uyma anlaminda yanit vermek oldugunda, ayrica ayetteki davetten
muradin da “,3a) Y 0% (hayra cagiran)’® ayetindeki gibi, hidayet anlaminda
oldugunda hig bir siiphe yoktur. Dolayisiyla ayetteki "s8\e2" fiili, daha sonra gelen " Wl
2L yani icerisinde salahmiz olan seye, sozii ile iliskilidir. Ne var ki, icabet lafzinin,
hakiki manaya hamledilmesi de miisait olunca -ki bu nidaya icabettir- Peygamber (sav)
ayeti, iliskili oldugu “aSus3 W" sdziinden kat-1 nazar ederek, lafza miisait makamdaki bu
manaya hamletmistir.””

Peygamber (sav)'in “Y_e 3l e s &) ) ()5 sdaa a8 il Ll W (Ey insanlar!
Stiphesiz siz, Allah’in huzuruna yalin ayak, ¢iplak ve silinnetsiz olarak toplanacaksiniz)
demesi ve ardindan "Gulel X ) Wle 13Ty st 3 i Un WS (Tipka ilk yaratmaya
basladigimiz gibi onu tekrar o hale getiririz. (Bu) {izerimize aldigimiz bir vaat oldu. Biz,
(vadettigimizi) yapariz)’’' ayetini okumast®’* da bunun gibidir. Bu ayet aslinda, yeniden
dirilmenin uzak gériilmesini onlemek igin, tipki “xa BB o al (8 24 U3 S50 GIRIG Gyadl

(Biz ilk yaratmada acizlik mi gosterdik? Dogrusu, onlar yeni bir yaratilistan siiphe

%5 fbn Astir, et-Tahrir, 1, 94.
%6 Enfal 8/24.

%7 Buhari, Tefsir, 1.

%8 Alii imran 3/172.

%9 Alii imran 3/104.

9 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 95.
7' Enbiya 21/104.

972 Buhari, Tefsir, 118.
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I ye "ale (sl AT she 2 BN Ty 3 AT " (Yaratmay ilkin yapan O'dur.

icindedirler)
Sonra onu g¢evirip yeniden yapacak olan da O'dur ki, bu O'na cok kolaydlr)974
ayetlerinde oldugu gibi, ikinci yaratiligi, birinci yaratilisa tesbih etmekten ibarettir.
Ayetteki tesbihin hedefi boyledir. Ancak ne var ki tesbihin, miisabehetin tamamina
hamledilmesi de miisait olunca, Peygamber (sav) bize, ilk yaratilisa tesbihin, giyim ve
ayakkabidan yalinlig1 da igine almasi agisindan, bunun da ayetten bir murat oldugunu
6gretmistir.””

Hz. Peygamber (sav)’in "a¢d 4l &0 OB 574 (et agl &S ()" (onlar igin yetmis
defa af dilesen, yine Allah onlari affetmez)’’® ayetinden muhayyerlik anlamim
cikarmasi da bdyledir. Ne zaman ki Omer b. el-Hattab kendisine, Abdiillih Ibn Ubey b.
Selill igin cenaze namazi kilmamasini, ¢linkii onun bir miinafik oldugunu, miinafiklara
istigfar etmesini ise Allah’in yasakladigini sdylediginde, Peygamber (sav) "Rabbim beni
muhayyer birakti ve yetmisin iizerine ¢ikacagim"®’’ demistir. Dolayisiyla " ¥ sl a&d i)
sl L&A (Onlar igin ister af dile, ister dileme) Ayetini, zahiri tesviye anlaminda
kullanilmis olmasina ragmen, muhayyerlige hamletmistir. Boylece ayette yer alan say1
ismini, siyak karinesinden anlasildigi gibi kesretten kinaye olusuna degil, sarih
delaletine hamletmistir. Emir ve say1 ismi, Peygamber (sav)’in hamlettigi anlamlara da
miisait olunca, bu hamil, ihtiyattan dogan bir tevil olmustur.””®

Hz. Peygamber (sav)'in Ummii Kiilsim bintii Ukbe b. Muayt icin, miisliiman ve
muhacir olarak Medine'ye gelip, miisriklere geri dénmeyi reddettiginde " 0w () z A2
<&l (O, dliiden diriyi ¢ikarir)’” ayetini okumasi da bu tiirdendir. Dolayisiyla bu ayeti
kullanildigi hakiki mananin digindaki mecazi anlaminda kullanmugtir.”

Bu anlamda Ibn Asir, Peygamber (sav)'in Kur'an'daki tilavet secde yerlerinde
secde etmesinin de ancak bu temele doniik oldugu diisiincesindedir. Dolayisiyla o, sayet

tilavet secdesi, Peygamber (sav)'e ait bir algilayis ise, bunun temelini acgikladig1 kurala

ddnecegini, yok vahiy ise, Yiice Allah'm, kendi kitabindaki lafizlardan, maksatlarini

1 Kaf 50/15.

974 Ram 30/27.

95 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 95.
9% Tevbe 9/80.

77 Buhari, Tefsir, 160.

98 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 95.
9 En’am 6/95.

%80 ibn Astir, es-Tahrir, 1, 95.
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yok etmeden tasidigi manalar1 da murat ettigi konusunda giiglii bir delil olacagimni
séylemektedir.981

Ibn Astr Kur'an’1 bir genel hiiccet olarak kabul etmenin ve her delaleti ondan
aramanin, Peygamber (sav)'in ashabindan ve onlardan sonraki imamlardan varit olan
haberler i¢in de gecerli oldugu kanaatindedir. Bu manada rivayet edildigine gore,
gazvede soguk bir giinde ciiniip olarak sabahlayan Amr b. el-As, teyemmiim etmis ve
Allah’in "Gaa)) oK 8 Al ) Kl 188 Uy (Kendi kendinizi de 6ldiirmeyin! Allah size

982

kars1 gercekten merhametlidir)™" buyurdugunu sdylemistir. Oysa ayetin asil varit olus

sebebi, insanlarin birbirini 6ldiirmesi konusundadir.”®

Bunun gibi bir diger haberde de, Irak’in fethedildigi giinde, fetih ordusunun,
ekilip bigilen yerin kendi aralarinda dagitilmasini istemeleri iizerine Hz. Omer: “Sayet
bunu sizin aranizda taksim edersem, sizden sonraki gelecek miisliimanlar, fethedilen
beldelerden, sizin buldugunuz misli bulamazlar. Dolayisiyla bunu yer sahiplerine harag
yapmay1 diistiniiyorum ki, her mevsimde miislimanlara dagitilsin. Ciinkii Yiice Allah
"ad e V55 )" (Bunlarin arkasindan gelenler)’™ buyurmustur” der. ibn Asir’a
gore ise bu ayet, Kurayza ve Nazir'in ganimeti hakkinda nazil olmustur. Zikredilen
kimselerden sonra gelenler ile murat ise, zikredilen fetihten sonra miisliiman olan
kimselerdir.”®

Ayrica Hz. Omer'in, tarihin hicret giiniiyle baglamasini " 0e s s8illsle (il 30l
48 a8 o Gal 2's 357 (Ta ilk giiniinde temeli takva iizerine kurulan mescit, icinde namaz
kilmana elbette daha layiktir)’* dyetinden istinbat etmesi de boyledir. Ciinkii asli mana,
o mescidin kurulmaya bagladig1 ilk giinlerde tesis edildigidir. Lafiz ise o mescidin,
Islam giinlerinin ilki olmaya en layik olan giinlerin ilkinden itibaren tesis edildigine

hamledilmeye miisaittir. Bylece ilklik orantili olur.”®’

%1 ibn Astr, et-Tahrir, 1, 95.
%2 Nisa 4/29.

9% ibn Astr, et-Tahrir, 1, 96.
%4 Hasr 59/10.

%5 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 96.
%6 Tevbe 9/108.

7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 96.
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Bu anlamda fikihg1 bilginlerimizin, Islam'daki Cuale”™® ve Kefaletin®®

mesriluguna Yasuf kissasindaki “ae 3 42 Uy e Jea 43 ¢la 045 (Onu getirene bir deve
yiikii bahsis var ve ben ona kefilim)™*° séziiyle delil getirdiklerini kaydeden ibn Asdr,
bunun, gecmis bir limmette yasanan mazi bir kissanin hikayesi oldugunu, takrir veya
inkar siyakinda olmadigini, ayrica bunun seméavi bir seriattan da olmadigini, sadece
Kur'an’in bu kissay1 zikredip ardinda da inkar etmedigini soyler.”’

Ayrica Imam Safii, icma’im bir delilli§ine ve onu ¢ignemenin haramligina (s
Dpae Ll algn allaly (T8 Lo ol Ciasall Jur it s oed) 41 05 e g (e Jsnll) LAY
(Kendisi i¢in dogru yol belli olduktan sonra, kim Peygambere karsi ¢ikar ve miiminlerin
yolundan bagka bir yola giderse, onu o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kotii
bir yerdir)”? ayetiyle delil getirmistir. Oysa dyetin siyaki, miisriklerin durumlar:
hakkindadir. Dolayisiyla ayetten murat, 6zel muhalefet ve 6zel olmayan yola uymaktir.
Fakat Ibn Astir’a gore Safii, icma’m bir delilligini ayetin kemalinden cikarmustir.””?

Miitevatir kiraatlarin, Kur'an lafizlarmin kiraatinde, manalarin degigsimine
ulasacak derecede farklilik arzettiginde, mutlaka bu temele donen sebeplerden
otiiriliigiini soylemesi ise ibn Asr’un konuyla ilgili en énemli tespitlerinden biridir.””*

2- Birden Cok Manaya Delalet

ibn Asr, iki ve daha ¢ok manaya muhtemel olan terkiplerin manalar1 arasinda,
bazen umum ve hususlugun olabilecegini sdyler. Bu ise ona gore, terkibin, bu
mahmullere hamledilmesine kars1 lafzl ya da manevi bir engel bulunmadikca, muhtemel
oldugu manalarin tiimiine hamledilecegi konusunda hig bir tereddiit bulunmayan tiirdiir.

Misal: “4xdi 3alsd Wi 3l (5" (Cihat eden, ancak kendisi i¢in cihat etmis olur)™”

%8 Cudle: Bir hizmet mukabilinde verilen iticret. Odiil koymak, miikafat vadetmek. Mesela “calinan

sOyle bir arabay1 bulup getirene su kadar 6diil vardir” demek gibi. Meydana gelmesi muhtemel olan
bir menfaat {izerine yapilan icire demektir ve bazi sartlar dairesinde Imam Malik’e gére caizdir.
fcarede hem bedel hem menfaat belli olmak gerekirken cuilede bedel belli fakat menfaat belli
degildir. Tyilestirmek sartiyla bir bedel karsilig1 doktorla anlasmak gibi. Bkz. Erdogan, age, s. 62.
Kefalet: Bir seyin mutalebesi hakkinda zimmeti zimmete eklemektir. Yani bir seyin istenmesi
hususunda kendi sorumlulugunu bagkasininkine ekleyerek onun hakkinda lazim gelen mutalebe
hakkini kendisi de iltizam ve taahiit etmektir. Bkz. Erdogan, age, s. 239.

?0 Yisuf 12/72.

P! ibn Astr, et-Tahrir, 1, 96.

2 Nisa 4/115.

9% ibn Astir, et-Tahrir, 1, 96.

94 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 96.

" Ankebiit 29/6.
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ayetindeki cihat, IslAim kanunlarini yerine getirme konusundaki nefsin miicahedesi ve
[slam havzasindan kovma hususundaki diismanlarla savasma manasina hamledilir.”*®

Bununla birlikte ona gore bu tiir lafizlarin manalar1 arasinda, bazen bagkalik da
bulunabilir. Oyle ki, terkibin belli bir kisim icin tayin edilmesi, konusanin muradi
hasebiyle orfen, o terkibin bagkasi i¢in tayinini olumsuz kilar. Fakat o manalardan
birinin murat edildigini belirleyen amilin bulunmamasiyla birlikte, terkibin karsilig
olarak o manalara miisaitligi, dinleyiciyi, konusanin muradi olma beklentisini yerine
getirme itibartyla, manalarin timiinii almaya stiriikler. Dolayistyla terkibin, muhtemel
oldugu manalarinin tiimiine hamledilmesi, usil ehlinin ihtiyat itibariyla miisterekin, tiim
manalarina hamledilmesi hususundaki goriislerinin aynisidir.””’

Bazen de iki mananin ikincisi, birinci manadan dogmus olabilir. Dolayisiyla
terkibin, bu manasina da hamledileceginde hi¢ bir siiphe bulunmamaktadir. Ciinkii o,
kinaye, ta’riz ve terkibin sarih manalartyla birlikte istihza ifade etmesi gibi, terkiplerin
dogurdugu neticelerden biridir. ibn Abbas'tan gelen haber de bu kabildendir.””® O soyle
demistir: “Omer beni Bedir yashlarinin yanma sokmustu. Onlarin bir kismi buna, giiya
nefsinde sinirlenmis ki, “Bizim bunun gibi ogullarimiz varken, ni¢in bunu bizim
yanimiza sokarsin” demisti. Bunun {izerine Omer, “O, sizin bildiginiz biridir” demisti”.
Giinlerin birinde Omer onu yine ¢agirmis ve onlarin yanina sokmustur. Ibn Abbas diyor
ki: “Onun beni, sadece onlara gostermek icin ¢agirdigini diisiinmiistim. Omer onlara
dedi ki: “Yiice Allah’m "z&s 4l “Sai s 13" (Allah'in yardimu ve fetih geldiginde)’””
sOzii hakkinda ne dersiniz”. Bunun iizerine onlarin bazisi: “Bize yardim edip fethi
verdiginde Allah'a hamd ve istigfar etmemizi emretmistir” demisler, bazis1 da hig¢ bir
sey soylemeden susmuslardi. Omer bu kez bana: “Ey Abbas’in oglu, sen de mi bdyle
diistinliyorsun?” dedi. Ben “Hayir!” deyince, “Peki ne diisiinliyorsun” dedi. Dedim ki:
O, Resdliillah'n ecelidir ki, Allah bunu Ona bildirmistir. Buyurmustur ki: Allah'in

yardimi ve fetih geldigi vakit, ki bu senin ecelin alametidir, Rabbine hamdederek O'nu

9% ibn Astir, et-Tahrir, 1, 96.
7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 97.
9% ibn Astir, et-Tahrir, 1, 97.
9% Nasr 110/1.
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tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Ciinkii O, tovbeleri ¢ok kabul edendir. Bunun {izerine
Omer: “Ben de bu ayetten, ancak senin sdylediklerini anltyorum” demisti”.'"

ibn Asir, tek bir ayetin iizerine gidilir, derinlemesine diisiiniiliir ve tedebbiir
edilirse, Arapca kullamim {isluplarindaki itibarlarin g¢esitliligi {izere, terkiplerin miisait
oldugu bir¢ok mananin siralanacagini sdyler. Bu durumda manalar ¢ok goziikecek,
ancak c¢oklugu nedeniyle birini ispat edip digerlerini nefyetme icinde olunmayacak ve
sayet terkip buna miisaitse, terkibin bu manalarin birine hamlini, onun 6biir manalarina
hamlini nefyetici yapilmayacaktir.'*!

Ona gore, Kur'an’m kelime ve terkiplerinin, irap ve delaletinin miisait oldugu
mahmullerin, istirak, hakikat-mecaz, sarih-kinaye, bedi', vasil ve vakif agisindan
mubhtelifligi, siyaktan maksut olanin hilafina erismedik¢e, kelamin bunlarm tiimiine
hamledilmesi gerekir. Ornekler: "0l (53 48 T35 Y19 ayetindeki "ol " ya da "4é"
iizerinde vakif yapildiginda ortaya ¢ikan vakif ve vasil; " & 55 dxe U8 (5 e & 100
ayetindeki "U8" ya da “E (55 427 {izerinde vakif yapildiginda mananin degismesi;
“Oslsiy alall 8 0 Al AT U) AL Ay W19 ghziindeki “Al” ya da Al 3" iizerinde
vakif yapildiginda mananin degismesi; “@aa U 435 21 10 2l 3l U 3l e &l el un
ayetindeki “as' ) W s¢ziinde, nida irtibatmin degisikligi, "<l L))" s¢ziinde ayiplama,
neliah 1 a3 I (3l " soziinde ise va’id ile mananin degismesi.'?

3- Miisterek Lafiz ve Hakikat-Mecaz Manalar

ibn Astr’a gore Yiice Allah, Kur'an'in, biitiin asirlarda gelecek {immetlerin
hepsinin muhatabi olacagi bir kitap olmasini1 murat etmistir. Bu nedenle de onu, insanlik
dilleri arasinda en fasih kelam1 bulunan Arap diliyle indirmistir. Bu ise, bir ¢cok sebepten
otiiriidiir. Buna gore Arapga madde itibartyla dillerin en zengini, harfler itibariyla en azi,
lehge itibariyla en fasihi, konusanin maksatlarina delaletteki tasarrufu itibariyla en ¢ogu,
lafizlar itibariyla ise en genisidir. Bunlarin yaninda Kur'an’1, Arap dilinin terkiplerinin

nazminda tagiyabilmesi miimkiin olan en ¢ok manayi, bu dilin nazminin miisaade ettigi

en az terkipte barindirir kilmistir. Dolayisiyla Kur'an iisluplarinin kivami, vecizlik

199 Buhard, Tefsir, 465.

19" ibn Asir, et-Tahrir, 1, 97.
1002 Bakara 2/2.

1903 Alii imran 3/146.

1004 Alii imran 3/7.

1995 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 97.
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isliibu tlizere cari olmustur. Bu nedenle de onda, Arap beliglerinin kelaminda misali
bulunmayan seyler ¢cokca bulunmus‘[ur.loo6

fbn Astr bunun en incesinin ve bu mukaddimede dikkat ¢cekmeye en uygun
olanmin, miisterek lafizlarmm bir defada iki ya da daha ¢ok manalarda kullanilmasi
oldugunu soyler. Ayrica bir lafzin hem hakiki hem de mecdzi manada birlikte

1
h 007

kullanilmasi, sadece bu degil, mekni an (kinayeli) manalarinin a¢ik manalarla

birlikte murat edilmesi ve terkiplerin diizeninden olusan manalarin murat edilmesi de
béyledir.'*

Ibn Asiir Meani ve Beyén ilmi ile mesgul olan Arap dili bilginlerinin, terkiplerin
diizeniyle ilgili bu sonuncu konuyu islediklerini sdyler. Dolayisiyla geriye, bastaki iki
konu kalmaktadir. Bunlar ise miisterekin iki ya da daha ¢ok manalarinda kullanimi ve
lafzin hem hakiki hem de mecaz anlaminda kullanimidir. Tefsir veya tesri’ agisindan
Kur'an manalarmin istihraci ile ugrasan bilginler arasindaki tereddiit mahallinin sebebi,
onun Kur'an'dan 6nce Arap kelaminda bulunmayist ya da ¢ok nadir vaki olusudur. Bu
nedenle bazi bilginlerin, miisterekin her iki manasinda kullanimina veya lafzin hem
hakikat hem de mecaz anlaminda kullanimina eristigi gerekcesiyle, bazi ayetlerin
mahmillerinden birini yok ettigi ve bunu biiyiik bir terslik olarak saydiklari
goriilmektedir.'*”

Bu nedenle Arap dili ve Fikih usulii bilginleri, miisterekin medlulii olan
manadan daha ¢ok manada kullaniminin cevazi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf
onlarin, Kur'an lafizlarmmin bu kullanima hamlinin sithhati hususundaki tereddiitlerini
haber vermektedir. Dolayisiyla bazi imamlarin kelami, ihtilaf konularinin, bunun
mislinin, Kur'an'in niizliliinden o6nce Arap katinda taninmamis olduguna isaret

etmektedir. Ciinkii el-Gazali ve Ebu'l Hiseyin el-Basri'*'®

, miisterek lafizla, bir¢ok
mananin murat edilmesinin sahih oldugunu, ancak bunun liigatin delaletiyle degil,
miitekellimin iradesiyle olabilecegini sdylemislerdir. Miifessir, bilginlerin bu s6ziinden,

onlarin, bu iradenin, terkiplerin diizeninden olusan bir delalete doniisiimiinii murat

199 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 98.

197 Kinayenin manasina mekni anh (kendisinden kinaye yapilan) denir. Bkz. Akdemir, age, s. 217.

1% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 98.

1999 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 98.

1919 Muhammed. b. Ali el-Basri es-Safi'i el-Mu'tezili (6.439/1047). Usil-ii Fikih alaninda “el-Mu'temed”
adli eseri bulunmaktadir. Bkz. ibn Astir, es-Tahrir, 1, 98.

192



ettikleri zannina varmigtir. Ciinkii bu delalet, mecaz ve istiarenin delaleti gibi, alaka ve
karineye ihtiyag duymayan, akli bir delalettir.'*"!

bn Astir’a gore ise dogru olan, miisterekin, ¢esitli manalarinin tiimiine veya bir
kismina 1tlak edilmesi sahihtir. Ancak bir kavim bunun hakikat kabilinden oldugunu,
diger bir kavim ise mecaz oldugunu sdylemistir. Hakikat oldugu goriisii es-Safi'i, Eba
Bekr el-Bakillani ve Mutezilenin cumhiiruna nispet edilmistir. Mecaz oldugu goriisii ise

A_A9

miifessire gore Bakillani’nin "Miisterek, bir ¢ok manaya ancak bir karine ile
hamledilebilir” sdzlinden alinmistir. Boylece Bakillani’nin bu soziindeki karine, mecaz
alametlerinden olan karine olarak anlasilmustir ki, ibn Astir’a gore bu dogru degildir.
Ciinkii mecaz alametlerinden olan karine, hakiki mananin iradesine manidir. Bu ise, bu
mevzuda tasavvur edilmemektedir. Zira miisterek manalarin tiimii hakikat
kabilindendir. Aksi halde miisterekin hakikati bozulacak, dolayisiyla da mevzu aslindan
diisecektir. Sadece bu gorilisiin sahipleri, lafzin mecazi anlamina 1tlak karinesi ile,
miigterekin manalarindan ¢oguna 1tlak karinesi arasindaki farki gézden kagirmiglardir.
Ciinkii mecaz karinesi, hakiki mananin irddesine manidir. Miisterekin karinesi ise, kiil
ve kisim olarak murat edilen manalar1 belirleyicidir.'"?

Bu konuda bagka bir goriisiin daha bulundugunu kaydeden ibn Astr, aslinda bu
goriige iltifat etmenin bile gereksiz oldugu kanaatindedir. Ancak goézlemcilerin, bu
mesele hakkindaki goriislerini elestiri amaciyla bunu da zikrettigi goriilmektedir.
Dolayisiyla bu goriise gore, miisterekin, manalarina 1tlak edilmesi, olumsuzlukta sahih,
olumluda ise sahih degildir. Ibn Astr, bu gériisiin, Fikih alanindaki “el-Hiddye” eserinin
sahibi, Hanefi fakihi Burhan Ali el-Merginani'ye nispet edildigini soyler. Ibn Asir’a
gbre onun bu gorisiiniin saiki, miisterek lafzin manalarina delaletinin, genellik ifade
eden nekrenin fertlerine delaletine benzeyisidir. Oyle ki bu nekre, olumsuzun siyakinda
bulundugu vakit umum ifade etmekte, olumlunun siyakinda bulundugunda ise bunu
ifade etmemektedir.'’"?

Miisterek lafzin manalarmin biitiiniine birden hamli konusunda Ibn Asdr son

kanaatini sdyle aciklar: “Itimat edilmesi gereken ise, Kur'an'daki miisterekin, muhtemel

oldugu manalara hamledilmesidir. Bu iglemde cesitli kullanimlar arasinda miisterek

" ibn Asr, et-Tahrir, 1, 98-99.
1912 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 99.
193 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 99.
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olan lafzin, miifret ya da terkip seklinde olmasi esittir. Ayrica manalarin, hakiki ya da
mecazi, apagik ya da muhtelif olmasi da esittir”.'*'* Misaller:

Miifret bir lafzin hem hakikat hem de mecaz anlaminda kullanimu.

QI (i T ANy s a2 sl Ty (il () 3 (s sl b (e A 280 Al O 5

(Gormez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar,
agaclar, hayvanlar ve insanlarin birgogu Allah'a secde ediyor).1015

Ayetteki secde etmenin hakiki anlami, alnin yere konmasidir. Mecazi anlami ise
tazimdir. Dolayisiyla ayette gecen "»>.u" fiilinin burada, zikredilen her iki anlaminda da
kullanildig: kesindir.

Ayrica "s sl agiidly aganl 20 )by (sizlere ellerini ve dillerini kotiilikle
uza‘urlar)1016 ayetindeki | sy fiili, vurmak ve soymak icin ellerin uzatilmasi anlamimda
hakikat; dilleri tiksindirici s0ylemden tutmamak anlaminda ise mecazdir. Bu ayette, her
iki anlaminda da kullamlmlstlr.1017

Miisterek olan miirekkebin her iki anlaminda kullanima.

"ol " (Olgii ve tartida hile yapanlarin vay haline!).'”'® Ayetteki "4 3is”
miirekkebi hem haber, hem de dua olarak kullanilmaktadir. Miifessirler onu bu ayette
her iki manasina da hamletmislerdir.

Ibn Asir burada temelini acikladigi kurala gore, miifessirlerin zikrettikleri
manalarin arasimni cem etmenin ya da birini digerine tercih etmenin de bir metot
olacagini sdyler. Ona gore miifessirler, bu aslin temelini atmaktan gafil kalmiglardir. Bu
nedenle de, Kur'an'dan tek bir ayetin lafzinin muhtemel oldugu manalardan sadece bir
manay1 tercih eden kimse, bu mananin digindaki manalar1 miilga kilmis olmaktadir.
Miifessir ise kendisinin bu konuda onlara uymayacagini, bilakis lafzin, belig Arapca
kelamin genis ¢ercevesinden ¢ikmaksizin tagidigi ¢esitli manalari, o dyetin tefsirindeki
manalar olarak gorecegini sdyler. Dolayisiyla bu tefsirde iki veya daha fazla mana
zikredildigi zaman, onun, bu kurala dayali oldugu bilinmelidir. Kur'dan ayetlerinden

birinde, bazi miifessirlerin hamlettikleri manalardan birinin terk edilmesi durumunda

ise, bu tavrin o mananin iptaline delalet ettigi sanilmamalidir. Bu durum bazen bagka bir

1014 fhn Asﬁr, et-Tahrir, 1, 99.

1015 Hace 22/18.

1016 Miimtehine 60/2.

7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 99-100.
1018 Mutaffifin 83/1.
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mananin tercih edilmesinden, bazen de uzatmaktan kaginarak diger tefsirlerdeki zikriyle
yetinmekten kaynaklanmistir. Ciinkli giinlimiizde tefsirler, ilim ehlinin ellerinde
bulunmakta ve bu kural iizere yiiriidiiklerinde, ne manalar istikra etmeye ne de onlarin

mahmullerini temyiz etmeye ihtiya¢ duyacaklardr.'*"

1% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 100.
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DORDUNCU BOLUM
BN ASUR’UN
MUKADDIMESINDE
KUR’AN ILIMLERI



I. KUR'AN, AYET VE SURELERi VE KUR'AN’DAKI
TERTIBI

Ibn Asiir’a gore bu konunun, Kur'an’la fazlasiyla alakas1 bulundugu gibi, tefsirle
de saglam bir irtibati bulunmaktadir. Ciinkii bu konuda arastirilan bilgiler, strelerin
baslangiglart ve onlarm bir kismimin diger kismiyla olan miinasebeti gibi birgok yerde
yararlanilmaktadir.

Ayrica ona gore tefsir ilminin konusunu, Kur'an olusturmaktadir. Ciinkii tefsir,
Kur'an manalarin1 ve irsat, hidayet, 4dab ve iimmetin hem kendi cemaati igerisindeki,
hem de hasir nesir oldugu diger iimmetlerle olan muamelesindeki durumunu 1slah gibi
Kur'an’in ihtiva ettigi kavramlarin, dilsel ve belagatsal delaletini anlayarak beyan

etmektedir. %

A) KUR'AN

1- Tanim

ibn Asir’un tanimma gore Kur'an: “Yiice Allah'in Cibril vasitasiyla, Arapga bir
kelam olarak —Resiliin, onunla amel etmeleri ve kolay gordiikleri kisimlarin
namazlarinda kiraat etmeleri icin, kendisine vahyedildigi lafiz iizere {immete teblig
etmesi sartiyla- Muhammed (sav)'e vahyettigi ayrica kiraatini de ibadet kildigi bir
kelamdir.'*!

Ona gore Yiice Allah Kur'dan’1i, Resuliin Allah’tan topluca halka olan elgiligi
davasindaki sadikligina bir isaret kilmistir. Bu manada Kur'dn, kendisine kars1
muarazaya giic yetiremeyecekleri icin, ilk muhataplar1 olan Araplarin icerisinden

kendisini inkar edenlere ve hakkinda miitereddit olanlara karst meydan okuyarak

kendisine muarazaya davette bulunmus, ancak yapamamiglardir. Bu manadaki ilk

1920 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 70.
121 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 70.



davette, kendi misli olan on sdreyi getirmeleri istenmektedir.'” Sonra da bu davet,
onlar i¢in bundan daha kolay gelecek bir seviyeye indirilerek, bir slire getirmeleri
istenmistir.' >

Daha sonra ise bundan daha sarih olan bir davette bulunmus ve bunu
yapamayacaklar1 konusunda onlar1 uyarmistir:

“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir slipheye diisiiyorsaniz, haydi
onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi
(yardimcilarinizi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakaiti,

insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin”.'**

Peygamber (sav) ise buna, su sozleriyle aciklik getirmistir:1025

“Peygamberler icerisinde hi¢bir nebi yoktur ki, kendisine insanligin iman etmesi
icin benzeri bulunmayan mucizelerden verilmemis olsun. Ancak bana verileni, Allah’in
bana vahyettigi bir vahiyden ibarettir. Bu nedenle de Kiyamet giinii, onlarin i¢inde en
cok tabisi bulunani olmay1 timit etmekteyim”1026.

Ibn Astr Kur'an kelimesinin, Hz. Peygamber (sav)'e vahyedilmis ve bas: Fatiha
sonu da Nas olmak {izere yiiz on dort slreyi kapsayan mushaflarda yazilmis yekunu
olusturan kelamin ismi oldugunu sdyler. Ona gore bu isim, bu vahyi ifade eden bir alem
halini almigtir.'’

2- Kokeni

Kur'an kelimesinin yapisi, gufrén, siikran ve buhtan gibi mastar isimlerinde,
ayrica Osman, Hassdn ve Adnan gibi (o) ilaveli 6zel isimlerinde varit olan "¢Sa”
olgiisiinde gelmistir. Boylece Kur'dn ismi 5:/_3 kelimesinden miistak oldugu i¢in, bu
itibarlarin her ikisine de uygundur. Zira Hz. Peygamber (sav)’in almaya basladig1 ilk
vahiy "G& @l &, 244 158" (Yaratan Rabbinin adiyla oku!)1028 ayetidir. Bir bagka ayet
de "By Wy ¢4 e Gl e S8 583 G35 (Biz onu, Kur’an olarak, insanlara dura-

1922 Hod 11/13-14.

1923 Yinus 10/38-39.

1024 Bakara 2/23-24.

1925 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 70-71.

1926 Buhari, Fezdilu'l-Kur'an 1, I'tisam 1; Miislim, Iman 239.
127 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 71.

1028 Alak 96/1.
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dura okuyasin diye (ayet-dyet, sire-sire) ayirdik ve onu peyderpey indirdik)'® bu
ismin #¢/_3 kokiinden alindigini desteklemektedir.'**

Boylece Kur'an (o)) kelimesindeki hemzenin () asli, veznin ise "8
oldugunu kaydeden Ibn Asir, bunun bir delili olarak, cogu kurranmn, o2 lafzinin,
Kur'an igerisinde vaki oldugu her yerde, hemzeli sekliyle okunusu iizerinde ittifak
ettiklerini sdyler. Bu okunusa Ibn Kesir disinda kimse muhalefet etmemistir. O bunu,
hemzenin tahfifini ongdren liigate gore, arkasinda Elif bulunan Ra harfinin fethasi ile
(0% okumustur ki bu Hicdz yorelerine ait bir liigattir. Asil olan ise kiraatlarin,
okunusunda ¢esitlilik bulunan lafzin medliliinde uyusmzlsldlr.1031

ibn Astr'un bu kelimenin kokeniyle ilgili olarak bundan sonraki zikrettigi
bilgileri (J#) lafz1 altinda aktardigi gozlenmektedir. Onun bu nitelikte olarak verdigi
bilgiye gore bu kelimenin, aralarimi birlestirmek anlamindaki &%) 5% &3 kokiinden
J&é §lgiisiinde o8 oldugunu savunanlar da olmustur. Ciinkii Kuran, sfrelerinin bir
kismini diger kismiyla cem etmis, ayni sekilde ayet ve harflerini de birlestirmistir. Bu
goriise gdre Allah'in kitabi, tipki Incil'in “Incil” olarak adlandirildigi gibi, “Kuran”
seklinde adlandirilmistir. Dolayisiyla da 1,8 kokiinden almmamustir. Bu nedenle &%
hemze ile ifade edilirken, )8 hemzesiz olarak ifade edilmektedir. Ayrica bu goriise
gore alindiginda, ibn Kesir'in o/_# seklindeki kiraati, bunun Allah'in kitabinin bagka bir
ismi olusuna dayanmus olur.

ibn Astr’un bu kelimenin tiireviyle ilgili olarak zikrettigi diger bir goriise gore
ise Kur'dn’in, alimet anlamindaki 4% kelimesinin ¢ogulu, yani ¢ogul isim oldugu iddia
edilmektedir. Bu diisiinceye gore Kur'an ayetlerinin bir kismi diger kismini tasdik eder
ve bunlar dogrulugun karineleridir. Ancak miifessir bu goriisii, iddiadan ibaret olarak
saymugtir. Ciinkii 443 veznindeki isimler, ¢okca yapimi ifade eden J=é vezni iizere
cogul yapmmini kabul etmezler. Clinkii J= vezni {izere varit olan ¢ogullar, stmirlidir, bu

(324 ise onlardan biri degildir.'"*?

1929 fsra 17/106.

1930 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 71.
151 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 71.
192 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 71.
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3- isimleri

Ibn Astir’a gore Kur'an ismi, Muhammed (sav)'e indirilen vahye alem kilman bir
isimdir. Ondan 6nce bu isim, baska hi¢ bir seye itlak edilmemistir. Kur'an, kendi
isimleri icerisinde en meshuru, dyetlerinde en ¢ok varit olani, ayrica selefin dillerinde
dolagan isimleri icerisinde de en meshur olanidir.'®

Kur'an’m bundan baska da isimlerinin bulundugunu kaydeden ibn Asir, aslinda
bunlarm birtakim niteliklerden ya da cinslerden ibaret oldugunu sdyler. el-Iitkan'da bu
tiir isimlerin yirmi kiisura ulastirildigi gt')zlenmektedir.1034 Bunlarin igerisinde Kur'an’a
itlak edilmesi meshur olanlar1 ise altidir. Bunlar Tenzil, Kitab, Furkan, Zikr, Vahiy ve
Kelamiillah’tir.'*

a) Furkan: Bu aslinda hak ile batilin arasini tefrik eden seye verilen isimdir ve
bir mastardir. Bu manada Bedir giinii Furkan giinii diye nitelenmistir. Ayrica " @il &8
eie e (&8 I (... kulu Muhammed'e Furkan't indiren, Allah, yiiceler yiicesidir)'**°
ayetinde bu isim Kur'an’a itlak edilmistir. Cogunlukla bu isim, Miisa'nin getirdigi kitaba
Tevrat, Isa'ya indirilen vahye ise Incil denildigi gibi, Kur'dn’a alem yapilmustir. Nitekim
UL Oy (W (o3 (I8 (e Jeadly 81758 5305 403 (o Ud el (3l SN Sl 7551 (O,
sana Kitab1 Hak ve kendinden dncekileri dogrulayici olarak indirdi. O, Tevrat'1 ve Incil'i
de indirmisti. Bundan 6nce (bu ikisi de) insanlar i¢in bir hidayetti. Furkan’1 da (dogruyu

1037

yanlistan ayiran) indirdi) "' ayetlerinde Kur'an’1 ilk asamada genel olan cins ismi ile

Kitab diye nitelemis, sonra da bunu, Furkén isminin Muhammed (sav)'e indirilen kitaba
alemliginin bilinmesi icin, iki alem olan Tevrat ve incil'i zikrinin akabinde, Furkan
ismiyle tabir etmistir.'®**

Kur'an’in, Furkan diye adlandirilma sebebi, onun, igeriginde hak ile batil
arasindaki farka dair aciklamanin g¢okluguyla, diger semavi kitaplardan meziyetli
olmasidir. Clinkii Kur'an, kendi hidayetini deliller, meseller vs. ile desteklemektedir. Bu

1039

anlamda onun "e i 4Bl al" (O'nun benzeri higbir sey yoktur) dyeti gibi ne

153 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 71.

1034 es-Suyiiti, el-ftkdn, 1, 141-143.
195 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 72.

193¢ Furkan 25/1.

1957 Alig imran 3/3-4.

198 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 72.

1039 Sura 42/11.
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Tevrat’ta ne de Incil'de misli bulunan, tevhidin ve Allah'in sifatlarinin agiklamasimi
ihtiva etmesi yeterli bir delildir. Kur'an'in Furkan olus manasini aydinlatmakta olan bir
diger 6rnek de, Kur'an’in, hem Tevrat’da hem de Incil'de varit olan Muhammed (sav)'in
ashabinin niteliklerini "aein slaa’y JE&U e o133 daa (30" (Beraberinde bulunanlar da
kafirlere karsi cetin, kendi aralarinda merhametlidirler)'®*° soziiyle baslayan ayetleriyle
hikaye etmis olmasidir. Kur'an ise onlari nitelerken "ol a5 &b a0 &0 (Sjg,
insanlarm iyiligi icin ortaya ¢ikarilmus en hayirl iimmetsiniz)'®' buyurmakla, bu
ciimlelerinde kemal sifatlarmin tiimiinii bir araya getirmistir.'**

Bu meziyeti agisindan Kur'dn’in ahkam ayetleri gozden gecirilecek olursa,
siiphesiz karigikliktan temiz ve en ufak bir siipheden uzak olarak bulunacaktir. Ornegin:

“Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarma riayet
edememekten korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan ikiser, iiger,
dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin; yahut da sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir”'®*” ayeti, Incil
bir tarafa, Tevrat'ta bile ifadesi bulunmayan manali bir climleyi igermistir.

ibn Asir’a gore bu, Kur'an'm “Sana da, daha énceki kitabr dogrulamak ve onu
korumak iizere hak olarak Kitab'i gonderdik”'®** ayetinde yer alan miiheymin: énceki
kitaplari gozeten (kontrol eden) olusunun gereklerinden biridir.'**

b) Tenzil: J% fiilinin mastaridir. Kur'dn lafizlarmin semadan indirilmisligi
itibartyla, indirilmis olana 1tlak edilmistir. Bu manada « &ilad SUS a1 )l (e Ja 38
Osaly 278l U U8 401 ((Kur’an) rahmén ve rahim olan Allah katindan indirilmistir.

1046

(Bu,) bilen bir kavim igin, yetleri Arap¢a okunarak agiklanmusg bir kitaptir) "~ ve " dajs

oalall &) e 4 Q85 U QG (Bu Kitab'in, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmis

oldugunda asla siiphe yoktur)1047 buyurulmugtur.1048

1040 peth 48/29.

1041 Alii fmran 3/110.

142 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 72.
1043 Nisa 4/3.

1044 Maide 5/48.

1945 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 72.
1046 Byussilet 41/3.

1047 Secde 32/2.

1% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 72-73.
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c) Kitab: Aslinda bu, mutlak ve maruf olan bir cinsin ismidir. Maruflugu
itibariyla galibiyetle Kur'an'a 1tlak edilmistir. Bu manada "4¢ <) ¥ QU &3 (fste o
Kitap; kendisinde hig siiphe yoktur)'®* ve "Gl o e U330 ) 48 S (Hamd, o
Allah'a mahsustur ki kulu (Muhammed'e) kitab1 indirdi ve ona higbir egrilik

koymadi)'*°

. Kitdb olarak adlandirilmistir, ¢iinkii Allah onu kanun manzumesi
yapmistir. Bu agidan Tevrat'a benzemistir. Ciinkii Tevrat, birlikte génderildigi elginin
zamaninda yazilmig idi. Ayrica birlikte gonderildigi el¢inin zamaninda yazilmamis,
ancak o el¢inin bazi1 arkadaslar1 ve arkadaslarmin dostlar1 tarafindan yazilmig olan
Incil'e de benzemistir. Bunlara benzemis diyoruz ¢iinkii Allah (cc), Islam'a gireceklere
ve Kur'an’1 kalplerinin hifziyla telakki edememis kimselere bir hiiccet olsun diye,
Resilii'ne, Kur'an’dan olarak kendisine indirilen her seyi yazmasini emretmistir.'*"

Ayrica ibn Asir’a gore Kur'an’mn bu sekilde adlandirilmasinda, Restl (sav) igin,
ona vahyedilen seylerin mushaflarda yazilacagina dair bir mucize de bulunmaktadir. Bu
manada olmak iizere "Wel's> {xas (sl Af DR 400 0 AN Biak S)U% sW LS 13" (Bu
(Kur’an), Ummii'l-kura (Mekke) ve gevresindekileri uyarman igin sana indirdigimiz ve
kendinden oncekileri dogrulayic miibarek bir kitaptir)'®? buyurulmustur. Ayrica bunu
destekleyen bir cok ayet daha bulunmaktadir.

Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav), Kur'an niiziiliiniin basladigir ilk giinden
itibaren, ashabi icinden kendisine indirileni yazacak kétipler edinmistir. Bunlarin ilkleri:
Abdullah ibn'ii Sa'd b. Ebi Sarh, Abdullah b. Amr b. el-As, Zeyd b. Sabit ve Muaviye b.
Ebi Sufyan'dir. EbG Bekr'in, Mushaf’in yazilmasimi emrettigi giinde, miislimanlarin
kalplerinde hifzettikleri miktarin timii, yazilmis bulunan miktarla orantili olarak
bulunmustur. '

d) Zikr: “0s 88 aelals agdl) U7 G QW8 o)~ XA by W3y (Insanlara, kendilerine

indirileni agiklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye sana da Zikr’i indirdik)'®*. Ayetten

1049 Bakara 2/2.

1050 K ehf 18/1.

151 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 73.
1052 En’am 6/92.

1953 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 73.
1054 Nahl 16/44.
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de anlasilacag: gibi bu isim, Kur'an’in, itikat ve amel etmeleri gereken seyleri insanlara
hatirlatici olusuna d:/,lyanmaktadlr.1055

e) Vahiy: "asb LLal W) 8" (De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz
ediyorum)'®°. Kur'an’in bu sekilde adlandirilmasmnin sebebi, onun melek vasitasiyla
Hz. Peygamber (sav)'e ilka edilmis ve bu ilkanin da vahiy olarak adlandirilmis
olmasidir. Zira vahiy, Yiice Allah'in muradini tercime etmektedir. Bu agidan o, insanin

1057

muradin1 tercime eden kelam gibidir. Allah’in muradint miitercime vahiy

denilmesinin sebebi ise, vahiy terkiplerinin diziminin beser fiilinden olmayisidir.'®

f) Kelamiillah: “all A8 adg S 55al @G80 €m0 e &I 3" (Bger
miisriklerden biri senden aman dilerse, Allah'in kelami isitip dinleyinceye kadar ona
aman ver)'**’.

g) Mushaf: ibn Astr, Kur'dn’in Mushaf seklinde adlandirilmasi konusunda
sOyle demektedir: “Ebli Bekir Kur'an'in cem ve yazimini emrettiginde, onu bir varak
iizerine yazmuslardir. Dolayisiyla Ebli Bekir sahabeye onun igin bir isim aramalarini
sdyler. Bunun iizerine bazilar1 “onu Incil olarak adlandirin” deseler de bu, Hiristiyanlar
gerekgesiyle hos karsilanmamistir. Bazilar1 da “onu Sifr diye adlandirin” demisler,
ancak Yahtldi'lerin Tevrat1 Sifr diye adlandirdiklar1 i¢in bu da hos goriillmemistir.
Bunun iizerine Abdiillah ibn Mes'ad “Ben Habeslerde Mushaf diye adlandirdiklar1 bir
kitap gordiim. Onu da Mushaf diye adlandirin” demistir. Yani ibn Mes’(id, Habeslerde
Incil'in disinda bir kitap gormiistiir.”' %
ibn Astr’un zikrettigi bu tarihgeden, Kur'an’in toplandigi bu varaga, Ibn

Mes’id’un dnergesiyle Mushaf denildigi anlagilmaktadir.

1955 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 73.

19% Enbiya 21/45.

197 fnsan murat ettigi bir seyi kelam araciligiyla beyan eder. Bu nedenle de kelam, insanin miitercimi
sayilir.

1958 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 73.

1% Tevbe 9/6.

190 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 73-74.

202



B) KUR'AN AYETLERI
1- Tanim

ibn Asdr’a ait olan tamima gore ayet, “takdir ya da ilhak itibariyla da olsa,

R o . 1061
Kur'an'dan bir miirekkep miktardir.”

Tanimda gegen "takdir itibartyla" kaydi "¢llaxan!%6

sOziiniin de ayet tanimi
icerisinde yer almas1 gerektigi icindir. Ciinkii bu takdiriyle birlikte ayettir ve "¢Eelads
L' geklindedir. Ayrica ",ails"'% kavli de bir ayettir. Ciinkii takdiri " sl At
seklindedir.

Tanimdaki "ilhak itibariyla” kaydi, slire baslangiclarinda yer alan bazi kesikli
harflerin de ayet tanimina dahil oldugu igindir. Bunlardan Y, L4, usk harig, gogu,
mushaflarda birer dyet olarak addedilmistir.'***

ibn Astir’a gore bu, tevkifi bir is ve uyulan bir siinnettir. Dolayisiyla bunlarla
digerleri arasinda bir fark goriilmemektedir. Bu ciizlerin ayetler olarak adlandirilmasi
ise, Kur'an'in miibtekeratindan'®® biridir. Bu, Kur'dn’da ¢ & 4 QU Slle 3 63 6
1066,

9

"lia 28 A3 it LS (Bu dyle bir kitaptir ki, Ayetleri muhkem kilmnus, sonra da ...

&U&S%” (Igerisinde muhkem Ayetlerin de bulundugu Kitab’1 sana indiren O’dur)

1067 1068

ayrintili olarak agiklanmigtir)

2- isimdeki Ozellik

seklinde agikga belirtilmektedir.

ibn Asor ayet seklindeki adlandirmayi, onun, kelam nazmmin belagati
konusunda en yiiksek mertebede olan kelami igerdigi icin, kendisinin Allah katindan
Hz. Peygamber (sav)'e vahyedilmigligine bir delil; ayrica diger ayetlerle birlikte vuku
buldugu icin, Kur'an'm Allah katindan indirildigine ve beserin telifinden olmadigina bir
delil oldugu gerekcesine dayandirmistir. Clinkii Hz. Peygamber (sav), Arap dili alaninda
fesahat ve belagat sahibi kimselere kars1 onunla meydan okumus; ancak onlar, Kur'an

stirelerinden tek birinin mislini meydana getirmekten aciz kalmuslardir.'®’

191 Ton Asdr, et-Tahrir, 1, 74.

1962 Rahman 55/64.

193 Fecr 89/1.

194 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 74.

195 Daha 6nce bulunmayan, yeni ortaya konulan.
1066 Alij imran 3/7.

%7 Had 11/1.

198 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 74.

19 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 74.
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ibn Asdr, bu acidan Tevrat ve Incil ciimlelerinin, icerisinde, Ibrani ve Arami
dilindeki bu ozellikler bulunmadigi i¢in ayetler diye adlandirilmasinin dogru
olmayacagini soyler. Ancak zina islemis olan iki Yahtdi'nin recmiyle ilgili bir hadiste
"aa ol Al e sy 3l p53 (sA) aia @ (Tevrat'h ilan eden kisi elini recm Ayeti iizerine
koymustu) seklindeki bir ciimle varit olmustur ki bu, Kur'dn ciimlelerine tesbihen
takdiri bir benzerlik agisindan, ravinin lisanina agir basan tabirdir. Ciinkii ravi, Tevrat
climlesi i¢in tabir edecegi bagka bir isim bulamamugtir.'”

3- Ayetlerin Miktar

ibn Astr’a gore ayetlerin miktarlarin1 belirleme islemi, Hz. Peygamber (sav)'den
rivayet edilmis bulunmaktadir. Ancak bazi ayetler hakkindaki rivayetlerin bazen
farklilik arzettikleri olmustur. Bu da, bitimini ve mabadindekinin baglangicini belirleme
konusunda gelen rivayetin farklilik arzettigi bu Aayetlerin belirlenmesinde se¢imin
bulunduguna hamledilmistir. Ona gore Hz. Peygamber (sav)'in ashabi, ayetleri
belirlemeyi bilmekteydiler. Buna delalet etmekte olan hadis-i serifler bulunmaktadir.
Ornegin:

"G )l QSN A5gé ) (Siiphesiz Fatihatii'l-Kitab (Fatiha stresi) seb'u'l-
mesanidir)'””". Yani yedi dyettir;

"Oae B s (e @Al LY el T8 & (sonra Alii-imran stiresinden son on
ayeti okudu)'”’?. Bu on ayet “Gdoklerin ve yerin yaratilisinda, gecenin ve giindiiziin

gidip gelisinde elbette sagduyu sahipleri icin ibretler vardir”'’”

1074

ile baglayip, siirenin
sonuna kadarki olan kisimdir.

Miisliimanlar niibiivvet ¢aginda ve bundan sonra, tipki Hz. Peygamber (sav)'in
sahurlari ile ilgili hadiste varit olan, sahur ile fecrin dogmasi arasinda karinin okuyacagi
miktarin elli ayet olusu gibi, bazen, bir karinin say1 olarak okuyacagi ayetlerin miktarina
oranla, bir kisim vakitler takdir etmislerdir. Bu da, onlarin ayetlerin belirlemesini

bildiklerinin bir delilidir.'*”

1970 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 74.
97" Buhri, Tefsir, 1.
1972 Buhard, Tefsir, 76, 77, 78.
1975 Alig imran 3/190.
% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 74.
%5 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 75.
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Konuyla ilgili olarak Ebti Bekr Ibnii'l-Arabi’nin "Ayetin belirlenmesi, Kur'an’m
zor konularindan biridir. Onun ayetleri igerisinde kisa ve uzun olanlari, arada kesilenleri
ve kelamin tamamina kadar uzayanlari bulunmaktadir" soziiyle, Zemahseri’nin

"Ayetler tevkifi bir ilimdir" soziinii'"’®

nakleden Ibn Astr, “Ben de diyorum ki, ayet
miktarmin belirlenme isinin, o ayetin niiziiliiniin sona ermesini izlemis olmas1 uzak bir
ihtimal degildir. Bunun emaresi ise fisilanin vaki olmasidir™'®”’ demekle bu konuya bir
6lcii kazandirmaya ¢alismigtir.

4- Ayetlerin Fasilalari

ibn Astr’a gore fasilalar, telaffuz edilis sekilleriyle birlikte, son harflerinde
birbirine benzeyen ya da yaklasan; ayrica birbirine benzeyis ya da yakinlhiginin,
birbirine benzeyen bir ¢ok ayetteki nazimdan maksut olusuna uygun bir tarzda
tekrarlanan kelimelerdir. Bu kelimelerin ¢ogu, secili kelamdaki secilere yakindir.'"”®

Ona gore fasiladaki ibret, kelimelerin sigalarinin harekeler ve siikiin acisindan
benzesmesindedir. Bu daha ¢ok, kafiyelerdeki iltizamii ma 1a yelzem’emg benzer. Cogu
da secilerin iislubu {izere cereyan eder.

bn Astir’a gore bu fasilalarin tiimii, her ne kadar icerisinde bulundugu kelamda
sevk edilen garaz tamamlanmamissa da, ayetlerin bitiminde gelir. Eger kelamdan kast
olunan garaz sona ermis ve sona erisi sirasinda fasila gelmemis ise, kelamin sona erisi,
" RA g o Ay o= dyeti' ™ gibi nadir olani harig, ayetin sonu olmayacaktir. Bu miktar,
fasila ile sona ermedigi halde birer ayet olarak sayilmistir. Bunun 6rnegi ¢ok nadirdir.

Ciinkii slire baslarinda vukubulan bu ayetlerin fasilalari, arkasinda Elif-i med bulunan

meftuh bir harf ve ondan sonra da bir harf {izere ikame edilmistir. Ornegin: 343, (=l
IS ve ae gibi. %!

1976 Bunlar “el-itkdn”da da zikredilmektedir. Bkz. es-Suyiti, el-Itkdn, I, 181-182.

977 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 75.

1078 bn Astir, et-Tahrir, 1, 75.

197 Revi (kafiyenin son harfi) veya fasilalarda onun yerini tutan harften énce, kafiyeye (ya da seciye)
lazim olmadig1 halde, ayni cinsten ve esit sayida harf bulunmasina “liiziimu ma 14 yelzem” denir. Bu
lafiz sanatina ayn1 zamanda i’nat veya iltizam ad1 da verilmektedir. Ornegin: & U aidl Gl AP
Je¥ W Jildi(Oyleyse sakin yetime kotii muamele etme ve sakin bir sey isteyeni azarlama!) (Duha
93/9-10). Her iki ayette de revi harfi yerinde bulunan Ra (L) harfinden 6nce Ha (s) harfi
bulunmaktadir. Bkz. Akdemir, age, s. 225-226.

1% Sad 38/1.

181 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 75.
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Ibn Asir’a gore fasilalar, Vav (5) ile doyurulmus zammeli bir harf ya da Ya (i)
ile doyurulmus kesreli bir harf ve bunlardan sonra da bir harf {izerine kurulmustur.
Mesela: O sane &e 28| a3 | e adive (ub e gibi.

Eger kelamin kendisi sebebiyle sevk olundugu garaz sona ermis ve fasila da
kelamin sona erigsinden daha sonra gelmigse, dyet uzamis olmasina ragmen bitmemis
olur. Ornegin: il U (ymay e agiany 2l oUalAN (e 1588 Ty dalas ) clinal Il Clalls 381 (8
Gl BIT) HaTs A5, AR QU8 Ll 510 Byl b Le (Wl il sl 'y 51192 By ciimlelerin
tiimii tek bir ayet sayilmugtir.'®

ibn Asir’gore bu fasilalar, i'cdz dolayisiyla maksut olan gruptan biridir. Ciinkii
fesahat yoniinden kelam giizelliklerine donmektedir. Ayrica kulaklara yerlesmesi ve
dinleyicilerin nefislerinin, tipki siirdeki kafiyeler ve secili kelamdaki secilerle
etkilendigi gibi, bu uyusumun giizellikleri ile etkilenmesi igin, fasilalar yaninda durmak
belagatla ilgili bir garazdir. Ciinkii "0 siakd Sullll’y aglicl & JUel) 3 (bir dyet) © maadl &
Osoakd JA 82 (bir dyet) “08 8 A G il 2 U8 27 (bir ayet) " 53 07! sonuna
kadar bir ayettir. Boylece "awall A" sozii, "Usaia" soziyle, "l 052 <" sozii ise
“OR 88 soziiyle muttasildir. Dolayisiyla bunlardan her bir Ayetin bitimi sirasinda

. 1085
durmak gerekir.

1086 (1.: . &
" (bir ayet), "4 (»" s0zil ise, ondan

Ayni sekilde "0 5 Ul b S 153680
sonraki (H{d 11/ 55) ayetin baglangicidir.

Biraz once belirttigimiz gibi ibn Astr’a gore fasilalarda vakfetmenin &nemi
biiyliktiir. Bu nedenledir ki onun kafiye ve secilerde vakfetmeden siir ya da seci okuyan
kimseyi elestirdigi goriilmektedir. Bu da onun fasilalarda vakfetmenin gerekliligine
gosterdigi 6zeni yeterince agiklamaktadir. Bu elestiri soyledir:

“Bir siir okuyucusunun onu kéfiyeler yaninda durmadan insanlarin kulaklarma
ilka etmesi, siirin inceligini zayi etmektir. Ayn1 zamanda bu, sairlerin zahmetini zayi

etmek, siirin giizelliklerini 6rtmek ve siiri nesirle katistirmaktir. Secileri yaninda

durmadan secinin ilka edilmesi de kesinlikle bdyledir. Bu sekilde herhangi bir kelami

1082 Sad 38/24.

1983 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 75-76.
1984 Mii’min 40/71-74.

1985 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 76.
1986 Hd 11/54.
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okumakta olan birinin bu incelikleri korumaktan vazge¢mesi basitliktir. Ayn1 gekilde o
kelam1 sOyleyenin nefis ve inayetini harcadigi nefis isi zayi etmektir. Boyle bir sekilde
okuyanin bahanesi dinleyiciye kelamin manalarin1 agiklamak istiyor olmasidir.
Fuzilidir. Ciinkii agiklamak, sairin kendisi bile olsa, siir okuyanin vazifesi degil, ders
verenin vazifesidir'®.

ibn Astr’un konuyla ilgili olarak naklettigi rivayetlere gore ayetlerin baslarinda
durmak stinnettir. Hatta en faziletli vakif, Restliillah (sav)'in yonlendirme ve siinnetini
izleyerek, ayetlerin -ayet mabadindeki ile iliskili olsa dahi- baglarinda yapilanidir.
Nitekim Hz. Peygamber (sav) Kur'an okudugunda, kiraatini ayet ayet kesmistir. Boylece
il an S Al s der durur, Csalladl &) 40 S der durur, sl g3’ der dururdu. '

Netice itibariyla Ibn Asar’a gore ibniil Arabi ve Zemahseri'min ayetlerin
belirlenmesi konusunda tuttuklari yol gibi, rivayet edileni izleme geregi kesindir. Ancak
bu bizi, kural dis1 olanlarn var diye, gozlemciye fayda temin edecek kurallar
denemekten vazgegirmemelidir. Ayetleri belirleme konusunda kural dis1 kalanlara bazi
stirelerin baslangicini olusturan bir kisim kesikli harflerden @, sadll, JazyeS, Gue, auk,
o, &, 4b gibi bir kisminin Ayetler olarak sayilmasina ragmen I, ), (b =, 3, O gibi
diger bir kisminin ayet olarak sayilmamasini 6rnek vermek miimkiindiir.'**

5- En Uzun ve En Kisa Ayetler

ibn Asir’a gore Kur'an ayetleri, kelimelerinin 6lgiileri konusunda bir birinden
farklidir. Dolayisiyla bazisi diger bazisindan daha uzundur. Bu nedenle de “kdariin
okuyacagr miktar elli dyettir” sozlerinde oldugu gibi, ayetlere belli bir zaman takdir
etmek, takribi bir takdirdir. Ayetlerin uzunluktaki farkliligi, belagat makanunm iktiza

ettigi, fasila kelimelerinin makablindeki kelama gore olan konumlarma tabidir.'*

S A Ao 1091
Miifessire gore Kur'an’in en uzun ayeti:

L st Ul Uty Al 1 6,850 (5405 ) 20l i 500 15048 )
) L 05358 8 5L i 8 400 U800 e s S e Aipalh 2 S5 2 500 0 i

187 ibn Asir; et-Tahrir, 1, 76.
198 Eba Davud, Kitdbii I-Huriif ve I-Kiradt, 1.
199 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 77.
190 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 77.
'V ibn Asir, et-Tahrir, 1, 77.
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ALy e A A (U5 AR i Bl 2l 3 15 Gl s 3 (25) Vel U it 1538
(26) Lo £0,25 U8 AT (ST Tealy oo G320 18087 (67 28 231 e’y LI
(Feth 48/25-26).

Metinde de goriildiigii gibi ibn Asir’un en uzun ayet olarak saydigi bu ayet iki
ayetten olusmaktadir. Ancak bunun, miifessirin takip ettigi Isa b. Mina el-Medeni
rivayetiyle Nafi’nin kiraatine gore degerlendirilmesi gerekmektedir. Nafi Medine kiraat
imami olmasi dolayistyla Medine Mushaf’ina itibar etmistir. Medine ehline ait iki say1
bulunmaktadir. Bunlarin ilki Ebli Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka’ ve Seybe b. Nesah’in sayisi;

ikincisi de Ismail b. Ca’fer b. Ebi Kesir el-Ensari’nin sayis1 olarak bilinmektedir.'*

flgili ayetin tefsir icerisindeki yerinde de iki dyet olarak gosterilmis olmasmi ise'*”
istinsah hatasi olarak degerlendirebiliriz. Ancak bunun, ayetlerin sayimi konusunda
nadir olan kuraldisi hari¢ fasilalara giivenilebilecegini kaydeden ibn Asir’dan
garipsenmesi dogaldir sanirim. Ciinkii yukaridaki iki dyette de ayn1 ahenkle biten “ Ul
(25) Gdl” ve “(26) Lile 25 (& AU fasilalarn bulunmaktadir. Buna ragmen Ibn Asir’a
gore birinci fasilla gormezlikten gelinmekte, ikinci fasila ise bir ayet olarak
addedilmektedir. Ulim-u Kur'an sahiplerine gore Kur'an’in en uzun ayeti Bakara
stiresindeki Deyn 4yeti olarak bilinmektedir.'®*
Ona gore ikinci bir uzun ayet:
DAL A 5 15 a1 BTy (e S L Sl ol e (BN L5 L |
Laglo () salaid T Ua 438 (a3 W) Uy s aal (e e Wy syl &l il S e 53 W
|l ST A3 Wy o 50yl i )] o s s Ly 453 50 (42 0
(102) Osalay | 818 75l il 4y 1y Us Gy (3R (e 57N 3 A0 Lol 531
(Bakara 2/102).
Diger bir uzun ayet de sudur:
S AT, el S A0 Gl KR R KRNAT, AR W ke A
A1 4 Ty SRS U1 KIS e 65 sh (8 ) S SIS ity R UAT) (e BT, S
Al Gy Gl 38 U ) ol (i ) g (s a8l e 0l AT (Bl &0e ~UA B (g 28180 ) 5 &5
(23) L, 158 OIS
(Nisa 4/23).

1092 os-Suyiiti, el-Jtkdn, 1, 182. Bununla ilgili bilgi asagida gelecektir.

1993 ibn Asir, et-Tahrir, XXVI, 188, 193.
109 e7-Zerkani, age, 1, 278.
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Ibn Asir’a gére kelimelerinin sayisi itibariyla en kisa dyet "2 (Rahman
55/64); kesikli harflerinin sayisi itibariyla en kisa olan1 ise "+k" (Taha 20/1) ayetidir.'*”

6- Kur'an Ayetlerinin Sayisi

Kur'an ayetlerinin sayis1 konusunda selef arasinda ihtilaf bulunmaktadir ki, ibn
Astir’a gore bu ihtilaf bazi ayetlerin bitimi konusundaki ihtilafa dayanmaktadir. Bazen
bu ihtilaflarin bir kismi, daha dnce de zikrettigimiz gibi, rivayet hakkindaki ihtilaftan
dogdugu gibi, bir kism1 da bazen igtihat ihtilafindan dogmustur.log6

Miifessirin ayetlerin sayis1 konusundaki bilgiyi Ebi Amr ed-Dani’den naklettigi
goriilmektedir. Bu bilgiye gore Kur'an ayetlerinin sayisinin alt1 bine ulastigi tizerinde
icma edilmis, ancak bunun {izerine eklenen sayilar hakkinda ihtilaf bulunmaktadir.
Bilginlerin kimisi bu sayiya bir ilave yapmamisken, kimi de iki yiiz dort; on dort; on
dokuz; yirmi bes; otuz alt1 ve alt1 yiiz on alt1 gibi ilaveler yapmuslardir.'®’

Miifessirin el-Mazeni’den naklettigi bir bilgiye gére Mekki b. Ebi Talib, Kife,
Basra, Medine ve Sam’li say1 ehlinin, besmelenin her bir stirenin basinda bir ayet olarak
saymmint terketme hususunda icma ettiklerini, ancak onun Fatiha slresinde bir ayet
sayilip sayillmayacagi konusunda ihtilaf ettiklerini sdylemistir. Dolayisiyla Kife ve
Mekke'liler onu bir ayet olarak saymislarken, Basra, Sam ve Medine'liler bir ayet olarak
saymamuglardir.'®®

Ayrica Medine ehline ait iki saymim bulundugundan bahseden ibn Astir, bunlarin
ilkinin el-Evvel (birinci), digerinin ise el-Ahir (sonuncu) diye bilindigini sdyler. Ona
gore bunun anlami ayetlerin sayimiyla ugrasan Medine'li Kurrd imamlaridir. Bunlar Eb
Ca'fer Yezid b. el-Ka'ka', EbGi Nesah Seybe b. Nesah, Ebli Abdirrahman Abdullah b.
Habib es-Siilemi, Ismail b. Ca'fer b. Kesir el-Ensari'dir. Iste bu dordii, bir say1 iizerinde
ittifak etmislerdir ki bu el-Evvel diye adlandirilmistir. Sonra Ismail b. Ca'fer sadece
kendine ait bir say1 ile bunlara muhalefet etmistir. es-Sani (ikinci) ya da el-Ahir diye
bilinen say1 da budur. ibn Astr bunun Eyyitb ibn el-Miitevekkil el-Basri'ye de nispet

edildigini sdyler.'””

195 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 77.
19 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 77.
97 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 77-78.
1% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 78.
199 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 78.
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Miifessirin verdigi bilgiye gére Mekke ehlinin tek bir sayisi bulunmaktadir.
Buna ragmen bazen belli bir slirenin ayet sayisi hususunda ittifak etmisler, bazen de
ihtilafta bulunmuslardir. Ayrica ara sira Kiife, Basra ve Sam Mushaflar1 arasinda da
ihtilafin ortaya c¢iktig1 gozlenmektedir. Bu nedenledir ki miifessirlerin, bazi stirelerde
"bu sirenin Aayetlerinin sayis1 falancanin Mushaf’inda sOyledir" dedikleri
goriilmektedir.''*

Ibn Astr'a gore strelerin ayet sayilari, Hz. Peygamber (sav) zamaninda
bilinmekteydi. Bu manada Muhammed b. es-Saib, ibn Abbas'tan, Hz. Peygamber (sav)
zamaninda son dyet nazil oldugunda -ki bu « L (i (8 868 28 alll 1) 4 o sranty g ) 5800
Osalla U ab’y Lon&O1 ayetidir- Cibril’in Hz. Peygambere bu dyeti Bakara siiresinden
280’in basma koymasmi sdyledigini rivayet etmistir. Ayetlerin sayimiyla ilgili amel
sahabe asrinda da devam etmistir. Bunun delili ise Said b. Ciibeyr'in Ibn Abbas'tan
rivayet ettigi bir haberdir. Bu habere gore Ibn Abbas sdyle demistir: “Arap'in cehaletini
bilmen seni giildiirdiigii zaman, En'4m stiresinden 130’un iistiindekileri oku™''%. ibn

Abbas bununla daha gok (Bilgisizlik yiiziinden, beyinsizce gocuklarmi dldiirenler)''®

ayetini kastetmistir.''**

7- Ayetlerin Tertibi

ibn Astir'a gore ayetlerin bir kismuinim, diger kisminin akabinde diizenlenmesi,
vahyin niiz(lii siiresince, Hz. Peygamber (sav)'den tevkif ile olmustur. Kur'dn
ayetlerinin aralikli olarak indigi bilinen bir olaydir. Aynmi zamanda bazen bir ka¢ ayet
pes pese ya da tam bir slre olarak da inmistir. Ona goére bu diizenleme, islibunun
yeniligi acisindan Kur'an'm i'caz gesitlerine girmektedir. Bu nedenle de her bir stre
ayetlerinin tertibi, tayin edilmis olarak bize ulastig1 sekli izere olmustur. Cilinkii bundan
bagka bir tertiple degistirilmis olsaydi, kesinlikle meziyet kazandig1 i'caz sinirindan
diiserdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav)'in kiraati, sirelerin ayetlerinin tertibi

konusunda, giiniimiizde miisliimanlarin ellerinde bulunan Mushaf’taki tertiple

celismemistir. Bu hafiz olan sahabelerin, Hz. Peygamber (sav)'in serefli hayatinin son

"9 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 78.
101 Bakara 2/281.
N2 os-Suyiiti, el-ftkdn, 1, 189.
1% En’am 6/140.
"% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 78.
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senelerinde okumus oldugu son arzalar hakkindaki rivayetlerinin iizerinde karar kildig:
bir seydir. Ayrica Zeyd b. Sabit'in, Ebli Bekr icin Mushaf’1 yazdiginda, Kur'an
dyetlerinin mevcut tertibine muhalefet etmemis olmasi da bu konudaki baska bir delili
olusturmaktadir.''?’

Ayni zamanda Kur'an'in tamamini ya da belli bir kisimlarin1 ezberleyen herkes,
Peygamber (sav)'in cehrl namazlarda ve cesitli miinasebetlerde okudugu tertip iizere
ezberlemislerdir. Onlar bu konuda ancak, sahibi olduklari hafizalarmin kuvvetine
giivenmisgler, yaziya bile giivenmemislerdir. Ancak vahiy katipleri Peygamber (sav)'in
emriyle Kur'an'dan nazil olan seyleri yazmakta idiler ki bu da, ilahi bir tevkif iledir.
Belki yazinin emredilme hikmeti, miislimanlarin, kendileri i¢in bir sek ya da unutma
ortaya ciktiginda, o yaziya miiracaat etmeleridir. Ancak bdyle bir sey vaki
olmamuistir.''

Ebl Bekr doneminde Kur'an cem edilirken, onlar hakkinda strelerden herhangi
birinin ayetlerinin tertibi hususunda tereddiit ettikleri rivayet edilmedigi gibi, cemi
gergeklestirilen Kur'an hakkinda da, onlardan inkar ya da ihtilafa dair hi¢ bir nakil
bulunmamaktadir. Dolayistyla bu tertip, hafizalarinin koruduklarina muvafik olmustur.
ibn Astir'un selef bilginlerinden naklettigi bazi bilgiler de, Kur'an’in, ancak ve ancak
sahabenin Resiliillah (sav)'tan duymakta olduklar1 sekil iizere bir araya getirildigini
haber vermektedir. Ayrica ayetin, sorulan habere bir cevap olarak indigi ve Cibril’in,
ayetin yerini Restliillah’a bildirdigi de zikredilmektedir.''"” Bu bilgiyi nakletmekle ibn
Astr, kanaatimce Kur'an’m peyderpey inisine ve bu inis sirasinda gelen ayetlerin,
onceki gelen ayetler arasindaki yerinin tevfikan belirlenmesine dikkat ¢ekmektedir.

Sonug itibartyla Tbn Asir’a gore gerek harflerin, gerek ayetlerin ve gerek
strelerin tiimiiniin diizenlenmesi, Restliillah (sav)’den almmistir.''®®
8- Ayetler Arasmndaki Uyum
ibn Astir'a gore Kur'an ayetlerinde asil olan, bir ayet ile onu takip eden diger

ayet arasinda, garaz acisindan veya o garazdan intikal acisindan ya da muntazam ve

muttasil bir kelamin tisliplarindan biri agisindan uyumun bulunmasidir. Dolayisiyla «J:

195 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 79.
"9 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 79.
"7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 79.
"% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 79.

211



s S gibi birlesim ifade eden atif harflerinin ve istisna edatlarinin bulunmasi buna
delalet edecektir. Burada dikkati ¢eken bir durum bulunmaktadir ki o da Ibn Astr’un s
ve ¥ atif harflerini buna dahil etmedigidir. Bunun nedeni ise s harfinin ciimle ve
kissalar1, 3 edatimin ise ciimleleri atfettigidir.''"’

Ayrica miifessire gore bunun bulunmasina ragmen, sonraki ayetin 6nceki ayetle
niizill agisindan ittisali tayin edilememektedir. Nitekim "o il Jsh 5" kispmunin,
kendisinden 6nce ve sonraki " dui (8 OB ykal Jof e el (e O sie B g5t U
aendily 2Vl 4" kysimlardan sonra nazil oldugu hususunda ittifak edilmistir. ibn
Asir’un konuyla ilgili olarak Bedruddin ez-Zerkesi’den naklettigi bir haberde soyle
denilmektedir: "Bazi arastirmaci seyhlerimiz demigler ki: ayet-i kerimeler i¢in
miinasebet aranmaz diyen kimse vehmetmistir... Her bir ayette arastirilmasi gereken ilk
sey, o ayetin kendisinden dncekiyi tamamlayici m1 yoksa miistakil mi oldugudur. Sonra
miistakilin kendisinden 6nceki ayet ile miinasebet vechinin ne oldugudur? iste biitiinliik
ilmi bundadur".""

Ote yandan miifessire gore bir ayetin, niiziliin sadedinde olan siire igerisinde
makablinin akabinde nazil olusu dolayisiyla Peygamber’in, onu makablinin akabinde
okumakla emrolundugu i¢in makablinin akabinde yer almasi ¢cok nadir gerceklesen bir
olaydir. Meryem Siresindeki “el, yal ) 058 L2 ayetinin akabinde yer alan « &t
L& K (e Ualie g &) 58 1 2331 ayeti bunun gibidir.

Bu ayetle ilgili olarak rivayet edildigine gére Hz. Cibril, Hz. Peygamber (sav)'e
vahiy getirmeden giinlerce kalmistir. Dolayisiyla Cibril 6nceki ayetleri getirdiginde,
Peygamber ona karsi bir azarlamada bulunmustur. Bunun lizerine Yiice Allah Cibril'e
ety b U 05 WS (Biz ancak Rabbinin emri ile ineriz)'''* demesini emretmistir.
Boylece Cibril'in getirdigi bu s6z de vahiy olmus ve i¢inde nazil oldugu ayet ile birlikte

1115
okunmustur.

19 fon Asir, et-Tahrir, 1, 79-80.

10 Nisa 4/95.

M ez-Zerkest, el-Burhdn, 1, 133; ibn Asir, et-Tahrir, 1, 80.
12 Meryem 19/64.

113 Meryem 19/63.

114 Meryem 19/64.

"5 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 80.
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Migriklerin “Muhammed sivri sinek ve Oriimcek ile mesel getirmekten
utanmiyor mu?” sdzlerine bir cevap oldugu igin, Bakara sfiresindeki « Vst opdll &5
O L ahy clia 2 Of wlallall | sbe 1110 ayetinin akabinde gelen « Of i U alll &)
LB Lab A gy L Wia a7 veti de boyledir. Ayni siirede "fG ¥l 3l JE agfian 118
sOziiyle meseller getirdiginde, inkar ettikleri meseller konusunda onlar1 redde
yoneldigini kaydeden Ibn Asir, bu nedenle yukaridaki dyetin herhangi bir miinasebetten
yoksun olmadigi kanaatindedir."'"”’

Bazen de bu sekildeki bir ayetin ayni stirede beraber bulundugu diger ayetlerle
hi¢bir miinasebeti bulunmaz, ancak bir sebep onun bu mekanda olmasini gerektirmistir.
Ornegin: Kiyame siiresindeki “Onu hemen okumak igin dilini depretme. Kuskusuz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde biz onu okudugumuz zaman sen onun
okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak da bize aittir”''* dyetler miisriklerin yeniden
dirilisi, hasir giiniiniin niteligini ve dehsetlerini inkarlarina kars1 yapilan azarlamanin
arasinda nazil olmustur. Dolayisiyla da bu ayetlerin, bu stredeki diger ayetlerle hi¢bir
miinasebeti bulunmamaktadir. Fakat bu ayetin niizGl sebebi, bu ayetlerin niizali
sirasinda hasil olmustur. Bununla ilgili olarak Ibn Abbas’in su sézii rivayet edilmistir:
"Cibril vahiy ile indiginde Resiliillah (sav) onu ezberleme dilegiyle vahiyle birlikte
dilini ve dudaklarini kimildatmakta idi. Bunun iizerine Yiice Allah: "4l 25y Al Y
siiresinde yer alan ayeti indirmistir". ibn Asir’a gore bu hadis, Resiliillah'in, sirenin
evvelindeki nazil olan dyetlerle birlikte dudaklarmi kimildattigini ifade etmektedir.''!

ibn Asir’a gore bazen makabli acisindan ayetin mevkiinde agik bir miinasebet
olmayabilir. Ancak bu, miifessire bir sagkinlik gerektirmemelidir. Clinkii o &yetin
bulundugu mevkiinde konulmasinin sebebi, onun bir sebep dolayisiyla nazil olup, niizil
sebebinin de, igerisinde yer aldig1 stirenin niizilii doneminde ortaya ¢ikmis olmasidir.
Boylece bu ayet, sebeb-i niizilii ortaya ¢ikarken inmekte olan ayetin bitiminin akabinde

okunmustur. Bunun 6rnegi ise, zevceler ve analarim durumlar hakkinda bir ¢ok ahkam

yasamalar1 arasinda yer alan "Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a saygi ve

116 Bakara 2/25.

"7 Bakara 2/26.

118 Bakara 2/17.

"9 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 80.
120 Kyyame 75/16-19.

21 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 80.
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baghlik icinde namaz kilm. Eger (herhangi bir seyden) korkarsaniz (namazlarinizi)
yluriiyerek yahut binmis olarak (kilin). Giivene kavustugunuz zaman, siz bilmezken
Allah'in size 6grettigi sekilde O'nu anin (namaz kilin)''** ayetleridir.''*?

Ona gore bu ayet, talak ve iddet hiikiimleri arasinda ara ciimle mevkiindedir.
Ciinkil niiztiliinli gerektiren bir sebep dolayisiyla, ilgili ayetlerin akabinde inmistir. Bu
sebep Salat-i Vustd’ya kars1 gaflet ya da o namazi devam ettirmedeki mesakkati
duyurmadir. Ilk bakista diger ayetlerle hicbir irtibati bulunmayan bu ayetin, kendinden
onceki ayetin zeyli olan “Affetmeniz (mehirden vazgegmeniz), takvaya daha uygundur.
Aranizda iyilik ve ihsam unutmaym™'** kisimla irtibatl oldugu goriilecektir. Ciinkii
Yiice Allah bizi yumusak tabiathh olmaya cagirmistir ki bu, haklardan vazge¢mektir.
Nefislerin tabiatinda kiskang¢lik da bulundugu icin, sevilen seyleri ve zalimden intikam
almay1 vs. terki ongoren bu tabiat, nefse agir gelmektedir. Bu nedenle Yiice Allah bize
bu derdin iki sekildeki devasini 6gretmektedir. Bunlarin ilki diinyevi ve akli olup
“Aranizda iyilik ve ihsani unutmayin” soziidiir. Bu hakkindan vazge¢menin sana uzak
olan1 yakinlastiracak, diismanini dost yapacagini hatirlatmaktadir. Ikincisi uhrevi olup
Yiice Allah’m diger ayetlerde kendisini “hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyan™'®
seklinde niteledigi namazdir. Takvaya ve mekarim-i ahlaka destek oldugu icin, Allah
namazin korunmasina tesvikte bulunmustur.''°

ibn Astir’a gore ayet bazen de, Restliin onu belirli bir ayetin akabinde koymakla
emir olunmasiyla, daha énce tamami nazil olan bir siireye eklenmistir. Ornegin: Ibn
Mes'td'dan rivayet edildigine gore Hadid stresinin bagi Mekke'de inmistir. Miifessirler
de "all Ju 8 Vs U &1 WsnM127 ayetinden itibaren sdrenin sonuna kadarki kismin
Medine'de indigi konusunda miittefiktirler. Bu, ilgili ayetle bu sGrenin ayetleri

arasindaki bir miinasebet ve nazmin Uslibundaki bir benzerlik dolayisiyla boyle

olmustur. Bu ayetin niizlliniin, ayn1 stiredeki kardeslerinin niizGiliinden gecikmesi ise,

1122 Bakara 2/238-239.

"2 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 81.

1124 Bakara 2/237.

1125 Ankebiit 29/45.

1126 ibn Asir, et-Tahrir, 11, 465-466.
127 Hadid 57/10.

214



o ayetin gecikmesini gerektiren bir hikmet nedeniyledir ki bu hikmet, galibiyetle niizil
sebebinin ortaya ¢ikmasina déniiktiir.''?®

Hz. Peygamber (sav)'in belirli bir takim yerlere koymakla emrolundugu ayetlerin
tayini, az bir say1 haricinde rivayet edilmemis oldugu icin, miifessirin borcu, yolunu
buldukg¢a ayetlerin mevkilerine bir miinasebet aramak, yoksa da bundan vazgecip,
zorlamaci tavirdan uzak durmaktir.''?’

Ciinkii ibn Astir’a gore Kur'dn’mn en biiyiik maksadi, tamamiyla iimmeti 1slah
etmektir. Kafirlerin 1slahi, onlarin imana ve sapik ibadeti terke davet edilmeleri, ayrica
iman ve Islam'a tabi kilinmalar ile gerceklesir. Miiminlerin 1slahi ise, ahlaklarim
dogrultmak ve kurtulma yollarina hidayet ve irsatlar iizere sabit kilmak ve nefislerini
temizlemekle gerceklesir. Bu nedenle Kur'dn’in maksatlari, daveti miiddetindeki
toplumun ahvali ile dogrudan iliskilidir. Dolayisiyla ayetlerinin bir kismi, diger
kismindan miistakil olmustur. Ciinkii onun her bir ayeti, 1slah maksadina, bunu tekmile
ve dalalet sizintilarindan aritmaya yoneliktir. Bu sebeple de ayetlerinin miiteselsil
olmas gerekmemistir.'"*°

Fakat Kur'dn’in durumu, i¢inde bulundugu hallerin her ¢esidine tedavi arayan ve
bir halden miinasip olan baska bir hale intikal eden bir hatibin durumu gibidir. Bu
nedenle de Kur'an'da, niizlliinii gerektiren sebepler ya da bunun disindaki birtakim
nedenlerden dolay1 ara ciimleler ¢ok¢a bulunmustur. Ciinkii her bir climle, hikmet ve
irsad1 ya da egrinin dogrultulmasini icermektedir. Ornegin:

Gsmaln elad AT 1Ly Jl any 15l 0l e I (ol 1 sal KU Jal (e A LE)
TEIAS o G e Sa0 30 o ALl (sh g &) 08 & s (ol ) 158 U

Ibn Astir'a gore siyah puntoyla isaretledigimiz kisim ara ciimledir. Dolay1styla
bu ara climleyi izlemekte olan kismin, nazmi ve manasi itibartyla dnceki kisimla olan
yerini tespit etmek gilic olmustur. Kurtubi bu ayetin bu stire igerisindeki en miigkiil ayet
oldugunu sdylerken, ibn Atiyye bunun ihtimalleri icin sekiz vecih zikretmistir. Ibn

Astirun ise bu vecihleri ikiye indirdigi goriilmektedir.''*?

"2 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 81.
"2 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 81.
30 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 81.
131 Alij imran 3/72-73.

32 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 81.
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Birinci ihtimale gore bu kisim, ehl-i kitaptan bir taifenin birbiriyle
konusmalarmm devamdir. 4 s34 3 &) U8 ciimlesi ise bu karsilikli konusma arasinda
yer alan bir ara ciimledir. Buna gore ya 3! 3% ol diye devam eden ciimle, ara ciimleden
onceki kelami devamidir ve basinda takdirl bir Lam-i talil bulunmaktadir. Ya da ayni
sekilde onceki kelamin devami olup, basinda inkari bir istithami ifade eden hemze
bulunmaktadir ki bunu Ibn Kesir’in b 5% ol seklindeki kiraati''* desteklemektedir.

Ikinci ihtimale gore ise bu kisim, 4lll 53 53¢l &) U8 ciimlesinin devami olarak
sOylenmesi Peygamber’e emredilen bir climledir. Buna gore yahudilerin her sdyledigine

karsilik bir cevap verilmektedir.''**

C) KUR’AN VAKIFLARI

Vakif kelimesi Kur'an ilimleriyle ilgili bir kavramdir. ibn Asar bu kelimeyi
sOyle tanmimlar: “vakif, nefes alanin adet olarak aldigi nefes miktar siiresince, sesin
kelimeden kesilmesidir”.''*

Miifessire gore Kur'an vakiflar1 (duraklar1), ayetlerin sonlariyla ayni hizada
yliriimemekte ve bununla hi¢ bir alakasi1 da bulunmamaktadir. Dolayisiyla da bazen tek
bir ayette de bir kag vakif yapilabilmektedir.'"*® Ornegin:'"*’

g V) gt Ty B n (S Uy Gl S 8 n 275 L (vakf) Al 2o 75 4
(47) (vakf ve dyet sonu) e e Ue L QG ) I8 875 03l 2eld 2°s (vakf)

Kur'an ciimlelerinden bir ciimlenin sonunda yapilan vakfin, kelamin manasi1 igin
bir asil olacagmi kaydeden Ibn Asir, boyle bir durumda vakfin degismesiyle mananimn
da degisecegini soylemektedir. Ornegin: ""xS &2, dae U8 (5 e A" S Ayetinde U
kelimesi iizerinde vakif yapilirsa mana soyle olacaktir: Bir ¢ok Peygamberi, kendi
kavimleri ve diismanlar1 6ldiirmiislerdir. Peygamberlerle birlikte olan arkadaslar1 vardir

ki, onlar kendi peygamberlerinin 6ldiiriilmesi nedeniyle sarsilmamiglardir. Boylece

133 Dani, et-Teysir, s. 89.

1134 Ton Asar, et-Tahrir, 111, 281-282.

'35 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 82.

36 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 77.

37 Fussilet 41/47.

138 Ali imran 3/146. Ayette yer alan 3 kelimesinin iki sekildeki kiraati mevcuttur. Buna gére Nafi’, ibn
Kesir, Eba Amr, Ya’kub, Asim’dan Ebd Bekr J# seklinde; ibn Amir, Hamze, Asim, Kisai, Halef ve
Ebii Ca’fer ise J% tarzinda okumuslardir. ibn Asiir, et-Tahrir, IV, 119. ibn Astr Kélin rivayetiyle
Naf’in kiraatini izledigi icin metne bu kiraati aldik.
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(Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip ge¢mistir.
Simdi o Oliir veya oldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi d('ineceksiniz?)1139
ayetinde buyuruldugu gibi, miisriklerin, Peygamber'in gazvedeyken oldiiriilmiisligii
hakkindaki faraziyeden dolay1 miisliimanlarin bitkin diisecegine dair timitlerini kesmesi
kastedilmis olmaktadir.''*

Sayet J# gecilir J&8 kelimesi {izerinde vakif yapilacak olursa mana soyle
olacaktir: Bir ¢ok peygamber, takva ehlinden olan adamlarla birlikte 6ldiirilmiislerdir.
Buna ragmen onlarin arkasinda kalan miminler, bitkin diismemislerdir. Bu da, “Allah
yolunda oOldiiriilenleri sakin Oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rab'leri katinda
riziklanmaktadirlar. Allah'in litfundan verdigi nimetle sevinglidirler. Arkalarindan
kendilerine ulagamayan kimselere de hi¢ bir korku olmayacagim ve iiziilmeyeceklerini

. . 1141 A~ . .
miijdelemek isterler” ™ ayetinin manasidir.

Aym sekilde "G xe ( 3 PR ARSI RN & sl Al Y) AL Mg Lyt143

ayetinde de "4 ¥" {izerinde vakif yapilirsa mana su sekilde olur: Miitesabih, insanlik

1142

anlayisinin teviline erisemedigi bir kelamdir. Yiice Allah onun bilgisini, tipki kiyamet
ve diger mugayyebat-1 hamsenin bilgisi gibi, kendine has kilmistir. Bundan sonraki ise,
kelamin baslangic1 olup ilimde derinlesen kimseler, onun anlamim1 Allah'a havale
ederler, manasini ifade eder.

Sayet "All 91" {izerinde vakif yapilmaz, mabadindeki ciimleye gecilirse mana su
sekilde olacaktir: ilimde derinlesmis kimseler de, biz ona iman ettik dedikleri halde
miitesabihin tevilini bilirler.'"**

Ayni fonksiyonu 3 Sy el 20 {efdad W351 ) 200G e gl e iy S

oan ! gyetinde de gdrmek miimkiindiir. Sayet " el 8" soziinde vakfedilir ve

"oang Al SIS 56z ile baslanacak olursa, buna matuf olarak " G O Sedat JUal &l
el sozii de vaki olacaktir. Dolayisiyla "Oelaa Gricay of Oelal" s6zii " Cicang &l S

Juall & soziiniin haberi olacak, ancak mana diizgiin olmayacaktir. Ciinkii (& S0

139" Alii imran 3/144.

40 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 82.
141 Alii imran 3/169-170.

42 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 82.
143 Alii imran 3/7.

"4 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 82.
1145 Talak 65/4.
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Oand) hayiz gormeyen kadinlar igin, (el O of Gelal) iddetlerinin tasidiklaring
dogurmalar1 olabilmesi i¢in gereken hamilelik s6z konusu degildir.1 146

Ibn Astir’a gore biitiin tahminlere ragmen, Kur'an'da ne vakfedilmesi vacip ne de
haram olan bir mekan bulunmaktadir. Dolayisiyla vakif sadece saglam, hasen ve bunun
disindakilere boliinmektedir. Biitiin bunlar da manaya gore bir boliimlemeden ibarettir.
ibn Asir bazi bilginlerin vakfin, kelamm bitiminde olmasmi ve mana tamamlanmadan
once, onun iizerinde vakif manasini karsilayan seyin, sekte olmasini miinasip
bulduklarin soyler.'' "’

fbn Asir biitin bunlar1 Arap dilinin apagikligma ve kelanmun siyakmin yanlis
anlayanin algilayisma kars1 tetikte olusuna dayandirmustir. Ornegin: Sayet okuyucu
R0 4y 1 sbest o &G0 St & sa 5! ayetindeki "dsuHV" kelimesinde vakfederse, dili
bilen kimsenin bile "a& ) 41l 1 5% of 28U)5" s6ziiniin, Allah'a imandan sakindirma oldugu
aklina gelmeyecektir. Zira Allah kelimesi ":&" (Rabbiniz) séziiyle nitelenmis iken, bu
sakindirma nasil akla gelebilsin. Kim kendi Rabbine imandan sakmdirir ki?''*

Ayni sekilde "Bl oLld) o W Sl {00 qyeti "W kelimesi ile sona
ermektedir. Vakif ise "eLdl A" kelimesinin iizerinde yapilacaktir. Ancak okuyucu ol
{LLdI" gecip "W {izerinde vakif yaparsa, yine "b&" ciimlesinin "sUldl oI ciimlesinden
oldugu dinleyicinin aklina gelmeyecektir. Ciinkii istitham hemzesini miirekkep degil,
ancak miifret kargilar.'">!

ibn Astir "Wl ciimlesinin bu ayet ierisindeki yerini su sekilde agiklamistir. AU
climlesi semay1 yaratmanin zorlugunu beyan ettigi i¢in beyani bir baslangic ciimlesi
olabilir. Diger bir taraftan “s il A" ciimlesinin bedel-i istimali de olabilir. Ciinkii bu *
i 33 ¢laudi” takdirindedir. Ayrica bu kelime bir fasila yapilmistir. Dolayistyla bunun
iizerinde vakif yapilmasinda da bir sakinca yoktur. Zira manada bir karisiklik ortaya
cikmamaktadir. Ciinkii "w\&" bir ciimledir ve “s” den sonra sadece miifret isim

s 1152

gelebilir”.

146 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 82.

"7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 83.

"% Miimtehine 60/1.

"9 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 83.

1150 Naziat 79/27. (Sizi yaratmak mi daha giig, yoksa gokyiiziinii yaratmak mu, ki onu Allah bina etti).
51 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 83.

152 ibn Asir, et-Tahrir, XXX, 84.
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Diger taraftan ibn Asdr, vakif ne kadar c¢ok olursa, kelimelerin birlik
olusturmalar1 neticesinde mananin da o kadar ¢ok olacagi goriisiindedir. Tiphi kiraat
vecihleri ¢ok oldugunda, mananin da o oranda ¢ok oldugu gibi. Nitekim: « agle Calayy
(16) Va5 U 57)38 2008 (4 1 V58 (15) Vol 8 LS ol K15 308 (50 4! 1 Ayetlerinde yer alan
“I )l kelimelerin ilkinde vakif yapilacak olursa, ikinci “/_z,) 8" kelimesi, bu lafizdaki

134 Eger ikinci “Is)\ 8" kelimesinde

mecaz ihtimalinin yiiksekligini destelemis olur.
vakif yapilacak olursa, mana, tipki “GL GG LESU 728 (Kitabi bap bap okudu) ve « 1 s)kas
l&a \&a” (Saf saf geldiler) denildigi gibi, tertip ve tasnifi anlatirdi. Akabinde gelen " (s
=8 kelimesi ise “458 (e 4317 sziine ait olurdu.''>

Ote yandan Kur'an’in gonderilmesiyle hedeflenen esas amacin, onun
manalariin anlagilmasi ve inkar edenlerin onunla aciz birakilmasi oldugunu kaydeden
ibn Astir, Kur'an lisan ehli arasinda nazil oldugu igin, hasil olma bakimindan manalarini
anlama eyleminin onlarin hepsi i¢in tamamlandigini1 sdyler. Onlarin belig olanlarma
karsi, Kur'dn’a mudrazadan aciz kalacaklariyla meydan okuma amaci ise, Kur'an'in
icerisinde yer alan belagatla ilgili Ozelliklerle alakali bir istir. Bu belagatla ilgili
Ozelliklere gilic yetirme konusunda toplumun hepsi esit olmamis, bilakis hatip ve
sairlerden olusan belig entelektiielleri ayricalikli olmustur.''*°

Kur'an’t maksat acisindan ele alan ibn AsGr’un, soziin sonunu, ayetlerin
fasilalarinin da i’caz yollarindan biri olduguna, dolayisiyla buna riayet edilmezse bunun
kastedilen garazi dnemsemezlik olacagina getirdigi goriilmektedir. Bunu yaparken su
asamalar1 da zikretmistir:

“Bedi' fenni agisindan kelam giizelliklerine doniik olan her sey, i’caz yollar

demetinden birini olugturmaktadir. Siir kéfiyelerine ve nesrin secilerine benzeyen,

33 insan 76/15-16. (Yanlarinda gilimiisten kaplar ve billur kupalar dolastirilir. Giimiisten dyle kadehler
ki onlar1 istedikleri dl¢iide tayin ve takdir etmislerdir).

“ 20 kelimesi “s)508 kelimesinin goguludur. Aslinda bu kulplu su bardagina benzer bir kaptir.
Bu manada camdan olmayana “s,5)% denilmedigi de sdylenmistir. Dolayistyla “35508” ismi
galibiyetle cam kaplar i¢in kullanilmistir. Bazen kap i¢in kullanilmadig1 zamanlarda, yapimi camdan
olan seylere de“ »\¥” isminin verildigi olmustur. “Jul# (e Yys 7' ya 4 U8 4yetinde bu anlamda
kullanilmistir. Sadedinde oldugumuz ayette ise bu kelime renk durulugu ve sanki igerisinde bulunan
sey goriinecek kadar inceligi konusunda _x)\# in, yani kristal yapili seylerin bir benzeri olarak tefsir
edilmistir. Ayetteki “cs\S” fiili tesbih-i beligdir. Ekvab = bardaklar, seffaflik konusunda Kavarir =
kristal gibi demektir. Bunun karinesi bundan énce gegen ““uad (1 yani billur renginde olan giimiis
cinsinden lafzidir. Ciinkii giimiis cinsi hakiki anlamdadir. Bkz. Ibn Asfr, et-Tahrir, XXIX, 392-393.
155 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 83.

156 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 83.

1154
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ayetlerin fasilalar1 da kelam giizelliklerinden biridir. Ayrica Kur'an dyetleri bashigi
altinda da takdim ettigimiz gibi ayetlerin fasilalari, kesinlikle Kur'an nazminda murat
edilmis bir seydir. Dolayisiyla bu fasilalar iizerinde vakif yapmamak, bu fasilalardan
kastolunan i’cdz garazini agmak olur”.'"”’ Béylece Kur'an fasilalarinin, vakif agisindan
biiylik bir ehemmiyeti haizligini, bunun, Kur'an’in gonderilmesindeki en biiyiik iki
maksadin birini olugturan i’caz meselesiyle olan irtibatiyla agiklamigtir.

Ibn Asira gore selef bilginleri, durumunun agikligi nedeniyle Kur'an
vakiflarinin tayini konusuna fazla bir itina gostermemislerdir. Suyiti'nin, Kur'an
vakiflarm1 bilmenin faziletine dair “[tkdn’da zikrettigi sekilde; Ibnii'n-Nahhas'in
Abdullah b. Omer'in sdziiyle Kur'an vakiflarii zaptetmenin vacipligine dair getirdigi
delilin ise, delil getirilen maksat konusunda agik olmadig1 kanaatindedir."'®

Ancak “Itkdn”da yer aldigina gére Abdullah b. Omer’in: “Sire Muhammed’e
indikge, biz de onun helalini-haramini ve o siire igerisinde nerede vakif yapilmasinin
gerektigini Ogreniyorduk” soOziiyle Nahhas’in getirdigi delil, Kur'an vakiflari
zaptetmenin vacipligiyle ilgili degil, sadece onlarin vakiflar1 bildiklerine dair bir
delildir. Cilink{i Nahhas soyle demistir: “Bu konugsma, onlarin Kur'an’1 6grendikleri gibi,
vakiflar da 6grendiklerine delalet etmektedir”.'">’

Kur'an ayetlerinin pasajlar1 olan fasilalariyla ibret almanin, Arap toplumu
yaninda ¢ok biiyiik 5nemi haiz oldugunu kaydeden ibn Asir, onlarmn reislerinin, ayrica
belagat ve goriis sahiplerinin aciz kalmasinin, hem kendilerinin hem de avamin aleyhine
getirilecek bir delil oldugunu soéyler. Dolayisiyla avam Araplardan ve diger immetlerin
avamindan Islim'a girenlerin sayis1 ¢ogaldik¢a, Kur'dn bilginlerinin itinasi, onun
vakiflarin1 zaptetmeye yonelmistir. Bununla giidiilen amag ise, Kur'an okuyanin onun
manasini anlamasi i¢in kolaylik olmasidir.''®

ibn Astr'a gore boylece vakiflara itina gosterilmeye ve Aayetlerin tefsiri

konusunda riayet edilen hususlara vakiflar konusunda da riayet edilmeye baslamistir.

57 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 83.
158 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 84.
139 es-Suyiiti, el-ftkdn, 1, 220.
190 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 84.
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Dolayisiyla da vakiflarin zapti, vakif koyucunun indinde ifade olunan manalar igin bir

mukaddime olmustur.1 o1

D) KURAN SURELERI

1- Tanimi

ibn Asir streyi su sekilde tanimlamistir. “Siire; basi ve sonu degismeyecek bir
bicimde belirlenmis, her biri 6zel bir isimle adlandirilmig, dyetlerinin manalarinin
iizerinde odaklandigi, niizQil sebeplerinden ya da kapsadigi miinasip manalarmn icap
ettirdiklerinden kaynaklanan tam bir maksat hakkindaki {i¢ ve daha ¢ok ayeti kapsamais,
Kur'dn'dan bir pargadir.”''®

Tanimda yer aldig1 sekilde strenin ii¢ dyeti kapsama olay1, ibn Astr’a gore
Kur'an siirelerinin istikrasindan (en kisa stresine kiyasla) almmustir. Bu kanaatini, Ibn
Zibeyr’in babasindan rivayet ettigi su habere dayandirmistir: "el-Héaris b. Huzeyme,
Bera'e slresinin sonundan iki ayet getirdi ve “Sahitlik ederim ki ben bu ikisini
Resdliillah'tan duymustum” dedi. Bunun {izerine Omer de “Ben de sahitlik ederim ki,
kesinlikle o ikisini ondan duymustum” dedi. Sonra da “Sayet {i¢ ayet olsaydi, onu kendi
basimna bir stire yapardim" dedi.”''® Dolayisiyla bu haberde yer aldig1 sekilde Omer,
Kur'dn’in en kisa sdiresinin ii¢ dyetten ibaret oldugunu bildigi icin, boyle séylemistir.''**

Birka¢ Kur'an ayetinden olusan belirli bir parganin siire olarak adlandirilmasi
ise, Kur'an 1stilahlarindan biridir. Dolayisiyla bu adlandirmanin, Araplarin igerisinde,
hatta bu kavmin miisrikleri igerisinde bile yayginlik kazandig1 goriilmektedir. Nitekim
e sl ity 158 UATI60 ye Malh 55l 13 U890 ayetleriyle Arap’a yapilan tahaddi,
ancak bu tahaddinin yapildig1 dénemde, onlara gére miisemma ve miktar1 bilinen bir
adla yapilabilecektir. Ciinkii daha tahaddi ayetleri inmeden Once, igerisinde slire ismini

+ 01167

tasimakta olan ilk streler nazil olmustur. Kur'dn'da "Wl 35 ayetinde Nar

stiresinin, sire ismiyle, yani indirdigimiz bu stre seklinde adlandirildig1 goriilmektedir.

18! bn Asir, er-Tahrir, 1, 84. Bu konuyla ilgili genis bir literatiir bilgisi i¢in bkz. Turgut, age, s. 133-

134.

162 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 84.
16 es-Suyiti, age, 1, 169.
154 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 84.
165 Had 11/13.

166 yinus 10/38.

167 Niar 24/1.
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Tevrat, Incil ve Zebir'un ciizleri ise, Araplar katinda ne cahiliyede ne de islaim’da stire
olarak adlandirilmistir.''®®

2- Kokeni

ibn Asr’un yukarida belirttigi sekilde stre ismi Kur'an 1stilahidir. Dolayisiyla
bilginlerin, Kur'an’in bu 1stilahinin hangi kékten alindigi konusundaki goriislerinde de
farkliliklarin bulundugu goézlenmektedir. Ona gore Kur'an’daki belirli bir ciiziin stre
olarak adlandirilma vechi konusunda esas olan iki goriis bulunmaktadir.

es-Shr: (uswl)’dan alinmgtir. Bu Medine’yi ya da her hangi bir kavmin
mabhallesini kusatan bir duvardir. Bu goriise gore, tipki bir kimsenin sdyledigi kelamin
4ba Al veya 4ba diye adlandirildigi gibi, kelamdan bir par¢a manasi gozetilerek
(Ls))un sonuna () Ha-i te'nis eklenmistir.''®

es-Su’ru: (L))’ dan alinmustir. Bu, igilen seyden kalint1 anlamima gelmektedir.
Bu goriise gore, icilen seyden bir ciiz olusundan dolay1 bu isim verilmigtir. Daha sonra
zammeli Sin (o) harfini takip eden hemze (5) hafifletilmis ve Vav harfine
déniigmiistiir.'

ibn Astr’un naklettigine gore ibn Atiyye, Stre kelimesinin hemze’siz seklinin
Kureys ve komsulari olan Huzeyl, Kindne, Hevazin ve Sa'd b. Bekr'in ligati oldugunu;
hemze'li seklinin ise Temim'in liigati oldugunu sOylemistir. Ayrica ona gore bu iki
liigatten hic biri, kelimenin aslinin mehmuz ya da mu’telligine delalet etmemektedir.
Ciinkii Arap, hemzeli bir kelimeyi hafifletme ve illetli harfleri acisindan muhaffef olan
bir kelimeyi hemzeleme konusunda iki yol izlemislerdir. Tipki s> s yerine »sa); sle s
yerine s&); L yerine zWl; demeleri, ayrica <23 yerine < demeleri gibi. Bazen de
onlarin, fesdhat geregi hemzeli olmayan bir kelimeyi hemzeleme durumunda kaldiklar1
olmustur. Ornegin:: “Cidl & (Gliyd yad ettim); zalu & (hacda telbiye getirdim);
Gasall &l (piire hosuma gitti).

Stire 8 s« kelimesinin ¢cogulu, s harfinin harekesiyle s« seklindedir. Aynen 4& ¢
kelimesinin & ¢ seklinde cogul yapildigi gibi. Ayrica bu kelimenin s harfinin

sikunuyla ’ s seklinde ¢ogul yapildigini séyleyenler de olmustur. '

"% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 84-85.
"1 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 85.
70 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 85.
"7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 85.
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Ibn Asir’a gore Kur'an'in sirelere ayrilmasi, Hz. Peygamber (sav) zamanindaki
bir siinnetten ibarettir. O gilinlerde Kur'dn, isimleriyle birlikte 114 streye taksim
edilmistir. Buna Abdullah ibn Mes'id'un disinda kimse muhalefet etmemistir. Ancak bu
zat, Muavezeteyn'i Kur'an stireleri igerisine koymamistir. Onun Muavezeteyn hakkinda:
"Bu ikisi ancak Allah'in, Resil'liine sdylemesini emrettigi siginmadir ve Kur’an'dan
degildir’ dedigi nakledilmektedir. Ayrica o, sabah namazinda séylenen Kunut'u da
Kur'an’a koymus ve Kur'dn’dan bir stire olarak Stretii'l-Hal' ve'l-Han' (&35 £33 5,0)
diye adlandirmistir. Fil stresiyle Kureys sfiresini de tek bir sfire olarak saynmustir. Ibn
Asir’a gore ibn Mes’id bunlarin hepsini, Kur'an niizliinden algiladigina istinaden
boyle yapmustir.'”?

ibn Astr, sahabe cumhtirunun Kur'an’t cem ederken Kur'an sdrelerinin sayisi ve
onlarin 114 sfire olusu hakkinda tereddiit ve ihtilaf ettiklerine dair hi¢bir naklin
bulunmadig1 kanaatindedir. Ayrica “Siinen” sahipleri, Ibn Abbas'tan, bir ayet nazil
oldugunda Resdliilldh (sav)'in "Bunu, igerisinde sunun zikredildigi slreye koyun"
dedigini rivayet etmislerdir. Yine strelerin miktarlari, namaz kiraatinde ve Kur'an'in
arz1 esnasinda Hz. Peygamber (sav)’den ezberlenmis olarak, onun zamanindan beri
bilinmektedir. Strelerin igerisinde yer alan ayetlerin tertibi de, Hz. Peygamber (sav)'den
tevkif ile olmustur. Boylece ayetlerden olusan stirenin biitiinii de tevkifi olacaktir.''”

Bu sekilde, sirenin bir biitiin olarak tevkifi olacagimi, ayetlerin tertip itibariyla
tevkifi olusuna dayandiran ibn Asir, bu nedenle Hz. Peygamber (sav)’in Tival ve
Kisar'dan su ve su slireyi namazda okuduguna dair haberlerin de yer aldigini soyler.
Boyle haberlerden birine gore, Hz. Peygamber (sav), kendisini bir kadinla
evlendirmesini isteyen bir adama, yaninda o kadina tayin edecegi bir mehrin olup
olmadigini sormus, hayir cevabmni alinca, adamin Kur'an'dan ezbere bildigi bir seyin
olup olmadigmi sormustur. O da, adinmi verdigi bir takim streler i¢in, su ve su siire
vardir demis ve Hz. Peygamber, ezbere bildigi slirelerle o adami s6z konusu kadinla

L 1174
evlendirmistir.

72 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 85.
"7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 85.
"7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 86.
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3- Kur'an’1 Siirelere Ayirmanin Faydasi

Strelere ayirmanin faydasi konusunda ise Ibn As(r’un, Zemahseri’nin su
kelamiyla yetindigi goriilmektedir. "Siiphesiz bir cins, altinda ¢esitler saklandigi zaman,
tek bir sey olmaktan daha giizel ve daha miikemmel olur. Dolayisiyla bir okuyucu da,
bir slireyi ya da kitaptan bir bab1 bitirip, sonra da digerine bagladig1 zaman, kendisi i¢in
daha dinlendirici ve bedeni i¢in, bir yolcunun, miller astiginin veya fersah kat ettiginin
farkia vardigindaki durumu gibi, daha rahat verici olur.""'”>

4- Siirelerin Tertibi

fbn Asir strelerin tertibi konusunda ilk olarak bilginlerin konu hakkindaki
goriislerini naklettigi gozlenmektedir.''’® Buna gore:

Ebt Bekr el-Bakillani: “Ihtimal ki stirelerin bu sekildeki tertibini emreden Hz.
Peygamber (sav)’dir. Bunun sahabenin i¢tihadindan olmasi1 da muhtemeldir”.

ed-Dani: “Cibril, ayetin de, siirenin de yerini Restlullah'a bildirmekteydi”.

Zeyd b. Sabit: "Resllulah'm yaninda Kur'ant bez pargalarindan topluyorduk"
demistir. el-Beyhaki bunu, “onlar stirelerin ayetlerini bir araya getiriyorlardi” diye tevil
etmistir.

ibn Atiyye’nin Bakillani'den nakline gére o, sirelerin tertibinin Osman
ortakliginda Zeyd b. Sabit'in vad'indan oldugu goriisiinii savunmaktadir.

ibn Atiyye: “Bu konuda gelen haberlerin zahirine gore Seb'ut-Tival, Havamim
ve Mufassal sireler, Hz. Peygamber (sav) zamaninda tertiplenmistir. Geriye kalan
stireler ise Mushaf’in yazimi sirasinda tertiplenmistir” demistir.

fbn Astr’a gore de Kur'an sdrelerinden birkag grubun, Hz. Peygamber (sav)
zamaninda, bugiin elimizde bulunan Mushaf’taki tertip iizere diizenlendiginde hicbir
siiphe yoktur. Bugiin elimizde olan Mushaf, Ebli Bekr’in hilafetinde cem edilen ve
yazilan, Osman’m hilafetinde ise kendisinden niishalar olusturularak sehirlere dagitilan
Imam Mushaf’indan bir niishadir. Ayrica mufassal stirelerin, Kur'an'in son kisminda yer
aldiginda da higbir siiphe yoktur. Bu nedenle farz olan namazlarin, bazisinda Tival-i
Mufassal, bazisinda Vasat-1 Mufassal, diger bazisinda ise Kisar-1 Mufassal olmak iizere

151!

bir sire okumak siinnet olmustur. Mushaf’taki ilk uzun stre gruplari da, Kur'an'in

75 Naklen: ibn Asr, et-Tahrir, 1, 86
"6 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 86.
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basinda olarak Peygamber (sav) zamaninda diizenlenmistir. Tertibi konusunda ihtimalli
olanlar ise bunlarin disindaki strelerdir."”’

Ote yandan ibn Astir, Zeyd b. Sabit ve Osman b. Affan ikilisinin, sahabeden en
biiyiik Kur'an hafizlarindan olduklarinda hig¢ bir siiphenin bulunmadigimi séyler. Onlar
stireler icin basarabildikleri 6l¢iide, Peygamber (sav)’in ve onu duyan hafizlarin kiraat
tertibini amaclamiglardir. Ayrica Zeyd b. Sabit, Kur'an hafizlarinin en biiyiiklerinden
biri olmus ve Medine hayatt middetince Peygamber (sav)'den ayrilmamustir.
Dolayisiyla Osman doneminde mushaflar kopyalanirken de, Kur'an sirelerinin
tertibinin, Peygamber (sav)'in okudugu sekil iizere yapildig1 konusunda hig¢ tereddiit
etmemistir.''

ibn Asira gore Kur'dan Ebd Bekr'in hilafeti doneminde cem edilirken,
tertiplenmis bir mushafta cem edilmemis, sadece her streye ayri bir sayfa yapmislardir.
Bu nedenle de onu "Suhuf" (sayfalar) diye tabir etmislerdir. Bu manada Muvatta'da, ibn
Omer'in sdyle dedigi yer almaktadir: "Eb Bekr Kur'an'l, kirtaslara/sayfalara cem etti".
Bu sayfalar Eb(i Bekr'in yaninda, sonra Omer'in, ondan sonra da babasinin terekesi
iizerine vasiyeti olusu sebebiyle kiz1 Hafsa binti Omer Ummii'l-Mii'minin'in yaninda
kalmistir. Osman Kur'an" tek bir Mushaf’ta cem etmeyi arzuladiginda, Hafsa'ya bir elgi
gondermis, Hafsa da bu sayfalan elciyle birlikte gondermistir. Tek bir Mushaf’a
nakledilince de Mushaf’1 ona geri vermistir. Fethu'l-Bari de Zeyd b. Sabit’in: "Ebl Bekr
bana emretti, ben de deri parcalarina ve hurma dallaria yazdim. EbQ Bekir vefat edip,
Omer halife oldugunda, ben bunu tek bir sayfaya yazdim. O sayfa da Omer'in yaninda
idi" seklindeki soziiniin yer aldigim kaydeden Ibn Asir, “en dogru olan, Kur'an'in Ebd
Bekir zamaninda tek Mushaf’ta cem edildigidir” demistir.'"”’

Bunlarin yaninda Ibn Astr’un, bir kissm Kur'dn ayetlerinde, bir sdrenin
digerinden oOnce olmasin1 gerektiren manalarin  bulunduguna dikkat ¢ektigi
goriilmektedir. Ornegin: Nahl siresindeki "Yahudilere ise bundan o6nce sana

k”1180

aktardiklarimizi haram kild1 dyeti, En'am slresindeki “Yahudilere biitiin tirnakli

"77 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 86-87.
"8 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 87.
"7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 87.
180 Nahl 16/118.
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hayvanlar1 haram ettik”''®! dyetine isaret etmektedir. Dolayisiyla En'am stiresinin, Nahl
stiresinden Once nazil olduguna delalet etmistir. Mushaf’taki tertipleme de boyledir.

Ayrica tespit edildigine gore, son nazil olan adyet Bakara veya Nisa ya da Bera'e

A Coa e 1182
stresindeki ayettir .

1183

Bu sirelerin {igii de, tertip konusunda bir ¢ok sireden
Oncedir.

ibn Astr’un zikrettigine gore Hz. Peygamber (sav) daha hayatta iken, kendileri
icin yazdiklar1 ilk mushaflar da, strelerin konulus tertibi agisindan birbirinden farkli
olmustur. Bu manada birer mushaf sahibi olanlar, Abdullah ibn Mes'ad ve Ubey b.
Ka'b'dir. Rivayet edildigine gore Kur'an'1 ilk olarak mushafa toplayan kisi ise Salim
Mevla Ebd Huzeyfe'dir.''®* Simdiden belirtelim ki Suydti isnadi munkati olan bu
haberin, bu zatin da Ebl Bekir’le birlikte cem isinde bulunanlarin biri olduguna
hamledildigini sdylemistir.''*

Sahabe igerisinde kendi mushafini ulagtig1 bilgiler hasebiyle, strelerin niizal
sirasina gore diizenleyenleri olmustur. Ali'nin mushafi bdyle olmustur. Onun bas1 Ikra'
sonra Miiddessir, Nin, Miizzemmil, Tebbet, Tekvir ve Mekki siirelerin sonuna kadar bu
sekilde gitmektedir, sonra da Medeni sireler gelir. Ayrica sahabe icerisinde kendi
mushafin1 uzunluk ve kisalik acisindan tertip edenler de olmustur. Ubey ve Ibn
Mes'tud'un mushafi bu sekilde diizenlenmistir. Dolayisiyla basta Bakara sonra Nisa,
sonra da Ali-Imran'dir.'®® ibn Astr’a gore Osman da, imam diye adlandirilan
Mushaf’in tertibinin, bu sekil iizere yapilmasini emretmistir.''*’

ibn Abbas'in sdyle dedigi rivayet edilmistir: "Hz Osman'a: Nig¢in Mesani'den
olan Enfal ile Mieyn'den olan Bera'e'yi birbirine yaklastirip ardarda koydunuz ve Seb’-i

Tival’e (yani uzun yedi streye) koydugunuz besmele satirin1 bu ikisi arasina

yazmadiniz? diye sordum. Osman dedi ki: “Zaman geldik¢e Resulullah (sav)’e, ¢ok

"1 En’am 6/146.

82 Son nézil olan ayet hakkinda tam bir ittifak mevcut degildir. Bu hususta birkag goriis bulunmaktadir.
Ancak “Itkan”da belirtilen ayetler, s6z konusu sirelerde yer almaktadirlar. Buna gére son nazil olan
ayetler sunlardir: Nisa 4/176 (Kelale ayeti); Bakara 2/278 (Riba ayeti); Bakara 2/281; Tevbe 9/128-
129. Bkz. es-Suyfti, age, I, 82-84.

183 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 87.

"8 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 87.

185 es-Suyiiti, el-ftkdn, 1, 162.

186 os-Suyiiti, el-Itkdn, 1, 88.

87 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 87-88.
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sayida streler indiriliyordu. Ona bir sey indirildigi zaman, yazanlardan birini ¢agirip:
“Su ayeti, icinde su su ayetler bulunan stireye koyun” diyordu. Enfal, Medine’de ilk
inenlerden idi. Berae ise, Kur'an’in, niizil bakimindan sonuncu olanindan idi. Kissasi,
onun kissasina benziyordu. Bundan dolay1 onu Enfal stiresinden sandim. Resulullah
(sav) vefat edip gitti, bize onun Enfal’den oldugunu bildirmedi. Bunun i¢in ben onlar1

o @

ardarda koydum, aralarma “as’l g’ 4l 2 satirii yazmadim ve onu Seb’-i Tival’e
(uzun yedi streye) koydum.”''®®

Ibn Astir bu haberin, onlarin besmele yazisini, stirelerin arasini ayirma alameti
yaptiklarmi agikca belirtmekte oldugunu soyler. iste bundan dolayr Enfal shresi ile
Berd'e sireleri arasmna besmele yazmamislardir. Cilinkii onlar Berd'e'nin miistakil bir
stire olduguna kesin kanaat getirmemislerdir. Fakat onlara gore agir basan goriis, bunun
ayr1 bir sire oldugudur. Dolayisiyla daha faziletli olan1 kastederek, bunlarin arasini
ayirma kararina sicak bakmamuslardir.''®

fbn Astr, bazi Kur'an sirelerinin niibiivvet ¢aginda diizenlenmis olduguna
delalet etmesi agisindan su haberi zikretmistir. Buhari'min “Sahih”inde yer aldig: lizere
Abdullah Ibn Mes'id, kendisinin Resdliillah (sav)'mn her rekatta ikiser-ikiser okudugu
strelerin Orneklerini bildigini sdylemistir. Bunu soyledikten hemen sonra da ayaga
kalkmis ve Alkame ile birlikte igeri girmistir. Alkame evden ¢ikarken ona bunlarin
hangi streler oldugunu sormuslar, Alkame de: « oo <ol e cdoaiall Jsf (0 5 )50 05 e
OBy ac 5 R an caral sall (8 AT 2 520” (Tbn Mes Gid’un cemi itibartyla Mufassal’mn
basindan yirmi sdre, sonlari da Havamim, Haimim ed-Duhan ve Amme yetesa’ellin)
demistir.'"° Diger taraftan cumhiir da, slrelerden bir ¢ogunun Peygamber (sav)
zamaninda tertip edilmis olduguna kesin kanaat getirmislerdir.'""’

Ote yandan Irakli bir adammn Hz. Aise validemize sorduklari sorular1 ve bu
sorulara validemiz tarafindan verilen cevaplar1 iceren bir haberde, Irakli adam
validemizden kendi mushafini1 géstermesini istemistir. Nigin? sorusu iizerine de, kendi

mushafini, onun mushafinin tertibi iizere diizenlemeyi imit ettigini sdylemistir. Bunun

tizerine validemiz Irakli adama “Strelerin herhangi birini 6nce okumanda, sana bir zarar

"8 Eba Davud, Saldt, 125; Tirmizi, Tefsir, 10.
189 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 88.

190 Buhar, Fedailii’l-Kur'dn, 6.

"9V ibn Asir, et-Tahrir, 1, 88.
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yoktur. ilk inen sfreler, ancak igerisinde cennet ve cehennem zikredilerek indirilen
saredir. Ta ki Insanlar Islam'a dondiiklerinde, helal ve haram nazil olmustur”
demistir.'"*?

Ayrica Ibn Asir, konuyla ilgili olarak Huzeyfe'nin, Hz. Peygamber (sav)'in tek
bir rekatta Bakara, Nisa sonra da Alii-imran ile namaz kildigina dair naklettigi haber' "
hakkinda Kadi Iyéz’1n”94, "Bu, sire tertibinin, mushafi yazdiklar1 sirada sahabenin
ictihadiyla vaki olusuna bir delildir. Bu, Malik’in ve cumhir-u ulemanin gorisiidiir"
dedigini nakletmistir.''”

Kusaf namaziyla ilgili olarak nakledilen bir habere gore, Hz. Peygamber (sav),
giinesin tutulmasi tizerine insanlarla birlikte kiisif namazim1 kilmak iizere disar1 ¢ikmis
ve her rekata bir sire olmak iizere Bakara ve Al-ii imran’1 okumustur.'"”® Ayrica namaz
cehri oldugu icin Peygamber (sav)’in bu iki streyi kiraati, onunla birlikte namazda
bulunan herkes tarafindan duyulmustur. Ibn Astr’a gore, bu nedenle, Al-ii imran
siresinin imam Mushaf’inda Nisa sfiresinin dniine alinmasinin, ancak Hz. Peygamber
(sav)'in kiraatine uyarak yapildig1 agiktir. Hz. Peygamber (sav)’in Al-ii Imran stresini
Nisa stiresinden once okumasi ise, ya Al-ii Imran stiresinin Nisa stresinden dnce nazil
olusundandir -ki Nisa son nazil olan sdrelerden biridir- veya Bakara ile Alii-imran
strelerinin &' kelimesiyle baslamalari agisindan aralarindaki miinasebeti gozetmek
icindir ya da Hz. Peygamber (sav)'in bu ikisini tek bir sifatla niteledigi icindir. Nitekim
Ebl Umame’nin rivayet ettigi bir haberde Peygamber (sav) soyle demistir: “Zehraveyn'i
yani Bakara ve Al-i Imran surelerini okuyun! Ciinkii onlar kiyamet giinii, iki bulut veya
iki golge veya saf tutmus iki grup kus gibi gelecek, okuyucularini miidafaa

edeceklerdir""”’ Ayn1 manadaki diger bir haberi Nevvas Ibnu Sem'an anlatmistir. Bu

habere gore Restliillah: “Kiyamet giinii Kur'an-1 Kerim ve ona diinyada iken sahip ¢ikip

"2 Buhari, Fedailii'I-Kur'dn, 6.

193 “Bjr gece Resiliillah’la birlikte namaz kilmistim. Bakara ile baslamisti. Ben (kendi yanimdan) yiiz
(ayet) civarinda ruku’a gider dedim. Sonra gecti. Bir rekatta Bakara ile kilar dedim. Bunu da gegti.
Bununla ritku edecek dedim, bu kez Nisa’ya bagladi ve onu okudu, sonra Alii imran’a bagsladi bunu
da okudu. Agir agir okuyordu ...” Bkz. Miislim, Salatii’I-Miisafirin, 27.

1194 ¢]-Kad1 Iyaz b. Musa el-Yahsabi el-Maliki (6. 544/1149).

"9 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 88-89.

'°° Eb Davud, Saldt, 263.

197 Mislim, Miisdfirin, 252 (804).
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onunla amel edenler getirilirler. Bu geliste, Bakara ve Al-i Imran sureleri Kur'an-1
Kerim'in éniinde yer alirlar"''*® buyurmugtur.''*’

ibn AsGr'un nakline gore Semsiiddin Mahmdad el-isfehani es-Safii (6.
749/1348)"*" konuyla ilgili olarak tefsirinin mukaddimesinde "Kur'an'in asli ve ciizleri
itibartyla miitevatir olmasinin vacipligi konusunda hi¢ bir hilaf yoktur. Mahalli, vaz'1 ve
tertibi itibariyla miitevatirligine gelince, Ehlii's-siinnetten olusan muhakkikine gore
bunlar da boyledir. Ciinkii onun tevatiir vechi {izere nakledilis sebepleri, yeteri derecede
bulunmugtur. Tevatiir’iin, Kur'an’in ashi olusu hasebiyle, siibutunda sart oldugunu,
mahalli, vaz'l ve tertibinde ise sart olmadig1 goriisii ise zayiftir. Ciinkii, e§er mahalde de
tevatiir sart kosulmazsa, Kur'dn'da bulunan tekrarlardan bir cogunun tevatiir olmamasi
caiz olur. Tevatiire ulasmayan seyin ise sukutu caizdir".'*"!

ibn Asﬁr, el-Isfehani’nin, Kur'dn derken bununla sirelerin tertibini degil,

1202 - .
92 Zira biz,

ayetlerinin lafizlarin1 ve bu lafizlarin mahallerini kastettigini kaydetmistir.
ayetlerin tertibinin tevkifiligi neticesinde, her bir siirenin de kendi icinde bir biitiin
olarak tevkifi oldugunu daha once zikretmistik. Burada tartigilan konu ise, stirelerin bir
birinin ardindaki diizeni ile ilgilidir. Dolayisiyla Kur'dn’daki tekerriir eden ayetlerin
mabhallinin de tevkifi olacaginda hig bir siiphe kalmamaktadir.

ibn Astr, konuyla ilgili diger bir nakli de ibn Battdl’dan (444/1052)"%
yapmistir. Bu nakle gore Ibn Battal sdyle demistir: "Stirelerin, Mushaf’taki tertibi iizere
kiraatinin vacipligini sdylemis bir kimseyi bilmiyoruz. Bilakis Kehf siiresinin, Bakara
stresinden Once okumasi caizdir. Kur'dn1 sonundan basma dogru okumaktan

sakindirmaya dair seleften gelen habere gelince, bununla murat edilen, sirelerin

sonundan basina dogru okunmasidir". ibn Asir bu agiklamaya “ya da sakindirma,

98 Miislim, Miisafirin, 253; Tirmizi, Sevabu'l-Kur'dn, 5.

99 bn Asir, et-Tahrir, 1, 89.

1290 bn Astr’un verdigi bilgiye gére Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed el-isfehani es-Safii igerisinde
el-Kessaf ile Mefdtihii'l-Gayb"t cem ettigi bir tefsir telif etmistir. Bu eser el yazmasi olarak Tunus,
Zeytiniye Universitesi Ahmediyye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. ibn Astr, er-Tahrir, 1, 89.
Kestfii ’z-Ziinun’dan aldigimiz bilgiye gore ise bu eser, Ahmed b. Muhammed b. Hidir, Nuruddin el-
Kazerlni es-Safii’nin, Beydavi tefsirini ihtisar ettigi “es-Swdtii’l-Miistakim fi Tibyani’l-Kur'an’i’l-
Kerim” diger adiyla “Tavadliu’l-Envar” adli eserinin serhidir. Ismi “Metdli u’l-Enzdr” dir. Bkz.
Kegsfii'z-Ziiniin, 11, 138, 178.

1201 Naklen: Ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 89.

1292 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 89.

1205 Ali b. Halef b. Battal el-Kurtubi el-Belensi el-Maliki. Sahihii'l-Buhdri'ye serh yazmustir. Bkz. ibn
Astr, et-Tahrir, 1, 89.
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kerahete hamledilir” ilavesinde bulunmustur. Buna gore Kur'an strelerini sondan baga
okumak yasak degil, ama mekruh olacaktir.'***

5- Siirelerdeki Taksim

ibn Astr’a gore, sireler hakkindaki uzunluk (tali) ve kisalik (kasri) tabirinde,
stirelerin igerisindeki kelime ve harflerin sayisi degil, dyetlerin sayisi gozetilmistir.
Ayrica Mushaf tertibi icerisinde, Mekki ve Medeni sureler i¢ ige konulmustur. Kur'an
stireleri igerisinden Mekki ve Medeni olanin tayini hususunda vaki olan bilginler
arasindaki ihtilaf ise, ¢cok olmayan bir ayriliktir. Ona gore Mekki strelerin niizdl tertibi
ile Medeni strelerin niiz(il tertibi hususunda, ii¢ rivayet bulunmaktadir. Birincisi

1205 " jkincisi Ataii'l-Horasani'nin Ibn Abbas'tan

Miicahid'in ibn Abbas'tan rivayetidir
rivayetidir'**. Ugiinciisii ise Cabir b. Zeyd'e ait bir rivayet olup ibn Astir bunun da
ancak Ibn Abbas'tan olabilecegi kanaatini tasimakta ve tefsirinde bu rivayeti esas
almaktadir. Ona gbre bu rivayet, Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Ca'beri'nin
(732/1331) "Takribii'l-Me'mil fi Tertibi'n-Niizil"*®" diye bilinen kasidesinde giivendigi

1208

bir rivayettir. ibn Asar ve Haci Halife bu manzumenin es-Suydti’nin “Jtkdn” adli

eserinde zikredildigini sOylemislerdir. Suyti ise, konuyla alakali olarak zikrettigi beyti,
Ebu’l-Hasen b. el-Hassar’a ait olarak gdstermistir.'>"

6- Siirelerin Isimleri

ibn Astr, vahyin niizilii ¢agindan itibaren Kur'an sirelerine isimlerin verildigi
kanaatindedir. Ona goére bununla goézetilen amag, basvuru ve miiracaat kolayligidir.
Herhangi bir ayet indiginde Peygamber (sav)'in: "Bunu igerisinde sunun ve sunun
zikredildigi streye koyun" demis olmasi, ona gore stre isimlerinin o dénemden itibarin
mevcut olduguna delalet etmektedir. Boylece 6rnegin Bakara stiresine, “ 83 ) 87 5l
$)3 e jcerisinde el-Bakara zikredilen siire lakabi verilmistir.'*'

Ibn Astir’a gore streleri adlandirmanin faydasi, bir stirenin digerinden temyizini

saglamasidir. Ayrica sire isimlerinde asil olan, nitelikle birlikte olmalaridir. Ornegin:

1204 1bn Astir, et-Tahrir, 1, 89.

1205 es-Suyiiti, el-ftkdn, 1, 36.

1206 os-Suyiit, el-itkdn, 1, 38-39.

207 By eserin “Takribii'l-Me'miin fi Tertibi'n-Niizil” oldugu da s6ylenmistir. Hem Ibn Asdr, hem de
Haci Halife bu kasidenin “el-ftkdnda zikredildigini soylemistir. Bkz. Kesfii z-Ziinin, 1, 578.

2% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 90.

129 es-Suit, el-ltkdn, 1, 40.

1210 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 90.
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“I b SN ) 8, 24 (igerisinde sunun zikredildigi sire) demeleri gibi. Sonra bu
yavas-yavas yayginlik halini almistir. Bu nedenle 6nce mevsili hazfetmisler ve onun
yerine 6diin olarak izafeti koymuslar ve mesela “s_& 33, 5> (Bakara’nin zikri siiresi)
demislerdir. Daha sonra muzafi da hazfetmisler ve onun makamina muzafun ileyhi

&l 8,5 (Bakara sfresi) demislerdir. Bazen de muzafi da takdir

(X34
o

koymuslar ve
etmeden o slreyi, daha yakin bir iliski nedeniyle, icerisinde zikredilen seye
baglamislardir. Bu manada Aige’nin “Ll & 580 555 JAT G <Y & 3 W' (Bakara'nin
sonundan riba hakkindaki ayetler nazil oldugunda ...)'""", ibn Mes'ad’un « & L ) | 58
aaud aaill alus 4de” (Nebi (sav) en-Necmi okudu ve hemen secde etti ...”'2'?, ibn
Abbas'm “axilly 2aw alus ade &) Ja il 0" (Nebi (sav) Necm ile secde etti ...”"*"
seklindeki sozleri nakledilen haberlerde yer almugtir.'*™*

ibn Astr’un verdigi bilgiye gore merfii' olarak Enes'ten "Stretii'l-Bakara, Siiretii
Ali-Imran, Stretii'n-Nisa demeyin, Kur'an'mn tiimii hakkinda boyle sdylemeyin! Ancak
“Olae Uled &S W 8,8 ([eerisinde Alii-Imrdan’in zikredildigi sire) deyin ve
Kur'an'in tiimii hakkinda béyle sdyleyin!"'?' hadisi nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel bu
hadisi miinker olarak nitelemis, Ibnii'l-Cevzi mevzi hadisler igerisinde zikretmis, Ibnii'l-
Hacer ise bunun sihhatini ispat etmistir. Ayrica ibn Omer’in de, bunun benzeri bir sey
sOyledigi, ancak Peygamber (sav)'e kadar gotiiremedigi zikredilmistir. Bunlarin yaninda
Haccac b. Ydsuf, “I% 8,5 (Su siire) diyen kimseleri devamli bundan menetmis ve
I L T8N ) 85 5 (fgerisinde sunun zikredildigi siire) demelerini st')ylemistir.1216

Enes’ten rivayet edilen bu hadisi sahih olarak kabul edenler, hem bu hadisi, hem
de Ibn Omer'in bu sekildeki konusmasini tevil etmislerdir. Bu tevile gore hadiste zikri
gecen vakia, Mekke’de gerceklesmistir. Miisliimanlar Fil stresi, Ankebtt=Oriimcek
siiresi demeye basladiklarinda, miisrikler onlarla alay etmislerdir. Ayrica bu olaym " U)
O el A (Alay edenlere kars biz sana yeteriz)'?' ayetinin niizil sebebi oldugu

da rivayet edilmistir. Miisliimanlar Medine'ye hicret ettiklerinde, yasaklama sebebi zail

21 Buhard, Tefsir, 50.

1212 Buhari, Fezdilii 's-Sahdbe, 58.
1213 Buhari, Sticiidii’l-Kur'dn, 5.
24 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 90.

1215 es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 148.
1216 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 90.

217 Hicr 15/95.
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olmus, dolayistyla bu hadisin hiikkmii de nesih olmus ve insanlarin timii bu sekildeki
adlandirmanin hakiki manasini bilmislerdir. 1218

ibn Asdr, bu yasaklama selef arasmnda meshur olmadigi i¢in Buhari’nin
Fedailii'l-Kur'an kitabmda "3 135 5 guy il 3ysm :Jsh of Wb &l e 1l (Bab:
Bakara=sigir sliresi ve (bilmem) su stire su siire demekte bir sakinca gé’)rmeyenler)1219
diye bunu beyan ettigini ve bu bapta, onlarin Sdretii'l-Bakara ve Siretii'l-Feth ve
Stretii'n-Nisa, Saretii'l-Furkan, Siretii'l-Berd'e dediklerine delalet eden hadisleri
cikardigini, ayrica bu hadislerin bazisinin Peygamber (sav)'in lafzindan alindigini
soylemistir. Dolayisiyla ibn Astr’a gore Bakara siiresi veya Icerisinde Bakara 'nin
zikredildigi siire, ayrica ve’'n-Necm siiresi ya da Necm siresi, aym sekilde Necm'’i
okudum yahut ve'n-Necm'i okudum diye sdylenebilecektir.'**

ibn Astr, sahabenin sdreleri adlandirma isleminde ii¢ yol izlediklerini
sOylemektedir.

a) Sahabe streleri Hz. Peygamber (sav)'den ezberledikleri bir isimle
adlandirmiglardir.

b) Sahabe slre i¢in, insanlarin o sGreyi kendileriyle tanimakta olduklari
isimlerin en meshurunu —nakledilmemisse de - almislardir. Bu manada Ibn Mes'ad
Kunt'u, Siretii'l-Halt ve'l-Han"' diye adlandirmistir. Dolayisiyla bu adlandirmanin
kendi vaz'indan ibaret oldugu aciga ¢ikmaktadir.

c) Baz sirelerin adlandirilisi da, Hz. Peygamber (sav) zamaninda meshur
olmus, dolayisiyla Hz. Peygamber o ismi duymus ve ikrar etmistir. Bu ise,
adlandirmanin sahihligi konusunda yeterlidir.'**'

Ibn Asir'a goére surelere verilen isimlerde, birka¢ yontemin izlendigi
goriilmektedir.

a) Strelerin nitelikleri géz 6niinde bulundurulmustur. Ornegin: Fatiha, Hamd
stresi.

b) Sire, zikri has kilinan seye izafe edilmistir. Ornegin: Lokman stiresi, Y@suf

N A2 1222
stresi, Bakara siresi.

218 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 90.
1219 Buhard, Fezailii’l-Kur'dn, 27.
1220 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 91.
121 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 91.
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c¢) Sire, hakkinda zikredilmesi daha uygun olan seye izafe edilmistir. Ornegin:
Had siresi, Ibrahim siresi.

d) Sire, icerisindeki vaki olan kelimelere izafe edilmistir. Ornegin: Bera'e
stiresi, HA Mim Ayn Sin Kaf stiresi, HA Mim es-Secde siiresi ve Fatir slresi.

e) Hi Mim kelimesiyle baslayan sdrelerin timiini "Ali Hamim" diye
adlandirmislardir.

f) Bazen de iki slreyi ayni nitelikle adlandirmislardir. Ornegin: Kafir(in stresi
ile 1hlas stiresine el-Mukaskasateyn demislerdir.'**

ibn Asdr, sahabenin Mushaf icerisinde strelerin isimlerini koymadiklarini,
bilakis iki slirenin arasini1 ayirma alameti olarak, her slirenin baslangicinda bir Besmele
koymakla yetindiklerini kaydeder. Ona goére bunu, Kur'an ayeti olmayan bir seyi, Kur'an
arasimna yazmalarmin kerahet olacagi diisiincesiyle boyle yapmiglardir. Besmeleyi
se¢cmislerdir, ¢iinkli Besmele, Kur'an'dan bir ayet olusu yaninda iftitah i¢in de uygundur.
Ancak “Itkdn”da yer aldig1 sekilde Beyyine stiresinin Ubey'in mushafinda Siretii Ehli
Kitab diye adlandlrlldlglna1224 bakilacak olursa, Ubey’in kendi mushafindaki sdreleri
adlandirdigin1 sdylemek miimkiin olacaktir. Strelerin isimleri mushaflarda, tabi'in
zamanindan itibaren siirekli bir bicimde yazilmaya baglamis ve onlarin bu yaptiklari
inkar edilmemistir. Ebi Bekr el-Bakillani'den nakledildigine gére o bu konuda soyle
demistir: “Sirelerin isimleri mushaflara yazildiginda, Kur'an'dan temyiz edilebilmesi
icin, bagka bir hatla yazilmistir. Besmele ise Kur'an'in yazildigi hattan temyiz edilemez
sekilde shrelerin baslangiclarina yazﬂmlstlr”.1225

7- Siire Ayetlerinin Tertibi

ibn Asir stre ayetlerinin tertibi konusunda, parga-parca inisin esas oldugunu
vurgular. Ona gore bu Kur'an'm hem ayetlerinde, hem de sirelerinde vaki olan bir
seydir. Buna gore bazen slreler tek bir defada biitiin olarak indirilmistir. Kisa
strelerden Fatiha ve Miirselat strelerinin inis sekli boyledir. Bazen de ardi ardinca

indirilmistir. En'dm sdiresi bu sekilde indirilmistir. Bu manada Bera Ibn Azib'in “Tam

1222 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 91.
1223 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 91.
124 es-Suyiti, el-Itkdn, I, 155.
1225 Naklen: Ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 91.
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olarak inen son sire, Bera'e'dir”'** dedigi sahih hadisler i¢inde yer almaktadir. Bazen
de tek bir shre, aralikli olarak indirilmis ve birbirinden farkl iki s@irenin, birbirine giren
vakitlerde indirildigi olmustur. Bu manadaki Osman b. Affan'in su s6zii meshurdur:
"Zaman geldikce (yani birbirine yakin zamanlarda) Resulullah (sav)’e, ¢ok sayida
stireler indiriliyordu. Ona bir sey indirildigi zaman, yazanlardan birini ¢agirip: “Su
ayeti, i¢inde su su dyetler bulunan sireye koyun” diyordu”.'””” Bu nedenle bazen
stirelerin bir kismi Mekki, bir kismi da Medeni olabilmektedir.'**®

ibn Astir’a gore biitiin siirelerin sona erdigi kisimlar, yukarida gecen haberde
belirtildigi sekilde Peygamber (sav)'den tevkif ile olmustur. Bdylece sirelerin son
kisimlar1 malum olmustur. Buna ") e J1 35w (e a3 &0 GV 580 18 2 (sonra Alii-
imran sdresinden son on ayeti okudu)'**’ hadisi ve Zeyd b. Sabit'in "Beré'e siresinin
sonunu kaybetmigtim" sozii isaret etmektedir. Dolayisiyla Resiliillah (sav) vefat
ettiginde, Kur'an belirli stirelere ayrilmis bulunmaktadir. Nitekim Omer b. el-Hattab ile
Hisdm b. Hakim b. Hizdm'in, Hz. Peygamber daha hayatta iken Furkan sGresinin
kiraatindeki ihtilafi da buna delalet etmektedir. Ayrica Abdullah Ibn Mes'td Beni Israil,
Kehf, Meryem, Taha ve Enbiya siireleri hakkinda "csal (e (b s Y1 3Eal (e (8™ (Sunlar
Itak-i-Uvel’den, sunlar da Tiladi’dendir) demistir. Yine sahabeden Zeyd b. Sabit, Muaz
b. Cebel, Ebi Zeyd, Ubeyy b. Ka'b, Ebu'd-Derd4, Abdullah b. Omer, Ubade b. es-
Samit, Ebt Eyylb, Sa'd b. Ubeyd, Miicemma' b. Cariye ve Ebli Misa el-Esarl
Restliillah daha hayatta iken Kur'dn'in tiimiinii hafizalarinda cem etmislerdir. O
giinlerde sahabeden bir ¢ogu da Kur'an'in cogu kismini ezberlemislerdir.'**°

Huneyn gazvesi ile ilgili bir hadiste, miislimanlar dagilmaya basladiginda, Hz.
Peygamber (sav)’in Abbas'a: "Ey Ensar cemaati! Ey Semure ashabi! Ey Suretii'l-Bakara
ashabi diye seslen" dedigi yer almaktadir. Belki de Ensar Bakara stiresinden nazil olan
ayetleri ezberlemeye hirsli olmuslardir. Ciinkii o, Medine'de nazil olan ilk stredir. Bu

nedenle Huneyn gazvesi giinii Ensar’in siar1 “Ey Siretii'l-Bakara ashabr” olmustur.'>!

1226 Buhari, Megdzi, 63.

1227 Ebi Davud, Saldt, 125; Tirmizi, Tefsir, 10.
1228 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 92.

1229 Buhard, Tefsir, 76,77, 78.

120 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 92.

21 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 92.
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Netice itibariyla belirtmek gerekirse, ibn Astr’ gore sureler, daha Peygamber
(sav) hayatta iken isimleri ve miktarlariyla birlikte bilinmistir. Dolayisiyla her sire
icerisinde yer alan ayetlerin tertibinin, Peygamber (sav)’den tevkif itibariyla oldugu

kesin olarak ortaya ¢ikmaktadir.

II. ESBAB-I NUZUL
A) KONUYA GIRiS

1- Tanmimi
ibn Asir Esbab-1 Niizalii; bazi Kur’an ayetlerinin, hilkmiinii agiklamak veya
hikaye etmek veya tasvir ettigi hareketi reddetmek vb. gerekcelerle nazil oldugu rivayet

1232 seklinde tanimlamaktadir.

edilen olaylar

2- Niiziil Sebepleri Konusundaki Asiriciik

Miifessire gore Kur’an ayetlerinin niizil sebeplerini arastirmaya asir1 hevesli
olan bircok miifessir, bu konuda anlasilmasi zor garip haberler getirmisler, hatta
insanlara Kur’an'in her bir ayetinin bir gerekceyle indigini vehmettirecek kadar
kalabalik olan niiziil sebeplerini zikretmekle giivenilirligi ortadan kaldirmiglardir.

Bununla birlikte ibn Asdr’a gore Kur’an ayetlerinin bir kisminda, onlarin
niizliliine sebep olan gerekcelere isaret edilmekte ve bazi ayetlerin, nakledenin goriisii
olma ihtimali bulunmayan nakillerle sabit olan niizil sebepleri de bulanmaktadir.'*

Bu nedenle “Esbabii Niizili’l-Kur’an” konusu abarti ve yetersizlik arasinda
dolagsmaktadir. Dolayisiyla bu, bagibos birakilinca Kur’an'in anlagilmasinda biiyiik
tehlike olugturacak bir konudur. Miifessirimizin tefsirinin mukaddimeleri i¢inde bu
konuyu ele almasinin esas nedeni de budur. Dolayisiyla onun, konu hakkindaki ¢esitli
diisiinceleri cem edecek bir goriis olarak burada verecegi temel bilgiler, tefsir esnasinda
zikredilecek niiz(il sebeplerini miiellifin goriisii acisindan siniflandirma ihtiyacini

karsilayacak ve bu meselelerin arzi sirasinda bu temel bilgileri tekrarlamaktan

kurtaracaktir.

1232 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 46.
1233 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 46.
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Ibn Astr, konu hakkinda telifte bulunup, niiziil sebeplerini ¢ogaltmis
miitekaddimini mazur goriir. Zira yeterli olmadig1 konuda kitap telifine yonelen her
kimseyi, o konu hakkinda genis anlatim sevgisi ele gecirmekte, dolayisiyla da kendi
mesalesini tutusturmak ve nefsini desteklemek icin devsirmelerini artirmaya devam
etmektedir. Bu arada buldugu seye, tipki cocugun vade olan rizasi gibi raz1 olmakta ve
bu konuda konusulan her seye ragbet gostermektedir.'***

Ancak zayif rivayetleri kitaplarina alan, ayrica bunlarin kuvvetlilik ve zafiyet
acisindan mertebelerine dikkat ¢ekmeyen, hatta insanlarin birgoguna Kur’an ayetlerinin,
ancak gerekge olan olaylar nedeniyle indigi siiphesini asilayan miifessirlerin &zrii ibn
Astr’a gore makbul degildir. Zira Kur’an, timmetin diizgiinliigiinii saglayacak olan
diisiince ve eylemlere ulastirici olarak gelmistir. Bu nedenle onun niizilii, ahkam
ayetlerinin inmesine sebep olan olaylarin ortaya ¢ikmasina bagli olmamustir.

Ayrica niizll sebebinin ayetin hiikmiinii tahsis etmesinden iigenen bilginler
"niizGl sebebinin tahsis edemeyecegini” sdyleseler de, saz bir topluluk ¢ikip onun tahsis
edecegi iddiasinda bulunmuslardir. Keske niiz(il sebeplerinin tiimii genel ayetler ile
alakal1 olsaydi da, bunlar yiiziinden o ayetlerin genelligine zarar gelmeseydi. Ciinkii
usul imamlar1 "Sebebin husisiligine degil, lafzin ummiligine itibar edilir" demekle bu
konuya bir 6l¢ii getirmislerdir. Fakat rivayet edilen bir ¢ok niizll sebebinde, ravilerinin
manasi1 genel olanmi tahsise, mutlak olanmi takyide, acik olani ise hamle zorlayarak murat
belirlemeyi arzuladiklar goriilmektedir. Dolayisiyla bunlar, zafiyet veya teviline tembih
etmeden Once, tefsir manalarinin 6niinde bir engel olarak durmaktadir. Bu konuda el-
Vahidi soyle der: “Bugiin herkes bir sey icat ediyor, iftira ve yalan uyduruyor. Yularini
cehaletin eline birakmig, ayetlerin sebeb-i niizillii yiiziinden cahil i¢in gelen tehdit
hususunda diisinmemektedir.”'** “Kur’an’m peyderpey indirilmesine sahit olan, inis
sebeplerine vakif olan, niizll sebeplerinin ilmini arastiran ve onu talep etmede ¢ok
ugrasan kimselerden rivayet edip isitme olmaksizin, Kitab’in inis sebepleri hakkinda

sdz sdylemek helal olmaz.”'**°

124 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 46.

1235 ¢]-Vahidi, imam Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdb-i Niizil, ¢ev. Necti Tetik ve Necdet Cagil, ihtar
yay., Erzurum 1994, s. 12.

1236 ¢]-Vahidi, age, s. 11.
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3- Esbab-1 Niiziiliin Ozellikleri

Miifessirin bilgisinden miistagni kalamayacagi niiz{l sebeplerin de bulundugunu
kaydeden Ibn Asir, miicmelin beyaninin, gizli ve veciz anlamin izahmin bu sebeplerde
yattigini sdyler. Ayrica bunlarin i¢inde yalniz basina tefsir olacagi ve ayetin tevilini vs.
yapabilmesi i¢in gereken delilleri aramada miifessire kilavuzluk yapacaklari
bulunmaktadir.'>’

ibn Astr bunlara bir 6rnek olmasi agisindan Sahihu'l-Buhéri'de gegen su haberi
nakleder.

Mervan b. el-Hakem “Sanma ki ettiklerine sevinen, yapmadiklar ile dviilmek
isteyenler, evet, sanma ki onlar azaptan kurtulacaklardir. Onlar i¢in elem verici bir azap

1238 gyetine isaret ederek, ibn Abbas'a: "ettiklerine sevinen ve yapmadiklariyla

vardir
ovillmeyi seven her kisi azap edilecek ise, kesinlikle bizim hepimiz azap gorecegiz"
seklinde bir haber gonderir. ibn Abbas ise buna: “Giinlerin birinde Hz. Peygamber (sav)
Yahudileri ¢agirir ve onlara bir sey hakkinda soru sorar. Ancak Yahudiler bunun
bilgisini ondan saklarlar ve baska birine haber verirler. Dolayisiyla o kimseye karsi
Peygamberin kendilerine sordugu sey hakkinda verdikleri haberle 6viilmek istediklerini
agikar ederler ve yaptiklar1 kamuflajla sevinirler” diye cevap verdikten sonra su ayeti
okur'*® “Vaktiyle Allah, kitap verilen okur yazarlardan: "Andolsun ki, onu insanlara
anlatacaksimiz ve gizlemeyeceksiniz" diye s6z almisti. Derken onlar, onu arkalarma atip
az bir para karsiliginda sattilar. Ne kotii bir aligveristi bu! Sanma ki ettiklerine sevinen,
yapmadiklar1 ile oviilmek isteyenler, evet, sanma ki onlar azaptan kurtulacaklardir.
Onlar igin elem verici bir azap vardir”' 2.

Bunlarin bir diger 6rnegi de el-Muvatta'da yer almaktadir. Hisam b. Urve b. ez-
Zubeyr babasimnin soyle dedigini nakleder: "Aise (ranha)'ye dedim ki -ben o giinlerde
kiigiik yasta idim- Yiice Allah'n  zUa 58 die) of Sodll s cad’all) il (e 857 yall’y Wil )
Lags Lok of 432 (Siiphe yok ki, Safa ile Merve Allah'm koydugu nisanlardandir. Her

kim Beytullah'1 ziyaret eder veya umre yaparsa onlar1 tavaf etmesinde kendisine bir

27 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 47.
1238 Alii imran 3/188.

1239 Buhari, Tefsir, 68.

1240 Alij imran 3/187-188.
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giinah yoktur)'**!

s0zii hakkinda ne dersin? O ikisini tavaf etmemesinde kisiye bir vebal
yokmus. Bunun iizerine Aise dedi ki: Hayir (boyle degil). Sayet senin dedigin gibi
olsaydi "bags <ashy ¥ of Aile ~Ua 34" geklinde olurdu. Bu dyet ancak Menétii't-tagiye icin
tezahiirat yapmakta olan Ensar hakkinda nazil olmustur. Menat Kudeyd'in kabul ettigi
bir ilah idi. Onlar Safa ile Merve arasinda tavaf ederek ondan sakinmaktaydilar. Islam
geldiginde bunu Rastlullah (sav)'a sordular. Bunun iizerine Yiice Allah "5 xll’s lall ()"
ayetini indirdi"."***

1243

Ayrica bunlarin i¢inde miifessiri mukteda’l-makamati = izleyen belagatla ilgili

ozellikleri idrak etmeye kars1 uyaranlar1 ve kelam makaminin tasvirini tayin edenleri de

bulunmaktadir.'**

B) SAHIH NUZUL SEBEPLERININ KISIMLARI

ibn Asir’a gore senetleri sahih olan niizil sebepleri bes kisimdir.

1- Ayetten Maksut Olan Sebep

Bu tiir ayetteki muradin anlasilmasi, o sebebin bilinmesine baglidir. Miifessirin
mutlaka o sebebi arastirmasi gerekir. Kur’dn miiphemlerinin tefsiri bu tiirdendir.
Ornegin: “Allah, kocas1 hakkinda seninle tartisan ve Allah'a sikdyette bulunan kadinin
séziinii isitti”'**. Bu ayet kendisi ve ¢ocuklar hakkindaki adalet talebi gozetilmedigi
icin sikayetini Allah’a y&nelten kadina deger verme ve Islam {immetinin erkek ve
kadinlarina bu ayetin yararlarindan azik edinme gerekliligini talim olarak sebeb-i
niiziliiniin zikriyle baslamaktadir.'**¢
fbn Asir bu Aayetin sebeb-i niizdlii olarak birgok kari-koca isimlerinin

zikredildigi hakkinda bilgi verdikten sonra esas olay1 isimsiz olarak su sekilde zikreder.

Soylendigine gore bu hiikmiin ortaya ¢ikma sebebi sudur: Bir giin kocanin gozii, namaz

1241 Bakara 2/158.

1242 Malik b. Enes, el-Muvatta, Hacc, 40.

128 Aym1 zamanda buna muktezi’l-hal de denilmektedir. Muktezi’l-makam, miitekellimi soziinii belli bir
surette ifade etmeye zorlayan durumdur. Mesela bir kimseyi dvmek, soziin uzatilmasini gerektirir.
Muhatabin zeki olmast ise, séziin veciz olmasmi iktiza eder. Oyleyse dvgii ve zekilik bir haldir. Tlk
makamda uzatma, ikinci makamda icaz, halin muktezasidir. Bu muktezaya uygun olarak, sdzii birinci
halde uzatmak, ikinci halde ise icaz suretinde fasih kelimelerle ifade etmek kelamin belagatidir. Bkz.
Akdemir, Hikmet, age, s. 94.

1244 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 47.

> Miicadele 58/1.

1246 ibn Asr, et-Tahrir, XXVIIL 7.
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kilmakta olan karisina takilir. Kadin da giizel bir viicut sahibidir. Dolayisiyla karisi
selam verdiginde, kocas1 onu ister de, kadin bu istegi geri cevirir. Bunun iizerine
sinirlenen koca ¢ocuklarina kotii davranir ve karisina: “Sen bana anamin sirt1 gibisin”
der. Bu olaydan sonra kadin Hz. Peygamber (sav)’e gider ve olup biteni ona anlatir. Her
seferinde Hz. Peygamber (sav)’in “Artik sen ona haramsin” demesiyle halini Allah’a
sikayet eder. Bunun tizerine Yiice Allah s6z konusu ayeti indirir.'**’

“Ey inananlar, "Ra'ina"'*** demeyin, "unzurna"'** deyin ve dinleyin. Kafirler
icin ac1 bir azap vardir™'*" dyeti de bunun diger bir 6rnegini olusturmaktadir. Bunun
gibi ayetlerin mevki ve manasinin aciga c¢ikmasi i¢in sebeb-i niiziiliinii arastirmak
gerekmektedir. Ciinkii miiminleri, igerisinde zem ve kabalik ifadesi bulunmayan bir
kelimeyi sdylemekten nehyetmek, mutlaka bir sebebe dayanmaktadir. Dolayisiyla bu ve
benzerleri gibi belirli durumlar hakkinda nazil olup, icaz geregi ve nazil oldugu
giinlerdeki muhataplarinin bu ayetin niiziliinii gerektiren sebebi bildikleri ig¢in o
kadariyla yetinerek icerisinde sebebi niizllii hakkinda agiklama yapilmayan ayetlerin
sebeb-i niizlli nakledilmedikge, hazirligt bulunmayan kimseler i¢in ayetten neyin
kastedildigi bilinmeyecektir.'”>' Ayrica igerisinde "usill (5" ibaresi bulunan bazi
ayetler de bunun gibidir.'***

2- Ahkam Ayetlerinin inmesine Sebep Olan Olaylar

Bu olaylarin sekilleri, miicmeli beyan etmeyecek ve tahsis, tamim ve takyit
acisindan ayetin medlilii ile celismeyecektir. Ayrica bunlarin benzeri olan olaylar da

zikredilecekse, o olaylarmm vukuu sirasinda nazil olan ayetlerin medlillerine miisavi

bulunacaktir.'** Ornegin:

1247 1bn Asir, et-Tahrir, XXVIIL, 7.

1248 Raina: bizi gozet, ya da kaba séz demektir.
1249 Unzurna: bize bak demektir.

1230 Bakara 2/104.

1251 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 650.

1252 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 48.

1253 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 48.
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254 1255,

Hakkinda lidn ayeti'™* nazil olan Uveymir el-Aclani olay1'>; hakkinda

“I¢inizden hasta olan, ya da basindan bir rahatsizlig1 bulunan (dolayisiyla tiras olmak
zorunda kalan) kimse, orugtan, sadakadan veya kurbandan (biriyle) fidye (versin)”'**°
ayeti nazil olan Ka'b b. Ucre olay1'>’. Ka'b b. Ucre bu hiikmiin kendisi igin ozel,

baskalari i¢in ise genel oldugunu sdylemistir.'*®

Bu tiir niiziil sebebinin bir diger 6rnegi
de, Hz. Peygamber (sav)'e “Erkekler gaza ediyor, biz ise gaza edemiyoruz”'*> diyen
Ummii Seleme'nin soziidiir. Bunun iizerine “Allah'm sizi birbirinizden iistiin kildig1
seylere goz dikmeyin”'>* dyeti nazil olmustur.'*"'

Bu tiir niizll sebepleri hakkinda arastirma yapmak, ayetin manas1 hakkindaki
anlayis1 artirmak ve o dyetin hitkmiine 6rnek olmaktan bagka bir fayda saglamaz. Ayrica
bu tiir olaylar ile ayetin hiikkmii tahsis edilir tevehhiimiinden de korkulmaz. Ciinkii
bilginler, bunun gibi durumlarda niiz{ll sebebinin ayetin hitkmiinii tahsis etmeyecegi ve
yasamanin aslinin, has olmamak oldugu konusunda ittifaka varmiglardir.

3- Benzeri Cok Olup Tek Bir Sahsa Tahsis Edilen Olaylar

Kur'an ayeti, bu tiir olay: ilan etmek, hiikmiinii agiklamak ve o olaydaki fiili
isleyen her kimseyi sakindirmak i¢in nazil olmustur. Behemehal "13S; 13X & <l "
(sunun sunun hakkinda nazil oldu) diyen miifessir ve diger bilginlerin, galibiyetle bu
ayetin isaret ettigi durumlar igerisinde, bu 6zel durumu murat ettikleri goriiliir. Sanki
onlar bununla temsili (misal getirme) kastetmislerdir.'** Ornegin:

Abdullah Ibn Mes'ad (bir cemaat igerisinde), Rasiliillih (sav)’in “Kim de
yasaklanmig oldugu bir durumda yalan bir yeminde bulunur ve bununla miisliman bir

kimsenin malin1 gasp ederse, Allah'a kendisine karst gazapli halde iken kavusur"

buyurdugunu ve bunun tasdiki sadedinde Yiice Allah’mn "Allah'a verdikleri ahdi ve

15 Nir 24/6-9.

123 Lian ayeti, kocalarin eslerine zina isnadinda bulunmasi konusundaki hiikiim koymanin mebdeidir. Bu
ayetin niiz(l sebebi olarak Uveymir el-Aclani ile karis1 Havle bintii Asim arasinda gecen olay
zikredilmektedir. ibn Asir kissa sahibinin bazi ravilerce degisik oldugunu ve onu Hilal b. Umeyye
el-Vakifi diye adlandirdiklarii séyler. Dogru olan ise bastakidir. Dolayistyla bu iki kissa bir veya
birbirine yakin vakitlerde vuku bulmustur. Bkz. ibn Asﬁr, et-Tahrir, XVIII, 162-163.

1% Bakara 2/196.

157 ibn Asir, et-Tahrir, 11, 225.

1258 Buhard, Tefsir, 28.

1259 Tirmizi, Tefsir, 5.

1% Nisa 4/32.

1261 ibn Asir, et-Tahrir, V, 29.

1262 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 48.
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ettikleri yemini, az bir diinya mali karsiliginda degistirenlere gelince, onlarin ahirette

higbir nasibi yoktur”'?®

ayetini indirdigini sdyler. Hemen akabinde el-Eg'as b. Kays
iceri girer ve cemaate Ebi Abdi'r-Rahman’in ne hakkinda konustugunu sorar. Cemaat
sunu sunu konustu deyince, o da, benim hakkimda indirildi. Benim amca oglu
arazisinde bir kuyum var idi...” diye'*** devam eder. Dolayisiyla ibn Mes'ad bu ayeti
genel bir olayin tasdiki olarak aldigi i¢in am kilmistir. el-Es'as b. Kays ise, kendisine
has oldugunu zannederek hasr sigasiyla (benim hakkimda nazil oldu) demistir.

Berd'e shresindeki miinafiklar hakkinda nazil olup '"a¢ies--peies" ifadesiyle
baslayan ayetler de bu tiirdendir. Bu nedenle Ibn Abbas Tevbe stresini, ay1p agan stire
(Stretii'l-Fadiha) diye adlandiklarin s6ylemistir.'>*°

Bu kismin bir diger 6rnegi “Kitap ehlinden ve Allah'a es kosanlardan inkar
edenler, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini istemezler”'*®® ayetidir. Bunun miiminlere
sevgi gosteriginde bulunan bazi Yahtdiler hakkinda nazil oldugu konusunda agiklama
yapmaya bile hacet yoktur.

ibn Astr’a gore kissacilarla bazi miifessirlerin ¢ok¢a andigi bu tiir niizdl
sebeplerini  zikretmekte hi¢ bir fayda bulunmamaktadir. Zira bu tiir Aayetlerin
lafizlarindan genellik goziikmedigi igin, bilgisi yetersiz kimselere ayetin bu olaya
kasrini tevehhiim ettirmektedir.'*®’

4- Ayet Manasmnin Kapsamia Giren Olaylar

Kur’an'da, gerceklesmis olaylarin oncesinde veya pesi sira gelmis, onlarin
manalarina uygun ayetlerin bulunmasidir. Dolayisiyla bazi selefin ibarelerinde, o
ayetlerden kastedilenin, bu olaylar oldugunu vehmettirecek seyler vuku bulmaktadir.
Oysa murat edilen, o olaylarin da ayetin manasina dahil olan seylerden biri oldugudur.
Nitekim niizlil sebeplerinin bir cogu hakkinda gergeklesen sahabe arasindaki pek ¢ok

ihtilafin varlig1 buna delalet etmektedir.'**®

1263 Alii imran 3/77.

1264 Buhard, Tefsir, 55.

1265 ibn Asir, et-Tahrir, X, 96.

1266 Bakara 2/105.

1267 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 49.

1268 Bu ihtilafin 6rnekleri icin bkz. es-Suyti, age, 1, 94-96.

241



Sahihii'l-Buhéari'de yer alan bir haberde Ibn Abbas “Size selam verene, diinya

hayatinin gecici menfaatine goz dikerek "Sen miimin degilsin" demeyin”1269

dyetini
“alw” degil “a2w” seklinde okumus ve soyle demistir: “Kendi kiigiik koyun siiriisi
icerisinde bir adam vardi. Derken miislimanlar onunla karsilastilar. Bunun {izerine o
adam, es-Selamii Aleykiim dedi de miisliimanlar (seldmla kendilerinden korunmak
isteyen miisrik zannederek) onu Oldiirdiller ve kiiciik koyun siiriisiinii aldilar.
Dolayistyla Yiice Allah bu konuda “Uase Ciud 2SEd G&) 3 0 15068 Y5" Ayetini
indirdi”."*""

ibn Astr’a gore ravisi ibn Abbas oldugu i¢in bu kissanin vuku buldugu kesindir.
Ancak ayet, 6zel olarak bu olay hakkinda nazil olmamstir. Bilakis cihat ahkami
hakkinda nazil olmustur. Ayetin 6n ve arkas1 buna delalet etmektedir. Ciinkii bu ayetin
6nii "Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin™'*"";
arkasi ise “Ciinkii Allah'in nezdinde sayisiz ganimetler vardir. Onceden siz de boyle
iken Allah size liitfetti; o halde iyi anlayip dinleyin™'*"* seklindedir.'*”?

Sahihu'l-Buhari'de el-Harre ¢cesmelerinin suyu hakkindaki Zubeyr ile Ensarli'nin
tartismasi zikredildikten sonra ez-Zubeyr’in: “Yok, yok! Rabbine yemin ederim ki onlar
aralarinda c¢ikan caprasik islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikiimden
nefislerinde hicbir sikinti duymaksizin tam bir teslimiyetle teslim olmadik¢a iman etmis

1274 ayetlerinin ancak bu olay hakkinda indigini samyorum”1275 dedigi yer

olmazlar
almaktadir.

es-Suyti el-Itkan adli eserinde, sahabe ve tabiinden birinin “I3 5 Y s3la <l 3
(bu ayet sunun hakkinda nazil olmustur) diye sdylediginde, bununla o olayin ayetin
inmesine sebep oldugunu degil, ayetin bu hiikkmii de igine aldigin1 murat etmelerinin
onlarin bir adeti olarak bilindigini ez-Zerkesi’den nakletmektedir.'*"® Dolayisiyla bu,

vaki olan bir olay1 nakletme degil, hiikiim {izerine ayetle delil getirme cinsindendir.

Ayrica bilginlerin, sahabenin “4¥) <y 1X ¢ (dyet su konuda inmistir) soziiniin

1269 Nisa 4/94.

1270 Buhad, Tefsir, 90.

1271 Nisa 4/94.

1272 Nisa 4/94.

1273 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 49.

1274 Nisa 4/65.

1275 Buhari, Tefsir, 84.

1276 o7-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 126; es-Suyti, el-Itkdn, 1, 93.

242



miisned yerinde mi, yoksa tefsir yerinde mi oldugu hakkinda tartistiklarini kaydeden Ibn
Teymiyye, el-Buhari’nin onu miisnede dahil ettigini, ¢ogu ehl-i mesanidin ise,
zikredilmesinin akabinde ayet inen niiz(il sebeplerin aksine, onu bu kategoriye dahil
etmediklerini sdyler. Ciinkili onlarin hepsi, zikredilmesinin akabinde ayet inen niiziil
sebeplerini miisnede dahil etmislerdir.'*’’

5- Miicmelleri Aciklayan ve Miitesabihiati Bertaraf Eden Niiziil Sebepleri
Bu tiir niiz{l sebeplerinin drnegi: “cs 8K ab Salyls 4l Il Uy 255 23 045 (Her

1278 s ziindeki

kim Allah'in indirdigi hiikiimlerle hiikiim vermezse, onlar hep kafirlerdir)
= edatinin sart i¢in konuldugunu zanneden kisiye, hiikiim vermedeki adaletsizligin
nasil kiifiir olacagi problem teskil eder. Sonra bu kisi ayetin niizl sebebinin
Hiristiyanlar oldugunu bildiginde bu edatin mevsile igin konuldugunu ve Incil'le
hilkkmetmeyi terk eden kimselerin, Muhammed'i de inkar etmelerine sasilmayacagini
kavrayacaktir.'*”

Abdullah b. Mes'dd anlatiyor: "Iman edenler ve imanlarini zuliim ile
karlstlrmayanlar”1280 kavli nazil oldugunda, bu Restliilldh (sav)'in (zulmiin masiyet
oldugunu zanneden) ashabina ¢ok agir geldi ve sOyle dediler: “Hangimiz imanma zulmii
karistirmadi ki?” Bunun iizerine Resdliillah: “Bu boyle degildir. Lokman'in kendi
ogluna “Dogrusu sirk, bityiik bir zulimdiir”'**' dedigini duymadimz m? buyurdular.'**

Bu tiir niiz{l sebepleri igerisinde, ne miicmeli beyan ne de miitesabihi te'vil eden,
fakat ayetlerin bir biriyle tenasiip cihetini agiklayanlar1 da vardir.'” Ornegin: “Eger
(kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet edememekten
korkarsaniz begendiginiz (veya size hell olan) kadimlardan ikiser, iiger, dérder alin™'***
ayetindeki sart ile onun cevabi arasindaki miilazemet gizli kalmistir. Bunu Sahih'de yer
alan su haber agiklamaktadir. Urve b. ez-Zubeyr bu dyeti Aise'ye sormus ve o sdyle
demistir: "Bu yetime, malinda ortak oldugu velisinin evinde kalmaktadir. Velisi ise,

mehri konusunda adaletli davranmaksizin onunla evlenmek istemektedir. Bu nedenledir

277 {bn Teymiyye, Tefsir Usulii, s. 32; es-Suyiti, age, I, 93; ibn Astir, er-Tahrir, 1, 49.

1278 Maide 5/44.

1279 fbn Asir, et-Tahrir, 1, 49-50.
1280 En’am 6/82.

1281 [ okman 31/13.

1282 Tirmizi, Tefsir, 7.

1283 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 50.
1284 Nisa 4/3.
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ki velilere, mehir konusunda adaletli davranmadik¢a, bu yetime kizlarla evlenmek
yasakland1 ve onlarin digindaki, hoslarina giden kadinlara evlenmeleri emredildi.”'*®
Daha once de belirttigimiz gibi ibn Astir’a gére Kur’an, iimmeti hidayet etmek
ve o limmet i¢in kanun koymak i¢in gelen bir kitaptir. Dolayisiyla bazen ihtiyagtan 6nce
de varit olabilen bu hidayet, bazen sakindirma, 6vgii vs. acisindan belli bir kavmi, bazen
de hitabinin gecerli oldugu herkesi muhatap alir. Binaenaleyh Kur’an bunlarin tiimiinde
yasama ve terbiyeyle ilgili kiilliyat1 (genel kaideleri) getirmistir. Bundaki hikmet ise,
immetin dinini kolayca kavrayabilmesi, dinin tevatiirine imkan saglamak ve iimmetin
bilginlerine istinbat yetenegini kazandirmaktir. Yoksa Yiice Allah, Kur’an'r bu seklinin
iki kat1 kilmaya ve yasama icin Hz. Peygamber (sav)'in dmriinii, Ibrahim ve Musa'nin
omriinden daha coguyla uzatmaya kadirdir. Bu nedenle Yiice Allah “Bugiin, size
dininizi biitinledim ve izerinize olan nimetimi tamamladim™'**® buyurmustur.
Dolayisiyla Allah'in muradini iptal edecegi i¢in, Kur’an kelimelerini ciizi 6zelliklere
hamletmenin caiz olmayacagi gibi, husus kastedileni umum, takyit kastedileni ise
mutlak olarak almak da caiz degildir. Ciinkii bunlar, bazen murat konusundaki
karigikliga ya da asil muradin iptaline yol acar. Nitekim boyle yapmakla bazi firkalar
yanilmustir. Ornegin: ibn Sirin Harici'ler hakkinda sdyle demistir: "Onlar, miisrikler
hakkinda nazil olan vald Aayetlerine yonelerek bunlar1 miisliimanlarin aleyhine
cevirmisgler, sonra da giinahtan dolay: tekfir etme goriigii olan bidati getirmislerdir.
Ayrica bunlardan Hardriyye firkasi tahkim giiniinde Ali'ye "1l ¥} »Ss1) o (Hiikiim ancak
Allah'a aittir) dediginde, Ali bunun "Jdhb \& i (s 441$” (batil kasdolunan hak kelime)
oldugunu séylemistir.'?*’
Ibn Asar’a gore niiziil sebeplerine ait bilyiik faydalarm biri de, Kur’an'm

11288

olaylarin vukuu sirasinda nazil olugunun, onun irtica agisindan i'cazina delalet

ettigidir. Ayrica bu onun Esdatirii'l-Evvelin oldugunu iddia edenlerin davasini da iptal

etmektedir.'*®

1285 Buhard, Tefsir, 73.

128 Maide 5/3.

87 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 50.

1288 9 Jasii: hig fikir yiiriitmeksizin ortaya koymak. el-Mu 'cemii’I-Vasit, (r-c-1) md.
1289 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 50.

244



ITII. KIRAATLAR
A) YEDI HARF VE KIRAATLAR

“Kur’an kelimelerinin edasinin keyfiyetini ve ihtilaflarini, nakledenlerine isnat

591290

ederek bilmektir seklinde tarifini bulan Kiraat ilmi, hakkinda pek c¢ok telifin

iiretildigi bagh basma yiice bir ilimdir."*"’

Miitehassislart tarafindan doyurucu bilgilerin sunuldugu, hatta baska bir sey
soyleme ihtiyaci kalmayacak sekilde agiklamada bulunduklari bu ilmin, ibn Astr’un
mukaddimeleri igerisinde yer almasinin esas nedeni, onun tefsir esnasinda kiraatlarin bir
cogunu bahis konusu etmekten sarf-i nazar edisinin garipsenmemesidir. Dolayisiyla
onun bu boliimde, kiraat farkliliklarinin tefsiri ilgilendirdigi miktar, kuvvetlilik ve
zayiflik ac¢isindan kiraat mertebeleri gibi konulara temas ettigi gériilmektedir.1292

Kiraat ilminin tarihgesi, Hz. Peygamber (sav)’in Cebrail vasitasiyla Yiice
Allah’tan Kur’an’1 yedi harf {izere okuma ruhsatim1 aldig1 giine kadar uzanmaktadir.
Nitekim Kur’an’in yedi harf iizere okunma ruhsatim1 belirtmekte olan bir ¢ok haber
nakledilmistir.'*"?

Kur’an’in yedi harf iizere indiriligiyle ilgili olarak nakledilen haberlerin altmisa
ulastigini, bu hadisleri nakleden sahabe sayisinin ise yirmi besi buldugunu tespit eden
degerli hocam Abdurrahman Cetin, ilgili hadislerin yaklagik {iigte ikisinin sened
acisindan saglam oldugunu kaydetmektedir. Dolayisiyla yedi harfle ilgili hadisin
varhgini Ehli siinnetten higbir kimse inkar etmedigi gibi, imamiyye hari¢ 1limli Sii

firkalar1 da kabul etmis bulunmaktadir.'***

1290 Diger tarifleri: Kur’an ayetlerini nakledenlerin mubhtelif anlayis ve rivayetlerine gore, Kur’an
kelimelerinin nasil eda edilecegini bildiren bir ilimdir. Kur’an’a mahsus kelimelerin telaffuz
keyfiyetini ve eda yollarini, nakledenlerinin biitiin vecihleriyle —ittifak ve ihtilaflar1 yoniinden-
bilmektir. Bkz. Karacam, Ismail, Kur’dn’i-Kerim'in Niiziilii ve Kiraati, MU.LF.Yay, 2. Basim,
[stanbul 1995, s. 235.

' ibn Asir, et-Tahrir, 1, 51.

122 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 51.

1293 Cetin, Abdurrahman, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf, basilmanus eser, Bursa 1989, s. 9-172;
ayrica bu haberlerin bir kagini gérmek icin bkz. ez-Zerkani, age, I, 118-122; Karacam, Ismail,
Kur’dn-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati, s. 44-49; Cetin, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi,
Marifet yay., Istanbul 2001, s. 52-56.

1294 Cetin, age, s. 52-53.
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Konuyla ilgili 6nemli tespitlerden biri de, degisik kisiler tarafindan farkli mekan
ve manalarda zikredilen bu haberlerin bir ¢ogunda ortak ve meshur olan su lafzin yer
aldigidir:'*”

“Ado puuti e |55 88 (pal s e I AN 1aa

“Siiphesiz bu Kur’an yedi harf {izere indirilmistir; ondan kolaymiza geleni
okuyunuz”'?*®

Sozkonusu haberlere bir érnek olmasi agisindan, ibn Asir’un da metnine aldig
su meshur haberi burada zikretmenin uygun olacagi diigiincesindeyiz.

Buhari’de anlatildigina gére Omer b. el-Hattab sdyle demistir: “Ben, Hisam b.
Hakim b. Hizam’in, Rasiliilldh heniiz hayatta iken, namazda Furkan slresini
okudugunu isittim. Onun kiraatine kulak verdim. Bir de baktim ki, Rasiliillah’in bana
okumadigi pek ¢ok harflerle okuyordu. Az kalsin namazda onun iizerine atilacaktim.
Nihayet, selam verinceye kadar sabrettim. Sonra ridasin1 boynuna dolayip: seni okurken
isittigim bu sureyi sana kim okuttu? dedim. Onu bana Rasiiliillah okuttu dedi. Ben ise:
yvalan soyledin. Ciinkii Rasuliillah o sureyi bana, senin okudugundan baska bir sekilde
okuttu dedim ve miiteakiben onu tutup Rasiliilldh’a getirdim. (Hz. Peygamber’e): Su
adam, senin bana okutmadigin bir takim harflerle Furkan stiresini okurken isittim
dedim. Rastliillah: Oku ey Hisam! buyurdu. O da benim onu okuyorken isittigim
sekilde Hz. Peygamber’e okudu. Bunun iizerine Rasuliillah: Iste Kur’dn boyle indirildi
buyurdu. Daha sonra bana: Oku ya Omer! buyurdu. Ben de (vaktiyle) Rasfliillah’in
bana dgrettigi sekilde kiraat ettim. Nihayet Rasuliillah: Iste Kur’dn bu sekilde indirildi.
Stiphesiz ki su Kur’an, yedi harf iizere indirilmistir. Artik kolaymiza geleni okuyun
buyurdu.”'®’

Kur’an’mn yedi harf iizere indirildigi konusunda vuku bulan bu tiir haberler,

kiraatlerdeki farkliligin Hz. Peygamber (sav)’den rivayetle sabit oldugunu bize

bildirmektedir.'"”® Bu ruhsati, Kur’an’m nazil oldugu Arap toplumunun yazi itibariyla

1295 Cetin, age, s. 53.

1296 Buhari, Fedailii’l-Kur’dn, 5, 7; Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 270; Eba Davud, Vitr, 22; Tirmizi,
Kiraat, 11; Nesai, iftitdh, 37; Tayalisi, Miisned, s. 9; Malik b. Enes, el-Muvattd, Kur’an 5; San’ani,
el-Musannef, X1, 218-219; Ibn Hibban, Sahih, 11, 61; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 11, 283; Hindi,
Kenzii’l-Ummal, 11, 591.

97 Buhari, Husimdt, 4; Miislim, Miisdfirin, 270.

2% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 56.
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ibtidai, lehge itibariyla ise karigik olusuyla dogrudan iligkilendirmek miimkiindiir. Bu
nedenle de heniiz yeni dogmakta olan bir dinin, leh¢e bakimindan degisiklik arzeden bir
muhitte, muhataplarina lazim gelen kolayli§1 gostermesi gayet tabii bir olay olsa
gerektir.'*”

Nitekim ez-Zerkani Kur’an’m yedi harf iizere inis hikmetinin, Islam {immetinin
tiimiine, 6zellikle de Arap dilini konusan iimmete bir kolaylik oldugunu belirtmektedir.
Zira Kur’an’la sifahen de muhatap olan Arap, bir ¢ok kabileden olugsmaktadir. Bu
kabileler Araplik catis1 altinda toplanmakta ve genel olan bir Arap dili kendilerini tek
bir immet yapmakta ise de aralarinda lehce, ses vurgular1 ve eda yolu acisindan
farkliliklar bulunmakta, baz1 lafizlar da lehgelere gore belli bir takim manalara delalet
etmektedir. "

Peygamberimiz (sav)’in daha Mekke’de iken ashabina Kur’an O6gretmeye
basladig1, hatta gerekli oldugunda islam’a yeni giren miisliimanlara Kur’an &gretme
amaciyla bazi sahabiyi onlara gonderdigi goéz oniinde bulunduruldugunda, kiraat
farkliliklarinin da bu sahabiler aracilifiyla bizzat Restliilldh tarafindan yayildigini
sOyleme imkani dogmaktadir. Aynm1 zamanda séz konusu ruhsat sayesinde Kur’dn
lehgesine alisik olmayan Araplarin Kur’an’1 kendi lehgeleri itibariyla okumus olmalari
da ihtimal dahilindedir.

Nitekim ibn Agtr, Osman Mushaf'1 heniiz Medine, Mekke, Kife, Basra, Sam ve
(bunlara ilaveten sdylendigine gore) Yemen ve Bahreyn sehirlerine gelmeden once,
oralarin sahabeden olusan Kur’an iistatlarmin bulundugunu, Arap filologlarinin ise
Kur’an", daha sonra mushaflarin dagitilacagi bu sehirlerde yasamakta olan Araplarin
lehgeleriyle okuduklarini kaydetmektedir.1301

Ayrica Ibn Asir’a gore bu sehirlerde yasamakta olan her bir grup, harflere
ilavede bulunma ve eksiltme ya da Osman mushafina muhalefeti bulunmayan irap
degisikligi getirme itibariyla degil, eda sekilleri itibariyla Kur’an’it kendi kavminin
Arapga’styla okumustur. Bu meyanda aynmi kérinin, Kur’an'la birlikte, onunla inen dili

de koruma amaciyla, iki cihetle okumus olmasi da muhtemeldir. Dolayisiyla bunu her

1299 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 95.
1300 67-Zerkant, age, 1, 123.
00 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 51.
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iki cihetin de Arapca itibariyla sahih olduklarini gostermek i¢in yapmis olur. Bu nedenle
de, kurranin bu yondeki ¢cogu ihtilaflarinin se¢ime dayandirilmasi caizdir."**

fbn Astr, Yedi Harf meselesiyle ilgili olarak yukarida zikrettigimiz haber
hakkinda bilginlerin genel itibariyla iki goriise sahip olduklarin1 kaydeder. Birinci
goriig, haberin mensih olduguna; ikinci gorils ise muhkem olduguna itibar etmektedir.

Hadisi mensth olarak degerlendiren bilginlerin iginde EbQi Bekir el-Bakillant,
Ibn Abdi'l-Ber, Ebsi Bekr ibnii'l-Arabi, et-Taberi ve et-Tahavi yer almaktadir. Ayrica bu
goriis Ibn Uyeyne ile Ibn Vehb'e de nisbet edilmektedir.'**

Onlara gére Kur'an’i yedi harf iizere okumak, Isldm'm baslangicindaki bir
ruhsattan ibarettir. O gilinlerde Yiice Allah, Arab’in Kur’an1 giindelik kullandiklari
dilleriyle okumalarin1 mubah kilmigtir. Daha sonra insanlarin Kur'an’in birlikte nazil
oldugu Kureys diline yonlendirilmeleri ve Kur'dn’in bolca ezberlenmesi, ayrica yazi
yazma imkaninin gelismesi nedeniyle artik bir mazeret kalmadigi i¢in bu ruhsat
nesholmustur. Ibnii’l-Arabi ruhsatin, Hz. Peygamber (sav)’in hayati boyunca devam
ettigini sOylemistir. Bu sozliniin zahirine goére bu ruhsat, Hz. Peygamber (sav)'in
vefatindan sonra nesholmustur. Bu nesh, ya sahabe icmaiyla ya da Hz. Peygamber
tarafindan vaki’ olmus bir vasiyetle gerceklesmistir. Goriislerine dair su delilleri ileri
siirmiislerdir:

1- Halife Omer Kur'an’m Kureys lisaniyla nazil oldugunu sdylemistir.

2- Aym sekilde Omer, “0ss S e U5 ayetini™™ “>” yerine Huzeyl
liigatiyla “=” seklinde okuyan Abdullah b. Mesud’u bu kiraatinden menetmistir.

3- Halife Osman mushaflar1 yazanlara, herhangi bir harf konusunda ihtilafa
diistiiklerinde onu Kureys liigatiyla yazmalarini, ¢linkii Kur'an’in onlarin lisaniyla nazil
oldugunu séylemistir. Boyle demekle Osman, Kur'an’da hakim olan liigatin Kureys dili

olusunu; yahut Kur'4n’in, konusmakta olduklari kendi liigatlar1 ve Ukaz panayirinin'>®

1392 fon Asir, et-Tahrir, 1, 51.

39 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 56.

% Saffat 37/174.

95 Araplarin hemen hemen her aymm dolduran panayirlart vardi. Bu panayirlarda siirler soylenir,
hutbeler okunur, kabiliyetler 6l¢iiliir, aligveris yapilir, birgok davalar halledilirdi. Edebi sahada yaris
konusu olan her eserde kullanilan ortak lehce, Kureys lehgesi idi. Bu panayirlar iginde en biiyiigii
Taif yakinlarinda kurulan Ukéaz panayiridir. Diger bir panayir da Rebiiilevvel’in ilk giinlerinde
yapilan Diametii’l-Cendel panayiridir. Son mithim panayir ise Mekke yakinlarinda bir yer olan
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Kureys mintikasinda bulunmasi, Mekke’nin ise tiim kabilelerin inip kondugu bir yer
olmas1 nedeniyle kendi liigatlarina galip gelen kabile Hligatlariyla indigini
kastetmistir.**®

ibn Asir bu goriisii savunanlarin, ruhsat manasimin yedi harfle smirlandiriimasi
konusunda {i¢ goriise sahip olduklarini kaydeder.

a) Hadiste gegen harflerden maksat, ayni manaya gelen miiteradif kelimelerdir.
Yani Kur'an, manayi1 ihata edene kadar kendilerine bir kolaylik olsun diye,
okuyucusunun onu, anlamdaglarindan aklinda bulunan bir Ilafizla okuyabilme
secenegiyle indirilmistir. Bu cevaba gore yedi ile muradin, saymnin hakikati oldugu
belirtilmis olur ki bu cumhiirun goriisiidiir. Boylece hadiste belirtilen yedi, s6zkonusu
ruhsati, birbirinin anlamdasi olan yedi lafz1 ya da yedi liigat icerisinden yedi lehgeyi
gecmemekle sinirlamak olur. Zira bunun disindaki bir yorum isabetli olmaz. Ciinkii
aslinda Kur’an'dan olan bir kelimenin alt1 anlamdasinin ve "< “Ji i “aa i gibi ok
az kelimeler harig, bir kelimede yedi Ieh¢enin bulunmasi kolay degildir.1307

Bu goriiste olanlar yedi ligatin tayini konusunda da ihtilafa diigmiislerdir.

Ebli Ubeyde, ibn Atiyye, Ebai Hatim ve el-Bakillani bunun Kureys, Huzeyl,
Teymii’r-Ribab, Ezd, Rebia, Hevazin ve Hevazin'in Sa'd b. Bekr kolu olmak tizere Arap
liigatlarinin genelinden olugmaktadir.

Bazilar1 Kureys, Beni Darim, Hevazin'in {ist soy kiitiikleri olan Sa'd b. Bekr,
Ciisem b. Bekr, Nasr b. Muéaviye ve Sakif kabilelerini saymislardir. EbG Amr b. el-
A'ld’nin demesine gbre Arab'n en fasih olanlari, Hevazin'in {ist soy kiitiikkleri ile
Temim'in alt soy kiitiikleri olan Bent Darim'dir.

Bazilari da Temim'in yerine Huzi'a'y1 saymuslardir. Ebi Ali el-Ehvazi, Ibn
Abdi'l-Berr ve ibn Kuteybe ise yedi liigatin, Mudar’in kabileleri olan Kureys, Huzeyl,
Kinane, Kays, Dabbe, Teymii’r-Ribab ve Esed b. Huzeyme’nin lugatlarindan

olustugunu ifade etmislerdir.*

Arefe’de kurulan Ziilmecaz panayiridir. Bkz. Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kiraati, s. 21-
22.

1396 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 56-57.

97 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 57.

% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 57.
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b) Kadi Iyad’in da i¢lerinde bulundugu bir grubun goriisiine gore ise, hadiste
gecen saymin hakikat manasi kast olunmayip, ¢okluk ve genislikten kinayedir. Ayni
liigattan olsalar dahi, es anlamli kelimeler boyledir. Ornegin: ibn Mes'id " oexl&
Ui 839 avetini Ui stiadl apallS" geklinde; Ubey b. Ka'b ise "4 Vol agl olial KN30
dyetini "4 15" "4 s geklinde; Tbn Mes'td "sS,50 oo Lef UsLkiIMBM ayetini
"Us,al" ve "Uslesl" seklinde okumustur. Yine ibn Mes'id, adamin birine “a30 2k 3
250 5555312 gyetini okuturken adam " Ak diyormus. Ibn Mesud da adama yeni
bastan tekrar ettiriyormus, fakat adam bir tiirli "a5Y" demeyi bagaramamig. Olmayinca
Ibn Mes'id adama “Peki "_aWl ollk" diyebilecek misin?” diye sormus ve adam da

n

“evet” deyince " o halde bdyle oku" demistir. Ayrica Omer ile Hisdm b. Hakim de

ligatlar1 ayni oldugu halde ihtilafa diismiislerdir."*"?

c) Hadiste belirtilen sayidan maksat genigliktir. Dolayisiyla azap ayetinin
arkasindan “Lea V) | sie alll (IS5” denilmek ya da tam aksine rahmet ayetinin sonu,
azapla bitirilmek suretiyle miinasebetten ¢ikilmadikga "le e alll IS " fyetini "laSs
Leile" geklinde okumak bu ruhsata girer. Bu ise, ibn Abdi'l-Berr’in goriisiidiir."*"

Mezkir hadisi, mensith degil de muhkem olarak degerlendirenler ise hadisin
tevili hususunda farkli yollar tutmuslardir.

el-Beyhaki ve Ebu'l-Fadl er-Razimin"*"> de iglerinde bulundugu bir grubun
yorumuna gore hadiste gecen harflerden maksat; ya emir, nehiy, helal ve haram gibi
Kur'an garazlarinin tiirleridir; veya haber, insa, hakikat ve mecéaz gibi Kur’an kelaminin
tiirleridir; ya da umum, husus, zahir ve miievvel gibi Kur'an delaletinin tiirleridir.">'®

Ibn Astr’a gore hadisin genislik ve ruhsat maksadiyla, farkli yollarla rivayet
edildigi baz alindiginda, yukarida saydiklarinin timiiniin hadisin siyakina uygun

diismedigi asikardir. Dolayisiyla da bu goriiste olanlar, iddia ettikleri Kur'an garazlarini

% Kari’a 101/5.

119 Bakara 2/20.

P! Hadid 57/13.

12 Duhan 44/43-44.

313 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 57.

B4 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 58.

1315 Abdurrahman b. Ahmed b. Hasen b. Biindar b. ibrahim b. Cibril b. Muhammed b. Ali b. Siilleyman
Ebu’l-Fadl er-Rézi. Kiraat, hadis, edebiyat ve nahiv alimidir. H. 454 yilinda vefat etmistir. bkz.
Cagil, agm, s. 281.

316 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 58.
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vs. yediye hasretme konusunda epey zorluk ¢ekmisler ve ¢eliskiden hali olmayacak pek
cok soz sarf etmislerdir."*"’

Ebt Ubeyde, Sa'leb™'® ve el-Ezheri'nin*"’ de i¢lerinde bulundugu bir gruba ve
Ibn Abbas’a nisbet edilen bir goriise gore hadisteki sayidan maksat, Kur’an'm, ayetleri
icerisine serpistirilmis olarak Arap ligatlarindan yedi liigat1 kapsayacak bir tarzda,
ancak okuyana muhayyerlik tanimaksizmn indirilmis olmasidir."**°

Bunlar da yedi liigatin tayini konusunda, hadisin menstth oldugu hiikmiine
varanlarla aynm1 goriistedir. Yalniz bu iki firka arasindaki anlasmazlik: hadisin neshini
savunan birinci goriislin, bir kelimenin farkli vecihlerle okunmasi hususunda okuyanin
muhayyer oldugunu; hadisin muhkemligini savunan ikinci goriisiin ise, yukarida zikri
gecen liigatlardan pek cok kelimenin Kur'an’da serpistirilmis olarak bulundugunu, fakat
bunlarin belirli olup, tercihinin s6z konusu olamayacagini kastetmiglerdir. Ebi
Hureyre'nin "(:Su” kelimesini ilk kez Yusuf stiresindeki “Gfu (et 33al’y (8 &l (Her

1321

birine bir bigak verdi) * ayetinde duydugu ve kendi lehgelerinde bigaga ancak 4l

(el-Miidye) dediklerine dair konugsmasi bu ikinci goriisin @ bir  Ornegini
olusturmaktadir.'*%

ibn Astr'a gore bu cevap da, hadisin genislik ifadesi cihetinden siyakina
uymamakta, ayrica say1 cihetinden de isabeti yakalamamaktadir. Ciinkii arastirmanlar,
Kur’an'da, Arap kabilelerinin liigatlarindan tesekkiil eden pek cok kelime bulundugunu
zikretmiglerdir. SuyGti ise, Eb0 Bekr el-Vasiti'den naklen bunlann elli ligata
ulagtirmistir.*
Hadisin muhkem oldugunu savunan baska bir gruba gore ise, yedi harften

maksat feth, imale, med, kasr, hemze ve tahfif gibi telaffuz keyfiyetleriyle alakali Arap

BI7 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 58.

B Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Seyyar es-Seybani Ebu’l-Abbas. Nahiv ve liigat alaninda Kiifelilerin
imamdir. M. 904 yilinda Bagdat’da vefat etmistir. bkz Zirikli, el-A4 lam, 1, 252.

319 Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed b. el-Ezher b. Talha el-Ezheri el-Herevi. Safii mezhebine
mensuptur. Fikih ve liigat alaninda yetkindir. H. 370 yilinda vefat etmistir. Bkz. Cagil, agm, s. 282.

1320 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 58.

21 yasuf 12/31.

1322 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 58.

1323 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 58.
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lehgeleridir. Kur'an kelimelerini muhafaza etmek kosuluyla bu, Arap icin bir
ruhsattir.'***

Bu meyanda ilim adaminin iizerinde durmasina degmeyen tutarsiz bir c¢ok
goriisiin daha bulundugunu, bazilarmin da bu goriislerin sayisim otuz bese kadar
ulastirdiklarmi kaydeden ibn Asir, bu sonuncu gériise “bundan oncekilere verilecek en
giizel cevap, iste budur” demekle kendisinin de ayni goriisii savundugunu belli
etmektedir.

Ayrica Ibn Asir’un bu hadisin ifade edebilecegi baska bir delaletten daha s6z
ettigi goriilmektedir. O da bu hadisin, Kur'an siirelerindeki ayetlerin tertibinin sahabe
ictihadina dayandigim ifade edebilecegidir. Ona gére sayet Omer ve Hisdm b. Hakim
haberinin ravileri, maksudu bozmadan ve mana itibariyla rivayet etmeden, olaydaki
Omer'in maksadini net bir sekilde dile getirselerdi, Hisaim'in, Omer'in okudugu tertibin
disinda bir tertib {izere Furkan sfiresini okumus olmasiyla, bu haberin, siire ayetlerinin
tertibi konusuna ircast muhtemel olurdu. Boylece de bu, sahabenin Kur'an strelerini
hi¢bir tayin ve tertib olmaksizin ezberleyebilecekleri konusunda onlara bir ruhsat
olurdu. Nitekim el-Bakillani de, sfirelerin tertibinin, sahabenin ictihadindan olma
ihtimalini zikretmistir."**

Dolayisiyla miifessire gore bu hadis, o donemde taninan bir ruhsati ifade
etmektedir. Daha sonra insanlar, kendi kiraatlarinin, Resdliillah (sav)'in kiraatine uygun
diismesini devamli arzu eder olmuslardir. Nihayet Ebii Bekr’in doneminde Mushaf,
Resuliillah (sav)'in Kur'an’1 Cibril’in huzurundaki son arzia uygun olarak diizenlenmis
ve boylece Ebi Bekr doneminde sahabe, ruhsat gereginin ortadan kalktigina dair
bilgileri oldugu igin, bunun iizerinde icma etmislerdir.'**

Biitiin bunlarin yaninda bazi insanlarin hadiste gecen “yedi” sayisiyla kiraat
ilminin erbab1 arasinda sohret bulan “Yedi Kiraat”a uygunlugun kastedildigini
sandiklarindan bahseden ibn Asir, bunun biiyiik bir yamlg: oldugunu ve bdyle bir seyi
ilim ehli olan hi¢bir kimsenin sdylemeyecegini vurgulamaktadir. Nitekim bilginler

bunun tam tersi olan “kiraatlarin yediyle smirlandirilamayacagi” hususunda icma

etmislerdir. Dolayisiyla kiraatleri yedide toplama diisiincesi ya kasitsiz olarak veya

1324 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 58.
1325 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 59.
1326 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 59.
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“yedi” sayisimin ugurlulugu goéz oniinde bulundurularak ya da &mmenin arasinda bu
yedi kiraatin konumunu yliceltmek i¢in, bundaki “yedi” ile, hadiste gecen “yedi”
say1sinin ayniligi konusunda siiphe uyandirma maksadiyla yapilmis bir istir.'**’

ibn Astr’un naklettigine gore kiraatleri, yedi kiraat olarak ilk toplayan ibn
Miicahid’dir. O bunu yaparken Yakub’un kiraatini yedinci saymis, daha sonra da onun
yerine Kisdi’nin kiraatini koymustur. Oysa Yakub’un kiraatinin, sahih kiraatler
ciimlesinden olarak, aynen mevcut yedi kiraatin dengi oldugu hususunda imamlarin
ittifaki bulunmaktadir. Ebi Ca’fer ve Seybe’nin kiraatleri de boyledir.'**®

Miifessire gore kurra arasindaki ihtilaf, Osman dénemindeki imam Mushaf’ in
tedvin edilmesinden 6nce gergeklesmistir. Tiim miisliimanlarin tek Mushaf iizerinde
birlesmelerine sebep olan da budur. Dolayisiyla da bu ihtilafin, mushaf lafizlarinin
okunusu konusunda yiiriitiilen bir ictihattan degil, lehgelerden dolay1 neset ettigi ortaya

¢ikmaktadir. %

B) KIRAATLARIN SECIME DAYANAN KISMI

ibn Astr’a gore Kur'an’in “Yedi Harf” iizere okunabilecegine dair ruhsatin
gelisinden sonra Kur'an kiraatinde iki yol izlendigini soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber (sav) bizzat sahabeye cesitli kiraat sekillerini 6gretmis ve onlari
Kur'an muallimi olarak cesitli Islim beldelerine géndermistir. Dolayisiyla Osman’in
istinsah ettirdigi mushaflar o beldelere gelmeden 6nce, s6z konusu Kur'an muallimleri
Hz. Peygamber (sav) kendilerine dgrettigi kiraat sekillerinden yararlanarak insanlara
kolay gelecek Kur'an kiraatini 6gretmiglerdir. Bu bdylece hocadan talebeye silsile
seklinde aktarilan kiraat gekli olmalidir.

Islam beldelerinde yasamakta olan her bir grup, séz konusu ruhsat sayesinde
Kur'an’i, eda sekilleri itibartyla kendi kavminin Arapga’siyla okumustur. Ancak

kiraatlerdeki harf ve irab degisikligi bu okuyusa dahil degildir."**°

327 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 59.
328 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 59.
132 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 59.
1330 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 51.
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Bu meyanda Kur'an 6gretimi i¢in gonderilen karinin, Kur'an’la inen dili de
koruma amaciyla her iki cihetle okumus olmasi da muhtemeldir. Dolayisiyla bunu, iki
cihetin de Arapea itibariyla sahih olduklarini géstermek i¢in yapmus olur.'**!

ibn Asur’a gére Kur'an lafizlarinin eda yoniiyle ilgili olarak kurrd arasinda
gerceklesen ihtilaflarin cogunu se¢ime dayandirmak caiz olur. Ona gore tenkitlerinin bir
kisminda tartismaya acgik goriislerin bulunmasmna ragmen, Zemahseri ile Ibnii'l-
Arabi'nin kitaplarinda vuku bulan, kurrdnin bazi metoduna dair elestirilerin de buna
hamledilmesi gerekir. 1332

Bu meyanda Malik, Kurrd'dan sabit olmasina ragmen imale ile okumay1 hos
gérmemistir. Halbuki bu Vers rivayetiyle Medine karisi Néafi'den rivayet edilen bir
kiraattir ve Vers rivayetini sadece Misir ehli okumaktadir. Malik'in ondan hoslanmay1s1
ise onun, imaleyle okuyanin sadece kendi secenegiyle okudugu goriisiine
dayanmaktadir.

Ayrica Eb Ishak ez-Zeccic, daha kimsenin bdyle okumamasma ragmen,
"auk"'333 mykattaa harflerindeki "¢ harfinin fethasi: ve ondan sonraki "a" harfinin -
(@05 1) hazd ma'dikerbii derken sOylendigi gibi- zammesiyle (tasine mimii)
seklinde okunmasini caiz gt')rmijstﬁr.133 4

Velhasil Ibn Asﬁr’a gore, Kur’an’in kelime ve climleleri, i¢lerinde Abdiillah b.
Mes'id'un da bulundugu az bir grup miistesna olmak iizere, Resiliillah'in ashabinin
tizerinde icma' ettigi Mushaf’taki yazildig1 gibi korunmaya devam ettigi siirece, bunda
bir mahzur bulunmamaktadir. Nitekim Osman, Mushaf’in Resiliillah (sav)'in okudugu
sekil lizere yazilmasim1 emredip, Mushaf katipleri de bunu gerceklestirdigi zaman,
insanlar1 bu Mushaf’1 izlemeye ve ona farklilik gosteren kiraatleri ise terk etmeye
tesviki ongormiis ve bu Mushaf’a muhalefet eden diger mushaflarin tiimiinii toplatip

yaktirmus, sahabenin cumhiru ise onun bu yaptigmni uygun bulmustur.'**’

331 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 51-52.
1332 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 52.
1333 Suara 26/1; Kasas 28/1.

334 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 52.
1335 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 52.
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C) IMAM MUSHAF’I UZERINDE SAGLANAN iCMA

Hz. Ali’nin, Hz. Ebl Bekr doneminde cem edilen Mushaf’1 uygun bulmadigi

bazen asin taraftarlari, bazen de miistesrikler tarafindan devamli dile getirilmistir.1336

Semsiiddin el-Isfehani'*®’

ise tefsirinde “Ali halifelik donemi boyunca Osman
Mushaf’ i1 okudu ve onu imam edindi” demistir. ibn Asir’a gore ise Osman sadece,
Ebi Bekr'in Resiliillah'in hayatinda okunmakta olan Kur’an’1 cem etmekle ilgili yapmis
oldugu caligmalar1 tamamlamis ve onu sehirlere dagitilmasi i¢in mushaflara
naklettirmistir. Bu nedenle de Ali’'nin bu Mushaf’1 kabul ettiginde higbir siiphe
yoktur.'**®
Ayrica miifessire gore Osman icin yazilan bu Mushaf, hem kendisi hem de
kendisine uygunluk arzeden her bir kiraat {izerinde icmanin saglanmasina yakin olmus,
bu Mushaf’a muhalif olan kiraatler ise, icméya yakin olan kiraatler ile terkedilmistir."**’
Yine Isfehani tefsirinde “Eba Bekr, Omer, Osman, Zeyd b. Sabit, Muhacir ve
Ensar'in kiraati ayni kiraat idi. Bu kiraat, ruhunun kabzolundugu senede Resiliillah
(sav)'n Cibril'e okudugu ammenin kiraatidir. Ayrica sdylendigine gore Zeyd b. Sabit,
Restliillah (sav)'in Cibril'e arzettigi bu son arzada bulunmustur” demistir."** [bn Astir'a
gore bunun gerisinde sadece Osman Mushaf’ina muhalif kiraatleri okuyan kimseler
kalmaktadir. Onlar da kendi rivayet ettikleri kiraatlar1 okumuslar da, kimse onlar1 kendi
kiraatlarin1 okumaktan nehyetmemistir. Ancak onlar1 miistesna olarak saymiglardir.
Buna ragmen onlar, insanlarin Osman Mushaf’1 iizerinde icma etmesinden sonra kendi
kiraatlarini mushaflara yazmamislardir.>*!
el-Begavi’nin ve el-Kurtubi'min tefsirlerinde, ayrica el-Kessaf’ta yer aldigia

gore "3 siais 1k "2 yetinin tefsiri hakkinda Miicahit sdyle demistir: “Ali b. Ebi Talib

(Y9}

z” yerine “g” ile "3sais allay" seklinde okur. Yanindaki kari (hatay:r diizeltiyormus
gibi) "3salk by seklinde okuyunca Ali: “zhl” da ne demek!? O ancak "alhs"

1336 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 73. Mushaflar konusunda genis bilgi i¢in Mehmet Emin Magali’mn
Kur’an’in Metin Yapist isimli arastirmasina bakilabilir. flahiyat yay. Ankara 2004.

1337 Muhammed b. Mahmud b. Muhammed el-icli el-Isfehani Safii mezhebine mensuptur. Fikih, tefsir,
usul, mantik ve kelam alimidir. M. 1289 vefat etmistir. bkz. Kehhéale, Omer Riza, Mu cemii’l-
Miiellifin, Matbaatii’t-Terakki, Sam 1960, XII, 6-7.

3% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 52.

3% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 52.

1340 Naklen: Ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 52.

B4 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 52.

1342 «Meyveleri salkim salkim dizili muz agaglar” (Vaki’a 56/29).
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seklindedir deyip (sonra da bu kiraatine sahit olarak) "dw=d al GI'*# ayetini
okumustur. Bunun {izerine (orada bulunanlar): "Biz onu degistirmeyelim mi?” derler de
Ali: “Kur’an ayetlerinin bu giin ne harfleri degistirilebilir ne de yerleri” demis”, bdylece
de Mushaf’in degistirilmesini yasaklamistir. Fakat o yine de, kendi rivayet etmis oldugu
kiraati ve Osman Mushaf’ina muhalif olarak Abdiillah b. Mes'ad, Ubey b. Ka'b ve

Salim Mevla Ebl Huzeyfe'ye nispet edilen kiraatleri de, insanlar bunu agamali olarak

birakana kadar terketmemistir."***

Fahruddin er-Razi’nin tefsirinden "x&idly &5@5 3" ayetini dair Siifyan'in:
“Ben annemin “xiull 414 3" diye okudugunu duydum ve babaannem de ibn
Mes'id'un kiraatiyle okurmus” sdziinii nakleden Ibn Astr, buna ragmen ibn Mes’id’un
ashabi ellerinde unutulmus olarak kalan mushaflarin saz goriildiigiinii sdyler. Ona gore
Abdullah ibn Mes'td'un arkadas: el-Haris b. Suveyd'de el-Haccic zamaninda defnettigi
bir mushafin bulunduguna dair Kessaf’ta yer alan bilgi de bu tiirdendir. Zemahseri
bunun imam Mushaf’a muhalif oldugunu soylemistir. Ibn Asir’un degerlendirmesine
gbore Zemahseri, nahivcilerin 1stilah olarak koyduklari kurallara muhalefeti nedeniyle
baz1 kiraatleri zayif addetme konusunda ifrata kagmistir. Bu ise onun senetler bilgisine

yiiz gevirmesinden kaynaklanmaktadir.*°

D) SAHIH KIRAATLARIN SARTLARI

ibn Astr’a gére kiraat alimleri ve fakihler, Arap dilindeki bir veche* ve
Mushaf hattina - Osman mushafi- uygun olan, ayrica ravisinin senedi sahih olan her bir
kiraatin, reddedilmesi caiz olmayan sahih kiraat oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. Eba

Bekir ibn Arabi bunu soyle agiklar: “Kiraatlarin miitevatir olusu, onlarin muvafakat

B8 «“Tomurcuklari iist iiste dizilmis goge dogru yiikselen yiiksek hurma agaglari” (Kaf 50/10).

1% bn Asar, et-Tahrir, 1, 52-53.

135 «Ciinkii siz, onu dillerinizle aliveriyorsunuz” (Nar 24/15).

134 bn Asur, et-Tahrir, 1, 53.

1347 Nakledilen kiraatin Arap gramerine uygun olmasi gerektigine dair ileri siiriilen bu sart, kiymetli
hocamiz Abdurrahman Cetin’e gore liizumsuz bir sarttir. Ciinkii hem Kur’dn hem de kiraatler
Arapga’dir. Arapga olan bir kiraatin Arap gramerine de uygun olacagi ise tabiidir. Dolayisiyla bu
sartin ileri siirlilmesi, eski Tiirk¢e metinlerinin, Tiirk¢e’ye uygun olmasi gerektigini sdylemek gibidir.
Gelenekte kimi gramercilerin, kaidelere uymadig1 gerekgesiyle bazi miitevatir kiraatleri bile tenkit
ettikleri goriilmektedir. Bir ¢ok tartismaya neden olan bu tiir tenkitlerin asil kaynagi ise, kiraatlarin
istismar edilmemesi i¢in kiraat alimlerinin getirdigi bu sarttir. Oysa diger iki sart1 tasiyan bir kiraat
karsisinda gegerli olan kurallar degil, kiraat olmalidir. Ciinkii gramercilere ve kurallara hakemlik
edecek olan Kur’an’dir, kaidelerin ise ona uydurulmasi gerekir. Bkz. Cetin, Abdurrahman,
Kiraatlarin Tefsire Etkisi, s. 91-92.
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arzettikleri Mushaf’in miitevatir olusuna tabidir. Bunun disinda kalanlar ise sazdir.”"***

Mushaf’in  miitevatirligi ise icerisine yazilan lafizlarin miitevatir olusundan
kaynaklanmaktadir.

ibn Astr bu ii¢ sartin, Hz. Peygamber (sav)'den gelen senedi miitevatir olmayan
kiraatlarin kabul edilebilmesi i¢in uygun olmasi gereken sartlar oldugunu soyler.
Dolayisiyla Peygamber (sav)'e kadar sahih senetle gelen, ancak tevatiir siniria
ulasamamig olan kiraat, sahih hadis menzilesinde goriilmektedir. Miitevatir kiraatler ise
bu sartlardan miistagnidir. Clinkii onun tevatiirii, o kiraati Arap dilinde bir delil yapar ve

ayrica iizerinde icma saglanan Mushaf’a uyma sartindan da miistagni kilar. Nitekim
11349

99

miitevatir kiraat ehillerinden bir grup "gmicas il e b U ayetindeki “‘(pias

kelimesini “miittehem” (zan altinda kalan) anlaminda (¥) harfiyle (o) seklinde
okumuslardir. Oysa mushaflarm tiimiinde (0=) harfi ile yazilmigtir,"*>°

Yukarida zikri gegen {i¢ sartin igerisindeki Mushaf hattina uygunluk ile, Osman
b. Affan'm Islam sehirlerine yolladig1 esas mushaflarin birine uygunlugun kastedildigini
belirten miifessirimiz, bu mushaflarin bir kismu arasinda da nadir olarak kiigiik
ihtilaflarin bulunabildigini kaydetmektedir. Nitekim "a&) oo 3)8a ) Te gt
ayetindeki () harfi digerlerine karsin Kife mushafinda ziyadedir. Stra stiresindeki « L
ol L& Ul Al o oKl 1392 yetindeki (<3) harfinin ziyadeligi de boyledir. " Giass
L 4330V 5y Glalli” 3% gyetinde W ya da Ulis) seklinde yazilanlart da bulunmaktadir.'*>*

ibn Asir’a gore esas mushaflar arasindaki bu kiigiik farkliliklar, Kur’an'1 Hz.
Peygamber (sav)'den telakki eden sahabe donemindeki hafizlar arasinda bulunan iki
cihetli kiraatten neset eden ihtilaftir. Cilinkii Mushaf kopyalayicilart bu farkliliklar
Osman zamaninda koymuslardir. Dolayisiyla hi¢ bir ¢eliski olmadig1 igin tevatiirii de

nefyetmemektedir. Madem ki, kendisinden nakledilen kimse, nakilcilerin ondan

1348 Naklen: Ibn Astr, er-Tahrir, 1, 53.

3% peygamber, goriilmeyenler hakkinda soylediklerinden &tiirii tohmet altinda tutulamaz. (Tekvir
81/24).

1350 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 53.

131 «“Rabbiniz'in magfiretine, ve Allah'a karsi gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmis eni gokler ve yer

kadar olan cennete kosusun” (Alii imrén 3/133).

“Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir. (Bununla beraber)

Allah ¢cogunu affeder” (Sura 42/30).

“Biz, insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir” (Ankebit 29/8).

1354 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 53-54.

1352

1353
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aktardig1 kiraati iki veya daha ¢cok zaman dilimince telaffuz etmis, yahut nakilcilerin iki
veya daha ¢ok lafizlarin biriyle okumalarina izin verilmistir.'**®

ibn Astir’a gore kiraatin rivayet edildigi senedin sahih olmast ise, o rivayetlerin
kabul edilebilmesi i¢in kacinilmaz bir sarttir. Cilinkii kiraat, bazen Mushaf’in resmine ve

Arapga vecihlere uygun olmasina ragmen, sahih senedle rivayet edilmemis olabilir.

Nitekim Hammad b. ez-Ziiberkan'*>® "sl) bie’s 33’ e 1" ayetini'™>’ "U" yerine (<)

ile “L seklinde; "(385s 85 3 1558 udll i " Ayetini'>® "35e" yerine (§) ve (L) ile “35e”

seklinde; " Ol My aete (sl (K 4 ayetini'®®® “4askd” yerine (¢) ile “4axins” seklinde
okumustur. Bu ise onun bunlart mushaftan ezberlemis olup, hi¢bir kimsenin huzurunda

kiraat etmemis olmasindan kaynaklanmaktadir.'**

E) KIRAAT-FIKIH iLISKiSI

ibn Asir’a gore daha once zikrettigimiz kurrdya ait on rivayette bu sartlarin
bolca bulundugu kesfedilmistir. Dolayisiyla Malik ve es-Safi'f'ye gore, igine miitevatir
kiraatlarin yazildigi1 Mushaf’a muhalefeti nedeniyle, bu on kiraatin digindaki bir kiraatin
okunmas1 ve ondan hiikiim alinmasi caiz degildir. Bu on kiraate muhalefet eden diger
kiraatler miitevatir olmadig1 i¢in, Kur’an olarak da sayilmamaktadir.'*®’

ibn Asira gore kiraatler, Sahihii’l-Buhéri, Sahihii Miislim ve benzeri sahih
kitaplarda Hz. Peygamber (sav)'den sahih senedlerle rivayet edilmistir. Ancak nakli
miitevatir olmadig1 ve miitevatir olanin dhad olana terk edilemeyecegi icin, Hz.
Peygamber (sav)'den duymus olan kimselerin digindakilerin bu kiraatleri okumasi caiz
degildir. Dolayistyla kendi rivayet ettigi kiraate muhalif olan bagka bir miitevatir kiraate
ulasan ve bunlarin hangisinin hakiki anlamda miitevatir oldugunu tespit eden bir

. . . . e 1362
kimsenin, o tevatiir rivayetle okumasi vaciptir.

1355 ibn Astir, et-Tahrir, 1, 54.

1336 Muhammed b. Ya’kdb b. Haccic b. Muaviye ibnii’z-Ziiberkan b. Sahr Ebu’l-Abbas et-Teymi el-
Basri. Kiraat alimidir. H. 320 yilinda vefat etmistir. bkz. Cagil, agm, s. 285.

7 Tevbe 9/114.

%% 3ad 38/2.

1 Abese 80/37.

1360 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 60.

361 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 54.

1362 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 54.

258



Miifessirlerin, kiraat alanindaki rivayet imamlarindan higbirine nispet edilmedigi
icin bu tiir kiraatlere “Kiraatii’n-Nebi” demeyi 1stilah haline getirdiklerini kaydeden ibn
Asdr, bu unvanin Muhammed b. Cerir et-Taberi"nin tefsirinde, el-Kessaf'ta, Abdiilhak
fbn Atiyye'ye ait el-Muharrerii'l-Veciz'de cokca gectigini sdylemektedir. Ona gore bu
tabiri zikri gegen miifessirlerden dnce kullanan ise Ebu'l-Feth ibn Cinni'dir."*%

ibn Asir’a gore miifessirlerin, bu tiir kiraatleri Peygamber (sav)'e nisbet
etmekle, ondan sadece bunlarin nakledildigini kastettikleri sanilmamalidir. Bunlarin
meshir kiraatlere karsi da hig bir tistiinliigii bulunmamaktadir. Zira meshiir kiraatler, her
taraftan miitevatir olan en gii¢lii senedlerle Peygamber (sav)'den rivayet edilmislerdir.
Ayrica bunlara “Kiraatii'n-Nebi” niteliginin itlak edilmesi de gerekmez. Ciinkii bu
nitelik, kavrayisi saglam olmayan kimselere bunlarin disindaki kiraatleri Peygamber
(sav)'in okumadig1 siiphesini asilamaktadir. Bu ise, rivayet ashabimnin, kendi rivayet

ettikleriyle dviinmelerine yol agacaktir.'>**

F) KIRAATLARIN GENEL TASNIFI

ibn Astr’un kiraatleri genel olarak iki durum agisindan degerlendirmeye tabi
tuttugu gozlenir. Bunlar: durum itibartyla tefsirle hicbir aldkasi olmayan ve farkli
yonlerden onunla iligkisi bulunan kisimlardir.

1- Durum itibariyla tefsirle hicbir alakasi olmayan kiraatler

Ibn Asﬁr’a gore kiraat alimlerinin med miktarlari, imaleler, tahfif, teshil, tahkik,
cehr, hems ve gunne gibi, harf ve harekelerin telaffuz sekilleri, ayrica irap tarzlarinin
cesitliligi hakkindaki ihtilaflarinin tefsirle higbir iliskisi bulunmamaktadir.'*%

Harf ve harekelerin telaffuz sekilleri hakkindaki ihtilafin 6rnegi: Kur’an’in
bircok yerinde izafet terkibi seklinde gelen “L;)\‘Ji‘—”mé kelimesinin () harfinin siikiinu

1367

ve fethasi ile okunmasi.

1363 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 54.

138 Tbn Asir, et-Tahrir, 1, 54-55.

1365 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 51.

139 Araf 7/165; ibrahim 14/7; Hicr 15/50; Kamer 54/16, 18, 21, 30, 37, 39.

1367 Nafi ve Ebd Ca’fer fethayla okumuslardir. Bkz. ed-Dani, Ebd Amr Osman b. Said, Kitdbii 't-Teysir
fi’l-Kiraati’s-Seb’, thk. Otto Pretzl, 2. baski, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1984, s. 115; Cagil, agm,
s. 260.
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Irap tarzlarmin gesitliligi konusundaki ihtilafin &rnedi: Bakara siiresinin 214.
ayetinde gecen "Us M Js& S ibaresindeki (Js%) fiilini, sonundaki (J) harfinin fetha

.. v aen gy %A «y” s 2o &1 1368 A . . .
ve zammesi ile; ayrica “Ae\il ¥y A8 Y5 48 20 Y% Ayetinde yer alan iig ismin zamme ve

1369 1370

fethasi, ya da bazisinin zammesi, digerlerinin fethasi ~> ile okunmasi.

ibn Astr’a gore Kiraat ilmi bu agidan alindiginda, baska higbir ilmin yapamadig
Olciide, Arapca’nin yapi sekillerini muhafaza etme meziyetine sahiptir. Bunu ise iki
sekilde saglar:

a) Arap’in harfleri kendi mahre¢ ve sifatlarinda telaffuz edis keyfiyetlerini

belirler.

b) Sahabeden olusan Kur’an kurrasindan sahih senetlerle telakki ederek,

Arap’m telaffuz sivelerindeki ihtilaflarimi beyan eder.

Ona gore bu ¢ok Oonemli bir amag¢ olmasi yaninda, dyet manalarin1 degistirme
acisindan hig bir etkisi olmadig igin, tefsirle aldkasi yoktur. Daha 6nce Kiraat ilminin
hakkini bu acidan tarif eden bir kimse de goriilmemistir. Dolayisiyla bu kisim,
icerisinde Arapca irap vecihleri de bolca agiklandigi icin, Arap dili ilimlerine ait biiyiik
bir kaynag olusturmaktadir.””"

2- Farkli Yénlerden Tefsirle Iliskisi Bulunan Kiraatler

ibn Astr’a gore bu kisim, kurranmn kelimelerin harfleri konusundaki ihtilafina

dayanmaktadir. Ornegin:
1372,

. nadpy
):uAJJ

"oadll s QWM Ayetinin "Cpd aw W seklinde "8 fijlinin "W

BT ve yine "5 3 2 155" ayetindeki 5587 fiilini (3 ) harfinin seddeli ve

1374

tarzinda

seddesiz sekliyle okunmasi.

1%%5 Bakara 2/254.

1% Necdet Cagil’in tespit ettigine gore bu iig isimlerin bazisi fethali, bazist da zammeli seklinde higbir
Kurra tarafindan okunmamistir. Genis bilgi i¢in bkz. Cagil, agm, s. 262.

1570 ibn Asﬁr, et-Tahrir, 1, 51.

57 Ton Asdr, et-Tahrir, 1, 51.

72 By ayette (Fatiha 1/4) gegen “clW” kelimesi, on kiraat imamlarindan Asim, Kisdi, Ya’kib ve
Hakefii’l-Asir tarafindan Elif ile “¢ll” tarzinda; Nafi’, ibn Kesir, Ebd Amr, Hamze ve Ebd Ca’fer
tarafindan ise “cl+” geklinde okunmustur. Bkz. Cetin, age, s. 112.

17 Bakara 2/259 ayetinde yer alan bu kelimeyi ibn Amir, Asim, Hemze, Kisai ve Halefii’l-Agir “W "
seklinde; Nafi, Ibn Kesir, Ebt Amr, Ebli Ca’fer ve Ya’kib ise "’ ,&" tarzinda okumuslardir. Bkz.
Cetin, age, s. 134.

U7 yasuf 12/110. Asim, Hemze, Kisai, Ebfi Ca’fer ve Halefii’l-Asir (2) harfinin seddesiz sekliyle; Nafi,
ibn Kesir, Ebd Amr, Ibn Amir ve Ya’kab ise (2 ) harfinin seddeli sekliyle okumuslardir. Bkz. Cetin,
age, s. 235.
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Fiil manasina tesir eden hareke degisikligi de bunun gibidir. Ornegin:

" s Al Bl 13 U oy e (31 oyl G017

ayetindeki “0s2ay,” fiilini Nafi' (=)
harfinin zammesiyle, Hamze ise (u=)'1n kesresiyle okumustur."*"® Dolayisiyla bunlarin
ilki, “onlar (Mekke miisrikleri) bagkalarinin imanma engel olurlar” manasini; ikincisi
ise, “bizzat kendileri yiiz cevirirler” manasini ifade etmektedir. Her iki mana da
onlardan (Peygamberin kavmi) hasil olmustur.””’

Bu ayetin niizlll sebebi, miifessirlerin ekserisine gore (Siz ve Allah'in diginda

taptiginiz seyler cehennem yakitisimz. Siz oraya gireceksiniz)'*™®

ayetiyle ilgili vuku
bulan olaya isaret etmektedir. Abdullah b. ez-Zeb’ari Islam’a girmeden &nce zikri gegen
ayet hakkinda Peygamber (sav)’e “Bu 6zel olarak bizimle ilahlarimiz hakkinda mu,
yoksa biitiin immetler i¢in de gecerli mi?” der. Peygamber (sav) de “Bu hem sizin, hem
ilahlariniz hem de biitlin timmetler icin gecerlidir” der. Bunun iizerine ez-Zeb’ari
“Ka’be’nin Rabbine yemin olsun ki, sen davay1 kaybettin! Meryem oglu Isa’nin bir nebi
oldugunu iddia etmemis miydin? Hiristiyanlar ise ona taptyor. Sayet isa da cehennemde
olacaksa, biz ve ilahlarimiz da onunla olmaya raziyiz” der. Orada bulunan miisrikler
onun bu soziine sevinirler ve bundan dolayr Mekke ehli kahkahaya bogulur. Bu olayin
tizerine (Tarafimizdan kendilerine giizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste

1379

bunlar cehennemden uzak tutulurlar) ayeti nazil olur. Ayrica bu ayet de o

miisriklerin ¢ikarttig1 giiriiltiiye isaret ederek inmistir.'**’

Ayetteki fiili “yasuddine” seklinde okuyan kiraat imamlari bundan iki tiir anlam
cikarmiglardir. Birincisi: yliz ¢evirmektir. Bu goriise gore yiiz ¢evrilen sey, makamdan
anlagildigr i¢cin mahzuftur. Buna gore mana, sevingleriyle Kur’'an’da tenakuzun
bulundugunu vehmettikleri icin Kur’dn dan yiiz cevirirler demektir. Ikincisi: 2= fiilinin

zammeli muzarisi, tipki kesreli muzarisindeki gibi z== = ses etmek, bir mesakket ya da

75 Meryem oglu, bir misal olarak anlatilinca hemen kavmin, ondan 6tiirii yaygaray: bastilar. (Zuhruf
43/57)

76 Nafi’, ibn Amir, Kisai, (Asim’dan Ebii Bekir), Ebii Ca’fer ve Halefii’l-Asir “(u=) harfinin
zammesiyle yasuddine” tarzinda; Ibn Kesir, Ebli Amr, (Asim’dan Hafs), Hamze ve Ya’kib ise
“(u=)'n kesresiyle yasiddine” seklinde okumuslardir. Bkz. ibn Asir, et-Tahrir, XXV, 238; Cetin,
age, s. 364.

77 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 55.

378 Enbiya 21/98.

37 Enbiya 21/101.

1380 ibn Asir, et-Tahrir, XXV, 237.
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sabirsizlik vs. den dolayr bagirmak —ki bu Ferrd ve el-Kisai’nin goriistidiir- manasina
gelmektedir.

Ayn fiili “yasiddine” tarzinda okuyanlar ise ses yiikseltme ve bagrismak
manasini kastetmislerdir. Buna gdre mana, delillerin mertebelerini idrakten zayif
olduklart icin, kavmin olan Kureys, Ibn Zeb ari soziinde Isa meseli ile delil getirdiginde
onun zaferine ve delilinin iistiin ¢ikisina bagrisip, seslerini yiikselttiler demektir.'>*!

ibn Asir’a gore ise “4w” deki “c«” harfi cerri her iki ihtimalde de fiilin, meful
manasinda olan kelimeye gegisliligini kazandirmak i¢in gelmemistir. Ciinkii bu fiil “oe”
harfi cerriyle gegislilik ifade etmektedir. Ayrica “(<" harfiyle mecrur olan “” zamiri,
Kur’an’a ait degildir. Ancak o ibtida manasi ilizere “Usx=s” fiiliyle alakalidir. Yani
“4ie LIL laa suar” ondan, yani meselden dogan bir tavir olarak yiiz ¢eviriyorlar
demektir. Yani onlara bir mesel getirilmis ve bu meseli yiiz ¢evirmek i¢in bir sebep
yapmuslardir.'

Netice itibariyla ibn Asir, soz konusu fiilin iki sekildeki okunusuyla hasil olan
anlam farkliligini, mukaddimede sapmak ve saptirmak seklinde, gecisli ve gecissizlik
anlamina indirgemis olmasina ragmen, ayetin tefsiri ile ilgili olarak aktardigi bilgilerden
bdyle bir sonu¢ ¢ikmamaktadir. Ayrica bu fiilin her iki ihtimalde de “0<” harfi cerri ile
gecislilik anlami ifade etmedigini sdylemistir. Oysa bu fiilin “yesiddin” okunusu “(<”
harfi cerri ile gegislilik ifade etmekte ve bagrismak, yiiz ¢cevirmek anlamlarim ifade
etmektedir."*™

ibn Astir’a gore bu yoniiyle kiraatlarin tefsirle fazlasiyla iliskisi bulunmaktadir.
Ciinkli herhangi bir kiraatte lafzin iki okunus seklinden birinin bulunmasi, diger bir

1384

kiraatteki benzeri lafizdan kastedilen manay1 beyan eder *° yahut digerinin manasini

aciklar. Ayrica Kur’an lafizlarindaki kiraat cesitliligi, tek bir ayette pek cok mana

1385
olusturur.

B8 Ton Asir, et-Tahrir, XXV, 238.

382 Ton Asir, et-Tahrir, XXV, 239.

1383 Bkz. Mu’cemii’l-Vasit, (3=md.) I, 509.

1384 e g @l a8 (Karia 101/5) ayetini ibn Mesud ile Said b. Citbeyr “Uisiall bsal&” seklinde
okumuglar ve bu okuyus miitevatir kiraatteki “0es” kelimesinin “yiin” manasina geldigini
agiklamaktadir. Bkz. Karagam, Kur'an-1 Kerim'in Niizilii ve Kiraati, s. 111.

1385 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 55.
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Ornegin: "ok "% lafzmm bir kiraatte (b) ve (#) harflerinin seddesi ve

fethasiyla (yettahherne) seklinde; diger bir kiraatte ise (&) harfinin suk(nu ve seddesiz
1387,

9

n

(#) harfinin zammesiyle (yethurne) seklinde okunmasi yine "eLudll ARLY

lafzinin'*®® "sLdll 24 seklinde okunmast®; ayni sekilde “BUI a5yl Se 2 Cpill 1

.ot ~ . 21390 ¢ty . . 1391
QU ayetindeki ™ “de" lafzinin “xie” geklinde okunmasi ™.

2
32 meshur

ibn Asir’a gore vahyin iki ve daha ¢ok vecihle nazil oldugu zanni'
kiraatlerde bulunan tiim vecihlerin Hz. Peygamber (sav)’den rivayet olunduguna
kesinkes hiikmedildigi takdirde, manalar1 artirma manasina gelecektir. Ote yandan
Kur’an lafizlarinin, kurrdnin onlar1 ¢esitli vecihlerle okumasina ve bunun
uygulanmasiyla da manalarin ¢ogalmasimna dair Yiice Allah'im bir muradi olup, o
vecihlerin muhtemel oldugu manalar iizere gelmis olmasina da hi¢ bir engel

bulunmamaktadir. Boylece gesitli kiraatlerdeki iki ve daha ¢ok vechin mevcudiyeti, iki

ve daha ¢ok ayete karsilik olacaktir. Ona gore bu durum, Arap kullanimindaki

1395 hl396

Tadmin'*”*, Bed{' ilmindeki'** tevriye ve tevcl sanatina ve ayrica Meéni

1% Bakara 2/222.

387 Asim’in ravisi Eb Bekir, su’be ile Hamze ve Kisai ile Halefii’l-Asir “yattahherne” seklinde; Nafi’,
Ibn Kesir, Eb Amr, ibn Amir, Hafs, Eba Ca’fer ve Ya’kab ise “yathurne” tarzinda okumuglardir.
“Yattahherne” (ash yetetahherne) seklindeki kiraat ile, adetin bitmesinden sonra gusledilmesi;
“yathurne” seklindeki kiraat ile de, hayiz kaninin kesilmesi anlagilir. Bkz. Cetin, age, s. 113.

1% Nisa 4/43; Maide 5/6.

38 Hamze, Kisa ve Halefii’l-Asir “~%l” tarzinda; Nafi’, Ibn Kesir, Eb Amr, Ibn Amir, Asim, Ebi
Ca’fer ve Ya’kiib ise “a3u4¥" tarzinda okumuslardir. “Ad”- erkegin tek basma dokunmasini; “adsy"-
karsilikli olarak birbirine dokunmay1 anlatmaktadir. Bkz. Cetin, age, s. 161-162.

1% Zuhruf 43/19.

1 Ebt Amr, Asim, Hamze, Kisai ve Halefii’l-Asir “e" seklinde; Nafi’, ibn Kesir, ibn Amir, Ebi

Ca’fer, Ya’kilb ise “x=” tarzinda okumuslardir. “3e" seklindeki okunusta mana: Rahman’m kullart

olan melekleri disi saydilar; “xe=” tarzindaki okuyusta ise mana: Rahman’in katinda olan melekleri

disi saydilar demektir. Bkz. Cetin, age, s. 363.

Zan: Zihnin bir seyi tercih ederek idrak etmesi. Bu bazen yakin ile de olur. el-Mucemii’l-Vasit,

(z-n-n) md.

Tadmin (cpe=il): Bir sairin, bagkasinin siirinden bir pargayi, sayet meshur degilse sahibini de

belirtmek suretiyle, kendi nazmi igerisinde zikretmesidir. Tadmin’in en giizel sekli, iktibas edilen

metne tevriye, tesbih gibi niikteler ifade eden lafizlarin eklenmesidir. Bkz. Akdemir, age, s. 325.

Bedi ilmi: kelami lafiz ve mana yoniinden giizellestirme yollarina ait bilgileri ihtiva eden ve bu

husustaki kaideleri inceleyen ilim dalidir. Bkz. Akdemir, age, s. 8.

Tevriye () Bedi’ 1stilahinda tevriye “yakin ve uzak olmak iizere iki manasi bulunan bir lafzin,

ilk anda anlasilan yakin manasini degil de uzak manasim kastetmek™ seklinde tarif edilen edebi bir

sanattir. Edebiyat kitaplarinda bu kavrama karsilik olarak ibham, tham, tahyil, mugalata ve tevcih

isimleri de kullanilmigtir. Bkz. Akdemir, age, s. 371.

1% Tevcih (4 sd)): tham ve nuhtemilii’z-ziddeyn ile aynidir. iham: bir s6zde Gvme-yerme, dua-beddua
gibi iki zit manaya hamledilmesi esit derecede muhtemel olan lafizlarin kullanilmasidir. Yani bir

1392

1393

1394

1395
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1397

ilmindeki " terkiplerin olusumunda rol oynayan faktorlere benzemektedir. Dolayisiyla

bu, Kur'an belagatinin fazlasiyla uyusumunu ifade etmektedir.*”®

ibn Asir’a gore Kur'an’dan tek bir lafzin, kurra arasindaki farkli okunus tarzlari,
bazen de olsa beraberinde mana farkliligini getirmektedir. Dolayisiyla Iki kiraatin birini
belirleme ve tercih etme agisindan digerine hamletmek dogru degildir. Miifessir, her ne
kadar Eba Ali el-Farisi'nin "el-Hucce""*° adli eserindeki sdziinden, onun iki kiraatten
birinin manasini digerinin manasima hamletmeyi tercih ettigi alimmissa da, aslinda
bunun tercih etme ve tayin etme anlaminda olmadigin1 vurgulamaktadir. Ornegin:

Ebl Ali el-Farisi, cumhdrun "yl (&) Sh ) 5" geklinde okudugu ayeti'*”
Nafi' ile Ibn Amir'in "$" zamirini hazfederek "awall (&) 4l tl&" seklinde okumalar
konusunda sdyle demistir: “Kendi kiraatinde "s*"yi koyan, bunu miibteda degil, fasl
zamiri olarak degerlendirmeyi giizel bulmustur. Ciinkii, bu zamir sayet miibteda olsaydi,

A 0 A . 1401
Nafi' ve ibn Amir'in kiratlarinda hazf olunmasi caiz olmazdr”.'*

Ebi Hayyén el-Endelsi'*”” ise buna itiraz ederek soyle demistir: "Onun bu

goriisli hi¢ bir mana ifade etmez. Ciinkii o bu goriisiinii, iki kiraatin birbirine uygun
diismeleri esasina dayandirmistir. Oysaki durum bdyle degildir. Bazen tek bir lafizdaki

iki kiraatten her birinin digerine muhalif olan yonelisi bulunabilmektedir. Lo el 40

$ 1403 ¢ -

'y Ayetindeki Gy’ fiilinin son (<) harfinin zammesi veya siikiinuyla
A 1404

okunmasi buna bir misaldir”.

Ibn Asir’a gore ise miifessirin, miitevatir kiraatlarin farkliligimi aciklamasi

gerekir. Ciinkii kiraatlarin farkliliginda, galibiyetle ayet manalarinin zenginligi

lafzin iki zit manas1 mevcut olup bunlardan hangisinin kastedildigi bilinmiyorsa, bu thamdir. Bir
lafzin iki manas1 bulunup, uzak manasi kastediliyorsa bu da tevriyedir. Bkz. Akdemir, age, s. 114.

97 Meani ilmi: “Lafizlarm mukteza-y1 hale mutabakatmi bildiren ahvéle dair usul ve kaideleri
aciklayan” ilim diye tarif edilmistir. Bkz. Akdemir, age, s. 227.

3% ibn Asﬁr, et-Tahrir, 1, 55.

139 Ebii Ali el-Farisi (6. 377/987), el-Hucce fi Ileli’I-Kiradti’s-Seb a, nsr. Ali en-Necdi Nasif, I-II, Kahire
1983; diger bir eseri de soyledir: el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb’a, ngsr. Muhammed Bedressin Kahveci-
Besir Cuvicati, I-IV, Beyrut 1984, 1991, 1992.

%% Hadid 57/24; Miimtehine 60/6.

1401 Naklen: Ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 56.

1492 Muhammed b. Yasuf b. Alib. Hayyan Esiruddin Ebi Hayyin el-Endelisi el-Girnati. H. 654 yilinda
Girnata’da dogmustur. Arapga, edebiyat, kiraat ve tefsir alimidir. H. 745 yilinda Kéhire’de vefat
etmistir. bkz. Cagil, age, s. 275.

14 Alii imran 3/36.

1404 Naklen: Ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 55.
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yatmaktadir. Boylece de kiraatlarin ¢oklugu, Kur’an kelimelerinin ¢ogalmasi yerine

gecmektedir. 1405

G) SAHIH KIRAATLARIN MERTEBELERI VE ARALARINDA
TERCIH

1- Sahih Kiraatlarin Mertebeleri

Imamlar, her ne kadar eda sekillerinde ve telaffuz keyfiyetlerinde cesitlilik olsa
da, Osman Mushaf’inda yazilan lafizlarla ¢eligmeyen kiraatlarin miitevatir oldugu
iizerinde ittifak etmislerdir. Bu da, kiraatlarin miitevatirliginin, Mushaf’in yazim
seklinin miitevatirligine tabi oldugunu anlatmaktadir. Telaffuzu Osman Mushaf’ina
uygun olmayan ve hakkinda ihtilaf bulunan kiraatler ise miitevatir degil, makbuldiir.
Ciinkli hakkinda ihtilafin bulunmasi, bu tiir kiraatlarin miitevatirlik iddiasin1 yok
etmektedir.'**

ibn Astr’a gore bu gerekge ile, ibn Mes'ad'dan nakledilenler gibi, Osman
Mushaf’ina muhalif olan kiraatler, miitevatirlik kategorisinin diginda kalmiglardir. O, bu
tiir kiraatlarin miitevatir olarak algilanmasini, sahabe donemindeki miislimanlarin bu
cesit kiraatleri okumayi siirdiirmelerine ragmen kimsenin onlarin bu okuduklan sekli
degistirmeye c¢alismadigina dayandirmaktadir. Bdylece her ne kadar tayin edilen
senedleri ahad olsa da, secime (ruhsata) dayali bir miitevatire déniismiislerdir.'*"”

Ayrica ibn Asir’a gére miitevatirlikden maksat, bazi kurranin tevehhiim ettigi
gibi kiraatlarin, ashabinin tariklar1 ve rivayetleri ile birlikte tiimiiniin miitevatir oldugu
degildir. Rivayetleri igerisinde zikrettikleri senedleri ahad iken, ayrica sened
bakimindan en kuvvetlisi de Naft' b. Ebi Naim'in kiraati gibi, sahabeden iki ravisi
bulunani iken kiraatlarin her taraftan miitevatirligi s6z konusu olamayacaktlr.1408

Ibnii'l-Arabi, ibn Abdisselam et-Ttnusi, Biciye'nin Maliki fakihi Ebu'l-Abbas
Ibn Idris ve Safit'lerden el-Ebyari, kiraatlarin (senet bakimidan) miitevatir olmadigina

hiikmetmislerdir. ibn Astir’a gére de dogru olan gériis budur. Ciinkii bu senedler sadece

1495 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 56.
1496 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 60.
97 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 60.
1% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 60.
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falancanin soyle okudugunu, falancanin ise bunun tersini okudugundan baska bir sey
gerektirmemektedir.'*"’

Miifessire gore kiraat olunan lafiz ise, bu senedlere muhta¢ degildir. Ciinkii
lafzin harflerinin telaffuz edilis keyfiyetine ilaveten eda edilis keyfiyetinin de
degiskenlik arzetmesine ragmen, lafiz tevatiirle sabit olmustur.'*"°

ibn Astir’a gore on kiraatin senedleri, sahabeden sekiz kisiye uzanmaktadir.
Bunlar: Omer b. el-Hattab, Osman Ibn Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdiillah ibn Mes'ad,
Ubey b. Ka'b, Ebu'd-Derda, Zeyd b. Sabit, Ebi Miisa el-Eg'arl. Dolayisiyla on kiraatin
bir kismu bu sekizin hepsine birden, bazis1 da sadece bir kismia dayanmaktadir.'*"!

Miifessire gore Kur’an'daki irab vecihlerinin ¢ogu miitevatirdir. Ancak manalari
bir olmakla birlikte, kendisinde iki irabin bulundugu vecihler miistesnadir. Ornegin: "
palia Cpa U ayetindeki''? "o lafzi nasp ve ref ile; yine "Usi Tl Jsi S 100"
ayetindeki'*"® "J&" fiilini (J) harfinin nasb1 ve refiyle okunmasi buna misaldir. Ayrica
“UlS use ) K" ayetindeki'*' fsm-i Celal'in refle okunmasi hususunda {immetin
icmai bulunmaktadir. Buna ragmen bazi Mutezile bilginleri, Allah'mn kelam sifatin1 var
saymamak icin Ism-i Celal’i nasb ile okumuslardir. Baz1 Rafiziler ise " &% &l W
1ae bl ayetinde'*” gegen “Culadl kelimesini tesniye sigasiyla okuyarak Ebi
Bekr ve Omer’e yormuslardir.'*'°

2- Aralarinda Tercih

Arapga gramer agisindan sahih vecihlere muhalefet eden kiraatler hakkinda
kuvvetli bir tartismanin bulundugunu belirten Ibn Asdr, bunun Arapga gramerini Basra
ve Kife nahivcilerine gore sinirlamaktan kaynaklandigi goriisiindedir. Bu nedenle de
Zemahgeri'den vukubuldugu gibi, Arapca grameri agisindan zayif vecihler iizere

cereyan ettigi illetiyle, 6zellikle de meshurlar igerisinde yer alan miitevatir kiraatlarin

bir ¢ogu iptal edilmektedir. Ornegin: Zemahseri, Abdullah b. Amir'in « Ge S 53 S

1499 1bn Astir, et-Tahrir, 1, 60.
419 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 60.
" ibn Asir, et-Tahrir, 1, 61.
1412 54d 38/3.

1413 Bakara 2/214.

1414 Nisa 4/164.

1415 Kehf 18/51.

416 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 61.
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TAA NS aaalll (8 (S 5 ayetindeki'!” "oil" fiilini mechul; "O¥" kelimesini merfu;
"aaY 5" kelimesini ise mensup; "a3K,5" kelimesini de mecrur olarak okuyusunu
Arapca grameri agisindan sahih bulmamustir.'*'®

ibn Astr, Zemahseri’nin bu tavrina sOyle cevap vermeye calismistir: “Hadi bu
vechin Arapca grameri agisindan tercih edilen bir kullanim olmadigini kabul edelim. Ne
var ki bu, iki irabin farkliliginda, digerinin ifade etmedigi anlamin ifadesi bulunduguna
dair biraz Onceki anlattiklarimiz gibi, tevatiire zarar vermeyen telaffuz keyfiyetindeki
farklilik olmaktan Gteye gecmemektedir. Cilinkii mastarin mefille izafe edilmesi igin,
onun faile izafe edilmesi i¢in gerekenden baska oOzellikler vardir. Ayrica fiilin naib-i
failine (mechiile) bina edilmesi i¢in de, onun failine bina edilmesi i¢in gerekenden
baska niikteler vardir.”"*"

ibn Asir’a gore sahih ve miitevatir olan on kiraat da, bir kisminin belagat veya
fesahat veya mana zenginligi veyahut sohret gibi 6zellikleri icermis olmasi agisindan
birbirine kars1 farklilik géstermislerdir. Bu, birbirine yakin bir temayiizdiir. Su veya bu
ayetlerde istiinliik acisindan kiraatlarin birini celp edebilmek ise ¢ok nadir olan bir
durumdur. Buna ragmen bilginlerin bir ¢ogu, bir kiraatin digerine tercih edilmesinde bir
beis gormemislerdir. Muhammed b. Cerir et-Taberi ve Allame ez-Zemahseri de bu
goriiste olanlardandir. Bu sekilde tercihe medar kilian delillerin bir ¢ogu ise tartigmaya
agiktir,*%
Konuyla ilgili olarak ibn Astr, miifessir ve filologlarm eserlerinde goriildiigii
sekliyle, iki miitevatir kiraatin birinin digerine tercih edilmesinin ve “bu kiraat daha
giizeldir” denilmesinin dogru olup olmadig1 konusunda Ibn Riisd'iin goriisiinii naklettigi
goriilmektedir. Bu nakle gore Ibn Riisd, mezkur eserlerde vaki olan bazi kiraatlarin
giizel karsilanmas1 ve digerlerine karsi sec¢ilmesinin, onlarin irab cihetinden daha zahir,
lafiz cihetinden daha hafif ve nakilde daha sihhatli olusuna dayandigi, dolayisiyla da

yadirganmamasi gerektigi goriisiindedir. O buna, Endiiliis’teki 6nceki alimlerin Vers'in

rivayetini sectiklerini, bu nedenle de Endiiliis cami imaminin ancak onun rivayetiyle

17 En’am 6/137.

1% ibn Asir, et-Tahrir, 1, 61.

"9 Bu meyanda ibn Asar, Ebd Ali el-Farisi’nin yaygm kiraatleri Arapga grameri agisindan
delillendirmeye calistig1 "el-Hucce" adinda bir kitap telif ettigini sdyler. Bkz. Ibn Astr, et-Tahrir, 1,
61.

1420 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 61-62.
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okudugunu Srnek getirmistir. Bunun sebebi de Vers rivayetinde hemzelerin nebr'**!

vasiflarinin, biitiin konumlarda tahkik ile okunusunun birakilip, onun yerine teshil'**? ile
okunmasinin bulundugudur. Bu kiraatin tercih edilisi ise, namazdaki kiraatte hemzenin
nebr sifatiyla okunusunun mekruh olacagma dair Imam Malik'ten gelen rivayetle
yorumlanmistir,'**

Bu rivayette Imam Malik, Kur’an'da Hemze’nin her yerde ash iizere izhar
edilmesi anlamina gelen nebr hakkinda sorulmus ve buna “gercekten onu kerih
buluyorum, hosuma gitmiyor” diye cevap vermistir. Dolayisiyla bu nebr’i kerih gormiis
ve Vers’in rivayeti lizere nebr’de teshil yapilmasini sevimli bulmustur. Zira haberlerde
yer aldigina gore Restliilldh’in ligatinde, Hemze’li kelimelerde, Hemze’nin aciga
cikarilmast s6z konusu olmamustir. Bilakis o, Hemze’yi kendi harekesinin cinsinden

olan illet harflerine ¢evirmek siiretiyle teshil yaparak telaffuz etmistir. Ornegin: " &)

zals zab" ayetini'™ Hemze yerine Elif ile “zshbs zsab O seklinde; "c
kelimesini'** Hemze yerine Y4 ile "<x" seklinde; “oe3<" kelimesini Hemze yerine Vav
ile " 5" tarzinda okumustur.'*2

Eskiden Kurtuba camiinde imamin ancak Vers rivayetiyle namaz kildirma
geleneginin daha son zamanlarda degistirildigini ve gelenek halinden ¢iktigini kaydeden
fbn Riisd’iin asil amaci da bu kiraatin daha giizel oldugu kanaatine varildig1 icin
secildigine bir 6rnek getirmektir.

ibn Astir’a gore Hamze'nin ravisi Helef Ibnii Hisam el-Bezzar da iglerinde seyhi
Hamze b. Habib'in de bulundugu Kiifeli kiraat imamlarimin kiraatlarindan olusturdugu
0zel bir kiraati kendisi i¢in segmis ve bu kiraat on kiraatin onuncusu sayilmistir. Oysa

bu, sadece Kiifeli imamlarin kiraatlarindan yapilan bir alintidan baska bir sey degildir

ve o, " e AT ayetini'®?’ Hafs ve cumhir gibi, (L) Ré'dan sonraki (V) Elif ile

2! Kiraat istilahinda: Hemze’yi mahrecinden ¢ikararak tahkik tizere okumak demektir. Hemzenin bu
sekilde telaffuz edilmesinde yapis1 geregi bir zorluk ve siddet vardir. Bkz. Cagil, agm, s. 291.

1422 Kiraat 1stilahinda: Hemze’yi kendisinden 6nceki harfin konumuna gore s, , ! harflerine gevirerek
veya s ile ¢ harfine yakin bir tonda, ya da » (he) harfine yaklagstirarak telaffuz etmek demektir. Bkz.
Cagil, agm, s. 267.

1423 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 62.

142* Kehf 18/94.

2 yasuf 12/13, 14, 17.

1426 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 62.

1427 Enbiya 21/95.
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kiraati haric, Hamze, el-Kisdl ve Asimm'dan riviyetle Ebdi Bekr'in  kiraatinden
1428

cikmamustir.

Konu hakkindaki diger bir problem de, kiraatlarin bir kisminin diger kismina
kars1 tercih edilmesinin, tercih edilen kiraatin digerlerinden daha belig olmasina,
dolayisiyla da  diger kiraatlarin i'cdz konusunda daha zayif olmasina yol acip
agmayacagidir.

Miifessirimize gore i'cdzin tanimi, kelamin tim mukteza-yi hale mutabik

olmasidir. Ayrica farklilik kabul etmez. Bununla birlikte, mu'ciz olan bazi kelamin,

1429 1430

cinas'** ve miibalaga'*’ gibi giizel vecihlerle yahut fesahatin artirilmasiyla veyahut « |

1431

DA #1538 WA 188 ayeti'™! misalindeki gibi, (aym1 yerde ve ayni anlamda gelen

iki lafzin birinin, ayn1 anlama gelen, ancak sekli degisik lafizla kullanilmasi) cesitlilikle
iliskili olan incelik ve 6zellikleri igermis olmasi da caizdir.'*?

Diger taraftan, Omer ile Hisdm olaymnm da cagristirdigi gibi, kiraatlerden
birinin, Peygamber (sav)'in insanlara kolaylik olsun diye, okuyucunun miiteradifi ile
okumasina verdigi ruhsattan dogmus olmasi da caizdir. Ruhsat sayesinde ortaya c¢ikan
bu kiraat sonrakilere aktarilir. Boylece de, diger kiraatlarin bu kiraate karsi iistiin
goriilmesi, istiin goriilen kiraatlarin son derece belagatli, bunun ise genislik ve
ruhsathig1 sebebiyle olur. Bu sebep ise, onun da belagat acisindan en yiiksek dereceye

balig olusunu ¢amurlayamaz. Dolayisiyla o kiraat da i'cdz sinirina yakindir.'**?

28 {bn Asﬁr, et-Tahrir, 1, 62.

1429 Istilah olarak Belagatin Bedi’ kisminda yer alan lafzi sanatlardan biridir. Bu sanat, manalari farkli,
yazilis1 veya sOylenisleri ayni yahut bir birbirine benzer olan kelimelerin bir arada kullanilmasidur.
Bkz. Akdemir, age, s. 22.

139 Bir bedi” deyimi olarak miibalaga, bir vasfin siddet veya zaaf bakimindan imkam gok gii¢ olan bir
dereceye veya gercek olmasi muhal olan bir mertebeye ¢ikarilarak ifade edilmesidir. Bkz. Akdemir,
age, s. 250.

31 Mii’mintin 23/72. Ayeti ciimhir “z\ 38 527 seklinde; ibnii Amir “z 38 & A" seklinde; Hamze,
Kisai ve Halefii’l-Asir ise “z/a3 &I A” tarzinda okumuslardir. Ciimhéirun bu sekildeki kiraati, her iki
lafzin da ayni anlama gelisine dayanmaktadir. Dolayisiyla birbirine yakin olan iki lafzi, mukteza-y1
makam olmayan bir yerde tekrarlamaktan kaginarak kelamdaki cesitlilik (tefenniin) {izere cereyan
etmektedir. Ibn Amir, Hamze, Kisai ve Haleﬁi’l-Asir’in kiraati ise miiteradiflik metoduna
dayanmaktadir. Dolayisiyla bu iki lafiz, her ikisi de birbirine miitemasil giizel bir ikili olusturma
kaydiyla, kullanim konusunda miitekellimin ihtiyar1 iizere varit olmustur. Bkz. Ibn Astr, et-Tahrir,
XVIII, 97.

32 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 63.

433 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 63.
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Ayrica Ibn Asir’a gore i'cdzm, Kur'an’in her bir ayetinde gergeklesmesi
gereksizdir. Ciinkii :?1yette1434 belirtildigine gére meydan okuma, ancak Kur’an streleri
gibi, tek bir stireyle vaki olmaktadir. Stirenin en kisasi ise ii¢ ayettir. Su halde Kur’an

. .. A . . . 1435
icerisinden, li¢ ayetten olusan her miktarin yekununun mu'ciz olmasi gerekir.

H) ET-TAHRIR’iN BiNA EDIiLDiGi KIRAAT

Miifessirin konunun son kismina koydugu bir notta, kendisinin bu tefsirinde, her
ne kadar yedi kiraat, Islim'in cesitli bolgelerindeki miisliimanlar arasinda diger
kiraatlere karsin sohretle imtiyaz kazandiysa da, miitevatir olduklar1 i¢in, meshur olan
on kiraatin, 6zellikle de ravilerin kiraat ashabindan aldigi en meshur rivayetlerin
farkliligini ele alacagi bildirilmektedir.

Bunun yaninda ilk tefsiri KAlin lakabiyla taninan isd Ibn Mina el-Medeni
rivayetiyle gelen Nafi'in kiraati lizerine bina edecegi, ¢iinkil bu kiraatin, imam ve ravi
yoniinden Medine kiraati oldugu, ayrica Tunus halkinin biiyiik bir kesiminin de bu

kiraati okudugu kaydedilmistir.'**

IV. KISASU'L-KUR’AN

A) TANIMI

Kissa kelimesi, sahibinin nereye kadar vardigini 6grenmek icin, ayaklarin
izlerini takip etmek anlamindaki i¥) (<8 kokiinden almmustir. Mastar1 Ui ve Laal’
seklindedir. Nitekim Kur'dn’da “Uaad La Bl e 1357 (Hemen izlerinin iizerine geri
déndiiler)'*’ bu anlamda kullanilmigtir,'**

Gegmislerin haberlerini hikaye etmenin de, onlarin adimlarmi izlemeye
benzedigini kaydeden Ibn Asir, bu meyanda Araplarin, aslinda i &% (yiiriiyiis sekli)
diye ifade edilmesi gereken amelleri, mecazen 3w diye adlandirdiklarinm1 ve falanca,

falancanin yaptig1 gibi yapt1 anlaminda (U 8us (38 JUs dediklerini sdyler. Dolayistyla

1434 Bakara 2/23. Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun
benzeri bir slre getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarimizi) da
cagirin.

'35 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 63.

136 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 63.

"7 Kehf 18/64.

3% ibn Asr, et-Tahrir, X1, 203.
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bu mastar da ash itibariyla iz takip etmek anlamimna gelmekte, ancak mecazen
ncekilerin haberleri manasini da ifade etmektedir. '**

Araplar iz takip etmek ile bu mecazi anlam arasinda bir fark koymuslar ve
mecazi anlama u=w? geklini; digerine ise U<f seklini tahsis etmislerdir. Ancak _asad
sekli iz takip etmek anlaminda da kullanilmistir. Yukarida zikri gecen ayet bunun bir
6rnegidir.'**

Kissanin ¢ogulu (u==d) kisas'tir. Kasas (u==8) ise, mef'ul manasinda
adlandirilan bir mastar olarak, kissa edilen haberin ismidir. Bu anlamda bir kimseye
haber aktarma eylemi o4 e (=8 seklinde ifade edilmektedir.'**!

ibn Astr’un kissaya getirdigi tanim soyledir: kissa, anlatilacagi kimseye gaip
olan hadise hakkindaki haberdir.'**

Bu tamimi biraz agmak gerekirse kissa kelimesi, olup bitmis bir hadise
hakkindaki haberi ifade etmektedir. Ancak tanima gore bir haberin kissa olabilmesi i¢in,
o haberin anlatildig1 zaman ve kimseden 6nce olup bitmis olmas1 gerekmektedir.

Kanimizca ibn Asir'un kissaya getirdigi bu tamm “Biz bu Kur’an sana
vahyetmekle, en giizel kissalar1 sana aktarmaktayiz, oysa sen, daha dnce bundan haberi

1443
olmayanlardandin”

ayeti goz Oniinde bulundurularak yapilmistir. Nitekim ayette
belirtildigine gore, Kur'an’in vahyedilmesiyle Hz. Peygamber (sav)’e en giizel kissalar
hakkinda haber verilmistir ki, ondan 6nce Peygamber (sav) bunlardan habersizdir.
Dolayisiyla kissa ismi altinda haber verilen olaylarin Hz. Peygamber (sav)’in haberdar
olmadigi, goriip miisahede etmedigi hadiseler olmasi gerekmektedir ki, bu o6zellik
Kur'an’m ayetlerinde'*** de zikrini bulmustur.

Ibn Asir kissaya getirdigi bu tanimin bir geregi olarak, Kur'an’daki,
miislimanlarim diismanlariyla olan vakialar1 gibi, niiz(li déneminde ortaya ¢ikan

hadiselerin zikrini Kur'an kissalari icine dahil etmemistir.'**’

% ibn Asir, et-Tahrir, XII, 203.

1440 ibn Asir, et-Tahrir, X11, 203.

41 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 64.

1442 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 64.

53 yasuf 12/3.

4 yasuf 12/3; Kalem 68/15/16; Alii imran 3/44.
1445 bn Asir, et-Tahrir, 1, 64.
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Oysa bir ¢ok bilginin bu kissalar1 da Kur'an kissalar1 olarak telakki ettikleri
bilinmektedir.'** Ornegin: “Ulimii’l-Kur'an” adinda bir eser telif eden Menna Halil el-
Kattan, Kur'an kissalarini ii¢ ¢esit olarak degerlendirmistir.

Birinci ¢esit: Peygamberlerin kissalaridir. Bu kisim, onlarin, kavimlerine
yaptiklar1 davetleri, Allah’mn onlar1 desteklemek i¢in meydana getirdigi mucizeleri,
inat¢ilarin  onlar karsisindaki tutum ve davramislarini, davetin merhalelerini ve
gelisimini, inananlarin ve yalanlayanlarin akibetlerini igermistir. Mesela; Hz. Nih, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Isa, Hz. Muhammed ve diger nebilerin ve resullerin
kissa ve haberleri bu g¢esittendir.

Ikinci gesit: Gegmis olaylara ve Peygamber sayilmayan kisilere iliskin Kur'an
kissalaridir. Meseld; binlerce kisi olduklar1 halde o6liim korkusuyla yurtlarindan
¢ikarilanlar, Talat ve Calat, Adem’in iki oglu Habil ve Kabil, Ashab-1 Kehf, Zii’l-
Karneyn, Kéartin, Ashab-1 Sebt, Meryem, Ashdb-1 Uhdid, Ashab-1 fil ve digerlerine
iligkin kissa ve haberler gibi.

Ucgiincii ¢esit: Resiliillah (sav) zamaninda vaki olmus olaylara iliskin kissa ve
haberlerdir. Mesela; Al-ii Imran siresindeki Bedir ve Uhud gazveleri, Tevbe
stiresindeki Huneyn ve Tebuk gazveleri, Ahzab sliresindeki Ahzdb (hendek) gazvesi,

hicret, isrd ve diger olaylar gibi.'**’

B) KUR'AN KISSALARININ OZELLiKLERi

ibn Asdr’un, Kur'an kissalarmin dengi bulunmaz degerini ortaya koymaya
calisirken, zikri gegen ayette kissaya verilen "Gwal" niteligini g6z 6niinde bulundurdugu
goriilmektedir. Ona gore Kur'an kissalarinin Allah katindaki degerini ifade eden bu
kelime sayesinde, bu kissalarin, insanlari, canlarinin iinsiyet kurdugu kelam ve
konusmaya akin ettirmek, canlilig1 yenilemek ve bu olaylarin sonucuna hayranliktan
hasil olacak hayir ya da ser icin zikredilmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Kur’an'in

maksadi bundan daha yiliksek ve daha yiicedir. Bunun yaninda Kur'dn kissalar1 bu

1446 Vehbe Zuhayli, el-Kissatii'I-Kur'niyye, Daru’l-Hayr, Beyrut 1992, s. 6-7; Cerrahoglu, age, s. 172;
Turgut, age, s. 177.
1447 o]-Kattan, age, s. 429-430.
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sayilan tiirlerden olsaydi, dogru ve giizel olan herhangi haberlerin kissasindan ¢oguyla
esdeger olur, bdylece kissalarm tiim cinsine tercih edilmeye layik olamazd:.'***

[lim ehli de, esyanin zahiri ve ilk gériintiisiiyle kanaat sahibi oluveren kimselerin
tersine, kissalarin sevkindan maksadin, sadece onlarin igerdigi hayir ya da serrin
sonuclarindan ibret ve 6gilidiin hasil olmas1 ve Allah'in kendilerine inayeti ya da gazabi
ile yliz ylize gelmeleri konusunda kissa ashabina yapilacak 6vgii ya da yerginin hasil
olmasiyla sinirli olmadigina, bilakis maksadin bundan daha ulu ve yiice olduguna 6nem
gostermislerdir. Dolayisiyla bu kissalarda, bol miktarda ibretler ve timmet i¢in faydalar
bulunmaktadir.'**

Bu nedenle Kur'an’in, her kissadan en serefli yerlerini aldig1 ve kissalar
sunumunun, onlarla eglendirmek maksadindan miinezzeh olmasi icin, bunlarin
disindaki kisimlarindan yiiz ¢evirdigi goriilmektedir. Biitiin bu nedenlerden dolay1
kissalar, tarih kitabinda oldugu gibi, Kur’an'da tek bir slire igerisinde ya da siireler
icerisinde zincirleme bir tarzda birbirinin arkasindan gelmemistir. Bildkis miinasip
oldugu yerlere gore ayrilmig ve dagitilmigtir. Ciinkii bu kissalardan hasil olan faydalarin
biiyiik kisminin, bu dagilimla iliskisi bulunmaktadir.'*°

ibn Astr’a gore bu kissalar, din ehli i¢in daha c¢ok hitabeti andiran bir hatirlatma
ve ogiittiir. Bu manada Kur'an’in, ayetlerinde tezkir ve zikir diye ifade edilen kendine
has 6zel bir iisliibu bulunmaktadir. Bdylece onun iisliibu iki amaci birden yakalamis ve
kissalarin sevki konusunda, marifetinin soyutlugu nedeniyle, kissacilarin iislibundan
daha yiice olmustur. Ciinkii bu kissalarin uygun olduklar1 yerlerde sevk edilmesi, onlara
burhan ve tibyan sifatin1 kazandirmistir.'**'

Ona gore Kur'an kissalarinin  ozelliklerinden biri de, onlarin tezkir'e
benzeyisinin, kissalara benzeyisinden daha kuvvetli olmasi i¢in, nazminin icaz iisliibu
iizere dokunmus olmasidir. Ornegin:

“Fakat bahgeyi gordiiklerinde: Mutlaka yolumuzu sasirmis olmaliyiz! dediler.

Yok yok, dogrusu biz mahrum birakilmisiz. I¢lerinden en makul olam sdyle dedi: Ben

4% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 64.
149 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 64.
1450 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 64.
51 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 64.
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size "Rabbinizi tesbih etsenize" dememis miydim?””sz. Dolayisiyla makul olanin bu
konusmasi, arkadaglarina bunu hatirlatmasi1 (tezkir) mevkiinde hikaye olunmustur.
Ciinkii burasi, onun konusmasini hikaye etmenin tam yeridir. Bu nedenle bu konusma

591453

“Sabah olunca bah¢eyi mutlaka devsireceklerine yemin etmislerdi ya da “Madem

devsireceksiniz, hadi erkenden mahsuliiniiziin basma gidin!”'** ayetleriyle hikdye
edilmemistir.'**’

Ibn Astr’a gore Kur'an kissalarmin bariz 6zelliklerinden biri de, kissay1 hikaye
ederken varit olan kelamin gerektirdigi muhtevadir. Mesela:

Yusuf siresindeki "W G5 (ikisi de kapiya dogru kostular)'**°

sozi, kadinin
kocasinin geldigini ve kapiyr caldigini, kapiyr agmak icin her ikisinin de kostugunu,
ayrica Yusuf'un kosusunun, kocasina sanki Yusuf kendisine kotiililk murat etmis gibi
goriinmek icin, o kadinda vuku bulacagimi diisiindiigii kendisine karsi bir hileyi
engellemek ic¢in oldugunu, kadinin kosusunun ise, bunun tersine hikdyeyi baslatan
olmak, dolayisiyla da Yusuf'ta vuku bulacagmi diisiindiigli sikayeti engellemek i¢in
oldugunu ihtiva etmektedir. Buna, ayetin maba'dindeki "Kapinin yaninda onun kocasina
rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana
atilmaktan veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir!”'*’ sézii delalet
etmektedir.'*®

Kur'an kissalarinin 6zelliklerinden bir digeri de, kissalarin goriilmemis bir
iislipla yayilmis olmasidir. Ciinkii bu kissalarin sevki, Kur'an’in birlikte geldigi yasama
ve 1slah etme olan temel maksadi korumakla birlikte, onlarla 6giit verme amacini da

tasimaktadur.'*>’

1452 Kalem 68/26-28.

1453 Kalem 68/17.

1454 Kalem 68/22.

1955 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 6-65.
1456 yisuf 12/25.

957 yisuf 12/25.

1458 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 65.
1459 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 65.
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C) KUR'AN KISSALARININ FAYDALARI

Kur'an kissalarinin, diger kissalarda bulunmayacak &zelliklerini boylece
belirlemis olan ibn Astr’un, bu kissalara dair on fayday: zikrettigi goriilmektedir.
Bunlar sirasiyla asagida verilecektir.

1. Kur'an’in nazil oldugu dénemde yasamakta olan ehl-i kitabin ilim yeterliligi,
Peygamberler tarihini ve yasantilarini, ayrica onlarin komsu olduklar1 iimmetlerin
tarihini bilmekten ibaret idi. Dolayisiyla ancak ehl-i kitap'tan ilimde derinlesmis
kimselerden bagkasinin bilemeyecegi bu kissalar1 Kur'an’in icermis olmasi, ehl-i kitap
icin biiylik bir meydan okuma olmus ve miisliimanlara kars1 hiiccetlerini kesmekle
onlar1 Aciz birakmustir. Kur'an’in “Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.

. .y . 1460
Bundan o6nce onlar1 ne sen biliyordun ne de kavmin”

ayetiyle yaptigi hamle
sayesinde miisliimanlar, yahtidi ahbarimin nitelendirildigi bir ilimle nitelendirilme
hakkini elde etmis ve bununla yahudilerin nazarindaki timmilik sifat1 onlardan siyrilmis,
ayrica onlarin cahill bir {immet oldugunu iistii kapali sdylemekte olanlarin da dilleri
kesilmistir. ibn Astr bu faydanm, kendisinden 6nceki miifessirlerin agiklamadigi bir
fayda oldugu goriisiindedir.'**!

2. Seriatin adabindan biri de, selefinin yasa koyma islemindeki tarihini,
Peygamberleri ve seriatlariyla birlikte bilmesidir. Bu anlamda Kur'an’im,
Peygamberlerin ve kavimlerinin kissalarim1 icermesi, yasa koyucularin tarihini
zikretmekle, Islami yasamanin énemine de ciddiyet kazandirmistir. Bu manada “Nice
peygamberler vardi ki, kendileriyle beraber bircok Allah dostlar1 o6ldirildiiler
(carpistilar)”'*** buyurulmustur. Bu faydamin da, Allah'in bize olan bagislarindan biri
oldugunu kaydeden Ibn Asdr, bu maksat konusundaki Kur'dn iislibunun, kissa
ashabmin sadece imandaki derinlik ve zayiflik hallerini ve bu halleri nedeniyle gelen
iislipta, bu kissalarin ashabi zikredilirken, onlarin nesepleri ya da memleketlerinin

beyan1 bulunmamaktadir. Cilinkii ibret, bunun o&tesinde onlarin sapikliklar1 ya da

imanlar1 konusundadir. Ehl-i Kehf kissasinda gegen Yiice Allah'in kudreti hakkindaki

1490 Had 11/49.

1461 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 65.

1462 Alij Imran 3/146. (ibn Astr’in metninde (%) tarzindaki Nafi’, ibn Kesir, Ebii Amr ve Ya’kib’a ait
kiraat sekli gegmektedir. Bkz Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, Kahire ts. 11, 242,
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ibret yerleri de boyledir. “Yoksa sen, sadece Kehf ve Rakim sahiplerinin bizim

1463 . ..
” — “Biz sana onlarin haberlerini

sasilacak ayetlerimizden olduklarin1 m1 sandin?...
gercek olarak anlatiyoruz: Onlar Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin
hidayetlerini artirmistik”."*** Kissa ashabinin hangi kavimden olduklari ve hangi cagda
yasadiklar zikredilmemistir. Mesela: “Birinizi su giimiis (para) ile sehre gtinderin”1465
ayeti boyledir. Bu sehrin hangi sehir oldugu zikredilmemistir. Ciinkii ibret noktasi,
onlarin elgilerini géndermesi ve elgilerinin o sehre ulagmasidur. "% “Boylece, Allah'in
sOziiniin gercek oldugunu ve kiyametin kopmasindan siiphe edilemeyecegini bilmeleri
icin”. 1467

3. Bu kissalarda, iimmetin uymasi1 ya da sakinmasi i¢in, sonuglarin, hayir, ser,
tamir ve tahripteki gerekgelerine gore diizenlendigini bilme agisindan tarihin faydasi
bulunmaktadir. Ornegin: “Iste haksizliklar1 yiiziinden ¢okmiis evleri! Bilen bir kavim
icin elbette bunda bir ibret vardir' 4% ayetinde onlarin haksizliklari, evlerinin ¢okiisiine
bir gerekge olarak gosterilmistir. Ayrica Kur'an kissalarinda, fazilet ve nefislerin
temizligi konusundaki en yiice 6rnegin ya da bunun tam tersi, sakinilmasi gereken kotii
6rnegin ortaya ¢ikma faydasi da bulunmaktadir.'*®

4. Kissalarin iceriginde, el¢ilerine karsi inat eden ve Rabb’inin emirlerine isyan
eden tmmetlerin bagmma gelen vakialar zikredilmekle, asiriliklarindan donmeleri,
benzerlerinin ve babalarinin yer yiiziine seriligleri ve yeryliiziiniin Allah'in dostlarina ve
salih kullarina miras edilisiyle 6giit almalari i¢in, miisriklere bir telkin bulunmaktadir.
Bu manada “Kissay1 anlat; belki diisiiniirler”'*’’;  “Andolsun onlarin (geemis
peygamberler ve Ummetlerinin) kissalarinda akil sahipleri igin pek c¢ok ibretler
vardir”'*”'; “Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da: "Yeryiiziine iyi kullarim varis

olacaktir" diye yazmustik”'*”* buyurulmustur. Ayrica iceriginde Nah, Ad ve Semid

1463 K ehf 18/9.

1464 K ehf 18/13.

1465 Kehf 18/19.

146 fbn Asdr, et-Tahrir, 1, 65-66.
1467 Rehf 18/21.

1468 Neml 27/52.

149 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 66.
470 A raf 7/176.

T ysuf 12/111.

472 Enbiya 21/105.
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kavmi, Ehli'r-res, Ashabii'l-Eyke kissalar1 gibi, el¢ileri yalanlayan kavimlerin
karsilastiklar1 hadiselerin zikredildigi kissalar da bu tiirdendir.'*"”?

5. Kur'an kissalarinin hikaye edilmesinde, niteleme ve karsilikli konusma
iislibuna gidilmistir. Bu Arap’m alisik olmadigi bir {isliptur. Dolayisiyla bu iislitbun
Kur’an'da gelmesi, Arap dili beldgatindaki yeni bir {islibun ibdasi olmus, lisan ehlinin
nefislerinde siddetli bir etki birakmistir. Ayrica bu {islup, Kur'an’in i'cazlarindan biridir.
Cinkli bunun goriilmemis giizel bir islup oldugunu inkar edememisler, onu
agsamadiklar i¢in de, onun mislini getirmeyi basaramamislardir. Bu tislubun 6rnegi igin
A'raf stresindeki, insanlarin cennet, cehennem ve a'raftaki hallerinin hikayesine
bakilmalidir."*"*

6. Arap akli, iglerine yerlesen iimmilik ve cehalet nedeniyle, suuraltinda vuku
bulan his ya da bu hislerle elde edilen bilgilerin disinda hi¢ bir seyle ugragsamaz hale
gelmisgtir. Bu manada ge¢mis Ummetlerin durumlariyla 6giit alma yararin1 da
kaybetmiglerdir. Zaten onlar bu durumlarin ¢ogundan habersiz olduklar1 gibi, ismen
bildikleri bir kisminin da hallerini bilmemektedirler. Sonu¢ta bu durum onlari, kendi
hallerini, kendilerinden Oncekilerin helakine sebep olan seylerden arindirarak, onun
islah1 i¢in ¢aba sarfina karsi yiliz cevirme sonucuna gotiirmiistiir. Bu nedenle,
iimmetlerin kissalariin zikrinde, o timmetlerin varligini ve durumlarinin ¢ogu kismini
ihata etmeleri acisindan, miisliimanlarin bilgileri i¢in bir genislik olmustur.'*” Nitekim
Kur'an’da onlarin Islam'dan onceki gafletlerine isaret edilerek “Siz de kendilerine
zulmedenlerin yurtlara yerlestiniz; onlara neler yaptigimiz, size apacik belli oldu ve
size drnekler verdik”'*’® buyrulmustur.

7. Kendilerini gururlanma kusuruna karsi koruyabilene dek miislimanlari,
alemin genisligini ve limmetlerin azametini bilmeye ve o limmetleri meziyetleri ile
birlikte itiraf etmeye alistirmaktir. Bu manadaki “Bizden daha kuvvetli kim var?
dediler”'*”” s6zii, miislimanlara Ad kavmi hakkinda 6giit vermektedir. ibn Astir’a gore

bir timmet, hayirlar yekununu ve insanlarin hayat dhenklerini bildigi zaman, yasaminin

7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 66.
4 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 66.
75 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 66-67.
1976 {brahim 14/45.

77 Fussilet 41/15.
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ve azametinin kamilligini ayakta tutan seylerden eksik olan her seyi elde etmeye
caligir. 1478

8. Arap’m icinde bulundugu mecalsizlikten kurtulmasi igin, miisliimanlarda,
tipk1 kendilerinden Onceki iimmetlerin yaptig1 gibi, diinya yonetimine kogsma gayretini
olusturmaktir. Zira Araplar bir birine suikast diizenlemekle elde ettikleri izzete razi
olup, onlar i¢in efendiligin son derecesi, bir boliik deve siiriisiinii ganimet almak, en
cahilinin son arzusu ise, bir bolik koyun siirlisiinii glitmek olmustur. Bu nedenle
himmetleri, efendilik ve liderlik aramaktan vazgegmis, bu durum ise onlarin kendi
izzetlerini kaybetmesine neden olmustur. Neticede Fars ve Rim'larin bagimlilar1 haline
gelmiglerdir. Boylece Irak ve Yemen'in tiimii, Bahreyn beldeleri Fars liderligine; Sam
ve eyaletleri de RGm liderligine tabi olmustur. Geriye Hicaz ve Necd kalmistir ki,
bunlar da gezi ve ticaretlerinde Acem ve Rim meliklerinin gii¢lerinden miistagni
kalamamuislardir."*”

9. Allah'm giiciiniin, biitiin gii¢lerin tizerinde oldugunu ve O'nun, kendi dinine
yardim edenlere kars1 yardim edecegini, bdylece miisliimanlarin, hazirlik ve giiven gibi
ayakta kalma araclarim1 elde edebilirlerse, baskalarmin kendilerine karst olan
hiikiimranligindan kurtulabileceklerini bildirmek; miinasip sonuglarin hayir ehline ait
oldugunu ve Allah'in onlara nasil yardim ettigini hatirlatmaktir. Bu manada “Nihayet
karanliklar icinde: "Senden baska higbir tanr1 yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben
zalimlerden oldum!" diye niyaz etti. Bunun iizerine onun duasim kabul ettik ve onu
kederden kurtardik. Iste biz miiminleri béyle kurtaririz”'**° buyurulmaktadir.'*!

10. Bu kissalarda gegen, kanun koyma ve medeniyet tarihindeki yararlar1 izleme
sonucunda hasil olacak faydalardir. Ayni zamanda bu, miislimanlarin zihinlerini
medeniligin faydalarin1 tanimaya acgacaktir. Mesela: “Iste Yusuf igin bdyle bir tedbir
yaptik! Melik'in kanununa gore kardesini alikoymasina g¢are yoktu. Ancak Allah'in

11482

dilemesi bagka ayetinden, o giinkii Kiptilerin kanununda hirsiza, caldigi malin

78 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 67.
7 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 67.
1480 Enbiya 21/87-88.

81 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 67.
182 yisuf 12/76.

278



karsilig1 olarak malik olundugunu1483 biliriz. “Dedi ki: Egyamiz1 yaninda buldugumuz

551484

kimseden baskasmi yakalamaktan Allah'a siginiriz ayeti ise, onlarin kanununun,

hirsizlig1 karsilik malik olma konusunda bedelin alinmasina miisaade etmedigine ve hiir

bir kimseye, ancak muteber bir sekilde malik olunabilecegine delalet etmektedir.'*

D) KISSALARIN TEKRARI

Kur'an kissalar1 séz konusu olunca, bu kissalardan bir ¢ogunun Kur'an’daki
tekrarlanis sebeplerinin de goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Zira Arap dilinin ruhunu
anlamayan ve Arap dilini kendi dillerine mukayese eden bazi Avrupali miistesriklerin,
bu tekrarlart liizumsuz ve usandirici olarak addettikleri goriilmektedir.'**

ibn Astr'un da, bu konuda biiyiik bir endise tasidigi su ciimlelerinden
anlasilmaktadir: “Igerisinde bulundugumuz konuda, ehl-i yakin ve siiphecilerin bir ¢ogu
icin tehlikeli olarak gordiigiim bir kaygi bulunmaktadir ki o da, kissalarin iradindan
kastedilen gayenin husulii konusunda ni¢in ayni kissa ile iktifa edilmedigi, tek bir
kissanin bir ¢ok stiredeki tekrar edilme faydasmin ne oldugudur. Oyle ki, bazen bu
kaygi, bazi kimselerin Kur'an tefsirinde ilhadd yontemlerini izlemelerine sebep olmustur.
Diger tereddiit icinde kalan kimselere kesfolan ise, bunlarin kaygilariin, niyetlerinin
degisikligine ve Kur'an’in hutbe ve mev’izalar agisindan daha ¢ok teliflere benzedigine

dair anlayislarinin farklihgina dayandigidir.”'*"’

8 ibn Asr’un “J&” lafziyla aktardigma gére, Kiptilerin hirsizin cezasi konusundaki kanunda hirsizin
¢aldig1 malin alinmasi, ayrica doviilmesi ve o ¢alintt malin iki mislince ya da kiymetinin iki katinca
Odetilmesi ongoriilmektedir. Miicahid’den naklettigi ve kendisinin de taraftar1 oldugu goriise gore ise,
onlarin kanununda hirsizin, yaptigi hirsizigim karsili olarak bizzat kendisi alinmaktadir. Bkz. Ibn
Astr, et-Tahrir, X111, 32.

¥ yisuf 12/79.

155 {bn Agtir'un bu maddede verdigi diger birkag misalde soyledir: “Dediler ki: Onu ve kardesini egle ve
sehirlere toplayici gorevliler gonder” (Suara 26/36)— “Firavun da sehirlere (asker) toplayicilar
gonderdi” (Suara 26/53) ayetlerinden, Musa donemindeki Misir'in nizamina gore, 6nemli isleri
bildirmek amaci ile miiezzin ve {icretlilerin gonderildigini anlariz.
“Onlardan biri: Yasuf’u 6ldiirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz onu kuyunun dibine atin da gegen
kervanlardan biri onu alsin (gotiirsiin), dedi” (Yasuf 12/10) ayetinden, onlarin, yol kenarlarinda
misafirlerin sulanmak i¢in ugradiklar1 derin olmayan kuyularin varlifindan haberdar olduklarini
anlariz. Ayrica Ya'kib'un “Onu bir kurdun yemesinden korkarim” (Yhsuf 12/13) soziinden de, o
giinlerde Sam'in Misir'a uzanan ¢6liinde yirtici kurtlarin bulundugunu, ancak giiniimiizde boyle
olmadigini anlariz. Bkz. ibn Astr, et-Tahrir, 1, 68.

1486 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 173.

87 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 68.
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ibn Astr’a gore kissalarin faydalari, bu kissalarm Kur’an igerisindeki vaki
olduklan yerlerin siyak ve sibakiyla olan miinasebetlerini gostermektedir. Dolayisiyla
kissa, sevk edilen maksat iizerine bir burhan gibi zikredilmektedir ki, bu kissa o
maksadi karsilamaktadir. Bu nedenle de, o kissanin maksadiyla birlikte zikredilmesi,
onun tekrar edilmesi olarak sayilamayacaktir. Ciinkii daha 6nce zikri gegen kissa, ancak
baska miinasebetlerde zikrini bulmugtur.'**®

Bu goriigiinii saglama almak i¢in miifessirin su 6rnegi getirdigi gozlenir:

Sonralari, daha 6nceki meslegine doniip ayn1 kavim igerisinde hatiplik yapma
firsat1 bulan bir hatip, daha 6nceki hutbesinin igerdigi manalar ile hitapta bulundugunda,
onun oOnceki hutbesini aynen tekrarlamis oldugu sdylenemeyecektir. Bilakis onun
hutbesinin lafizlarim1 degil, manalarimi tekrarladigi sdylenebilir. Lafizlar1 degistirerek
aynt anlami verebilmek ise, hatiplerin yetenegini ortaya ¢ikaran bir makamdir.
Dolayisiyla kissalarin bu sekildeki zikrinden, hitapla ilgili olan bu maksat hasil
olmaktadir.'**

ibn Asar, Kur'an kissalarinin tekrariyla birlikte birkag maksadin daha hasil
oldugu goriisiindedir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz.:

1. Kissalar tekrarlanmakla zihinlere iyice yerlesecektir.

2. Belagat ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii bir kelammn ayn1 garaz konusunda
tekrarlanmasi, belig olan bir kimseye agir gelmektedir. Oncekinin izini takiben gelen
daha sonraki kelamin, mecaz, istidre ve kinaye gibi Arapg¢a’nin eda yollarim
degistirerek manalarda yapilan bir gesitlilikle veya )@’ 0¥ 5 yerine &aa’y 0¥ ) gibi
miiteradifler gibi, fesahat ve dil genisliginin iktiza ettigi seyleri kullanarak lafiz ve
terkiplerde yapilan bir ¢esitlilikle ya da Bedi’ sanatindaki manevi ve lafzi giizelliklerin
cesitliligi ile getirilmesi ise, belagat sanatindaki en yiiksek sinirlardan birini
olusturmaktadir. Dolayistyla bu, i'ciz vecihlerinden de biridir.'**°

3. Kur'an'm niizlii donemine yetisen miiminlerin, daha miisliiman olmadan

once ya da seferde olduklar1 zamanlarda benzerini duymus olduklar kissalarin zikrini

188 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 68.
189 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 68.
149 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 68.
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dinlemeleridir. Ciinkii Kur'an1 niizilii doneminde telakki etmek, onu hafizlarindan
6grenmekten nefislerde daha kalicidir.'*”!

ibn Astr'un bu maddeden kasti, Kur'an’in niizalii dénemi daha bitmeden
miisliman olan kimselerin, daha 6nce su veya bu sekilde duyduklar1 bu kissalari
dinleyebilmeleri i¢in kissalar Kur'dn’da tekrar edilmistir. Dolayisiyla onlarin bu
sekildeki 6grenimi, onlar daha miisliiman olmadan Once inen kissali ayetleri ezbere
bilen diger kisilerden 6grenmelerinden daha pratiktir. Boylece de kissalarin tekrarindaki
bu tiir yararin o donem i¢in gegerli bir yarar oldugunu soyleyebiliriz.

4. Miiminlerin Kur'an'in tiimiinii ezberlerinde bir araya getirmesi nadir olan bir
seydir. Bilakis bazi kimseler, sfirelerin bir kismimi1 ezberlemektedirler. Dolayisiyla
iceriginde belirli bir kissanin zikredildigi stirelerin birini ezberleyen kisi, bu kissay1
bilmis olacaktir. Bu sekilde ayn1 kissanin zikredildigi baska bir stireyi ezberleyen kimse
de, bu kissay1 bilmis olur.'**?

5. Bu kissalardan tek birinin ayr1 ayri yerlerdeki anlatiminda bile cesitli
isluplarla yapilan farkliliklar goriilmektedir. Dolayisiyla ayni kissanin bazi yerlerdeki
hikayesinde, diger yerlerdeki hikayesinde zikredilmeyen seyler zikredilmektedir. Ibn
Astir’a gore bunun bdyle olusunun birkag sebebi bulunmaktadir:

Aymni kissay1 uzun bir sekilde anlatmaktan kacinmak icin, bir yerde o kissadan
goriinen ibret konusu iizere smirli kalmir ve kalan kisim bagka bir yerde zikredilir.
Boylece de o kissanin Kur'an’daki farkli yerlesimlerinden, o kissanin tamami ya da o
kissadan kast olunan maksadin tamamui hasil olur. Ayrica ayni kissanin bazi yerlerde yer
alan pargalar igerisinde, diger bazisina serh olabilecekleri de bulunmaktadir.'*”

Bir yerde zikrini bulan kissanin bir kisminin, onu dinleyenler agisindan kast
olunan duruma miinasip oldugu gézlenir. Bu nedenle de, ayni kissanin bir kismi bir
yerde, diger kismui ise bagka bir yerde zikredilmistir. Ciinkii o kissadan zikredilen
kisimda, ondan 6nce gegen siyaka bir miinasiplik bulunmaktadir. Ciinkii bu kissa, bazen

misriklere, bazen ehl-i kitaba, bazen miiminlere, bazen de ikisine birlikte sevk

edilmektedir. Bazen de bunlardan bir taifeye 6zel durum konusunda, sonra da ayni

91 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 68.
92 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 69.
1493 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 69.
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taifeye baska bir durum konusunda sevk edilir. Bununla da itnab ve icdz agisindan
makamlara gore degisiklik arzeder.'** Ornegin:

Musa'nin gonderilis kissasi, Taha ve Suara slrelerinde oldukc¢a uzatilmisken,
Furkan siresinde iki ayette veciz bir bi¢imde anlatilmigtir: “Andolsun biz Musa'ya
Kitab'r verdik, kardesi Harun'u da ona yardimci yaptik. "Ayetlerimizi yalan sayan
kavme gidin" dedik. Sonunda, (yola gelmediklerinden) onlar1 yerle bir ediverdik”.'*”
Bazen de tekrar edilmekle, muhataplarinin bu kissalardan naklettikleri seylerdeki

hatasina tembih kastedilmektedir.'**

V. I'CAZU'L-KUR'AN

A) KONUYA GIRIS

1- Konunun Tefsirle Olan ilgisi

ibn Asir bu konunun tefsirle olan alakasmi, Kur'dn miifessirinin, Kur'dn
manalart i¢in getirdigi aciklamanin, tefsir edilen ayetlerdeki belagat vecihlerinin
inceliklerini acgiklamay1 i¢ine almadik¢a, maksat itibariyla kemal hadde ulasmis
sayllmayacagina baglamaktadir. Dolayisiyla miifessir, Kur'an ayetlerindeki Arapca'nin
kullanig yollarini, belagatinin 6zelliklerini ve bu konuda Kur'an ayetlerinin iistiinliik
kazandig1 yollar1 agiklamaya mecburdur. Bunlardan yiiz ¢evirmesi halinde miifessir,
tefsirci mevkiinde degil, miitercim menzilesinde kalacaktir."**’

Ayrica Ibn Agir, tefsirlerin ileri gelenleri haricinde ¢ogunun bu yiice maksada
ulagsmaya ihtimam gostermeyisinin, gordiigli en sagkinlik verici sey oldugunu soyler.
Ebi Ishak ez-Zeccac'in "Medni'l-Kur'an"da, Seyh Abdulhak Ibn Atiyye el-Endeldisi'nin
ise "el-Muharraru'l-Veciz"de az da olsa bu maksada yoneldiklerini sdyler. Ona gdre bu
konuya ¢ok¢a deginen miifessir “el-Kegsaf” sahibi Zemahseri’dir. Aslinda Ahkdmii'l-
Kur'dn gibi Kur'an’in 6zel bir yoniine yonelen tefsirlerin haricindeki biitiinciil
hazirlanmis tefsirlerin bu konudan sarf-1 nazar etmesine hicbir 6zriin bulunmadigin

soyleyen Ibn Asdr, buna ragmen Ismail b. ishak b. Hammad el-Maliki el-Bagdadi ve

94 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 69.
1495 Furkan 25/35-36.

149 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 69.
97 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 102.
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Eb(i Bekr ibnii'l-Arabi'nin “Ahkamii'l-Kur'dn” tefsirlerinde bu yiice maksadi ihmal
etmediklerini kaydeder. 1498

2- Konunun Onem ve Esasi

ibn Asir’a gore Kur'an'in i'cdz vecihlerini agiklamaya verilen 6nem, islam
esaslarindan biiyiik bir esasin korunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu esas, Kur'an'in
Peygamber (sav) icin biiylik bir mu'cize olusu ve baki mucizeligidir. Bu anlamda
Kur'an, Resliin muhaliflerine kargi agik bir sekilde meydan okudugu bir mu'cizedir.
Nitekim "Ona Rabbinden (baskaca) mucizeler indirilmeli degil miydi? derler. De ki:
Mucizeler ancak Allah'in katindadir. Ben ise sadece apacik bir uyarictyim. Kendilerine
okunmakta olan Kitab'i sana indirmemiz onlara yetmemis mi?”'*** buyrulmustur.®

Eb  Bekr el-Bakillani’nin "I'cAzii'l-Kur'an" adli eserinde bu 6nemi
kanitlandirmaya calistigii ve ¢ok uzattigii kaydeden ibn Asdr, Hz. Peygamberimiz
(sav)'in elgiliginin, Kur'an mu'cizesi iizerine bina edilmis olmasimin bu konudaki kavlin
hulasast oldugunu soyler. Yiice Allah, Resiliinii Kur'an’dan sonra da bir ¢ok
mu'cizelerle desteklemistir, ancak bu mu'cizeler belli insanlarla birlikte belli birtakim
vakit ve durumlarda ikame edilmistir. Dolayistyla bazis1 miitevatir olarak nakledilmis,
bir kismi da has olarak nakledilmistir. Kur'an ise genel bir mu'cizedir. Onunla delil
getirmenin liizumu da, varit oldugu giinden, kiyamet giiniine kadar bakidir. Dolayisiyla
eger Kur'an’in i’caz vechi, ilk ¢ag ehlinin onun mislini getirmekten aciz kalisindan
itibaren bilinmekte ise, bu, sonradan ortaya atilmis bir nazara ihtiya¢ birakmayacaktir.
[k ¢ag ehlinin acizlik durumuna bakis agisindan, onu takip eden asirlarin her birindeki
ehlin aczi de bunun gibidir. Bunun delili ise, Kur'dan’in, malum olana nispetle kendi
misli bir slire ve on slre getirmelerini isteyerek Arap’a meydan okuyan cesitli
ayetlerdeki metni itibariyla miitevatirligidir. Ayrica Kur'an'i, kendisinin onlar1 aciz
birakan olusunu nida etmesi de bu konuda yeterli bir delildir."”**" Ornegin:

“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir slipheye diisiiyorsaniz, haydi

onun benzeri bir sire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi

(yardimcilarinizi) da ¢agirm. Bunu yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakiti,

9% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 102.

1499 Ankebiit 29/50-51.

1590 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 102.

50V ibn Asir, et-Tahrir, 1, 102-103.
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insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Ciinkii o ates kéfirler igin
hazirlanmistir”. 1502

fbn Asir Yiice Allah’in bu ayetlerde hem kolaylik sagladigini, hem de bu isi
sonuca bagladigimi sdyler. Boylece kendi stirelerine nispetle tek bir slirenin mislini
meydana getirmeleriyle yetinerek onlara bu isi kolaylastirmig, onlarin bunu ebediyen
yapamayacaklarmi da sonuca baglamistir. Dolayisiyla hem meydan okuma, hem de
meydan okunanlarin aciz kaligi, tarihin sahadetiyle miitevatirdir. Cilinkii onlar kiifiir
icinde uzun bir miiddet gezinmelerine ragmen, kendilerinin aciz olmadiklarina dair bir
delil getirememislerdir. Ayrica onun misli tek bir slire meydana getirmeyi de
basaramamuslar, sonra da kaba kuvvetle mukavemete dénmiislerdir.""

ibn Astr’un yukarida zikri gegen ayetle birlikte Kur'an i’cdz1 ile alakali olan
diger ayetleri de siraladig goriilmektedir."”**

Dolayisiyla meydan okunanlarin hepsinin, Kur'an'in mislini getirmekten aciz
kaligi, bu ayetlerin ve bunu yapmak i¢in bol imkanlarinin bulunmasina ragmen,
mudrazaya karsi suk(t etmelerinin kendi aralarindaki tevatiiriiyle miitevatir olan bir

1505
durumdur.

B. ACZIN SAGLANIS KEYFIYETI

1- Ummetin Aciz Kalma Nedeni

Miifessirimiz, Arap toplumunun Kur'an’in tek bir siiresinin mislini meydana
getirmekten aciz kalis nedeni konusunda bilginlerin ihtilaf ettiklerini sdyler. Bu
anlamda az bir topluluk, bunun nedeni olarak Allah'm onlar1 Kur'an muarazasindan sarf
ettigi, bdylece onlarin aleyhine Arap'in tiimii tarafindan goriilmiis ve duyulmus bir delil
ikame etmek i¢in, onlardan yapabilme yetisini ya da buna yarayan imkani sokiip aldigi
goriisiine gitmislerdir. Bu goriis sarfe diye bilinmis ve el-Es’ari, en-Nazzam, es-Serif el-
Miirteza, Eb0 ishak el-Isferd'ini, Ibn Hazm ve Mutezile'den bir ¢oguna nispet

edilmistir.">*®

1502 Bakara 2/23-24.

159 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 103.

1504 Bkz. Yanus 10/38; Had 11/13-14.
1595 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 103.

1506 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 103.
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Ilim ve arastirma ehlinin cumhuru, Es'ari ileri gelenleri, imamii'l-Haremeyn, el-
Cahiz ve Arap dili ehlinin goriisiine gore ise, Kur'an’la meydan okunanlarmn aciz kalig
nedeni, Kur'an'in belagat ve fesahat derecelerinde, belig Araplarin giicliniin mislini
getirmekten aciz kaldig1 smira ulasmis olmasidir. Ibn Astr konu hakkindaki kendi
goriisiinii bu kategoride degerlendirmistir.""’

ibn Asir nedenin bu olduguna giglii bir delil olarak, hilkmii nesholunan
ayetlerin Kur'an'dan okunmakta ve mushaflarda yazilmis olarak kalmasini
gostermektedir. Cilinkii bu tiir ayetlerin hiikiimleri nesholunduktan sonra, mislinin
meydana getirilmesiyle meydan okunan iic ayet miktarinin bir arada bulunmasi
acisindan, o ayetlerin biitiinliikk miktarindaki belagati haricinde, tilavetlerinin ve
mushaflarda yazilimlarinin devam etmesine bir neden kalmamustir.””® Yani Kur'dn
biitiinliigii icerisinde bu tiir ayetlerle, nesholmamig diger ayetler arasinda tenasiip ve
insicam agisindan belagatla ilgili iliskiler bulunmaktadir. Bu iliskilerin bozulmas1
neticesinde Kur'an i’cazmin esasini olusturan belagatla ilgili konumlar etkilenecektir.
Bunun ic¢in hilkmii nesholunan ayetlerin tilaveti bakidir. Miifessir buna Maide
stiresindeki vasiyet dyetini'>"’ 6rnek getirmistir.

2- Tek Siire ile Meydan Okuma

Miifessirimize gore meydan okuma tek bir stire ile gerceklesmistir. Yani onlara,
bir ka¢ tane ayetle meydan okunmamus, kisa da olsa tek bir sre ile meydan
okunmustur. Bunun sebebi ise, isimleri asagida gelecek bir cok belagatla ilgili araclarin
asil merciinin kelam nazminin biitiinliigii, kullanilis nedeninin ise sevk olunan maksat
olusudur. Yani agmak gerekirse, Kur'an i’cazinin tek bir sire ile sinirlandirilmasi,
sirenin igerisinde yer alan ayetlerin, nazim itibariyla bir biitiin olusturmasinin ve belli
birtakim maksatlar i¢in sevk olunmasinin biiyiik bir belagatla ilgili amac1 ifa etmekte

olusundan kaynaklanmaktadir. Bu araclar1 kelamin baslayis ve bitisi, maksatlarin

597 fon Asr, et-Tahrir, 1, 103-104.

5% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 104.

1309 «yahut seferde iken basiniza 6liim musibeti gelmisse sizden olmayan, baska iki kisi (sahit olsun)”
(Maide 5/106) ayetinde yer alan “sizden olmayan” kelimesini “gayri miislim” olarak
degerlendirenler, bu 4yetin hiikmiiniin “I¢inizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun” (Talak 65/2)
ve “Riza gostereceginiz sahitlerden” (Bakara 2/282) ayetleriyle nesholdugu kanaatine gitmiglerdir.
Bkz. ibn Asir, et-Tahrir, V1L, 95.
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intikali, asil maksada doniis, fasil sekilleri, icdz ve 1tnap, istitrad®'* ve i'tiraz"!"

seklinde siralamak miimkiindiir. Yazar belirttigine gore Serefiiddin et-Tibi''?,
meydan okumanin ayetlerden bir ka¢ sayiyla degil de, tek bir slreyle gergeklesme

. o c o 1513
nedeni olarak bunu gdstermistir.

C. KUR'AN’IN I’CAZ VECIHLERI VE TAFSILATI

1- I’caz Vecihleri

ibn Asir’a gore, icaz vecihlerinin temeli ti¢ yone doniiktiir.

a) Kur'an'in, nazminda ince manalar1 ifade eden keyfiyetlerin ve Arap beligleri
tarafindan amaclanan, dilin asil konumunun bile ifade edemedigi 6zel maksatlardan
niiktelerin hasil olmasi agisindan, beli§ bir Arapca kelamin yetisebilmesi ancak
miimkiin olan son dereceye ulasmis olmasidir. Bu, Kur'dn'da, onlarin sair ve
hatiplerinden olusan beliglerin kelamindan hig bir seyin karsilayamayacag giirliikte cok
bulunmaktadir.

b) Kur’an'n kelam nazminda ibda ettigi tasarruf fenleri, Arap isliplarinda
taninmamus, ancak liigat miisaitliginin de haricinde kalmamaisg tiirdendir.

¢) Onun icerisine yerlestirilen hikmet dolu manalar, akli ve ilmi gergeklere
isaretler, ne Kur’an'in niiziili ¢caginda ne de ondan sonraki farkli c¢aglarda, insanlik
aklmin erisemeyecegi tiirdendir. ibn Asir bunun, Ebd Bekr el-Bakillani ve el-Kadi Iyad
gibi I'cazii'l-Kur'an hakkinda konusan bilginlerin gaflet ettikleri bir cihet oldugunu
soyler.™'
ibn Asir, bilginlerden bir ¢ogunun, Kur’an'm Allamu'l-Guyub'dan indirildigine
delalet eden, gayptan haberleri igermesini de dordiincii bir cihet olarak I'cazii'l-Kur’an

vecihlerinden biri saydiklarini sdyler. Dolayisiyla Kur'an’in, Ehl-i Kitap bilginlerinden

1519 Bedi tabirlerinden olan istitrad, aralarindaki miinasebetten dolay1 bir manadan diger bir manaya
gegtikten sonra tekrar ilk manay1 tamamlamaga donmektir. Bkz. Akdemir, age, s. 187.

11 Mana yoniiyle birbirine bagh iki kelam arasinda, yanlig anlama vehmini ortadan kaldirmanin disinda

baska sebeplerle, iraptan mahalli olmayan bir veya daha fazla climle getirmektir. Bu ciimleye, climle-

i mutariza (ara climle) denilir. Bkz. Akdemir, age, s. 198.

el-Hasen b. Muhammed et-Tibi es-Safi'i (6. 743/1342). ibn Asir, gercek olana gére bu ismin Huseyin

oldugunu sdylemistir. Ayrica bu ismin et-Tibi seklinde okunusu da ondan almmustir. Bkz. ibn Asir,

et-Tahrir, 1, 104.

1553 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 104.

514 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 104.

1512
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bilinen az miktardaki haberlerin haricinde, hakkinda tek bir kissa dahi bilinmeyen
onceki nesillerin haberlerini bildirilmesi de bu cihete girer. ibn Asir’a gore bu, iimmi
Arap’lara has bir mucizedir, Ehl-i Kitap icin ise bir mucize degildir. Ayrica i'cazin bu
yoniiniin siiblitu, Restliillah (sav)'in yetisme ve ahvalini arastiran insaf ehline hastir.
Onu ancak bir beser dgretiyor diyerek kibirlenenler i¢in ise mucize degildir."*"

Miifessire gore Kur’an i’cazi, zikri gegen birinci ve ikinci cihetler agisindan
Arap ehline yoneliktir. Ciinkii Kur'an, onlarin fasih, hatip ve sairleri icin direkt bir
mucizedir. Bunlarin avdmi igin ise onlarmn, Islam'la giiresenlerin, bolca davet
edilmelerine ragmen Kur’an’a muarazadan aciz kalisinin, Kur’an'in onlarm tiimiiniin
yetilerini astigina parlak bir delil olusunu idrak etmeleri vesilesiyle mucizedir. Bu
ayrica, Arap’m aciz kaldig1 yankisi, Peygamber (sav)’in muasirlarn i¢in inkar
edilemeyecek bicimdeki miitevatir haberlerle kendilerine ulasan diger insanlarin
yaninda Kur’an’m gonderildigi kimsenin sadikligina da bir delildir. Onlardan sonra
gelenlere ise, tarih taniklarryla mucizedir. Buna gore Kur'an i’cazi, cagdas Arap'lar i¢in
tafsili bir delil, baskalar1 icin ise icmali bir delildir."'®

Kur'an i’cazin1 idrak etme konusunda, cesitli caglardaki Arapca belagati
onderlerinden onlarin liigatini 6grenen ve belig kelam ve edebiyatlar {lizerinde pratik
yapan herkes Arap haslarma ortaklik eder. ibn Astr bu goriisiiniin, biiyiik Belagat
bilgini es-Sekkaki'nin "el-Miftdh" adli eserini arastirana hitap ederek sdyledigi su soziin
anlami oldugunu sdyler: "Bunun vesilesiyle (yani, konunun sadedi olan belagat
Ozelliklerini bilmekle) Tenzil’deki i'caz vechini geregi gibi anlar, indindeki meydan
okunanlarin aczi hakkindaki genel bilgiler, tafsilata kavusur”.""”

Ucgiincii cihetten ise Kur’an, beser icin hep birden, gaglar siiresince siirekli bir
mucizedir. Bu, din onderlerinin: “Siiphesiz Kur’an, senelerin birbirini takibi iizere
stirekli bir mucizedir” seklindeki sézlerinin ihtiva ettigi climleden biridir. Ciinkii Kur'an

i'cdzini, onun tesrii, hikemi, ilmi ve ahlaki manalarmin terciimesi vasitasiyla, Arap

timmetinden olmayan basiret sahibi kimseler de idrak etmektedirler. Dolayisiyla bu, bu

1515 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 105.
1516 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 105.
517 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 105.
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manalar1 anlayabilen kimseler igin tafsili bir delil, onlarin buna sahit oluglarinin
kendilerine ulastig1 kimseler i¢in ise, icmali bir delildir."*"®

Dordiincii cihetten ise -li¢ cihete bir ek olarak buna itibar edenlere gore-
Kur'an’in nazil oldugu cag ehli icin tafsili bir mucize, onlardan sonra gelip bu olayin
kendilerine ulastig1 kimseler icin ise, Kur’an naklinin tevatiirii ve bu ihbarn kapsayan
ayetlerin, o ayetlerden murat edilen manaya sarfinin tayini sebebiyle mucizedir.'*"

2- I’caz Vecihlerinin Tafsilati

Kur'an i’cazinin temel noktalarini bu sekilde tespit eden ibn Astr’un daha sonra
bunlan tafsilatiyla ele aldig1 goriilmektedir. Bdylece yukarida temelleri belirlenen i’caz
yonleri biraz da olsa ayrintisiyla tanitilacaktir.

a) Belagat ve Fesahat

Buna gore Kur'an i’cazinin birinci ciheti, en yiice taraf diye adlandirilan belagat
ve fesahattir. Bu, Haddii'l-'caz seklindeki adi iizere 1stilah halini almistir. Arap indinde
yarismanin ug¢ noktasit belagat ve fesahat alanindaki iistiinlik miktariyla olmustur.
Belagat ve edebiyat onderleri ise bu iki durumu, tedvin edildigi sekliyle Meani ve
Beyan Ilimleri diye nitelemisler ve bu ilimlerin icerisinde, Kur’an'da varit olan belagat
cesitleriyle, Arap'tan ezberlenen bu tiiriin en yiiksek derecede sayilan en belagatlisini
karsilastirmaya calismislardir. Bu anlamda Ebl Bekr el-Bakillani, Eba Hilal el-Askerd,
Abdulkahir, es-Sekkaki ve Ibnii'l-Esir gibileri, diisiineni ikna edici ve 6rnek isteyene
misal olacak sekilde Kur’an'da varit olanla, Arap'in belig kelaminda varit olan bazi
belagat fenlerinin arasini karsilagtirmaya galigmiglardir. 1520

Kur’an i'cazin1 icmali bir sekilde niteleyenin hicbir paymnin olmadigindan
bahseden Ibn Asiir, burada i’cAzin bu cihetini fenlerinin ¢oklugu nedeniyle mufassal bir
sekilde niteleyisini buna 6rnek vermistir. Dolayisiyla onun kiilliyat ve kaidelerini elde
etme konusunda, Delailii'l-I'caz, Esrarii'l-Belaga ve el-Miftah'm iigiincii kismi vd. gibi
bu konu icin yazilmis kitaplara, ayrica Kur’an ayetlerinin i'cdzinmi niteleyen tafsilat
konusunda, bu konuda yazilan tefsirlere miiracaat etmenin bizim igin yeterli olacagini

sOylemektedir. Bu konuda kendisinin Zemahseri'nin “el-Kessdf” tefsirini ve bu

tefsirinde istinbat edecegi ve ilk olarak ortaya atacagi seyleri esas aldigimi kaydeden

518 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 105.
519 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 106.
1520 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 106.

288



miifessir, bununla birlikte burada, Kur'dn’in bu cihetten i'cdz yonlerine ait olan,
ozellikle de imamlarin zikretmedigi ya da genel olarak zikrettikleri bir usiilden
bahsedecegini soyler.'*!

Burada icmaéli bir delilin yeterli olacagi kanisini tagiyan miifessir, bu delili su
sekilde tanmimlamistir: “Yiice Allah Arap beliglerine, Kur’an'm misli tek bir stire
getirmeleriyle meydan okumustur. Bunun iizerine nazim, nesir, tergib ve zecr
bakimindan kelam fenleri konusunda kudret sahibi olmalarina ragmen, lmmetler
arasinda zihin kuvveti, hafiza giicii, dil fesahati ve mana uyumu ile tanmmmalarina
ragmen, Oncelikli manalar1 kolayca secebilmelerine ve zor makamlar1 kolayca
cozebilmelerine ragmen, hakki itirdf ederek ve kendilerini, nefsi ayip agmaya
strilklemekten — uzak  gorerek, onlardan hi¢cbir kimse ona muélrazaya
yeltenememistir”. >

Miifessirin nakline gore Ebl Fazl Iydz bu konuda sdyle demistir: "Peygamber
(sav) onlar1 en siddetli bir bicimde azarlamaya ve son haddiyle kinamaya, anlayislarini
kit gormeye, segkinlerini ayiplamaya devam etmis, onlar ise tim bunlara ragmen
Kur'an’a muarazadan geri ¢ekilmigler, onun mislini getirmekten saklanmislar,

yalanlama, iftiraya kiskirtma ve “sadece Gteden beri nakledile gelen bir sihir”**;

. . o 991524 : 1525 : . 1526
“stiregelen bir biiyli” ™"; “Muhammed'in uydurmasi” ~; “Eskilerin masallar1”

gibi
sozleriyle kendi kendilerini kandirmuslardir. Yiice Allah da “Isi oF Vb o o132
yapamadilar, giic yetiremezler de buyurmustur. Miiseylime gibi ahmaklar1 icerisinden
buna yeltenenlerin ayiplari ise onlarin hepsine goriinmiistiir. Velid b. Mugire « b alll )
Ol Ja" (Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder)'**®
ayetini duydugunda: "Vallahi ona ait bir tatlilik var, onda bir giizellik var. Onun alt1 bol
sulu, iisti meyveli ve o bir beser kelami degildir" demistir. Ebli Ubeyde ise bir

1529

Arabi’nin "x% Lo g3l (Sana emrolunani agik¢a sdyle) > Ayetini okumakta olan

1921 Ton Asdr, et-Tahrir, 1, 106.

1922 Ton Asdr, et-Tahrir, 1, 106.

1523 Miiddessir 74/24.

1524 Kamer 54/2.

1525 Furkan 25/4.

1526 83/13; 68/15; 46/17; 27/68; 16/24: 8/31; 6/25.
1527 Bakara 2/24.

1528 Nahl 16/90.

1529 Hicr 15/94.
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birini duydugunu ve hemen secde ederek "Fesahati igin secde ettim" dedigini
zikretmistir. Bu climledeki tesir konusu "§ 3=l kelimesinin daveti agiklayisinda, bunu
1

acik¢a ilan edisinde ve secaatinde, ayrica " =% " kelimesinin vecizliginde ve

kapsamindadir. Bir baska adami da "Gs3 1 siald 44 102 BB (Ondan timitlerini kesince,

1530 Ao i
ayetini okurken

(meseleyi) gizli goriismek {izere ayrilip (bir kenara) cekildiler)
duymus ve “Sahitlik ederim ki bir mahluk bu kelamin misline gii¢ yetiremez” demistir.
Peygamber (sav)'in Kur'an ile meydan okuyusu ve Arap'in onun muarazasindan aciz
kalis1, icmali olarak bilinmesi zariri olan seylerden biridir. Belagat ilmi ehli ise, onun
tafsilatiyla ugrasir. es-Sekkéki “el-Miftah”ta soyle der: "Bil ki i'cdzin durumu gariptir,
idrak edilir, nitelenmesi ise miimkiin degildir. Tipki vezin istikametinin ya da hoslugun
idrak edilip vasfinin miimkiin olmayis1 gibi. Bana gore i'cazin miidriki zevktir, bunsuz
olmaz. Zevki elde etmenin yolu ise, bu iki ilme (Meani ve Beyan) edilen uzun
hizmetten gecer. Evet belagatin ortiilii vecihleri bulunmaktadir ki, sana tecelli etmesi
icin bazen onun Ortiisiinii kaldirmak kolay olabilir. Ancak bizzat i'caz vechine gelince,
asla kolay degildir"."*'

Ayrica miifessirimiz konuyla ilgili olarak et-Teftazani’nin sdyle dedigini
nakletmistir: "Yani ¢ogu durumlarda aklimizla idrak ettigimiz her seyi dile getirmemiz
miimkiindiir. I'caz ise bdyle degildir. Ciinkii biz Yiice Allah'n kelamindan kati olarak
bilmekteyiz ki, ona muaraza etmek ve benzerini meydana getirmek bir beser icin
miimkiin degildir. Ayrica Kur'an kelimeleri de, onlarin ciimlelerinde kullandiklari
kelimelerin ayn1 olmasina ragmen, Arap fasthlerinin kelamindan hi¢ biri ona miimasil
degildir. Terkiplerinin sekilleri de boyledir. Hani bizim, bir ciimle buldugumuzda onun
baska (yOniinii) degil, diizglin vezinli olugunu kati olarak biligimiz gibi. Yine bizim bir
kimseye bakarak, onun biitiin uzuvlarimin gerektigi gibi olusunu, bagkasinin
(uzuvlarinin) da bunun gibi veya bagka sekilde olacagini idrak etmemiz gibi. Fakat
i’cazda giizellik diye adlandirdigimiz bir sey vardir ki, onun mahiyetinin ne oldugunu
bilemeyiz. Sekkaki’ye gore i'cdzin zevk disinda miidriki yoktur. Zevk ise, kelam

inceliklerini ve onun gizil giizellik vecihlerini idrak etmekle ilgilenen idraki bir

kuvvettir. Sayet bu fitrat ile hasil olmusg ise boyledir. Yok eger zevk kazanilmak istense,

1530 yisuf 12/80.
1531 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 106-107.
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buna, Meani ve Beyéan ilimlerine 6zen gostermenin ve bu iki ilimle uzun bir zaman
miiddetince pratik yapip, mesgul olmanm disinda bir yol yoktur. Fitri zevk ile, bu
ilimlerle uzun bir ugrasinin arast1 cem edildiginde ise, bunun o6tesinde bir sinir
kalmayacaktir. Dolayisiyla i'caz vechi, belagat ve fesahat cinsinden bir durumdur.
Yoksa Kur'dn i'cazi, ne Nazzam ile Mu'tezile'den bir toplulugun savundugu gibi,
Allah'in Arapi Kur'an’a muarazadan sarf edip, buna yetecek giiclerini onlardan sokiip
aldig1 manasindaki sarfe iledir; ne bir cemaatin savundugu gibi, Kur'an tslibunun,
ozellikle O5’s -0 5884 -0y salaa gibi kesintilerde (Ciircani’nin dedigine gore 6zellikle sire
baslangiglarinda ve ayet kesintilerinde), siir, hutbe ve risaleler agisindan onlarin kelam
iisliplarina muhalefet edisiyledir; ne (Ciircani’nin deyimiyle gercekten uzun olmasima
ragmen) celiskiden salim olusuyladir; ne de mugayyebat-1 ihbar1 icermesi iledir.
Bunlarin hepsi fasittir”. ">

Miifessirin nakline gore Seyyid Serif Ciircani, yukarida zikri gecen bu
goriiglerin, i'caz veghi konusunda ileri siiriillen bes goriis oldugunu ve altincisinin
bulunmadigimi sdylemistir. Yine o es-Sekki’nin yukarida gecen konusmasiin yorumu
sadedinde soyle demistir: “Musannif, idrak edilmesi agisindan i'cazin zatinin vasfi ve
kesfi miimkiin degilse de, bir kelamin aciz birakan olusuna gotiiren gereclerin
bulundugunu sdylemek istemistir. Yani ara-sira sakli kalabilen belagat vecihlerinin
kesfinin bazen kolayca gerceklesmesi, bununla beligin zevki i'cdz1 miisahedeye karsi
giiglensin diyedir”."**

Miifessire gore Seyyid Serif el-Ciircani boyle sdylemekle, es-Sekkaki’nin
imkan1 olumsuz kilan “Idrak edilir, nitelenmesi ise miimkiin degildir” soziiyle, “Evet
belagatin ortiilii vecihleri bulunmaktadir ki, sana tecelll etmesi i¢in bazen onun ortiisiinii
kaldirmak kolay olabilir” sozleri arasindaki zitligi1 ortadan kaldirmak istemistir.
Boylece, i'cdz vecihlerini nitelemenin kolayligmi, Ortiinlin  i'cazin  zatindan
kaldirilmasiin miimkiin olmayisiyla ispat etmistir. Belagat vecihlerine gelince, Ortiiniin
bunlardan kaldiriimas: miimkiindiir.'>**

Miifessirin bu soziinden, i’caz vecihleri ile belagat vecihlerinin aym seyler

olusunu ¢ikarmak miimkiindiir. Ayrica burada sergilenen tavirdan, Ehl-i Siinnet’in

1532 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 107-108.
153 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 108.
1534 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 108.
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Allah’n sifatlar1 konusundaki zat-sifat ayirimini, i’caz i¢in de kullandigini, dolayisiyla
da i’cazin bir zatinin ve bunun diginda bir de sifatinin bulundugundan, zatin1 vasfin
imkansiz, zatinin vecihlerini nitelemenin ise miimkiin olusundan bahsedildigi
anlasilabilir. Oysa gerek Sekkaki’nin, gerekse sarihlerinin soziinden, zat-sifat ayirimi
goremedigimizi, sadece zat1 anlamaya gotiiren araglarin bulundugundan bahsedildigini
buraya eklemek gerekir.

Miifessire gore, belig kelamin 6zellik ve inceliklerinin, Kur’an'in meydan
okunanlar i¢in bir mucize olusu konusunda, miibeyyinin beyaninin erisecegi miktar
iizere muradinin Allah’a aitliginde hi¢ bir siiphe yoktur. Kur’an'da, buna dikkat ¢eken
bir ¢ok isareti gormek miimkiindiir. Ornegin:

Restliillah (sav) demistir ki: "Yiice Allah buyurdu ki: Namazi (yani fatiha
stiresini) kendim ile kulum arasinda ikiye ayirdim ve kuluma istedigi sey vardir. Kul:
"Opalladl &y all XV dediginde, Yiice Allah: Kulum bana hamdetti buyurur. Kul " gl
anll” dediginde, Yiice Allah: kulum bana sena etti, buyurur. Kul "0l o7 Slla"
dediginde, Yiice Allah: kulum beni yiiceltti buyurur. Kul "l &G 5 235 S dediginde,
Yiice Allah: bu benimle kulum arasindadir ve istedigi sey kulumundur, buyurur. Kul
“oiall Uy agile (o sladd) e agile el fpdl) Lol a@ildl) ol all Gad1” dediginde ise Yiice
Allah: bu kulum igindir ve istedigi sey kulumundur, buyurur”'**.

ibn Asir’a gore bu hadiste, Fatiha siresinin nazmindaki taksim ozelligine
tembih vardir. Ciinkii Fatiha ii¢ kisma ayrilmistir. Taksim gilizelligi ise, bedii
giizelliklerden biridir. Ayrica bu taksimin “Kul "G Q)5 323 A" dediginde, Yiice
Allah: bu benimle kulum arasindadir, buyurur” séztinde barindirdig karsilikli has kilma
da, bunun yanindaki ayr bir giizelliktir. Ciinkii bu, kendisinden dnceki ve sonraki iki
kismin karlslmldlr.1536

Kanimca miifessir burada Fatiha sGresinin taksimine dair Hz. Peygamber
tarafindan aciklanan bu i’caz seklinin, bedii giizelliklerden biri olarak Allah tarafindan
murat edildigini kastetmeye caligmistir. Taksimin 6zelligini ise, Allah, Allah-kul, kul
seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Fatiha siresinin ayetleri de boyle diizenlenmistir.

Kulun “sadece sana ibadet eder, sadece senden isteriz” deyisine karsilik Allah, kulun bu

1535 Mislim, Salat, 11.
1536 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 108.

292



ibadet ve isteme olaymin sadece kulu ile kendisinin arasinda olmasi gerektigini
bildirmistir.
fbn Astr Kur’an'in bir ¢ok dyetinde tecnisin'>’ gozetildigini syler. Tecnis ise

giizel seylerden biridir. Bunun 6rnegi: "4ie (s die (e 245" ayetidir.

1539
Aym sekilde Kur’an'da giizel yapilmis mutdbakata™* da tembih vardir.

Ornegin: “eldl e Y aneys 4l 86154 Ayrica temsile de tembih vardir: Ornegin

led i I iy () alladl ) ety Wy (8 " (Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz ama

onlari, bilenlerden baskasi diisiiniip anlamaz)'>** ve "0 5835 agled (WUl QYT AT & iy "

(Ogiit alsmlar diye Allah insanlara misaller getirir)'>*.

ibn Astr’a gore, bir kelamin, miitekellim, muhatap ya da gaip sigalarinin

herhangi birinden), aym sigalarin baska birine nakli manasina gelen iltifat'>**

, yalniz
basina fesahatten sayilmistir. ibn Cinni ise bunu Arapganin cesareti (Seca’atii'l-
Arabiyye) diye adlandirmistir. Ciinkii bu degisiklik, dinleyenin dingligini
tazelemektedir. Eger buna, intikal edilecek duruma intikal etmesini uygun kilan ince bir
itibar da katilirsa, belagat fenlerinden birine doniisir ve Arap beligleri katinda
nefislerden sayilir. Kur’an'da bu tiirden, intikaldeki ince miinasebetle birlikte
sayilamayacak derecede gok gelmistir.">*

Belagat babindaki tesbih ve istidrenin de, Arap kavmi katinda biiyiik yeri ve
degeri bulundugunu kaydeden Ibn Astr, Imri'i'l-Kays’m bununla iistiinliik elde ettigini
ve saygihiginin taninir oldugunu sdyler. Ona gore Kur’an'da, Arap" aciz birakan tesbih
ve istidreler vardir. Ornegin: "Wss G50 JeZ8)" (bas, ihtiyarhk aleviyle tutustu)'>*®;

O ZUs Ll sl " (Tkisine de actyarak tevazu kanatlarmi indir'>*7; " 4k L Gl 23 437

1537 Cinas: iki kelimenin farkli manalara gelmekle birlikte harflerinin tiimiinde ya da ¢ogunda miittefik
olmasidir. Bkz. El-Mu cemii’l-Vasit, (c-n-s) md.

3% En’am 6/26.

1339 1bn Asir, et-Tahrir, 1, 108.

1340 Tibak: hakikat olsun mecaz olsun iki zit manay1 bir arada zikretmektir. Bkz. Akdemir, age, s. 377.

4! Hacc 22/4.

1342 Ankebiit 29/43.

% Tbrahim 14/25.

134 fltifat: sozii gaybet (iigiincii sahis), hitap (ikinci sahis) veya tekelliim (birinci sahis) sigalarindan
birisiyle ifade ettikten sonra iislubu zahirin muktezasma zit olmak sartiyla bu {i¢ sigadan herhangi
birine nakletmektir. Bkz. Akdemir, age, s. 125.

5% ibn Asr, et-Tahrir, 1, 109.

1346 Meryem 19/4.

47 Tsra 17/24.
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D" (Onlara bir delil de gecedir: Giindiizii ondan siyirinz da karanlikta
kalverirler)'>*; "dels 21" (Ey yer, suyunu yut)'>*; "4l 33ua" (Sen Allah'in boyasina
bak!)'**° ve bed{' vecihlerinden sayilan digerleri.'>'

Miifessire gore Arap katindaki tesbih giizelliklerinden biri de kemal-i sebehtir.
Bunun vesilesi koruma diiskiinliigii olup, Kur’an'da en giizeli vaki olmustur. Ornegin:
Ol 33 S e Dl ek U ol B DL ond Ul e D e (Tginde
bozulmayan sudan irmaklar, tadi degismeyen siitten irmaklar, icenlere lezzet veren
saraptan irmaklar...) yiyecegin kerahetinden koruma, "ias Jue e Hlls" (ve siizme
baldan irmaklar Vardlr)1552 bali, arisiin kalintilarindan olusan tozun ona karismasindan
koruma diiskiinliigidiir.">>

Ayrica "JeY) s e g3 el JiaS 0 83 A (& o (ST 35 (Sizden biriniz
arzu eder mi ki, hurma ve iizlim agaglariyla dolu, arasindan sular akan ve kendisi i¢in
orada her cesit meyveden (bir miktar) bulunan bir bahgesi olsun da, bakima muhtag
coluk ¢ocugu varken kendisine ihtiyarlik gelip ¢atsin, bahgeye de iginde ates bulunan

bir kasirga isabet ederek yakip kiil etsin!)1554

ayetinde yer alan orneklemede, bahgenin
telef olmasina kars1 hasretin siddetli olacagini izhar etmek igin, tesbihi gilizellestirmenin
kemal yénlerini itmam bulunmaktadir. Aym sekilde " 2 zliaall zlias L 38K 5 ) 5 i
Aoy bopmat L) NG 250 W 438050 U 40 4 3870 3550 (e 35 (500 LR IR TN 58
HE A8 (Allah, goklerin ve yerin ndrudur. O'nun nlrunun temsili, icinde lamba
bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus i¢indedir; o fanus da sanki inciye
benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nispet edilemeyen miibarek bir
agactan, yani zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine
ates degmese dahi 151k verir)'>> ayeti de boyledir. igerisinde aydinligim siddetinden kast
olunani fazlasiyla agiklayan nitelik ve halleri zikretmistir. Ayrica bunda benzetimini

giizel yapmakla birlikte, benzetileni giizellestirme ve siisleme bulunmaktadir.'>

154 yasin 36/37.

1549 Hod 11/44.

1550 Bakara 2/138.

1551 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 109.
1552 Muhammed 47/15.

1553 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 109.
1554 Bakara 2/266.

1555 Nir 24/35.

1556 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 109.
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ibn Astr’a gore ciimle ve ciizlerinin Kur’an i¢i konumundaki takdim ve
tehirinde de, bir ok incelikler vardir. Ornegin: “Gle GueUhll 13a’ye L8 ddga 51557 5 0 )
Gliely s lie Cpfalin 1398y S Uy Vsl L (sl U Blas W71 Ik zikri gegen
ayetin cehennem zikriyle baslamasinda, " Gl &) soziindeki 4 (kurtulus)
kelimesini, cennet diye tefsir eden 6zellik bulunmaktadir. Ciinkii cennet de kurtulus
mekanidir. Ayrica "W Uy Vil Led seda U' soziiniin, igerisindeki "d" zamiri
dolayistyla "Bas W' soziine donmesi muhtemeldir. Boylece " 2" harf-i cerri mecazi
zarf yani iligiklik ya da sebebiyet bildirir. Dolayisiyla mana “Onlar, bir bardak sarap
icmenin ilisiginde, onu diinyada icenin basma gelen sagmalik ve giiriiltiyi
duymayacaklardir” seklinde olur. Sayet “G3S Uy Vsal lgd ¢ saabn U 56711, “4357 geklindeki
miiennes isme teviliyle "13l&" kelimesine donerse, "2" hakiki zarf i¢in olur ve mana
“Onlar cennette, ne faydasiz, ne de eziyet eden bir kelam duyarlar) seklinde olacaktir.
Dolayisiyla sayet cehennemin zikri 6ne alinmayip, " )&" kelimesiyle takip edilmeseydi,
ayrica "8as LI " tehir edilmeyip " e oss UM ciimlesiyle izlenmeseydi, bu
manalarin hepsi birgok sayidaki ciimle ile ancak getirilebilirdi.'*®

Kelamin belagatla ilgili hususiyetler tlizere tanzimindeki makam uygunlugu da,
ozellikle i'caz-i Kur'an’da, kelam belagatinin destekleyicilerinden biridir. Bu manada
bazen Kur’an'dan bir ayet, bu hususiyetleri kapsar ve miifessir bunlar climle icinde
gerekli kilan etkenleri elde etmeye ¢aligir. Bunu yaparken sadece ayet lafizlarinin vaki
oldugu yerlere iltifat etmesinden dolayi, bazen zorlanmis ya da gasp edilmis etkenler
getirdigi olur. Gergekte ise bu hususiyetlerin etkenleri, ayetin hakkinda nazil oldugu
makamlarla iligkilidir. Ornegin: "Osomlal ab Gl s o) U glaiall S S0 (Tste
onlar seytanin yandaslaridir. Iyi bilin ki seytamin yandaslar1 hep kayiptadirlar)'®®' ve
sonraki "0 saal A alll Coa 1) U alll Cja ST (fste onlar, Allah'm taraftaridirlar. Uyanik

ol ki, Allah'in taraftarlar1 hep kurtulusa erenlerdir)'>®*

ayet climlelerinin her ikisinin
baslangicindaki tembih harfini celbeden etken gizli kalmistir. Bunu arastiran miifessir

genel bir etken getirir. Ornegin: Tembih, habere énem gdstermek icindir. Fakat her iki

1957 Nebe 78/21-22.

1558 Nebe 78/31-32.

1559 Nebe 78/34-35.

1560 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 110-111.
1561 Miicadele 58/22.

1562 Miicadele 58/22.
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ayetin de, minafik ve miiminlerin her ikisinin de duymakta oldugu bir yerde
indirildigini takdir ettigimizde, biliriz ki ilkindeki tembih harfinin degisikligi, miinafik
ve miimin firkalarmin her ikisinin de ikazin1 gdézetmek icindir. Miinafiklar tembih
olunmustur, ciinkii onlar, Islam' sergiledikleri i¢in, miiminlerin nazarinda kendilerinin
seytanin hizbinden olmadiklarimi tezahiir etmislerdir. Dolayisiyla Yiice Allah sanki, biz
sizin hilelerinizi kesinlikle biliyoruz demektedir. Firkalarin ikincisi ki bunlar
miiminlerdir, tembih olunmustur, c¢linkii onlar digerlerinin tuzaklarindan géafil
kalmiglardir. Sanki onlara, uyanik olun! Ciinkii diismanlariniza dostluk edenler de sizin
diismaninizdir. Zira onlar seytanin hizbidir. Seytan ise Allah'in diigmanidir ve Allah'in
diisman1 sizin de diismanimizdir! demektedir. Ikinci ayetteki tembih harfinin calibi ise,
miinafiklari, miislimanlarin faziletine tembih icindir. Umulur ki onlar bu faziletlere
ragbet ederler ve nifaktan korunurlar diye. Ayrica miislimanlari, ¢evrelerinde Allah'n
hizbinden olmayan bir firkanin bulunduguna ve onlarin iflah olmayacaklarina karsi
tembihtir. Onlarin durumlarini hakkiyla gozlemlesinler ve onlardan sakinsinlar diye.'*®

Ibn Asir’a gore, bu smifin i'caz agisindan mercii, belagat bilginlerinin érfiinde
Belagatla ilgili Niikteler diye adlandirilan seydir. Ciinkii Arap beliglerinin yarisi,
kelama bu niikteleri bolca yerlestirebilmekle gerceklesmistir. Ayrica Arap beligleri,
bununla birbirine kars1 fazilet istiinliigii taslamislardir. Onlarin beligleri Kur’an"
duyduklar1 zaman ise, daha 6nce mislini kudretlerinde bulamadiklarini kavradiklari
niikteler iizerlerine dokiilmiistiir. Dolayisiyla belig olanlarin her biri, lisan ehlinden olan
meslektaslarini yardima ¢agirma konusunda diisiinmiistiir. Ancak onlarin her biri, kendi
meslektasinin zevkini tanidigr i¢in, Kur’an'mm mislini getirmek tizere yardimlasmaya
karst hi¢ bir meblagin olmadigin1 anlamistir. Oysa bunlarin hepsi, Kur’an'in niikte ve
Ozelliklerini kavrama acisindan, onlarin i¢inde Kur’an't duyan her bir kimsenin
yeteneginin eristigi meblaga goredir.'***

Miifessire gore bunun Otesinde herkesin  kavrayamayacagi niikteler de
bulunmaktadir. Onun zannetti§ine gore onlar, meclislerinde toplanip, Resiliin
kendilerine karsi Kur’an mudrazasiyla meydan okuma eylemini, kendi aralarinda

miigavere ve miizakere etmisler; Kur’an'dan hafizalarina ve kulaklarina yapigmig olan

1563 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 111.
1564 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 111-112.
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baz1 ayetlerin icerdigi niikkte ve Ozellikleri birbirine tavsiyede bulunmusglar; bir kismi
digerine kendine goriinen bu o&zellikleri bildirmislerdir. Diisiinmiisler, 6l¢miisler ve
tedebbiir etmisler, sonucunda kendilerinin yalniz kalsalar da, toplansalar da Kur'an’in
mislini meydana getirmekten aciz olduklarini anlamislardir. Bunun i¢in Kur’an, onlarin
her iki durumda da aciz kalacagimi kendilerine karsi tescil etmis, dolayisiyla bir
keresinde "haydi onun benzeri bir sire getirin""*®, digerinde ise "Ey Muhammed! De
ki: "Yemin olsun, eger insanlar ve cinler bu Kur'an'm benzerini getirmek {iizere
toplansalar ve birbirlerine yardimer olsalar bile, yine onun bir benzerini meydana
getiremeyeceklerdir”1566 buyurmustur. Onlarin bir araya gelme ve yardimlasma
durumlari ise, kendileriyle meydan okunduklari bir zaruret olarak, kendi aralarinda gafil
kalman bir olay olmamustir."*®’

ibn Astr, Kur'an’in belagat ve fesahat cihetli i’cAzimnin bu yoniini, Kur’an'n
i'caz yonlerinin en giigliisli olarak niteler. Ona gore Kur’an'in en kisa siiresinin i'cazi da
bununla gerceklesmistir.

Ayrica miifessire gore bu konuyla ilgili baska bir yon daha bulunmaktadir ki o
da, lafzin fesahati ve nazmin insicamidir. Bu ise kelamin ciizlerinde ve biitliniinde, o
kelami konusanin dilini agirliga siiriikleyen seylerden salim olmasiyla gergeklesir.
Arapga fasih bir dildir, ehli de fasih dillilikle meshur olmustur. ibn Astir'un nakline
gore Fahruddin er-Razi “Mefdtihii'l-Gayb” adli tefsirinde konuyla ilgili olarak soyle
demistir: "Siiphesiz lafzi giizellikler, hikmetli s6zlerdeki kullanimi terk edilmeyenlerdir.
Kelamin kendine ait bir cismi vardir ki o lafizdir. Onun bir de ruhu vardir ki o da
manadir. Tipki ruhu marifetle aydinlanan bir insanin, cisminin de temizlikle
aydmlanmas1 gerektigi gibi. Kelam da bdyledir. Nice hikmetli kelime vardir ki, lafzinin
gligsiizliigli nedeniyle nefisleri etkileyemez".1568

Arap sair ve hatiplerine isabet eden seyler igerisinde dile baz1 agirliklar veren
lafiz ve lehgelerin de bulundugundan bahseden Ibn Astr, bunlarm lafizlara bulasaninin

fesahat ilminde “Tenafiir® diye adlandirildigmi sdyler. Ornegin: Imri'i'l-Kays'm

1565 Bakara 2/23.

1366 fsra 17/88.

1567 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 112.
1568 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 112.
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“Muallaka”sindan <) ve JwXl; Tarafe'nin Muallaka'sindan 4 ve il
kailinin 58 a8 Q08 (il s sozii gibi.

Kur’an ise c¢esitli maksatlardaki tiirlii fenlere sahip olmasina ve bunun
gerektirdigi lafiz ¢cokluguna ragmen, bunlarin hepsinden salimdir. Buna ragmen bazi
bilginlerin "a&) el A1 kavli jle "alk (i sl o570 s6ziini bu tenfiire dahil
ettiklerini ve bunu ispat etmeye c¢alistiklarin1 kaydeden miifessir, arastirmacilarin da
sOyledikleri gibi dogru olana gore, agirlik haddine ulagmadigi i¢in bu tenafiiriin
Kur’an'da varit olmadigini sdyler. Ciinkii lafzin manaya olan delaletinin, baskasinin bu
konuda onu geride birakamayacagi kadar giizel olusu, onun lafzinin hafiflik gozetimine
mukaddemdir.””!

Ayrica ona gore edebiyat dnderleri, tenafiirlii bir lafzin, fasih bir kelamin arasina
girmesinin, o lafizdan fesahat niteligini zail edemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir.
Ciinkii Arap, ne Imri'i'l-Kays'm ne de Tarafe'nin muallakasini ayiplamustir. ibn Astir'un
nakliyle Ebu'l-Abbas el-Miiberred ise bu konuda sdyle demistir: "Sayet usta bir sdir,
giizel konugan bir hatip ve belig bir yazar sikisir da, bunlardan birinin kelaminda kapali
bir mana ve kulak tirmalayan bir lafiz vaki olursa, o zaman kelamin iki tarafi biikiilerek
onun kusurunu &rter ve noksanhgmi gizlerler"."”?

Arap lehgelerine isabet eden agirliklar ise, bunlan gizleme konusunda onlarin
dillerinin en iyisinin farklilik kazandigi bir seydir. Bu konuda dillerinin en acig1, Kureys
ve cevresindeki kabilelerin lehgesi olmustur. “Kur’an, yedi harf iizere indirilmistir”
hadisinin tefsir edildigi manalardan biri de budur. Bunun i¢in Kur’an, lehgelerin en
giizeli ve en hafifi ile gelmis ve hos olmayan lehgelere uzak durmustur. Bu ise,
kulaklarin Kur'an’1 telakkisini ve orada koklesmesini kolaylagtirma sebeplerinden
biridir. Bu anlamda “Andolsun biz Kur’an"i, anlasilip 6giit alinmas1 i¢in kolaylastirdik.

O halde diisiiniip 6giit alan yok mu?)"*”® buyurulmustur.">”*

139 (Ey Adem ogullar! Size seytana tapmayin, ¢iinkii o sizin apagik bir diigmanmizdir demedim mi?)

(Yasin 36/60).

(Denildi ki: "Ey Nuh, sana ve beraberindeki kimselerden bir¢ok timmetlere tarafimizdan bir selam ve
bircok bereketlerle in! Daha bir¢ok timmetleri de ileride faydalandiracagiz. Sonra Bizden onlara ac1
bir azap dokunacaktir) (Had 11/48)

570 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 112-113.

1572 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 113.

7> Kamer 54/32.

57 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 113.

1570
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bn Astr’a gore bu yonde sayilmasi gereken i’cdz seklinden biri de, maksut olan
manalara delalet itibariyla, Arap dilindeki kelimelerin en yakini ve maksut olan ¢esitli
manalar icin en siimulliisii kullanilmakla birlikte kelimelerinin sarihligidir. Oyle ki
Kur’an kelimeleri icerisinde, delaleti, terkibi halinde o kelimeden maksut olan mana
biitiinliigiine yetersiz kalani yoktur. Ayrica o kelimelerin hakiki manalar1 disinda
kullanildigi da bulunmayacaktir. Miifessirin bu goriisiine getirilmesi gereken acgiklamay1
hemen burada verelim ki, o bdyle sdylemekle Kur'dan’da kullanilan kelimelerin hakiki

anlaminin, o kelimenin kullanildigi mevki itibarryla miisaitligini kastetmektedir.

' 1575

Omegin: "8 Y e 1'2’s" (Devsirebileceklerini umarak erkenden gittiler)
ayetindeki "2)a" kelimesi boyledir. Ciinkii bu kelimenin biitiin manalari, buradaki
maksatta, ayrica mecazlarda, istidrelerde ve {izerine karineler getirilen kelam
sekillerinden herhangi birinde murat edilmeye miisaittir. Sayet durum, lafzin manasinda

1576

bir tasarrufu gerektiriyorsa, bu tazmin~" yoluyla olacaktir ve bu Kur’an'da ¢oktur.

Ornegin: "s'sll Sl laid ) 453 e ¢l WM (O afet yagmuruna tutulan memlekete

1577

de vardilar) ayetindeki "' fiili "1s%" fiilinin manasim igine alarak gelmis,

dolayisiyla da " Je" harf-i cerri ile gegisli kilmmustir. Cilinkii “03” kdy ismine gegisli
olup, bundan maksat o kdy ehlinin basma gelenlerden ders almaktir. Zira " & o=l
Ol ve “IX A e 5% diye sdylenir. Bu vecihlerin tiimii, belig kelam iisliiplartyla
celismemektedir. Bilakis bunlar, beseri zihin ustaliginin bunlarin hepsini yerine
getirmekten aciz kaldigi icin, onlarin beliglerinin kelaminda benzeri ¢ok az bulunan,
Kur’an’m incelik ve nefisliklerinden biri olarak sayilmustir.">’®

b) Usluplarda Yarattig1 Tasarruf Fenleri

ba) Genel Tasarruflar

ibn Astir’a gore Kur'an i’cazmin ikinci ciheti, belig kelam iisluplarinda yarattig
tasarruf fenleri olup bu, belagat ilmi icerisinde ihmal edilen bir cihettir. Ona gore

Arap'in siir ve nesir olmak {izere iki tiir edebiyati bulunmaktadir. Nesir, kahinlerin

hitabet ve secilerinden ibarettir. Bu tiiriin sahipleri, manalar iiretme konusunda yarigmis

7 Kalem 68/25.

1576 Tazmin: Arapgacilara gore bir lafzin, onun manasini da tazammun ve igtimal ettigi i¢in, muamelesi
kendi muamelesi gibi olan bagska bir kelimenin mevkiine getirilmesidir. el-Mu 'cemii’l-Vasit, (z-m-m)
md.

77 Furkan 25/40.

578 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 113.
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ve terkiplerin siirdeki edasi konusunda farklilik gostermislerse de, {islip a¢isindan
alindiginda, siir ve hitabet isliplarinda, fenleri birbirine benzeyen tek bir yolu
tutmuslar, her nasilsa telif ettikleri seylerde bundan vazgecememislerdir. Oyle ki bir
sairin, kasidelerin baslangi¢larinda ve terkiplerinin bir cogunda baska bir sairin taklidini
yaptigi gozlenmektedir. Nice kasideler vardir ki Nabi'a ile Ka'b b. Zitheyr'in “slals &il
séziiyle baslar. Nice siir vardir “/a5 5 bf (WA 57 ile baglar, nicesi de “ &SI il &
43kas a3l dle baglar. Ayrica imri'ii'l-Kays kendi muallakasinda:
i’y o HEY 68 i (o (a L B

diye soylerken, Tarafe de kendi muallakasinda “x% 5” kafiye kelimesi disinda,
imri’i’1-Kays’1n bu siirine miimasil bir beyit sdylemistir."””

Onlarin hutbeleri hakkinda da ayni seyi sdylemek miimkiindiir. Siihban ile Kuss
b. Sa'ide'nin hutbelerinden bize ulasanlar, nerdeyse ayni lehgce ve aym islGptadir. Kisa
fikralara ve kelime garabetine has kilindig1 halde kahinlerin secileri de boyledir.
Araplarin kelamina galip olan1 siirdir. Hitabet ise, makamlarimin seyrekligi nedeniyle
nadir durumlarda olmustur. Hz. Omer: “Siir, kavmin ilmi idi ve onlar i¢in bundan daha
sahih bir ilim olmamist" demistir. Bdylece en iyilerin belagat yarisini, diizenlenmis
kelam meydanina (siire) inhisar etmistir. Kur’an geldiginde ise, ne bir siir ne de
kahinlerin sec’i idi. Nesir iisliibuna nispetle daha ¢ok hitabete yakin idi. Kur'an sdyleme
ait olan bir ¢ok uslup yaratmisti. Bu isluplarin bazis1t maksatlarin nevine gore sekil
almakta, maksatlar1 da insa iislibunun tiiriine gére hal almaktadir. Ayrica Kur'an’da,
Arap diline muttali olan bir kimsenin, istedigi ve ragbet ettigi her seyi bulacagi kadar
pek cok fen bulunmaktadir. Bu nedenle Velid b. Mugire, Hz. Peygamber (sav)'in Kur'an
kiraatine kulak verdigi zaman: "Allah'a yemin ederim ki, ne o bir k&hin, ne de bu onun
mirildanma ve sec’idir. Biz siirin recez-hezec'>*, kariz-mebsit ve makbizunu, hepsini
biliriz. O bir sair degildir" demistir."*®'
Ebl Zer'in kardesi sdir Uneys b. Ciindde el-Gifari, Hz. Peygamber (sav)'i

dinlemek icin Mekke'ye gidip, onun haberini kardesine getirdiginde: "Ben kahinlerin

157 fon Asir, et-Tahrir, 1, 113-114.

1380 Recez: siir formlarindan biridir. Asil vezni ki seklinde olup alti hecelidir. el-Mu cemii’l-Vasit,
(r-c-z) md. Hezec: Arap ve Fars siir formlarindan biridir. Ciizlerinin birbirine yakinlig1 nedeniyle bu
sekilde adlandirilmistir. Vezni obel&s seklinde olup alt hecelidir. (Mu ‘cemii’I-Vasit, h-z-c md.).

81 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 114.

300



sozlerini duymustum, bu onlarin sozii degil. Bunu siir formlarina da kiyasladim,
uymadi. Benden sonra onun siir oldugu, kimsenin diline yakismayacaktir" diyerek ayni
nitelemede bulunmus, sonra da miisliiman olmustur. Ayn1 sekildeki nitelemelerin Utbe
b. Rebia ve en-Nadr b. el-Hars'tan da varit oldugu bilinmektedir."**

Zahir olana gore miisrikler, Kur’an"1 kendi kelam siniflarindan birine ilhak etme
zorunlulugu nedeniyle, onu kendisine daha ¢ok benzeyen kelama ilhak etmisler ve
siradan halka, icerdigi mana incelikleri, intizam ahkami ve akillara niifizu agisindan
kavmin itibara layik kelam olarak bildigi seye takriben onun siir oldugunu
sOylemislerdir. Ciinkii Kur'an, Arapca fesahati konusunda en ug¢ sinira ulasmasina,
maksatlarinin uzunluguna, manalarmin gesitliligine ve siir degil nesir olmasina ragmen,
tislibunun, terkiplerinin fesahatinde bir degisiklik olmadan diller iizerinde uyumlu ve
kolayca aktigi ve ezberlenmesinin siirin ezberlenmesinden daha hizli gerceklestigi
goriilmektedir. Araplar ise maksat ve edebiyatlarinin sonsuz kalmasi igin siiri
secmiglerdir. Ciinkili siirin iktiza ettigi vezin, aym oOl¢iilii lafizlar iizerinde alistirma
yapmaya siirliklemekte ve bu dengeleme, lafizlara bir uyum kazandirmaktadir. Boylece
diller tizerinde akici olmaktadir. Bu nedenle belagatin en iyilerinin miisabakasi,
diizenlenmis kelamda miinhasir kalmistir. Bununla birlikte usta sairler, insanlarin
kendileri i¢in affettikleri zarlirdt diye adlandirilan bir ¢ok durumda bagislanmalarina
ragmen, kelamin akicihig1 konusunda farkli farklhidirlar. Oyle ki, sayet beserden birisine,
sOyleyecegi bir kelam icin fesahat, onun yeniden gozden gecirmesi, kelimeleri ¢evirerek
veya hakki tehir olan1 6ne alarak ya da hakki 6nce olani geriye alarak yahut hazfederek
veyahut ekleme yaparak o kelamin nazmini degistirmesi teklif edilseydi, Kur’an
stirelerinden orta uzunlukta olan bir sire miktarinca bir seyin telifinde kesinlikle ¢ok
uzun bir zaman gecerdi. Buna ragmen dili tokezleten ciimlelerden salim olamazdi.
Kur'an’da bu fesahate ragmen hig bir etken, siirdeki bu zarureti irtikaba veya belagatin
iktiza ettigi bazi seylerde kisaltma yapmaya neden olmamugtir."®

Ayrica Kur’an’in nazmi bir birine yakin fasila ve karineler iizerine bina
edilmistir ki, ne siir silsileleri onu gegebilir ne de o Slgiilerin prangasi altinda ¢oker.

Netice itibartyla Kur’an, nesir katilmis bir kelam seklinde gelmis, fakat fasihligi, diller

1582 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 114.
1583 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 113.
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iizerindeki akiciligi, kelime ve terkiplerinin en az tenafiirden ve diller iizerindeki
sendeleyisten salim bir bigimde uyusumu konusunda iistiinliik kazanmistir. Dolayisiyla
onun nesirden olusu da, i’cazina dahildir.'”**

Diger taraftan Kur’an, Arapca kelam iisliplarinin bir¢ok ¢esidini i¢ine almus,
onlarin arifi olmadig1 Usliplar da yaratmistir. Bu cesitlilikte i'caza dahil iki hikmet
bulunmaktadir: Birincisi, Kur’an'mm Allah katindan oldugunun ortaya ¢ikmasidir. Zira
edipler, her ¢cagda her biri bir veya iki iislup icat edecek ustalarinin ustasmnin g¢esitli
iisluplar iizere ortaya cikacagini orf haline getirmislerdir. Ikincisi, bunda meydan
okunanlar i¢in ziyade bir meydan okuma bulunmaktadir. Oyle ki hi¢ bir kimse "bu
iislibun aligtirmasi bana daha 6nce gelmedi, sayet bagka bir iislup ile gelseydi mutlaka
ona mudraza ederdim" diyemez.'>®

ibn Astr’a gore Arap isluplarina muhalefet eden Kur’an sluplarinin en
biiyiliklerinden biri de, onun, nazminda iki maksadin bir araya getiren bir {islupla gelmis
olmasidir. Bu iki maksat, 6giitleme ve tesridir. Kur'an nazmi, onu dinleyenlere zahiriyle,
onlarin yiiceltmeye ihtiyag¢ hissettikleri seyi hibe etmektedir. Kur'an bu tiirde, onlarin
hutbelerini andirir. Onun manalari igeriginde, bilgili bir alimin tesri, 4dap vs. hususunda
pek cok sayida hiikiimler cikarabilecegi seyler bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
hakkinda: “Onun tevilini ancak Allah ve ilimde yiiksek payeye erisenler bilir”
buyurulmustur.1586 Kur'an manalarinda, umimun ve illet ve maksatlara vs. isaretin
bulunmast agisindan bu béyledir."™’
ibn Astr’un kendince “tefenniin” (fen degistirme) adini verdigi bir Kur'an

1A+ °

iislubundan daha soz ettigi gozlenmektedir. Ona gore bu lislup, Kur'an’in i'tiraz, tenzir,
tezyil ve kelimelerin tekrarinin sikiciligindan kaginarak, tekrar sirasinda miiteradifleri
getirme yollartyla, bir fenden baska bir fenne tasinmasidir. Cogunlukla Arap beligleri
katinda fen degistirme isliplarmin en biiyiigiinden biri olarak sayilan iltifat'*®

iislibuna ragbet de boyledir. Bu yapildiktan sonra asil maksada doniiliir ki, dinleyenler

158 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 113.

1585 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 113.

1386 Alii Imran 3/7.

87 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 115-116.

1588 fltifat: sozii gaybet (iigincii sahis), hitap (ikinci sahis) veya tekelliim (birinci sahis), sigalarndan
biriyle ifade ettikten sonra, iislubu zahirin muktezasina zit olmak sartiyla bu ii¢ sigadan herhangi
birine nakletmektir. Bkz. Akdemir, age, s. 125.
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onu dinlemek ve ona yonelmekle, yenilenmis bir canlilik kazanmis olur. Bu, Kur’an'da
cok olup, en giizel 6rneklerinden biri sudur:

(17) UJMUQLAL@?QSJS}(;AJ}L@\ Caad dlga U Cplal Gald 175 38763 645‘ JEK Sl
O a8 pmlial (st (505 B )y Sl 4 sLall) (e ciia€ sl (18) (ysman U e (e (K il
il 13175 48 15 2 5 Ul WK 2a Ul Lt (37001 3185 (19) 0 881 Tapmc ATy vl 3 (3ol

(20) a8 £ (K Slo alll &) aa jUail’y agatens CA A1 25 *Jl'y 1 548 2gile (Bakara 2/17-20).

Miifessire gore Kur’an tisliplarinin ¢ogu, Araplarin siirinde, hatip ve hazir cevap
sahiplerinden olusan beliglerinin nesrinde benzeri bulunan, hayret verici serefli
isluplardan olusmustur. Bu fen degistirme ve baska bir fenne tasinmada, taginmis ile
tasinilan arasinda, son derece ince ve giizel miinasebetler bulunmaktadir. Oyle ki
Kur’an’1 dinleyen ve okuyan bir kimse, onun intikalini hissetmez bile. Ayrica bu fen
degistirme, dinleyicilerin kulak vermesine yardime1 olur ve onlar1 uzatma bitkinliginden
korur. Ciinkii “Sizin bundan Gtesini basaramayacagimizi bildigi i¢in size lLituf ile
muamelede bulundu. Bundan boyle Kur’an'dan kolaymiza geleni okuyun”
buyrugunda oldugu gibi, Kur'an’in kiraat zamanlarimi artirma istegi de, Kur’an
maksatlarindan biridir. Dolayisiyla “kolayiniza geleni” sozii kolaylastirma miktarica
cok yapim istegini gerektirir. Kur'dn sozlerinin tenasiibiinde ve maksatlarinin fen
degisiminde, bu kolaylastirmaya bir celp ve ¢ogaltmaya bir destek bulunmaktadir.
Nakledildigine gore EbG Bekr Ibnii'l-Arabi: "Kur’an ayetlerinin, manalar1 engin ve
yapilart diizenli tek bir kelime dedirtecek kadar birbiriyle olan irtibati, biiyiik bir
ilimdir" demistir. Aym konuda ez-Zerkesi, Izziiddin b. Abdisselam'm: "Miinasebet
giizel bir ilimdir. Kelam irtibatinin giizelligi konusunda, o kelamin bag1 sonuyla irtibatl,
bitisik bir durumda vaki olmasi sart kosulur. Sayet cesitli sebepler lizere vaki olursa,
bunda bir irtibat vaki olmaz. Kur’an yirmi kiisur senede, cesitli sebepler nedeniyle
konulan ¢esitli hiikiimler hakkinda nazil olmustur. Bdyle olmasaydi, onun bir kisminin
diger kismuyla olan irtibatina gidilmezdi"">*® dedigini nakletmistir.'>"
ibn Asir’un nakline gore Fahruddin er-Razi soyle demistir: "Siiphesiz Kur’an,

lafizlarinin fesahati ve manalarmin serefi sebebiyle mucize olusu gibi, tertibi ve

1589 Miizzemmil 73/20.
1390 oz-Zerkest, el-Burhdn, 1, 132-133.
91 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 116-117.
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ayetlerinin nazmi sebebiyle de mucizedir. Belki onun iisliibu nedeniyle mucize
oldugunu soyleyenler, bunu kastetmislerdir"."**?

Razi’nin bu soziini destekleyen miifessirimiz, bir kelamin belagatinin, lafzi
terkiplerinin ahvaline inhisar edilemeyecegini, bilakis bu terkiplerin sebep oldugu
keyfiyetlere de tasacagini soyler. Zira belig konusan bir kimsenin, bir ciimlede hafifce
suklit etmesi, onun bazi kelaminin kapaliligini, bunun acgiklamali takibinin sonra
gelecegini ifade eden, ondan sonra gelecek konugmasina bir tegvik ifade etmektedir. Bir
de gortirsiin ki bu, beyani istinaf lafzinin getirilmesi gibi, belagat mevkilerinden biri
oluvermistir. Ciinkii bir kelime yaninda susup, sonrakiyle onu takip etmek, aynisi
olmasa dahi sonraki ciimleyi, beyani istinAf menzilesine ytasir. Ornegin: " &uss &Gl Ua
sk A8 AL 45 8135 3) o ss” (Sana o Musa'min haberi geldi ya? Hani Rabbi ona o

1593 A . - s . - .
ayetlerinde yer alan " 3<" kelimesi iizerinde

mukaddes vadi Tuva'da seslenmisti)
vakfedildiginde, dinleyenin nefsinde Miisanin konugmasini agiklayan bir ciimle
beklentisi ortaya ¢ikacaktir. Bir de ondan sonra "4 5135 3" ve devanu gelirse, " 2"
kelimesi {izerinde vakif yapildiginda hasil olan kelam karinelerinden biriyle agiklama
ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii bu ayetler S5, *b, s'sh gibi Elif seci iizere biterler.”**

Ayni sekilde "0ufll 3 4 Lo, U LUK AP gyetindeki "< kelimesi
tizerinde vakif yapilirsa, icdz-1 hazf kabilinden olur. Yani “Onun bir kitap oldugunda hig
bir siiphe yoktur” demek olur. Dolayistyla "0uill (s3b 448" ciimlesi, kelam baglangict olur
ve "2" harfinin anlami, inat¢ilarin sansini indirgemek, yani, onun tiimii hidayet degilse
de, onda hidayet vardir, demek olur. "48" {izerinde durulmadan gegildiginde ise, itnab
kabilinden olur ve ondan sonraki "bu kitabin tiimii hidayettir" manasini ifade etmis
olur.'>*

ibn Asir’a gore Kur’an isliplarindan biri de, korku salma ve benzeri, tekrari
iktiza eden makamlarin disinda lafiz ve sigay1 tekrarlamaktan vazgecmesidir. Icerisinde

siganin tekrarmdan vazgegilen yetlerden biri "U&i sl tiaia 388 Al ) UK )" (Eger ikiniz

1592 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 117.
1393 Nazi’at 79/15-16.

5% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 117.
1595 Bakara 2/2.

15% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 117.
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de Allah'a tovbe ederseniz ne iyi, ¢iinkii kalpleriniz egildi)">"’

soziidiir. Dolayisiyla
muhatap iki hanim olmasina ragmen "< s8" lafzini cogul olarak getirmistir. Boylece
miisenna sigasinin fazla olmasindan kaginarak “USG8" denmemistir.

Aym sekilde "Gal sl o 2Taks U KA LAIA A oda o ghad 8 L 10" (Dediler ki
"Bu hayvanlarin karinlarinda olanlar, yalmz erkeklerimize Aittir, kadimnlarimiza
haramdir")'>*® dyetinde "W" mevsilenin manasi “merre” olarak alinmus, dolayisiyla da
miiennes toplulugu igin kullanilan zamir getirilmistir ki bu "“<ala" kelimesidir. Ayni

nie -’

zamanda bu “W” lafzi mevsile olarak da almmis ve "» <" miifret miizekker
getirilmis‘[ir.1599

Bazen makamin, esit olan iki veya daha ¢ok seyi iktiza edebilecegini kaydeden
fbn Astr, bu durumda belig bir kimsenin, bu ikisinden birini se¢me konusunda
muhayyer oldugunu, ayrica fen degistirme itibartyla her ikisinin zikrinin de ona ait
oldugunu sdyler. Ona gére bunun érnegi Kur’an'da ¢oktur. Ornegin:

Kur’an’da a2 lghe S& 25 SlAs 7y el (&0 230 | W 1600 gyetindeki, “S& lafzi,
Bakara stiresinde “3&5” geklinde 51 atif ile, A'raf stresinde ise “JS'%%! guretinde < -i
tefri' ile atfedilmistir. Bunlarin her ikisi de makama mutabiktir. Ciinkii bu lafiz, “O<ul”
lafz1 lizerine atfedilmis ikinci bir emirdir. Dolayisiyla her iki itibarla hikaye edilmesi
caizdir. Aymi sekilde Bakara stresindeki "leie 1588 &80 o2a 1A% W8 351002 jle A'raf
stiresindeki "l 1585 8 228 1580 261 U 35" ayetlerinin birinde "1s53", digerinde
ise " s&ul" seklinde tabir olunmustur. Ayrica birinde s—i atif ile, digerinde ise —-i tefri'
ile atfedilmistir.'®*

Ibn Asira gore iki sey arasindaki bu farklilik, tekrarlanan manalari
renklendirmeye yoneliktir. Ta ki onun tekrarlanmasi, mananin yenilenmesinden ve

islibun degisiminden hali kalmasin diye. Boylece o mananin tekrarlanmasi, soyut bir

hatirlatmadan ibaret olmayacaktir.

1597 Tahrim 66/4.

5% En’am 6/139.

159 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 117.
1600 Bakara 2/35.

1601 A raf 7/19.

1602 Bakara 2/58.

1603 A°raf 7/161.

104 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 118.
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Ibn Asir’a gore Kur’an'daki edebiyat genisligi de bu tiirdendir. Arap’in siir
disinda aralarinda yiiriirlikte olan bir edebiyati olmamistir. Dolayisiyla ezberlenen,
nakledilen ve afakta dolasan odur. Siirin, lafizlarin se¢iminden ve manalarin ibdasindan
olusan 6zel bir iislibu vardir. Onun disindaki bir kelamin, hafizalara tutunmasi zor
olmustur. Ayrica siir, taninmakta olan maksat ve baplarla ilgili olmustur. Bunlarin en
meshurlar1 ve en ¢ok kullanilanlar1 Nesib, Hamase, Risa, Hecd ve Fahr'dir. Onlara ait
diger baplardaki siirler ise azdir ki bunlar Miileh ve Medih'tir. Ayrica Araplarin siir
disinda hutbeleri, emsal ve muhavereleri de olmustur. Hutbelere gelince, bu konuda
sOylenmis makamlarin neticeleri unutuluyor, onun lafizlarindan hi¢ bir sey hafizalarda
kalici1 olmuyordu. Hutbe maksatlarinin dnleyicilerde biraktigi etki, onunla amel edene
kadar hafizalarda ¢ok az bir zaman kalabiliyor, bu nedenle muhataplarm onunla
etkilenmesi de ciizi ve zamansal oluyordu. Meseller ise, hedefleriyle 6giit alinmasi
amaglanan kisa lafizlardan ibarettirler. Muhéaverelerin nakledilmesi ve yayilmasi
acisindan hi¢ bir ehemmiyeti haiz olmadig1 i¢in, Araplarin igerigine higbir 6nem
gostermedikleri adi olanlart yaninda, genel meclislerde ve toplantilarda vaki olan
cemiyet muhavereleri de olmustur. Bunlar, onlarin melikler katindaki toplantilarinin ve
iftihar etme makamlarinin 6rnegidir ki vukuu nadir, rastlantis1 az ve tek maksathdirlar.
Ciinkii 6glinme ve miibalagalar1 kaginilmazdir. Dolayisiyla icerigindeki niikte, anekdot
veya secili fikralarin disinda bir sey ezberde kalmamaktadir.'®*

Kur’an ise, Edebiyat konusunda bir iislip getirmistir ki yumusak ve taze, yeni ve
akillarin tiimiine uygundur. Hayat maksatlariin tiim fenlerine dagitilmig, her fenne
layik olan mana, lafiz ve lehgelerle el uzatmistir. Bu yoniiyle muhavere, hitdbet, cedel,
emsal, kisas, tavsif ve rivayeti de kapsamigtir.'%°

Ayrica Kur'an’in, lafizlarimin fesahati ve onlarin terkip ve tertibindeki tendsiibii
nedeniyle, hafizalara tutunmasi hizli olmus, iceriginin yalanci miibalagalar ve iddia
edilmis karsilikli 6giinmeler degil, hakikatin ta kendisi olmasina ragmen, kabileler i¢ine
intikal ve seyri kolay olmustur. Onun, gercek bir hamlesi ve dinleyicilerine attig1 bir

korku vardir. Bu ise lafzi ve manevi bir etki degil, ruhni bir etkidir.'*"’

105 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 118-119.
1606 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 119.
197 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 119.
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Bunlarin yaninda ibn Asir, Bedi alanindaki giizelliklerin Kur’an'da, Arap
siirindekinden daha c¢ok geldigini sdyler. Bunlardan cinas ve tibaki 6zellikle zikrettigi
gozlenmektedir. Cinasa rnek: "aia & simang a3 ¢ygamang 205"19% Trbaka Grnek: « 4ile (&
el e ) Ay Aduay 4306 S5 (ya A3160,

ibn Astr Kur'an’in, nesir olarak gelisi nedeniyle yeni, taze ve tiim tabakalari
kapsayict bir edebiyat oldugunu; ayrica belagat ve uyumu nedeniyle, kalplere

0

ulasiminin, onu sihir ve siir'®® olarak niteleyecekleri derecede giicli oldugunu

soyler.'*!!

bb) Miibtekeratii'l-Kur'an

ibn Asir’a gore Kur’an nazminmn, diger Arap kelammdan kendisiyle temayiiz
ettigi miibtekerat1 (ilk olarak ortaya konulan seyler) da bulunmaktadir.

Kur'an’m siire muhalif bir iislupla gelmesi kesinlikle bu tiirdendir. Onceki
bilginler de buna dikkat ¢ekmislerdir. ibn Asir ise buna, Kur'an iislibunun kismen
hitabet tislibuna da muhalefet ettigini eklemistir. Ona gore Kur'an, hifz1 ve tilaveti
amaclanan bir kitap metodu ile gelmistir ki bu da onun i'caz vecihlerinden biridir.
Ciinkii Kur'an nazmu, ilk olarak ortaya konulmus bir metot iizere olup, bu metotta onun
kelam konusundaki eski metotlar1 izlenmemistir.'®'?

Miifessir Kur'an’in, ilmi ciimlelerin ve tesrii kaidelerin durumuna adanmis
anlamli manalara delalet eden ciimleleri getirmesinin de bu tiirden oldugu
kanaatindedir. Dolayisiyla Kur'dn, az rastlanan halleri ve nadir fertleri ¢ok az
umursadiklari i¢in Arap’in yaptigi gibi, ne mahsus olmadigi halde (lafz1 umum) tahsis
(manas1 has) durumunda olan umumlari, ne de mukayyet olmadigi halde takyidi
hakeden mutlaklar1 getirmistir. Bunun misali: " ,%all Jsf 5 oia’sall e 053 B 550 Y
Oswladl" (Miiminlerden 6ziir sahibi olmaksizin oturanlarla Allah yolunda mallaryla,
canlariyla cihat edenler esit olamazlar)'®’. Bu ayette yer alan 6ziir sahibi kimseler,

savastan geri kalip oturanlar kismindandir. Dolayisiyla Arap’in ciimle kurus metoduna

gore “esit olamaz” sozii, biri daha asagi digeri de onun {istiinde olan iki seyi

1608 K ehf 18/104.

1609 Hacc 22/4.

1610 Tyr 52/30.

! ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 119.
1612 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 120.
1613 Nisa 4/95.
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kiyaslamakta, iigiincii bir seyi bu kiyas arasma sokmamaktadir. Ibn Asir'un Arap
hakkinda az rastlanan halleri ve nadir fertleri az umursarlar s6zii de bundan
kaynaklanmaktadir. Ayette ise goriildiigii gibi “savas gerisinde kalanlar” lafzinin ifade
ettigi umum anlamla gecilmemis, “6ziir sahibi kimseler hari¢” istisnasiyla nadir fertlere

de yer ayrilmugtir'®**

. Miifessir bu durumun ikinci bir 6rnegi olarak su ayeti zikretmistir:
“alll e 3 i s Al ae Jial s " (Allah'tan bir yol gosterici olmadan hevesine
uyandan daha sapik kim vardir?)'®"*. Bu ayette “heva” lafz1, “Allah'tan bir yol gosterici
olmadan” istisnasityla mutlak anlamdan ¢ikarilmisg, bir kimsenin hevasi hidayetten yana
oldugunda, bazen hevanin da Oviilmiis bir sey olabilecegi agiklanmistir. Bu tiirlin
Kur'an’daki diger bir 6rnegi de: “I sl il Ul A & (Ll &) (Insan mutlaka ziyandadir.

Ancak iman edenler... bunun digindadir)'®'® ayetleridir. insan lafzinin ifade ettigi umum

anlam, iman edenler vd. istisna ile tahsis edilmistir.'®"’

Miifessire gore Kur'an’in, kisim ve strelere ayrilmig bir {isliip lizere gelmesinin
de bu tiir igerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu, Arapca kelama bap ve
siiflara ayirma metodu iizere sokulmus yeni bir yoldur. el-Kessaf'ta da buna yapilan
ima bulunmaktadir.

Ahiretteki nimet ve azap verilenlerin hallerini hikaye ve durumlar1 temsildeki
kissavi {islip da bu tiirdendir. Bunun nedenle Arap nefislerine derin tesiri olmustur.
Ciinkii fen-i kisas, Nabiga'nin, bir adami 6ldiiren ve onun kardesiyle ahitlesen ve o da
kendisine ihanet eden bir yilan hakkindaki beyitleri gibi, baz1 siirde nadir olarak gectigi
hari¢ tutulursa, Arap dili edebiyatindan kaybedilmis bir iisluptur. Bu nedenledir ki,
Kur’an A’raf siresinde “Bir de cennetlikler, cehennemliklere soyle seslenirler vd.”'*'®
cennet, cehennem ve a’raf ehline; Hadid stresinde "Nihayet onlarin arasina, iginde

rahmet, disinda azap bulunan kapih bir sur gekilir”'®*"

1620

gibi nitelikler getirdiginde, Arap

buna sasirp kalmstir.

1614 Ton Asdr, et-Tahrir, V, 169-170.
1615 Kasas 28/50.

1616 Asr 103/2-3.

117 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 120.

1618 A’raf 7/44.

1619 Hadid 57/13.

1620 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 120.
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ibn Asdr’a gore Kur'dn miibtekeratindan biri de, onun, hikaye olunanlarm
sOzlerini hikaye ederken tasarrufta bulunmasi ve bu sozleri orada sadir olan sigalarla
degil, i'caz iislibunun gerektirdigi metot lizere sekillendirmesidir. Dolayisiyla Kur'an,
Arapga olmayan sozleri hikaye ederken, o sozlerin medlillerini Arapca’da i'caz haddine
ulasan bir bicime sokmustur. Arapca sozleri hikaye ettiginde ise sozlerde, tabir olunan
tislibun, Arap hakkinda hikaye edecegi seyin misline miinasip olacagi bir tarzda
tasarrufta bulunmustur. Ciinkii Kur'an, onlarin lafizlari oldugu gibi hikaye etmemis,
bilakis kelamlarmin sonucunu hikaye etmistir. Aslinda Arap da sozlerin hikayesi
konusunda lafizlara iltizama degil, manay1 ihdtaya dayanan bir genislige sahiptir.
Kur’an'daki hikaye olunan sozler i¢in sabit olan i'caz ise, hikaye olunan sozlere ait bir
i’caz degil, Kur’an'a ait bir i'cazdir.'®*!

Kissalarda vaki olan isimlerin hikayesi de bu kabildendir. Ciinkii Kur’an o
isimleri, fesahat acisindan kelam igindeki mevkilerinin giizelligine uygun sekle gore
degistirmektedir. Ornegin: Saul ismi Talat’a; ibrahim'in babasinin Tarah ismi Azer’e
degistirilmistir.'**

bn Asar Kur'an’da yer alan temsilin de bu tiirden, yani Kur'an miibtekeratindan
oldugu kanaatindedir. Daha 6nce Arap edebiyatinda emséalin de bulundugunu kaydeden
ibn Agir, bunun, emsal diye adlandirilan “l &18” veya “ll &18” belig ciimlelerle remiz
olunan hallerin hikayesi oldugunu sdyler. Dolayistyla bu ciimleler, o hallere isaret eder
olmustur. Ancak bu ciimleler kullanimda dilden dile dolasip iizerinden uzun zaman
gecince, bu ciimleler igerisinde varit olan haller unutulmus ve bu ciimleleri telaffuz
sirasinda, o ciimlelerin sdylenmesine neden olan savas menkibelerini hissetme haricinde
zihinlerde bir sey kalmamistir. Kur’dn ise emsali netlestirmis ve terkiplerini
giizellestirmistir. ibn Astr Ibrahim 14/18, Hacc 22/31, Nur 24/39-40, Ra’d 13/14
ayetlerini Kur'an’daki emsale 6rnek olarak vermistir.'®*

Kur’an tek bir iisliba sarilip kalmamigtir. Ayn1 sekilde streleri de farklh fen ve
cesitlere ayrilmistir. Oyle ki nerdeyse her bir slirenin kendine has bir lehgesi vardir.

Cilinkii baz1 sreler fasilalar {izerine bina edilmisken, bazis1 boyle degildir. Stre

baslangiglari da bu tiirdendir. Bunlarm iginde “aali”, <) sl 5all il b2, «LEsh) &l L gibi

121 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 120-121.
1622 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 121.
1623 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 121.
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onem bildiren seylerle baslayanlar1 bulunmaktadir ki bunlar insd sanatinda
“Mukaddimat” diye tabir edilen seylere ¢ok yakindir. Ayrica bunlarm icerisinde " &
aellae | Uil alll Jas e 1 sha’y 108102 v 1 ad gLy alll e 8615192 oibi daha isin basindan
maksada hiicumla baslayanlar1 da vardir.'**

ibn Astr’a gore Arap kelamuindaki en giizel iisliplardan biri de icazdir. Bu
onlarin kendi aralarinda yarigtiklar1 bir {islup ve fasihlerinin rekabet ettigi bir gayedir.
Kur’an bunun en giizelini getirmistir. Ciinkii onda, Meani ilminde agiklanan icdzin
yaninda, diger biiyiik bir icdz daha bulunmaktadir. Bu da Kur'an ayetlerinin biiyiik
kisminin, ¢esitli manalarin elde edilmesine miisaitligidir. Kur'dn ibareleri, bu manalara
lafzin terslemeyecegi ihtimallerle miisait olup, bu ihtimallerin bazisi, bir araya
getirilmesi miimkiin olan tiirdendir. Diger bazisi da, ihtimallerden biri varsayilmissa,
digerini engelleyecek tiirdendir. Zihinlerin bu varsayilan manaya yoneltilmesi ve onunla
uyarilmasi, uymak ya da vazgecmek icin onun zikrinden amaglananin hasil olmasi
konusunda yeterlidir. Ayrica miifessire gore sayet Kur’an icdzi olmasaydi, onun
tazammum ettigi manalarin edasi, Kur’an miktarinin bir ¢ok katinda ancak gerceklesmis
olurdu. Kur'an’in her konudaki sir ve isaretleri, incelik ve gizlilik agisindan bir alimin
dikkatinden daha ince ve onun diisinmesinden daha fazla hadde baligdir.'**’

Kur’an terkiplerinden bir ¢ogunda hazfin bulundugunu kaydeden ibn Asir, az
kelamda ¢ok manayi bir araya getirmesine ilaveten, bir kelam lafiz ya da siyaktan gelen
bir delilden yoksun kilan bir hazfin farkina bile varilmayacagmi soyler. Onun
nakletmesine gore Zemahseri konuyla ilgili olarak, hazf ve ihtisarin, Tenzil'in bir
metodu oldugunu sdylemistir. Ayrica bazi Riim Patrikleri de, " (i3 4 suys alll aday (a5
Ol b Gl¥ 8 48y, A (Her kim Allah'a ve Resuliine itaat eder, Allah'a sayg1 duyar ve
O'ndan sakinirsa, iste asil bunlar bedbahtliktan kurtulanlardlr)1628 ayetini duyduklarinda,
Omer b. el-Hattab'a, Yiice Allah’mn bu ayette, Isd'ya indirdigi diinya ve ahiret hallerini
bir araya getirdigini sdylemislerdir. Ayni sekilde * 4ile s 13 awma’l 1 (e o ) Wl
Ol ) e b sle iy lil) 563175 1) S5A5 Uy (AA3 U 2l 8 48iE (Musa'nin anasina: Onu emzir,

1624 Meali:Allah, inkér edip kendisinin yoluna engel olanlarin islerini bosa ¢ikarmistir. (Muhammed
47/1).

1625 Meali: “Allah'dan ve Resulii'nden bir iilltimatomdur bu” (Tevbe 47/1).

1626 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 121.

127 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 121-122.

1928 Nar 24/52.
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kendisine zarar geleceginden endiselendiginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hig
korkup kaygilanma, ¢linkii biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri

1629

yapacagiz, diye bildirdik) °~” ayetinde de iki emir, iki nehiy ve iki miijde arasini cem

etmistir. Ibn Asir “sbs o=laill & & (Ey akil sahipleri! Kisasta sizin igin hayat

vardir)'®° ayetinin de Araplara gore en veciz kelam olarak bilinen &/ J&U J&" (katil,

katli daha uzaklastirir) séziiniin karsiligi oldugunu sdyler.'®!

Karigiksiz hazf icazin1 da, Kur’an’in icdz tlirlerinden biri olarak sayan
miifessirimiz, bunun kavlin hazfinda ¢ok bulundugunu sdyler. Bu manada " <lis 8
DA A &L Lo aeaddl e osel&" (Onlar cennetler iginde soruyorlar suglularin
durumunu: Sizi su yakic1 atese ne siiriikledi?)'®** ayeti hazfin en giizellerinden biridir.
Ayette giinahkarlarin  durumunu miizakere etmektedirler. Bunun iizerine onlarin
durumunu bilen kimseler: “Biz onlara sorarak “Sizi su yakici atese ne siiriikledi?”
dedik” demislerdir.'**

Miifessir buradaki hazf konusunda iki ihtimali 6ngdrmiistiir. Birinci ihtimale
gore “0sleludy” fiili, eylemin iki tarafli ortaya ¢ikisina delalet etmek igin “tefaiil”
sigasinin zahiri lizere gelmistir. Yani, cennet ehli miicrimlerin durumu hakkinda
birbirine soruyorlar anlaminda. Bu durumda “Sizi su yakici atese ne siiriikledi?”
ciimlesi, “birbirine soruyorlar” ciimlesini agiklar. Dolayisiyla “*&Ls  sdziindeki
muhatap zamiri, hazfedilmis bir seyin varhgmi duyurur. Bunun takdiri ise « ot
i 8 &L W (e 2P (Hemen miicrimlere sorarlar “Sizi su yakici atese ne siiriikledi?
diye” ki bu iltifat manasinda degildir. Ya da soru yoneltilenlerin bazis1 arkadaslarina
soranlara cevap olarak “ % 3 85I U a¢l UB” (Biz onlara dedik “Sizi su yakici atese ne
siiriikledi?” diye) takdirindedir. Ikinci ihtimale gére ise “Osleldy” fiili, eylemin tekrar
manasinda kullanmis olup, soranlarin sayisinca bu sualin tekrarin1 anlatmaktadir. Buna
gore “0sleldy” fiilinin mefulii hazfedilmistir. Buna “cse sl 2 sdzii delalet etmektedir.

Bunun takdiri “me Cmeadll sleUd” yani onlarin Sakar’a diisiis sebebi hakkinda

1629 Kasas 28/7.

1630 Bakara 2/179.

161 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 121.
1632 Miiddessir 74/40-42.

1633 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 122.
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soruyorlar demektir. Buna “0td” ciimlesini beyan eden “ 8w & &&L: W ciimlesi
delalet eder. Ciinkii “~&L & bu sorusturmayi beyan mevkiindedir.'***

Miifessire gore muzafin hazfi de bu tiirdendir. Ornegin: "ally oal e Tl C&T"
(Fakat eren o kimselerdir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve biitiin

1635

peygamberlere iman edip...) >”". Burada hazf olundugu diisiiniilen muzafin takdiri

olarak “Csal (e 55" ya da < 53 08V seklindeki siklar getirilmistir.'®*

Miifessire gore icazin diger bir tiirii de ciimlelerin hazfiyle ger¢eklesmistir. Bu
durumda kelam, hazf olunan ciimlenin takdirine delalet etmelidir. Ornegin: « ) Wi's
GG A dlary Lpal of " (Misd'ya: "Degneginle denize vur!" diye vahyettik.
(Vurunca deniz) yarildi)'®’. Bu ayetteki hazfedilmis ciimlenin takdiri “BEE G pad”
seklindedir.'®*®

Faydalar elde etme amaciyla, has bir durum hakkinda, hem bu durumu hem de
onun disindaki bir durumu genellestiren bir sekilde haber vermek de icdzin bir tiiriidiir.
Miifessir bundan edinilecek faydalari su sekilde siralamistir: genel hiikmiin faydasi, 6zel
hilkmiin faydasi ve bu 6zel hiikkiimle hiikmedilenin, bu genel hiikiimle hiitkmedilenin
cinsinden olma faydasidir.'®*’

Kur'an’daki kelam nazmuyla ilgili {isluplari bir bir gozden gecirdigini kaydeden
ibn Astr, bunlarm iginde Arap kelaminda benzeri tanminmayan iisluplarm da
bulundugunu sdyler.'* Ornegin: "eiice 4l ¢l 2&le S8 UL, 1783 &0 41 3530 38 " (Allah
size gercekten bir uyarici indirmistir. Iman edip salih amel isleyenleri, karanliklardan
aydimhiga cikarmak i¢in size Allah'in apacik ayetlerini okuyan bir Peygamber

1641 By ayetteki "Usi)" kelimesinin " 83" dan bedel olarak alinmasi,

gondermistir)
buradaki zikrin, bu Resillin zikri oldugunu ve Restliin gelmesinin, onlar i¢in bir
zikirligini ifade eder. Resl'ii "all <0l &le B s3ziiyle nitelemesi de, ayetlerin zikir
oldugunu ifade etmektedir. Bunun bir benzeri de " Gala st alll (3 U5l (1) 430 pls s

(2) 344" (Apacik delil kendilerine gelinceye kadar ehl-i kitaptan ve miisriklerden

1% {bn Asir, et-Tahrir, XXIX, 325-326.
1635 Bakara 2/177.

1636 ibn Asr, et-Tahrir, 11, 129.

1637 Suara 26/63.

'3% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 122.

'3 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 122.

1640 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 122-123.

1641 Talak 65/10-11.
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inkarcilar (kiifiirden) ayrilacak degillerdi. (Iste o apacik delil,) Allah tarafindan
gdnderilen ve tertemiz sahifeleri okuyan bir elgidir)'®**.

Ibn Asir’a gore Kur’an'da en ¢ok kullanilan iciz giizelliginden biri de tazmin
olup, bunun mercii de hazf icdzidir. Onun tanimlamasina gore tazmin: bir fiil ya da
niteligin, baska bir fiil ya da niteligin manasina sokulmasi ve alakadarlarindan bir harf
ya da mamiliin zikredilerek, i¢ine sokuldugu manaya isaret edilmesidir. Boylece tek bir
ciimlede iki mana hasil olmaktadir.'®*

Miifessire gore emsal kabilinden gelen climlelerin igine aldig1 manalar da Kur'an
miibtekeratindandir. Ayni1 zamanda bu, Arap beliglerinin kelaminda nadir bulunan
belagat baplarindan biridir. ibn Astr, Ziiheyr'in kasidesinin “Muallekat” igerisinde yer
almasmin esas nedeni olarak da, onun bu metoda verdigi Onemi gdstermektedir.

Kur’an'da ise bundan daha iistiin olan1 getirilmistir. Ornegin "S5 e Jax g g (De

ki: Herkes, kendi miza¢ ve mesrebine gore is yapar)'®*; "y del" (jtaatiniz
malumdur)'®® ve "l & 1 283" (Sen, kétiliigi en giizel bir tutumla sav)'**.

Miifessirimiz Kur’an’in, belagat maksatlarindan biri olusu nedeniyle, 1tnap'®"’

yontemine de siiliik ettigini sdyler. Ona gore 1tndbin en miithim makamlarindan biri,
dinleyicinin kalbine korku sokma amaciyla ahvalin niteliklerini detaylandirma makami
olup, aslinda Arapga bir metottur.'®*® Ornegin: " 318 41 5k (317 fre Js 33 il 13) U
(29) Gl GEY <&y (Hayir hayir, ne zaman ki can kopriiciik kemiklerine dayanur.
Tedavi edebilecek kimdir? Denilir. Can ¢ekisen bunun o ayrilik ani oldugunu anlar.
Bacak bacaga dolagir)'®; " () s/ M 2830 o @A ¢l 13 USE" (Ya can bogaza dayandigi
zaman? Ki siz de o zaman (can ¢ekisen kimseye) bakip durursunuz)mso; " oxite (padagh
aedhb gl 75 Y agesst’y” (Zihinleri bombos olarak kendilerine bile déniip bakamaz

durumda, gozleri gége dikilmis bir vaziyette kosarlar).'®'

1042 Beyyine 98/1-2.

1943 Ton Asdr, et-Tahrir, 1, 123.

1644 Tora 17/84.

1945 N 24/53.

1646 Niir 24/53.

147 ftnab: soziin tekit edilmesi (pekistirilmesi) gibi bazi faydalardan dolay1 kelamda, lafzin manadan
fazla olmasidir. Bkz. Akdemir, age, s. 192.

1% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 123.

1649 Kiyame 75/26-29.

1650 vaki’a 56/83-84.

1651 brahim 14/43.
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Ibn Asir’a gére Kur'an’in miinferit oldugu iisluplardan biri de, Arap dili
acisindan makami, miisait oldugu manalarin murat edilmesine uygun olan miisterek bir
lafzin, iki veya daha ¢ok manasinda kullanimi; ayrica makam miisait oldugunda, lafzin
hem hakiki hem de mecazi anlaminda birlikte kullanimi1 olup, 6nceki miifessirler bu
tislubun itibaria ihmalkar davranmiglardir. Dolayisiyla bu iislup sayesinde, icazla
birlikte, kelamin manalar1 da ¢cogalmaktadir. Miifessire gore bu, Kur’an’in, beser kelam
gelenegini delen ve onun Alim ve Kadir katindan indirilmis olduguna delalet eden bir
mucizeliginin delillerinden biridir. Ayrica harf ve harekelerinin degisimiyle, manalari
da degisen lafizlarin kullanim1 da Kur'dn’in bu tiir tisluplarindan biridir. Aym1 zamanda
bu, birgok kiraatin ihtilaf sebebidir.'®* Ornegin: “Bl) G’y e 2h il AU | lan 1693
ayeti “Xe” ve “Ne” gekilleriyle okunmustur'®*. Aymi sekilde “0siar 4 clad 132105
ayetinde yer alan “0su=y” fiilinin “w=" harfi zamme ve kesreyle okunmustur.'®>

ibn Asr biitin bunlarm yaninda Kur'an strelerinin, Arap dili edebiyatiyla
ugrasan bilginlerin cezélet ve rikkat'®’ diye adlandirdiklar isluplardan da hali
olmadigm soyler. Bunlarin her ikisi de, kendi mevkiindeki amaca ulasmustir. Ornegin:
“amDl SR o A5 G oA g AT () all) ST (e 15 U il T 15800 0l (oale G U8
(De ki: "Ey haddi asarak nefislerine karsi israf etmis olan kullarim! Allah'in
rahmetinden timit kesmeyin. Cilinkii Allah, biitiin giinahlar1 bagislar. Stiphesiz ki O, ¢ok
bagislayicidir, gok merhamet edicidir)'©%; “lua Hlay) B 2Kie Galad of 4 3,27 (Allah,

din hususundaki agir teklifleri sizden hafifletmek istiyor. Ciinkii insan sabir ve

1652 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 123-124.

1653 Zuhruf 43/19.

1654 Nafi’, ibn Kesir, ibn Amir, Eb Ca’fer ve Ya’kib “¥e” seklinde; bunlarin disindaki kiraat imamlart
ise “3e” seklinde okumuslardir. Bkz. Ibn Astr, et-Tahrir, XXV, 182.

1655 Zuhruf 43/57.

1656 Nafi’, Ibn Amir, Kisai, Asim’dan Ebd Bekir, Ebli Ca’fer, Halef “0siar seklinde zammeli; Tbn

Kesir, Ebd Amr, Hamze, Asim’dan Hafs ve Ya’kab ise “0shar” seklinde kesre ile okumuslardir. Bkz.

ibn Asr, et-Tahrir, XXV, 238.

Liigatte “tomruk, kalin odun” manasina gelen “cezl” kelimesinden alinan bu kelime, telaffuzlar

kulaga sert gelen lafizlarin sdylenis keyfiyetini ifade etmektedir. Ziddi “rikkat” kelimesidir.

Sdylenisleri ince olan kelimelere “elfaz-1 rekika”, kalin olanlara ise “elfaz-1 cezle” ad1 verilir. S6ziin

belagati muktezay-i hale mutabakatina bagli olduguna gore, bu konuda da muktezay-i hale gore

elfaz-1 rekika ya da elfaz-1 cezle’nin segilmesi gerekmektedir. Mesela besikteki bir yavru igin

sOylenen ninni ile, bir kumandanin askere hitabi ¢ok farkli olmalidir. Birincide elfaz-1 rekika’nin,

ikincisinde ise elfaz-1 cezle nin se¢ilmesi gerekir. Bunun aksi belagata uygun degildir. Bkz. Akdemir,

age,s. 21.

1958 Ziimer 39/53.

1657
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tahammiil bakimindan zayif yaratilmistir)'®>’

ayetlerinde mevkilerine gore bir
yumusaklik bulunmaktadir. Bunun tersine « sle 4iclia (e d3cla &880 (8 | fla el (8
254y (Eger onlar yiiz cevirirlerse de ki: Iste sizi Ad ve Semfd'un basina gelen

1660

kasirgaya benzer bir kasirgaya karsi uyartyorum!) ayetinde siddet bulunmaktadir.

Miifessirin nakline gére Utbe b. Rebia bu ayeti duydugunda, eliyle Peygamber (sav)’in
agzin1 tutmus ve Allah ve akrabalik adina susmasini rica etmistir. !

bc) Adatii’l-Kuran

ibn Astr’a gore Kur’an’in nazim ve kelimelerindeki Adetlerini kesfetmek bir
miifessirin borcudur. O bu konuda oOnciiliiklii olarak selef bilginlerinden nakledilen
Kur'an adetlerini kaynaklariyla birlikte zikretmistir. Buna gore:

fbn Abbas ve Dahhak Kur’dn’daki her “w&” ile “J%3”mm murat edildigini
sOylemislerdir.

ibn Uyeyne: Arap “_hs” kelimesini “iall J5% 3l 5357192 gyetinde gegen “cie”
(yagmur) kelimesi yerinde kullanmasina ragmen, bu kelimenin Kur'dn’da “<13=" (azap)
manasinda kullanildigini sdylemistir.

ibn Abbés Kur'an’da gegen her “0:3 Wl 7 {inlemiyle Mekke miisriklerinin kast
olundugunu sdylemistir.

Cahiz ise Kur’an’daki nerdeyse bir birinden ayr zikredilmeyen manalardan
bahsetmistir. Ornegin: “s&31 5 s30all”; «“c@’all Ty g all; <« A T 8Py «dia’ll 5 4,
“Ohat) T Gaaledl”; <oy s all” gibi. Tbn Asir ise bunlara “iall 5 a8 < T o)
o=, kelimelerini ilave etmistir.'*

Zemahgeri ile Fahruddin er-Razi, Kur’an’in her yerde vaidi va’d ile,
sakindirmay1 ise miijde ile takip ettigini sdylemislerdir.

Zemahseri Yiice Allah’m “0ijd ) O &) aete Q8 08 (eleldy (b e U3l
S, s 151664

pear sOziinli haber vermelerindeki adeti lizere mazi olarak getirdigini sdylemistir.

Demek ki Kur'an’da ihbar bildiren ciimleler mazi sigayla zikredilmistir. Fahruddin er-

1659 Nisa 4/28.

1660 Fussilet 41/13.

166! ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 124.
1662 Sura 42/28.

1663 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 124.
1664 Saffat 37/50-51.
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Razi ise “U ) 4l ans 27571995 s6ziiniin tefsirinde: “Kanun ve tekliflerin bir ¢ok tiiriinii
zikrederken, zikri ge¢en kanun ve teklifleri miiekkit olsun diye, ya ildhiyatin, ya da
Peygamberlerin hallerinin ya da kiyamet hallerinin agiklamasiyla bunu takip etmek, bu
Yiice Kitabin adetidir” demistir.'*®

Bu arada ibn Astr Kur’an istilahindaki bir ok adetleri de kendi gayretiyle tespit
ettigini soylemistir.'®’ Bunlardan biri eger “s¥’»” kelimesi gelmis ve arkasindan
bununla isaret olunan kimseleri agiklayan atf-1 beyan gelmemisse, bununla Mekke
miisrikleri murat edilmistir. Ornegin: “abell’s oWsn &ial (1008, « Ky 38 V5 h Ly S ol
RS L 15k L 11090,

Ayrica ona gore Kur’an, muhavere ve cevaplagsmalar1 hikaye ettiginde, atif
harfleri olmaksizin “J&” lafziyla hikaye eder. Tersinin ise, bir muhavereden digerine
intikal ettiginde gerceklestigini sdyler. Ornegin: Bakara sfiresinin 31-33 ayetleri
arasinda hikaye edilen muhavere bu lafizla siirdiiriilmekte, hemen akabinde de s-1 atif
ile baska bir hikayeye gecilmektedir.'®"

¢) Ilmi ’caz

ibn Astr Kur'an’in hikmetli manalari ve ilmi isaretleri igermesini de i’caz
cihetlerinden {i¢iinciisii olarak saymistir. Bunu da daha ¢ok o donem Araplarinin siir ve
onun i¢ine aldig1 haberler disinda bir ilim sahibi olmayisina dayandirmistir. Bunun
teyidi olarak da Omer b. el-Hattab’in “Siir kavmin ilmi idi ve onlarin, ondan daha sahih
bir ilmi olmamisti” s6ziinii nakletmistir.'®"!

Bu itibarla miifessirin ilmi iki ¢esit olarak degerlendirdigi goriilmektedir.
Bunlarin ilki Istilahi ilim digeri de Hakik1 ilimdir.

Istilahi ilim, ¢aglarin herhangi birinde insanlarin, kendisine sahip olan kimsenin

alimler simifindan sayilacagi hususunda hemfikir olduklar1 seydir. Bu bazen caglara,

1665 Maide 5/109.

1666 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 125.

167 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 125.

1668 Zuhruf 43/29.

169 En’am 6/89.

170 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 125.

70 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 125-126.
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immet ve bolgelere gore degisiklik arzeder. Bu, limmetin vazgecemeyecegi ilim
tiirtidiir.'*"

Hakiki ilim ise, bilinmesiyle insan kamilliginin gergeklesecegi ve er ya da gec
kendisiyle bilgilerin zirvesine ve faydali hakikatlerin idrakine erisilecek olan
bilgidir.'*”

Miifessire gore bu ilimlerin ikisi de, insani bir kamillik ve sahiplerinin
cagdaslarina kars1 efendiligi i¢in bir vesiledir. Kur'an i’cdzinin bu yonii, fasih Araplarin
kelamimnin hali kaldig1 bir cihettir. Ciinkii siirlerinin maksatlari, miisahede, hayal ve
cesitli faraziyeleri asamamakta, Kur’an maksatlar1 olan gergekleri ve ahlak faziletlerini
Onermenin yanina bile yaklasmamaktadir. Kur’an ise, gercek olanin haricinde bir sey
sdylememistir.'¢”*

ibn Astr’a gore Kur’an ilmin iki ¢esidini kapsamistir. Kur'an’m igerdigi bu iki
ilmin birincisini elde etmek kolaydir, siki diislinmeye hacet birakmaz ve nazar
gerektirmez. Zira o giinkii Araplara gore ilmin son sinir1 Ehl-i Kitabin bildikleri ilimler,
kanun ve hiikiimlerin bilgisi, Peygamber ve iimmetlerin kissalari, diinya haberleri ve
bunun gibi Ehl-i Kitap miinakasalarindan ibaret olmustur. Kur’an “Iste bu da miibarek
bir Kitap'tir. Onu biz indirdik. Ona uyun ve Allah'tan korkun ki, size rahmet edilsin.
(Onu size indirdik ki:) "Kitap, sadece bizden onceki iki topluluga (Yahudi ve
Hiristiyanlara) indirildi; biz ise, onlarin okumasindan habersizdik (o kitaplar
okuyamiyor ve dillerini anlayamiyorduk)" demeyesiniz. Yahut: "Eger bize kitap
indirilseydi, biz onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk", demeyesiniz. iste size de

91675

Rabbinizden acik delil, hidayet ve rahmet geldi ve “Iste bunlar, sana vahiy ile

bildirdigimiz gayp haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen bilirdin, ne de kavmin.

551676

O halde sabret, iyi sonu¢ Allah'tan korkanlarindir sozleriyle bu duruma isaret

etmistir.'®"”’

1672 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 126.
1673 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 126.
17 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 126.
175 En’am 6/155-156.

1976 Had 11/49.

177 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 126.
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Kadi Iyad’m “Sifa” '*® adli eserinden: “Kur’an’m bildirdigi énceki nesillerin,
gecmis immetlerin ve unutulmus seriatlarin haberleri, dmrii bunlar1 talim etmekle gegen
Ehl-i kitap bilginlerinden az bir topluluk haricinde, tek bir kissas1 dahi kimse tarafindan
bilinmeyen haberlerden idi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav) Muasa-Hizir, Yusuf ve
kardesleri, Kehf ashabi, Zii’l-Karneyn, Lokman gibi kissalar1 oldugu iizere irat ediyor,
alim ise bu haberin sihhatini ve Peygamberin sadikligimi itiraf ediyordu” soéziini
nakleden Ibn Asir, onun da bu sézleriyle ayni1 gercege dikkat cektigi kanaatindedir.
Sayet bu ayetler Kur'dn’in ilmi mucizesinin bu yoniine delalet mevkiinde varit
olmamigsa da, Peygamber (sav)’in iimmiligin sabitligine ragmen bunlar1 bildirmesi ve
bunlari onlara delil getirmesi agisindan i’cdza delildir.'®”

ibn Astr Kur'an i’cdzmin bu yoniinil, i’cdz vecihleri icerisinde degerlendirirken,
esasen Arap edebiyatinin, ancak “dule §°)3” “473 74" ve sairlerinin « Alal § ale 25&]
Syekal” ale o gl ) B Uata (3 Latslad 315 sozleri gibi nadir isaretlerle tarihi
icerdigine, fakat onlarin {immetlerin ibret mevkiinde olan kissalarini zikre hi¢ 6nem
vermeyislerine dayandirmigtir. Kur’an ise, bu tiirden kissalari tafsilatli olarak ¢okca
getirmigtir. Mesela: “Ad kavminin kardesini (Hid'u) an. Zira o, kendinden 6nce ve
sonra uyaricilarin da gelip gectigi Ahkaf bolgesindeki kavmine: Allah'tan bagkasina
kulluk etmeyin. Ben sizin biiyiikk bir giliniin azabina ugramanizdan korkuyorum,
demisti”'®™; “Eger onlar, yine yiiz ¢evirirlerse de ki: Ben sizi Ad ve Semud'un basma
gelen yildirima benzer bir yildirima kars1 uyardim”'®®'. Bu nedenle de Kur’4an’da Arap
haberlerinin tafsilatina ¢ok az girilmistir. Ciinkii bu, onlara gore takrir edilmis ve bilinen
bir istir. Dolayistyla bu tiir haberler icerisinden sadece Ad, Semid ve Teb’ kavminin
haberleriyle ibret ve 06giit alma manasinda, icmdli bir bicimde ¢ok az bir sey
zikredilmistir.'®*

ibn Astr’a gore Kur'an’m ilmi i’cazinm ikinci ¢esidi de kendi arasinda iki kisma
ayrilmaktadir. Birincisi: idrak edilmesi i¢in Kur’4an’it anlama ve dinlemenin yeterli

oldugu kisimdir. ikincisi ise: i’cdz vechinin idraki, ilimlerin kaidelerini bilmeye

1678 Ebu’l-Fazl Iyaz b. Misé el-Kadi el-Yahsebi (544/1149 ), es-Sifé fi Ta rif bi-Ta rifi Hukiiki'I-Mustafd.
Bkz. Kesfii 'z-Ziinin, 11, 12.

17 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 126.

1680 Ahkaf 46/21.

1681 Pussilet 41/13.

182 ibn Asir, et-Tahrir, 1, 126-127.
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dayanan kisimdir. Dolayisiyla bu yonlii i’caz vechi, bu sart yerine geldikten sonra
insanlar i¢in, anlayis seviyelerine ve ilimlerin ilerlemesine gore tan yerinin
aydinlanmasi misali yavas yavas aydinlanacaktir.'®®

Her iki kismin da Kur'an’in Allah katindan olduguna delalet ettigini sdyleyen
ibn Asdr, Kur'an’s, ehli ilimlerin incelikleri ile ilgilenmeyen mevzideki bir iimminin
getirigini ve onun farkli degil, onlarin aralarinda oturan biri olusunu bunun nedeni
olarak gostermigtir. Ona gore “De ki "Eger dogru sozli iseniz, Allah katindan, bu
ikisinden daha dogru bir Kitap getirin de ona uyayim." Eger, sana cevap veremezlerse,
onlarm sadece heveslerine uyduklarini bil”'®* sézleri, Kur’4n i’cazmm bu yoniine isaret
etmistir. Bunlarmn yaninda ibn Asdr, Kur'an’m ozetle kifayet ettigi bilgilerin, ilim
ehillerinin giiniimiizdeki ilimlerine ortak oldugunu, hatta onlarin telif edemedigi diizeye
yiikselip, onlarin 6grenip telif ettikleri seviyeyi astigin soyler.'®®

ibn Arefe’nin “oled 3 Ul =196 dyetinin tefsiri sirasinda “Bazi kimseler,
Kur'an’in avamin anlayacag lafizlar1 da, havassin anlayacagi lafizlar1 da ve her ikisinin
anlayabilecegi lafizlar1 da igerdigini sdylemislerdir. Bu ayet de bu tiirdendir. Ciinkii
z2uWY) kelimesi, ancak havassin idrak edebilecegi eyyami ve diger avamin da idrak
edebilecegi fasillari igine almustir” dedigini nakleden ibn Agdr, “ WS (w1 Ll ¢
LaliEs & (Gokler ve yer bitisik idiler de biz onlar1 ayirdik)'®® ayetinin de bunun gibi
oldugu kanaatindedir.'®® Dolayisiyla bu dyetteki “bitisiklik” ve “ayrilik” bildiren
fiillerin ifade ettigi anlam hakkinda bir ¢ok ihtimal zikreden ibn Asir, bu ayetin biitiin
insanlar i¢in genel olan ve diisiince ehline has olan ibretleri icerdigini séylemistir.1689

Ona gore Kur'an’in ilmi i’caz yollarindan biri de, nazar ve istidlale davet etmis
olmasidir. Ibn Asr’un nakline gére konuyla ilgili olarak Kadi Iyad “Sifa”da soyle
demistir: “Kur'an’in, Arap icin alisilmis olmayan, immet ulemasindan hi¢bir kimsenin

kusatamadigr ve kitaplarindan higbirinin kapsayamadigi ilim ve maarifi bir araya

getirmesi de bu tiirdendir. Bu manada Kur'an’da, kanunlar ilminin beyani, akli delil

183 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 127.

1684 Kasas 28/49-50.

185 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 127.

1686 Alij imran 3/28.

187 Enbiya 21/30.

188 ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 127.

189 ibn Asir, et-Tahrir, XVIL, 52-56.
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metotlarina tembih ve “Eger yer ile gokte Allah'tan bagka ilahlar olsaydi, bunlarin ikisi

991690

de muhakkak fesada ugrar yok olurdu ve “Gokleri ve yeri yaratan, onlarin

9”1691

benzerlerini yaratamaz sozleri gibi, giliclii burhan ve delillerle tmmet

ayriliklarina tepki bir araya getirilmigtir”.'®”

A .. A . . 1693
Ayrica Kur'an “Diri olanlar1 uyarsin ve kafirler cezay1 hak etsinler diye” " ;

“Allah, inananlarm dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir”'®™; “iste bu
misaller var ya, Biz onlar1 insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlara ilim sahiplerinden
bagkasmmn akli ermez.)'”’; “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”'®*
sozlerinde oldugu gibi ilmi, aydinlik ve dirilige benzeterek, ilmi faziletlere tesvikte
bulunmustur.'®’

fbn Asr Kur'an’in bu tiir i’caz ile, Arap’m siir ve maksatlarina acgik bir sekilde
mubhalefet ettigini sOylemistir. Yani Kur'an Arap siirinde -ki bu onlarin en sihhatli
bilgileridir- bulunmayan bilginin zikri ge¢en iki kismini getirmistir. Bu goriis daha 6nce
de zikrettigimiz sekilde Satibi’nin Kur'dan mantigina dair anlayisiyla celismektedir.
Ciinkii Satibi’ye gore Kur’an manalari, ancak Arap katinda taninmis olan manalara
hamil ve tevil edilebilecektir. Bu yoniiyle Satibi Kur'dn’in ilmi agidan mucizeligini
reddedenlerin basinda gelmektedir. Dolayisiyla Yiice Allah’in Kur'an’i, inzal ettigi
milletin anlayamayacagi bir seviyede indirmesi ve bunun mislini getirmelerini istemesi
diisiiniilemeyecegine gore, Kur'an o donemin ilmi seviyesine gore indirilmis, esas
itibartyla da o ve diger immetlerin hidayetini amaglamistir.'®®

bn Astr ise Satibi’nin bu diisiincesini, miilhidlerin itirazlarindaki miiskiillerden,
arastirmada orta yolu tutarak ve tam vaktinde birakarak kurtulma durumunda sadir olan
konugma olarak degerlendirmistir. Aksi takdirde Kur’an’in biitiin ¢aglar i¢in mucizeligi
nasil nefyedilebilir. Ayrica Arap ¢agindan sonra, onun i’cazini idrak eylemi, nasil ona

muarazadan aciz kaldiklar1 ve bizim onlarin belagat ve fesahat alanindaki iistiinliiklerini

190 Enbiya 21/22.

1991 yasin 36/81.

192 fon Asir, et-Tahrir, 1, 127-128.
1693 yasin 36/70.

16994 Bakara 2/257.

195 Ankebut 29/43.

169 Ziimer 39/9.

7 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 128.

1% ibn Asdr, et-Tahrir, 1, 128.
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kabul ettigimiz i¢in, ¢cagdasi olan ehlin acziyle istidlal iizere kisitlanabilir. Oysa bu, belli
bir cagda yasamis kimselerin aczi ile ikna olmaya dair i’caz olup, onlarin i¢inde belli bir
taifenin Kur’4n i’cAzini idrak etmesi, her ¢ag ehline fayda saglamayacaktir.'®”

ibn Astr bu iigiincii cihetin i’cazla ve bunun siireklilik ve evrenselligiyle alakali
bir delilin de Peygamber (sav)’in: “Peygamberler icerisinde hi¢bir nebi yoktur ki,
kendisine insanligin iman etmesi i¢in benzeri bulunmayan mucizelerden verilmemis
olsun. Ancak bana verileni, Allah’in bana vahyettigi bir vahiyden ibarettir. Bu nedenle
de Kiyamet giinii, onlarin i¢inde en gok tabisi bulunan1 olmay1 {imit etmekteyim”'™®
s0zli oldugunu soOyler. Ona gore bu haberde iki niikte bulunmaktadir. Birincisi,
“kendisine insanligim iman etmesi i¢in benzeri bulunmayan” sozii, her bir nebinin 6zel
bir durum konusunda aciz birakan bir mucize getirip, kavminin de ona hayran olup aciz
kaldigmi, bdylece bu mucize sebebiyle iman ettiklerini iktiza eder. ikincisi ise, “Bana
verilen ise ancak vahiydir” sdzii, onun mucizesinin, degnegin doniisiimii, tagtan suyun
fiskirmasi, ama ve abrasin tedavisi misali, onceki restillerin mucizeleri gibi eylemler
kabilinden olmadigini, bilakis beserin hem lafiz hem de mana agisindan onun mislini
getirmekten aciz kaldigina dair Kur’an’da yer alan delalet oldugunu gerektirir. Bu
nedenle de beser icerisinde bunu idrak ve tedebbiir etmek isteyen herkesin ona iman
etmesi miimkiindiir. Peygamber (sav)’in “Bu nedenle de Kiyamet giinii, onlarin i¢inde
en c¢ok tabisi bulunami olmayr {imit etmekteyim” soOziiyle devam etmesi bunu
aciklamaktadir. Clinkii terettiip bildiren (<) ile atfedilmistir. Bu mucizenin vahiy olarak
verilmis olmasi ile Peygamber (sav)’in en ¢ok tabii bulunan olmay1 ummasi arasindaki
miinasebet ise, ancak mucize biitiin zamanlar i¢cin gegerli oldugunda ortaya ¢ikar.
Peygamber (sav)’in dinine, onun mu’cizesi nedeniyle yonelenler farkli mizaglara sahip
birgcok iimmetten ibaret olunca, en c¢ok tabisi bulunan olacagi kesindir ve bu
gerceklesmistir de. Clinkii “tabii” ile kastedilen mana, hak dinin gercekleri konusunda
ona tabi olandir, yoksa bir gériisiin iddia ve intisabina uymak degildir. Umitte bulunma
ise, onun izleyenler itibariyla peygamberlerin hepsinden daha ¢ok sayiya sahipligine

yoneliktir.' ™!

19 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 128.
1700 Buhar, Fezdilu'l-Kur'an 1, I'tisam 1.
70V ibn Asir, et-Tahrir, 1, 128-129.
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bn Astir’a gore i’cazin bu yonii, Kur’an’in biitiinliigii igerisinde sabit olmustur.
Ciinkii onun her bir ayet ve slresi i’cazin bu yoniinii kapsamis degildir. Dolayisiyla bu,
Kur’an’dan hasil olan i’caz olup, “Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi
onda bircok tutarsizlik bulurlardi” ayetindeki gibi isaret disinda, kendisiyle meydan
okuma hasil olmayan tiirdiir.' "

Kur'an’m bu cihetten i’cazinin, Arap igin zahir oldugunu kaydeden ibn Astr,
“Bundan 6nce onlar1 ne sen biliyordun ne de kavmin™'’" ayetinden de anlasildig gibi,
bu ilimlere karsi onlarin takatinin bulunmamis olmasmi bunun nedeni olarak
gdstermistir. Insanlarin tiimiine olan i’caz1 ise, bu ilimlerin {immi bir kavim icerisinde
immi yetisen bir adam tarafindan getirilmis olmasidir. Ayrica Kur'an’in bu yonlii i’cazi,
Ehl-i kitap icin ozellikle gegerlidir. Ciinkii {immi olmasina ragmen kendi dinlerinin
ilimlerini onlara haber vermistir ve onlarin, bu bilgileri Peygambere kendilerinin
ogrettiklerini iddia edebilecek giicleri bulunmamaktadir. Ciinkii o, Mekke’deki
kavminin gozleri 6nlinde bulunmus ve mekani Nadir, Kurayza, Hayber, Teyma koyleri
ve Filistin beldeleri olan Ehl-i Kitaptan uzak olmustur. Ayrica Peygamber, Yahtdilik ve
Hiristiyanlik dininin neshini getirmis ve tahrifleri konusunda Yahtdi ve Hiristiyanlara
kars1 ¢cikmustir. Sayet onlardan 6grenmis olsaydi, kesinlikle bunu ilan ederler ve onun
6gretim hakki olarak kendilerine kars1 itaatsizlik ettigini aleyhine kaydederlerdi.'”*

d) Mugayyebati1 ihbar

Kur'an i’cazinin dordiincii ciheti mugayyebati haber vermesidir. ibn Asir bu
yonlin Kur’an nazmiyla ve fesahat ve belagatinin yilice manalara delaletiyle fazla bir
alakas1 yoksa da, Kur’an’in Allah katindan indirilmislik kanitlarindan biri olusunu géz
ontinde bulundurarak, bu konuda kendinden 6nce bu yonii de i’caz vecihlerinden biri
olarak sayan kimselerin izini takip ettigini sOyler. Ayrica Kur’dn’da, i’cazin bu yoni
1705

fazla bulunmamaktadir.

Kur’an ayetlerinden bazilariin gayptan haber verdigine dair 6rnekler:

1792 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 129.
179 Had 11/49.

74 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 129.
1795 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 129.

322



1706 s5zleriyle baslayan ayetler hakkinda Ibn

“Elif lam mim. Rumlar, yenildi
Abbas’in sdyle dedigi rivayet edilmistir; “Miisrikler Fars ehlinin Rumlara kars1 zafer
kazanmasimi istiyorlardi. Ciinkii hem kendileri hem de onlar Putperest idiler.
Miisliimanlar ise Rim’un zafer kazanmasim istiyorlardi. Ciinkii onlar Ehl-i Kitap idiler.
Ebu Bekir bunu Resiliillah (sav)’a zikretmisti. Bunu takiben “Elif lam mim. Rumlar en
yakin bir yerde yenildiler. Onlar bu yenilgilerinden bir ka¢ yil sonra galip
geleceklerdir””o7 ayetleri nazil olmustu. EbG Bekir bu haberi Mekke’nin her tarafina
haykirarak ¢ikmisti. Bunun {izerine Kureys’li insanlar ona “Bu konuda iddiaya var
misin?” demisler, o da “Tabi” demisti. Bu iddiaya girmenin haram kilinmasindan 6nce
olmustu. Yedinci sene geldiginde Riim Fars (iran’a) kars1 zafer kazannus ve bu sirada
Kureys’ten de bir ¢ogu miisliiman olmustu”.'’*®

“Allah sizden, inanip iyi isler yapanlara va'd etmistir: Onlardan 6ncekileri nasil
hiikiimran kildiysa, onlar1 da yer yiiziinde hiikiimran kilacak ve kendileri igin secip
begendigi dinlerini kendilerine saglamlastiracak ve korkularinin ardindan kendilerini
(tam) bir giivene erdirecektir”.'’® ibn Astir’a gére bu ayette Hz. Eba Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Muaviye gibi timmet halifelerinin, Yiice Allah
tarafindan riza mahallinde olduklarma acgik bir delalet bulunmaktadir. Ciinkii Yiice
Allah onlar1, 6ncekileri yaptigi gibi, kamil bir bicimde kendi halifeleri yapmis ve onlar
icin dogudan batiya uzayan beldelerin fethini nasip etmis ve kisra ve kaysarlarin
onlardan korkmasini saglamistir.'”"

“Atlan, katirlar1 ve esekleri binmeniz ve (gozlere) ziynet olsun diye (yaratti).

951711

Allah su anda bilemeyeceginiz daha nice (nakil vasitalar1) yaratir . Bundan sonra

ortaya ¢ikan binekler, bu dyette haber verilmistir.'”"?
“Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik”'”" ayeti, Mekke nin fethinden iki
sene Once nazil olmustur. “Andolsun ki Allah, el¢isinin rityasin1 dogru ¢ikardi. Allah

dilerse siz giiven i¢inde baslariniz1 tiras etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i

1706 Rim 30/1-2.

707 Riim 30/1-3.

1798 Tirmizi, Tefsiru I-Kur'dan, 31.
1709 Niar 24/55.

719 ibn Asir, et-Tahrir, XVIII, 286.
711 Nahl 16/8.

12 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 130.

1713 Fetih 48/1.
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551714

Haram'a gireceksiniz ayeti de boyledir. Ayrica “Eger kulumuza indirdiklerimizden

herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir slire getirin, eger iddianizda

dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi de ¢agirin. Bunu yapamazsaniz -ki elbette

yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakimin™’" ayeti de
onlarin bunu ebeden ve asla yapamayacaklarini kaydetmistir ve boyle de olmustur.'’'®

1714 Fetih 48/27.
1715 Bakara 2/23-24.
716 ibn Asr, et-Tahrir, 1, 130.
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SONUC

Cagdas miifessir ve diistiniirlerden Tunuslu bilgin Ibn Asdr, birgok alanda
kendisini iyi yetistirmis, Islami ilimlerin bircogunda uzmanlik elde etmis, XX. asrin
onde gelen ilim adamlarindan birisidir. O, 94 yillik hayati icerisinde Ogretmenlik,
rektorliik, hakimlik ve seyhiilislamlik gibi 6nemli gorevleri iistlenmekle, kiymetli
ogrenciler yetistirme, egitim alaninda 6ngordiigi 1slah projesini tatbik etme ve ¢aginin
sorunlarina ¢ozim tretme gibi halk ve milletine son derece yararli eylemlerde
bulunmustur. Onun Islami ilimlerin gesitli dallarinda telif ettigi kiymetli eserleri ise,
sadece halk ve milletine degil, biitiin Islam diinyasma 151k tutmaktadir. Bu mahiyetteki
eserleri icerisinde en degerli, en meshur ve diger eserlerinin muhtevasini da igerecek
bicimde en kapsamli olan1 hi¢ siiphesiz “et-Tahrir ve’t-Tenvir” adim tasiyan (15 ciltte
30 cliz) tefsiridir. Bu tefsirin giris kismindaki tefsir usulii ile alakali konulari ihtiva eden
on mukaddime ise, bu eserin degerini daha da artirmaktadir.

Miiellif ilgili mukaddimelerde tefsir usulii igerisinde bahsedilen on konuyu ele
almis ve bu konularla ilgili varit olan haber ve goriisleri dikkate alarak 6nemli tespit ve
ilavelerde bulunmustur. Ayni zamanda aragtirmasinda tartismadan uzak, 6zlii ve yol
gdsterici bir yontem takip etmistir. Boylece her konuya baglarken o konunun kavramsal
boyutuna tanimlamalar getirmis, konu hakkindaki diger kanaatleri zikrettikten sonra,
kendi goriisiinii ilave etmistir. Arastirma iginde yer alan miiellife ait 6zgilin fikir ve
tanimlar ise, bu mukaddimelere ayri bir deger katmigtir.

Islami ilimler tarihinde tefsirin bir ilim olup olmadig1, bildigimiz kadariyla ¢ok
nadir tartigilan bir meseledir. Bu tartisma, daha once bir ilim olarak degerlendirilmekte
olan tefsirin, mantigin ilim kavramina getirdigi tanimin cergevesine dahil edilmeye
calisilmasindan ibarettir. Bu manada bazi miifessirler tefsirin tasavvurat kabilinden,
bazis1 da tasdikat kabilinden oldugunu séyleyerek, tefsiri bu tanim igine sigdirmak ic¢in

cabalamislar, baska yollar1 denememislerdir. ibn Asir ise bu konuda baska yollar1 da
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deneyen ilk miifessirdir. Nitekim tefsirin ilim niteligine uygunlugunu alt1 baslik altinda
ele almis, mantikli ¢6ziim yollarini dnermistir.

Zerkesi el-Burhan adli eserinde tefsirin yararlandigi ilimleri zikrederken
“istimdadiih” izafetini kullanmis, ondan sonra gelenler de bagka ifadelerle bu ilimlerden
bahsetmislerdir. Ancak ibn Astr’a kadar tefsirin yararlanmasi gereken ilimleri ifade
eden muayyen bir kavramm olusturuldugu goriilmemektedir. ibn Astir’da ise onun,
Zerkesi’nin zikri gecen kullanimina kavramsal boyut kazandirmak istedigi goézlenir.
Nitekim bu kullanima, “herhangi bir ilmin tedvinini saglam yapmalarina destek olmasi
icin, o ilmin miidevvinlerine gore, varligi bu ilmin varhigina oncelik eden bilgilere
dayanilmas1 murat edilir” tanimin1 getirerek, bir anlamda “Istimdadii’t-Tefsir” izafetini
kavramlastirmaya ve gercevesini belirlemeye calismaktadir. Kelam, kiraat ve fikih
ilmini bu kavramin diginda birakmasi ve Peygamber (sav) ve sahabeden nakledilen
haberleri istimdad degil bizzat tefsir diye adlandirmasi da bunu gostermektedir.

Ibn Astr’un miifessirlerin tefsire yonelirken géz oniinde bulundurmas: gereken
hedefler konusunda, Kur'an’in beyan etmek icin geldigi temel maksatlara ve tefsirin ii¢
metoduna dair verdigi bilgi ve tavsiyeler, ilmi tefsir metodunu elestiren Satibi’ye
verdigi cevap ve sahih niizul sebeplerini bes kisimda degerlendirisi ise kendi ¢apinda
ayr1 bir degere sahiptir.

Miifessirin Kisasii’l-Kur'an kavramina getirdigi tanimda bir yeniligin bulundugu
goriilmektedir. Nitekim ona gore kissa, “haber verilenden sakli olan olay1 ihbardir”. Bu
degisik tanima gore Kur'an’in niizulii doneminde vuku bulan ve Kur'an igerisinde haber
verilen olaylar, Kur'an kissalar1 tanimi icerisine dahil degildir. Ayrica onun Kur'dn
kissalarinin faydalarma ve tekrarlanmasindaki hikmetlere dair siklar halinde verdigi
bilgiler, daha once ifade edilen ve edilmeyen 6nemli bilgileri bir arada bulundurmasi
agisindan biiyiik 6nemi haizdir.

ibn Astr'un ayete getirdigi tanimim, ayrica ayetlerin belirlenmesi konusunda
fasilalar1 Ol¢ii edinmenin ve Aayetler arasindaki tenasiip ve insicam konusunda
izlenmesini 6ngordiigii baz1 kural ve yollarin veciz ve yeniligi de dikkat ¢ekmektedir.
Ozgiin adiyla “Kur'an ciimlelerinin tahammiil ettigi manalar, murat edilmis manalar
olarak itibar olunur” ismini tasiyan dokuzuncu mukaddime ise, bir biitiin olarak ele

alinmis olmasi acgisindan daha yenidir. Bu mukaddimede Kur'dn’in g¢okanlamliligi
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iizerinde durulmustur. Dolayisiyla kiraat farliligindan, terkibin g¢okanlamliligindan,
lafzin miisterek, hakikat ve mecaz olusundan dogan farkli anlamlarm, lafzi ya da
manevi bir engel bulunmadikca, tasidigi manalarinin tiimiine hamledilmesi gerekir.
Ciinkii ona gore bu, Kur'an’in mu’cize olus nedenlerinden biridir. Ayrica bu metot iizere
miifessirlerin zikrettigi manalarin arasim1 cem etme ya da deliller getirerek birini
digerine tercih etme imkan1 dogmaktadir.

Miifessirin I’czii’l-Kur'an hakkindaki arastirmasina bakildiginda ise, onun Arap
edebiyati ve Kur'an’in maksat ve muhtevasi konusundaki maharetini itiraf etmemek
elde degildir. O bu agidan Kur'an i’cazimi sistemli, veciz ve drneklendirerek ele alan
yegane bilginlerden biridir. Bununla birlikte Kur'an miibtekerati ve adetleri konusunda
sahsina ait 6zgiin fikirleri de bulunmaktadir.

Netice olarak ibn Asir’un, tefsirinin giris kisminda ele aldigi bu konularm, tefsir
usulii agisindan biiyiik 6nemi bulunmaktadir. Dolayisiyla tefsir sahasinda uzmanlik elde
etmek isteyen kisilerin bu konulardan haberdar olmasi gerekir. Bu tezimizin asil gayesi
de, bu cagdas bilgini tefsir usulii konusundaki goriisleriyle tanitmaktir. Bu gayemizi
gerceklestirmede bir nebze basariy1 yakalayabildiysek ve ibn Astr’un bu konudaki
diisiincelerini hakkiyla verebildiysek, gerekli degerlendirmelerin bu tezin okuyuculari

tarafindan yapilmas1 daha kolay olacaktir.
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