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Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur'an'da ‘Kalp’
Kavrami

Fatma GALIK"

Ozet

“Kavram tefsiri ve semantik analiz yéntemi” son dénemde,
Kur'ant dogru bir sekilde anlamanin ve anlamlandirmanin en
sthhatli yéntemlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu tefsir
yontemi aractligiyla kelimenin tarihsel gelisimi takip edilmekte ve
esas (kék) anlam ile kelimenin tarihi stire¢ icinde kazandigt izaft
anlamlar belirlenmektedir. Kur'anin odak kavramlarnindan biri
olan kalp, insanin zihni, hissi ve de ahlaki tiim varlik boyutlarint
icine alan bir kavramdw. Bu makalede, kalp kavramuwyla ilgili bir
semantik analiz denemesi yapilacak, kavramin kék ve izaft
anlamlarinin belirlenmesinden sonra Kur'an’daki tanimi ve sahip
oldugu anlam sahast ortaya konulmaya calisilacaktir.

Abstract

An Essay of a Semantic Analysis: The Concept Of ‘Heart’ In
The Quran

In recent periods, ‘The concept interpretation and semantic
analysis method’ have been accepted that one of the best
methods of tafsir of the Quran. Whereby this tafsir method,
historical growing of the word is followed and root meaning and
relative meanings which the word gein in historical process are
come out. The heart which is one of the focus terms of the Quran
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is a term which includes entire dimensions of being;, mental,
sentimental and moral. In this article, an essay of semantic
analysis will be done and tried to come out definition of the the
term which in the Quran and of its significance area, after the
root meaning and relative meanings of the term are come out.

Anahtar Kelimeler: Semantik, Tefsir, Kalp, Degisim.

Key Words: Semantic, Tafsir, Heart, Change.

Girig
‘Haytr, dogrusu onlanin kazandiklart kalplerini istila etmistir...”!

Kur'an® dogru bir sekilde anlamanin ve anlamlandirmanin
temel sartlarindan biri, Kur'ann néazil oldugu doénemdeki Arap
dilinin hususiyetlerini bilmek ve onun, ilk muhataplarinin
anladiklar1 manéalara ulasmaktir.? ‘Kavram tefsiri ve semantik
analiz yontemi bu amaca ulasabilmenin en  sihhatli
yontemlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Klasik tefsir kaynaklarimizda sarf, nahiv, lugat, belagat, meani,
irabu’l-Kur'an, meani’l-Kur'an gibi ilimlere dayali olarak kavram
tahlilleri yapila gelmistir. Bu manada kavram tefsiri ve semantik
analiz yontemi, cok yeni bir yontem degilse de, klasik kaynaklardaki
kavram tahlillerinde, kelimenin gec¢irdigi kronolojik tahavviilat bir
problem olarak goértilmemis, meseleye, kelimenin esas manas: ile
zaman icinde kazandigl izafi manalar arasindaki mesafe ag¢isindan

el-Mutaffifin, 83/14.

bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan (cev. Stileyman Ates), Kevser
Yay., Ankara ts., s. 13 vd.; Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki
Kavramlar (cev. Selahattin Ayaz), 2. bs, Pmar Yay., Istanbul 1991, s. 17 vd; el-
Huali, Emin, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod (¢cev. Mevlit Gungoér), Kur'an
Kitaplig, Ist. 1995, s. 68-70, 84; Albayrak, Halis, ‘Kur'an Anlamak-Kur'an’in
Ne Oldugunu Anlamak’, 1. Kur'an Haftas: Sempozyumu-Kur'dnin Aydinligina
Dogru, Fecr Yay. Ankara 1995, s-165-175.

Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. ; Izutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Allah ve insan,
Ankara ts.; Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Istanbul 1991; Yilmaz,
Hasan, Semantik Analiz Yénteminin Kur'an’a Uygulanmast, Kurav Yay., Bursa
2007.
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yaklasilmamistir.# Bu yaklasim farki, semantik analiz yontemi ile
klasik kavram tahlillerini birbirinden ayirmaktadir.5

Diger kutsal kitaplar gibi Kur'an da ilk muhataplarinin diliyle
nazil olmus, evrensel mesaj, Cahiliye déoneminin inanclari, dilsel ve
kultarel kodlar1 kullanilarak aktarilmistir. Mesaj, kelimelere
dayalidir ve her dilde oldugu gibi Arapca’da da kelimeler cok
anlamhdir. Oyle ise, farkli caglarda ve farkli dillerde, evrensel
mesajin muradullaha uygun olan anlami neye gore tercih edilecektir?
Semantik biliminin bu soruya verdigi cevap sudur: Kelimeler ve
manalari, ancak bir sistem veya sistemler icinde anlam kazanirlar.6
Anlam, so6zctgin kendisinde degil, icine dahil oldugu so6ztn ve
dizgenin butintndedir. Kelimeler tek baslarina birakildiklarinda
varlikla iligkileri kesilir ve anlam igeriklerini kaybederler. Bu nedenle
bir metni ve metnin dilini anlamanin yolu, dilin ait oldugu toplumun
diinya gortisiintin, bu insanlarin varlik dunyasinda neleri
gorduklerinin ve gorduklerini nasil isimlendirdiklerinin
belirlenmesine baglidir.”

Kur'an’a ait bir kavramin semantik analizini yapabilmek icin
oncelikle kelimenin etimolojisini belirlemek ve ilk olarak da
kelimenin esas (k6k) manasini elde etmek gerekmektedir. Bunun ic¢in
gerekli olan temel kaynaklar, Arap dili ve edebiyatina ait etimoloji
sozltkleridir. Kelimenin koék anlamini belirlemek, semantik analiz
yonteminin baslangic noktasidir. Sonraki asama, kelimenin zaman
icinde takip ettigi tarihi seyri izlemek ve kazandig izafi anlamlar®
ortaya c¢ikarmaktir. Bu arada etimoloji sézliklerinde goértilebilecek
kronolojik tahavviilata da dikkat etmek gerekir. Tahlil edilecek

Konu ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. el-Huali, Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir
Metod, s. 84 vd.; Yilmaz, Hasan, Semantik Analiz Yénteminin Kur'an’a
Uygulanmast, s. 170-173.

Genis bilgi icin bkz. Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 13 vd.; Izutsu,
Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 26 vd.

Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 21 vd.

Bir dilbilim disiplini olarak semantik ile ilgili genis bilgi icin bkz. Habermas,
Jurgen, Sosyal Bilimlerin Mantigi Uzerine (cev. Mustafa Ttizel), Kabalci Yay., Ist.
1998, s. 566 vd.; Yilmaz, Hasan, Semantik Analiz Yoénteminin Kur'an’a
Uygulanmast, s. 35 vd.

Esas mana, kelimenin bulundugu miunasebet sistemi disina ciktiginda da
degismeyen manadir. Fakat kelimeler esas manadan ibaret kalmaz. Istisnasiz
butun kelimeler, bulunduklar ktltiirden etkilenir ve tali anlamlar kazanirlar.
Buna da izafi mana denir. Kelimenin izafi manas: denilen sey, o kultlirin
radhunun somut olarak kendini godstermesi ve o dili kullanan insanlarin
psikolojik egilimlerinin gercek goértinimt ve yansimasidir. bkz. Izutsu,
Kur'an’da Allah ve Insan, s. 25.
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kelime eger bir ‘odak kelime - focus word’ ise etrafindaki semantik
alan ve bu alana dahil olan kavramlar da belirlenir ve tim bu
asamalardan sonra kavramin, metnin btuttinltigl icinde tasidigi mna
veya manalar ortaya konmaya calisilir. Belirlenen izafi manalardan
kelimenin esas manas: ile anlam bag kurulabilenler, muhtemel
anlam vecihlerinden biri olarak kabul edilirken kék anlam ile bag:
olmayanlar, o kelimeye sonradan yuklenmis anlamlar olarak
degerlendirilir.

Ozetle, kelimenin esas ve izafi anlamlarinin belirlenmesi,
kelimenin bir odak kelime olup olmadiginin tespiti, es anlamli, yakin
anlamli ve zit anlamli karsiliklarinin bulunmasi, kelimenin dahil
oldugu semantik agin ortaya konulmasi ve tim bu asamalardan
sonra kelimenin metin icinde kullanildigi anlam veya anlamlarin
tespiti, bir kavramin semantik analizinin yapilisinda takip edilmesi
gereken islem basamaklaridir.®

a. Kalb Kelimesinin Kok Anlaminin Tespit Ve Tahlili

Kalb kavraminin turetildigi ¢ «-Jd-@ > maddesi, cok cesitli fiil ve
isim istikdklarina sahip olan bir kokttir. Ustte olani alta getirmek,
ictekini disa cevirmek,10 cevrilme vakti geldiginde, ekmegi cevirmek,!!
kalbe isabet eden bir hastaliktan dolay:1 yatakta bir o yana bir bu
yana dénmek,12 diledigince dolasmak, diyar diyar gezmek,!3 Allah’a
donmek!# yani vefat etmek gibi anlamlar, K-L-B kéktnun belli bash
fiil kullanimlaridir.

Arap hurma kizarip olgunlastifi zaman %l <15 demis,
Uzimun dis kabugunun kurudugunu yine bu fiille anlatmistir.16
Elbisenin ylzinu tersine cevirmek, kuyu kazarken topragin altini
Ustliine getirmek, bir tarafi pistiginde ekmegi cevirmek gibi bir seyin

9 Genis bilgi icin bkz. Izutsu, Kur'‘an’da Allah ve Insan, s. 25 vd.; Yilmaz,
Semantik Analiz Yonteminin Kur'an’a Uygulanmast, s. 167 vd.

10 fbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem el-Afriki el-Misri (6. 711/1311),
Lisanii’l-Arab, 1-XV, Daru’s-sadr, Beyrut, ts., I/685; ez-Zemahseri, Mahmud b.
Omer (6. 538/1143), Esasu’l-belaga, 2. bs., Matbaatti dari’l-ktitiib, Misir 1973,
s. 269; ez-Zebidi, Muhammed Murteza el-Huseyni el-Vasiti (6. 1205/1791),
Tacti’l-artis min cevahiri’l-kamus, 1-X, Daru’s-sadr, Beyrut 1306 h., 1/437.

11 ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, 1/686; Zemahseri , Esasu’l-belaga, s. 269.

12 {bn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/685; Ibnii1-Esir, Ali b. Muhammed Izzuddin el-
Cezeri (6. 630/1233), en-Nihaye fi garibi’l-Hadis ve’l-Eser, 1-V, Kahire 1970,
Iv/97.

13 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/685; Zebidi, Tdciil-aris, 1/438.

14 Zebidi, Tacti’l-arus, 1/437.

15 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/689.

16 Tbn Manzur, Lisanti’l-Arab, 1/666; Zemahseri, Esasu’l-belaga, s. 269.
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yonltnltn ya da ylzeyinin degistirildigini anlatmak icin fiilin stlasi
kalib1 kullanilirken,!” bir seyin cok cevrilip déndurialdigint veya
déndigint anlatmak icin tefil (3x&f) babi1 kullanilmigtir.1®
Muaviye’nin, kendisini 6lime gotiren hastaligi sirasinda cevresinde
bulunanlara vasiyet ederken hastaligindan dolayr yataginda
kivranmasi, bir oraya bir buraya dénmesi, tefil kalibinda, ‘<&’ fiiliyle
anlatilmistir.’® Yine onun bu durumda iken cevresinde bulunan
adamlarina ‘W ¥3a ¢ slisl oS- sizler, isleri cekip ceviren, zor ve stkintui
anlarda bir ¢ikis yolu bulup giizel neticelere ulasmaytr basarabilen
kimselersiniz’ dedigi rivayet edilmektedir.20 Bu fiil koku tefail (M)
babinda dénmek, degismek, kivrilmak gibi méanalar icin kullanilmig?!
ve bu ylzden olsa gerek sicak kum tuzerinde kivrila kivrila giden
beyaz yilana, ‘@8- kulb’ ad1 verilmistir.22 Gezip dolasmak, beldelerde
seyahat etmek gibi anlamlar da ayni kalip ile, yani tefa®il babiylaZ23
anlatilmistir. Ayet-i kerimede soéyle buyurulmaktadir:

W) S agelis A%y M -Onlanin beldelerde gezip dolasmalart seni
aldatmasin.”?*

K-L-B kokd, infi‘dl (Y=&l) babinda mutava‘at i¢cin kullanilmistir.
Bu fiil kalibindan mastar olan ‘<& —inkilah’, ¢ il culdil(inkalebti
inkalebet) bir seyi cevirdim, o da ¢evrildi’,25 yani ¢evrilmeyi, dénmeyi,
degismeyi kabul etti anlamina gelmektedir.

K-L-B maddesinin belli bash isim istikdklar1 ve anlamlariysa
sunlardir:

-Kalib («!¥): Sekil verebilmek icin madenlerin icine dékuldugu
veya ayakkabinin icine konularak sekil verildigi kaliba, kizarmais
hurma koruguna ve rengi annesinden farkli olan kuzu demektir.26

-Kulbe- (4:5): Kirmizilik demektir.27

17 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/686; Zemahseri, Esasu’l-belaga, s. 269.

18 Ibn Manzir, Lisanti’l-Arab, 1/685.

19 Ibn Manzir, Lisanti’l-Arab, 1/685; Ibnti’l-Esir, en-Nihaye, IV/97.

20 fbn Manzar, Lisdnii’l-Arab, 1/685; Ibnl-Esir, en-Nihdye, IV/97; Zebidi, Tdcti’l-
arus, 1/437.

21 fbn Manzar, Lisanti’l-Arab, 1/685; Zebidi, Tacti’l-arts, 1/437.

22 Zebidi, Tact’l-arus, 1/437.

23 fbn Manzar, Lisanti’l-Arab, 1/685; ez-Zebidi, Tdciil-artis, 1/438.

24 Gafir, 40/4.

25 {bn Manzur, Lisanti’l-Arab, 1/685.

26 fbn Manzuar, Lisaniti’l-Arab, 1/689; el-Firizabadi, Muhammed b. Yakub (6.
817/1414), el-Kamusu’l-muhit (cev. Asim Efendi, Kdmus Tercemesi), I-IV,
Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1305 h., 1/447.

27 Zebidi, Tacti’l-aris, 1/437; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/447.
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-Kulab-Kalebe (<3 - 4 ): Kalbe ariz olan ve kendisinden
mustarip olan kisiyi yataginda kivrandiran hastaliktir.28 Ibn Manzur,
biyolojik bir tezahtirti olmadig halde hastaya derin acilar veren
‘kalebe’ nin, elem anlamina geldigini séylerken,?® Ferra (6. 207/822),
bu hastalik icin ‘isabet ettiginde neredeyse kurtulus timidi olmaz’°
yorumunu yapmis, sair Nemr bu hastalikla ilgili olarak su misralar:
yazmistir:

B o il iy By A A g LAY a5 (Gengleri helak edip
dul ve kimsesizi yiyip bitiren o amansiz elemden kalbimi korudum.)

Bedensel bir rahatsizlik olmadigi konusunda goris birligi
bulunan bu hastalikla ilgili yapilan izahlardan anlasilan, ‘kalebe’
nin, insanin ¢ektigi 1stirap, elem, keder ve muhtemelen sevda gibi bir
sebebe bagl olarak gelisen psikolojik yahut nérolojik bir rahatsizlik
oldugudur.

-Kalba (s4#): Kivrimi fark edilir derecede sarkik ve buytk
dudak demektir.32

-Kulb (<#): Gumusten yapilmis bilezige ve bilezigin kolda
donmesinden tesbihle beyaz yilana verilen bir isimdir.33
-Killib-Kallab-Kalliib (w5 <8 of): Kurt demektir. Kurt,

cobanlar1 ve koyunlari déndurtp durdugu icin bu kelimelerle
tesmiye edilmistir.34

-Kallab (<¥): Dtistincelerini kolayca dile dékebilen, rahat
konusabilen insanlar1 tanimlamak i¢in kullanilan bir sifattir.35

-Kulleb (%35): Zihin, akil, rdsd ve fetanetinin kemali veya
tecribesinin coklugu sebebiyle isleri her yonuyle taklib-i fikr
edebilen, her isi suhtuletle halledebilen idrak ve anlayis sahibi kisi
demektir.36

28 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/687.

29 Tbn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/687.

30 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/687.

31 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/689.

32 fbn Manzar, Lisanti’l-Arab, 1/689; er-Ragib el-isfehani, el-Hiiseyn b.
Muhammed (6. 502/1108), el-Mriifredat fi garibi’l-Kur'dn (nsr. Muhammed
Ahmed Halfallah), Mektebetiil-Ancli’l-Misriyye, Misir 1970, s. 411; Zemahserdi,
Esasu’l-belaga, s. 269.

33 fbn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/689; Zebidi, Tdacii’l-aris, 1/438; Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, 1/447.

34 fbn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/689; Zebidi, Tdacii’l-aris, 1/438; Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, 1/447.

35 fbn Manzur, Lisanti’l-Arab, 1/686.

36 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/447.
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-Kaliib (<s%): Gerek davranislarinda, gerek manevi hallerinde
farkli davranislar sergileyen (kesiretti’t-tekalltib) kisidir.37

-Kalb-Kulb ( < ): Nesebi halis olan Arap icin kullanilir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), Hz. Ali'yi ‘GlS (Ao Gag W1E -Ali (k.v.), halis bir
Kureysli’ydi.’” sozleriyle oOvmustir.38 Sibeveyh (6. 180/796), bu
hadiste gecen kalb sifatinin, Hz. Ali'nin Kureys’in asillerinden
oldugunu yani gercek Kureysli oldugunu anlatmak icin kullanildigini
fakat aslinda bu sozle Hz. Peygamber’in (a.s.), Hz. Ali'nin, istikamet
ve fetanet sahibi bir kisi oldugunu sdylemek istedigini kaydetmistir.3°
Zemahseri (6. 538/1143) de ‘kavminin icinde serefli ve soylu olan
kisiye kalb denir.” diyerek lafzin asaletle olan ilgisine vurgu yapmis
ve kalbi, ¢ hwly (ase ’ tabiriyle aciklayarak asaletin, toplumun
merkezinde yer alan kisilere olan aidiyetine dikkat cekmistir.40
Nitekim %y, ‘bir seyi ortalamak, kavmin ortasinda oturmak™!
anlamlarinda kullanilan bir fiildir.

-Kalb («f): Bir seyin 6ziinu, aslini veya halis ve katkisiz olan
seyleri anlatmak icin kullanilmaktadir. Hurmanin icindeki beyaz ve
yumusak olan kismi, yag1 ve 6zU ‘kalb’ olarak isimlendirilmistir.42

-Kalb ( «sti-ws® (z) <! 2 ): Iki damarla akcigere baglanan bir
uzuvdur.®® Ezheri (6. 370/980), bazi Araplarin kalb ile fuad
isimlerini ayni maéanada kullandiklarin1 fakat kendisinin ‘kalbin
karninda siyah bir alaka oldugunu inkdr edemeyecegini** soyleyerek
kalbin fuaddan ayr bir manasi olduguna dikkat cekmis, Asim Efendi
ise, ‘kalb ve fuadin bir olduklarini, ona tekalltibti (degisme, dénme)
itibariyle kalb, tefe’iid ve tevakkud (yanma ve tutusma) itibariyle fuad
isminin verildigini’ sOylemistir.45 Ferra ise ‘kalb, akildwr*® deyip
goriistinil ‘w4 oIS gl 5 SY A B ) ayetiyle4” istishad etmis ve ¢ & Ha
Ol () Tl il Gl g celaa llfie Lo (J g clra cllic Lo o5 claa lulh La g ulf el La (60 (of Ay pad)

fdlie cald- Arapca’da séyle demen caizdir: ‘Yanindaki kalb nedir? (yani
)Yanindaki aklin (veya goériistin) nedir? dersin (demis olursun) ve

37 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/448.

38 [bnil-Esir, en-Nihdaye, IV/96.

39 Zebidi, Tacti’l-arus, 1/437.

40 Zemabhseri, Esasu’l-beldga, s. 270.

41 fbn Manzur, Lisanti’l-Arab, XV /293.

42 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/688; Zemahseri, Esdsu’l-belaga, s. 270; Zebidi,
Tacti’l-arus, 1/437.

43 Ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, 1/687.

44 Zebidi, Tacti’l-arus, 1/437.

45 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/445.

46 Ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, I-.VIII, Daru’l-mearif, Kahire 1119 h., VI/3714.

47 Kaf, 50/37.
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‘Kalbin nereye gitti?’ yani ‘Aklin nereye gitti?’ (demis olursun.) ™8
demistir.

K-L-B koktintn yukarida siralanan fiil ve isim istikaklarinin
‘donmek, degismek, degistirmek, 6z, liibb, hadlis olma’ gibi
manalar etrafinda bir anlam ag1 olusturduklar: dikkati cekmektedir.
Lugat sahipleri kalb kavraminin, ‘tekalliib-degismek’ manasi
etrafinda sekillenen fiil kéktinden mi yoksa ‘liibb-6z° manasina gelen
isim koktinden mi geldigi konusunda farkli tercihlerde
bulunmaktadirlar. ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab’da, K-L-B maddesinin
fill manalarimi siraladiktan sonra, ‘kalb, insan olarak senin
tasarrufundadir, onu diledigin ydéne cevirebilirsin’ demis,* Zebidi,
‘kalbe, tekalliibiintin coklugundan dolayt bu ismin verildi’ diyerek bu
gorustine asagidaki satirlar ile istishadda bulunmustur:

509 ) ghal Gl iy g5l 9\ 408 (e W) Gl aw W —Kalb cokea evrilip
cevrildiginden dolayt bu adla isimlendirilmistir / Zira diistince insant
halden hale cevirir durur.’

Kalbin ‘degismek’ fiil koktinden turedigini sdyleyenlerin
yaninda, onun ‘6z, mahz anlamina gelen isim koktinden geldigini
ileri stiren gortsler de vardir. Nitekim Araplar, her seyin bir ‘libbti,
6zii, mahzt oldugunu soéylemisler ve bu 06ze de ‘kalb’ ismini
vermislerdir. Hurmanin kalbi, onun c¢ekirdegi,5! Arab’in kalbi, haseb
ve seref sahibi olup kavminin icinde s6z sahibi olan kisidir.52
Cekirdek, hurmanin icindeki kimyasal tepkimeleri ve hurmanin
gelisip biiytimesini denetleyen merkezdir. Arab’in kalbi de kabilesinin
icinde s6z sahibi olan ve zenginlik, kahramanlik ve cesaret gibi
meziyetlere sahipse kabile reisi olmaya aday olan kisidir.53

K-L-B maddesinin koéktinde bulunan ‘degismek (tekalliib) ve ‘6z
(liibb) seklindeki iki farkli méana, zahirde birbirleriyle telif
edilemeyecek derecede uzak manalar gibi gérinse de aslinda
degismek ve 6z, birbirlerinin mitemmim ctizi, yahut neden ve sonucg
gibi her zaman bir arada distnulmesi gereken kavramlardir. Nasil
hurmanin 6zt olan cekirdek (kalb) hurmanin icindeki kimyasal
olaylari, onun buylyup gelismesini sagliyorsa, Arab’in kalb olarak
nitelendirdigi kisi de hturler sinifindan olmasi hasebiyle, aklini ve
dilini o6zgurce kullanabilmekte, bu sayede kendisini ve cevresini
cekip cevirebilmekte, olaylara, insanlara ve tarihe muidahale edip

48 fbn Manzar, Lisanti’l-Arab, 1/687; Zebidi, Tacti’l-arts, 1/437.

49 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/685.

50 Zebidi, Tacti’l-arts, 1/437.

51 Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 1/688.

52 Zemahseri, Esasu’l-belaga, s. 270.

53 Alguil, Huseyin, Islam Tarihi, I-IV, Gonca Yay., Istanbul 1991, 1/92.
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hem kendisini hem de toplumu degistirebilmektedir. Yani kalbin fiil
kokleri olan ‘degismek ve degistirmek’, ancak merkezde duran, 6z ve
mahz olan bir uzva yahut varliga ait niteliklerdir.

b. Kalb Kavraminin Istilahi Tanimi

Kalb lafzinin lugat ve 1stilah tanimlarindan hareketle, insan
vicudundaki kalbin, insanin suur, vicdan, his, idrak ve akli
kuvvetlerinin merkezi oldugunu veya bu kabiliyetlerin bu uzvumuz
tarafindan kullanildigini séylemek mumktin gérintiyorsa da ulema
arasindaki goértis ayriliklart ve cevapsiz kalan baz sorular, bu
konuda temkinli davranmay1 gerektirmektedir. Zira goégtiste bulunan
bir et parcasi ile iman, suur, vicdan ve akil gibi melekelerimiz
arasinda bir iliskinin olup olmadigi, eger bir iliskinin varlig kabul
ediliyorsa bu alakanin nasil gerceklestigi konusunda acik ve kesin
bir cevap verilememekte ve bu belirsizlik, iki ayr1 kalbin varhigindan
s6z edilerek asilmaya calisilmaktadir. Literattirdeki bazi kalb
tanimlarina gore, ‘gégstin sol tarafindaki cam kozalagt seklindeki et
pargast, kalb-i cismani; suur, vicdan, his, idrak ve akli
kuvvetlerimizin merkezi ise kalb-i rihani dir.5* Fakat boyle bir
siniflandirma, kalb-i cismani ile kalb-i rihani arasinda bir iliskinin
olup olmadig, eger var ise bu iliskinin nasil gerceklestigi
konusundaki sorulara acgik bir cevap olusturmamaktadir. Mesela bu
iliski bir aleti kullananin aletle aldkasi gibi mi yahut bir yerde
oturanin mekan ile alakasi veya bir kaptanin gemisi, bir htikiimdarin
memleketiyle alakasi gibi midir?

Literattirde yer alan kalb tanimlarinda, nefs, rah, akil,
tefehhtim, tedebbtuir, basiret gibi farkli semantik unsurlarin kalb ile
birlikte zikredildigi, yukarida deginilen sorulara ancak bu
kavramlarin dahil edildigi izahlar cercevesinde cevaplar verilmeye
calisildigi misahede edilmektedir. Mesela Farabi (6. 339/950) duyu,
arzu, muhayyile ve diisiinme glictinti, nefse atfetmekte ve bttiin bu
guclerin fizyolojik merkezinin kalb oldugunu ifade etmektedir. Farabi
soyle der:

‘Insanin ilk viicut bulan giicii, beslenmedir. Bunu, duyu, arzu,
muhayyile ve diistinme gticleri takip eder. Nefsin topluca sayilan bu
gticleri, onlara topluca hiikmeden diisiinme gticiine hizmet ederler.
Bununla birlikte fizyolojik seviyede onlardan her birinin merkezi,
hayvani hararetin kaynag: olarak tarif edilen kalbtir. Kalbi, tistiinltik
ve olus bakimundan dimag takip eder.’>>

54 bkz. Tehanevi, Muhammed b. Ali (6. 1158/1845), Kessdfu Istuahati’l-fiinun, I-
11, istanbul 1318 h.a, 1I/1170.

55 Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi (cev. Kasim Turhan), 2. bs., Iklim Yay.,
Istanbul 1992, s. 112-113.
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Ibn Sina (6. 428/1037) da Farabi gibi kalbi, nefsin glclerinin
merkezi olarak gérmuis ve bu glclerin bedende ortaya cikmasinin
kalb araciligiyla gerceklestigini soylemistir:

‘Bedenin ilk tesekkiil eden uzvu kalbtir. Nefsin biitiin giic ve
fiilleri kalb vasitasiwyla bedenin 6teki organ ve uzuvlarninda ortaya
ctkar. Mesela nefsin idrdak ve hareket gticleri kalbten beyne, beyinden
de sinirlere yayuir, fakat merkez yine de kalbtir. 56

Mutasavvifaya ait bir tamimda kalb-i ruhani, bir latife-i
rabbaniye-i ilahi’ olarak isimlendirilmis ve kalb-i cismani ile kalb-i
rohani arasindaki iligkinin varligt ve bu iligkinin mabhiyeti
konusunda bir tespit yapilmistir:

‘Kalb, arazin cisimlerle, vasiflarin mevsuflarla alakast gibi
cismani kalb ile alakali olan bir latife-i rabbaniye-i ilahidir.’>”

Ehl-i tasavvufa ait olan bir baska tanim, kalbin ‘tekallib’
anlamina vurgu yapmasi bakimindan kayda degerdir:

‘Kalb, Allah’in biitiin isim ve sifatlarvun tizerinde doéndiigi bir
noktadur. Bu ytizden kalb ¢ok seri tekalliib eder. Eger kalb bu degisme
ve dénme kabiliyetine sahip olmasaydi Allahin  hdkim isim ve
sifatlarvun  sultasina girecek, bu isim ve sifatlarla tahakkiim
edecekti... Insan icin 6nemli olan Yaradani’na dénmektir. Bu da halki
olanun Hakki olana dénmesiyle gerceklesir ki bu da ancak degisimi
saglayan kalb ile miimktin olur...’>8

Gorulduga tzere, akil, zihin, suur, vicdan gibi kabiliyetlerin
yuklenecegi bir merkezin tanimlanmasi s6z konusu oldugunda konu
kendiliginden kan, kas, et ve damardan olusan bir uzvun sinirlari
disina cikmakta, bu kabiliyetlerin ytiklenebilecegi bir uzuv tanimina
ve bu tanimin yaslanacag farkli semantik wunsurlara ihtiyac
duyulmaktadir. Konunun bundan sonraki asamasinda, kalb-i
cismani ve kalb-i rdhaninin tanimlarinda faydalanilan semantik
unsurlarin lugavi ve istilahi tanimlarina yer verilecek ve Kur'an’da
zikredilen kalb kavraminin anlam sahasina bu tanimlar ekseninde
ulasilmaya calisilacaktir.

c. Kalbi Tanimlayan Semantik Unsurlar
1. Nefs

Nefs, ‘rih, kan, izzet, azamet, bir seyin tamamu, hakikati, zdt: ve
cevheri’™® anlamlarinda kullanilan bir kavramdir. Kur'an’da nefs, iki

56 Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara
Universitesi flahiyat Faktiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1993, s. 79.

57 Tehanevi, Kessdfu Istiahati’l-fiintin, 11/1170.

58 Tehanevi, Kessdfu Istuahati’l-fiintin, 11/1170.

59 Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, XIV/238.
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kez Allah’in Zat icin kullanilmais,® bu ikisi disindaki kullanimlarda
insani anlatmistir. Hadislerdeki nefs terimi ise, ‘ben, kendim, kisi’
anlamlarindadir.6!

Ibn Sind’nin bilgi teorisinde nefs kavraminin &ézel bir yeri
vardir. Ibn Sinad’ya gére nefs, bilginin baslangic noktasidir.62 O, nefsi,
‘nebati nefs’, ‘hayvani nefs’ ve ‘insani nefs’ olarak siniflara ayirmis ve
insani nefs ile radhun ayni sey olduklarini sdylemistir.63

Ibn Sina’ya gére nefs, rihani bir cevherdir. Bedenden ne énce
ne de sonra var olmustur. Bedenle birlikte yaratilmis, fakat hicbir
zaman bedene bir ilinti olarak eklenmemistir. Bedeni, tilkesi veya bir
aleti gibi kullanir ve bedenle mesgul olmak, onu uhdesi altina almak
gibi bir takim o6zlemler tasir. Bu 6zlem, nefsi bedene baglar. Nefs,
o6nce bedenle, daha sonra da bedene bagli kalmadan kendi tabiatini
gelistirerek kemale erer. Yani nefsin, bedenle bir iliskisi bulunmasina
ragmen bedende Dbilfiil isgal ettigi bir organ veya yer
bulunmamaktadir.®4

Gazali (6.505/1111)ye gore nefs, tabiatinda esyay1 ve Allah
tanima istidadi bulunan latif ve ruhani bir cevher olarak
yaratilmistir. Sahip oldugu hususiyetlerle bedene tutunur, ona hirs
duyar ve bu sekilde bedeni harekete gecirir.65

Mutasavviflar, nefsin mahiyetinden c¢ok nefsin terbiyesi ile
ilgilenmis,® rahu, terbiye edilmis nefs, nefsi de terbiye edilmemis
rah olarak gérmuslerdir.6?

Bazi Islam filozoflarina gore ise nefs, arzu kiligina bliirtinmus
akildan baska bir sey degildir.58

Verilen bu lugavi ve 1stilahi tanimlardan sonra nefsin, kalb
kavramini tanimlayan semantik unsurlardan biri olmasinin sebepleri
olarak su iki maddeyi zikretmek mUmkutndur:

60 el-Maide, 5/116; el-En‘am, 6/112.

61 bkz. Buhari, Diyet, 6; Kader, 9; Miislim, iman, 178.

62 Kuspinar, Bilal, ibn Sind’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim Bakanlig Yay., Istanbul
1995, s. 29.

63 Durusoy, Ibn Sind Felsefesi’nde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 26; Kuspinar, ibn
Sina’da Bilgi Teorisi, s. 40.

64 Kuspinar, Ibn Sind’da Bilgi Teorisi, s. 41-42.

65 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), el-Kistasti’l-
miistakim (cev. Yaman Arikan), Eskin Matbaasi, Istanbul 1971, s. 136, 154-
156.

66 bkz. Kuseyri, Abdulkerim, Tasavvuf I[lmine Dair Kuseyri Risdlesi (haz.
Stileyman Uludag), 3. bs., Dergah Yay., Istanbul 1991, s. 222-223.

67 Durusoy, Ibn Sina Felsefesi’nde Insan ve Alemdeki Yeri, s.26.

68 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 23-24.
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a- Ibn Sina kalbi, nefsin biitiin giic ve fiillerinin bedenin diger
uzuvlarinda ortaya cikmasina vasita olan bedenin ilk tesekkil eden
uzvu olarak tamimlamistir.®® ibn Sinad’ya gére, bir tek cevher olan
nefsin bir tek uzuv ile iliskiye gecmesi gerekir. Bu uzuv, kalbtir.
Nefsin kalb ile iliskiye gecmesi ise bedenin nefs sahibi oldugu
anlamina gelmektedir.’0 Ibn Sindnin bu yaklasimindan, maddi
varligimiz ile manevi varligimiz arasindaki iliskiyi saglayan uzvun
kalb oldugu, nefs, beden ve kalbin birbirlerinin varlik sartlar1 olup
biri olmadan digerinin de mevcudiyetinin muUmkin olmadigl
anlasilmaktadir.

b- Nefsin hevasina uyup sefil olma ya da akla uyup kamil olma
muhayyerligi vardir. Bu yonelislerinde ona yo6n cizen ise kalbtir. Zira
dis etkileri ve i¢ etkileri davranis olarak bicimlendirme kabiliyeti
kalbe verilmistir.7!

2. Riih

Rih, ‘esinti, serinlik, rahmet, stirtr, diistince, can, rahatlik ve
dinlenme’’? anlamlarina gelir. Kur'an’da vahiy getiren melege ‘rihu’l-
kuds’,73 oéluleri dirilttigi icin Hz. Isd’ya ‘rith’7* adi verilmis, Allah
bedenlere ‘kendi rihundan Ttiflemistir.”’> Ayet-i kerimede soyle
buyurulur:

Cpaabu Al 1 ga88 a9y (e 4 @Ay 44w 1B - Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan tifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye kapanin!’76

Tehanevi, bu ayetle ilgili olarak ‘Allah’in insana tifledigi rih,
nur-u ezeli ve sur-t dlidir. Allah bu rih ile kullarina nazar eder. Bu
rahun miisemmast, kalbtir.’aciklamasini yapmaistir.7”

Kur'an’da ‘vahiy, dirilten, hayat veren ve can’’® manalarinda
kullanilan rih kelimesi, felsefe sozltklerinde; ‘nefs, fikr ve kalb’
terimleriyle karsilanmaktadir.”? Rihun sahip oldugu hayat, hareket,
fikir gibi manalar, onun kalb kavraminin muradifi olarak

69 Durusoy, Ibn Sind Felsefesi’nde insan ve Alemdeki Yeri, s.26.

70 Durusoy, Ibn Sina Felsefesi’nde Insan ve Alemdeki Yeri, a. y.

71 Aydin, Huseyin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Pars Matbaacilik, Ankara
1976, s. 90.

72 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, V/361.

73 el-Bakara, 2/87, 253; en-Nahl, 16/102.

74 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 205.

75 Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

76 Hicr, 15/29.

77 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-ftintn, 11/1170.

78 Gafir, 40/15; Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

79 Hangerlioglu, Orhan, ‘Rah’, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, 1-VII,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, V/346.
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kullanilmasinin sebebi olarak gortinmektedir. Nitekim kalb, insan
bedeni icin merkezi ve hayati bir mevkidedir ve tekalltib kabiliyeti
sebebiyle de hayatin hareket ilkesine hizmet eder. Rth da, insana
hayat ve hareket kabiliyetlerini bahsetmektedir. Hareket kabiliyeti
insani diger varliklardan ayiran bir vasif degildir fakat bu kabiliyet
zekayla birlestiginde insani kainattaki en Usttin varlik konumuna
yukseltir. Cinkti eylem ve zeka, insani hayvandan ayiran ve ona
degisme 6zelligini bahseden kabiliyetlerdir.80

3. Akil

Lugatte akl (&), ‘yasaklamak, engellemek, devenin ayagim
baglamak, siginmak, korunmak, tutmak ve tutmak istemek’!
anlamlarina gelmektedir. Terim anlami, ‘diistinme, anlama,
baglantlar algilama ve kavrama kabiliyeti’ demektir.82

Kur'an’da akil kelimesi, ‘akletmek’ seklinde, her zaman fiil
kalibiyla kullanilmistir. Akletmek, insanin en ust seviyede bilme,
anlama ve distnme eylemi olarak gérilmus, insanoglu, Allahin
ayetlerini akletmeye cagirilmis, akletmemek yadirganmis ve
akledildigi zaman gercegin kavranacagi haber verilmistir.83

Aklin mahiyeti, unsurlari, ne oldugu, nasil isledigi konusunda
Kur'an’da ve hadislerde acik bir bilgiye rastlanamamaktadir.
Literattirdeki akil tanimlar1 da farkh farklhidir. Aklin empirik olarak
bilinemezligi sebebiyle insanlar, aklin tezahturlerini incelemisler ve
akla bu tezahtrleri esas alarak isimler vermeye calismislardir.

Mesela, Grek dustncesine gore insani hayvandan ayiran
baslica 6zellik, insanin konusmasidir. Insan bir ‘zoon legon echon’,
yani konusan hayvandir. Logosun bir anlami s6z ve dil, bir anlami da
distnce ve akildir. Grek felsefesinde, diistinme ile konusma, dil ile
distnce aynilesmistir.84

Arapca’da ise akil, kalb kavraminin muradiflerinden biri olarak
kullanilmaktadir. Ferra der ki, ‘Arapca’da séyle demek cdaizdir:
“Kalbin nereye gitti? Bu, “aklin nereye gitti?” demektir.’85

80 bkz. Gehlen, Arnold, Insan, Insanin Nereden Geldigi,Biricikligi, Eylem ve Zeka,
2. bs., Edebiyat Faktiltesi Matbaasi, Istanbul 1973, s. 12.

81 {bn Manzar, Lisanii’l-Arab, X/326.

82 Akarsu, Bedia, ‘Us’, Felsefe Terimleri Sézliigti, 5. bs., Inkilap Kitabevi, Istanbul
1994, s. 183.

83 bkz. el-Bakara, 2/4, 73, 75; Al-i Imran, 3/188; Yasuf, 12/2; en-Nahl, 16/12;
el-Enbiya, 21/10; el-Ankebut, 29/35; el-Mtlk, 67/10.

84 Akarsu, Bedia, Wilhelm von Humboldt’ta Dil —-Kiiltiir Baglantisi, 2. bs., Remzi
Kitabevi, Istanbul 1984, s. 36.

85 fbn Manzar, Lisanti’l-Arab, 1/687; Zebidi, Tacti’l-arts, 1/437.
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Araplar, daha 6nce de deginildigi tizere koyunlar: ve cobanlari
firll finll dondardtgt icin kurda Killib-c veya ‘killab &, olaylara
veya insanlara htikmeden, cekip ceviren kabiliyetli kisilere kulleb-
¥ dilini cok iyi kullanan insanlara ‘%kullab--3# adini vermislerdir.
Yani kalb lafzi, donmek, déndtirmek, degismek veya degistirmek gibi
anlamlarla ©6ne c¢ikan varliklar icin ad ya da sifat olarak
kullanilmistir. Insan hakkinda yapilan tanimlarin da akil, zeka,
degismek ve degistirmek kavramlar: ile 6rtalti bir anlam agina sahip
oldugu gorilmektedir. Mesela asagidaki tanim bu manada kayda
degerdir:

‘Insanin ilkesi, eylemlerinde zekdsii kullanmasidir ve insan
hayvandan farkli olarak zekdya dayanan eylemleriyle dis
diinyarmun olaylarini degistirir. Hayvanlar organlarinin ézellesmesiyle
daima kendilerinin degistiremeyecekleri bir cevreye uyarlar.
Insansa tersine olarak herhangi bir cevrenin unsurlarimi zekdst ile
degistirerek kendisine uydurur.’s®

Goraldugt tzere, bu tanmimda insanin ilkesi, zekaya dayali
eylemler yapmak olarak belirlenmis ve bu ilke, degismek ve
degistirmek eylemleriyle tanimlanmistir. Grek distincesinde logos,
dil ve diistinceyi 6zdeslestirirken, Arap dilindeki kalb, insanin 6ztnu
ve bu 0zlin tezahtrleri olan konusma, akletme, degisme ve
degistirme kabiliyetlerini icine alan bir boyut arz etmektedir. Bu
manada Arapca’daki kalb kavraminin, insanin ilkesini belirlemede
Grek dustncesindeki logostan daha kusatici bir anlam sahasina
sahip oldugu goértlmektedir.

Yukarida, aklin empirik olarak tanimlanmasinda bir guclik
bulunduguna deginilmis ve aklin, tezahturlerinden yola cikilarak
anlasilmaya calisildigr sdylenmisti. Arapca’da aklin tezahtird olan
kabul edilen kabiliyetlerden biri ‘basiret’, digeri de ‘fehm’ dir.

Basiret (3,+<i), ‘;-0e-<’ koklinden turetilmistir. Basar, ‘géz veya
gorme kuvveti’,®” basiret, ‘kan lekesi, akil, fetanet ve ibret
anlamlarina gelir.88

Elmalili, ‘Rabbiniz’den size pek cok basiretler geldi.®® ayetinin
tefsirini yaparken, ‘géziin gérmesine basar, kalbin gérmesine basiret
denir.’, dedikten sonra basiretin, en bUiytik hiiccet, en buyuk sahit,
beyyine ve en buyik medar-1 ibret oldugunu ve herkesin bu basiret

86 Gehlen, Insan, s. 12-13.

87 Ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, IV/59; Ragib el-Isfehani, el-Miifredadt, s. 49.
88 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV /59.

89 el-En‘am, 6/104.
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narlarina karst kalb gozlerini acik tutmalar1 gerektigini
soylemektedir.90

Yapilan bu izahlardan basiretin, askin alanin bilgisine
ulastiran kalbi bir kavrayis sekli oldugu sonucuna ulasmak
mumkin gérinmektedir.

‘Fehm’ (%), ‘idrak etme, anlama, tasavvur etme, sorma’
anlamlarina gelir.9? Terim anlami, ‘insanin kendisiyle mandlar
tahakkuk ettirdigi heyet®? demektir. Fehm hakkinda Muhasibi (6.
243/857 ), ‘Araplar fehmi akil diye adlandumuslardir. Cilinkii sen
anladigin seyleri akil ile kaydeder ve zaptedersin. Tipkt devenin
baglanmast gibi.”? acgiklamasini yapmaistir.

Hz. Peygamber (a.s.), bir hadislerinde ‘Ali (k.v.), Kureys’in hdlis
Araplari’ndandw.” buyurmus, onun asaletini, ‘kalb’ sifatiyla
nitelendirmistir.94 Ibn1-Esir, bu hadiste gecen kalb lafzinin
‘fehamet’ ve ‘fetdnet’ anlamlarina geldigini belirtmis ve bu gértistine
‘Muhakkak ki bu anlatdanlarda kalbi olanlar icin bir 6gtit vardur.”>
ayetini delil gostermistir.9¢

4. Liibb

Lugatte ‘libb’, ‘bir seyin O0zt, halisi, lekesizi, saibelerden
kurtulmus aki, temiz, saf akul®’ manalarinda kullanilmaktadir. Bu
kelime Kur'an’da her zaman cemi sekliyle, ‘ulu’l-elbab’ olarak
zikredilmistir:

‘Ey ulu’l-elbab ! Bu kisasta sizin i¢in bir hayat vardir...”8
‘Bu ayet ve 6gtitleri ancak ulu’l-elbab olanlar diistintirler...”°

‘De ki: ‘Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’Ancak ulu’l-elbéb
olanlar bunu anlar.’100

Kur'an’da ‘ulu’l-elbab’, iman sahibi olup gercekten bilen,10!
kainatta olup bitenlerin seyrini takip edip 6gut ve ibret alabilecek

90 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I-IX, 2. bs., Nebioglu Basimevi,
Istanbul 1960, I1I/2018.

91 Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, X/200.

92 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 386.

93 Aydin, Huseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 77.

9 Tbnu’l-Esir, en-Nihaye, IV/96.

95 Kaf, 50/37.

9 bkz. Ibni’l-Esir, en-Nihdaye, IV/96.

97 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/729-730; Zemahseri, Esasu’l-belaga, s. 556.

98 el-Bakara, 2/179.

99 el-Bakara, 2/197.

100 ez-ZUmer, 39/52.

101 er-Rad, 13/19; ez-Zimer, 39/9.
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seviyede suurlu olan ve anladiktan sonra en gtlizeli ile amel eden
Ustiin anlayis sahibi kisiler!92 olarak tavsif edilmektedir. Liubb
kelimesinin gectigi toplam on alt1 ayetin dokuzunda bu kelime, ‘kilic
vb.’nin agzimi celiklemek, bir seyi zihinde tutmak, ezberlemek,
hatirlamak, yad etmek, nimete siikretmek...” gibi manalara gelen ‘¥
fiili103 ile birlikte zikredilmis ve bu fiilin manasinda mindemic¢ olan
bilme, hatirlama, anma gibi bilissel eylemlerle kuvvetlendirilmistir.

Kalb kavraminin sahip oldugu 6z anlami ile ltibb kelimesinin
sahip oldugu 6z anlami arasinda sOyle bir farklihik dikkati
cekmektedir. Kalb, muispet veya menfi, her iki tarafa da meyletme
gibi bir potansiyele sahip bir kavram iken, ltibb sahipleri, daima
degerli eylemler ortaya koymaktadirlar. Bu manada kalbin, menfi
niteliklerden arinmis, kirden, tozdan, pastan kurtulmus saf ve temiz
6zune ‘liibb’ denilebilecegini sOylemek mUmkun gérinmektedir.

5. Fu’ad
W fiilinin kok anlami, ‘ekmegi sicak kiilde pisirmek, eti ateste
kizartmak veya kizartmak icin ates yakmak’,1%% anlamlarinda

kullanilmaktadir. Kelimenin, ‘Atesin konuldugu yer yani firin
anlaminda kullanilan bir isim kékti de bulunmaktadir.105

Musa’nin (a.s.) annesi, onu suya biraktigi gece buytk bir
istirap yasamis, yuregi, evlat acisiyla yanip tutusmustur. Ayet-i
kerimede ‘Y& up 3 Jgd pual ¥ (Musa’mun annesinin génlii bombos
sabaht etti...) 19 buyurulmaktadir. Elmalili, tefsirinde, Musa
(a.s.)’min annesinin, fu’adi, yani gonli bombos olarak sabahi ettigini,
bunun da, ne olup bittiginden haber alamadigi icin hayretten ve
dehsetten goénltine hicbir sey girmeyip akli sifira inmis bir halde
bulunmak anlamina geldigini sOylemistir.197 Ayetin devaminda Allah
Teala, ‘Oeasall G 08l L o Uk O Vol 4 ol S o°- (Eger biz, (vadimize)
inananlardan olmast i¢cin onun kalbini pekistirmemis olsaydik,
neredeyse isi ele verecekti) buyurularak Hz. Musa’nin annesinin
kalbinin raptedildigi bildirilmis, fu’ad ve kalb kelimeleri, birlikte, ayni
ayet icinde zikredilmistir. Buradan hareketle fu’ad ile kalb arasinda
bir kullanim farki bulundugunu ve ‘seven, isteyen, arzulayan, act

102 ez-ZUmer, 39/18.

103 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, XII/ 218.

104 Zemahseri, Esasu’l-belaga, s. 461; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1-VIII, Daru’l-
mearif, Kahire 1119, VI/3333.

105 bkz. Zemahseri, Esasu’l-beldga, s. 461.

106 e]l-Kasas, 28/10.

107 bkz. Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-VIII, Matbaai Ebuz Ziya,
Istanbul 1935, V/3720; ayrica bkz. Ates, Stileyman, Yiice Kur'dn’in Cagdas
Tefsiri, I-XII, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, V1/437.
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ceken, yanan kalb’ in ‘u’ad’ olarak isimlendirildigini sodylemek
mumkindur.

d. Kur'an’da Kalb Kavrami

K-L-B koékt, Kur'an’da, otuz yerde fiil, i¢c yerde ism-i fail, iki
yerde ism-i mekan, ylUz otuz iki yerde isim olarak kullanilmistir.
Kokin, Kur'an’da gecen fiil istikaklarinin manalari sunlardir:

- Geriye Donmek: el-Bakara, 2/143; Al-i Imran, 3/127, 144,
149, 174; el-Maide, 5/21; el-Araf, 7/119; et-Tevbe, 9/95; Yusuf,
12/62; Fetih, 48/12; el-Miilk, 67/4; el-Mutaffifin, 83/31; el-Insikak,
84/9.

- Cevrilmek (Donduriulmek): en-Nur, 24/37; el-Ankebut,
29/21; el-Ahzab, 33/66.

- Cevirmek (Dondurmek): el-Bakara, 2/144; el-En‘am, 6/110;
el-Kehf, 18/18; en-Nur, 24/44.

- Gezip Dolagsmak: Al-i imran, 3/196; en-Nahl, 16/46; es-
Suara, 26/219; Gafir, 40/4.

- Degismek: el-Hacc, 22/11.

- Pisman Olmak: el-Kehf, 18/42 (il 4 ellerini ogusturup
kalmak, pisman olmak anlaminda bir deyim olarak kullanilmigtir.108)

- Gizli Is Cevirmek: et-Tevbe, 9/48 (fitne cikarmak amaciyla
hile ve desiseye basvurmak manasinda kullanilmistir.)

Kalb isminin, Kur'an’da yer alan belli basli manalar1 sunlardir:

- iman1 Elde Etme Kabiliyeti: Al-i imran, 3/167; et-Tevbe,
9/60; Yanus, 10/88; en-Nahl, 16/22; el-isra, 17/46; el-Fetih, 48/4;
el-Hucurat, 49/7, 14; el-Hadid, 57/16; el-Mucadele, 58/22; et-
Tegablin, 64/11; el-Mtddessir, 74/31...

- Akletme Kabiliyeti: el-Bakara, 2/97; Al-i Imran, 3/7; el-
Araf, 7/ 100, 179; el-Kehf, 18/57...

- Viedan: Al-i imran, 3/8; el-Hucurat, 49/7...

- Kalb-i selim: es-Su‘ara, 26/89.

- Suur: en-Nahl, 16/108, el-Casiye, 45/23

- Duygu: Al-i Imran, 3/103, el-Enfal, 8/63; el-Ahzab, 33/51...

- Karakter: el-Enfal, 8/2, el-Hacc, 22/32, 35, es-Su‘ara,
26/89; es-Saffat, 37/84; ez-Zumer, 39/23; Kaf, 50/33...

- Rah: el-Hacc, 22/46, el-Ahzab, 33/10...

108 Bilgin, Abdulcelil, Kur'an’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’i, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2008, s. 327.

183



- Nefs: el-Enfal, 8/24, et-Tevbe, 9/117, et-Tahrim, 66/4...
- Ilim ve Anlayis: el-Enam, 6/25, et-Tevbe, 9/87...

Goruldtugt tzere Kur'an’daki kalb kelimesinin isim ve fiil
istikdklari, rah, inang¢, suur, vicdan, duygu, degismek, dolasmak,
dustinmek, akletmek, gibi anlamlariyla insanin varlik sartlarinin
neredeyse butlinu temsil etmekte, bir bakima zikr-i cliz irade-i kull
alakasiyla insani anlatmaktadir. Kalbin, Cahiliye dénemindeki
semantik cercevesi, degismek, dontismek, merkezde olmak, bilgi,
zeka, glic, mevki sahibi olmak gibi anlamlar etrafinda sekillenirken,
bu manalar, Kur'an’da farkli bir anlam ag icine girmis ve bu anlam
ag1 icerisinde yer alan kavramlarla birlikte kalb, gayb aleminin tek
muhatabi olarak cok 6zel bir mevkiye yerlesmistir:

‘Bunlar iman edenler ve kalbleri Allahin zikriyle stikiinete
erenlerdir. Bilesiniz ki kalbler ancak Allah’t anmakla huzur bulur. 109

Elmalili Hamdi Yazir, ayette gecen ‘kalbler lafzinin insan
anlaminda kullanilip insanin asil kalb demek oldugunu; clnka
insanin cisim ile degil rah ile insan oldugunu ifade etmistir.!10
Mufessir, ayetin devaminda zikredilen ‘kalblerin ancak Allah
Teala’min zikriyle mutmain olmast konusuyla ilgili olarak sunlar:
s6ylemektedir:

‘Allah Teala deyince fikirler gaye-i teharrisine ermis, mantiklar
durmus, biitiin hissiyat, biitiin tmidler, korkular son merciine
dayanmis bulunur. Gnliller mdsivadan temaytil ettigi hangi seye
vasu olsa hepsinin mdverdst bulundugundan hicbirinde karar edemez,
hicbirinde itmi’ndni bulamaz, hicbirisi rihun istiydkin teskin,
heyecanint tatmin edemez... Fakat maarif-i ildhiyyeden zevkydb
olmaga basladr mu biitiin metdlibin ve biitiin umurun Allah Teald’ya
raci oldugunu anlar ve artik ondan ytiksek bir merci ve maksuda
intikal miimkin olmaz... Kur'dn’in tezkiratiyyla Allaht zikretmeyen ve
bununla itmi’nan bulamayan kalblerin hicbir ayetle itmi’ndn
bulmalarina imkéan yoktur. Bunlar ile’l-ebed itmi’ndndan mahrum
olarak stirab iginde c¢irpinacaklardir... Artik bunlar kalb-i selim
degildirler. Kalb olmaktan c¢itkmis, vicddn-t sahihleri kalmamus,
tefesstih etmistir. Zikrullah ile mutmain olmayan bu kafirler ‘s s agiadl g
musdakinca fuddlart bos hevd olmus kalbsizler, vicdanswizlardir. 111

Ayet-i kerimede s6yle buyurulmustur:

‘Onlar, Allahin takva icin kalblerini imtihan ettigi kimselerdir. 112

109 er-Ra‘d, 13/28.

110 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV /2985.
111 Elmalili, IV/2984-2985.

112 el-Hucurat, 49/3.
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Yukaridaki ayetin tefsirinde Fahreddin Razi, ‘kalbten takvanin
sudur ettigini bildigi icin O, kalbleri bu hususta denemis, takvalarini
ortaya c¢tkarmistir... Bu tipkit ‘Kim Allahin kanunlanna saygt
gosterirse, bu, kalblerin takvdsindandir.’113, yani Allah’in emirlerine
saygt duymak, Allah’dan korkmadan dolayidir. Rastlullah’a saygt da,
Allah’dan ittikddan étiirtidtir.’114 diyerek kalbi, insanin gayb alemine
dontik eylemlerinin faili olarak goOstermistir. Bursevi, bu ayette,
izafetin kalbe tahsisinin kalbin, takvanin merkezi olmasi sebebiyle
oldugunu ve eger takva kalbte stbut eder ve yerlesirse, eserlerinin
sair azalarda ortaya cikacagini sOylemistir.115 ‘Ey Rabbimiz, bizi
dogru yola ilettikten sonra kalblerimizi saptumal’'16 mealindeki ayetin
tefsirinde Razi yine ‘kalb, hem imadna, hem de kiifre yénelmeye
elveriglidir. Bu iki taraftan birisine ancak Cendb-1 Hakk’in yaratacagt
bir irade ve sebep olmast halinde meyleder...” diyerek kalbin, gayb
alemi karsisindaki mevkiine isaret etmistir.117

Allah Teala s6yle buyurmustur:

‘O’dur ki yarattigt her seyi giizel yarattt ve insant yaratmaya bir
camurdan basladi. Sonra insanin neslini bir nutfeden, hakir bir sudan
yapty, sonra onu tamamlayip sekillendirdi; ona kendi rihundan tifledi.
Ve sizin icin kulaklar, gézler ve kalbler yaratti Ne kadar az
stikrediyorsunuz.’118

Insanin yaratilis safhalarinin anlatildigi bu ayette insanin,
camurdan yaratildigi ve onun biyolojik blinye, disa acilan kulak ve
g6z gibi duyu algilari, zihni, hissi ve ahlaki boyutlarinin merkezinde
yer alan kalb ve Allah Teala’nin insana tufledigi radhtan mutesekkil
oldugu haber verilmistir. Bes duyu organi ve bu organlarin algiladig:
bilgilerin beyin tarafindan kavranmasini saglayan suurun!!® gorevi,
sehadet aleminin bilgilerini algilamaktir. Fakat insan, sehadet
alemiyle sinirli bir varlik degildir. Onun icindeki duygulari, sehadet
aleminde karsilayacak bir varlik sahasi bulunmamaktadir. Zira

113 el-Hacc, 22/33.

114 Razi, XX/198-199.

115 Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru rithi’l- beydn, I-X, el-Mektebetti’l-mahmudiyye,
Istanbul ts., VI/32.

116 Al-i imran, 3/8.

117 bkz. Razi, VI/163-164.

118 es-Secde, 32/7-9.

119 er-Razi, Fahruddin, (6. 606/1209) Tefsir-i Kebir, (cev. Suat Yildirim, Latfullah
Cebeci, Sadik Kili¢, Sadik Dogru), I-XXIII, Akcag Yay., Ankara 1988, 1I/34.;
Acikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, Insan Yay., Istanbul 1992, s. 197 vd.;
ayrica bkz. Bergson, Henry, Suurun Dogrudan Dogruya Verileri (¢cev. Mustafa
Sekip Tung), Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul 1997, s. 14 vd.
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duygular, gayb alemini anlamak icin yaratilmislardir.120 Ancak bu
alemin bilgisi, kendiliginden gerceklesmez. Bu bilgiler, sadece onu
isteyen ve almak icin belli bir yasam sekline ve zihni formasyona
sahip olanlara malum olmaktadir. Fazilet esasina dayali bir hayat,
her turli o6nyargidan arinmis bir zihin ve gaybi bilgiyi elde etme
hususunda samimi ve istekli olmak, gayb alemine ulasmak icin
gerekli olan temel sartlardir. Gayba inanmanin zorunlu sarti olan bu,
zihni-hissi-ahlaki butunltk hali, Bakara suresinin ilk ayetlerinde
soyle ifade edilmistir:

‘Onlar (miittakiler) gabya inanirlar, namaz kularlar, kendilerine
verdigimiz mallardan infdak ederler ve yine onlar, sana indirilene ve
senden énce indirilene iman ederler; ahiret gtintine de kesin olarak
inanirlar.’121

Inat, 6nyargi, sek, stphe, maraz ve kasvetle, menfaatleri
tatmine yoOnelik vasita degerlerle sekillenmis zihinler icin gaybden
gelen manalar, uzaktan gelen, anlasilamayan sesler gibidir:

‘O, inananlar icin dogru yolu gésteren bir kilavuzdur ve sifaduir.
Inanmayanlarn ise kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur'dn onlara
kapalidwr. Sanki onlara uzak bir mesafeden sesleniliyor!’122

Ayet-i kerimede s6yle buyurulmaktadir:

‘Nice memleketler vardwr ki, zultiimlerinde devam edip
dururlarken biz onlart imha ettik, simdi duvarlart tavanlarinin tistiine
¢bkmiistiir ve kuyulart muattal bwrakilmis, ytiksek saraylart da (bos
kalmustir.) Yerytiziinde gezip dolasmadiar mi ki bdylece diistinecek
kalblere isitecek kulaklara sahip olsunlar. Fakat hakikat sudur ki,
gozler kér olmaz fakat (asil )gbgtislerdeki kalbler kér olur.’123

Bu ayette Mekke kafirlerinin, yerytizinu gezip dolasarak tarih
bilgisi edinmeleri ve olaylardan ibret almalar1 istenmis, fakat ‘gecmis
kavimler zultim yaptilar ve bunun neticesi olarak heldk oldular, ancak
onlart heldk eden biziz’ denilerek sahip olduklar: tarih bilgisinin gayb
ile olan iliskisine dikkat cekilmis, eger olaylara ve tarihe bu sekilde
bakmazlarsa gercegin bilgisine tam olarak sahip olamayacaklari, zira
gayb ile irtibatlandirilmayan bir bakis ve goristn kisir kalacagi
bildirilmistir.

Yukaridaki ayetin tefsirinde Razi, gdérmek ve isitmenin ibret
alma konusunda tesirleri bulunmakla birlikte bu ikisinin ancak

120 Duygusal yeteneklerimizin askin alanin bilgisini elde etmedeki isleyisleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. Acikgencg, Bilgi Felsefesti, s. 197-214.

121 el-Bakara, 2/3-5.

122 Fussilet, 41/44.

123 el-Hacc, 22/46.
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kalbin dtistinmesi ile birlikte olursa mukemmel ve tam olacaginil24
soyledikten sonra ayette gecen ‘Uslim 5% ifadesine binaen ‘aklin, ilim
olduguna, ilmin yerinin de kalb olduguna delalet edilebilir mi?’
seklinde bir soru sormus ve soyle cevap vermistir:

‘Evet, ctinkti Hakk Tedld’min ‘diistinecek kalbler’ ifadesi ile ilim
kastedilmis olup ‘& Jsli= - (bununla diistinecek)’ ifadesi, kalbin adeta
bu diistinmenin aleti olduguna deldlet eder gibidir. Bindenaleyh
kalbin, diisiinmenin yeri sayitmast gerekir.’125

Iman etmek, diisinmek, anlamak gibi eylemlerimizin isleyis
mekanizmas: hakkinda sOylenenler her zaman -kismen- spekulatif
kalacaktir; zira bu eylemlerimiz, bize hakkinda cok az bilgi verilmis
olan metafizik boyut ile ilgilidir. Fakat Kur'an’da, kalb kelimesinin
gectigi ayetlerde dikkati ceken bir 6zellik vardir. Insanin dis diinyaya
(sehadet alemi) acilan melekeleri (duyular ) ile i¢ dinyaya (kalb,
génul, rah) acilan melekeleri her zaman bir arada zikredilmekte,
fizikten bagimsiz bir metafizikten, diinyadan azade bir askin alanin
bilgisinden bahsedilmemektedir:

‘Yerytiziinde gezip dolasmwyorlar mi béylece akledecek kalblere,
isitecek kulaklara sahip olsunlar.’126

‘Heva ve hevesini tanrt edinen, bir bilgisi oldugu halde Allah’in
sastrttigy, kulagini ve kalbini miihiirledigi, géztinti perdeledigi kimseyi
gordiin miil'27

124 Razi, XVI/329.

125 Razi, XVI/330; Bu ayette kalbi, akletme ve dlistinme yeteneklerinin merkezi
olarak géren tefsir izahlari icin ayrica bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-fida Ismail b. Kesir
el-Kurasi (6. 774/1373), I-IV, Mektebetil Dari’t-turas, Kahire 1980, III/227;
Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in Turkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yay., I-VIII, Istanbul 1975. Meseleye bazi cagdas kaynaklarda da farklh
yaklasilmamis ve kalb, ‘yaratici gercegin tecelli yeri, insanin 6limstiz beni,
Kur’an’ anlamak icin ilahi kaynaktan gelen bir vasitasiz bilgi aract’ (bkz.
Ozturk, Yasar Nuri, Kur’an’daki Islam, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 1992, s. 86,
363. ) olarak tanimlanirken sadece aklin ve entelektlel bilginin Kur’anin
gercegini anlamaya yetmeyecegi ifade edilmistir. (bkz. Ozturk, age., s. 86.)
Yine Kur’an’da aklin, isim olarak gecmemesi, akletmenin, insanin hem
cismani, hem de manevi varliginin merkezinde bulunan kalbe atfedilmesi ,
akletmenin ve iman etmenin kalbin birbirini besleyen iki temel eylemi oldugu
sonucuna goétirmustir. (konu ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Kutluer,
flhan, Islam’da Bilgi Kaynag: Olarak Akil- Islam’a Giris- Ana Konulara
Yaklasimlar, Diyanet Isleri Baskanlhig Yay., Ankara 2006, s. 45-46.)

126 el-Hacc, 22/46.

127 e]-Casiye, 45/23.
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‘Sonra Allah ona diizgiin bir sekil verdi ve kendi riahundan
tifledi. Sizin icin kulaklar, gézler, kalbler yaratti...’128

Kalb kelimesinin lugavi tanimlarindan ve kalb kavraminin
semantik analizinden hareketle kalbin; insanin zihni, hissi ve de
ahlaki tim boyutlarini icine alan bir kavram oldugunu séylemek ve
insanin varhk Dboyutlariyla ilgili yapilan siniflandirmalarin
epistemolojik olup ontolojik bir temele dayanmadigini, tarih boyunca
yasanan ruh-beden, akil-vahiy, felsefe-bilim gibi karsitliklarin
spekulatif kaldigini, kelam tarihinin en tartismali konularindan biri
olan ‘amel, imandan bir ctliz miidiir, degil midir?’ problemine verilmis
en acik cevabin Kur'an’daki kalb kavrami oldugunu gérmek ve ifade
etmek cok zor degildir. Cinkd Kur'anin kalbi, insanin, biyolojik
varligini da icine almak suretiyle zihni, hissi ve ahlaki boyutlarinin
teczie edilemez bir bicimde ic ice oldugunu anlatan bir kavramdir.

Sonuc

Insan, hayvandan farkli olarak, zekaya dayali eylemleriyle dis
dinyay1 degistiren bir varliktir.12° Gerek lugavi gerek kavramsal
boyutta ‘6z-degisim’ anlamlar1 temeline oturan kalb kelimesi,
Cahiliye déneminde, akli, yltiregi ve lisani ile olaylara ntifuz edebilen,
olaylar ve esya Uzerinde tasarrufta bulunabilen insanlari nitelemek
icin kullanilmistir. Kur'an’daki kalb ise insanin, zihni-hissi-ahlaki,
butin varlik sartlarinin merkezinde yer alan bir kavramdir.
Kur'an’daki insan kalbi ile diistintr, kalbi ile hisseder ve kalbi ile bir
davranisa yonelir.

Kur'an'in kalbi, gayb alemi ile sehadet aleminin, rah ile
bedenin ortasinda durup insana, her iki aleme de yoOnelebilme
o6zglrligiinii veren, ona degisme ve degistirme kabiliyetlerini
saglayan bir 6zdur. Fakat yine bu her iki aleme acik olma
ozelliginden dolayr devamli degisir durur, alti1 Gstline gelir, ylza
tersine déner. Iste bu sebeple de onun ismi ‘kalb’ tir.

Insanin esyaya ntfuzu ancak dil ile mimkiin olmaktadir.
Insan zihni gercekligin etrafina bir sinir ceker ve gercekligin o sinirlar
icinde kalan kismina isimler verir. Kelimelerle cizilen sinirlarin icinde
kalan anlam sahasi gercegin kendisiyle ne kadar ortistrse o dil,
hayata o derece nuifuz edebilmektedir. Bugltin diinya tzerinde 200
bin bilim insani, sadece °‘beyin’ Uzerine arastirmalar yapmakta,
bilimsel dergilerde, konu ile ilgili yilda 100 binin Utizerinde arastirma
yayinlanmakta fakat hala insanoglu beynin calisma sistemlerini
cozmek ve sorunlarina ¢care bulmak konusunda yetersiz kalmaktadir.
Ogrenmek, dustinmek, kendini ifade etmek gibi beynin fonksiyonu

128 es-Secde, 32/9.
129 Gehlen, Insan, s.12.
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olarak kabul edilen eylemler, Arapca’da, ilgin¢ bir sekilde, kalbe
atfedilmis, bu isimlendirme Kur'an tarafindan da benimsenmis ve
hatta Kur'an, bir merhale daha ileriye giderek kalbi, insanin iman ve
kuftar eylemlerinin yegane sahibi kabul etmistir. Kur'an’a gore
sehadet alemiyle sinirli bir varlik anlayisi, kisiyi, hakikatin bilgisine
ulastirmada yeterli degildir. Hem sehadet hem de gayb alemine
acilan kabiliyetlerle donatilmis bir varlik olarak insan ancak bu iki
diinyanin bilgisine acik olur, bu bilgilere ulasir ve bu bilgilerin
geregini yerine getirirse yaratilisinin hakikatine uygun davranmis
olmaktadir. Insan icin bunu basarabilecek yetkinlikteki uzuvsa,
Kur'an’a gore kalbtir.
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