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ZEYDIYYE FIKHINDA TALAK iLE iLGILI HUKUMLER VE HANEFi
FIKHIYLA MUKAYESESI

Islam tarihinde gerek itikadi gerek fikhi yoniiyle temayiiz etmis bircok
mezhep bulunmaktadir. Bu mezhepler ¢esitli nedenlerle Siinni ve Sii ayrimim
olusturmus ve bu ayrim zamanla keskin iki cizgi haline gelmistir. Arastirmanin
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mezheplere yakinhg ile de iin salmistir. Bu yakinhgin sadece itikadi goriislerle
olmayip, fikhi goriisleri de kapsadigi soylenegelmistir. Ozellikle Hanefi mezhebine
daha yakin oldugu diisiiniilmiis, hatta Zeydilerin amelde Hanefi oldugu dahi ifade
edilmistir. Ancak bu soylemin kesin bir yarg: olusturmasi i¢cin hakkinda yeterli
diizeyde arastirma yapilmamistir. Bu arastirmada ise bahsedilen kaninin
dogrulugu veya yanhshg: talak konular1 ekseninde degerlendirilmeye calisilmistir.
iki mezhebin bu konudaki benzerlik ve farkhhiklari mukayese edilerek
arastirlmistir. Mukayese edilirken mezheplere ait iki temel eser secilmis ve
cogunlukla bu eserlerden faydalamilmistir. Eserlerin talak béliimlerinde muhailea,
zihar, ila, lidn, iddet, hidane ve nafaka bahislerine yer verilmesi dikkate alinarak
bu arastirmanin icerigi diizenlenmistir. Sadece erkegin bosamasi1 anlamina gelen
talak ile siirlandirilmamis, bosanmamin diger tiirlerine de yer verilmistir.
Arastirmanin ilk béliimiinde Zeydiyye ve Hanefi mezhepleri hakkinda genel
bilgiler verilmekte ve ikinci boliimde evliligi son verme seKkilleri olan talak,
muhilea, zihar, ila ve lian incelenmektedir. Uciincii ve son béliimde ise evliligin
sona ermesinin sonucu olan iddet, hidane ve nafaka konular1 mukayese
edimektedir. Elde edilen bulgular, iki mezhebin benzerliklerinin fazla oldugunu
ancak farkhhklarinin da oOnemli meselelerde cereyan ettigini gozler oOniine
sermektedir.
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reasons, and the separation has become sharp two lines with time. The Zaydiyya
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusu; Zeydiyye fikhindaki talak hiikiimlerinin incelenmesi ve
Hanefi fikhiyla mukayese edilmesidir. Bu konu ayni zamanda Sii firkalarindan sayilan
Zeydiyye mezhebi ile Siinni mezheplerden olan Hanefi mezhebi arasindaki yakinlik

iligkisinin talak baglaminda incelenmesini de kapsamaktadir.

Konu baglaminda secilen tezin bashigindaki “talak ile ilgili hiikiimler”
ibaresiyle sadece erkegin bosamasi anlamina gelen talak kastedilmemis; genel olarak
evliligin sona ermesinin tim yollar1 kastedilmistir. Dolayisiyla arastirmaya; talak,

mubhalea, zihar, ila ve lidn konular1 da dahil edilmistir.

2. ARASTIRMANIN AMACI

Islam tarihinde ortaya ¢ikan mezheplerin birbirinden farkli usul ve goriisleri
olmus ve bu farklilik zaman igerisinde keskin iki ¢izgiyi meydana getirmistir. Siinni ve
Si1 ayriminin itikadi farkliligr bir tarafa, seri delillerdeki siralama ve usulde izledikleri
yol basta olmak iizere ¢esitli nedenlerle fikhi ayrisma da gerceklesmistir. Gerek itikadi
gerekse fikhi sahada Siinni mezheplere yakinligi ile {in salmis Zeydiyye mezhebi ise bir

ara koprii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu konunun secilmesinin en temel nedeni, iilkemizde Zeydiyye mezhebinin
itikadi goriisleri ortaya konarak Siinni mezheplere yakinlik iligkisinin incelendigi
aragtirmalar yapilmis olmasina ragmen fikhi goriislerine dair ¢alismalarin yeterli
diizeyde olmamasidir. Bu arastirmada ise Zeyediyye mezhebinin fikhi gorisleri

incelenmigstir. Arastirmanin amaglarini soyle siralayabiliriz:

Bu arastirmanin en temel amaci Zeydiyye fikhinin Hanefi fikhina yakin oldugu
genel kanisini talak konulart ekseninde mukayese ederek incelemektir. Aralarindaki
yakinlik iliskisini ortaya koyarak bu kaninin dogrulugunu ve sayet dogruysa hakikat
payin arastirmaktir. Bu genel kabul gormiis kaniy1 ya temellendirecek ya da yanlishigini

ortaya koyacak materyaller elde etmektir. Zira mezhebin flirG alaninda, bu yargiyi



savunulabilecek ¢alismalarin sayisi azdir. Bu galismamizda iki mezhebin ortak ve farkli
yonleri talak bahisleri kapsaminda gosterilmeye c¢alisilmistir. Sii firkalarindan Siinni
mezheplere yakinligi ile bilinen Zeydiyye mezhebinin ne derece yakin oldugunun

gosterilmesi amaglanmuastir.

Ikinci amacimiz ise Zeydiyye fikhindaki talak hiikiimlerini bir sistematik
cergevesinde sunmaktir. Takip edilen yontemde mukayesede temel alinan eserlerin
basliklandirma sistemi dikkate alinmistir. Bu nedenle muasir ¢alismalardaki; erkegin
bosamasi, kadinin bosamasi ve mahkemenin bosamasi seklindeki tglii tasnif

yapilmamustir.

Uciincii amacimiz ise mukayeseyi iki temel eser iizerinde yaparak, fikih
kitaplarima yansiyan farkliliklar1 bulmaktir. Sekil ve metot iceriklerini inceleyerek
eserlerin konu sistematigini, agilan basliklar1 ve konuyu isleyis gibi ozelliklerini

ayrintiya girilmeden genel olarak ortaya koymaktir.

3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Yukarida bahsedilen arastirmanin amaglarini gergeklestirmek tizere izlenen
yontem kaynak tarama yontemidir. Bu arastirma mezheplerin klasik kaynaklar1 basta

olmak iizere konu ile ilgili yapilan tez, makale ve kitaplar incelenerek olusturulmustur.

Arastirmanin ilk boliimiinde Zeydiyye ve Hanefi mezhepleri hakkinda genel
bilgiler verilmekte, tarihsel siirecinden bahsedilmekte ve mezheplerin fikihlarina dair
temel noktalara deginilmektedir. Bu boliim; tabakat kitaplari, mezhepler tarihi kitaplart,
konuyla ilgili makale ve tezlerden yararlanilarak olusturulmustur. Bu bdliimiin son
basligl, mukayesede temel alinan eserlerin sekil ve metot incelemesini igermektedir. Bu
basligin konma sebebi yukarida ifade edildigi gibi, mezhep farkliliklarinin fikih
kitaplarina yansiyan boyutunu incelemektir. iki eser arasinda kisitlama yaparak bu

durum izah edilmeye caligilmistir.

Ikinci ve {iglincii boliimde talak ile ilgili konular mukayese edilmis ve
mukayese edilirken de {i¢ husus dikkate alinmistir. Bunlardan birincisi; mukayesenin iki
eser lizerine agirlik verilerek yapilmasidir. Nedeni ise; mezheplerin literatiiriiniin ¢ok

genis olmast ve konuyu amacindan wuzaklastirabilecek derecede uzatilmak



istenmemesidir. Mezheplerin diger kaynaklarina ise gereken yerlerde basvurulmus,
aciklama yapilirken ve farkli goriislere temas edilirken bunlardan yararlanilmistir.
Mukayese edilirken dikkat edilen ikinci husus ise Zeydiyye fikhina dair hiikiimlerin 6ne
cikarilmasidir. En ¢ok kaynak incelemesi de Zeydiyye fikhina dair olmustur. Ciinkii bu
arastirmanin amaglarindan biri Zeydiyye fikhina dair talak hiikimlerinin derlenmesidir.
Bu nedenle takip edilen usulde Zeydiyye fikhi esas alinmis, hiikiimler agiklanirken ona
oncelik verilmis ve daha cok detaya girilmistir. Hanefi fikhinin Zeydiyye fikhina
nazaran daha zayif birakilmasinin sebebi; mezhep hakkinda gerek tez gerek kitap
diizeyinde gokga arastirma bulunmasi, tekrardan kagmilmak istenilmesi ve en onemlisi
de bahsedilen tezin amacinin 6ne ¢ikarilmasini saglamaktir. Mukayese yapilirken takip
edilen ii¢lincli husus ise mezheplerin hiikiimleri aciklanirken sadece gerekli goriilen
yerlerde delillerin arz edilmesi ve bunun da genellikle Zeydiyye fikhinin hiikiimleri
aciklanirken yapilmasidir. Delillerin sunulmasinda talak konularinin en temel meseleleri

olmasi dikkate alinmustir.

4. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Talak hiikiimlerini mukayese ederken temel aldigimiz iki kitap; Zeydiyye fikhi
icin Miieyyed Billah Ahmed b. Hiiseyn el-Harani’nin (6. 411/1020) et-Tecrid fi Fikhi’l-
Imdameyni’l-A’zameyni el-Kdasim b. Ibrahim ve’l-Hadi Yahya b. el-Hiiseyn® adli eseri ve
Hanefi fikhi i¢in Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed el-Kuddri’nin (6. 428/1037) el-
Muhtasar? adli eseridir. Zeydiyye fikhi igin belirlenen eser, mezhebin en sistematik
eserlerinden biri olup mezhebin biiyiik imamlar1 olan Kéasim er-Ressi ile Hadi-ilelhak
Yahya b. Hiiseyn’in goriislerini ihtiva etmektedir. Hanefi fikhi i¢in belirlenen eser ise
mezhebin el kitabi niteliginde olan, uzun siire ders kitab1 olarak okutulan ve iizerine
serhlerin yapildigr onemli bir eserdir. Mezhep icindeki Oonemli konumlar1 ve yakin

donemlerde telif edildikleri i¢in bu eserler tercih edilmistir.

Belirtilen bu iki kitabin diginda inceledigimiz baska eserler de vardir. Zeydiyye
fikh1 i¢in Tecrid’den baska, farkli donemlerde telif edilen dort kitaptan daha

! Ahmed b. Hiiseyin b. Harun b. Hiiseyin el-Har0ni, et-Tecrid fi fikhi’I-imameyni’lI-a zameyn el-Kdsim b.
Ibréhim (a.s.) ve hafidiihii’I-imam el-Hadi Yahyad b. Hiiseyin (a.s.)., Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye, 2002.

2 Ahmed el-Kudiri, Muhtasaru’I-Kudiri (Arap¢a), ed. Osman Giiman, Soner Duman, Istanbul: Beka
Yayincilik, 2015.



faydalanilmistir. Bunlardan ikisi Hadi ilelhak Yahya b. el-Hiiseyn’nin (6. 298/910)
kitaplar olan Kitabu'l-Ahkam fi’l-Heldl ve’l-Haram ve Kitdbu'l-Miintehdb ve Kitabu'I-
Funiin kitaplaridir. Digerleri ise; Ibnii’l-Murtazd Ahmed b. Yahya’nin (6. 840/1436) el-
Bahru’z-Zahhadr el-Cami’ li-Mezdhibi Ulemdi’'l-Emsar ve Ahmed b. Kasim el-Ansi es-
San’ani’nin et-Tdcu’l-Miizehheb [i Ahkdmi’l- Mezheb Serhu Metni’l-Ezhdr fi Fikhi
Eimmeti’l-Athar adl kitaplardir. Hanefi mezhebi i¢in Semsiileimme es-Serahsi’nin (6.
483/1090) el-Mebsiit adl1 eseri temel basvurulan kaynaktir. Bu eser, Imam Muhammed
es-Seybani’nin (6. 189/805) zahiru’r-rivaye kitaplarimin derlendigi el-Kdfi adli eserin
serhidir. Serahsi bu eserinde Hanefi fikhini delilleriyle birlikte detaylica agiklamaktadir.
Ayn1 zamanda bu eser Hanefi fikhinin temellendirildigi ve sistemli bir sekilde tahlilinin

yapildigi en hacimli eser diye bilinmektedir.

5. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Arastirmanin en biiylik sinirliligit mukayesede kullanilan kaynaklarin azligidir.
Talak konularinin iki mezhebin belli bash kaynaklarindan incelenilmesi bir eksikliktir.
Ancak konuyu gereksiz derecede uzatmamak igin bu eksiklik gbze alinarak birkag

eserle sinirlandirilmistir.

Aragtirmanin Zeydiyye mezhebi {izerine yogunlastirilip Hanefi mezhebinin
biraz zayif kalmasi bir sinirlilik olarak degerlendirilebilir. Biz bunu bir siirlilik olarak
gormeyip tezin amact dogrultusunda yapilan bilingli bir tercih oldugu ifade etmek

isteriz.

6. ZEYDIYYE MEZHEBI HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Zeydiyye mezhebi hakkinda gerek batida gerek iilkemizde arastirmalar giderek
artmaktadir. Ulkemizde mezhebin tarihi ve itikadi yonleri basta olmak iizere cesitli

caligmalar yapilmistir. Bu ¢aligmalar soyle siralanabilir:

Taberistan Zeydileri: Doktora tezidir. Hasan Yasaroglu tarafindan 1998 yilinda
Marmara  Universitesi’nde  yapilmistir. Tezin ilk  boliimiinde Zeydi-Abbasi
miicadelesinin baslamas1 ve Zeydilerin Taberistana gidip devlet kurma siireci
anlatilmaktadir. Ikinci boliimde Taberistan’da kurulan Zeydi devletin ikinci devri ve

ticlincii boliimde de bu bolgedeki Zeydi hakimiyetinin sona erisi incelenmektedir.



Zeydilik ve Taberistan’da Yayilisi: Yiksek lisans tezi olup Yusuf Gokalp
tarafindan 1999 yilinda tamamlanmistir. Tez; Zeyd b. Ali’nin dénemi ile baslayip Zeydi
hareketin seriiveni hakkinda bilgiler verilerek devam etmektedir. Abbasi doneminde,
yonetimin baskisindan kurtulmak amaciyla Zeydi imamlarin Taberistan, Deyleman ve
Gilan’a gittikleri, burada yayildiklar1 ve iktidar hedeflerini gerceklestirip ilk Zeydi
devleti kurduklan ifade edilmektedir. Burada kurduklar1 devlet yaklasik olarak altmis
bes yil bolgeye hakim olmustur.

Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi: Mehmet Umit tarafindan 2003
yilinda tamamlanmustir. Islam Mezhepleri Tarihi Bilim Dalma aittir. Ik béliimde
Zeydiyye’nin ve Mutezile’nin dogusuna, itikadi goriislerine, ortak ve farkli yonlerine
deginilmistir. ikinci boliimde, iki mezhebin etkilesimi anlatilmis; iigiincii boliim ise
Kasim er-Ressi’nin hayati, usulii, gortisleri ve iki mezhep etkilesimindeki yeri ile

bitirilmistir.

Zeyd bin Ali ve Miisnedi: Aytekin Yildiz tarafindan 2004 yilinda yiiksek lisans
tezi olarak tamamlanmistir. Hadislerin tedvin edilmesi hususunda ilk eserin Zeyd bin

Ali’ye ait oldugu diisiincesiyle eser arastirilip incelenmistir.

Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi: Yusuf Gokalp tarafindan 2006 yilinda
tamamlanan doktara tezidir. Tez; Zeydiyye’nin tesekkiil siirecinden baslayip, Yemen’de
yayilisint ve o bolgede kurumsallagmasini anlatmaktadir. Zeydi imamlarina, onlarin

iktidar miicadelelerine ve Yemen’de ortaya ¢ikan Zeydi gruplara da yer verilmektedir.

Imam Zeyd bin Ali, el-Mecmii’u’l-Fikhi Adli Eseri ve Islam Hukuk
Diigtincesindeki Yeri: Eren Giindiiz tarafindan 2007 yilinda tamamlanan doktora tezidir.
Tez ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk boliimde Zeyd b. Ali tanitilmis; ikinci béliimde el-
Mecm(’u’l-fikhi adli eserin mahiyeti, metodolojisi ve Zeyd b. Ali’ye nisbetine dair
bilgiler verilmis; igciincii boliimde de el-Mecmid’u’l-Fikhi’'nin Islam  Hukuk

diistincesindeki yeri incelenmistir.

Zeydi Usulciilerin Kaynak Araywsi: Fatih Yiicel tarafindan 2008 yilinda
tamamlanan doktora tezidir. Ug¢ boliimde olarak olusturan tezin ilk béliimde, mezhebin

dayandiklar1 ser’i delillerin tarihsel siirecte bir takim degisiklige ugradigina ve bu



siirecin nasil isledigine dair bilgiler verilmektedir. ikinci boliimde asli kaynaklara ve

ticlincii boliimde de tali kaynaklara dair bakis acilar1 incelenmektedir.

Zeydiyye Mezhebinin  Usul-i  Fikih  Kaynaklari: Abdullah Kavalcioglu
tarafindan 2009 yilinda, islam Hukuku Bilim Dal1 kapsaminda yapilan yiiksek lisans
tezidir. ilk boliimde mezhebin tesekkiilii, ikinci bdliimde de mezhebin asli delillerle

ilgili usulleri ve {igiincii boliimde de feri delillere bakis agilar1 incelenmektedir.

Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalari: Ilmi Gura tarafindan
2010 yilinda Uludag Universitesi’nde yiiksek lisans tezi olarak yazilmistir. Mezhepler
Tarihi Bilim Dali alanina aittir. Tez iki boélimden olusmakta olup ilk boliimde Zeydiyye

mezhebi tanitilmis ve ikinci boliimde de firkalar1 incelenmistir.

es-Sevkdani ve es-Seylii’l-Cerrar Adli Eserin Tamitumi: Simeyye Onuk
tarafindan Islam Hukuku Bilim Dali’nda 2010 yilinda yapilan yiiksek lisans tezidir. Iki
boliimde olusan tezin ilk boliimiinde Sevkani’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgiler
verilmis; ikinci boliimde de eseri ve eserinden yola ¢ikarak usulii hakkinda arastirma
yapilmistir. Sevkani’nin Zeydi bir alim oldugu, ancak sonralari mezhebinden ayrilarak
Yemen’de hakim olan Zeydi grubu Hadeviyye fikhina dair reddiyeler sundugu

sOylenmektedir.

Hédevi Fikhinin Dogusu (el-Hadi Ilelhakk’in el-Ahkam’i cercevesinde):
Muhammed Tahir Biiyiikkoriikgii tarafindan 2013 yilinda yapilan yiiksek lisans tezidir.
Tezin ilk bolimiinde eser hakkinda; ikinci bolimiinde el-Had1’nin flird-1 fikh1 hakkinda
ve Ug¢lincli bolimde de el-Hadi’nin usulii hakkinda bilgiler verilmistir. Hadevi fikhi

Zeydiyye fikhinin gruplarindan biri olup Yemen’de uzun yillar hakim olmustur.

Bu konuda yapilan bagka tezler de vardir. Bu tezler genellikle mezhebin itikadi
goriislerini inceleyen tezlerdir. Bunlar arasinda Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l
Vezir; Zeydiyye Firkasi ve Tekfir, Yahya b. Hamza ve Keldm I[Imindeki Yeri;
Zeydiyye 'nin Dogusu ve Inang Sistemi;, Zeydiyye 've Gére Imamet ve Imamda Bulunmasi
Gereken Ozellikler; Zeydiyye'de Iman-Amel Iliskisi; Zeydiyye'nin Hadis Anlayisi ve

Zeydiyye 'de Imamet Diisiincesi, Dogusu ve Gelismesi adl1 tezler sayilabilir.



Zeydiyye mezhebinin tarihi, itikadi ve fikhi yonlerini konu edinen tezler
yazilmig ve mezhep ¢esitli alanlarda incelenmistir. Hanefi mezhebine yakinligi ile ilgili
herhangi bir tez olmayip Hddevi Fikhinin Dogusu (el-Hadi Ilelhakk’in el-Ahkam i
cercevesinde) tezi gibi birkag ¢alisma igerisinde deginilmistir. Yukarida adlar1 siralanan
tezlerde gorildigi gibi Zeydiyye mezhebinin fiiriiu hakkinda sadece bir c¢aligma
yapilmis, bu ¢alismada da Hadevi fikhi genel olarak izah edilmistir. Bu arastirmada ise
Zeydiyye fikhindaki talak ile ilgili hiikiimler daha genis perspektifle ele alinmaya ve

mukayese edilmeye ¢alisiimistir.



BIiRINCIi BOLUM
MUKAYESE EDILEN iKi MEZHEP FIKHINA GENEL BAKIS

Bu arastirmada talak hiikiimlerinin mukayese edildigi Zeydiyye mezhebi, Sii
mezheplerden biri; Hanefi mezhebi ise Siinni mezheplerden biri sayilir. Dolayisiyla

karsilastirilan mezheplerin i¢ sistematiginde bazi farkliliklar vardir.

Iki mezhebin ortaya ¢ikislar1 ayn tarihlere rastlamaktadir. Mezheplerin adiyla
miisamma olduklar1 temsilcileri Imam Azam Ebd Hanife (d. 80/699 - 6. 150/767) ve
Imam Zeyd bin Ali’nin (6. 122/740) yasadig1 donemler yaklasik olarak aynidir. Ancak
mezheplerin dinamiklerinin olugsmasi farkli zaman dilimlerinde ger¢eklesmis ve ayni
hizda cereyan etmemistir. Bunda pek c¢ok amiller s6z konusudur. Zeydiyye
mezhebindeki imamet disiincesi, huruc faaliyetinin sikligi, cografya degisikligi,
yasanilan miicadeleler, devlet kurma siirecleri, mezheplere tabi olan kisi sayis1 ve

mezheplerin karakteristik 6zellikleri gibi nedenler siralanabilir.

Zeydiyye mezhebi siyasi olarak ortaya ¢ikan ancak daha sonra itikadi ve fikhi
yonleriyle de belirginlesen bir mezheptir. Bu yoniiyle Zeydiyye mezhebini arastirmak
isteyen arastirmacilar; yer alan kitaplarda, onu hem itikadi mezhepler arasinda hem de
fikhi mezhepler arasinda goreceklerdir. Bu ¢alismada siyasi ve itikadi taraflar1 ¢okca
incelenen ancak fikhi yoni biraz zayif birakilan Zeydiyye mezhebinin talak

konusundaki fikhi hiikiimleri ele alinmstir.

Mezhebin sahip oldugu bu ¢ cihet nedeniyle tarihine dair okumalar farkli
yapilabilir. Herhangi bir yonii 6ne ¢ikarilarak pekala degerlendirilebilir. Bu ¢alismada
mezhebin fikhi boyutu incelenmek istenmistir. Bu nedenle mezhebin itikadi
diisiincelerine, siyasi konumuna ve zamanla mezhep igerisinde yasanan itikadi

boliinmelerine yer verilmemistir. Mezhebin tesekkiil ve gelisiminin anlatildigi bu



bolimde her ne kadar genis bir yelpaze sunulsa da Ozellikle fikhi tarafi

degerlendirilmeye calisilmistir.

Hanefi mezhebi, Siinni mezhepler arasinda en fazla miintesiplerinin bulundugu
mezheptir. Genis bir cografyaya yayillmistir. Zeydiyye mezhebinin aksine tamamen
fikhi yontiyle gelisme saglamistir. Hanefi mezhebi hakkinda yapilan pek ¢ok arastirma
vardir. Tekrara digmemek nedeniyle mezheplerin tarihinin ele alindigi bu boliimde,
Hanefi mezhebi genel olarak degerlendirilmis ve detaylara girilmemistir. Zeydiyye
mezhebine ve fikhina biraz daha fazla yer verilmis ancak bu durum dengesizlik olarak
yorumlanmasindan &te; tezin amacina uygun olmasi ve lizerinde daha az arastirma

yapilan Zeydiyye fikhina kars1 ilgiyi gekmek dogrultusunda yapilan bilingli bir tercihtir.

Bu bolimde once Zeydiyye mezhebi ve fikhi hakkinda sonra da Hanefi
mezhebi ve fikhi hakkinda bilgiler verilmistir. Son baslikta ise bu arastirmada
mukayesede temel alinan eserlerin talak bahislerinin sekil ve metot incelemesi

yapilmistir.
1. ZEYDIYYE MEZHEBI VE FIKHI

Zeydiyye mezhebinin tarihsel siireci ile fikhinin gegirdigi asamalar ayri
basliklar halinde arastirmada yer almaktadir. Mezhebin olusum siireglerine, degisik
bolgelere yayillmasina ve mezhepteki imamet diisiincesinin bir uzantis1 olarak énemli
imamlarina deginilmistir. Zeydiyye mezhebinde imam sifatt hem dini hem de siyasi
kisiligi olan bir lideri ifade etmektedir.® Bu nedenle mezhebin gerek tarihsel siirecinin
gerekse fikhinin anlatildigr boliimlerde imamlar merkeze alinarak degerlendirilmistir.
Mezhebin fikh1 incelenirken gegirdigi agamalarina, usuliine ve literatiiriine dair bilgilere

yer verilmistir.

1.1. ZEYDIYYE MEZHEBININ OLUSUMU, GELISMESI VE
YAYILMASI

Zeydiyye mezhebin tesekkiilii Zeyd b. Ali donemi ile baslamakta ve onun

taraftarlariyla  sekillenmektedir. Olusum silirecinin uzun bir zaman diliminde

S Yusuf Gékalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayihist, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2006., s. 99.



gerceklesmesi, siyasi olaylarla iligkilidir. Emevi ve Abbasi donemlerinde yonetimden
gordiikleri baskilar nedeniyle mezhebin hem tesekkiilii yavaglamig hem de tarihinin bir
isyanlar donemi olarak okunmasina sebebiyet vermistir. Imamlarin farkli bolgelere
gidisleri ve orada hakimiyet kurmalariyla birlikte mezhep yayilmis; ilmi faaliyetlerle

birlikte de gelismistir.

1.1.1. Zeydb. Ali

Zeydiyye mezhebi imam Zeyd b. Ali’ye nispet edilmektedir. Tam olarak
kiinyesi Zeyd b. Ali Zeynel Abidin b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’dir. Baba tarafindan
biiyiik dedesi Hz. Ali (r.a.) ve biiyiik annesi Hz. Fatima (r.ha.) olup Ehlibeyttendir. Soyu

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanmaktadir.

Medine’de dogan Zeyd b. Ali’nin dogum tarihi ile ilgili farkli goriisler vardir.
Kaynaklarda Hicri 75,* 79° ve 80° tarihleri gecmekte’ ve genel olarak hicri 79 ve 80 yili
kabul gormektedir. Vefat tarihinin ise h.122/740 oldugu ve yasinin kirk ikiyi asmadigi
ifade edilmektedir.

Zeyd b. Ali’nin babasi; Sia’nin dordiincii imam olarak kabul ettigi,® giizel
ahlakiyla tin salmis ve Hz. Hiiseyin’in (r.a.) Kerbela hadisesinden sag kurtulan tek oglu
olan Ali Zeynel Abidin (6. 94/713)’dir. Kerbela vakiasi yasandiginda yirmi ii¢ veya
yirmi bes yaslarinda oldugu sdylenir. Hasta oldugu icin savasa katilamamis® ve hayati

boyunca bu hadiseyi gbzii yash olarak anmustir.}® Ahlaki, comertligi, takvas1 ve ilmi

4 Abdiisselam b. Abbas Vecih, 4 ldmu [-miiellifine z-Zeydiyye, Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, 1999, s. 439; en-Natik bilhak Yahya b. Hiiseyin b. el-Hartni, el-Ifdde fi tarihi’l-e immeti’s-
sdde, 4. b., San’a: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2014, s. 39; Hamid es-Sehid b. Ahmed b. Muhammed Mabhalli,
el-Haddiku 'l-verdiyye fi mendkibi emimmeti’z-Zeydiyye, San’a, 2002, C. 1, s. 242.

% Fuat Sezgin Zeyd b. Ali’nin dogum tarihi H.79 olarak vermistir. Bkz: Fuat Sezgin, Tdrihu -turdsi’l-
Arabi, gev. Mahmid Fehmi Hicazi, Riyad, 1991, C. 1, s. 321.

® Muhammed Eb@i Zehra, /mam Zeyd, 1. b., Istanbul: Safak Yaynlari, 1993, s. 33.

" Mustafa Oz farkl1 olarak arastirdig1 kaynaga dayanarak Zeyd b. Ali’nin dogum tarihi igin H.81 yilim
vermistir. Bkz: Mustafa Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, Istanbul, M.U.LF.D., S. 19 (2000), s.
43.

8 {snaaseriyye’ye gore dordiincii, [smailiyye’nin gore ise iigiincii imamidir. Bkz: Ahmet Saim Kilavuz,
“Zeynelabidin”, DA, Istanbul: ISAM, 2013, C. 44, 5.365.

% isa Dogan, Imam Zeyd b. Ali, 2. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2015, s. 40; Ebd Zehra,
Imam Zeyd, s. 34.

10 Bkz: Ebii Zehra, fmam Zeyd, s. 35.
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faaliyetlerle halk nezdinde sohret kazanmis bir kisidir. Hatta ibadete olan diiskiinligii
sebebiyle kendisine Zeynel Abidin lakab1 verilmistir.'*

Zeyd b. Ali, bu meziyetlere sahip olan Ali b. Zeynel Abidin’den diinyaya
gelmistir. Annesi ise Muhtar es-Sekafi’nin otuz bin dirheme alip babasina hediye olarak
verdigi cariyedir.!? Annesinin ad1 Ceyda veya Hayda oldugu ve Hint'® kokenli oldugu

sOylenmektedir.

Muhammed Ebu Zehra, Uzak Dogulularin sahip olduklar1 derin diisiinceyi ve
zahitligi seven tutumlarinin annesi tarafindan Zeyd b. Ali’ye gectigini ve babasindan

aldig1 ilim ve zeka ile de meczedildigini ifade etmektedir.**

Zeyd b. Ali’nin yasadigi devir Emeviler donemidir. Hz. Osman (r.a.)
déneminde baglayan ve Hz. Ali’nin (r.a.) hilafeti zamaninda kendini gosteren ig
karisikliklar giderek miislimanlarin boliinmelerine ve farkli gruplarin ortaya ¢ikmasina
yol agmig ve bununla beraber hilafet tartigmalarini da giindeme getirmistir. Sonraki
donemde ise; ehil olmayan kisilerin idareye gelmesi, halkin Emevi yonetiminden
sikayetci olmalar: ve toplumdaki adaletsizliklerin ¢ogalmasi gibi sorunlar hakim olmaya
baslamigtir. Bu siireci tirmandiran olay ise Hz. Hiiseyin’in (r.a.) ve Ehlibeyte mensup
pek cok kisinin Kerbela’da toplu bir sekilde katledilmesidir. Bu elim hadise tiim IslAm
tarihi boyunca mislimanlari derinden etkileyecektir. Bu olay1r katmerlestiren ise
Muaviye’nin, sonrasinda izledigi politikadir. Yeni bir gelenek olarak Cuma
hutbelerinden sonra Hz. Ali’ye (r.a.) lanet okunmaya baslanilmis ve bu uygulama Omer
b. Abdiilaziz donemi hari¢ tim Emevi saltanati boyunca siirdiiriilmiistiir. Pek c¢ok
sahabinin itiraz etmesine ragmen devam eden bu uygulama miisliimanlarin 6fkesini
arttirmistir.”® Iste Zeyd b. Ali’nin i¢inde bulundugu toplum bu sekildeydi. Ehlibeyt’e

kars1 yapilan tiim bu sindirme politikalarinin bizzat tanig1 olmustur.

11 Sami Garravi Gariri, Zeydiyye beyne’I-Imamiyye ve Ehli’s-Siinne, Tahran: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 2006,
S. 142.

12 Mahalli, a.g.e., C. 1, ss. 241-42; en-Natik bilhak Yahya b. Hiiseyin, a.g.e., s. 39.

13 Bazi arastirmacilar inceledikleri kaynaklara dayanarak Cinli oldugunu ifade etmislerdir. Bkz: Eren
Giindiiz, Zeyd bin Ali Hayati, Eserleri ve Islaim Hukuk Diigiincesindeki Yeri, Bursa: Diisiince Kitabevi,
2008, s. 32; Dogan, fmam Zeyd b. Ali, s. 39.

14 Ebt Zehra, Imam Zeyd, s. 34.

%ag.e.,s. 101.
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Zeyd b. Ali, donemin en degerli biiyiiklerinden olan babasi Ali Zeynel
Abidin’in golgesinde biiyiidii. Ahlak ve ruh terbiyesini babasindan aldi. Ogrenim ¢agina
gelince basta babasindan pek c¢ok ilim Ogrendi. Kiigiikk yaslarda Kur’an-1 Kerim’i
hifzetti. Muhammed Ebu Zehra, Zeyd b. Ali’nin yetismesi ve kamil bir ruh giizelligine

sahip olmasi hakkinda {i¢ durumun etkili oldugunu sdylemektedir:

[lki; Zeyd b. Ali’nin hi¢ kimsenin ulasamayacagi bir nesebinin olmasidir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) dayanan bu soy, onu hafif mesreplikten uzak tutarak yiice
hedeflere dogru yonlendirmistir. ikincisi; ailesinin yani Ehlibeyt’in hak etmedigi
baskilara ragmen halka kars1 biiylik bir sefkat ve merhamet besleyen bir babanin
yaninda biiyiimesi ve onun bu ahlakindan payeler almasidir. Ugiinciisii ise; tiim ailesinin
ilim ile mesgul olmasidir. Basta babasi Ali Zeynel Abidin olmak iizere, biiyiik agabeyi
Muhammed Bakir (6. 114/732), onun oglu ve kendisiyle yaklasik olarak ayni yaslarda
bulunan yegeni Ca’fer b. Muhammed (6. 148/765) déneminin ilim ve fikih konusunda
ileri gelen alimleriydi. Tiim bu durumlarin Zeyd b. Ali’nin gelisiminde katkis1 oldugunu

soylemektedir. 8

On dort yaslarinda babasini kaybetmesinden sonra ilim 6grenmeye bilyiik
kardesi Muhammed Bakir’la devam etmistir. Sadece hadis degil fikih gibi pek ¢ok ilmi
de ondan almaya baslamistir. Boylece babasinin ilmini, agabeyinden 6grendikleri ile
hem gelistirmis hem de mezcetmistir. Agabeyinden beraber ilim 6grendigi yegeni

Ca’fer b. Muhammed ile de ilmi aligverisleri olmustur.

Medine’de kaldig siralarda orada bulunan pek ¢ok alimden dersler okumustur.
Eban b. Osman (6. 105/723) ve Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) gibi alimlerden hadis rivayet
etmistir. En son vefat eden sahabi Ebu’t Tufeyl (6. 110 [?]) ile de goriistiigii soylenir.’

Zeyd Db. Ali’'nin i¢ hanim ile evlendigi kaynaklarda gegmektedir.
Hanimlarindan birinin adi1 Rayta veya Rita’dir. EbG Hasim Abdullah b. Muhammed b.
Ali b. Ebi Talib’in kizidir. Bu esinden Yahya (6. 125/743) isminde bir ¢cocugu diinyaya
gelmistir. Yahya, huruc ettigi zaman 6ldiiriilmiis ve soyu devam etmemistir. Zeyd b.

Ali’nin Ummii veled olan diger hanimindan ise Isa, Hiiseyin ve Muhammed adlarinda

Bag.e.,s. 41.
17 Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, DIA, Istanbul: ISAM, 2013, C.44, s. 313.
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{ic ¢ocugu olmustur. Bu ii¢ ¢ocugunun soyu devam etmistir.® Hiiseyin’in, émriiniin
sonlarina dogru goézlerini kaybettigi ve Abdullah adinda bir ¢ocugu oldugu sdylenir.
[sa’nin Yahya adinda bir ¢ocugu oldugu ve Muhammed’in de soyunun devam ettigi
ifade edilir.!® fsa Dogan ve Saffet Kose arastirmalarinda Zeyd b. Ali’nin bir kiz1
oldugunu da ifade ederler. Kizinin adinin ise Meymine oldugu ve Halife el-Mehdi ile
evlenerek bir ¢cocugu oldugu sdylenmektedir.?’ Mahalli, Zeyd b. Ali’nin kizinin olup

olmadig1 hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. 2

Zeyd b. Ali belli bir olgunluga gelince Medine disindaki alimlerle de bulusup
ilim almak istemistir. O, bu hareketiyle babasinin ve biiyiik kardesinin usuliinden
ayrilmistir. Ciinkii onlarin Kerbela hadisesinden sonra sadece hac i¢in Medine disina
ciktiklar1 sdylenmektedir.?? Zeyd b. Ali’nin digerlerinden farkli olarak izledigi bu yol
onun ilmine ve fikrl zenginligine katki saglamistir. Mekke, Basra ve Kufe olmak {izere

pek cok beldelere yolculuk yapmastir.

Basra’da seyahati sirasinda Vasil b. Ata (6. 131/748) ile goriistip ilmi miizakere
ve miinazaralarda bulunmustur. Vasil b. Ata’ya 6grencilik yaptigin1 sGyleyenler olsa da
genel olarak ilmi anlamda aralarinda bir aligveris oldugu, birinin digerine 6grencilik
yapmadigi ifade edilmistir.?® Yetistigi yer ve hocalarina bakildiginda Zeyd b. Ali’nin
belli bir ilmi birikimi oldugu ve Vasil b. Ata ile de 6grencilik niyetinden ziyade
“Kendinde olmayan bilgiyi 6grenme ve kendini gelistirme” amaciyla goristiigi

goriilebilir.

Zeyd b. Ali’nin yaptig1 yolculuklar sirasinda Imam Eb{i Hanife (6. 150/767) ile
de goristiigli sdylenir. Ne kadar bir goriisme oldugu ise net bir sekilde bilinmese de
aralarinda bir baglant1 oldugu agiktir. Nitekim EbG Hanife’nin Zeyd b. Ali hakkinda
sOyle dedigi rivayet edilir: “Zeyd b. Ali’yi gordiim; ¢aginda ondan bilgin, ondan daha

18 Mahalli, a.g.e., C. 1, ss. 259-260.

19 a.yer.

2 Dogan, Imam Zeyd B. Ali, s. 48; Kose, a.g.m., s. 313.

2l Mahalli, a.g.e., C. 1, s. 259.

22 Muhammed Eb Zehra, Isldm 'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener,
Istanbul: Hisar Yayinevi, 2017, s. 368.

23 Ebl Zehra, Imam Zeyd, ss. 49-50.
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cabuk cevap veren, ondan daha agik soz sOyleyen birini gormedim. O essiz bir

insand1.”?*

Zeyd b. Ali, ilmi hayati bir tarafa siyasi olaylara yaklasimi ile de dikkat
¢ekmistir. Emevi doneminde sozlii ve fiili baskilardan dolayr Ehlibeyt siyasetten
uzaklagsmis bir haldeydi. Siyasi ¢evrelerden uzak kalmak adina Medine disina dahi
¢ikmiyorlardi. Ehlibeytten en ¢ok Medine digina seyahatler yapan kisi ise Zeyd b.
Ali’ydi. Bir taraftan alimlerle goriisiip fikir teatisinde bulunuyor diger taraftan sapkin
diistincelere sahip siiler arasinda hakikati yaymaya calisiyordu. Zeyd b. Ali’nin Medine
ile Irak arasi mekik dokumalari, halk nezdinde arttan sohreti ve Ehlibeytten olmasi,
donemin halifesi Hisam b. Abdilmelik (8. 125/743) tarafindan kaygiyla karsilanmistir.?
Halifeyi kaygilandiran bir diger durum ise Ehlibeyt ile mevalinin yakinlasmasidir. O
donemde Araplar yeni Miisliiman olan farkli milletlere karsi esit sosyal ve siyasal
haklar vermede adaletsizce bir tutum sergiliyor ve mevali de tipki Ehlibeyt gibi
toplumda kenara itilmislik kaderini yasiyordu. Ehlibeyt ile mevalinin yasadigi bu ortak
his Zeyd b. Ali’nin huruca karar vermesi ve savasta destek bulmasi anlaminda
onemlidir. Isa Dogan; EbG Hanife’nin Ali Evladindan Zeyd b Ali’yi acik¢a
desteklemesinin ardinda yatan nedeni, sadece Zeyd b. Ali’nin Ehlibeytten olmasina
baglamayip, bunun ayni zamanda Zeyd b. Ali’nin annesinden dolayr yar1 Mevali
olmasindan ve EbG Hanife’nin arap milliyetciligi karsisinda yer almasindan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Ayrica mevalinin; Ali evladini, onlara Araplar
tarafindan gasbedilmis haklarin1 verecek ve Islam toplumunda adaleti saglayacak

kurtaricilar olarak gordiiklerini soylemektedir.?®

Emeviler doneminde yasanan zuliimler, baski ve zorlamalar, ehliyetsiz kisilerin
yonetime gelmesi, adaletsizlikler, irk¢ilik, heldl ve haramin karismasi, siirgiinler,
idarecilerde goriilen eglence ve israfin artmasi, ilim adamlarina kars1 takinilan tutum ve
basta Kerbela olay1 olmak iizere ¢esitli facialarin yasanmasi, toplumun pek ¢ok kesimini
rahatsiz ediyordu. Zeyd b. Ali’nin bu handikaplar1 gordiik¢e huruc fikrinin yavas yavas
zihninde olusmaya basladigi sOylenir. Yapmis oldugu emri bi’l maruf nehyi ani’l

miinker ve elde ettigi sohreti ile Ehlibeyt arasinda bir adim 6ne ¢ikmistir. Toplum

24 Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 369.
a.g.e., ss. 369-370.
% ag.e.,s. 61.
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icerisinde de halife olmak istedigi sdylentisi yayillmaya baglamistir. Bu sOylentiye kars1
Halife Hisam b. Abdilmelik’in de 6nlem olarak Zeyd b Ali’yi toplum oniinde kiigiik
diisiirmeye neden olacak bazi olaylara tesebbiis ettigi soylenmektedir. Bunlardan biri
Hz. Ali’nin ogullar1 arasinda uzun zamandir ¢éziilmemis olan miras meselesini toplum
oniinde kizistirmastydi.?” Aslinda bu olay aym zamanda Ehlibeyt arasinda bir birlik
olmadigint gostermektedir. Nitekim Zeyd b. Ali’nin huruca niyet etmesi esnasinda da

bu goriilecektir.

Diger bir olay ise Zeyd b Ali’nin halifenin yanina gittigi sirada; Hisam b.
Abdilmelik’in onun bir cariyenin oglu oldugunu ve halifeligin ona yakigsmayacagini
soyleyerek alaya almas1 ve kiiciik diisiirmesidir.?® Hisam b. Abdilmelik ile Zeyd b.
Ali’nin sik sik karsi karsiya geldigi hadiseler kaynaklarda gegcmektedir.

Zeyd b. Ali’nin huruc fikrini fiiliyata ge¢irmesine sebep olan iki olay rivayet
edilmektedir.?® Esasinda bu ayaklanma salt olarak iki olaya baglanmaktan ziyade toplu
bir bakis agisi ile bakmay1 gerektirmektedir. Zeyd b. Ali’nin yasadigi donemin sosyal
durumu, onun siyasi diistinceleri, emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker algisi, imamet ile
ilgili fikirleri, toplumdaki adaletsizlikler, halife Hisam’nin tutumlart ve Zeyd b. Ali’yi
ayaklanmasi1 i¢in kigkirtmasi, Irak’tan donerken Kufelilerin Zeyd b. Ali’yi
destekleyeceklerine dair s6z ve biat vermeleri onun huruc fikrine iten ihtimallerin
bazilaridir. Bunun &tesinde Zeyd b. Ali’nin bastan beri hilafeti diisiindiigiindi, hilafet
miicadelesi verdigini, Halife Hisam ve Kifelilerin tutumlarinin ise bu siireci

hizlandirdigini ifade edenler de vardir.®

Zeyd b. Ali halife Hisam ile yasadigi bu olumsuzluklar nedeniyle sehirden
ayrilacagi sirada Kifelilerden bir grup “Bizi birakip nereye gidiyorsun? Kife, Basra ve
Horasan’dan seninle beraber olan yliz bin adam var; yarin senin yaninda kilig
kusanacaklar, Samlilarin sayilart ise ¢ok az!” diyerek desteklerini bildirdigi ve Zeyd b.
Ali’yi etkiledikleri soylenir. Omer b. Ali ve Ehlibeytten pek cok kisi ise Kifelilere
giivenilmeyecegini, Hz. Hiiseyin’i yar1 yolda biraktiklari gibi kendisini de yari yolda

2" Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 370.

®age,s 371 _

2 Ebh Zehra, Imam Zeyd, ss. 55-57; Yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, DIA, Istanbul: ISAM, 2013, C. 44, s.
328.

% {sa Dogan, “Zeyd b. Ali ve Kelami Gériisleri”, izmir, OM.ULF.D., C. 7,S. 7 (1993), s. 145.
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birakacaklarindan korktuklarini dile getirerek Zeyd b. Ali’yi kararindan vazgegirmeye
calismiglardir. Ancak Zeyd b. Ali kararindan vazgegmeyip Kife’de kendisini

destekleyen kisilerden biat almaya baslamistir.®!

Zeyd b. Ali’ye biat edenlerin yaklasik on bes bin kisi oldugu sdylenir. Yasanan
baz1 aksilikler nedeniyle®? planladign huruc tarihini 1 Safer ayindan 6ne cekip 23
Mubharrem giinii iki yiiz on sekiz kisi ile kiyam ettigi ifade edilir.*®* Eb&i Hanife’nin ise
Zeyd b. Ali’nin kiyamini destekledigi, savasa bizzat katilmasa da bazi 6grencilerini

gonderdigi ve mali yardimda bulundugu kaynaklarda ge¢mektedir.>*

Zeyd b. Ali’nin kiyami sehid olmasi ile sonuglandi. Naasin1 gece vakti gotiirlip
defnettiler. Ancak daha sonra bir ihbar {izerine gomiildiigii yerden ¢ikarilip basi Sam’a,
bedeni Kiindse’ye gotiriildiigi, bedeninin Abbasi donemine kadar orada iki yil agaca
astlarak bekletildigi®® ve Velid b. Yezid zamaninda naasmin yakilarak kiilleri

savruldugu soylenir.%

1.1.2. Zeydiyye Mezhebinin Gelismesi ve Yayilmasi

Zeydiyye mezhebi; Zeyd b. Ali’ye nispet edilen mezhebin adidir. Genel olarak
sii firkalarindan biri sayilmakla beraber; Figlali, el-Makdisi (6. 355/966) ve el-Mes’udi
(0. 345/956) gibi baz1 alimlerin, Zeydiyye’nin Ehli Siinnet’e olan yakinlifindan ve ilk
i halifeyi kabul ettiklerinden dolayr Sii mezheplerinin disinda zikrettiklerini ifade
etmektedir.®’

Zeydiyye kavraminin farkli tanimlar1 yapilmaktadir. Bunlar; Zeyd b. Ali’nin,

sonra da oglu Yahya b. Zeyd’in imametini kabul edenler;® Zeyd b. Ali’ye mensup

31 Eb{ Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 372.

%2 {1k hadise; bir grubun Zeyd b. Ali’den ayrilmasidir. Bu grubun ayrilma neden; ilk halifeler olan Hz.
Ebubekir ve Hz.Omer’i kiifiirle suglamalari, buna karsilik Zeyd b.Ali’nin kendileriyle ayn1 goriiste
olmamasidir. Bu gruba Rafiziler denilmistir. Bkz: Mustafa Oz, “Rafiziler”, DI4, 2007, C. 34, s. 396;
Bagka bir hadise ise vali Yusuf b Omer es-Sakafi’nin Zeyd b Ali’nin kiyam edecegini haber almasi
iizerine bir arama baglatmasi, Zeyd b. Ali’yi bulamayinca da taraftarlarini bir mescide toplanmalari igin
emir vermesidir. Dolayisiyla Zeyd b Ali’nin kiyami esnasinda bu grup da orada degildir. Bkz: Gokalp,
“Zeydiyye”, s. 328.

33 Dogan, “Zeyd b. Ali ve Kelami Gériigleri”, s. 145.

34 Mehmet Atalan, “Ebu Hanife ve Ali Ogullar1”, Dini Arastirmalar, C.8, S.24 (2006), s. 160.

% Mahalli, a.g.e., C. 1, s. 263; en-Natik bilhak Yahya b. Hiiseyin, a.g.e., s. 43.

% Giindiiz, Zeyd bin Ali Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Diisiincesindeki Yeri, s. 39.

37 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 2. b., Izmir: 1zmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2011, s.
270.

38 a.yer.
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olanlar; Zeyd b. Ali’ye uyanlar; imametin Ali-Fatima soyundan gelen ve bazi 6zelliklere
haiz kisilerin imametini ilan edip, miicadele meydanina ¢ikan kimselerden olusan

topluluk® seklinde siralanabilir.

Zeydiyye kavraminin diger mezheplerde oldugu gibi bizzat imami taklit
edenler i¢in kullanilmadigi ve bunun baska anlamlar ihtiva ettigi séylenmektedir. Buna
gore Zeydiyye kavrami ile Zeyd b. Ali’yi usul ve fiirdda taklit edenler anlamindan
ziyade onun izledigi yolu takip edenlerin anlasilacag: ifade edilir.*® Ciinkii Zeydiyye
mezhebindeki taklit ve icgtihat diislincesi diger mezheplere gore farklilik arz eder. Bu
mezhepte igtihat, fikhin hem fiird hem de usul alaninda yapilabilmektedir.** Zeydiler
yeterli Ozelliklere sahip kisilerin ictihat etmelerini gerekli goriirler.*? Bu nedenle
Hanefiyye ve Safiiyye mezheplerinin, imamlarim taklit yoniiyle adlandirildig: sekilde

bir adlandirmanin Zeydiyye mezhebi igin gecerli olmadig1 sdylenir.*?

Zeydiyye mezhebinin ilk olusumlar1 Zeyd b. Ali doneminde baslamistir. Her ne
kadar bir mezhep hiiviyeti daha olusmasa da imamin taraftarligindaki grup Zeydi
hareketini temsil etmistir. Bu gruplarin Kasim er-Ressi’ye kadar hala tam bir mezhep

goriiniimiinii almadig1 sdylenmektedir.**

Zeyd b. Ali’nin sehit diismesinin ardindan, etrafindaki grup dagilmaya
baslamistir. Bu ayaklamaya katilan Zeyd b. Ali’nin oglu Yahya b. Zeyd (6. 125/743)
imamete gecip, bir siire Medain, Rey ve Serahs’ta gizlenmistir. Bu kagisinda gittigi
yerlerde taraftarlar toplamig ve Emevilere karsi bir isyan girisiminde bulunmustur.

Ancak basarisiz olan bu hareketten sonra Ciizcan’da dldiiriilmiistiir.*

Yahya b. Zeyd’den sonra imam olan kisi Muhammed b. Abdullah en-Nefs’{iz-
Zekiyye (6. 145/762)’dir. Emevi hiikiimdarligi bitip Abbasi donemi baslamistir.
Abbasogullar1 iktidara gelirken Hasimogullar1 adina cagri yaptigi icin Ehlibeyt

tarafindan olumlu bir hava bekleniyordu. Ancak durum &6yle olmadi. Ehlibeyte kars

39 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile etkilesimi ve Kdasim er-Ressi, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, s. 122.

40 Fatih Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, DId, Istanbul: ISAM, 2013, C. 44, s. 331.

4L Ebi Zehra, Imam Zeyd, s. 304.

4 Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, s. 332.

43 Imi Gura, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalari, (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, ss. 19-20.

4 Gokalp, a.g.t., s. 47.

4 Mabhalli, a.g.e., C.1, s. 272; en-Natik bilhak Yahya b. Hiiseyin, a.g.e., s. 46.
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menfi bir tavir sergilendigi ve yonetimden pay verilmedigi i¢in halifeligin kendi haklar
oldugunu diisiinen Zeydilerin tepkisi biiylik olmustur. Hilafet miicadelelerine devam
etmisler ve Abbasi devletine karsi da ayaklanmislardir.*® Abbasilere kars1 ilk ayaklanan
kisi Muhammed b. Abdullah’tir. Bu isyanda sadece Zeydilerin bulunmadigimi ancak
imamin Zeydi olmasindan dolay1, bunun Zeydilerden bir grup olarak yorumlandig: ifade
edilir. Buna ek olarak Yusuf Gokalp, bu isyanin ilk defa Zeydilerden bir ‘grup’ seklinde

s6z edilmesini miimkiin kildigin1 soylemektedir.*’

Muhammed b. Abdullah’in imameti doneminde kardesi Ibrahim b. Abdullah
(6. 145/762) da agabeyi admna halktan biat almistir. Basra’da ayaklanmis ve Kife

yakinlarinda 6ldiiriilmiistiir.*8

Muhammed b. Abdullah ve kardesi Ibrahim b. Abdullah déneminde Zeyd b.
Ali’nin diger ogullar1 olan Isa b. Zeyd ve Hiiseyin b. Zeyd’in Kiife’de Zeydi goriisleri
yaymak i¢in faaliyette bulundugu ayrica Hiiseyin b. Zeyd’in Muhammed b. Abdullah’in

ayaklanmasinda 6ldiigii soylenmektedir.*°

Muhammed b. Abdullah’tan sonra Hiiseyin b. Ali (6. 169/785[?]) imamligini
ilan edip yeni bir isyan baslatmistir. Bu isyana Yahya b. Abdullah ve onun kardesi Idris
b. Abdullah (6. 177/793) da katilmistir. Bu isyan da bir Onceki isyanlar gibi
basarisizlikla sonuglanmustir. Imam olan Hiiseyin b. Ali, Fah vadisinde vefat etmis,*

isyana katilan Yahya b. Abdullah Deylem’e ve idris b. Abdullah ise Misir’a kagmustir.>

Bu tarih sahnesinden sonra Zeydilerin boliindiigii ve farkli bolgelere intikal
ettigi goriliir. Bu nedenle bundan sonraki siirecin bolgesel olarak ele alinmasi uygun
goriilmistir. Bu yerlerde vuku bulan olaylar es zaman zarfinda gerceklesmis ve

imametini ilan eden kisiler de ayn1 donemlerde yasamislardir.

Tasnif ettigimiz bu bolgeler Kife, Taberistan ve Yemen bolgeleridir. Aslinda
Hiiseyin b. Ali’nin isyanindan kacan Idris b. Abdullah Misir’a gitmistir. Misir’da giic

kazanmis ve Idrisiler devletini kurmustur. Bu devletin basina gecen emirlerin Zeydi

4 Abdiisselam b. Abbas Vecih, a.g.e., s. 918.

47 Gokalp, a.g.t., ss. 46-47.

4 Mahalli, a.g.e., s. 308-309; en-Natik bilhak Yahya b. Hiiseyin, a.g.e., s. 60.
49 Abdiisselam b. Abbas Vecih, a.g.e., s. 371.

0 Mahalli, a.g.e., s. 324.

51 Gokalp, a.g.t., s. 48.
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oldugu, ancak biiylik bir taassuba dayanmadiklari, diger mezheplere karst hosgoriili
olduklar1 ve zamanla Maliki mezhebine yoneldikleri ifade edilir.®? Bu nedenle Idris b.

Abdullah’in gitmis oldugu bu bolge burada ele alinmamustir.
Kiife Bolgesi

[k Zeydiler diye tanimlanan dénemdeki mezhep mensuplar1 arasinda bir birlik
oldugunu sdylemek giigtiir. Ciinkii kendilerini Zeyd b. Ali’ye miintesip goren ancak
yukarida anlattigimiz isyanlara katilmayan ve kars1 olan gruplar da vardir. Sadece siyasi
bakis agilariyla degil ayn1 zamanda itikadi goriisleriyle farklilasan bu gruplarin sayisi
kaynaklarda farkli verilmektedir. Ancak genel olarak hicri ikinci yilizyilda Carudiyye,
Siileymaniyye ve Salihiyye gruplarmin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. >3

Bu gruplardan biri Ebu’l-Carud b. Miinzir el-Abdi’nin (6. 150-160/767-777[?])
temsil ettigi Carudiye’dir. Bunlar her ne kadar Zeyd b. Ali’nin imametini kabul etseler
de goriislerinde ondan ayrilmiglar ve sapkinliga dogru gitmislerdir. Zamanla kendi
aralarinda da gruplara ayrilmislardir. Itikadi goriisleriyle ¢ok farklilasan bu gruba
Siirhibiyye de denilmektedir.>

Diger grup ise Siileyman b. Cerir’in (6.180/797[?]) taraftarlaridir. Bu grubun
da Zeyd b. Ali’nin gorislerinden ayrildigi ancak Carudiye’ye kiyasla farklilasmanin
daha az oldugu soylenir. Bu grubun siyasi anlamda Abbasi devletini destekledikleri
hatta Hiiseyin b. Ali’nin isyanindan Misir’a kacan Idris b. Abdullah’t zehirleme
gorevinin Siileyman b. Cerir’e verildigi ve onun da bu gorevi tamamladigi sdylenir. Bu

guruba Ceririyye veya Siileymaniyye denmektedir.>

Bagka bir grup ise Hasan b. Salih b. Hayy’a (6. 168/784) mensup olan
kisilerdir. Bu grup Salihiyye, Biitriyye, Betriyye veya Ebteriyye diye adlandirilir.
Zeydiyye’nin en biiyiik gruplarindan biri olarak kabul edilir. Goriisleri Siileymaniyye ile

uyum igerisindedir.®® Ancak daha 1liml1 bir yaklasimlar1 vardir.

52 Muhammed Razik, “Idrisiler”, DI4, Istanbul: ISAM, 2000, C. 21, s. 497.

53 Ali el-Musevi Neccad es-Seyyid, Tiirdsii 'z-Zeydiyye, Tahran: Merkez-i Mutalaat-1 Ferhengi Beyne’l
Mileli, 2005, s.45.

% Gokalp, “Zeydiyye”, s. 330.

% Gura, a.g.t., ss. 69-70.

% Yusuf Gokalp “Zeydiyye”, s. 330.
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Bunlarmn disinda pek ¢ok grup kaynaklarda zikredilmektedir. Ornegin bunlar
arasinda es-Sabbah el-Miizeni’nin taraftarlar1 olarak goriilen Sabbahiyye®’; Yak’ab b.
Adi’nin taraftarlar1 olan Ya’kibiyye® ve kime nispet edildigi tam olarak bilimeyen

Icliyye® ve Hiiseyniyye® gruplari da sayilabilir.

Bu sayilan gruplar umumiyetle isyan hareketlerine katilmamislardir. Genelde
itikad1 gortisleriyle birbirinden ayrilmaktadirlar. Zeydiyyenin ¢ogunlugunun kabul ettigi
ilk halifelerin imametini, bu gruplar kabul etmeyerek ana ¢izgiyi terk etmislerdir. Ebu

Zehra bu gruplarin Zeydiyye mezhebini tahrif ettigini soylemektedir.%

Bu gruplarin 6tesinde ¢ogunlugun temsil ettigi ana grup Hiiseyin b. Ali’nin

isyanindan sonraki siirecte de varligin stirdiirmiistiir.

Hiiseyin b. Ali’nin isyanindan sonra o isyana katilan Ibrahim b. Ismail’in oglu
olan Muhammed b. Ibrahim (6. 199/814) imamlhigimi ilan eder ve isyan girisimini

baslatir. Ancak zehirlenerek 6ldiiriildiigii sdylenir.®?

Muhammed b. Ibrahim’den sonra onun kardesi ve Zeydiyye diisiincesini bir
mezhep sistematigi icerisinde aktaran Kasim b. Ibrahim er-Ressi (6. 246/860) donemi
baglar. Kasim er-Ressi Medine’de dogup biiyiimiistiir. Kardesinin isyani sirasinda
Misir’da bulunmus ve ilmi noktada kendini gelistirmistir. Kelam, tasavvuf, fikih ve
tefsir alaninda pek c¢ok eserler telif etmistir. Mezhebin goriislerini derledigi ve
sistematik hale getirdigi soylenir. Cok sayida Ogrenci yetistiren Kasim er-Ressi
Zeydiyye mezhebi i¢in bir doniim noktasi olmustur. Sonrasinda gelen alimleri etkilemis,

Taberistan ve Yemen Zeydiligine onciiliik yapmgtir.5

Kasim er-Ressi, kardesinden sonra imamhigini ilan etmis; Mekke, Medine,

Rey, Kife ve Taberistan’dan ¢ok sayida kisiden biat almis ancak bir isyan girisiminde

5 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak Firaku’s-Sia, Ankara: Ankara Okullar
Yayinlari, 2004, s.180; Sabbahiyenin nispet edildigi kisiye dair bazi siipheler oldugu belirtilmektedir.
Bkz: Gura, a.g.t., s. 105.

% Kummi/Nevbahti, a.g.e., s. 180.

%a.g.e.,s. 183.

0 Gura, a.g.t., s. 112.

61 Ebt Zehra, Imam Zeyd, s. 183.

62 Mahalli, a.g.e., s. 379.

83 Abdiisselam b. Abbas Vecih, a.g.e., 5.759-760.
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bulunmamustir.®* Kasim er-Ressi’nin huruca niyetlendigine dair Zeydi kaynaklardaki
rivayetler hakkinda Mehmet Umit, Kasim’in huruca niyetlenmesine dair ciddi bir delil
bulunmadigini, bu alginin sonraki Zeydiler tarafindan olusturuldugunu ifade etmektedir.
Bu sekildeki bir algmin olusturulmasi ise Zeydiyyedeki imamet anlayisi ile ilgili
oldugunu ¢iinkii mezhebe gore imamin huruc etmesinin gerekli oldugunu
sOylemektedir. Kasim er-Ressi ise huruc etmemis ve bu nedenle imametinin siipheyle
karsilanmasi gibi bir ihtimal giindeme gelmistir. Bu durumun imamlik anlayisina
uymayacagl gerekcesiyle, Kasim er-Ressi’nin aslinda isyana niyetlendigi ama siki-

yonetim sebebiyle basaramadig1 algisinin olusturuldugu sdylemektedir.®®

Kasim er-Ressi’ye kadar gelen tarihsel siirecte Zeydiler isyanct veya ihtilalci
kimlikleriyle algilanabilir. Bu ayaklanmalarla birlikte yavas yavas tesekkiil eden fikri
birikim de vardir. Ancak gerek siyasi alanda gerek fikirsel alanda bir birliktelikten s6z
edilmesi giictiir.%® Bu siire zarfinda Zeydilerin bir mezhep olduklar1 sdylenmese de hicri
ikinci yiizyilin sonlarina dogru siyasi kimlik tagiyan Zeydi toplulugun olugmasina neden
oldugu soylenebilir.®” Artik Kasim er-Ressi déneminde mezhebin sistematigi olusmus
ve tam bir mezhep hiiviyetine kavusmustur. Hatta adina nisbetle Zeydiyyenin biiyiik

kolu olan Kasimiyye adli grup da olusmustur.

Kasim er-Ressi’den sonra gelen imamlar diger bolgelerde faaliyet

gostermiglerdir.
Taberistan Bolgesi

Taberistan bolgesindeki ilk Zeydi hareketler Hiiseyin b. Ali’nin isyanindan
sonra bu bolgeye kagan Yahya b. Abdullah ile baglamigtir. Deylam’a ilk Zeydi

diistincelerin tohumlar1 onunla atilmistir.

Yahya b. Abdullah’tan sonra imamete Hasan b. Zeyd (6. 270/884) gelmis ve

ilk Zeydi hakimiyetini kurmustur. Yirmi yil gibi uzun bir siire imam olarak kalmis ve

64 en-Natik bilhak Yahya b. Hiiseyin, a.g.e., s. 81.
65 Mehmet Umit, a.g.t., s. 165.

% Gokalp, a.g.t., s. 64.

®7a.g.t., s. 51.
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yapmis oldugu savaslarla hakimiyet alanin1 genisletmistir. Dai-i Kebir veya Dai- ilelhak
lakabiyla bilinir.®8

Hasan b. Zeyd’den sonra kardesi Muhammed b. Zeyd (6. 287/900) imam
olmustur. Onun imamlig1 da yaklasik olarak on yedi yil siirmiistiir. Dai-i Sagir lakabiyla

anilir. Son yilinda Samonogullariyla savasmis ve yenilmistir.5®

Bolge bir siire Sdmani hakimiyetinde kalmis, Zeydiler ise giiclerini yitirmis bir
sekilde bekliyorlardi. Sdmanilerin zayifladig1 bir sirada Ebu Muhammed Hasan b. Ali
(6. 304/916) imametini ilan etmistir. Sdmanilerle yapmis oldugu savasta yeniden gii¢
kazanan Zeydiler, devletlesme politikalarina devam etmislerdir ve pek g¢ok bolgeye
yayilmislardir. Zeydiyye mezhebinin biiyiik imamlarindan sayilan Hasan b. Ali, en-
Nasir lilhak tinvanini almis ve el-Utrus lakabiyla taninmistir. Fikih ve akaid basta olmak
tizere pek ¢ok alanda eserleri vardir. Kendi diistincelerini, usul ve fiird’unu temsil eden
Nasiriyye adli bir grup da olusmustur. Ancak bu grup daha sonralar1 Kasim er-Ressi’ye

nispet edilen Kasimiyye ile kaynasmustir.”™

Hasan b. Ali el-Utrug’tan sonra imam olarak damadi Hasan b. Kasim (6.
316/928) gelmistir. Kendisine ed-Dai ilelhakk tinvani verilmistir. Ancak el-Utrus’un
ogullart Ebu’l Hiseyin ve Ebu’l Kasim’in taht miicadeleleri sebebiyle hakimiyet alanini
yavag yavas yitirmistir. Bir siire sonra Biiveyhilerin bdlgeyi ele gecirmesiyle birlikte
zayiflayan Zeydiler, zaman zaman tekrar giiclerine kavussa da bundan sonra

Taberistan’da biiyiik bir devlet haline gelememislerdir.”*
Yemen Bolgesi

Yemen bolgesinde Zeydiyyeyi yayginlastiran ilk kisi Kasim er-Ressi’nin
torunu olan Yahya b. Hiiseyin (6. 298/910)’dir. Medine yakinlarinda Res’te biiyiimiis ve
olgunluk ¢agmna gelince imametini ilan etmistir. ilk yillarda Yemen halkindan ilgi
gordiigii icin Yemen’e gitmis ancak Yemen’de istedigi destegi bulamayinca tekrar

geriye donmiistiir. Bu gidis gelislerinden sonra 283/897 yilinda Yemen halkindan,

8 Hasan Yasaroglu, “Zeydiyye”, DIA, Istanbul: ISAM, 2013, C.44, ss. 324-325.

*a.g.m., s.325. ' .

0 Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 4. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, s.
143.

" Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, (Doktora Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1998, s. 116.
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kendisini destekleyeceklerine dair séz alinca Yemen’e tekrar gitmistir. Imamet merkezi
olarak Sa’de’ye yerlesmistir. Boylece 284/897 tarihinde Yemen’de ilk Zeydi devleti
kurulmus olur.”? Zeydiyye mezhebinin biiyilk imamlarindan sayilan Yahya b. Hiiseyin,
el-Hadi ilelhak tinvaniyla anilir. Tefsir, hadis, fikih ve usul konularinda derinlesmis ve
pek ¢ok eserler vermistir. Mezhebin 6nemli fikih kitaplarindan sayilan Kitdbu I-Ahkam
fi’l-Helali ve’l-Hardm ve Kitdbu’l-Miintehdb ve Kitabu’l-Funiin onun kitaplarindan
bazilaridir. Kitaplarinda ayn1 zamanda Kasim er-Ressi ile yaptigi bazi miilahazalar
oldugu i¢in Kasim er-Ressi’in de fikha dair diislincelerini 6grenme imkani olmaktadir.
Yahya b. Hiiseyin’in usul ve fiiru’unu takip edenleri ifade eden Hadeviyye adli bir grup
da olusmustur.”® Taberistan’da el-Utrus’un donemi hiikiim siirerken bu olaylar

yasanmigtir.

Yahya b. Hiiseyin’den sonra imamete Muhammed b. Yahya el-Murtaza (0.
310/922) gegmistir. Bu imam doneminde devletin hakimiyet alan1 Necran ve Havlan’a
kadar genislemistir. Olmeden &nce idareyi kardesi en- Nasir Ebu’l Hasan Ahmed b.
Yahya en-Nasir’a (6. 325/936) devretmistir. Ahmed b. Yahya, Kuzey Yemen’in

tamamin1 idaresine almistir.”

Ahmed b. Yahya’dan sonra bir siire iktidar kavgalariyla Zeydiyye devleti giic
kaybetmis ve bu kavgalardan sonra hicri 389’da Manstr-Billah Kasim b. Ali el-Ayyani
(6. 393/1003) imametini ilan etmistir. Pek ¢ok sehri kontrol altina almis ve hakimiyetini

genisletmistir.”

Kasim b. Ali’nin 6liimiiniin ardindan oglu el-Mehdi-Lidinillah Hiiseyin b.
Kasim (6. 404/1013) idareye gegmistir. Hiiseyin b. Kasim’in vefati ile devlet yirmi yil
stirecek olan fetret donemine girmistir. Ayn1 zamanda Hiiseyin b. Kasim’in taraftarlari;
onun 6lmedigini, bilinmeyen bir yerde saklandigini ve bir giin tekrar gelecegine iddia

ederek Hiiseyniyye adli bir grubu ortaya ¢ikarmuslardir.”®

2 Gokalp, a.g.t., s. 124,

3 Abdiisselam b. Abbas Vecih, a.g.e., 5.1103.

™ {lyas Uziim, “Zeydiler”, DIA, Istanbul: ISAM, 2013, C. 44, 5.326.
™ Yusuf Gokalp, a.g.t., s. 144.

6 Uziim, a.g.m., s. 327.

23



Fetret doneminden sonra Ebi Hasim el-Hasan b. Abdirrahman b. Yahya (6.
431/1040) ardindan da Ebu’l-Feth en-Nasir el-Hiiseyin ed-Deylemi (6. 438/1040)

imametini ilan etmistir. Ancak devlet eski giiciine kavusamamustr.’’

Bu siirecten sonra Yemendeki ikinci Zeydiyye devletin kurucusu olan el-
Miitevekkil Ahmed b. Siileyman (6. 566/1171) imamligin1 ilan etmistir. Sa‘de ve
Necran gibi bolgeleri hakimiyeti altina almis ve kendisinden sonra gelen Imam Mansur
Billah Abdullah b. Hamza da 614/1217 tarihine kadar hakimiyetini siirdiirmiistiir.’®

Yemen’e, 945/1538 tarihinde Osmanli Devleti hakim olmustur. Belli bir siire
imamlar, Osmanli Devleti’yle de miicadelelerini siirdiirmiislerdir. 1054/1644 yillarinda
ise Osmanli, Yemen’deki kontroliinii baz1 nedenlerle kaybetmis ve yaklasik iki asir
siren bu idari bosluk doneminde Zeydiler Yemen’de tekrar héakimiyet kurmayi
bagsarmiglardir. 1872 yilinda Osmanli Devleti bolgeyi tekrar kontrolii altina almistir.
Miladi 1904 tarihinde Imam Miitevekkil Alellah Yahya imametini ilan edip, Osmanl
Devleti’ne karsi isyan bayragini agmistir. Osmanli Devleti ise yasadigi problemler
nedeniyle 1918’de Yemen’in idaresini Yahya’ya birakmistir. Yahya’nin 1948’deki
vefatina kadar bu bolgede Zeydi hakimiyeti siirmiistiir. Giiniimiizde ise Zeydiler San‘a
ve Sa‘de merkez olmak {izere Yemen’in farkli bdlgelerinde yasamlarini

stirdiirmektedirler.”®

Genel olarak mezhebin tarihsel stireci bu sekildedir. Bu tarihsel siirecte Zeydi
imamlarin ayni zamanda siyasi kimliklerinin de 6ne ¢iktigi goriiliir. Bunda imamet
anlayislarinin biiylik etkisi vardir. Bu anlayisa gore imam olan kisi mutlaka huruc

etmelidir. Nitekim tarihte de uygun sartlar1 bulan pek ¢ok imam isyan etmistir.

Siyasi nedenlerle ortaya ¢iktig1r sdylenen Zeydiyye mezhebi, itikadi ve fikhi
goriisleriyle de zamanla sistemlesmistir. Mezhebe mensup imamlar kendi igtihatlariyla
hareket ettikleri i¢cin mezhebin cercevesi bazi zamanlar gelismis veya degismistir.
Mezhebin igerisinde ortaya ¢ikan gruplar buna 6rnek olarak verilebilir. Bu gruplarin pek
cogu itikadi noktalarda farklilastiklari igin ayrismislardir. Ancak bu aragtirmanin

konusu olmadig i¢in Zeydiyye mezhebinin itikadi diisiincelerine yer verilmemistir.

T a.yer.
8 a.yer.
9 a.yer.
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1.2. ZEYDIYYE FIKHI

Zeydiyye mezhebinin tarihindeki inis ve ¢ikislar ilm1 gelisimini de etkilemistir.
Tedvin faaliyetleri ge¢ donemlere kadar slirmiistiir. Zeydiyye fikhi, imamlarin goriis ve
ictihatlar1 dogrultusunda sekil almistir. Bu baslik altinda Zeydiyye fikhinin tarihsel

siireci ve literatiiriindeki 6nemli eserler konu alinmustir.

1.2.1. Zeydiyye Fikhinin Tarihsel Siireci

Zeydiyye mezhebi, itikadi veya fikhi 6zelliklerinden ziyade siyasi yoniiyle one
¢ikan bir mezheptir. Bu nedenle Zeydiyye ibaresinin daha ¢ok Zeyd b. Ali’nin yolunu
izleyenler anlamina geldigi, bizzat Zeyd b. Ali’yi fikhi diisiincelerinde taklit anlamina
gelmedigi ifade edilir. Zeydiyye mezhebinin fikih anlayisini ortaya koyma agisinda bu
onemli bir ifadedir. Zeydiyye fikhinin sadece Zeyd b. Ali’nin fikih anlayisindan ibaret
olmayip, kendisinden sonra gelen tiim Ehl-i Beyt imamlarinin fikih anlayisini temsil

ettigi soylenir.®

Zeydiyye fikhinin genel tarihsel siirecini ¢cagdas Yemenli alim Murtaza b. Zeyd
el-Mahatvari, bes asamaya ayirarak incelemektedir.8! Fatih Yiicel ise ondan esinlenerek,
makalesinde dort merhalede Zeydi fikih tarihini dzetlemektedir.®? Bu iki tasniften de

yararlanarak Zeydi fikhinin gegirdigi agamalar ve 6nemli imamlar asagida belirtilmistir:

Zeydi fikhimin ilk asamasi, “cem ve telif” denilen ilk olusum donemidir. Bu
asama hicri ikinci ve tiglincii yiizyili kapsamaktadir. Mezhebin ilk tezahiirlerinin ortaya
ciktigl donemde siyasi yonleri agirlikli oldugu icin belli bir fikih birikiminden s6z
edilemez. Ayni zamanda heniiz bir mezhep kimligi olusturmadiklari i¢cin miistakil bir
fikih anlayisindan ziyade fikih egilimlerinden bahsedilebilecegi séylenir.2® Zeyd b. Ali
ile birlikte Zeydiyye mezhebinin fikih kiiltiirii yavas yavas olugsmaya baslamistir. Bu
yiizyillarda yasayan ve sonraki donemlerin fikih anlayisint sekillendirecek olan
imamlarm ilk Zeydi eserlerini vermesiyle mezhep fikhinin tedvini baglamistir. Zamanla
fikhi faaliyetlerin ¢ogalip birikim haline geldigi goriilir. Bu dénem ayni zamanda

biiylik imamlarin yasadigi dénemdir. Bu imamlarin birbirinden farkli usul izlemesi ve

8 Ebi Zehra, Imam Zeyd, s. 304.

81 Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, “Zeydiyye mezhebinin inang Esaslari ve Zeydiyye Fikhinin Gelisim
Siireci”, Isldmi [Timler Dergisi, Y. 6, S. 1, (Bahar 2011), s. 27-40.

8 Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, s. 331-333.

8a.g.m., s. 332.
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fiirida farklilasmasinin bir neticesi olarak mezhep Kasimiyye, Hadeviyye ve Nasiriyye
adli gruplara ayrilmistir. Her ne kadar bu ayrisma olsa da bu ii¢ grubun kendilerini
Zeydiyye catisinin disinda gormedikleri ifade edilir. Zeydiyye fikhinin cem ve telif diye
tasnif edilen bu ilk asamadaki 6nemli isimler soyledir: Zeyd b. Ali, Kasim er-Ressi,
Ahmed b. Isa b. Zeyd, Muhammed Mansur Muradi, Hadi Yahya b. Hiiseyn, Nasir el-

Utrus’tur.34

Zeydiye fikhinin “tahri¢” diye adlandirilan ikinci asamasi; daha onceki
imamlarin gorislerinin toplandigi, siniflandirildigi, serh ve talik edildigi, delillerinin
ortaya cikarildigi ve gelen imamlarin kendilerinden yeni goriisler ekledikleri bir
donemdir. Mukayesesi yapilan bu calismada da temel aldigimiz et-Tecrid fi Fikhi’l-
Imameyni’l-A zameyni el-Kdasim b. Ibrahim ve’l-Hadi Yahyd b. el-Hiiseyn eserinin
sahibi Yahya b. Hiiseyin el-Har(ini de bu donemde yasamistir. Hicri dordiincii ylizyildan
besinci yiizyilin ortalarina kadar siiren bu dénemdeki 6nemli imamlar sunlardir: Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Ibrahim el-Hasani, Miieyyed Billdh Ahmed b. Hiiseyin el-Har(ini, Ebu
Talib Yahya b. Hiiseyin el-Hartini, Allame Ali b. Bilal’dir.%®

Mahatvari iiciincii asamayr “tahsil” olarak ifade eder. Onceki imamlarin
kitaplarinin ve gorislerinin 6grencilere nakledildigi, kurallarin tahkik edildigi ve
delillerinin agiga kavusturuldugu dénemdir. Bu donem hicri besinci ylizyilin ortalar1 ve
yedinci yiizyilin sonlarina kadar olan zaman dilimini kapsar. One ¢ikan imamlar ise;
Kadi Zeyd b. Muhammed, Ali b. Abbas b. Ibrahim Alevi, Ali b Muhammed b. Halil
Cili, Kad1 Ca’fer b. Ahmed b. Abdiisselam Behliili, Emir Ali b Hiiseyin b Yahya,
Ahmed b. Siileyman, Abdullah b Hamza, Siileyman b. Nasir, Abdullah b. Muhammed,
ishak b. Ahmed’dir.

Zeydiyye fikhinin bir diger asamasi “miizdkirin ve takrir” olarak
isimlendirilen asamadir. Bu donemde Zeydiyye mezhebinin temsil eden c¢ogunluk
Yemen Zeydiyyesi’dir. Hicri sekizinci ve dokuzuncu yillari icerir. Onemli usul ve fiirf
eserlerinin telif edildigi bu dénemde, ozellikle Ibnii’l-Murtaza gergevesinde bir serh
gelenegi baglatilmistir. Buna ilave olarak itikadi veya fikhi alanda Mutezili-Zeydi

gelenegiyle kendilerini sinirlandirmayan, ictihadi savunan ve hadise yonelen bir ¢izgi de

8 Mabhatvari, a.g.e., 5.28.
8ag.e.,s. 29.
%ag.e.,s. 30
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olugmaya baglamistir. Bu ¢izgiyi takip edenler arasinda Salih b. Mehdi el-Makbili, Emir
es-San‘ani (6. 1182/1768) ve Sevkani (6. 1250/1834) gibi alimlerde vardir. Zeydiyye

fikhinin belli bir olgunluga kavustugu istikrar donemidir.8’

Son yiizyillar1 degerlendirdigimizde Zeydiyye igerisinde iki egilim soz
konusudur. Biri Zeydi-Mutezili ¢izgisini; digeri de ehl-i hadis ¢izgisini stirdiiren

gelenektir. Bu egilim 6nceki yiizyillarda baslamis ve hala devam etmektedir.8®

1.2.2. Zeydiyye Fikhinin Usuliine Genel Bakis

Zeydiyye fikih usuliine dair iki tez ¢alismasi yapilmistir. Bunlardan biri Zeydi
Usulciilerin Kaynak Arayisi adiyla Fatih Yiicel tarafindan yapilan doktora tezidir.%
Digeri Abdullah Kavalcioglu tarafindan hazirlanan Zeydiyye Mezhebinin Usul-i Fikih
Kaynaklar: adl1 yiiksek lisans tezidir.®

Zeydiyye fikhinin sadece Zeyd b. Ali’nin fikih anlayisini temsil etmedigini
aksine sonraki imamlarin fikih anlayiglarini da icine alan bir biitiinii olusturdugunu
sOylemistik. Zeydiyye fikhinin genislemesini ve gelismesini hizlandiran bazi hususlar

vardir. Bu durumlar ayn1 zamanda Zeydiyye fikhinin 6zelliklerini de olusturur.

Zeydiyye fikhin1 gelistiren en Onemli unsur mezhepteki ictihat algisidir.
Zeyydiyye mezhebinde igtihat kapisi1 daima aciktir. Bu alginin birkag uzantis1 vardir.
Bunlardan ilki; Zeydiyye mezhebinin igerisinde farkli egilimlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmasidir. Soyle ki Zeydi fikhindaki ictihat sadece fiiri meselelerinde olmayip
usul meselelerini de kapsamaktadir. Bu durum imamlarin kendi metotlarin1 ortaya
koymalar1 anlamima gelip diger mezheplerden de bu konuda ayrigmaktadir. Ancak
Muhammed Ebu Zehra Zeydiyye mezhebindeki mutlak igtihadi, sadece meshur
imamlarin yapabildigini, bunun disinda kalan imamlarin sadece fer’i konularda ictihat
yapip bagimli miigtehid olduklarini; yoksa bir miictehidin, imamlarin ¢izdigi metotlarin

disina c¢ikamayacagini dile getirir. Mezhepteki ictihat kapisinin daima acik olan

87 a.g.e., s. 33-36.

8 Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”,s. 333.

8 Bkz: Fatih Yiicel, Zeydi Usulciilerin Kaynak Anlayisi, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

% Bkz: Abdullah Kavalcioglu, Zeydiyye Mezhebinin Usul-ii Fikih Kaynaklari, (Yiiksek Lisans Tezi),
Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.
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kismmin fiira  meselelerine ait oldugunu soylemektedir.®® Dolayisiyla usul
meselelerindeki ictihat sadece meshur imamlar tarafindan yapilmis ve bu farkh
degerlendirmelerin bir yansimasi olarak mezhep iginde kirilmalara neden olmustur.
Hatta Kasimiyye, Hadeviyye ve Nasiriyye adli kollarini ortaya ¢ikarmustir. Zeydiyye
fikhindaki bu igtihat diisiincesinin ikinci uzantisi ise; diger mezheplerin igtihatlarindan
begendiklerini alip amel etmeleridir.®2 Bu durum imamlarin bulunduklari konum ve
anlayiglarina gore; Safii mezhebine yakin olan imamlarin Safii mezhebine; Hanefi
mezhebine yakin olanlarin da o mezhepteki hiikiimleri tercih etmelerine neden
olmustur. Boylece Zeydi fikh1 pek ¢ok fikhi anlayigla harmanlanmis, ¢esitlenmis ve
gelismistir.

Zeydiyye mezhebi Deylem, Cil, Kafe, Hicaz ve Yemen gibi birbirine uzak
tilkelerde yayilmigtir. Bu husus, nass bulunmayan konularda toplumun orf ve
ihtiyaglarina gore hiikiim istinbat etmede, farkli kiiltiirler s6z konusu oldugu i¢in verilen
hiikiimlerin de farklilasmasina sebep olmustur. Bu durum Zeydi fikhinin ¢ergevesini

genisletmis ve onu gelistirmistir.

Mezhebin fikhint gelistiren bir bagska durum da imam anlayislaridir. Sii
firkalarindan Isna Aseriyye, imameti sadece Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenlere has
kildig1 i¢in sadece onlarmn gorlis ve hiikiimlerine 6nem vermistir. Zeydiyye’de ise
imamet Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan’in soyundan gelen imamlar1 kapsamaktadir. Hatta
Zeydiyye mezhebindeki pek ¢ok imam Hz. Hasan’in soyundandir. Cok sayidaki imamin

ilim noktasindaki faaliyetleri de mezhebi gelistiren 6nemli bir olaydir.

Mezhep fikhinin usuliine dair sunlar sdylenebilir: Ser’i delilleri adlandirmada
ve smiflandirmada tam bir birlik yoktur. Mezhebin tarihsel siirecinde bazi ekollerden
etkilendigi ve bu etkinin usuliine yansidigi goriilir. Mezhebin ilk doneminde ser‘i
deliller; Kitap, Siinnet, icma ve kiyas olarak sirasiyla sayilmis, akil diye ayr1 bir ser’i
delil séylenmemistir. Ancak sonraki donem olan hicri iigiincli ve dordiincii yiizyillarda
mezhep; kelam ilminin etkisi altinda kalarak, akli ayr1 bir ser’i delil olarak zikretmekte

ve hatta bazi imamlar ser’i deliller siralamasinda da en 6ne getirmektedir. Kasim er-

91 Eb{ Zehra, Imam Zeyd, ss. 436-437.
%2 Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 394.

28



Ressi, akli diger delillerden énce saymustir.®® Hadi ilelhak Yahya b. Hiiseyin ise akli,
serl delillerden saymakla birlikte; Kitap siinnet, icma ve kiyastan sonra siralamaya
koymustur. Miintahap adli kitabinda Allah’in insanlara verdigi ii¢ hiicceti “natik
Ku’ran”, “Rasulliillah (s.a.v.)’den sadir olan icma” ve “akil” oldugu
sdylemektedir.®* Burada oncelenen aklin fonksiyonu ve anlami noktasinda Ebu Zehra
bazi degerlendirmeler yapmaktadir. Bu degerlendirmelerinde deliller hiyerarsisinde
oncelenen akilin, Allah Teala’yr (c.c.) bilmek, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
peygamberligini kabul etmek gibi kesin akli onermeler oladugu sdylemektedir. Ayni
zamanda hakkinda hicbir nassin bulunmadigi, heldl ve haramin bilinemeyecegi
seylerde, esyada var olan giizellik ve ¢irkinlik yargisiyla aklin ¢ikarim yapabilecegini

% Akla yapilan bu vurgu nedeniyle Zeydiyye fikhinin Mutezili

ifade etmistir.
diisinceden etkilendigi agiktir. Bu donemde istishab terimine yer verilmese de pratikte
kullanildig: ifade edilmistir. Hicri 5.ylizyilda ise, bir 6nceki donemde yer almayan
istihsan deliline yer vermislerdir. Zeydilerin ¢ogu Hz. Ali’yi masum kabul etmekte ve
bunun bir uzantisi olarak onun igtihatlar1 ahad hadis mertebesinde zanni delil olarak
gormektedirler. Hz. Ali’nin goriislerine aykir1 ictihat yapmanin miimkiin oldugunu

diistinenler de vardir. Ancak diger imamlarin higbiri masum kabul edilmedigi gibi

ictihatlarinda da birtakim hatalarin olabilecegi kabul edilmistir.%

Zeydi usul anlayisi daha ¢ok miitekellim metoduna yakindir. Bunda Zeydi-

Mutezili etkilesiminin 6nemi biiyiiktiir.

Ik zikredilen ser‘i delil olan Kitap hakkinda pek ¢ok unsur diger mezheplerle
uyum icerisindedir. Buna ek olarak Zeydi usuliinde kiraat farkliliklarinin itizerinde
duruldugu, bunda da Zeyd b. Ali’nin rivayet ettigi farkli bir kiratin olmasinin pay1
oldugu soylenir. Zeydi usuliine gére Kur’an rivayetinde tevatiir sarttir. Saz kiraatlar
Kur’an’dan sayilmamakla birlikte ahad haberlere benzetilerek amel edilebilir. Bunun
disinda Kur’an’da bulunan miicmel ifadeleri agiklamak da sadece Hz. Muhammed’e

(s.a.v.) aittir.%’

% Yiicel, a.g.t., s. 36.

% Yahya b. Hiiseyin Hadi-ilelhak, Kitdbii I-miintehdb ve Kitabu’l-funiin, 1. b., San’a: Daru’l-Hikmeti’l-
Yemani, 1993, s. 21.

% Ebd Zehra, Imam Zeyd, s. 307.

% Yiicel, a.g.t., s. 141.

% Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, s. 334.
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Ikinci delil olan Siinnet konusunda Zeydilerin goriisleri diger mezheplerin
goriisleriyle benzerdir. Zeydi usuliinde siinnetin Kur’an’i teyit etmesi, mutlaki
sinirlandirmasi, miicmeli tefsir etmesi ve 4mm hikmi tahsis etmesi mumkiindir.
Kur’an’daki bir hikkmii nesh edebilmesi hakkinda ise iki goriis vardir. Birincisinde
sadece miitevatir siinnetin Kur’an’in hiikiimlerini nesh edebilecegini sdylerken; ikinci

goriiste olanlar higbir sekildeki siinnetin Kur’an’1 nesh edemeyecegini ifade ederler.%®

Ucgiincii delil olan icma konusunda ise Zeydi usulciiler arasinda goriis ayrilig
vardir. Icmanin vukuu hakkinda; bir grup, icmanmin bizzat gergeklestigini; azinligin
oldugu diger grup da mutlak olarak gerceklesmedigini ifade ederler. Icmanin ne zaman
oldugu konusunda da bir ayrisma vardir. Bir goriise gore icma sahabe déoneminde vuku
bulmustur ve bir daha olmasi miimkiin degildir. Diger bir goriise gore ise icma sadece
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin arasinda ger¢eklesmistir. Genel olarak
Ehl-i Beytin icma etmesi konusu hari¢ Ehli Stinnet alimlerinin icma ettigi hususlarin

disina ¢ikmadig1 sdylenir.%

Kiyas, ser’i deliller siralamasinda dordiincii siradadir. Zeydi usulciileri
hikmetle talili kabul etmemislerdir. Maslahat-1 miirseleyi, vasfin illetini tesbit etme
yollarinda agiklamiglardir. Kiyas ile ahad haberin farklilastigi durumlarda nasil
hiikmedilecegi konusunda iki ayr1 goriis vardir. Birisine gore; ahad haber Oncelenir

digerine gore de kiyas oncelenir.1®

Diger ser‘i deliller, sonraki Zeydi usulciiler tarafindan ele alinmigtir. ilk dénem
usulciilerinde bu deliller adlandirma olarak bulunmasa da pratikte vardir. Bir kisim
usulciilerde ise bunlar, kiyasin igerisinde incelemistir. IstishAbin delil olma niteligi
konusunda fikir ayrilig1r vardir. Bazi usulciilere gore onunla amel edilebilir bazilarina

gore de amel edilmez.2

1.2.3. Zeydiyye Fikih Literatiirii

Zeydiyye literatiiriine dair Kadir Demirci ve Mehmet Umit’in birlikte yapmus

olduklar1 bir arastirma mevcuttur. Bu aragtirmada Zeydiyye mezhebin cesitli ilim

% a.yer.
% a.yer.
100 3,yer.
101 a.yer.
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dallarma gore telif edilen eserler derlenmistir.!%? Burada ise Zeydi fikih literatiiriine dair
onemli eserlere deginilmistir. Bu arastirmada kaynak olarak kullanilan bazi kitaplar da

ayrica tanitilmistir.

Zeyd b. Ali’ye nispet edilen el-Mecmiiu’l-Hadisi ve’l-Fikhi kitabi, Zeydi fikih
literatiirtinde ilk siralarda yer almaktadir. Fikih bablarina gore tasnif edilen eserde
hadisler bulunmaktadi. Hadisler genellikle Zeyd b. Ali, Ali b. Hiiseyin, Hiiseyin b. Ali,
Hz. Ali ve Hz. Peygamber (s.a.v.) senediyle rivayet edilmistir. Kitaba dair siipheler
olmakla birlikte,'% eserin fikih tarihinde tedvin edilen ilk eser oldugu soylenir.'®* Esere
pek c¢ok serh yapilmistir. Bu serhlerden bazilari Serafiiddin Huseyin b. Ahmed es-
Seyyagi’nin (6. 1221/1806) Kitabu'r-Ravdi’'n Nadir Serhi Mecmii'i’l-Fikhi’l-Kebir ve
Ahmed b. Ahmed Seyyagi’nin (6. 1402/1982), el-Menhecu’l-Munir Tetimmetii'r-
Ravdi 'n-Nadir adh kitaplaridir.1®

Ahmed b. Isa’nin el-Emdli adli eseri de Zeydiyye fikhmin ilk dénemine ait
eserlerden biri olarak kabul edilir. Kitapta fikih bablarina gore tasnif edilmis hadisler

yer almaktadir.1%

Mezhebin 6nemli imamlarinda sayilan Kasim er-Ressi’nin genellikle itikadi
goriislerini ele aldigi kitabinda boliim boliim bazi fikhi goriislerine de yer vermektedir.
Eser Mecmii ‘u Kiitiibi ve Resdili’l- Imam el-Kdsim b. Ibrdahim er-Ressi *dir.1%" Hakkinda

bir tez ¢alismas1 bulunmaktadir.1%

Hadi ilelhak Yahya b. Hiiseyin (6. 298/910), Zeydiyye’nin 6nemli imamlardan
biridir. Hem usul hem de fiirQi alaninda pek ¢ok eser telif etmistir. Ozellikle fiiri fikhina
dair telif ettigi eserlerin ikisi de Zeydi fikhinin en temel eserlerinden sayilir. Bu

arastirmada bahsedilen kitaplar kaynak olarak kullanilmistir. Bu kitaplardan birincisi;

102 Bkz: Kadir Demirci, Mehmet Umit, “Zeydi Kaynaklar ve Zeydiyye Uzerine Yapilmis Calismalar”,
Islémi [limler Dergisi, Y. 6, S. 1. (Bahar, 2011).

103 Ayrmtil bilgi igin bkz: Eren Giindiiz, “Relationship Between Abu Hanifa and Zayd lbn Ali-An
Assessment In The Context of An Account In Al-Majmu’al-Fighi-", Bursa, llahiyat Studies: A Journal on
Islamic and Religious Studies, C. II, S. 2. (2011).

104 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz: Eren Giindiiz, Zeyd bin Ali Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Diisiincesindeki
Yeri.

195 Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, ss. 337-338.

1%6 3.9.e., s. 337.

107 a.yer.

108 Bkz: Umit, a.g.t.
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Camiii’l-Ahkdm fi’l-Heldli ve’l-Haram’dir.® Fikih konularmi ele aldigi kitabinda
hiikiimlerin delillerini  zikretmekte, Zeydi imamlarin o meseledeki goriislerini
aktarmakta ve baz1 miilahazalar yapmaktadir. Bu esere pek ¢ok serh yazilmistir. Yahya
b. Hiiseyin’in diger bir eseri Kitdbu I-Miintehdb ve Kitabu’l-Funin’dur. Iki kitaptan
olugmus olup birlikte anilmaktadir. Bu kitap Yahya b. Hiiseyin’in talebesi ve arkadasi
olan Muhammed b. Siileyman el-Kafi’nin (6. 309/921), Yahya b. Hiiseyin’e soru
sormak suretiyle goriislerini derledigi bir eserdir. Yahya b. Hiiseyin’in goriislerini ihtiva

ettigi icin ona nispet edilir.}*°

Zeydiyye mezhebinde Harlini kardesler olarak séhret bulmus iki 6nemli imam
vardir. Bu iki imam Taberistan bolgesinde faaliyet gostermislerdir. Biri, Miieyyed
Billah Ahmed b. Huseyn el-Hasani el-Hartni (6. 411/1020)’dir. En 6nemli eseri ise bu
arastirmada da ana kaynak olarak kullanilan et-Tecrid fi Fikhi’l-Imdmeyni’l-A zameyni
el-Kdsim b. Ibrdhim ve’l-Hadi Yahya b. el-Hiiseyn adl kitabidir. Bu kitapta Ahmed b.
Hiiseyin mezhebin iki 6nemli imami olan Kasim er-Ressi ile Yahya b. Hiiseyin’in
goriislerini derlemistir. Mezhebin en sistematik kitaplarindan biri olarak taninir. Kitapta
hiikiimlerin delilleri zikredilmemistir. Bizzat miiellif tarafindan kendi kitabina Serhu 't-
Tecrid fi Fikhi’z-Zeydiyye adiyla serh yazilmistir. Har(ini kardeslerden digeri ise Natik
bilhak Yahya b. Hiiseyin el-Harani (6. 424/1032)’dir. Fikhin biitiin konularini igerdigi
ve Yahya b. Hiiseyin’in goriislerinin yaninda kismen de olsa kendi goriistilerini de
zikrettigt  Kitdbu't-Tahrir  adli  eseri Zeydiyye mezhebinin 6nemli fikih
kitaplarindandir.!'!* Miiellifin el-Muczi fi Usili’l-Fikh ve Cevami’u’l-Edille fi Usili’l-
fikh adl1 eserleri mezhebin fikih usuliine dair 6nemli eserlerindendir. Gilinlimiizii ulagan

ilk Zeydi usul eseri oldugu ifade edilmistir.!'?

Miieyyed Billah Yahya b. Hamza (5. 749/1348)’nin el-Intisdr ‘ald ‘Ulemai’l-
Emsdr (el-Intisar el-Cami* li-Mezdhibi ‘Ulemad’i’l-Emsdr) adli kitabi Zeydiyye
mezhebinin diger mezheplerle mukayese edildigi en hacimli eser kabul edilir. Yazma

eser halinde bulunmakla birlikte dért cildi matbudur.t®

19 Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, s.337
110 3. yer.

111 3.9.m.,, ss. 337-338.

112 3,9.m., 5.336

113 3,9.m., s.338.
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Miiteahhir déneme ait kabul edilen Zeydi fikih kitaplarmdan biri ibnii’l-
Murtazd Ahmed b. Yahya’nin (6. 840/1436) Kitdbu’l-Ezhar fi Fikhi’l-Eimmeti’l-Athar
adli eseridir. Bu kitabin serhi bizzat miieelifin kendi tarafindan yapilmistir. Serhin ad1
el-Bahru’z-Zahhar el-Cami’ li-Mezahibi Ulemdi’l-Emsdr’dir. Bu arastirmada kullanilan
kaynaklardan biridir. Fikih konularina gore diizenlenmistir. Konunun giris kisminda
kavramlara dair liigat ve ser’i anlami vererek baslamaktadir. Kitap, Siinnet ve Icma’daki
yerine dair kisa bilgi vererek konuya girmektedir. Bu esere serh, hasiye, intisar
tiirlerinde pek ¢ok kitap yazilmistir. Bunlardan biri; Gaysii’l- Midrar adli serhi baz
alarak telif eden Ebu’l-Hasan Ibn-i Miftah Abdullah’a (6. 877/1472) ait olan el-
Munteze ul-Muhtdr mine’l-Gaysi’l-Midrar (Serhu’l-Ezhdr) adli kitaptir. Digeri ise
Ahmed b. Kasim es-San’ani’ye ait et-Tdcu'l-Miizehheb li Ahkdmi’l- Mezheb Serhu
Metni’l-Ezhdr fi Fikhi Eimmeti’l-Athar adli serhtir.!'* Bu eser, bu arastirmada kaynak
olarak kullanilmistir. Miiellif konulari islerken ilgili kavramlari agikladiktan sonra sart
ve kisim admi vererek konuyu madde halinde anlatir. Maddelerde degindigi hususlarla

alakali olan meseleleri konu edinerek detaylica bahseder.

Yukarida sayilanlarin disinda Zeydi fikih literatiiriine ait pek ¢ok eser telif

edilmistir. Ancak burada sadece mezhebin 6nemli eserlerine yer verilmistir.

2. HANEFi MEZHEBI VE FIKHI

Hanefi mezhebi diinya miisliimanlarinin yaklasik yarisinin bagl oldugu dort
biiyiik Siinni mezhepten birisidir.*® imam Azam Ebd Hanife’nin gériis ve igtihatlari
cergevesinde olugmus ve kisa zamanda yayillmistir. Zeydiyye mezhebinin en yakin
oldugu Stnni mezhebin, Hanefi mezhebi oldugu sdyleminden hareketle bu
arastirmamin konusu olmustur. Bu baslik altinda bu biliylik mezhebin tesekkiili,
gelismesi, yayilmasi, fikih metodolojisi ve fikih literatiiri hakkinda genel bilgiler
verilmistir. Genis literatiirii olan Hanefi mezhebinin sadece en temel ve meshur eserleri
sayitlmigtir. Kisa ve genel bir sekilde ele alinmis ve giris mahiyetinde mezhep

tanitilmastir.

114 a.yer.
115 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 4. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 2014, s.16.
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2.1. HANEFI MEZHEBININ OLUSUMU, GELISMESI VE YAYILMASI

Hanefi mezhebinin kendisine nispet edildigi kisi Imam-1 Azam Eb0 Hanife’dir.
Asil adi Numan b. Sabit b. Zitd olup kiinyesi olan Ebli Hanife ile meshur olmustur.
Nereli olduguna dair birtakim tartismalar olsa da Farshi oldugu goriisii agirlikhidir.

Kufe’de hicri 80 yilinda dogmus ve hicri 150 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.

Kiiclik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberledigi sdylenen Ebl Hanife, kiraat-1
seb’a alimlerinden olan Asim’dan ders almistir. Yine kiigiik yaslarda Enes b. Malik’i
gordiigli ve bu nedenle tabiun neslinden sayilacagina dair rivayetler de vardir. Ancak bu
konu tartismalidir. Kendisini ilmi alanda gelistirirken ayn1 zamanda baba meslegi olan
kumas ticareti de yaptig1, giiniiniin belli kismini ilme, diger kismini da ticarete ayirdigi
anlatilir. Donemin ilim merkezi sayilan Kafe’de pek ¢ok alimle goriismiistiir. Zeyd b.
Ali, Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik’la ilmi miizakereler yaptig1 ifade edilir. Ilk
olarak kelam alaniyla ilgilenmis ve sapkin goriislerle tartismistir. Daha sonra hocasi
Sa’bi’nin kendisine yapmis oldugu ikaz nedeniyle yeni bir arayisa girmistir. Hocasi
Sa’bi’nin yapmis oldugu ikaz ise, Ebl Hanife’de bir 151k gordiigii i¢in ticaretten ziyade
ilme daha fazla vakit ayirmasi yoniindeki tavsiyesiydi. Bu ikazdan sonra Ebli Hanife

daha fazla ilme yonelmis ve fikih alanina egilme karar1 almistir. 116

Fikih alanindaki bilgisini hocast Hammad b. Ebi Siileyman’dan (6. 120/738)
edinmistir. Hammad b. Ebi Siileyman, ilmini hocasi Ibrahin en-Nehai’den; o da, hocas:
Alkame b. Kays’dan; o da Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’ud gibi fikih
otoritelerinden almistir. Boylece Ebi Hanife’ nin fikihtaki ilmi bilgisi, 6nde gelen fakih

sahabilere baglanmaktadir.t!’

Ebli Hanife’nin hocas1t Hammad’in ders halkalarina on sekiz yil katildigi ve
zorunluluk olmadik¢a yanindan ayrilmadig1 soylenmektedir. Hatta EbGi Hanife hocasina
duydugu muhabbetten dolayr ogluna da Hammad adin1 vermistir. Hocast Hammad’in

sehirden ayrildig1 zamanlarda yerine Ebii Hanife’yi biraktig rivayet edilir.!*8

Hocast Hammad’in vefatindan sonra Kife’deki ders kiirsiisiine o ge¢mistir.

[lim halkalarinda, hocasindan aldig: bu faaliyet tarzin1 devam ettirmistir. Bir meseleyi

118 Eb( Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 435.
17 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 9. b., Istanbul: iz Yayincilik, 2012, s. 170.
118 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, istanbul: ISAM, 1997, C.16.s. 2.
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incelerken onun delillerini izah ettigi ve daha sonra 6grencileriyle miinazaralar yaparak
ders isledigi ifade edilir. Ders miifredatinda meselelerin detaylica konu edinildigi ayrica
farazi konularin da giindeme getirildigi sOylenir. Ebt Hanife’nin bu usliibbu sonraki

nesillere aktarilmistir.

Ebli Hanife ilmi hayatinin yaninda ticaretle ilgilenmeye de devam etmistir.
Soylendigine gore kumas diikkanimnin is ortagi Hafs b. Abdirrahman’la isletmis ve bu
sayede ilme vakit ayrrabilmistir.!!® Muhammed Ebu Zehra, Ebi Hanife’nin ayirt edici
fikhinin iki vasfini agiklarken birincisinin; ticari tecriibelerle birlikte toplumun 6rf ve
temayiillerini anlayip buna goére hiikmetmekte oldugunu séylemektedir. Bu perspektifte;
sahip oldugu ticari hayatin orfii ve istihsani ser’i prensip olarak kabul etmesinde etkili
oldugunu dile getirmektedir. Selem, murabaha, tevliye ve vedia gibi insanlar arasinda
cokea kullanilan ve ticari isletmelerde orf halini almig uygulamalara kiyasa aykiri olarak
cevaz vermesinin Ebl Hanife’nin sahip oldugu ticari hayatla ilgili oldugunu ifade

eder.120

Ebl Hanife’nin yasadigi donem Emevilerin sonu ve Abbasilerin basini
kapsayan donemdir. Bu silirede Emevilerin yapmis oldugu zuliim, ayrimcilik ve
haksizliklart gérmiis ve bu despot yonetime, sartlar nispetinde karsi ¢ikmistir. Onun
Ehlibeytin isyanlarini destekledigi sdylenir. Zeyd b. Ali’nin hurucu esnansinda fiilen
destek veremese de bir miktar mali yardim yaptig1 ifade edilir. Hatta Zeyd b. Ali’nin
oglu ve torununu da destekledigi rivayet edilmistir.'?* Dénemin Emevi valisi hem Zeyd
b. Ali’yi desteklemesinden hem de kendisine gelen sikayetlerden dolayr EbG Hanife’yi
gozlem altina almisti. Kendisine vazife teklif etmis ancak kabul etmeyince hapsedip
dovdiirmiistiir. Sonralar1 serbest birakmis ancak yasadigi bu hazin olaydan sonra Ebi

Hanife Mekke’ye gitmis ve Abbasi dénemine kadar orada ikamet etmistir.1%2

Abbasi doneminde ilk zamanlar yonetime karsi bir tepkisi bilinmemekle

birlikte sonraki siirecte olumsuz tavrinin oldugu sdylenir. Abbasi yonetimi zuliimleri ve

119 Alj Pekcan, “Imam A’zam Eb{i Hanife nin Kisisel ve Toplumsal Yasamna Bir Bakis”, Isldm Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, S. 19, (2012), s. 13.

120 Eb Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 464.

121 Atalan, a.g.m., ss.160-161.

122 Mustafa Uzunpostalc, “Ebd Hanife”, DIA, Istanbul: ISAM, 1994, C.10, s.133.
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haksizliklart devam ettirdigi icin EbGi Hanife’nin menfi diisiincelere sahip oldugu ve

Ehlibeyt’in isyanlarma destek vermeye devam ettigi ifade edilmektedir.'?

Ebs Hanife, Ehlibeyt’le olan iliskisinde sii anlayisa kaymamistir. isa Dogan;
Ebli Hanife’nin Zeyd b. Ali’nin ve digerlerinin isyanimi desteklemesinin sebebinin
sadece Ehlibeyt’e duydugu sevgi olmadigini dile getirmektedir. Bu destegin ilk sebebi;
Ebl Hanife’nin dogumundan ¢ok once baslayan Arap-Mevali ayrimi yapilmasi; bu
ayrimin sonucu olarak mevalinin ikinci insan ve yart miimin olarak goriilerek insanlar
arasinda adil olunmamasidir. Ebi Hanife de mevaliden olmakla birlikte Zeyd b. Ali de
annesinin Hintli olmasindan dolay1 yar1 mevali sayiliyordu. Dogan; bu nedenlerin Ebl
Hanife’yi Zeyd b. Ali’ye ve onun huruc fikrine yaklastirdigini ifade etmektedir. Ikinci
neden ise; Ebl Hanife’nin toplumdaki ezilen mevalinin adalet ve Ozgiirliik
miicadelesine hak vermesiydi. Nitekim Zeyd b. Ali huruc igin biat aldig1 zaman zayif
kesimi koruyacaklarina dair sz almisti. Bunlar Dogan’a gore Ebi Hanife’nin Ehlibeyti
destekleme nedenleridir. Ozetle Isa Dogan, Eb( Hanife’nin hilafet anlaminda Ehlibeyt’e
imtiyaz tanindigini diisiinmesinin miimkiin olmadigini; onlar1 desteklemesinin sadece
mevali olmasindan ve mevalinin iginde bulundugu sorunlardan kaynaklandigini

soylemektedir.1%

Halife Mansur, Ebi Hanife’nin bu durumu tizerine ona kadilik teklif etmistir.
Kadiligt reddeden Ebl Hanife, hapsedilmis ve iskencelere maruz kalmistir.
Hapishaneden ¢iktiktan kisa bir siire sonra vefat etmistir. Kabri Bagdat’ta kendi ismiyle

miisemma olmus olan Azamiyye mahallesindedir.!?®

Ebli Hanife ile baglayan bu ilmi siire¢ Ogrencileri vasitasiyla siirmiistiir.
Ogrencilerinin yapmis olduklar1 ilmi faaliyetlerle, mezhep zamanla sistemlesmis ve

gelismistir. Ebli Hanife’nin 6nde gelen 6grencileri; Ebi Yusuf Yakub b. Ibrahim,

123 {sa Dogan, “Ebli Hanife nin Dini ve Siyasi Durusu”, Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi, S.22, (2006), s. 44.
124 3,9.m., ss. 40-41.

125 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Kiife’nin Yetistirdigi Miitebahhir Bir Alim: imam Azam Ebi Hanife
Numan b. Sabit (6:150 H.)” Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y.1, C.1, S. 1, (Bahar
2015) s. 45.
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Muhammed b. Hasan es-Seybani, Ziifer b. Hiizeyl, Ibn Ziyad, Nuh b. Ebi Meryem,
Kasim b. Ma’n ve Yahya b. Zekeriyya’dir.1?°

Kife merkezli baslayan Hanefi mezhebi zamanla Horasan ve Maverannehir’e
yayllmistir. Bu merkezlerde mezhebin 6nemli imamlar1 yetismistir. Bu merkezlerin
disinda Magrib ve Bat1 Tiirkistan; Osmanli doneminde ise devletin hakimiyet kurdugu

pek cok cografyaya yayilmistir.

Hanefi mezhebinin gelismesini ve yayilmasini hizlandiran bazi etmenler soz

konusudur. Bunlardan birkag1 s6yle siralanabilir:

Ebl Hanife’nin 6grencilerinin ilmi hizmetleri ve ders halkalarii devam
ettirmeleri mezhebin gelismesini ve yayilmasini saglamistir. Ebi Hanife nin vefatindan
sonra herhangi bir kesintiye ugramadan tedrisat yapilmis ve insanlar arasinda mezhebin

stirdiiriilmesi saglanmustir.

Ebl Hanife’nin bircok ogrencisinin farkli yerlere dagilmasiyla birlikte

hocasinin fikih anlayisi da yayilmastir.

Ogrencilerinin  bazilarinin  kadilik ile gérevlendirilmesi mezhebin hem
gelismesini hem de yayginlasmasini saglamistir. Onde gelen 6grencilerinden Ebli Yusuf
Kadr’l-kudathik makamina; Imam Ziifer Basra’ya, Nith b. Ebi Meryem Merv’e, Kasim
b. Ma’n ve Nuh b. Derrac Kife’ye, Yahya b. Zekeriyya Medain’e ve Imam Muhammed
Rakka, Rey ve Horasan’a kadilik gorevine getirilmistir. Sadece Abbasi doneminde
degil, pek ¢ok devlette resmi mezhep hiiviyeti almasiyla birlikte Hanefi mezhebi ¢ok
hizli bir sekilde yayilmustir. Ozellikle yaklasik alt1 yiizyil siiren Osmanli déneminde

mezhep cesitli cografyalara kadar uzanmgtir.*?”

Mezhebin fikih anlayiginin ilk donemlerde tedvin edilmesi de mezhebi
gelistiren amillerden biridir. Ebd Yusuf ve Imam Muhammed basta olmak iizere
mezhebin goriislerini tedvin eden diger Ogrencileriyle birlikte mezhebin temel yap:
taslar1 olusturulmustur. Sonraki donemlerde yapilan ilmi faaliyetler bu temelin iizerine

eklenerek artmis ve mezhebi kisa siire zarfinda gelistirmistir.

126 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, ss. 200-201.
127 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, s. 4-5.
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Ebl Hanife’nin fikih anlayisi da mezhebin gelismesini saglamistir. Soyle ki,
EbG Hanife nin hiikiimleri ortaya koyma ve yeni meselelere bunu tatbik etme tslubu
sayesinde mezhep imamlar1 hem illetin tesbitine hem de kiilli kaidelere Onem

vermislerdir. Bu konudaki ¢alismalarla mezhebin sistemlesmesi hizlanmustir.'?8

Hanefi mezhebinin farkli bolgelere yayilmasi, ¢esitli kiiltiir ve orflerle
tanigmalarina sebep olmus ve yeni meseleleri Onlerine getirmistir. Bu yeni meselelere
hiikiim vermek amaciyla yapilan igtihatlar da mezhebin doktrinin gelismesine olanak

saglamistir.

Ayni zamanda mezhebin yayildig1 bolgelerdeki insanlarin Hanefi mezhebini
benimsemeleri de mezhebin yayilmasina neden olan baska bir etkendir. Ebi Hanife’nin
fikih anlayisindaki toplumun 6rf ve teamiillerini dikkat alma ilkesinin; farkli bolgelerde
yasayan insanlar i¢in yasanilabilir bir din algisinin olusmasini ve benimsenmesini

kolaylagtirdig1 soylenebilir.

Hanefi mezhebi giiniimiizde Tiirkiye, Irak, Liibnan, Urdiin, Afganistan,
Pakistan, Tirkistan, Buhara ve Semarkant gibi bdlgelerde hakim olarak varligini
stirdiirmektedir. Bosna-Hersek, Yunanistan, Bulgaristan, Romanya, Hicaz, Suriye ve

Yemen’de de miintesipleri vardir.}?®
2.2. HANEFI FIKHI

Hanefi fikith doktirinin olusmasit ve zenginlesmesi zaman igerisinde
gerceklesmistir. Ebi Hanife ve 6grencileri ile baslayan tedvin slireci mezhep igin
onemli bir adim teskil eder. Her ne kadar Eb(i Hanife’nin bizzat yazmis oldugu kitab1
giinimiize ulagsmasa da Ogrencileri tarafindan  goriisleri  nakledilmis  ve

kitaplastirilmistir. Boylece mezhebin tesekkiilii baglamistir.

Hanefi mezhebi, hicri ilk yilizyillarda ortaya ¢ikan iki ana ekolden, rey ¢izgisini
takip etmis ve zamanla o ekoliin temsilcisi haline gelmistir. Esasinda bu ¢izgi iizerinde
sabit kalmamistir. Mezhebin ilk olusum zamanlarinda Ebt Hanife’nin usulii ile farkli
bir goriiniis alarak zenginlesmis ve sistemlesmistir. Ebli Hanife’nin usuliinde goéze

carpan ayrintilar; re’ye ¢okga yer vermesi, orfe ve insan hiirriyerine 6nem vermesi, orfl

128 Ebfi Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 473. _
129 Muhsin Kogak, Nihat Dalgin, Osman Sahin, Isldm Hukuku, 3.b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, s.122.
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teamiilleri dikkate almasi, istihsant ser’i delil olarak kullanmasi ve farazi fikih ile
ilgilenmesidir. Bu usuliin bir uzantis1 olarak Hanefi mezhebi de bu 6zelliklerle meshur

olmustur.

Hanefi fikih usuliinde ser’i deliller; Kitap, Siinnet, icma, Kiyas, istihsan ve 6rf
seklinde siralanir. Zeydiyye usuliinde ser’i delil olarak goriilen akil, Hanefi usuliinde
deliller arasinda yer almamustir. Kitap delilinde; saz kiraatler, Kur’an’dan sayilmamakla
birlikte Hz. Peygember’in (s.a.v.) bir agiklamasi olabilecegi ihtimaline karsi bunlar
hiikiim istinbat etmede kullanilmistir. Stinnetin kisimlart agiklanirken miitevatir ve ahad
seklinde ikiye degil; miitevatir, meshlr ve ahad diye tige ayirilmigtir. Ahad haberlerin
Kitap’la ¢atigsmasi halinde belli bash kriterler sunulmustur. Sahabe icmai baglayici
olmakla birlikte farkli goriisler serdedildiginde birinin se¢ilmesi, bu goriislerin disina
cikilmamasi seklinde bir usul belirlenirken tabilin nesli i¢in ayni durum s6z konusu
olmamistir. Eba Hanife’nin “Fakat is Ibrahim, Sa’bi, Ibni Sirin, Ata ve Said b. El-
Miiseyyib’e gelince; onlar nasil ictihad yapmislarsa ben de &yle ictihad yapiyorum”*°
dedigi rivayet edilir. Bunun disinda Zeydiyye mezhebi i¢in 6nemli olan Hz. Ali’nin ve
Ehlibeytin icma1 Hanefi mezhebi icin ayr1 bir delil sayilmaz. Istihsan delili Hanefi
fakihlerinin gokg¢a kullandig1 bir delildir. Oyle ki bazi miielliflerin; istihsan1 Hanefi

mezhebiyle ortiistiirdiikleri soylenmektedir. '3

Islam fikih usuliinde son zamanlara kadar iki metot uygulanir olmustur.
Birincisi miitekkellimin, digeri fukaha metodudur. Miitekkelimin metodu; bu usulle telif
eden ilk kisi Imam Safi olmasi nedeniyle Safiyye diye isimlendirilmistir. Bu metot
timdengelimi ifade eder. Ciinkii mezhep imamui tarafindan kaideler belirlendigi i¢in
fakihler bu kaidelerden yola g¢ikarak hiikiim vermislerdir. Fukaha metodunu ise daha
cok Hanefiler kullandig1 i¢in bu yontem Hanefiyye diye adlandirilimistir. Bu metotta,
usul kaideleri ¢ikartilirken mezhep imamlarinin fikhi ¢6ziimleri malzeme olarak
kullanilmistir. Zira kaideler mezhep imami tarafindan belirlenmedigi icin fakihler fikhi

meseleri inceleyip oradan kaideler ve c¢oziimler ortaya ¢ikarmislardir. Bu yol,

130 Eb Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 461.
131 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, s. 17.
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tiimevarim seklinde ozetlenebilir. Hanefi mezhebinin takip ettigi usul de budur.'®2

Zeydiyye mezhebi ise miitekelimin metodunu takip etmistir.

Hanefi fikhinin tarihsel siirecini ele alinmadan 6nce mezhep i¢indeki bazi
onemli terimlere yer verilebilir. Bu terimler imam, imameyn, sahibeyn, seyhayn,
tarafeyn, miitekaddimdn ve miiteahhirGn terimleridir. Mezhepte bu terimler bazi 6zel
kisiler i¢in kullanilmistir. imam, EbG Hanife’yi; imdmeyn, Eba Yusuf ile Muhammed’i;
seyhayn, Eba Hanife ile EbG Yusuf'u ve tarafeyn kelimesi de Ebt Hanife ile
Muhammed’i ifade eder. Sdhibeyn, imadmeyn ile es anlamidir. Miitekaddim(in, 6nceki
fakihleri ve miiteahhirtin da sonraki fakihleri ifade eder. Tam olarak hangi fakihlerin
miitekaddim@n hangilerinin miiteahhir(inda yer aldig: tartisilmalidir. Fakihlerin 6nce ve
sonra diye ayrimi net olmasa da Semsii’l- Eimme el-Hulvani (6. 474/1081) bir ¢izgi
olarak kabul edile gelmistir.**3

Hanefi fikhinin gelisimi birka¢ donem altinda incelenebilir:

Ik dénem, hicri {igiincii yiizyiln sonlarmna kadar siiren devirdir. Bu ilk
donemdeki fakihlere miitekaddim(in denilmektedir. Basta EbG Hanife ve 6grencileri
gelmektedir. Tedvin faaliyetlerinin yapildigi bu déonemde mezhebin goriislerini igeren
eserler telif edilmis, ders notlar1 aktarilmig ve sonraki nesil i¢in bir birikim

olusturulmustur.

Ik dénemde telif edilen énemli kitaplar, Ebi Hanife’nin ve &grencilerinin
goriisleri aktaran kitaplardir. Ebi Yusuf®un el-Hardc ve Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibni Ebi
Leyla; Muhammed’in ise zahiru’r-rivaye denilen alt1 kitabi ile nadiru’r-rivaye denilen
bes kitabi mezhebin en 6nemli kitaplaridir. Zahiru’r-rivaye kitaplar1 digerlerine gore
rivayet acisindan daha saglam bulunmaktadir. Bunlar el-Asl, el-Cdmi u’l-kebir, el-
Cami’u’s-sagir, es-Siyeru’l-kebir, es-Siyeru’l-sagir veez-Ziyadat kitaplaridir. Nadiru’-
rivayenin ise Imam Muhammed’e nisbetinde siipheler vardir. Bu kitaplar; Ziyddatii’z-

Ziyddat, er-Rakkiyyat, el-Haruniyyat, el-Curcdniyyat ve el-Keysaniyyat'tir. Hanefi

132 7ekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, cev. ibrahim Kafi Dénmez, 17. b., Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, ss. 34-35.
133 Muhsin Kogak, Nihat Dalgin, Osman Sahin, a.g.e., s. 123.
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fikhinin en temel eserleri bu sayilan eserlerdir. Daha sonraki donemlerde 6zellikle

zahirur’r-rivaye kitaplarina serhler yazilmistir.13

Mesayih olarak ifade edilebilen ikinci donem fakihleri i¢in net bir ayrim
yapilmasa da genel olarak hicri ti¢iincii ve dordiincii asirdaki fakihleri igerir. Mesayih
kelimesi, bir bélgede belli bir fakihin etrafinda toplanan fakihler grubunu anlatir. Hanefi
mezhebinin yayilmasiyla birlikte bdlgelerdeki fakihler belirginlesmeye baglamistir.
Belh, Buhara ve Irak alimleri gibi gruplarla adlandirilir olmustur. Bu donemde 6nemli
eserler telif edilmistir. Hatta klasik doneme malzeme niteliginde olan goriislerin bu

dénemin iirlinleri oldugu sdylenir.

Bu doénemin dikkat ¢eken eserleri ise sunlardir: Eba Ca’fer et-Tahavi’nin el-
Muhtasar’1 6nemlidir. EbG Hanife ve imameynin goriislerini 6zet halinde sunmakla
birlikte kendi goriislerini de derlemistir. Daha sonraki donemlerde iizerine serhler
yazilmistir. Bu devrin diger 6nemli eseri de Hakim es-Sehid Muhammed el-Merzevi’nin

el-Kdfi kitabidir. Bu kitap, zahirur’r-rivaye kitaplarinin serhidir.

Bir sonraki donem mezhebin klasik donemidir. Bu caglarda Maveraiinnehir
fakihlerinin say1 bakimindan ¢ok oldugugu goriiliir. Bu devir ayn1 zamanda mezhepte
istikrar ve olgunluk doénemidir. Mezhebin pek ¢ok meshur eserleri bu donemde telif
edilmistir. Serhler, hasiyeler, muhtasarlar ve feteva kitaplar1 yazilmigtir. Mezhebin
yayilmastyla birlikte birikim artmistir. Fakihlerin birbirinden farkli goriis ve igtihatlari
olmakla beraber muhtasar adiyla nitelendirilen eserlerde mezhebin ana ¢izgisini temsil
eden goriisler derlenmistir. Osmanli doneminde ise kadilarin ¢okga bagvurduklart yari
resmi hukuk kitaplar1 denilebilecek eserler verilmistir. Son dénemde ise ibn Abidin’in
(6.1252/1836) Reddii’l Muhtar adli hasiyesi o zamana kadar farkli goriisleri ihtiva

etmesi ve yeni meselelere ¢oziim aramasi noktasinda dnemli bir eserdir.

Klasik donemde telif edilen pek ¢ok eser vardir. Bunlardan birka¢i sunlardir:
Ahmed el-Kudiri’nin el-Muhtasar adli kitab1 mezhebin el kitab1 niteliginde olan énemli
bir eserdir. Bu eser ayn1 zamanda bu ¢alismada mukayese edilirken temel alinmistir.
Kudari’nin Muhtasar’: iizerine serhler yapilmistir. En Onemlilerinden bazilar1 Eba

Bekir el-Haddad tarafindan yapilmis olan el-Cevheretii 'n-neyyire ve Abdiilgani el-

134 Karaman, “Islam Hukuk Tarihi”, ss. 201-202.
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Meydani’nin el-Liibab fi serhi’l-Kitab adli serhleridir. EbG Bekir el-Kasani’nin (0.
587/1181) Bedaiu’s-sanai’ fi tertibi’s-serdi; Burhaneddin el-Mergmani’nin (6.
583/1196) el-Hiddye ve Kemaleddin b. Hiimam es-Sivasi’nin (6. 861/1457) Fethu -
Kadir kitaplar1 da mezhebin diger 6nemli Kkitaplaridir. Abdullah el-Mevsili (6.
683/1284) el-Muhtdr adli kitab1 ve onun serhi olan el-Zhtiyar li ta’lili’l Muhtdr’1 da
mezhepte sdhret bulan iki eserdir. Sohret bulan baska bir kitap da Ibnii’s Saati’nin (6.
694/1295) Mecma 'u’l Bahreyn’idir. Molla Hiisrev’in (6. 885/1480) Diireru’l-hukkam fi
serhi Gureri’l-ahkdm’y; Ibrahim el-Halebi’nin (6. 956/1549) Multeka I-ebhur’u; Ibni
Abidin’in (6. 1252/1836) Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l Muhtdr Serhi Tenviri’l-ebsar‘i
donemin bagka eserleridir. Semsiileimme es-Serahsi’nin el-Mebsiit adl1 eseri el-Kdafi’nin

serhi olup Hanefi fikhinin delilleriyle ayrintili olarak ele alindig biiyiik bir eserdir.!®

Hanefi mezhebininde “miitiin-i selase” diye meshur bulan {i¢ kitap; Kudiri’nin
el-Muhtasar1, Ebii’l-Berakat en-Nesefi (6. 710/1310)’nin Kenzii'd-dekd'ik’i  ve
Burhaniisseria’nin el-Vikdye dir.*® Ayrica “miitin-i erbaa” diye meshur olan dort
kitapvardir. Bunlar; Nesefi’nin Kenzii'd-dekad’ik’i, Burhaniisseria’nin el-Vikdye si,

Mevsili’nin el-Muhtdr 1 ve Ibnii’s-Saati’nin Mecma 'u’I-bayreyn idir. 3

Son yiizyillarda ise modern zamanlarin etkisiyle farkli bir usule gidilerek
kanunlastirma faaliyetleri yapilmistir. Cesitli tilkelerdeki bu faaliyetlerin bir 6rnegi ise
Osmanli’nin son doneminde Ahmet Cevdet Pasa tarafindan hazirlanan Mecelle-i
Ahkam-1  Adliye’dir. Hanefi mezhebi baz alinarak hazirlanmig, diger mezhep

fikihlarindan da yararlanilmis ve 1869-1876 yillarinda yiiriirliige konmustur.1%

Giinlimiizde ise tiim bu ¢aba ve c¢alismalar bir birikim halinde durmaktadir.

Aragtirmalar yapilmakta ve zenginlestirilmektedir.

Arastirmanin bu boliimiine kadar Zeydiyye mezhebi ile Hanefi mezhebi
hakkinda genel olarak bilgiler verilmistir. isa Dogan, “Zeydiyye usulde Mutezili, fiirtida
Hanefi’dir” soylemine kaynak olabilecek tarihi bir bilgi olmadigin1 ancak Zeyd b.

135 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, ss. 10-11.

136 Y1ldiz Demir, Ahmet M. Pese, “Islam Hukuk Sitematigi ve Literatiirii”, Isldm Hukuku El Kitab:, ed.
Talip Tiircan, 3. b., Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015, s. 111. el-Vikaye adl1 eserin Burhéniigseria’ya ait
oldugu soylenir. Bkz: Murtaza Bedir, “Vikayetii’r-Rivaye”, DIA, Istanbul: ISAM, 2013, C. 43, s. 106.
187 Ozel, a.ge., s. 113.

138 Y1ldiz Demir, Ahmet M. Pese, a.g.m., s. 121.
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Ali’nin Vasil b. Ata ile Ebi Hanife’den etkilendigini sdylemektedir.}3® Yusuf Gokalp da
benzer sekilde, yaptigi arastirmanin sonucunda bu sdylemin gergegi yansitmadigini,
Zeydiyye’nin siyasi itikadi ve hukuki boyutlariyla kendine has bir mezhep oldugunu
soylemektedir.}*® Bu iki mezhebi yakinlastiran hususun ne oldugu ile ilgili olarak Ebi
Zehra; her iki mezhebin Maveraiinnehir beldelerinde veya birbirine komsuluk arzeden
yerlerde gelismesi neticesinde birbirlerine yakinlasmasinin ve bir takim miigtehidlerin
bazi meselelerde Hanefi fikhindaki goriisleri muteber kabul etmelerinin etkisi oldugu

1 Esasinda bu iki mezhebin

seklinde bir degerlendirme yapmaktadir.'*
yakinlastirtlmasinin hatta “Zeydilerin flirida Hanefidir “soyleminin pek g¢ok sebebi
olabilir: Itikadi yoniiyle benzerlik kurulmasmin tabi sonucu olarak buna fikhi
yakinlasmanin atfedilmesi, Zeyd b. Ali’nin ve Eb( Hanife’nin ilmi goriismelerde
bulunup birbirlerinden etkilenmeleri, Ebi Hanife’nin Zeyd b. Ali’nin hurucunu
desteklemesi, iki mezhebin rey ekoliinden neset etmis olmalari, mezheplerin birbirine
benzer cografyalarda hiikiim siirmeleri, Sii ve Siinni ayriminin belirginlestigi bazi
hususlarda Zeydiyye’nin Siinni ¢izgide yer almasi, Zeydilerin hadis anlayisin1 ve belki
de gergekten fiirQl hiikiimlerindeki benzerlikten dolay:1 yakinlik ihdas edilmesi seklindeki
ihtimaller olabilir. Ancak bu mevzu, bu arastirmanin konusu olmadigi i¢in herhangi bir

temellendirmeden yoksundur.

Arastirmanin bundan sonraki kisminda belirlenen eserlerin talak boltimleri

mukayese edilmistir.

3. MUKAYESEDE TEMEL ALINAN ESERLER

Mukayesede temel alinan kitaplardan biri Zeydiyye fikhini yansitan et-Tecrid fi
Fikhi’l-Imameyni’l-A zameyni el-Kéasim b. Ibrahim ve’l-Hadi Yahyd b. el-Hiiseyn ve
digeri de Hanefi fikhini ele alan Muhtasar kitaplaridir. Bu eserlerin bosanmay1 ihtiva
eden hiikiimleri mukayese edilmeden Once, konularin sekil ve metot ozellikleri
incelenip karsilagtirilmistir. Bu baslik altinda her iki eserdeki talak konularinin

basliklandirilmasi basta olmak {izere, konulari isleyisleri ve tercihlere yer vermeleri gibi

1% fsa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Samsun: O.M.U.LF.D., S.3, 1989, s. 83.
140 Gokalp, a.g.t., s. 178.
141 Eb{i Zehra, Imam Zeyd, s. 457.
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ozellikler incelenmistir. Amag¢ mezhep kitaplarina yanstyan benzerlikleri ve farkliliklart

ortaya ¢ikarmaktir.

3.1. TECRID VE MUHTASARU’L-KUDURI

Zeydiyye fikhim1 incelemek i¢in segilen eser; Miieyyed Billah Ahmed b.
Hiiseyin el-Hasani el-HarGni’nin (6. 411/1020), et-Tecrid fi Fikhi’l-Imdmeyni’l-
A’zameyni el-Kdsim b. Ibrahim ve’l-Hadi Yahya b. el-Hiiseyn adl kitabidir.

Miieyyed Billah hicri 333 tarihinde Taberistan bolgesindeki Amiil’de dogmus
ve burada ilmi hayatina basglamistir. Arapca ve hadis rivayeti ile tahsil hayatina adim
atmig; daha sonra kelam ilmi, usulii fikih ve siir gibi pek cok sahada da faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Ebii’l- Abbas Ahmed b. Ibrahim’den hem kelam ilmini hem de fikih
ilmini 6grendigi; hocast Nasir Lilhak Hasan el-Utrug’tan da hadis rivayeti icazetini
aldig1 sdylenir. Ayrica Ebii’l-Hiiseyin Ali b. Ismail’den de Hanefi fikhin1 tahsil ettigi de
belirtilir. Zithd ve takvasi ile toplumda {in salmis ve hakkinda pek ¢ok menkibeler

oldugu kaynaklarda ge¢mektedir.

Zeydiyye mezhebindeki imamet diisiincesi huruc etmeyi gerekli gormektedir.
Bu nedenle bulundugu boélgedeki haksizliklara kars1 emri bi’l maruf nehyi ani’l miinker
ilkesiyle, Hicri 380 yilinda huruc etmistir. Bu ilk hurucu olup Sahib b. Abbad
doneminde gercgeklestirmistir. Basarili olamamis bu nedenle Cil ve Deylam
bolgesindeki halktan biat alarak ikinci defa hurug¢ etmistir. Belli bir hakimiyet alam
kazanmig ve Hevsem’i ele gec¢irmistir. Daha sonra Rey’e dondiigii ve Omriiniin son

zamanlarinda Lenca’da bulundugu soylenir. Hicri 411 yilinda vefat etmistir.

Fikih ilmine dair eserlerinden biri; Kitdbii’l- Ifade’dedir. Kitaba Imadiiddin
Ebl Mudar Siireyh b. Miieyyed tarafindan bir serh yazilmistir. Bu serh de Ebt Abdullah
Muhammed b. Ahmed tarafindan el-Cevdhir ve’d-diirer adiyla muhtasar hale

getirilmistir.14?

Ikinci eseri; et-Tecrid fi Fikhi’l-Imameyni’l-A zameyni el-Kdasim b. Ibréhim

ve’l-Hadi Yahya b. el-Hiiseyn’dir. Zeydi fikhinin en sistematik kitaplarindan biri olarak

142 Mustafa OZ, “Miieyyed-Billah, Ahmet b. Hiiseyin”, DI4, Istanbul: ISAM, 2006, C. 31, s. 481.
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kabul edilir.!®® Bu arastirmada mukayese edilirken temel almmistir. Eser Zeydi
imamlarin en 6nemlileri olarak kabul edilen Kasim er-Ressi ile Hadi ilelhak Yahya b.
Hiseyin’in fikhi goriislerini igermektedir. Miieyyed Billah, kitabinda hiikiimler
aciklarken onlarin delillerine dair bir bilgi vermemektedir. Kitabin Tecrid olarak
isimlendirilmesinin sebebi de budur. Hadi Ilelhak’in kitaplarindan bazi nakiller
yapmaktadir. Eser kitdb bab sistemine gore yazilmis olup her bab baslhigindaki konular
“mesele” adindaki maddelerde anlatilmistir. Kitaptaki pek c¢ok mesele “kdle” diye

baslamaktadir.

Uciincii eseri; el-Emdli’dir. Bu kitap hem kelam hem de fikih ilminin

konularini ihtiva etmektedir.!**

Diger eserleri ise; Isbdtii niibiivveti’'n-nebi, Siydsetii’l-miiridin ve Kitdbii'd-

da 've adl1 kitaplaridir.}4

Hanefi fikhina dair segilen eser ise Ebii’l Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri’nin el-Muhtasar adl1 eseridir.

Ahmed el-Kudiri 362/972 yilinda Bagdat’ta dogmustur. Kudiri nisbesiyle
anilmasinin ¢omlek imalatiyla ugragsmasiyle veya Bagdat koylerinden olan Kudire’ye
baglanmasiyla ilgili oldugu soylenir. Ebli Abdullah Muhammed b. Yahya el-
Ciircani’den fikih ilmini, Muhammed b. Ali Siiveyd el- Miieddib’ten de hadis ilmini
tahsil etmistir. Zaman gegtikge, Irak’ta Hanefi mezhebinin onderi konumuna geldigi

sdylenmistir, 46

Ahmed el-Kudari, tercih ehlinden sayilmakla birlikte, bazi miieliflerce
miigtehid olan Hulvani’den distiin kabul edilmektedir. Yasadigi zaman diliminde
mezhepler arast miinazalarin arttigindan, Ahmed el-Kudari’nin de Safii fakihlerinden
olan Ebi Hamid el-isferdyini ile birlikte ¢ok¢a miinazaralarda bulundugundan

bahsedilir. 428/1037 tarihinde Bagdat’ta vefat etmistir.}4’

143 Yiicel, “Zeydiyye (Fikih)”, s. 337.

144 () “Miieyyed-Billah”, s. 481.

145 a.yer.

146 Cengiz Kallek, “Kudari”, DIA, Istanbul: ISAM, 2002, C. 26, s. 321.
147 Ozel, a.g.e., s. 48.
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Kudri’nin burada mukayesesi yapilan eseri; el-Muhtasar’dir. Hanefi fikhinin
en onemli ve en temel eserlerinden biri kabul edilir. Mezhepte “el-kitab” ifadesiyle bu

148 el-

eserin kastedildigi sOylenir. Yaklasik 12.000 meseleyi igerdigi ifade edilen
Mubhtasar’da, hiikiimler ele alinirken genel olarak delilleri s6ylenmemekle birlikte
Kur’an ve Siinnetten bazi nakillerin yapildig: goriiliir. Eser kitap ve bab sistematigi ile
yazilmis olup biiyl boliimii digerlerine nazaran daha fazla yer tutmaktadir. Hiikiimler
siralanirken ihtilaf olan meselelerde imamlar arasindaki hiyerarsi gozetilerek 6nce Ebi
Hanife’nin veya onun bulundugu tarafin, sonra Imameyn’in ittifak ettigi, daha sonra
EbG Yusuf’un, sonra da Muhammed b. Hasan’in tek kaldig1 goriisler sdylenmistir. Bu
kitap ayn1 zamanda ders kitab1 olarak da okutulmustur. Esere pek ¢ok serh yazilmistir.
Bunlardan bazilari; el-Akta’ el-Bagdadi’nin (6. 474/1081) Serhu Muhtasari’l Kudiiri,
Haherzade’ nin (6. 483/1090) Serhu miiskilati’l Kudiri, Muhammed b. Ahmed el-
Isbicabi’nin Zddii'l-fukahd, Zahidi’nin (6. 658/1260) el- Miictebd, Ali b. Ahmed er-
Razi’ nin (6. 598/1201) Huldsatu’d-delail, EbG Bekir el-Haddad’in (6. 800/1397) es-
Sirdcii’l-vehhdc Ve el-Cevheretu’n-neyyire, Ibni Kutluboga’nin (6. 879/1471) Tashihu’I-
Kudiri, Abdiilgani b. Talib el-Meydani’nin (6. 1289/1881) el- Liibdb fi serhi’l-Kitab

adl1 serhleri meshurdur.14®

Diger eserleri: et-Tecrid, EbG Hanife ve Safil arasindaki goriis farkliliklarinin
delilsiz olarak ele alindig1 eseridir. Serhu Muhtasari’l-Kerhi ise Ebii’l-Hasan
Ubeydullah b. Hiiseyin el-Kerhi’nin (6. 340/952) yazmis oldugu el-Muhtasar adl
kitabin serhidir. et-Takrib adli kitabindan iki tane oldugu, Eb(i Hanife ve dgrencileri
arasindaki ihtilaflar1 birincisinde delilsiz, ikincisinde ise delilli olarak telif ettigi ifade

edilir.*°

Mukayese i¢in bu eserlerin se¢ilmesinin nedeni; miielliflerin yakin zaman
diliminlerinde yasamis olmasi, dolayisiyla doneme ait benzer 6zellikler tasimalart,
eserlerin mezhep igerisindeki konumlari, mezheblerin 6nemli kitaplarindan sayilmalari,

mezhebin temel goriiglerini yansitmalar1 ve 6z bir sekilde yazilmalaridir.

148 Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, DI4, Istanbul: ISAM, 2006, C.31, s. 65.
149 Ozel, a.g.e., s. 49.
150 3.yer.
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Arastirmanm bundan sonraki kisminda, et-Tecrid fi Fikhi’l-Imameyni’l-
A’zameyni el-Kdasim b. Ibrdhim ve’l-Hadi Yahyd b. el-Hiiseyn adli esere kisaca Tecrid

ve Muhtasaru’I-Kudiiri’ye de Muhtasar denmistir.

3.2. ESERLERDEKI TALAK KONULARININ SEKIL VE METOT
BAKIMINDAN MUKAYESESI

Bu baslik altinda; iki eserdeki talak boliimleri, dnce sekil bakimindan sonra da

metot bakimmdan mukayese edilmistir.

3.2.1. Sekil Bakimindan Mukayese

Mukayese edilen her iki kitapta Arapga olup kitap-bab sistematigi kullanilarak

yazilmistir. Kargilastirilan boliim sadece talak konularini kapsamaktadir.

Tecrid’de talak konularinda ii¢ kitap basligi ve on dort bab basligi acilmistir.
Muhtasar’da ise dokuz kitap basligi verilmistir. Incelenen baskida hi¢ bab bashig
olmamakla birlikte farkli baskilarinda bab bagliklar1 goriilmiistiir.

Tecrid’de 1ilgili konularin her biri i¢in “mesele” adi verilmis ve
maddelestirilerek sunulmustur. Bu meselelerin toplam1 ise yiiz kirk dorttiir.
Muhtasar’da inceledigimiz baskida madde numaralar verilerek derlenmis olsa da diger

baskilarda diiz bir anlatimin tercih edildigi gortilmiistiir.

Tecrid’ de meselelerin pek ¢ogunun basinda “kdle (dedi ki)” ifadesi yer alir.

Muhtasar’da bu ifade sadece imamlarin goriisleri aktarilirken kullanilmigtir.

Eserlerde yer alan kitab ve bab basliklar1 asagida verilmistir. ilk olarak Tecrid

Kitabindaki basliklandirmalar siralanmustir.

Tecrid’de yer alan ii¢ kitap, on dort bab bashg ve yiiz kirk dort mesele
sOyledir:

Kitabii’t-talak: Bu kitapta alti bab basligi agilmistir. Toplamda altmis bes

mesele vardir. En ¢ok meselenin oldugu kitab bu bolimdiir.
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Babii’l kavl-i fi’s-sifati’t-taldk-1 ve nevi’hi: Talakin sifati ve ¢esitleri
hakkindaki sozler demektir. Bes meseledir. Bu babta agikga yapilan bir tanimdan ziyade
sartlartyla birlikte yapilan siinni talak tanimi verilmistir. Tanimdan sonraki meselede ise
siinnete muhalif olan talaktan bahsedilmistir. Ancak bid‘1 talak diye bir tanimlama
yoktur. Dolayisiyla talak cesitlerinde siinni ve bid‘i talak diye degil; siinni ve siinni

olmayan talak diye ifade edilmistir.

Bdbii’l kavli fi’l-hul . Muhalea hakkindaki sozler demektir. On yedi meseledir.
Bu bab basliginda; muhaleanin tanimui sartlariyla birlikte yapilmis ancak sézliik tanimi
verilmemistir. Muhalea sozleri ve muhaleanin sonuglart anlatilmistir. Bu bab basliginda
muhalea ile yakin alakasi bulunmayan bazi meseleler de zikredilmistir. Ornegin bu
babin besinci meselesinde ric‘1 talakin tanimi yapilmistir. Bu tanimlamada hem s6zliik
hem de 1stilah tanimlar1 verilmistir. Besinci meseleden sonra ric‘i talakin nasil olacagi,
ric‘1 talakta kadinla ilgili baz1 meseleler, talak sozleri, talakin yazi ile olabilecegi ve ¢ok
esli kocanin talakiyla ilgili sdzleri bu babda zikredilmistir. Bu meselerin hul” babinda
alinmig olmasi ilgi ¢ekicidir. Zira bu kitapta hem talak cesitleri hem de ricat adiyla

acilan bab basliklar1 vardir.

Babii’l kavli fi ma yeka’ mine t-talak ve ma la yeka’: Talakin gergeklesmesine
ve gergeklesmemesine sebep olan durumlar hakkindaki sozler demektir. Yirmi iki
meseledir. incelenen béliimde en gok meselenin bulundugu bab bashgidir. Bu baglik
altinda talakin ehliyeti, talaktaki niyet eksenli olarak talak sozleri, genel anlamda zihar,
vekil ile talak, kadina talak hakkini verme, ¢ok esli kocanin talak sozleri ve ridde

durumunda talak gibi konular vardir. Bu babta toplam yirmi iki mesele vardir.

Babii’l kavli fi’l-half bi t-taldk: Talaka yemin etme hakkindaki s6zler demektir.

Dort meseledir. Bu bab baslhiginda bir 6rnek iizerinden konu anlatilir.

Babii’l kavli fi r-ricat: Ricat hakkindaki s6zler demektir. Ricatin nasil olacag,
kadin ve erkegin ricat hakkindaki farkli iddalar1 gibi konular ele alinmistir. Dort

meseledir.

Babii’l kavli fi’l-iddet: Iddet hakkinda sozler demektir. Bu baslik altinda iddet

ile kastedilenin ne oldugu meselesi, iddetin hem kadinin durum farkliligina hem de
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bosama tiirlerine gore siireleri ve iddet beklerken kadinin hak ve sorumluluklart gibi

meseleler islenmistir. On ti¢ meseledir.
Kitabii’z-Zihdr: Bu Kitap ti¢ bab basligi1 ve kirk dort meseleyi igerir.

Babii’l kavli fi’z-zihar: Zihar hakkindaki s6z demektir. On iki meseledir.
Ziharin tanimi ile baba baglanir. Ziharin olmasi i¢in kocanin séziinde hangi uzuvlarin
sOylenmis olmasi1 gerektigi, zihar kefareti, zitharin hiir olmayan kimselere yapilmasi ve
ztharin defalarca yapilmasi durumundaki kefaretin nasil olacagi gibi hususlardan

bahsedilmistir.

Babiil kavii fi’l-ila: 114 hakkindaki séz demektir. On bir meseledir. {lanin
tanimi, siiresi, souglari, geri doniisii, 114 ile talakin birlikte olmasi1 gibi mevzular bu

babin meselelerinde islenmistir.

Babii’l kavli fi’l-lign: Lian hakkindaki s6z demektir. On iki meseledir. Lian
yapan taraflarin ehliyetinden bahsederek konuya giris yapilir. Daha sonra lianin hangi
sartlarda yapilacagi, hakimin izleyecegi metot, lianin yapilis sekli, iftira durumu ve

cocugun akibeti gibi hususlar anlatilir.

Kitabii’n-Nafaka: Bu kitapta bes bab baslig1 vardir. Icinde yer alan otuz bes

meseleyle en az meselenin bulundugu kitaptir.

Babii’l kavli fi 'n- nafakatii 'z-zevcat: Kocanin eslerinin nafakasi hakkindaki s6z
demektir. On meseledir. Bu babta kocanin nafaka yiikiimliisii olmasi ve kadinin
nafakayr hak etme hallerinden bahsedilerek konuya giris yapilir. Kocanin nafaka
verememesi, velinin araya girmesi, bosama siireglerindeki nafaka gibi durumlar yine bu

babta anlatilan diger konular arasindadir.

Babii’l kavli fi'n- nafakati’l- mu‘ser ala karibihi’l- mi’ser: Fakir akrabanin
zengin akrabalar lizerindeki nafakasi hakkindaki s6z demektir. Yedi meseledir. Bu bab
nafakanin bu ¢esidini tanimlamakla ve nafakanin neleri kapsadigini ifade etmekle
basglar. Konuyla ilgili orneklerle devam edilir. Bu babin son meselesi, Yahya b.

Hiiseyin’nin goriisii ile bitmektedir.
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Babii’l kavli fi’'n-nafakati’r- rddi‘: Sit emzirme nafakasi hakkinda s6z
demektir. 1ki meseledir. Siit emzirme ile ilgili annenin durumunu ve baskasina siit
emzirme durumu bu babta bahsedilen ana konudur. Bu bab basligindan sonra, diger bab
basliklarinda goriilen sekliyle direkt meseleye baglanmamis, kisa bir girizgah

yapildiktan sonra meselelere gegilmistir.

Babii’l kavli fi’l-haddne: Cocugun bakimi hakkindaki s6z demektir. Bu babta
cocugun bakiminin dncelikle hangi akrabalarina ait oldugu ve bununla ilgili baz1 6zel

durumlar anlatilir. Yedi meseledir.

Babi’l kavli fi'r-rada’: Siitten dogan akrabalik hakkindaki soz demektir.
Dokuz meseledir. Bu bab siit akrabaligin hangi hallerde olacagimi tarif ederek

baslamakta, siit akrabaliginin evlilik ve bosama ile iliskisiyle bitmektedir.
Muhtasaru’l Kuduri’de bulunan dokuz kitap bashigi ise soyledir:

Kitabii’t-talak: Talakin gesitleri ve tanimlariyla konuya baslar. Ahsen, siinni ve
bid‘i talakin olug sartlarin1 ve durumlart islenir. Talakin zaman ve sayr bakimindan
halleri, talak ehliyeti, talak sozleri, sartli talak ve talak hakkini kadina verme gibi

hususlar incelenir.

Kitdbii’r-ricat: Ricat sartlari, ricatin ger¢eklesme big¢imleri, ricatin iddet ile

ilgisi ve kadinin ric‘1 talaktaki iddet beklemesi gibi bazi durumlar anlatmaktadir.

Kitabii’l-ila: 11anin olus sartlar1 ve siirelerinden bahsedilmistir. Ric‘] talak ile

ilanin beraber oldugu bazi meselelere de yer verilmistir.

Kitdbii’I-hul “Muhaleanin sartlari, muhalea yapmanin caiz oldugu durumlar ve

muhalea sozleri bu kitap basliginda yer almistir.

Kitdbii’z-zthar: Ziharin sartlari, zihar sézleri, zihar ile ilgili baz1 hususlar ve

zthar kefaretinden bahsedilmistir.

Kitabii’l-lian: Lianin sartlari, yapilisi, sonuglari ve ila ile ilgili diger

mevzularin hiikiimleri ele alinmstir.
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Kitabii’l-iddet: Ric‘l ve bain talak ¢esitlerine gore iddet, kadinin farkli
durumlarina gore iddet, iddet doneminde eslerin sorumluluklar1 ve iddet siireleri gibi

bahisler acilarak konuyla ilgili hiikiimlere yer verilmistir.

Kitibii’n-nafaka: Nafaka hakkinin neyi kapsadigi, nafaka miktar1 ve nafaka ile

ilgili diger konular iglenmistir.

Kitabii’l-haddne: Evlilikten dogan ¢ocuklarin bakimi, bakim siralamasi,
kadmin evlilik durumuna baglh olarak degisiklik, yakin akrabalarin nafakasi ve ilgili

diger konularin hiikiimleri bu kitap bashiginda anlatilmistir.

Iki kitapta genellikle birbirine paralel bashklar agilmistir. Konular birbirine
yakindir. Ancak Tecrid’de talak bahislerinde islenen “siitten dogan akrabalik” ile ilgili
konu; Muhtasar’da talak bahislerinde yer verilmeyip nikdh konusunun sonunda

anlatilmistir.

Kitaplardaki talak konularinin siralamasi birbirinden farklidir. Tecrid’de talak-
hul’-ricat-iddet-zihar-ila-lidn-nafaka-hadana-rada olarak verilirken; Muhtasar’da bu

siralama, talak-ricat-ila-hul’-zihar-lian-iddet-nafaka-hadana seklinde olmustur.

Tecrid’deki talak konularmin basliklandirilmasi, Muhtasar’dan daha
sistematiktir. SOyle ki; salt olarak basliklara bakan kisi Tecrid’de ii¢ temel iizerine
bosanmanin anlatildigim goriir. Ik temelde talak, hulu, ricat ve iddet; ikinci temelde
zthar, ila ve lian; tigiincii temelde de nafaka, hadana ve rada’nin anlatildigimi fark eder.
Ik temelde anlatilan konular talakla ilgili konular1 temsil ederken, ikinci temeldekiler
bosanmanin diger yollar1 ifade etmektedir. Uciincii kategoridekiler ise bosanmanin
sonucu ile ilgili baz1 konulardir. Muhtasar 'da ise baslik siralamasina bakan kisinin buna

benzer bir sistematigi okumasi zordur.

3.2.2. Metot Bakimindan Mukayese

Mukayese yapilan iki kitaptaki izlenilen usuller birbirine paralellik arz eder. ki
eserde de ilgili hiikiimleri 6z bir sekilde verilmistir.

Tecrid’te Ahmed b. Hiiseyin el-Har(ni, ilgili konuyu anlatirken o durumun sart
ve riikiinlerini vererek baglamaktadir. Herhangi bir tanimlama metnin genelinde yoktur.

Talakin ¢esitlerine dair bir tanimla olmamakla birlikte metnin biitiiniinden siinni talak
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ve bid‘l talakin tanimi c¢ikarilabilir. Bir kelimenin tanimi net bir sekilde ortaya
konulmus olup bu kelime de ricattir. Hul" babinda tanimlamasi yapilmaktadir.
Hiikiimler bir olay ¢er¢evesinde anlatilarak verilmekte ve deliller zikredilmemektedir.

Muhtasar’da da benzer metot izlenmistir. Ancak bu kitapta tanimlamalar daha
fazladir. Ornegin, kisimlara ayrilan talakin her birinin ayr1 ayri tanimlamasi yapilmustir.
Ahsen, siinni ve bid‘i talakin tanimlar1 verilmistir. Genelde hiikiimler 6rnek olay
kapsaminda agiklanmistir. Tecrid’de oldugu gibi Muhtasar’da da hiikkmiin delilleri
verilmemistir.

Tecrid’deki talak ile ilgili olay ¢esitlemesi Muhtasar’dan daha azdir.
Muhtasar’da ¢ok fazla durum ele alinmistir. Her birinin arasindaki farkliliklar
vurgulanmigtir. Muhtasar’da degerlendirilen bu ihtimallerin sayisi Tecrid’de ¢ok azdir.
Ornegin Muhtasar’da sartli bosama konusunda yaklasik olarak on ciimle siralanirken,
Tecrid’de dort cimle 6rnek verilerek mesele anlatilmustir.

Anlatilan konularla ilgili verilen hiikiimler “vacib olur, gerekir, caizdir,
siinnettir, miistehaptir, vaki’ olur/olmaz” ifadeleriyle anlatilmistir. Genellikle iki
kitapta da “vekaa‘” kelimesinden tiireyen sozciiklere yer verilmistir.

Konularin isleyis 6zellikleri karsilastirildiginda Muhtasar kitabinda konularin
daha sitemli anlatigr goriiliir. Konularin tanim igeren kisimlarinin basta yapilmasi,
mahiyetinin izah edilmesi, 6rnek olaylarin sunulmasi ve istisnalarinin belirtilmesi
acisindan ¢ok daha iyidir. Tecrid’de ise konu basliklandirmasi her ne kadar muntazam
olsa da konunun isleyisi 6yle degildir. Ornegin tanimlamalarda eksiklikler vardir. Siinni
olmayan talakin net bir tanimlamasi yapilmamistir. Hatta metinde bid‘i talaktan
bahsedilirken “siinnet olmayan veya siinnete muhalif’ ifadesi kullamlmustir. ilk
izlenimde bid‘i talak kavramin kullanilmayisinin bilingli oldugu diisiiniilse de metnin
diger bahislerinde bu kavrama rastlamilmstir. Ozetle konu ile ilgili tamm veya
kavramlar net bir sekilde ortaya konulmamistir. Bagka bir 6rnek ise talak lafizlarinin ve
ricatin taniminin hul” babinda yer almasidir. Talak lafizlarinin hul” babinda degil de
talak ile ilgili agilan baglikta degerlendirmesi konu biitlinliigii acisindan daha anlasilir
olabilirdi. Ozetle; hem konuyu genelden 6zele anlatma agisindan hem de bir konuyla
ilgili mevzularin bir baglik altina toplanmasi ag¢isindan Muhtasar’in daha basarili oldugu

gozlemlenmistir.
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Bosanma ile ilgili konularda; Tecrid kitabinda iki kitap ismi dort yerde
gecmektedir. Muhtasar’da ise higbir kitaptan alinti yapilmamustir. Tecrid’de gecen
kitaplar Hadi ilelhak Yahya b. el-Hiiseyin’in Camiii’l -Ahkdam fi’l-Heldli ve’l-Hardm ve
Kitdabu’l-Miintehdb ve Kitabu'l-Funiin adli eserleridir. Cdmiii’[-Ahkdam bir yerde,

Kitabu’l-Miintehab ise li¢ yerde gegmektedir.

Kitaplarda mezhep i¢indeki Onemli imamlarin gorlislerine yer verilmistir.
Tecrid’de Imam Kasim ve Imam Yahya b. Hiiseyin’in adi; Muhtasar’da ise imam Eb
Hanife, imam Eb@ Yusuf ve imam Muhammed’in adlar1 ge¢mektedir. Tecrid’de imam
adlar1 zikredildikten sonra “Esselamii aleyhim” denilmistir. Tecrid’de ayn1 meseleye
dair farkli imamlarin goriisleri karsilagtiritlmali  olarak verilmemistir. Ancak
Muhtasar’da imamlarin goriisleri miistakil olarak verdigi gibi karsilastirma yapilarak da
soylenmistir. Ug¢ imamin goriislerinin verildigi meselelerde; Ebt Hanife ile Eba
Yusuf’un iki yerde,’! Ebsi Hanife ile Imam Muhammed’in iki yerdew2 ve Ebl Yusuf

153

ile Imam Muhammed’in de iki yerde ortak goriiste oldugu belirtilir.

151 Kudord, a.g.e., s. 181 ve 397.
152 Kudrd, a.g.e., s. 410 ve 196.
158 Kudoird, a.g.e., s. 197 ve 200.
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IKiINCi BOLUM

ZEYDIYYE VE HANEFI FIKHINDA EVLILIGE SON VERME
SEKILLERI

Insan hayatinin énemli déniim noktalarindan biri aile kurmaktir. Hem bireysel
hem de toplumsal agidan etkileri olan aile kurumu, saglikli ve ahlakli nesillerin
yetismesi igin elzemdir. Yiice Allah (c.c), Kur’an-1 Kerim’de insani ¢ift olarak
yarattigini ve aralarinda muhabbet var ettigini bahsederek nikdhi1 pek cok yerde tesvik
etmistir.”®* Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) de; evliligin siinnetinden oldugunu, siinnetinin
terk edilmemesi gerektigini ve eslere karsi en iyi sekilde davranilmasini istedigini

sdyleyerek aile kurmanin énemini anlatmis ve tavsiye buyurmustur.'*®

Toplumun en kiigiik yapi tasi diye 6zetlenen aile kurumu, her ne kadar tavsiye
edilse de esleri olumsuz etkileyen ve faydasindan ¢ok zarar veren bir birlikteligin
bitirilmesi daha dogrudur. Insanmn her tiirli durumunu bilen Yiice Allah (c.c.)
bosanmayr heldl kilmis ve birtakim kurallara baglayarak Kur’an-1 Kerim’de bu

hiikiimleri aciklamstir.

Bosanmayla ilgili  hiikimler, bu arastirmada mukayeseli olarak
incelenmektedir. Zeydiyye fikhindaki hiikiimler oncelikli olarak sdylenmekte daha
sonra Hanefi fikhinda yer alan hiikiimlerle karsilastirilmaktadir. Arastirmanin bu
boliimiinde evlilige son verme sekilleri olan talak, hul’, zihar, 114 ve lidn konular1 bes

ana baglik altinda incelenmistir.

154 er-Riim, 30/21; en-Nr, 24/32; en-Nisa, 4/19; el-A’raf, 7/1809.
155 {1gili hadisler icin bkz: Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Hac”, 147; Eba David, “Zekat”, 32; Tirmizi
“Menakib”, 63.
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1. TALAK

Bu baslik altinda talakin mahiyeti, talak ehliyeti, cesitleri ve sozleri

incelenmekte ve son olarak da talak ile ilgili baz1 durumlar anlatilmaktadir.
1.1. TANIMI, MAHIYETiI VE HUKMU

Talak “nikah akdini belirli bir lafiz ile derhdal ya da gelecekte ortadan
kaldirmak ve izale etmek”?*® demektir. Sozliikte; serbest birakma, bosaltma, saliverme
ve ¢Ozlilmek anlamina gelmektedir. Arapcada; yiizli kederden arinmis, giiler yiizlii
anlaminda “et-talik’ul-vech” de denilmektedir. Ser’i olarak ise fesih diginda nikah
akdini ortadan kaldiran lafizdir.™®” Bir baska tanimlama ise “belirli bir lafiz ya da onun
yerine gegen bir sozle hemen ya da gelecekte nikah bagminin ortadan kaldirilmasr”*°®
seklinde yapilabilir. Talak soziinli sdyleyen taraf ise erkektir. Kocanin bazi sozlerle

nikah bagin1 kaldirarak karisin1 bosamasi fiiline talak denir.*>®

Talakin mesruiyeti; Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir.1®® Talak konulari
Kur’an-1 Kerim’de ayrintili olarak anlatilmis ve hiikiimleri verilmistir. Bu konudaki

ayetlere 6rnek olarak sunlar verilebilir:

“Bosama iki defadir. Sonrast ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle birakmaktir.
(Evlilikte) taraflarin Allah'n belirledigi 6lgiileri koruyamama endiseleri disinda
kadinlara verdiklerinizden (bogsanma esnasinda) bir seyi geri almaniz sizin i¢in heldl
olmaz. Eger onlar Allah'in belirledigi ol¢iileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o
zaman kadimin (bogsanmak igin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur. Bunlar
Allah'in koydugu simirlardir. Sakin bunlari asmayin. Allah''n koydugu simirlart kim

asarsa onlar zalimlerin ta kendileridir.”*®*

Bu ayette belirtilen talak sayisi {ictiir. Ayetin bagindaki ibareden talakin aslinda

iki oldugu, {i¢iinciisliniin son segenek olarak sunuldugu ve toplamda ise bir erkegin ii¢

156 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 3. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010, s. 542.

157 Mehdi-Lidinillah Ahmed b Yahya b Murtaza ibnii’l-Murtaza, Kitabii'I-Bahrii 'z-zehhar el-cami’ li-
mezdhibi ‘ulemdi’l-emsdr, San’a: Darii’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1988, C. 3, s. 150.

158 Halil Tbrahim Acar, “Talak”, DIA, Istanbul: ISAM, 2010, C. 39, s. 497.

159 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, 18. b., Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
2016, s. 74.

160 Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku, 2.b., Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2017, s. 185.

161 g]-Bakara, 2/229.
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talak hakki oldugu goriiliir. Cahiliye doneminde koca simnirsiz talak hakkina sahip
goriilerek kolayca aile miiessesini bitirmekte ayrica hayat arkadasi olarak nikahladig
esine eziyet ederek bunu gerceklestirmekteydi. Talak suresinin nazil olmasiyla kadinin
korunmasi, bosama hakkinda sahip olan kocanin Allah’in sinirlarin1 asmamasi gerektigi,
boylece eziyetin ortadan kaldirilmast ve aile icin gilizel yolun tercih edilmesi

emredilmistir.16?

Ayette de belirtilen hiikiim acik ve nettir. Talak sayis1 Zeydiyye mezhebinde de
Hanefi mezhebinde de iictiir.*®® Sonraki ayet ise ii¢ talak hakkini kullanan ve eski esine

donmek isteyen kocanin durumu hakkinda bilgi vermektedir:

“Eger erkek karisint (iigtincii defa) bosarsa; kadin, onun disinda bir baska
kocayla nikdhlanmadik¢a ona heldl olmaz. (Bu koca da) onu bosadigi takdirde onlar
(kadin ile ilk kocasi) Allah'in koydugu dl¢iileri gozetebileceklerine inanvyorlarsa tekrar
birbirlerine déniip evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allahin anlayan bir

toplum i¢in acikladigi ol¢iileridir.”*%*

Bu ayet; talak hakkinin tamamini kullanan bir kocaya, eski karisina helal
olmasini, esinin baska bir erkekle evlenmesine ve daha sonra ondan bosanmis olmasina

baglamaktadir.

Kadin ve erkek arasinda nikah ile baslayan aile miiessesesi bazen istenilen
mutlulugu ve huzuru vermemektedir. Ciftlerin uyusamadigi, birbirlerinin haklarimi ihlal
ettikleri, kotii giden, iki tarafa da zarar veren, yasama enerjisini bitiren, gocuklarin
perisan oldugu ve aile kurumundan beklenilmeyen sonucglart olan bir evliligin
sonlanmasinda faydalar oldugu muhakkaktir. Birbirlerinde huzuru bulmasi i¢in yaratilan

eslerin®®®

zaman gegtikce birbirlerindeki huzuru yok etmeleri istenilen bir durum
degildir. Her seyi yaratan, yarattigini bilen ve hiikiimleri koyan $ari, eslerin
gecimsizliklerinde bagvuracaklar yollar1 belirlemis, ¢6ziime kavusturulmasi noktasinda

atilmas1 gereken adimlar1 siralamig ve son care olarak da eslerin bosanmasini helal

162 Bekir Topaloglu: “Talak Stiresi”, DIA, Istanbul: ISAM, 2010, C.39. s. 500.

163 Kudord, a.g.e., s.384; el-Har(ini, a.g.e., s. 153.

164 e]-Bakara, 2/230.

185 «“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve
merhamet var etmesi de onun (varligiin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir
toplum i¢in elbette ibretler vardir.” er-Rum, 30/21.
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kilmistir. Son adim olarak bosanmanin ifade edilmesi, aile miiessesinin korunmaya ve
devamini saglamaya verilen 6nemi belirtmektedir. Ancak bu atilan adimlara ragmen

korunamayan bu kurumu sonlandirmak taraflar igin bir nimet ve liituftur.

Aile igindeki gecimsizligin ¢oziimii i¢in Sari, izlenecek yollar1 belirlemistir.'®®
Oncelikli olarak sabir ve iyi gegim tavsiye edilmistir. Basarili olunamazsa bosanmaya
hemen gidilmeyip; kisa siireli ayrilik, te’dib ve aile biiyliklerinin devreye girilmesi
seceneklerinin degerlendirilmesi ve boylece birlikteligin saglanilmasi c¢alisiimalidir.*®’
Ailenin devamini saglamak igin getirilen bu ¢6ziim yollar1 ve bu konuda ¢iftlerin ruhsal
anlamda destekleyici pek ¢ok kaynagin olmasi, aile kurumuna verilen Onemi
gostermektedir. Her ne kadar hedef, ailenin devamini saglamak olsa da problemin

¢oziilemedigi ve zarara sebebiyet veren bir birlikteligin de sonlanmasina imkan taninmis

ve bosanma secenegi sunulmustur.

Bosanmada kullanilan talak kelimesiyle aslinda kastedilen erkegin
bosamasidir. Ciinkii talak hakkina sahip olan kisi kocadir. Sari bu hakki erkege
tanimistir. Bu hakkin erkege taninmis olmasi kadinin bosanamayacagi anlamina gelmez.

Kadinin bosamayi istemesi durumunda muhalea yolu tercih edilir.
1.2. TALAK EHLIYETI

Talak ehliyetinin sahibi, bu hakka sahip olan ve bu hakki kullanacak olan
kocadir. Bu nedenle talak ehliyeti kadindan ziyade erkek ile ilgili bir durumdur. Koca
ehliyet sahibi ise talak hakkini kullanabilir.

Zeydiyye fikhinda kocanin talak ehliyetini kullanmast i¢in akil ve balig olmasi
gerekmektedir.’®® Kocanin bu hakki kullanma ihtimalinde; ailenin durumunu,
bosanmanin sonuglarini, kendisinin, esinin ve c¢ocuklarin diisecekleri halleri idrak
etmesi icin akil sahibi olmasi istenmektedir. Ailenin dagilmasiyla meydana gelecek
sonuglar1 miilahaza edemeyen birinin talak hakkina sahip olmast makul degildir.

Bosanma durumunda sadece erkek degil; kadin, ¢ocuklar ve onlarin hayatlar

166 en-Nisa, 4/34.

167 Ayrintil1 bilgi igin bkz: Halil ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017, ss.
202-217.

188 g|-Har(ini, a.g.e.,s. 156.
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etkilenmektedir. Bu nedenle bosanmanin sebep olacagi olumsuzluklart muhakeme

edebilecek birinin yani akil sahibi birinin bu hakka sahip olmasi gerekmektedir.

Balig olma durumu ise hem sorumlu olmay1 hem de iizerine lazim gelen seyleri
bilme yasmi ifade eder.'®® Zeydiyye fikhinda balig olmayan cocugun talaki gecerli
degildir. Bu konuda kitaplarindaki delilleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisidir:
“Kalem ti¢ kisiden kaldrilmistir. Uyanana kadar uyuyandan, akli yerine gelene kadar

deliden, biiluga erene kadar sabiden.”*’°,

Hanefi mezhebinde talak ehliyeti i¢in tipki Zeydiyye mezhebinde oldugu gibi

kocanin akil ve balig olmasi istenmektedir.!’*

Talak ehliyetinde meydana gelebilecek arizalar, akil ve balig olmay etkileyen
durumlardir. Bu arizalar; ¢ocukluk, akil hastaligi, delilik, bunaklik, ikrah halinde (tehdit

altinda) olma ve sarhosluk gibi hallerdir."

Zeydi ve Hanefi fikhina gore biiluga erene kadar ¢ocugun talaki gegerli
degildir.!™ Zeydiyye mezhebinde cocugun kendisi degil de velisinin bu hakki
kullanmasi da hitkmii degistirmez. Velisi; ¢ocugun bu hakkini, esi tizerinde kullansa da

talak vuku bulmaz.t’#

Zeydi fikih kitaplarinda akil hastasinin hi¢ akli yerine gelmiyorsa bu kisinin
talaki1 gegersiz goriilmiistiir. Ancak akli arada bir gidip gelen biri ise durum degisir. Bu
hastaliga sahip kisi aklinin yerinde olmadigi bir zaman dilimde talak hakkini
kullanmigsa bununla talak vuku bulmaz. Sayet talak soziinii, aklinin yerinde oldugu bir
zamanda diliminde kullanmigsa talak gegerli olmus olur. Bunayan yani atehin durumu
da boyledir. Akl hi¢ yerine gelmiyorsa o zaman talak ehliyetine sahip olmadig1 icin

talaki gecersiz olur.}” Hanefilerde akil hastasinin talaki gegerli degildir.1"

169 Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku,15. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, C.2, s. 36.
170 Yahya b Hiiseyn b Kasim Haseni Hadi-ilelhak, Camiii 'l-ahkdm fi’I-heldl ve’l-haram, Sa’de:
Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, 2003, C. 1, s. 383; Ibni Mace, “Talak”, 15.

1 Kudird, a.g.e., s. 182.

172 g|- Har(ini, a.g.e., S. 156.

18 Kudori, a.g.e.,, s. 182; el-Har(ini, a.g.e., s. 156.

174 ¢l-Har(ini, a.g.e.,, s. 157.

175 3 g.c., s. 156; Hadi-ilelhak, Cami u I-ahkam, C. 1, s. 383; Hadi-ilelhak, Kitdbii I-miintehab, s. 158.
176 Kudord, a.g.e., s. 182.
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Ikrah altinda kisinin soyleyecegi talak sozleri de Zeydi fikhina gore
gecersizdir.'’’ Kocanin; adaletsiz birinden eziyet, baski, dévme, 6ldiirme veya hapis
gibi seceneklerle karisini bosamasi tlizerine tehdit edildiginde yaptig1 talaki gecersizdir.
Esi ile aralarinda bir ayrilik vuku bulmaz. Hanefi mezhebinde ise durum farklidir. ikrah

altinda karisin1 bosayan kisinin talaki gecerli goriilmiistiir.*’®

Akli dengeyi bozan bir diger durumd a sarhosluktur. Her iki mezhebe gore de
sarhosun talaki caizdir.}”® Sarhoslugun haram bir seyle olup olmamasina dair Zeydiyye

mezhebin de bir ayrim yapilmamustr.28°
1.3. TALAK CESITLERI

Genel itibariyle Zeydi ve Hanefi fikhinda iki tiirde talak ayriminin yapildig
goriiliir. Birincisi, slinnete uygun olup olmama acisindan; ikincisi de evlilige doniip
dénmeme ac¢isindan yapilan ayrimdir. Bu bashik altinda incelenen talak kisimlar1 da

budur. Ancak talak ¢esitleri farkli bakis acilarina gore de siniflandirilabilir:

Agik ve kapali lafizlarla vuku bulmasina gore talak, sarih ve kinaye olarak
siniflandirabilir. Sarih olan talak, bosamadan bagka bir anlama gelmeyecek olan talaktir.
Kindye olan talak da bosanmadan bagka bir anlama ihtimal veren sozlerle yapilan
bosamadir. Tbnu’l-Murtaza kitabinda, sarih ve kiniye bosamanin her birini Arabi ve

a‘cemi diye ayirmustir, '8!

Diger bir ayrim da bosamada sartin konulup konulmamasina goredir. Bu
taksime gore talak, mutlak ve mukayyed olmak tizere ikiye ayrilir. Mutlak olan talak,
hicbir sartin konulmadigi veya bir zaman smirlandirilmasinin olmadigi talaktir.
Mukayyed talak ise sart veya zamanin tayin edildigi talaktir. Sartin konuldugu
durumlarda, soziin sdylendigi anda degil, sartin gerceklestigi anda talak vuku bulur.

Sayet sart gerceklesmezse talak da vuku bulmaz. Zaman tayini ise kocanin talak i¢in

177 Hadi-ilelhak, Cdami u’l-ahkdm, C. 1, s. 384; el-Har(ini, a.g.e., s. 156.
178 Kudord, a.g.e., s. 183.

179 a.yer; el-Har(ni, a.g.e., s. 156.

180 Har(ini, a.g.e., s. 156; Hadi-ilelhak, a.g.e., C. 1, s. 384.

181 {bnii’l-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 151.

59



belli bir zamani sart kogsmasi durumudur. Karisina, “Su giin gelince veya su giine kadar

bossun” gibi sozler sdyleyerek bosamay1 gerceklestirdigi talak cesididir.!82

Baska bir ayrim ise talakin sekline aittir. Bu ayrima gore talak sozli ve fiili
olarak ayrilir. S6zlii talak; kocanin s6z ile karisim1 bosamasidir. Fiili talak ise yazi veya
isaretlerle karisimi bosamasidir.®®® Bu durumda kocanmn talak ile ilgili yazisinin
anlamina bakilarak talakin vukuuna karar verilir. Soyle ki; koca kagita “Bu kagit sana
ulastiginda bossun” diye yazarsa o zaman sartin gerceklesmesi yani kagitin karisina
ulagsmasiyla talak olur. Ancak kagita “Sen bossun” yazarsa o zaman yazinin yazildigi

anda karis1 bos olmus olur.'84

Bu baslik altinda ayrintili olarak incelenen talak c¢esitleri siinnete uygun olup

olmama agisindan ve evlilige geri doniip donmeme agisindan yapilan taksim ile ilgilidir.

1.3.1. Siinnete Uygun Olma Agcisindan Talak Cesitleri

Talakin stinnete uygunlugu iki mezhepte de farkli incelenmistir. Tecrid’de, bu
ayrima gore talak; slinnete uygun ve slinnete uygun olmayan diye ikiye ayrilmustir.
Muhtasar’da ise bu konuda ii¢ ¢esit talak oldugu ifade edilmistir. Birincisi ahsen talak,
ikincisi siinni talak ve lgiinciisii de bid‘i talaktir. Talak gesitlerinde yapilan bu ayrim

talakin tanimlarini da etkilemektedir.

Hanefi mezhebindeki ahsen talak, “en giizel bosama” anlamina gelmektedir.
Ifadeden anlasildig1 gibi yapilan ii¢ talak gesitlemesinde usuliine uygun olma agisindan
ilk sirada yer almaktadir. Ahsen talak Muhtasar’da soyle tanimlanmigtir: “Karistyla
cinsel iligkiye girmedigi bir temizlik doneminde onu bir kez bosamasi ve iddet
doneminde onu kendi haline birakmasidir.”*® Yapilan tanima gére ahsen talaki
uygulamak isteyen kocanin, temizlik doneminde karisim1 bir kez bosamasi
gerekmektedir. Say1 ilizerinde durulmasimin temel nedeni; Hanefi fikhinda, ahsen talak
ile siinnet talaki birbirinden ayiran temel hususun bu oldugudur. Zira siinnet talakin
tanimi; kocanin karisini ii¢ temizlik déoneminde i{i¢ kez bosamasi olarak belirtilmistir.

Bunun disinda Muhtasar’da siinnet talakin sayr ve zaman bakimindan bazi sartlara

182 3.yer; el-Harini, a.g.e., s. 155.

183 fbnii’l-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 151.
184 g|-Har(ni, a.g.e., s. 155.

185 Kudbri, a.g.e., s.181.
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uymasi gerektigi de soylenmektedir. Sayr bakimindan uygunlukta, {i¢ talak
kastedilmisken; zaman bakimindan uygunluk ifadesiyle medhilun biha/ zifaf olmus
kadin ile ilgili olarak cinsel iliskinin olmadigi bir temizlik donemindeki talak

kastedilmistir.

Zeydiyye fikhinda siinnete uygun talakin tanimi Tecrid’de; kocanin, karisini
cinsel iliskinin olmadigt bir temizlik doneminde bir kez bosamasi seklinde
yapilmaktadir.’®® Hadi ilelhak kitabinda; siinnet talaka, kadinin iddet donemine uygun
olarak yapildig1 icin iddet talak1 da denildigini soylemektedir.'®’ Siinnet talak; Allah’in

(c.c) ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in emrettigi talak olarak da tarif edilmistir.1%

Bu tanimlara gore Hanefi mezhebindeki ahsen talak ile Zeydiyye
mezhebindeki siinnet talak birbiriyle drtiismektedir. Ikisinde de koca, cinsel iliskinin
olmadig1 bir temizlik déneminde karisin1 bir kez bosamaktadir. Hanefi mezhebindeki
stinnet talak ise sadece sayr bakimindan farklidir. Zamani ifade eden, cinsel iligkinin

olmadigi temizlik doneminde bosama sarti ise iki mezhepte de aynidir.

Siinnete uygun talakta; koca, karisinin iddetine yani hayiz donemlerine dikkat
ederek bosamay1 gergeklestirir. Ciinkii ayette ve hadislerde belirtilen ifadeler bunu
gerektirmektedir. Bu nedenle kadinlarin iddet donemlerini etkileyen bazi durumlar

talakin gergeklesmesi istenen bu siireleri de etkilemektedir.

Zeydiyye mezhebinde adet goren bir hanimin kocasi, onu bosamak istediginde;
once karisinin hayiz giinlerinin bitmesini bekler. Bundan sonra karismin temizlik
doneminde; cinsel iligki olmadan ona, “Sen bosoldun” veya ‘“iddet bekle” der ve
boylece bosama gergeklesir. Talak vuku bulduktan sonra kadin ii¢ hayiz miiddeti iddet
bekler. Bu donemde koca karisinin iizerinde hak sahibidir. Bu sekilde bosama, adet

gdren hanimin siinnet {izere bosanmasidir.'%

Hanefi mezhebinde ise karisini siinnet iizere bosamak isteyen kisi ayni yolu

izler; fakat karisim1 bir degil li¢ kez bosayarak, karis1 lizerindeki ii¢ talak haklarinin

1% a.g.e.,s. 153.

187 Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkam, C. 1, s. 365; Hadi-ilelhak, Kitdbii I-miintehdb, s. 141.
188 Hadi-ilelhak, Kitdbii'I-miintehdb, s. 141.

189 el-Har(ini, a.g.c., s. 153; Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkdm, C. 1, s. 367.
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hepsini kullanir. Her bir talak, bir temizlik donemine gelecek sekilde ii¢ talak ve ii¢

donem ile bosamay1 gerceklestirir.1%

Zeydiyye mezhebinde koca hamile olan esini siinnet tizere bosamak
istediginde, hanimina talak lafizlarin1 hemen soyleyebilir. Bu siinnet iizere bosama olur.
Ancak kocanin hamile olan esiyle bir ay zevclik iliskisinde bulunmayip 0 ayin sonunda

talak lafizlarin1 séylemesi miistehaptir.1%

Hamile kadinin bosanmasi Hanefi mezhebine gére de her an olabilir. Koca
cinsel iligki olsun veya olmasin karisini her an bosayabilir. Bu bosamanin siinnet {lizere
olmast i¢in kocani ii¢ talak hakkini kullanmas1 gerekir. Ilk talaktan sonra kadm bir ay
bekler. Daha sonra koca, ikinci talak hakkini kullanir ve kadin tekrar bir ay bekler. Bu
siirenin sonunda koca ticlincii talak hakkini da kullanir. Bu durumda koca hamile olan
karisin1 her talak arasi bir ay olmak iizere ii¢ kez bosamis olur. Bu goriis EbG Hanife ve
Eb Yusufa aittir. Imam Muhammed ise hamile olan kadinin sadece bir kez yani bir
talak ile bosanabilecegini sdyler.!% Imam Muhammed’in bu gbriisii Zeydiyye mezhebi

fakihleri ile aynidir.

Kiiciiklik veya yasliliktan dolayr adet gdéremeyen hanimin siinnet iizere
bosanmasi ise Zeydiyye mezhebinde hamile kadinin gibidir. Hayiz dénemi olmadigi
icin koca istedigi zaman talak lafizlarim soyleyebilir. Ancak bir ay zevclik iliskisini

kesip daha sonra talak lafizlarin1 kullanmasi miistehaptir.'%

Hanefi mezhebinde de kiigiikliik ve yagliliktan dolayr adet gérmeyen kisinin
bosanmasi hamilelerin bosanmasiyla aynidir. Buna gore koca, bir kez bosar, bir ay
bekler; sonra ikinci kez bosar ve bir ay daha bekler. Bu siirenin sonunda da bir defa
daha bosayarak ii¢ talak hakkini da kullanir. Boylece talaklar arasi bir ay ara vererek
toplamda ¢ kez bosar.!®* Imam Muhammed, hamile olan kadin ile ilgili olarak

serdettigi farkl goriisii burada belirtmemektedir.

190 Kudird, a.g.e., s. 181.
191 el-Hariini, a.g.e., s. 153; Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkdam, C. 1, s. 368.
192 Kudord, a.g.e., s. 181.
193 el-Har(ini, a.g.c., s. 153; Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkdm, C. 1, s. 367.
19 Kudord, a.g.e., s. 181.
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Yukarida sayillan kadinlarin bosanmasinda  Zeydiyye ve  Hanefi
mezheplerindeki bu farkliligin temel sebebi, siinnet talakin tanimidir. Zeydiyye
mezhebindeki siinnet talakin tanimi bir kez bosamay1 ifade ederken Hanefi

mezhebindeki tanim ii¢ bosamay1 kastetmektedir.

Zeydiyye fikhi ile ilgili su husus da eklenmelidir. Siinnet iizere bosanma,
hanimin iddeti dikkate alinmak sartiyla sadece bir defa bosamaktir. Ancak koca talaktan
pisman olup evlilige geriye donebilir ve tekrar bosayabilir. Ikinci bosama da cinsel iliski
olmayan bir temizlik déneminde oldugu siirece bu da siinnet talaktir. Hanefi mezhebi ile
aralarinda su agidan bir farklilik olmaktadir: Zeydiyye mezhebinde bir talak hakkindan
sonra ricat yapilmadan ikinci talak hakkindan bahsedilemez. Bu yiizden koca ii¢ talak
hakkin1 da kullanacak ise bir bosamadan sonra ricat edip, karisin1 diger temizlik
doneminde tekrar bosayacak, bundan sonra da tekrar ricat edip, bir sonraki temizlik
doneminde tekrar bosayacaktir. Hanefi mezhebinde ise siinnet talakin taniminda ti¢ kez
bosama oldugu ve talaklar arasinda ricat gerekmedigi i¢in, koca bir temizlik
doneminden sonra karisini bosar, ikinci temizlik doneminde tekrar bosar ve
liciinciisiinde de ayn1 sekilde tekrarlar. Talaklar arasinda ricat yapmas: gerekmez. Iki
mezhep arasindaki bu farklilik; Zeydiyye mezhebinde kocanin inisiyatifine bagliyken
yani koca isterse ricat ederek ii¢ talak hakkini kullanirken; Hanefi mezhebine gore

stinnet lizere bosamak isteyen biri i¢in bu bir gerekliliktir.

Zeydiyye mezhebinde siinnet olmayan talak, slinnet olan talakin disindaki
talaklardir. Siinnet olmayan talak kavramina Miieyyed Billah genel olarak bid‘1 talak

dememekte bunun yerine “stinnete muhalif talak™ demektedir.

Hanefi mezhebinde bid‘1 talak; kocanin bir temizlik doneminde i¢ kez
bosamas1 veya bir kelimede ili¢ kez bosamasidir. Bid‘i talak, siinnete uygun olmayan

talak demektir.1°®

Stinnet olmayan talakta birka¢ durum séz konusudur. Birinci durum kocanin
karisin1 hayiz doneminde, ikinci durum zevclik iligkisinde sonra, tiglincii durum da bir

anda sdylenen ii¢ talak ile bogamadir.

195 a.yer.
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Zeydi ve Hanefi fikhinda siinnet olmayan talak her ne kadar siinnete uygun
olmasa da talak hukuken gecerlidir.!% Zeydiyye mezhep imamlarindan Hadi ilelhak
kitabinda, siinnet olmayan talaki hukuken gecersiz sayan Rafiziler ve imamiyye ile
yapilan miinakasa yer verip boyle bir talakin hukuken gecerli sayilacagim
soylemektedir. Bu tartismanin 6zet halinde buraya alinmasi uygun goriilmiistiir. Cilinkii
Zeydiyye mezhebinin Imamiyye ile iliskisi bu arastirma icin énem arz etmektedir.
Mezhebin Siinni ve Sii arasinda hangi ¢izgide yer aldigi ve hangi konularda yakin
oldugu arastirilmaktadir. Zeydiyye mezhebinin bu konuda kendilerini imamiye’ye yakin
gormedigi anlasilmaktadir. Hadi ilelhak oncelikli olarak Imamiyye’nin delillerini

zikretmekte; daha sonra kendi delillerini siralamaktadir.

Hadi ilelhak’in kitabinda; hayizli kadina ve zevclik iliskisinden sonra yapilan
talakin gecersiz oldugunu sdyleyen Réfizilerin ve Imamiyyenin delilleri soyle

geemektedir:

Ik delilleri “Ey peygamber! Kadinlar: bosamak istediginizde onlari iddetlerini
dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah'a karsi
gelmekten sakinin. Apagik bir hayasizlik yapmalar: disinda onlari (bekleme siiresince)
evlerinden c¢ikarmaywn, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah'in simrlaridir. Kim
Allah'in simirlarimi agarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah,
sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir.” ayetidir. Onlara gore bu ayette kadinlarin iddeti
gozetilerek yani tuhr donemlerinde bosamak emredilmistir. O halde hayiz dénemindeki

talak gegersizdir.®’

Ikinci delilleri ise Hz. Omer’in hayiz aninda karisim bosayan oglunun
durumunu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sordugunda, cevap olarak “Karina ricat et ve tuhur
doneminde karini tekrar bosa” emrini almasi ile ilgili olan hadistir.®® Bu hadisi
Rafizilere hayiz anindaki bosamanin gegersiz oldugunu ispatlayict olarak

gormektedirler.

19 a.yer; el-Har(ni, a.g.e., s. 153.
197 Hadi-ilelhak, Cdami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 390.
198 a.yer.
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Zeydiyye mezhebinde ise hayiz anindaki bosama hukuken gecerlidir. Siinnete
uygun olmamasi talakin gegersizligini gostermemektedir. Hadi ilelhak, kitabinda

zikrettigi kendi delilleri ise soyledir:

Rafizilerin delil olarak getirdikleri hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Karina
ricat et ve tuhr doneminde bosa” demesi aslinda hayiz anindaki talakin hukuken gecerli
oldugunu gostermektedir. Zira ricat, talaktan sonra miimkiin olur. Sayet talak hukuken
gecerli olmasaydi o zaman ricat diye bir kavram ortaya atilmazdi. Bu Zeydilerin

goriisiidiir.'*

Diger delilleri ise Rafizilerin sunmus oldugu ayetin yanlis yorumlandigina
dairdir. Ahkam kitabinda bu konu 6rnek ayetlerle birlikte bir usul tartismasi olarak yer
almaktadir. Hadi ilelhak’a gore bu ayetteki delélet viicib olmayip tedip ve tarif yani en
dogrusunu belirtmektir. Bir baska deyisle irsaddir.?®® Ayet en dogru bosamayi ifade
etmek i¢indir. Dolayisiyla bunun aksinin yapilmasi da bosanmayi caiz kilar. Hadi
ilelhak bu kisimda, fikih usuliinii ilgilendiren emrin delaleti konusunda pek ¢ok ayeti

ornek vererek konuyu agmaktadir:

Ik 6rnek, ihram ile ilgili olan “Ihramdan ¢iktiginizda aviamn®?®* ayetidir. Bu
ayette ithramdan ¢ikinca avlanabilmeyi anlatmistir. Yoksa bu, ihramdan ¢ikinca mutlaka
avlanilmas1 gerektigine yorulmaz. Ihramdan ¢ikip avlanmayan kisi de bu ayete
muhalefet etmis olmaz. Talakta da boyledir. En dogrusu hanimin iddetine dikkat ederek
bosanmaktir. Buna dikkat etmeyen kisi de en dogrusunu yapmamis olmakla birlikte

talaki gegerli olmustur.2%?

Ikinci 6rnek, ramazan ayinda orug saatleri disinda eslerin birbirine helal oldugu
ve yeme i¢mede son smirt bildiren ayettir. Ayet “Orug¢ gecesinde kadinlariniza
vaklagmak size heldl kilindi. Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz. Allah
(Ramazan gecelerinde hammlariniza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu
bildi de tovbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah'in sizin icin
vazip takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin aydinligi gecenin karanligindan ayirt

%9 ag.e.,C.1,s. 391

200 3, yer.

201 e|-Maide, 5/2.

202 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 391.
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edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam

2,203

tutun. seklindedir. Bu ayet hanimlarla zevclik iligkisinin ve tan yeri agarincaya

kadar yeme igmenin zorunlu oldugunu belirtmek i¢in degildir. Talak ayeti de bunun
gibidir.?%

Uciincii ornek, “Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta
olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise
bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, géniilden kim bir iyilik yaparsa (mesela
fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha haywhdir. Eger bilirseniz orug¢ tutmaniz sizin

7205 ayetinde gecen “hasta olursamiz baska giinler orug tutun”

icin daha haywhdir.
kismidir. Sari’nin tanidig1 bu kolaylig1 yapmayip hasta oldugu halde orug tutan kisinin
orucu olmus olur. Talak ayeti de boyledir. Ayetin tersini yapmis olsa da talaki vukuu

bulmus olur.?%

Dordiincii 6rnek, gece namazi hakkindadir. Ayet “Gecenin bir kisminda da
uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni

Makam-1 Mahmud'a ulastirsin.”®’ seklindedir. Bu ayette gecen gece namazini, Kisi

kilmayabilir. Bu ayet viictiba delalet etmez. Talak ayeti de bunun gibidir.2%®

Besinci Ornek, Cuma namazindan sonra “Cuma namazi bitince yeryiiziine

2209

dagilin ayetidir. Bu ayetteki gecen emir viictib i¢in degildir. Kisi namazdan sonra

isterse camide durup ibadet ile mesgul olabilir. Béyle bir kisiye ceza gerekmez.?'

Altincr 6rnek, kurbanlik hayvanlar hakkinda “Yanlar: iizerlerine diisiip canlar
ctkinca onlardan siz de yiyin, istemeyen fakire de istemek zorunda kalan fakire de

yedirin. Siikredesiniz diye onlari béylece sizin hizmetinize verdik ” *'* ayetidir. Bu ayette

203 o|-Bakara, 2/187.

204 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 391.
205 o|-Bakara, 2/184.

206 Hadi-ilelhak, Cdmi 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 391.
207 g|-fsra, 17/79.

208 Hadi-ilelhak, Cdmi 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 391.
209 g]-Cuma, 62/10.

210 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 392.
211 e]-Hac, 22/36.
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buyrulana gore davranmayip kisi kestigi kurbanin hepsini fakirlere dagitabilir. Boyle

yapmasi da caizdir. Talak ayeti de bunun gibidir.?!2

Yedinci 6rnek ayet hamilelerin iddeti hakkinda “Onlari (iddetleri siiresince)
gliciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun...”?'® ayetidir. Kisi iddet
bekleyen karisina “giiciiniiziin yettigince” degil daha fazla ikram ve infak etmesi de

miimkiindiir. Bu da ayetin viicib i¢in olmadigin1 gosterir. Talak ayeti de boyledir.?!*

Sekizinci 6rnek ayet ise ¢ok eslik ile ilgili “Size heldl olan istediginiz (baska)

7215 ayetidir. Ayette gecen

kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikahlayn.
“istedigiz kadinlarla birer ikiser evlenin.” ibaresi ¢ok evliligin viicibuna delalet etmez.
Kisi isterse sabredip hi¢ evlenmez veya tek esli olarak hayatini siirdiiriir. Talak ayeti de
benzerdir. Kisi iddette dikkat etmeden bosasa da talaki gecerli olmus olur. Zira ayet

viicliba delalet etmedigi igin tersini yapanin fiili de gegersiz olmaz.?*°

Hadi ilelhak yukarida sayilan delillerden baska, hayizli iken yapilan talakin

gecerliligi ile ilgili bazi rivayetleri de nakleder:

Kasim er-Ressi’den gelen bir rivayette hayizli kadinin bosamasi hakkinda
“Kocas1 hata yapmustir” demistir.?!’ Yine baska rivayette hayizli kadinin iddetinde o
anki hayzini sayip saymayacagi soruldugunda “Bosama lazim gelir. Kocasi; dokunma
ve yakinlasmanin olmadig1 bir tuhr doneminde siinnet iizere ayrilincaya kadar, karisina

donsiin.” dedigi rivayet edilmistir.?!8

Ahmed b. Isa b. Zeyd’den gelen bir rivayette de onun bir anda ii¢ kez talak
yapan kisi hakkinda sorulan soruya “O bir kez bain olmustur. Rafiziler bunu batil

saydig1 gibi batil saymayiz” dedigini aktarmaktadir. 2%°

212 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdm, C. 1, s. 392.
213 et-Talak, 65/1.

214 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdm, C. 1, s. 392.
215 en-Nisa, 4/3.

216 Hadi-ilelhak, Cdami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 392.
2173.9.e.,C. 1,s. 395.

218 g.yer.

219 g.yer.
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Musa b. Abdullah’dan gelen rivayette ise bir kelime ile yapilan {i¢ talak
hakkinda Allah’in gosterdigine muhalefet etmekle birlikte, bununla ayriligin olacagini

soyledigi belirtilmistir.??°

Muhammed Baékir’a sorulan bir kelimede ti¢ talak hakkindaki soruya, onun

sadece bir talak sayilacagini sdyledigi rivayet edilmistir.?%

Bir kelimedeki ii¢ talakin ne olacagi konusunda Hz. Ali’den gelen bir rivayette
ise “Ona bir bosama gerekir. Kadin tizerinde ric‘i talakin iddeti olmus olur.” dedigi

soylenmektedir.??

Bu rivayetlerin burada sayilmasinin nedeni, hiikiimlerin delilleri verilirken
Zeydiyye mezhebinin hangi imamlarin goriislerini dayanak olarak aldiklarini
anlamaktir. Hadi ilelhak burada Hz. Ali, Kasim er-Ressi, Ahmed b. Isa, Musa b.
Abdullah ve Muhammed Bakir’in rivayetlerini, kendi goriisiine dayanak olarak

kullanmaktadir.

Hadi ilelhak; bu tartismalarin sonunda konunun &zeti mahiyetinde “Talakin
nikdh akdine sahip her kadin iizerinde, her an vuku bulmasi hediye edilmistir”223
demektedir. Kadinin hayizli oldugu veya olmadigi, cinsel iligkinin oldugu veya
olmadigi, diihilun olup olmadig1 veya bir anda sdylenen ti¢ talak lafz1 gibi durumlarin

tiimiinde talakin vuku bulmasinin aslinda bir nimet oldugunu vurgulamaktadir.

Stinnet iizere olmasa da gecerli sayillan bu bosamalarin ne tiir sonuclar

dogurdugu séylenmelidir.

Zeydiyye ve Hanefi mezhebine gore hayiz aninda yapilan talak bid‘i olmakla
birlikte bir bosama sayilir ve kisi slinnet lizere devam etmek isterse karisina donmelidir.
Hayz1 bittikten sonra onu isterse tekrar bosayabilir. Ayn1 sekilde iki mezhebe gore de

cinsel iliskiden sonra yapilan bosama bid‘i’dir ve bir bosama say1lir.?%*

220 3. yer.

22lag.e.,C.1,s. 39.

222 .yer.

23 3.9.e.,C. 1,s.404.

224 g|-Har(ini, a.g.e., s. 153; Kuddri, a.g.e., s. 181.
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Bir lafizda sOylenen ii¢ talak konusunda ise mezhepler farkli goriislerde
olmuslardir. Zeydiyye mezhebine gore bir lafizda sdylenen birden fazla talak, sadece bir
talak sayilir.??®® Hanefi mezhebinde ise bu sekilde bir anda sdylenen talak soziinde, ne
kadar talak hakki kullanmissa o kadar talak sayilir. Bir lafizda iki talak séylemisse iki;

li¢ talak sdylenmisse ii¢ talak gerceklesir.??®

Ahkam’da bir kelimede sdylenen {i¢ talakin iic mii yoksa bir mi sayilacagi
hususu yeni bir tartisma olarak delilleriyle birlikte yer alir. Hadi ilelhak bu delilleri

sunarken rivayetleri ve imamlarin goriislerini 6ncelikli olarak verir:

Yukarida verilen Musa b. Abdullah, Muhammed Bakir ve Hz. Ali’den gelen
rivayetleri, bu bahiste tekrar yer verip bir kelimede yapilan ii¢ talakin bir talak
sayilacagin1 soylemektedir. Ayrica Zeyd b. Ali’den de bir kelimede yapilan ii¢ talakin
bir talak sayilacagina dair pek ¢ok rivayet geldigini sdylemektedir.

Hadi ilelhak, bu konudaki asil delilin ise ayet oldugunu belirtmektedir. Bu delil
“Bosama iki defadir. Sonrast ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle birakmaktir.”?*’
ayetidir. Bu ayette talakin {i¢ olmasindan bahsedildigini, ancak bu {i¢ nitelemesinin say1
anlamma gelmeyip durum ifade ettigini sdylemektedir. Yani talakin sayisinin ig
oldugunu degil ilk, orta ve son safthasinin oldugunun anlasilacagini ifade etmektedir.
Buna gore sathalarin degisimi ricat ile mimkiindiir. SOyle ki talakin ikinci sathasina
gecebilmek icin ilk talaktan sonra ricat yapilmasi gerekir. Sayet ricat yapilmadiysa
ikinci sathaya gecis olanaksizdir. Ayni sekilde iiglincii talak i¢in de ikinci safthadan
sonra ricatin yapilmasi gereklidir. Dolayisiyla talakin ti¢ olmasi say1 olarak degil durum
olarak yorumlanmis ve durumlar arasi gec¢is de ricata baglanmistir. Bu nedenle bir

kelimede sOylenen {i¢ talak lafzinda ricat yapilmadigi i¢in sadece bir talak olarak

goriilmesi gerektigini soylemektedir.?28

Hadi ilelhak diger kitabinda yukaridaki ayet ile ilgili eklemeler yapmaktadir.
Ona gore “Bosama iki defadwr. Sonrasi ya iyilikle gegcinmek ya da giizellikle

birakmaknir.” ifadesiyle Sari, iki talak ile {i¢iinciiyii ayirmaktadir. Buradaki ayrimin

225 gl-Hariini, a.g.e., ss. 154-55.

226 Kudord, a.g.e., s. 182.

227 e|-Bakara, 2/229.

228 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 396.
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mihenk tas1 ise ricat olmasidir. ilk iki talak ricati miimkiin kilarken iigiincii talak ricati
miimkiin kilmamaktadir. Cilinkii Sari diger ayette {i¢ talakin vuku bulundugu durumda
erkegin hanimina ricat etmesini, kadmin bir baska erkek ile evlenip bosanmasina
baglamaktadir. Bir kelimede sdylenen ii¢ talakta, talaklar arasinda ricat yapilmadigi i¢in
Sari’nin buyruguna uymamakta ve talakin manasiyla ortiismemektedir. Ayrica ii¢ talaki
cem edip soylemekle de bu manasinin disina ¢ikilmaktadir. Zira ikinci talak, ilk talakin
olmasma; tgiincii talak da ikinci talakin olmasina baglidir. Talaklarin birlikte

soylenmesi ayette belirtilen say1 lafzin1 da karsilamamaktadir.?%°

Hadi ilelhak bir kelimede soylenen ii¢ talak lafzinin nigin bir sayildigina dair

bazi kiyaslar da yapmaktadir:

Namazda riik ve siicudlarda yapilan tesbihlerin ii¢ kere sdylenmesi gerektigi
siinnette yer almaktadir. Bu tesbihlerin bir lafizda “ii¢ kere” ibaresiyle sdylenmesinin {i¢
defa tekrar etmek anlamia gelmedigini, dolayisiyla talak konusunda da ayni seyin
gecerli olacagmi ifade ederek bu duruma kiyas yapmaktadir. Tek lafizda “Ug kere
Siibhane Rabbiye’l-ala” demek, ii¢ defa “Siibhane Rabbiye’l-ala” lafzin1 tekrarlamak
anlamma gelmez. Bunun gibi “ii¢ defa bosol” demekle de ii¢ kere talak lafzi kullanilmis

sayillmaz.?*°

Kiyas yapilan bir bagka konu ise kisinin “Binlerce Siibhanallah” demesiyle bin
kere “Siibhanallah” demesinin veya “Binlerce Sallalahii aleyhi ve sellem” demesiyle bin
kere “Sallalahii aleyhi ve sellem” demesinin ayni olmayisidir. Bu sdylemler birbirinin
aynist olmadigi gibi bir lafizda sdylenen ii¢ talak da {i¢ talakin aynis1 veya benzeri

degildir.23

Diger konu da cemrelere atilan taslarla ilgilidir. Cemrelere tas atarken yedi
tasin teker teker atilmasi gerektigini, bu yedi tagin birlikte atilmasinin caiz olmadigin

soylemektedir. Hadi ilelhak, bu konuya kiyasla, bir anda sdylenen ii¢ talak lafzinin iig

29 3,9.e.,s. 397.
230 g.yer.
lag.e.,C.1,s. 398
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sayllmayacagini soylemektedir. Bir anda sdylenen li¢ talak lafz1 caiz sayilmakla birlikte

bir bosamanin gerceklestigini ifade etmektedir.?%2

Ozetle Zeydiyye mezhebinde siinnet olan bosama; cinsel iliskinin olmadig1 bir
temizlik doneminde kisinin karisin1 bir defa bosamasi olarak tanimlanir. Kocanin
pismanlik yasadigi durumlarda talaklar arasinda ricat yapmak suretiyle {ic defa bosama
hakk1 vardir. Hz. Ali’nin siinnet talak hakkinda Ahkdm 'da yer alan rivayetinde “Insanlar
siinnet talakta isabet etselerdi hi¢ kimse hanimlarn hakkinda bir pismanlik
yasamazdi.”?*? diyerek siinnet talakin énemini vurgulamistir. Hz. Ali’nin bu sdziiyle; bir
erkegin bosanmak isteyecegi zaman gegirecegi asamalar sayesinde daha saglikli bir
karar verme siirecinde olacagini kastetmis olmasi muhtemeldir. Bosanmaya karar veren
erkek oncelikle hanimi bir hayiz déneminden temizleninceye kadar onunla cinsel iliski
kurmaz. Bu siirede erkegin kararin1 gézden gegirme firsat1 vardir. Hayiz doneminden
sonra hanimiyla cinsel iliski kurmaksizin talak lafizlarindan birini sdyler. Bu anda
birinci talak vuku bulmus olur ve kadinin iddet donemi baglar. Kadinin bekleyecegi
iddet donemi ii¢ kur” yani li¢ hayz donemidir. Bu da yaklasik {i¢ ay gibi uzun bir siireye
tekabiil eder. Erkek bu siirede hanimin nafakasini karsilamaya devam eder. Ancak
karisiyla evlilige donme niyeti yoksa herhangi bir zevglik iliskisinde bulunmaz.
Hanimindan ayr1 gegen bu uzun siirede onu 6zleyen ve yeniden aile kurmak isteyen kisi
karisina ricat edip evliliklerine devam edebilir. Bosanma kararinin yanlis oldugunu
diisiinen ve bu kararindan vazgegen koca bdylece hatasini telafi etmis olur. Iste iddet
déneminin uzunlugu ve ricatin miimkiin olusu evlilige geri doniisii miimkiin kilmis ve
ayrica ailenin parcalanmasini 6nleme firsatinit dogurmustur. Bu agidan siinnete uygun
bir sekilde karisin1 bosamak isteyen kisi gecirecegi bu agsamalar sayesinde iyice diisiiniip
dogru bir karar verecek ve sonugta pismanlik yasamayacaktir. Hatta kocanin ii¢ talak
hakkinin olusu da bu siireyi uzatmaktadir. Soyle ki ilk iddet donemi bittikten sonra hala
bosama konusunda emin olamayan koca, hanimina ricat edip evlilige devam edebilir.
Evliliklerinde bosama diisiincesinin tekrar zuhur ettigi vakit aym siireclerden gececegi
icin yine uzun bir siire diisiinmek i¢in zamani olacaktir. Bu siirenin sonunda da ricat
etme hakki vardir. Ricat ettikten sonraki donemde ise bir bosama hakki kaldig: i¢in

baska bir ricat hakki yoktur. Kocanin gecirecegi bu asamalar uzun bir siireye tekabiil

232 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 398.
23 a.9.e.,C. 1, s. 400.
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eder. Bu siirede hanimi 6zleyip 6zlememesi, bosanmanin olumlu olumsuz sonuglarini
muhakeme etmesi, ailenin yasayacagi sikintilart tahmin etmesi ve ailenin devami
halinde problemlerin ¢oziimii gibi hususlar1 diisiinmesi dogru bir kararin ortaya
cikmasini saglayacaktir. Bu anlamda kisinin pisman olacagr bir adimi atamasi da

engellenecektir.

Zeydiyye mezhebine gore talakin bu manasi; bir lafizda sdylenen ii¢ talak
lafzinin bir sayilmasinin da bir nedenidir. Hadi ilelhak gore Sari’nin belirledigi {i¢ talak
hakki, bosanmadaki pismanligi 6nlemektedir. Sari’nin bu hikmetini muhafaza etmek
icin bir lafizda sdylenen ii¢ talakin bir sayilmasi gerektigi sOylemektedir. Sayet ii¢
sayilsaydi, pismanlik 6nlenemeyebilirdi. Kocanin gaflet veya ani bir karariyla agizdan
cikan ti¢ talak lafzi, talak haklarinin hepsini bitirecek ve ricat ihtimali kalmayan bir
iddet donemine girilecektir. Iste olusabilecek bu pismanligin ortadan kaldirilmasi ve
tam anlamiyla talakin manasiyla uyum saglamasi adina Zeydiyye mezhebinde bir

lafizda sOylenen ii¢ talak lafz1 bir bosama sayilmaistir.

Siinnet olmayan bosamalarda ise her ne kadar siinnete uygun olmasa da talakin
gerceklesecegi kabul edilmistir. Zira ayetteki ifade talakin nasil olmas1 gerektigine dair
en dogru modeli gostermeye delalet eder. Bu kapsamin disinda olan talaklar1 ise iptal

etmez.

1.3.2. Evlilige Geri Donme Acisindan Talak Cesitleri

Talak, evlilige donmeye imkan verip vermemesine gore ikiye ayrilir. Evlilige
donme imkan1 veren talaka ric‘i talak; evlilige donme imkani vermeyen talaka bain

talak denir.

Ric‘1 talak, dontsli talak diye terciime edilebilir. Bu talak cesidi Tecrid de
sOyle tanimlanir: “Ric‘l talak, {i¢ talak vuku bulmamis ve bir bedel {iizerinde
anlasilmamis dithal olmus kadmin bosanmasidir.”?3* Hanefi mezhebinde ise bosamanin
ric‘1 talak olarak kabul edilmesi; bu bosamanin birinci veya ikinci talak olmasina, kari

kocanin fiilen evlilik hayat1 yasamis olmasina, bir bedel {lizere anlagilmamis olmasina ve

23 g|-Har(ni, a.g.e., s. 154.
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talakin sarih sdzlerle yapilmasina baglidir.?® Bu sartlar1 saglayan talak ric‘i talaktir,

koca istedigi zaman iddet doneminde karisina donebilir.

Tanimlardan da anlasildigi gibi her iki mezhepte de kocanin evlilige geriye
donebilmesi igin ii¢ talak hakkimi kullanmamis olmasi gerekir. Ilk talak hakkindan
sonra, koca isterse karisinin iddet siiresinde ricat edebilir. Ikinci talak hakkindan sonra
da yine iddet siiresi zarfinda ricat hakki vardir. Ancak iiciincii talak hakkindan sonra
karis1 ister iddet doneminde olsun isterse olmasin kocanin ricat hakki yoktur. Bu konu
ile ilgili birkag¢ noktaya temas edilmelidir. Birinci husus, talak haklari ile ricatin iliskisi;
ikincisi de bir lafizda sdylenen li¢ talakin doguracagi sonugtur. Bu iki durum hakkinda

iki mezhebin farkli goriislerde olmasi talakin ric‘i ve bain olmasini etkilemektedir.

Zeydiyye mezhebinde erkegin kullanacag: talak haklari arasinda mutlaka bir
ricat olmas1 gerekmektedir.?*® Sayet ilk talaktan sonra bir ricat olmamussa ikinci talaktan
bahsedilemez. Ayni sekilde ikinci talaktan sonra ricat yoksa iiglincli bir talak vuku
bulamaz. Zeydiyye mezhebinde talak haklarini birbirinden ayiran unsur kisacasi ricattir.
Bu sekilde diisiinmelerinin muhtemel sebebi ise, bunun daha Onceki basliklarda
aciklanan talakin manasina daha uygun oldugunu diisiinmeleridir. Zira onlara gore
talakin ti¢ olmasindan kasit sayr degil asamadir. Bu ii¢ asama ilk, orta ve sondur.
Asamalar ricat ile birbirinden ayrilir. Boylece erkek evliligi hakkinda detaylica diisiiniip
dogru bir karar vermesi i¢in yeterli siireyi elde etmis olacaktir. Bu da Sari tarafindan
kendisine tayin edilen ii¢ talak hakkinin sebebini agiklar. Tersi durumda bosanmanin
hemen vuku bulmasi amaglaniyor olsayd: bir talak hakki yeterli olurdu. Zeydiyye
mezhebine gore li¢ talak ve ricat hakkinin taninmasi, sonradan meydana gelebilecek
pismanliklar1 6nlemek ve aileyi korumak igindir. Dolayisiyla arada ricat olmadan bir
anda soylenen li¢ talak lafz1 da bir sayillmis, agir ve kindye iceren lafizlarla sdylenen
talak sozleri de bain kapsamda degerlendirilmemistir. Boylece erkegin iki ihtimalde de
ricat hakki korunmus olacaktir. Bu sekilde hem talakin anlamina uygun davranilmasi
hem de ailenin devamimi saglayacak ufak bir ihtimalin de degerlendirilmesi

saglanacaktir.

2% Kudord, a.g.e., s. 187.
23 g|-Har(ni, a.g.e., s. 154.
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Hanefi mezhebinde ise birinci talak hakkini kullanan koca ricat etmeden ikinci
talak hakkini da isterse kullanabilir. Hatta ti¢ talak hakkini bir anda da kullanabilir.
Kocanin birinci ve ikinci talak sozii ile ric‘ bosama meydana gelirken tigiincii talak

sozii ile bain bosama vuku bulur.

Ikinci husus bir anda sdylenen ii¢ talak lafz ile ilgilidir. Zeydiyye mezhebinde
bir anda sdylenen li¢ talak lafz1 bir sayildig1 i¢in, kocanin bu lafizla sadece bir talak
hakk1 gitmis olur. Bu sekilde talak haklarindan birincisini veya ikincisini kullanan koca
da istediginde evliligine ricat edebilir. Bosamalar1 bain olmaz, iddet siiresinde
istedikleri zaman eslerine ricat edebilirler. Ancak Tgiincii talakta evlilikleri baine
doniisiir ve kocanin ricat hakki kalmaz. Ozetle Zeydiyye mezhebinde bir lafizda
sOylenen tig talak lafzi ile bir talak lafz1 birbirine esdegerdir. Ancak Hanefi mezhebinde
bir lafizda birden fazla sdylenen talak sozleri ayr1 ayri sayilir. Kocanin bir lafizda
sOyledigi iki talak, iki talak sayilir. Birinci ve ikinci talaktan sonra ricat edebilecegi igin
bu ric‘1 talak olur. Ancak bir lafizda ii¢ talak hakkini igeren bir s6z sarf etmisse 0 zaman
ti¢ talak hakkinin hepsini kullandigi i¢in bosama bain olur. Esine ricat edemeyecegi gibi

yeni bir akit ve yeni bir nikah ile de donemez.

Zeydiyye ve Hanefi mezhebinde talaki ric‘i yapan diger ortak sartlar; evlilikte
diihll olmas1 ve muhélea olmamasidir. Ric‘1 talak olmasi i¢in, kar1 ve kocanin fiilen
evlilik hayat1 yasamis olmasi gerekmektedir. Diihil olmamis kadinin bosamasi her iki
mezhebe gore de baindir. Eslerin bir bedel {izerinde anlagsmasi demek olan muhélea da
bosanmay1 bain yapan sebeplerden biridir. ki mezhepte de muhileanin sonucu bain

talaktir. Iddet siiresinde koca karisina dénemez.

Bu sartlardan baska Hanefi mezhebinde talakin ric‘l olmasi i¢in ilave bir sart
daha istenmektedir. Talak sozleriyle ilgili olan bu sart, kocanin talak lafizlarini sarih bir
sekilde sOylemesi gerektigidir. Sarih disinda kindye veya agir sozlerle sdylenen talaklar

bain sayilmaktadir.?%’

Hanefi mezhebinde koca, bosamak igin sdyledigi sézlere azami derece dikkat
etmesi gerekir. Sarih bir sekilde bir bosama soziinii sodylediginde bir talak

gerceklesirken, kinaye ile soyledigi bir s6zde bain bosama meydana gelebilmektedir.

237 Kudori, a.g.e., ss. 182-183.
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Ormnegin kocanin karisina “Sen ayrisin, sen haramsin, seni aile bagisladim, seni saldim
veya sen Ozglrsiin” sozlerini sdylemesi kindye ile bosamaya girmekte ve talaki bain
yapmaktadir. Bunun disinda yukarida temas ettigimiz bir lafizda yapilan ii¢ talakin ii¢
talak sayilmasi da talak sozlerinin talakin sonucuna ne denli etkiledigini gostermektedir.
Dolayistyla karisin1 bosamak isteyen bir koca hangi sézilinlin sarih, hangisinin kinaye
oldugunu ve sozleriyle kag talak hakkini kastettigini iyi bilmelidir. Cilinkii tim bu
durumlar igin ayr1 ayr1 sonuglar s6z konusudur. Sarih sozleri ric‘i talak olurken, kinaye
iceren bazi sozleri, talaki bain yapmaktadir. S6zii sarih bile olsa ii¢ talak hakkini

kullanmigsa yine talaki bain olmaktadir.

Zeydiyye mezhebinde ise talak sozleri, talakin ric‘i veya bain olmasina neden
olmaz. Talak s6zlerinin agir, kindyeli veya dalga iceren kelimelerle sdylenmesi ile tek
lafizda normal bir sekilde “sen bossun” demek arasinda higbir fark yoktur. iki sekilde de
vuku bulan talak, ti¢ talak hakkinin kapsaminda degilse, esler arasinda muhalea
olmamissa ve kadin diih@il olmussa bu talaklar ric‘i talaktir.?*® Kocanin iddet siiresinde
karisina ricat etme hakki vardir. Ayni sekilde bir lafizda sdylenen ii¢ talak lafz1 da bir
say1ldig1 i¢in kocanin bosamada kullandig1 s6z sonu¢ bakimindan bir talak ile aynidir.
Dolayisiyla Zeydiyye’de talak sozleri Hanefi mezhebine kiyasla biraz daha 6nemini

yitirmektedir.

Bain olan talaki kesin ve doniissiiz talak olarak terciime edebiliriz. Bain talak
icin Tecrid’de ti¢ durum zikredilmistir. Bunlar; ti¢ talak hakkini1 kullanma, muhélea ile
ayrilma ve dithiil olmayan kadin ile bosanma durumlaridir. Muhtasar’da ise dogrudan
bir tanimlama yapilmazken hiikiimlerin arasinda bain talakin kapsami anlagilmaktadir.
Buna gore bain talak Zeydiyye mezhebinin 6ne siirdiigli sartlara ek olarak kinaye ile

yapilan bosamalar1 da icermektedir.

Talak haklarinin {igiinii de kullanarak bosanan esler arasinda kesin ayrilik
gerceklesmistir. Bu ayriliktan sonra erkek, karisinin iddet doneminde ricat edemeyecegi
gibi, sonrasinda da yeni bir nikah akdi ile evlilige baslayamaz. Bu sekilde bosanan
ciftlerin yeniden evlilige baslamasi bir sarta baglanmistir. Bu sart da kadinin iddet

doneminden sonra bagka bir erkekle evlenmesi, daha sonra onunla da bosanmasi ve bu

238 g|-Har(ni, a.g.e., s.154.
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ikinci evliligin de iddet doneminin bitmesidir. Ancak bu siireclerden sonra evlenmeleri

miimkiin olur. Ug talak ile bosanan ¢iftlerin bu durumu ayette yer almaktadir:

“Eger erkek karisum (ligiincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska
kocayla nikdhlanmadik¢a ona heldl olmaz. (Bu koca da) onu bosadigi takdirde onlar
(kadin ile ilk kocasi) Allah'in koydugu olgiileri gozetebileceklerine inanvyorlarsa tekrar
birbirlerine doniip evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah'in, anlayan bir

toplum i¢in acikladigi ol¢iileridir.”?%

Eslerin muhalea yapmalar1 da bain talaka sebep olan durumlardan biridir. Her
iki mezhep de muhalea ile kadinin istegi lizerine yapilan bu bogsamay1 bain talak olarak
gormiistiir.?*° Bu yolla bosanan esler arasinda kesin bir bosama gergeklesmis olur. iddet
doneminde ricat miimkiin degildir. Evlilige yeniden baslamak istediklerinde iddetten
sonra yeni bir nikdh akdi yaparak donebilirler. Yukaridaki ayette verilen sartin
gerceklesmesi istenmemektedir. Ancak yapilan bu muhalea erkegin ti¢lincii talak hakki
ise 0 zaman eslerin durumlari, ii¢ talak hakkinin hepsini kullanan eslerin durumu gibi
olur. Yani iddetten sonra kadinin bagka biri ile evlenip bosanmasi ve o evliligin de
iddetini bitmesi gerekmektedir. Bundan sonra esler isterlerse yeni bir mehir ile yeni bir

nikah akdi yaparlar.

Bain talak olarak sayilan bir diger bosama da evliliklerinde zifafin
gerceklesmedigi ¢iftler arasindaki bosamadir. Bu durumdaki eslerin bosanmasi iki
mezhebe gore de bain talak sayilmistir. Ancak bir fark vardir. Hanefi mezhebine gore
koca tek lafizda ii¢ talak hakkini kullanarak bosamissa o zaman ii¢ bain bosama
gerceklesir. Sayet talak sozlerini birbirinden ayirip sdylemisse o zaman ilk s6zde bain
talak gerceklesir, ikinci ve iiciincii talak gerceklesmez.?** Zeydiyye mezhebinde ise bir
bain bosama olur. Bu durumdaki bir evlilikte erkegin ikinci ve {giincii talak hakkini
kullanmas1 gibi bir durum ihtimal dahilinde degildir. Zira erkegin sdyleyecegi ilk talak

s0zl ile zaten aralarindaki bag sonlanmis ve bain talak gerceklesmis olur. Erkegin de

239 gl-Bakara, 2/230.
240 g|-Har(ini, a.g.c., s. 154; Kuddri, a.g.e., s. 191.
241 Kudord, a.g.e., s. 185.
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ricat hakki yoktur. Ricat olmadig1 icin ikinci talak ger¢eklesmez. Isterlerse iddetten

sonra yeni bir nikah akdi ile yeniden evlenebilirler.242

Zeydiyye mezhebine ait inceledigimiz Tecrid kitabinda “ric‘i talak™ ibaresi
hem tamlama olarak bulunmakta hem de tanim olarak yer almaktadir. Bu talak ¢esidinin
zidd1, “bain talak” ise ne tamlama olarak ne de tanim olarak metinde gegmemektedir.
Sadece, ilgili olan bir bosama tiirii anlatilirken “...talak baindir” denilerek climle i¢inde
kullanilmistir. Bu kullanim bile sayr bakimindan azdir. Hanefi mezhep kitab

Muhtasar’da ise tanimlar1 verilmese bile terimler ¢okca kullanilmustir.

Ozetle; ric‘i ve bain talak ayrimi evlilie dénme ihtimalinin olup olmamasina
gore ayrilmistir. Ric‘i talakta evlilige doniilebilirken bain talakta doniis miimkiin
degildir. Zeydi fikhinda ric‘i talakin kapsami genis tutulmustur. Ug¢ durum haricindeki
tim bosamalar ric‘l talak olarak goriilmistiir. Hanefi mezhebinde ise ilave olarak;
kocanin sdyledigi kindyeli sozler, agir sdzler ve bir anda sOylenen ii¢ talak lafzi, bain
talak kapsaminda degerlendirilmistir. Bu kapsamda olan durumlar incelendiginde
bunlarin, bosama esnasinda karsilasilma ihtimali yiiksek olan hadiseler oldugu
goriilmektedir. Bu da bosanmalarin pek ¢ogunun bain olmasina yol agmaktadir.
Zeydiyye mezhebinde ise bain talak kapsami biraz daha dar, ric‘i talak ise biraz daha
genistir. Bu mezhepte talak lafizlari bosamanin ric‘1 veya bain olmasina sebep olmazlar.
Bu haliyle Zeydiyye mezhebinin ric‘i talak yelpazesinin Hanefi mezhebinde gore daha
genis oldugu sdylenebilir. Ric‘i talakin kapsaminin genis tutulmasinin muhtemel nedeni
ailenin devamini saglama, erkegin ricat hakkinin korunmasi ve ii¢ talak hakkinin
verilmesindeki hikmete uygunluk olarak goriilebilir. Ric‘i talak sonrasi iddet bekleyen

kadin ve erkegin birbirlerine karst sorumluluklari vardir.
1.4. TALAK SOZLERI VE TALAK SEKILLERI

Evlilik hayatinin bitmesi gerektigini diisiinen ve bosanmaya karar veren bir
koca, karisin1 bazi sekillerde bosayabilir. Bu talak sekilleri; sozlii veya fiili olarak

ayrilir. Sozli talak; kocanin talaka delalet eden bazi lafizlarla karisin1 bosamasidir. Fiili

242 g|- Har(ini, a.g.e., s. 155.
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talak ise kocanin karisini isaret, kindye veya yazi ile bosamasidir.?*®* Bu yollardan en

cok kullanilan yol ise en kolay olan s6zlii bosamadir.

Bosamaya karar veren bir kocanin bu dogrultuda bir eylemde bulunmasi
gerckmektedir. S6z1i veya fiili bir eylem ile talak gerceklesir. Zeydiyye mezhebine gore
miicerret bir niyet ile talak vuku bulmaz. Sadece niyet bosanmaya sebebiyet vermez.?*

Kocanin niyetini belli eden bir fiilde bulunmasi gerekir.

Zeydiyye mezhebinde so6zli olarak karisint bosamak isteyen kocanin
sOyleyecegi sozleri talak niyetiyle sdylemesi sarttir. Miieyyed Billah Tecrid’de talakin
ancak bosama niyeti ile vuku bulacag: sdyler.?*®> Bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.v.)

“Ameller niyetlere géredir” hadisi, delil olarak gdsterilmektedir.?46

Talak lafizlar1 sarth ve kindye olmak tizere ikiye ayrilir. Sarih lafizlar,
bosanmadan baska herhangi bir anlama gelmeyecek lafizlardir. Kinaye lafizlar ise
bosanmadan baska bir anlama delalet etme ihtimalinin bundugu lafizlardir. Aslinda
lafizlarin bu sekildeki ayrimi Zeydiyye fikih kitaplarinin ¢ogunlugunda yapilmaz.
Ciinkii talak lafizlarmin bu sekilde ayriminin Zeydiyye mezhebinde elle tutulur bir
sonucu yoktur. Soyle ki; koca, sdyleyecegi lafizla talaki kastetmisse talak sayilir. Sayet
talaktan baska bir anlami kastettiyse talak sayilmaz.?*’ Ayni sekilde talak lafz1 sarih
veya kindye olsun fark etmez, meydana gelen bosama ric‘i olur. Kocanin, iddet
doneminde karisina donebilme hakki vardir. Kinaye veya agir lafizlarla yapilan bu tiir
bosamalar tipki sarih lafizlarla yapilan bosamalar gibi Zeydiyye mezhebinde ric‘i talak

sayilmistir. Bu ylizden lafizlarin ayriminin, hukuki bir farki gézlemlenmemistir.

Hanefi mezhebinde ise lafizlarin hukuku sonuglar farkli oldugu i¢in bu ayrim

detaylica incelenmistir. Sarih lafizlarla yapilan talak ric‘1 sayilirken, kinaye iceren bazi

lafizlar bain sayilmaktadir.?48

243 Toniy’|-Murtaza, Bahrii z-zehhdr, C. 3, s. 151.
24 3.9.e., C. 3,s. 155; el-Har(ini, a.g.e., s. 156.
245 e|-Hariini, a.g.e., s. 156.
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247 g|-Har(ni, a.g.e., s. 156.
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Tecrid ve Muhtasar kitaplarinda yer alan kocanin talak igin sdyleyecegi lafizlar
asagida derlenmektedir:

Talak soOzlerinden “Sen bossun, Sen bosanmissin, seni bosadim™ sozleri sarih
lafizlara 6rnek verilir. Bu lafizlar talak niyetiyle soylediginde Zeydiyye mezhebinde
talak vuku bulur. Hanefi mezhebinde ise niyet olmasa bile sozler sarih oldugu i¢in talak

gerceklesir. Iki mezhebe gore de bu sdzlerle ric‘i talak olur.?4°

Muhtasar’da kocanin karisina sdyleyecegi “Enti’t-taliku, enti talikun et-talaka
veya enti talikun talakan™ sézlerinde talakin sonucu icin kocanin niyetine bakilmasi
gerektigi soylenir. Bu sozlerle koca {i¢ talaki kastetmisse ii¢ bosama olur ve sonucu
baindir. Sayet bir bosamay1 kastetmisse bir ric‘i talak gerceklesmis kabul edilir.?®
Zeydiyye mezhebinde ise bir lafizda ricat olmadan ti¢ talak hakki kullanilamayacagi

i¢in bu sozlerle bir ric‘i talak vuku bulur.

Kinaye iceren sozleri Ahmed el-Kudiri ikiye ayirir. Birinci kategorideki
sozlerle bir ric‘i talak gergeklesirken, ikincisinde yer alan lafizlarla bain talak
gerceklesir. Ikinci gruptaki lafizlarin bir mi yoksa ii¢ mii bain talak oldugu kocanin

niyetine baghdir. Birinci grupta ise sadece bir ric‘i talak meydana gelir.

Ik kategoride olan kindye lafizlar “Iddet bekle (sic!), rahmini temizle, sen

yalmzsin (2= 5)” sdzleridir. Bu sdzleri ile bir ric‘i talak meydana gelir.?*

Ikinci kategoride olanlar ise “Sen bainsin, bettetiin, betletiin, haramun” ve “ipin
boynundadir, ailenin yanina git, saliverildin, serbestsin, seni ailene bagisladim, seni
saldim, senden ayrildim, 6zgiirsiin, peceni tak, basortiinii tak, benden gizlen, géziime
goziikme, benden 1rak ol, kendine baska koca ara” gibi sozlerdir. Bu s6zlerle bain talak
gerceklesir. Koca bir talak niyet etmisse bir bain bosama, iice niyet etmisse ii¢ bain

bosama gerceklesir.?>?

Zeydiyye mezhebinde ise lafizlarin sarih ve kinaye diye ayrilmasinin ciddi bir

sonucu olmadig1 sdylenmekle birlikte kindye iceren bazi sozlerin talak sayilmasi icin

249 a.yer.
250 g.yer.
251 a.yer.
252 g.yer.
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yemin gibi bir takim sart kosulmustur. Ancak tim kindye igeren sozlerde bu sart
kosulmamis genellikle talakin vuku bulacagi sdylenmistir. Dolayisiyla sarih ve kindye
diye bir ayrimin kati bir sonucu yoktur. Pek ¢ok kindye lafizlar talaka kastedilmis olmak
sarttyla, bunlarla yapilan bosamanin ric‘1 talak sayildig1 goriilmiistiir. Tecrid’de talak
sozleri sarih ve kindye diye ayrilmayip bazi 6rnek lafizlar ¢ergevesinde konu ifade

edilmistir. Kitapta yer alan lafizlar asagida sunulmustur:

Kocanin; karisina “Sen bogsun (& <), iddet bekle (sxiel), sen ozgiirsiin
(Au_» &il), bossun (4ds), bainsin (¢b), kesinsin (&%), haramsin (p'»), ipin boynundadir
(e e ¢l nikah akdini senden kaldirtyorum (Z\S3 sie o &bl )0)” gibi sozleri
sdylemesi durumunda talak gergeklesir.?®® Bu lafizlarin bazilar1 kindye olmakla birlikte

bir ric‘1 talak vuku bulur.

Kocanin talak niyetiyle “Sen benim karim degilsin (3l ! <uud), sen serbestsin
(8w <il), sen hiirsiin (35U~ <l)” demesi durumunda da yine talak gergeklesir. Bu
lafizlar1 sOyleyen erkek talak niyetiyle sdylemedigini iddia ederse sozii talak olarak
kabul edilmez. Soziinii destekleyecek bir delil getirmesi de istenmez. Ancak erkegin
talak niyeti ile sOyledigine dair bir iddia ortaya atilirsa o zaman erkegin yemin etmesi
istenmektedir. Boylece sdyledigi soziin talak olup olmadigi anlasilip hiikiim baglanir.

Sayet talak olduguna dair yemin ederse bir bosama gerceklesir.?>*

Zihar sozilinlin talak niyetiyle sdylenmesi de Zeydiyye mezhebinde talak
sayilir. Kocanin karisina “Sen benim annemin sirt1 gibisin (o x5S &le <ul)” soziinii
zthar niyetiyle sdylediginde zihar olmus olur. Ancak bu sozii talak niyetiyle sdylemisse
talak vuku bulur. Hig¢biri kastetmeyip siradan bir sekilde soylediginse ise ne zihar ne de
talak gergeklesmez. Sozii dylesine sdylenmis bir soz oldugu kabul edilir.?®® Hanefi
mezhebinde de durum bu sekildedir. Bu konudaki fark talakin sonucu ile ilgilidir. Bu
sekilde talaka niyet ederek zihar sozleri soylemek; Zeydiyye mezhebine gore bir rici

talak,?® Hanefi mezhebinde gére bir bain talak?’ meydana getirir.

258 gl-Hariini, a.g.e., s. 156.
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Zeydiyye mezhebine gore koca karisina “Allah’in Miisliimanlara helal kildigi
seyi kendime haram kiliyorum” dediginde, bunu talak niyetiyle sdylemisse talak vuku
bulur.?®® Bu érmek Muhtasar kitabinda yer almamaktadir. Ancak bu sozii sdyleyen bir

koca Hanefi mezhebine gore de bosanmis olur.?*

Talak sozlerine talak ile ilgili farkli ibareler eklenebilir. Bu durumlardan ilki;
kocanin karisini talakin yarisi, onda biri veya ligte biri ile bosamasidir. Her iki mezhebe
gore bu sekilde sOylenen talak lafizlar1 bir tam talak sayilir. Ciinkii talak parcalanabilen,
boliinebilen veya kirilabilen bir olgu degildir.?®° Dolayisiyla yarim talak tam bir talaka
delalet eder. Ayni sekilde onda bir, tigte bir, beste bir veya tlirevleri de ayni seklide tam
bir talak olarak kabul edilir. Hadi ilelhak Miintehab’ta bu meseleyi arap dili
perspektifinde de ele alir. SOyle ki Arapga’da “sen yarim talak ile bossun” sozii
sOylenirken kocanin Oncelikli olarak “sen bossun” so6ziinii sOylemis olmasi
gerekmektedir. Bu sozii sdylediginde ise zaten karisi bir tam talak ile bosanmig olur.
Lafizda gecen “yarim”in da bir hikmii kalmaz. Sonu¢ olarak bir tam talak

gerceklesir.?®!

Lafizlara yapilan eklemeler talak sayisini azaltma degil arttirma yoniinden de
olabilir. Koca karisin1 “iki talak ile bossun”, “Ug talak ile bossun” veya “Daha fazla
talak ile bossun” sozleriyle bosayabilir. Hatta talak lafzin1 “Sen bossun sen bossun sen
bossun ...” diyerek defalarca tekrarlayabilir. Bu tiirden bir bosama Hanefi mezhebine
gdre kocanin sdyledigi kadar talak sayilir. Iki talak soylemigse iki, daha fazla
sOylemisse ii¢ talak sayilir. Zeydiyye mezhebinde ise bu sekildeki talak, bir talak
say1lir.?%2 Koca bununla sadece bir talak hakkini kullanmis olur. Sayet koca, bu sozlerle
ilk veya ikinci hakkini kullaniyorsa yapilan talak da ric‘i talak olur. Iddet igerisinde
karisina tekrar geriye donebilir. Zeydiyye mezhebinde bu sekilde yapilan talaklarin
nicin tek bir talak sayildigi daha once agiklanmisti. Buna ek olarak; defalarca
tekrarlanan talak lafzinin bir sayilma nedeninin ilk talak lafzi ile nikdh baginin ortadan

kalktig1 dolayisiyla sonrasindaki lafizlarin nikah bagi olmayan birine kars1 kullanilmasi

2% g|-Hariini, a.g.e., s. 157.

29 Semsii’l-Eimme Serahsi, Mebsiit, ed. Mustafa Cevat Aksit, 3. b., Istanbul: Giimiisev Yayinlar1, 2015,
C.6,s.112.
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nedeniyle gecersiz sayildigi soylenmektedir. Kocanin sdyledigi ilk “bossun” sozii ile
talak gerceklesir ve esler arasindaki nikah bag1 ¢oziiliir. ikinci “bossun” séziinde ise
erkegin aralarinda nikah bagi olmayan biri i¢in sdyledigi bu s6z bos bir s6z olarak
degerlendirilir ve bu séze talak hiikmii baglanmaz. Ciinkii talak lafz1 ancak nikah bagi
olan birine kars1 sdylenebilir. Erkegin ikinci talak lafzi, karis1 olmayan birine kars1 sarf
edilmis siradan bir sozdiir. Ayn1 sekilde ikinci lafz1 takip eden ii¢, dort veya daha fazla
tekrarlar i¢in de hiikiim aynidir. ik lafizda talak gergeklesmis ve nikah bagi ortadan
kalkmistir. Bundan sonra sOylenen talak lafizlar1 hiikiimsiizdiir. Diger bir nedeni de
Zeydiyye mezhebinde talak haklari arasinda ricatin sart olusu ve bu sozlerde ricatin
olmayisidir. Zira ilk talak lafz1 ile ortadan kalkan nikdh bagini ancak ricat geriye
getirmektedir. Ricatin geriye getirdigi nikdh bagi sayesinde koca ikinci talak hakkini
kullanir. Karisina ricat etmedigi takdirde ise ikinci talak lafz1 nikah bagi olmayan birine
sOylenmis siradan bir s6z olarak kabul edilir. Bu nedenle ilk talak hakkindan sonra ricat
olmadig1 miiddetce ikinci bir hakkindan bahsedilemez. Ozetle ilk asamadan sonra ikinci

merhaleye gecis olmadigi i¢in esler arasinda sadece bir tam talak vuku bulmus olur.

Zeydiyye mezhebine gore kisi bir anda talak lafizlarii art arda kullanmayip
birini sdyledikten sonra karisina ricat edip onu tekrar bosasa o zaman iki talak vuku
bulmus olur. Zaman acisindan pespese sOylenmis sozler gibi dursa da talak lafizlar
arasinda ricat bulundugu i¢in iki talak da gegerli sayilir. Clinkii ilk talak lafzi ile ortadan
kalkan nikah bag ricat ile tekrar geri gelmistir. ikinci talak lafz ile de koca yabanci
oldugu bir kadmi degil nikdh bag: ile bagli oldugu esini bosamistir. Bu bosama da
gecerlidir. Zeydiyye mezhebinde; kocanin karisini bosadiktan sonra ona ricat edip
zaman gecmeden tekrar bosamasi hatta ikinci ricatin1 da gergeklestirip bundan sonra
ticiincli bosamay1 da yapmasi siinnete uygun olmasa da gegerlidir. Koca ii¢ talak hakkin

da kullanmis sayilir.?%3

Talak lafizlarim1 sOyleyen erkek yukarida ornekleri verildigi gibi talak lafzini
mutlak olarak sOyleyebilir. Higbir sinirlandirma veya sart kosmayabilir. Tersi durum da
mimkiindiir. Sayet isterse bir durumu istisna kilabilir, siire tayin edebilir veya bir sart
kosabilir. Bu tiirden yapilan talaklar da mukayyed talak olarak isimlendirilir. Mukayyed

bosamalarda koca, talakin vuku bulmasini bir duruma baglar. Bu durum gergeklestigi

263 g|-Har(ni, a.g.e., s. 155.
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zaman talak vuku bulur. Belirtilen durum gerceklesmezse talak da olmaz. Bu iki
mezhebe gore de aynidir.?®* Kocanin bagli kilig1 bu durum; istisna, sart ve zaman

dilimini tayin seklinde olabilir.

Talak soziinde koca istisna yapabilir. Bosamak istedigi esine karsi 6rnegin
“Babanin istemesi hari¢ sen bossun” sozii gibi bir durumu harig tutarak sdyler. Her iki
mezhepte de talak soziinde sart veya istisna yapilabilir. Kocanin tayin ettigi durumun
gerceklesip gerceklesmemesine gore de talak degerlendirilir. Sayet talaki bagli kildigi
bu durum gergeklesirse talak da vuku bulmus sayilir. Fikih metinlerinde istisna edatiyla
kurulan lafizlardan birka¢ Ornek wverilebilir. Bu 0&rneklerin ¢ogu Zeydi fikih
kitaplarindan derlenen Orneklerdir. Dolasiyla hiikiimler Zeydiyye mezhebine gore

aciklanmustir.

Kocanin esine “Babanin seni tutulmasini istemesi hari¢ sen bossun” demesi
durumu, istisna edatiyla kurulmus olan talakin da babasinin istegine baglandigi 6rnek
bir durumdur. Bu hadisede talakin ger¢eklesmesi babasinin arzusu ile ilgili oldugu i¢in
babasinin ne istedigi sorulur. Sayet babasi kizinin tutulmasini isterse o zaman talak
vuku bulmaz. Ancak babasi tersi yonde bir istek sunarsa talak gerceklesir. Benzer bir
olay da erkegin karisina “Babanin ii¢ istemesi hari¢ sen bir ile bogsun” demesidir. Bu
sOylenen lafiz farkli ihtimallere gelebilecegi i¢in kocanin burada ne kastettiginin
ogrenilmesi gerekir. Ilk ihtimalde koca; babasmin ii¢ istememesi durumunda bir talak,
ti¢ istemesi durumunda higbir talakin gerceklesmeyecegini kastetmistir. Bu durumda
babanin isteginin ne yonde oldugu sorulup ona gdre hiikiim verilir. Baba; {i¢ olmasini
isterse, talak gerceklesmez; iic olmasim istemezse bir talak gerceklesir. Ikinci ihtimal
ise kocanin bu soziiyle; babasinin ii¢ istemesi durumunda ¢ talakin, ii¢ istememesi
durumunda da bir talakin olacagimi kastetmesidir. Bu ihtimalde ise her durumda talak
gerceklesir. Ciinkii baba ii¢ istesin veya istemesin bir bosamanin olacagini1 koca beyan
etmistir.?® Erkegin bu soziiyle asil vurgulamak istedigi sey talakin sayisidir. Ancak
Zeydiyye mezhebinde bir anda yapilan {ic bosama bir sayildigi igin erkegin bu

sOziindeki talak sayisi1 da gereksiz olmaktadir. Cilinkii babanin {i¢ istemesi halinde talak

264 3 yer; Kudird, a.g.e., s. 184.
265 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 406.
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i olmayip bir tam talak olmaktadir. Ayni sekilde babanin ii¢ istememesi durumunda da

kocanin kastettigini anlama gore bir talak olmaktadir.

Benzer bagka bir 6rnek de kocanin “Ben istemedigimde bir kez bossun”
demesidir. Bu sozii ile erkek talaki, tipki bagkasinin istemesine bagladig1 6rnekteki gibi
kendi istemesine baglamistir. Bu durumda kocanin kendisine neyi istedigi sorulur. Sayet
koca bu lafizla talaka niyet edip talak olmasini istedigini sdylerse talak olur. Talak

olmamasini isterse de talak ger¢eklesmez. 2%

Istisna edatryla kurulan bir baska 6rnek lafiz da kocanin karisina “Sen bir haric
bir ile bogsun” demesidir. Bu soz ile tam bir talak meydana gelir. Zira lafzin anlami
irdelendiginde baska bir ihtimalin olmadig1 goriiliir.?%” Bir diger s6z ise “sen ii¢c kez
bossun biri hari¢” denmesidir. Bu sozii ile Hanefi mezhebinde iki bosama
gerceklesirken,?®® Zeydiyye mezhebinde bir bosama meydana gelir.?®® Koca farkl1 bir
s0z olarak “Sen {ii¢ kez bossun ikisi hari¢” dese her iki mezhebe gore de bir bosama

meydana gelir.2"

Bosama bazi lafizlarla belirli bir zaman dilimine baglanabilir. Koca karisina
“Bir aya kadar veya bir seneye kadar sen bossun” diyebilir. Bu durumda tayin edilen

zaman bitince talak vuku bulmus olur. Bu lafizda talak zamana baglanmis olur.?"

Talak lafizlarinda bir sart da ilave edilebilir. Kocanin “Eve girersen bossun”
veya “Yazi sana ulastiginda bossun™ gibi sozleri bosamay1 sarta baglamaya 6rnek
verilebilir. Bu tiir bosamalar lafzin sdylendigi anda olmaz. Sartin gergeklestigi anda
talak vuku bulur. Bu 6rneklerde kadin eve girdiginde veya talak yazisi kadiin eline
ulastiginda talak gerceklesir. Bu iki 6rnek Tecrid kitabinda gectigi i¢in tercih edilmistir.
Daha fazla ornekler de verilebilir. Ancak Zeydiyye mezhebinde inceledigimiz kitaplarda
sarth talak hakkinda yer alan drneklerin Hanefi fikih kitaplarina nazaran daha az oldugu

gbzlemlenmistir.

266 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, s. 153.
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Talak lafizlarini bir erkek evli olmadig1 bir kadina karsi, nikdhi sart kosarak
“Seninle evlenirsem bossun” gibi bir s6zii sOylediginde Zeydiyye mezhebine gore talak
vuku bulmazken,?’? Hanefi mezhebinde gore sart gerceklestiginde talak da vuku
bulmaktadir.?”® Zeydiyye mezhebinde nikahtan once talak gergeklesmez. Yabanci bir
kadin1 bir ekek bosayamaz. Dolayisiyla bu s6ziin higbir anlami kalmamaktadir. Hanefi
mezhebinde ise sart gerceklestigi zaman talak da gergeklesir. Bu sozii sdyleyen kisi

bosanmay1 nikaha bagladigi igin, nikahtan hemen sonra talak da vuku bulur.

Sart kilma ile ilgili 6rneklere Muhtasar’da ¢ok daha fazla verilmistir. Lafizlarin
hangi sart edatiyla kuruldugu da ayrica agiklanmistir. Soyle ki; eger/-diginda/-inca/her
gibi kelimeler kullanilmigsa o zaman sartin gerceklesmesiyle sadece bir bosama
meydana gelir. Ancak “her ne zaman” gibi sartin tekrarlayabilecegi kelimeler ihtiva
eden climleler kurmussa o zaman kocanin ii¢ talak hakki bitene kadar bosama vuku

bulur.2’4

Bosama sadece yukarida sayilan durumlara baglanmaz. Farkli se¢enekler s6z
konusu olabilir. Bazen koca bosanmayi Allah’in dilemesine baglayabilir. Bu durum;
kocanin karisina “Sen bossun ingallah” demesiyle olur. Bu durumda Hanefi mezhebine
gore talak gerceklesmezken,?”® Zeydiyye mezhebinde iki ayr1 hiikiim séz konusudur.
Miieyyed Billah ve Hadi ilelhak bunun nedenin; kar1 koca arasindaki bu bosanma
halinin, ayette gegen “lyilikle tutma” hiikmiiniin kapsaminda oldugunun kabul edilip
Allah’in evliliklerinin devamini isteyeceginin umuldugunu sdylemektedirler. ilave
olarak kar1 kocanin aralarinda kot muamele oldugunda ise “iyilikle tutma”
kapsamindan c¢ikip “giizellikle salivermek” anlamina girdigini, bununla da Allah’in
talaki istedigi ve bu sozle talakin vuku bulacagimi sdylerler.?’® Hadi ilelhak,
Miintehap’da bu hiikmiin aciklamasinda; talakta istisnanin caizlige dair ihtilaf

bulundugunu belirterek sunlar1 séylemektedir:

Adam karisina “Sen bossun insallah” dediginde iki duruma bakilir. Sayet kart

koca Allah’in dininde birbirine destekleyici iseler, kadin Allah’in emirlerini terk

22 3.9.e., s. 156.

218 Kudord, a.g.e., s. 183.
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25 a.9.e., s. 186.
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etmeyip yapabilen, zev¢lik iliskilerinde mdni olmayan, kocasimin menfaatini
saglayan bir esse ve kocasi da 6yle ise o zaman talakta istisna caizdir. Ciinkii

2277 ve

Yiice Allah “Ya iyilikle tutun ya iyilikle salin “Apacik bir hayadsizlik

yapmalar: disinda onlart evlerinden ¢ikarmaywn, kendileri de cikmasmnlar ™
buyurmustur. Burada sifatlandwilan  durum  Allah’in  “iyilikle  tutma”
buyrugunun altindadwr ve istisna caizdir. Ancak o ikisi dinin emirlere muhalif
iseler o zaman Allah onlarin ayrilmasint mutlaka ister. Sayet bu hallerde iseler o

’

zaman talakta istisna olmaz. Ciinkii Allah “Ya iyilikle tutun ya giizellikle salin’

buyurmugstur 2"®

Buna gore kocanin karisina “Sen bogsun ingallah” demesi talakta istisna kilma
ile ilgili bir durumdur. Hadi ilelhak, istisnanin caizligi hakkindaki kanaatini iki yonde
sOylemektedir. Buna goére eslerin birbirlerine karsi vazifelerini yapmalarinin yaninda
Islamiyetin getirdigi olgiilere uygun olarak hayat siirdiikleri takdirde lafizda gecen
Allah’mn istemesi ibaresinden Allah’in onlar i¢in evliliklerinin devamini murad ettigi
anlamini ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla istisna caiz olur ve talak vuku bulmaz. Ancak tersi
durumda eslerin dini iyi yasamadiklari ve eslik vazifelerinin yerine getirmedikleri
hallerde, Allah’in onlar igin ayrilik isteyecegi anlamini ¢ikarmakta ve bdylece istisnay1

reddedip talakin gerceklesecegine hiikmetmektedir.

Koca; bosamayi, bir baskasinin istegine de baglayabilir. Ornegin; kocanm,
“Baban isterse bogsun” demesiyle bogsanma babasinin istegine baglamis olur. Bu
sekildeki bosamalarda talak kimin istegine baglamissa ona gore bir sonug ¢ikarilir.
Sayet ad1 gegen kisi; taraflarin bosanmalarini istiyorsa bosanma gergeklesir, istemiyorsa

gergeklesmez. 280

Talak bir baskasinin istemesine baglandig1 gibi bizzat kadinin istemesine de

baglanabilir. Literatiirde kocanin talak yetkisini karisina veya onun vekiline temlik

217 Hadi-ilelhak, Kitabii’l-miintehdb, s. 149.

278 et-Talak, 65/1.

219 Hadi-ilelhak, Kitabii I-miintehdb, s. 152.

280 g|-Har(ini, a.g.e., s. 157; Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehab, s. 149.
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etmesine tefviz-i talak denir.?®* Bu baglanma erkegin sdyleyecegi sozlere gore farklilik

arz edebilir:

Zeydiyye mezhebinde koca karisina “Istersen bossun (<is o) 3lds <uil)” soziinii
sOyleyerek talaki, karisinin istegine bagladiginda; soziin sdylendigi mecliste kadinin
isteginin ne olduguna bakilir. Kadin bosanmayi istiyorsa talak gerceklesir, istemiyorsa
talak gerceklesmez. Ancak kadina verilen bu hak sadece o meclis i¢in gegerlidir. Kadin

o mecliste kararini bildirmemisse daha sonraki bir zamanda bu hakk: kullanamaz.?®?

Kadma sdylenen “Istediginde bogsun (<& 13 @l cul) veya istedigin zaman
bossun (il e @la ¢il)” soziinde ise durum biraz daha farklidir. Bu sozle kadina
verilen hak sadece o meclis icin degildir. Kadin s6ziin sdylendigi mecliste kararini
bildirmese dahi o hakki bakidir ve istedigi zaman kullanabilir. Istedi§i zaman
bosanmay1 tercih edebilir.?®®> Adam, karisina verdigi bu hakki, zaman ile de
siirlandirilabilir. Soyledigi sdze ek olarak “bu ayin basina kadar” veya “birkag giine
kadar” gibi bir siire zikrederek sadece o siire zarfinda kadina kendisini bosama hakki
tayin edebilir. Zaman smirlandirmas1 mevcut ise siirenin bitmesiyle birlikte kadinin

elindeki bu hak da iptal olur.?84

Yukarida bahsedilen “Istersen bogsun (<is o) @la cuil)”, “[stediginde bogsun
(<l 13 sUa ity ve “Istedigin zaman bogsun (<ié e 3la il)” sozlerinin dogurdugu
sonuglarin farkli olusunun temel sebebi anlam kaymalaridir. Istersen bossun, sdziiyle
bosama kadinin arzusuna baglanmistir. Dolayisiyla bosamay isterse talak gergeklesmis
olur. “Istedigin zaman bossun” veya “Istediginde bossun” séziiyle ise kastedilen anlam
talak vekaletidir. Bu soz sayesinde kadma talak vekaleti verilmis olur. Kadinin bu
vekaleti istedigi zaman kullanma hakki vardir. Bu konuda muhayyerdir. Ister kendisini
hemen bosar isterse daha sonra bosar. Kadinin elinde tutugu bu hak vekillik oldugu i¢in
adamin vekaleti kaldirana kadar vekalet gegerlidir. Kocanin vekaleti fesh etmesi
durumunda kadinin bu hakki da ortadan kalkar. Sonu¢ olarak adamin sdyleyecegi s6z

ile talak kastediliyorsa, o anda kadmin talaki isteyip istemedigine bakilir. Ancak

281 Erdogan, a.g.e., s. 558.

282 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, s. 148.
283 q.yer.

284 3.9.e., ss. 148-149.
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sOylenen soz talak vekaletini isaret ediyorsa o zaman kadin bu vekaleti elde etmis olur.

Vekaleti elinden alinana kadar da istedigi mecliste istedigi zaman kendisini bosayabilir.

Koca, karisna “Durum senin elindedir, se¢ (¢ sl <) & i) de diyebilir.
Zeydiyye mezhebinde, bu durumda hiikiim verilmeden once erkegin bu soziindeki
niyetine bakilir. Sayet soziindeki niyeti talak ise; kadin o an kendisini segtiginde talak
vuku bulmus olur. Kadin kendisini segmezse veya se¢imini sonraya birakirsa talak
gerceklesmez. Ancak adamin buradaki niyeti talak degil talak vekaleti ise vekaleti iptal
edene kadar kadinin kendisini bosama hakki vardir. S6ziin sdylendigi anda bir tercih

yapmasa da daha sonra bu tercih hakkini kullanabilir.?®

Erkegin kadina verdigi vekalet sayesinde yapilan bu bosamalar hem erkegin
hem de kadinin fiili olur. Ciinkii erkegin verdigi vekalet ile kadin kendisini bosamistir.
Kocanin “Emruki biyedik” demesine de benzer sonu¢ dogurur. Bu soz ile talak

konusunda karisina vekalet vermis kabul edilir.?%

Ahmed el-Kudiiri kadima se¢me iradesi veren talak cilimlelerinde mutlaka
“nefs” kelimesinin ge¢mesi gerektigini sdyler.?®” Buna karsin yukaridaki bosama
sOzlerinde goriildiigii lizere Zeydiyye mezhebinde kocanin talak séziinde “nefs” séziinii
kullanmasia gerek yoktur. Diiz bir ifadeyle istedigini sdyleyebilir. Muhtasar’da ise
yukarida yer alan ciimleler genellikle “Kendini bosa, kendini tercih et, istedigin zaman

kendini bosa” seklinde mutlaka “nefs” sozciigii ile birlikte bulunur.

Hanefi mezhebine gore “Kendini tercih et” sozii ile kadin kendini tercih ederse
bir bain bosama meydana gelir. Koca bu sozii sdylerken ii¢ talaka niyet etse bile bu tek
bain bosama kabul edilir. Ancak “Kendini bosa” soziinde kadin kendini bosadiginda bir
ric‘l talak vuku bulur. Kocasi ii¢ talaka niyet etmisse, ii¢ talak olmus olur. iki soz
arasinda ric‘1 ve bain ayrimimin olmasinin muhtemel sebebi kelimelerin sarih ve kinaye

ayrimi olabilir. Her iki 6rnekte de kadin o mecliste cevap vermezse o zaman kendini

285 gl-Har(ini, a.g.c., s. 157.
286 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, ss. 150-151.
287 Kudord, a.g.e., s. 185.

88



bosama hakkini da kaybeder.?®® Kocanin karisina “Istedigin zaman kendini bosa”

soziinde kadin ister o mecliste isterse baska bir zaman kendini bosayabilir.3
1.5. TALAK iLE ILGILi BAZI DURUMLAR

Bu baglik altinda talakla ilgili olan; hiirriyet, 6lim ve irtidat halleri ele alinmis
ve bunlarin talak ile iliskisine dair baz1 meselelere yer verilmistir. ilk olarak eslerin

hiirriyetinin talak tizerindeki etkisi islenmistir.

Kolelik miiessesi uzun siiredir devam eden ve insan onurunu zarar veren eski
bir uygulamadir. Bu uygulamanin var olusu ve toplumda yaygin bir sekilde uygulanisi
fikihta da yansimasini gerektirmistir. Zira insan fiillerini ve bu fillerin sonuglarini
degerlendiren her sey fikhi ilgilendirmektedir. Sari kdlelik ile ilgili hiikiimleri Kur’an-1
Kerim’de detaylica belirtmistir. Toplumdaki bu uygulamanin en dogru ve insancil
olmasimin smirlan ¢izilmistir. Her ne kadar bu miiessese kaldirilmasa da toplumda bir
diizen getirilmis ve kolelerin haklarindan bahsedilmistir. Pek ¢ok yerde kole azadi
tesvik edilmis ve uhrevi ddiillerle pekistirilmistir. Basta ibadetler olmak iizere fikhin
diger konularinda da bazi sucglarin cezasinin kdle azadi oldugu 6zellikle vurgulanmaistir.

Bu sebeplerle fikha konu edilen bu uygulama fikih kitaplarinda da yerini almistir.

Zeydiyye mezhebinde talak konusunda kocanm hiiriyyete sahip olup
olmadiginin pek bir 6nemi yoktur. Koca ister hiir ister kole olsun talak haklar
degismez. Iki durumda da erkegin sahip oldugu talak haklar {ictiir.?® Ayn1 sekilde
cariye veya hiir ile evli olmasi da durumu degistirmez. Iki halde de kocanin bosama
hakki {igtiir. Bogsama ile ilgili diger hiikiimler de yine aynidir. Siinnete uygun bosamak
isteyen bir kole veya esi cariye olan koca, esini cinsel iliskinin olmadigi bir temizlik
doneminde bir kez bosar. Bu siinnet olan bosamadir. Sayet donmek isterse ricat hakkini
karisinin iddet donemi bitmeden kullanabilir. Sahip oldugu talak haklarini da isterse

daha sonra kullanabilir.

28 3.9.e.,s. 184.
289 3.9.e., ss. 185-186.
290 e|-Har(ini, a.g.c., s.155; Hadi-ilelhak, Kitdbii 'l-miintehdb, ss. 155-156.
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Koélenin veya esi cariye olan kocanin ii¢ talak hakkina sahip olmasi ile ilgili
Hadi ilelhak bazi akli ¢ikarimlar yapmaktadir. Bu ¢ikarimlari muarizlarin delillerini 6ne

stirdiikten sonra sOylemektedir:

Kolenin veya cariye ile evli olan kisinin talak haklarmin iki oldugunu
sOyleyenlerin Miintehab’daki delillerinin mihenk noktasi, Sari’nin bazi1 konularda hiir
ile kdleler arasinda ayrim yaptigina dayanir. Zina ve kisas cezalari konusunda yapilan
ayrim en bariz Ornektir. Zina haddi ile ilgili ayet *“...evilendikten sonra bir fuhus
yaparlarsa onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir... ’?°! ayetidir. Bu ayette Sari
zina yapan hiir ile kélenin had cezasini farkli vermistir. Ister kadin ister erkek olsun hiir
olmayan kisilerin zina cezalari hiir kimseye verilen cezanin yarisi olmaktadir. Onlara

gore zina haddinde yapilan bu ayrim talak haklarinda da gecerli olmalidir.?%2

Kisas ile ilgili ayet de delil gosterilir: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karst hiir, kéleye karst kole, kadina karst kadin
kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardesi (oldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan
affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet odemek
gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana
elem dolu bir azap vardir.”®®® Bu ayette de kole ile hiir ayrimi goziikmektedir. Hiire
kars1 hiir; koleye kars1 kole kisas edilmelidir. Sari’nin koymus oldugu hiilkme gore hiire
kars1 bir kole kisas edilemez. Dolayisiyla onlara gore kdle ile hiirlin ayr1 hiikiimlere tabi
olduga ve talak hakkinda da bu farkliligin goriildiigiine dair g¢ikarim yaptiklart

aktarilmaktadir.?®*

Hadi ilelhak, talak konusunda kole ile hiir ayriminin yapilmadigint ve
yukaridaki ayetlerin muarizlarin sdylemlerine delil olmasinin aksine kendileri i¢in bir
delil sayilacagini séylemektedir. Bu ayetlerde zina haddinde ve kisas durumlarinda kole
ile hiir ayrimi yapilmistir. Sari bazi durumlarda bu ayrimi yapmis bazen de
yapmamustir. Zina ve kisas durumlarda bir farkin oldugunu sdylemekte ancak talak
bahsinde Sari bunu dile getirmemektedir. O halde talak haklarinda hiir ile k6le arasinda

bir ayrim olmamalidir. Sayet talak konusunda da bir fark olsaydi tipki zina ve kisas

291 en-Nisa, 4/25.

292 Hadi-ilelhak, Kitabii’l-miintehdb, ss. 155-156.
293 e|-Bakara, 2/178.

294 Hadi-ilelhak, Kitabii’l-miintehdb, ss. 155-156.
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ayetlerinde deginildigi gibi bu bahiste de farkliliklara deginilirdi. Ona gore; talak ile
ilgili ayetlerde kole ve hiir ayrimi goriilmedigi i¢in bu konuda Sari tarafindan bir ayrim

yapilmadig1 anlasilmaktadir.?%®

Hadi ilelhak’a gére Sari hiir ve kole ayrimini yaptigi hususlarda hiikiimleri her
ikisi i¢in de aciklamakta ve farklilig1 vurgulamaktadir. Yukaridaki zina sucgu ve kisas ile
ilgili ayette bu farklilik goriildiigii gibi, Sari’nin ikisi hakkinda cemi yani ayni hiikkmii
irade buyurdugu durumlarda vardir. Cemi irade buyurmas: ise herhangi bir ayrimin
olmamasindan dolay1r ayni hiikkmiin verildigi ile ilgilidir. Hirsizlik sugunun cezasi ile
ilgili ayet Ornek verilebilir. “Yaptiklarina bir karsilik ve Allah'tan caydirict bir
miieyyide olmak iizere hirsiz erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesin. Allah mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*® ayetinde; hirsizlik sugunu isleyen birine
verilecek cezanin el kesme oldugu buyrulmaktadir. Bu sucu isleyen ister kadin ister
erkek ister kole ister hiir olsun ayni cezaya muhatap olduklar1 beyan edilmektedir. Sari
aralarinda bir ayrim yapmamaktadir. Bu ayrimin olmayisi hepsi i¢in hilkmiin ayni
olduguna delalet etmektedir. Zina sucu ve kisasta yapilan ayrimin biitiin had cezalar
icin olmadig1 da anlasilmaktadir. Sari zina sucundaki ayrimin hirsizlik sugunda
yapilmamasini irade etmistir. Dolayisiyla talak konusunda da bir ayrimin olmamasi,

Sari’nin bu konuda ikisi i¢in de ayn1 hiikkmii verdigine isaret etmektedir.?%’

Hadi ilelhak, talak konusunda hiirriyet ayriminin olmadigina dair bagka bir
delil sunmaktadir. Bu delil de talak ayetinin basindaki hitaptir. Ayetin basinda Sari “Ey
iman edenler” diye baslamaktadir. Miellif, iman konusunda kole ve hiiriin esit
oldugunu, dolayisiyla bu hitabin her ikisi i¢in de gecerli oldugunu sdylemektedir.?%
Ayetin devaminda gelen hiikiim cinsel iliski olmadan esin bosanmasi1 durumda iddetin
olmayacagl ve mutanin verilmesi ile ilgilidir: “Ey iman edenler! Mii'min kadinlar:
nikahlayip, sonra onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini
bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda

onlara mut'a verin ve kendilerini giizel bir sekilde birakin.”?%

2% a.yer.

2% e|-Maide, 5/38.

297 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, ss. 155-156.
29 a.yer.

299 g]-Ahzab, 33/49.
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Ayrica Hadi ilelhak talakta bu ayrimin olmamasini nikdha kiyas etmektedir.
Buna gore nikahta kdlenin hiir ile veya hiiriin cariye ile evlenecegine dair immetin
icmas1 vardir. Sari bu konuda sinirlandirma getirmemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de
hiirriyet farki olan insanlar arasinda nikahin olamayacagina dair bir kayit koymamaistir.
Bundan dolay1 Hadi ilelhak nikahin kendisinde hiirriyet ayrimin yapilmadig: gibi talak

konusunda da yapilmamasi gerektigi belirtmektedir.3%

Ozetle Zeydiyye mezhebinde kocanin hiir veya kole olmasmin talak haklari
lizerinde bir etkisi yoktur. Aym sekilde cariye veya hiir fark etmez tiim kadinlar
tizerindeki talak sayilar1 Gigtiir. Hanefi mezhebinde ise cariyeler iizerindeki talak hakki

ikidir. Kocanin hiir veya kole olmas1 durumu degistirmez.3%!

Kélelerin bosamast ile ilgili baz1 durumlar s6z konusudur. Bu durumlar kdlenin
kendisi tizerinde efendisinin s6z sahibi olmasiyla ilgili genel durumlardir. Hiirriyete
sahip olmayan kole mevlasimin®? emri altindadir. Kendi iradesi olmadan, mevlas
istedigi gibi davranabilir. Bu yiizden kolenin evliligini etkileyecek ve bosanmaya sebep

olabilecek durumlar ayrica ele alinmistir.

Her iki mezhepte de kole tipki hiir gibi, karisin1 ya kendisi bosar ya da bir
bagkasina bosamasi i¢in vekalet verir. Bu ihtimallerin disinda kdélenin izni olmadan
mevlas1 bosamay1 gerceklestiremez.3®® Ciinkii mevla, kendi kolesi hakkinda her ne
kadar s6z sahibi olsa da kolesini, esinden bosama hakkina sahip degildir. Mevlasinin bu
konuda bir etkisi yoktur. Ancak kole, bir bagkasina vekalet verdigi gibi mevlasina da
karisin1 bosamasi hakkinda bir vekalet verebilir. Bu durumda mevla vekil sayilir ve

sadece bu sifatla mevla kodlesinin karisini bosayabilir.

Kélenin bosamasi hakkinda diger bir durum da kdlenin satilmasi ile ilgilidir.
Koélenin satilmas1 Zeydiyye mezhebine gore talak sayilmaz. Evli olan kole satildiginda
karis1 ile bosamasi gerceklesmis olmaz. Ayni sekilde evli olan cariyenin satilmasiyla da

talak vuku bulmaz.®* Bu konuda Hadi ilelhak da “Cariyenin satilmasi talak olmaz.

300 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, ss. 155-156.

301 Kudird, a.g.e., s. 184.

302 Mevla: Efendi, azad edilmemeis kdle veya cariyenin sahibi. Memlikiinii azad etmis kisi demektir.
Erdogan, a.g.e., s. 372.

303 gl-Har(ini, a.g.e, s. 157; el-Kudori, a.g.e., s. 182.

304 Hadi-ilelhak, Cdami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 382.
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Nikah altinda olan kisiyi kocas1 bosamadik¢a satilmasi helal degildir.” diyerek cariyenin
satilmasinin hem talak anlamima gelmedigini hem de bu isin helal olmadigini
sOylemektedir. Ardindan Hz. Peygamber’den (S.a.v.) Beriyye hakkinda gelen bir

rivayeti nakletmektedir: “Onun satilmasi talak sayilmaz.””3%

Kolelerin talaki hakkindaki bagka bir durum da Tecrid’de ge¢mektedir. Bu
durum kolelerin kagmasi ile ilgilidir. Zeydi mezhebinde koélelerin mevlasindan

uzaklasip kagmasi kolenin karisin1 bosamasi anlamina gelmemektedir. 3%

Zeydi mezhebinde kocanin hiiriyyete sahip olma agisindan talak haklarinda bir
ayrimin yapilmamasi, mezhebin koleler hakkindaki fikirlerine de 1sik tutmaktadir.

Kolelerin haklarini korumaya yonelik tutumlari bu gibi hiikiimlerden anlasilabilir.

Talak ile ilgili diger durum da vefattir. Eslerden biri vefat ettiginde aralarinda
tabii olarak talak vuku bulur. Her iki mezhebe gére de koca oldiigiinde kadin, vefat
iddeti bekler.

Talak ile ilgili bir bagka durumda irtidat halidir. Zeydiyye mezhebine gore koca
irtidat ettiginde esiyle arasinda bain talak meydana gelir. Kadin iddet bekler. Sayet
kadinin iddeti bitmeden 6nce adam oOliir veya oldiiriiliirse kadin miras¢t olur. Sayet
eslerin her ikisi de irtidat etmisse o zaman Islam onlara tekrar arz olununcaya kadar
nikdhlart devam eder. Miisliiman olurlarsa nikahlar1 iptal olmaz; ancak Islami
reddederlerse dldiiriiliirler.%’” Hanefi mezhebinde de miisliiman eslerden biri islami terk
ederse aralarinda ayrilik meydana gelir, evliligin devam etmesi caiz degildir. Kadinin
miirted olmas1 durumunda fesih meydana gelirken kocanin miirted olmasinda farkli
goriisler vardir. Ebli Hanife ve EbQ Yusuf’a gore fesih, imami1 Muhammed’e gore talak

gerceklesir.>%

Zeydiyye mezhebine gore irtidat etmis eslerden; kadin alt1 ay igerisinde bir

cocuk dogurdugunda ¢ocugun hiikmii anne babasinin Miisliiman oldugu zamana aittir.

3% a.g.e.,C.1,5s.383.

306 gl-Har(ini, a.g.c., s. 157.

07 a.g.e., s. 158.

308 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 284.
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Sayet kadin alt1 aydan daha uzun siirede dogurdugunda ¢ocugun hiikmii anne babasini

irtidat zamanindaki hiikmii gibidir.3%®

Zeydiyye mezhebine gore zimmi olan eslerin her ikisi de misliiman
olduklarinda nikahlar1 devam eder. Ayr bir nikah yapmalarina gerek yoktur. Ancak
sadece kadin miisliman oldugunda aralarindaki bag kesilir ve kadinin iddet beklemesi
gerekir. Bu durum talak degil fesih olarak yorumlanmustir. Eger iddet icerisinde kocasi
bosarsa o zaman talak vuku bulur. Bir bagka ihtimal ise kocanin balig olmama
durumudur. Bu ihtimalde koca balig olana kadar mevkuftur. Sayet biilugdan sonra
miisliiman olursa aralarindaki nikdh devam eder kabul etmezse ayrilirlar.®® Hanefi
mezhebine gore de esler birlikte miisliiman olurlarsa nikahlari devam eder. Sayet sadece
kadm miisliiman olursa erkege Islam teklif edilir; kabul ederse nikahlar1 devam eder,
kabul etmezse hakim ayirir. Sayet sadece koca miisliiman olursa ve kadin ehli kitap biri
degilse kadina misliimanlik teklif edilir, kabul etmezse hakim ayirir. Kadin ehli kitapsa,

boyle bir kadinla evliligin caiz olmasi nedeniyle talak vuku bulmaz.3!

Zeydiyye mezhebine gore balig olmayan bir kadinla nikahi bulunan zimmi bir
koca, miisliman oldugunda karisinin anne babasinin miislimanligina gore hiikiim
verilir. Ug ay igerisinde anne babasindan biri Miisliiman oldugunda kizinin da hiikmii
ona verilip kocasiyla nikdh1 devam eder. Anne babasi bu siire igerisinde Miisliiman
olmazsa kiz ile kocasi arasinda bain talak vuku bulur. Ancak biiluga erene kadar

¢ocugun irtidati gecerli say1llmadig1 icin dldiiriilmez.3!2

2. HUL®

Bosanma gesitlerinden sayilan hul’, halea’ fillinin mastaridir. S6zliikk anlami
“elbiseyi ¢ikarmak, bagi kesmek ve koparmak” anlamma gelir.’!® Ser’i anlami ise
kadinin belli bir bedel vermesi karsiliginda kocanin bosanmay1 kabul edip nikah akdini
izale etmesidir. Bosanmaya karar veren taraf sadece koca olmayip eslerin her ikisi

oldugu i¢in bu isleme muhalea denmistir.

309 el-Hariini, a.g.e., s. 158.

310 a.yer.

311 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 285.

312 a.yer.

313 Fahrettin Atar, “Muhalea”, DIA, Istanbul: ISAM, 2005, C. 30, s. 399.
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Kelimenin ser’i anlami ile sozliik anlami arasindaki baglanti; eslerin birbirine
kars1 bir elbise gibi oldugu soyleyen ayet ile ilgilidir. Ayette “Onlar sizin igin bir elbise,
siz de onlar icin bir elbise (durumundasiniz)”®** buyrulmakta ve nikah akdi ile birlikte
eslerin birbirlerine kars1 tipki elbise gibi olduklar1 vurgulanmaktadir. Hul” kelimesi ise
bu ayetten mecaz olarak ¢ikartilan bir kavramdir. Bu kavramin ifade ettigi anlam da
nikah akdinin sagladigi elbise olma durumunun ortadan kaldiriimasidir.3® Bu da evlilik

iliskisinin bitisi anlamina gelmektedir.

Islam dininde evlilik tesvik edilmis, evlilik hayatlarinda eslerin birbirlerine
kars1 giizel davranmalari, birbirlerinin haklarina riayet etmeleri ve yasanan problemlere
kars1 ilk asamada bosanmayi diislinmeyip sabretmeleri istenmistir. Ciftlerin yapmis
oldugu nikdh akdini bir Omiir boyu siirdiirmeleri hedeflenmis ve hakli bir sebep
olmadik¢a bosanmalari ¢irkin bir eylem olarak goriilmiistiir. Tiim bunlara kars1 evlilik
birliginin sonlanmasi gereken zamanlar olmaktadir. Bu durumlarda ise eslerin birbirine
zulmetmeyip iyilikle birbirinden ayrilmalar istenmis ve talak caiz goriilmiistiir. Erkegin
tek tarafli iradesi ile bosanma hakkina sahip olusu Sari’nin kocaya vermis oldugu bir
haktir. Bu hak bir onceki baslikta incelenmistir. Kadinin bosanmay1 talep etmesi
durumunda ise muhélea s6z konusudur. Ancak muhalea bizzat kadinin tek tarafli iradesi
ile bosanmasi1 anlamina gelmemektedir. Ciinkii Sari’nin kadina verdigi bir talak hakki
bulunmamaktadir. Muhalea; kadinin bosanmay1 talep etmesi ve kocanin da bu talebe
riza gostermesidir. Bu ylizden muhélea iki tarafin iradesi ile bosanma olarak

goriilmektedir.

Muhalea esler arasinda gergeklesen bir akittir. Kadinin bedel vermesi
karsiliginda kocanin bosamayi kabul etmesidir. Yapilan bu akdin riikknii de icap ve
kabuldiir. Icabin yapiladifi mecliste kabul beyanin gerceklesmesi veya icaba razi
olundugunun haber verilmesi gerekir.3!® Kadmin sunmus oldugu bu teklifi koca kabul
etmeden dnce muhaleanin sartlar1 konusulur ve belirlenir.3!” Muhaleaya riza gdstermesi
halinde koca, kabul beyanini su sozlerle ifade edebilir: “Su bedel iizerine seni bosadim”,

“Bu bedel tizerine seninle muhalea yaptim.”, “Seninle miibare’e yaptim 7, “Su bedel ile

814 e|-Bakara, 2/187.

315 [bnii’l-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 176.
316 a.yer.

317 Hadi-ilelhak, Kitdbii'I-miintehdb, s. 157.
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seni temize ¢ikardim.”, “Su bedeli bana verdigin zaman sen bossun”*° veya “Malimi
bana &dedigin zaman bossun3® diyebilir. Bu anlama gelebilecek baska sozlerle de
kabul ve bosama beyanimi soyleyebilir.>® Bu beyandan sonra muhilea gerceklesmis

olur.

Muhélea sozleriyle ilgili olarak Ahmed el-Kudiari ornek olaylara yer
vermektedir. Bu orneklerden ilki kadiin kocasina “Elimde olan karsilifinda benimle
muhalea yap” sozii ilizerine kocanin muhalea yapmasidir. Ayni Ornekte sayet kadinin
elinde higbir sey yoksa koca karisindan muhalea bedeli olarak bir sey isteyemez. Ikinci
ornek; kadinin “Elimde olan mal karsiliginda benimle muhélea yap” demesidir. Bu
durumda kadimin elinde higbir sey bulunmazsa kadin mehrini kocasina muhalea bedeli
olarak verir. Ugiincii ornek; kadinin “Elimdeki dirhemlere karsilik benimle muhalea
yap” diyerek anlasmasidir. Bu 6rnekte kadinin elinde bir sey olmasa kadinin en az ii¢
dirhem muhalea bedeli 6demesi gerekir. Ciinkd “dirhemlerin” yani g¢ogul olarak
sOylenen dirhem lafz1 en az ii¢ dirheme delalet eder. Dordiincii 6rnekte ise; “Bin dirhem
ile beni ti¢ kez bosa” demesi lizerine, kocanin bir kez bosamasi i¢in bedelin ti¢te birini
vermesi ile ilgilidir. Ciinkii anlagma {i¢ talak tizerine yapilmistir. Bu nedenle bir talak ile
bosanma, anlagmanin tgte biri anlamina geldigi i¢in bedelin de {igte birini vermesi
gerekmektedir. Besinci 6rnek ise “Bin dirheme karsilik beni ii¢ kez bosa” demesidir. Bu
durumda Eba Hanife’ye gore bir talak igin kadin hicbir sey ddemez.3*' Ciinkii bu
anlagsma dahilinde degildir. Altinc1 6rnek; kocanin “Kendini bin dirhem ile ii¢ kez bosa”
veya “Bin dirheme karsilik iic kez bosa” demesi iizerine kadmin bir kez bosamasi
durumudur. Bu durumda hi¢bir bosama gerceklesmez. Cilinkli anlagsma {i¢ talak
iizerinden yapilmistir.3?2 Bu orneklerdeki farkliliklar tamamen lafzi nedenlerden

kaynaklanan hiikiim farkliliklaridir.

Muhaleada kocanin sdyleyecegi sozler hakkinda Miieyyed Billadh, Tecrid’de

gecen ibarelerde talaka, halea’ ve berie fiillerinin kullanilabilecegini ifade etmektedir.>?3

Ancak Hadi ilelhak; talak lafzinin gegmedigi bir sozii, muhalea saymadigini dile

318 el-Hariini, a.g.e., s. 153.

819 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, s. 157.
320 g|-Hariini, a.g.e., s. 153.

321 Kudord, a.g.e., s. 191.

32 3.9.e.,s. 192,

323 g|-Har(ni, a.g.e., s.154.

96



getirmektedir. Ona gore her bir nikahin bitisinde bir talak lafz1 sdylenmeli ki bogsanma
gerceklesmis olsun. Nitekim muhéleada da bu durum gecerlidir ve kocanin muhalea
yaparken talak lafzin1 kullanmasi gerekmektedir.>** Ahmed el-Kudiri ise muhaleda

kocanin talaka, halea’ ve berie lafizlarini kullanabilecegini soylemektedir.>?®

Mubhaélea, baz1 sartlar altinda caiz olmaktadir. Tecrid’de yer alan ilk sart; eslerin
bu karar1 verirken Allah’in sinirlarin1 asmaktan sakinmalaridir.®?® Bosanmanin keyfe
keder olmamasi ve aile birliginin basit nedenlerle dagilmamasi temel sart olarak
goriilmiis ve ciddi bir neden olmadik¢a bosanmanin istenmemesi vurgulanmistir. Bu
sart Muhtasar’da da gecmektedir.3?” Tecrid’de gegen ikinci sart ise bosanmanin, kadin
tarafindan talep edilmesidir. Bu da muhaleanin seri anlamina uygun olmasi i¢in gereken
bir sarttir.3?® Uciincii sart; muhaleada istenen bedelin belirli 6lgiileri asmamasidir. Bu
olgiiler mehir, iddet nafakasi cocuklarin terbiye masraflart ve nafakalaridir.®?®
Muhtasar’da ise muhalea bedeli i¢in genel dlgiitler verilmistir. Bu da bedelin sarap veya
domuz gibi batil bir seyle olmamasi gerektigidir. Ancak bedel batil da olsa talakin
gerceklesecegi belirtilir. Buna ek olarak bosanma sebebinin hangi taraftan
kaynaklandigina dair bir ayrim da yapilmaktadir. Gegimsizligin kocadan kaynaklandigi
durumda kocanin muhélea bedelinin almasini ve gecimsizligin kadindan kaynaklandig:

durumlarda da mehirden fazla bir bedel almasinin mekruh oldugu sdylenilmektedir.33°

Mubhalea yapilirken anlasilan bedel, belli OGlgiilerde olmalhidir. Zeydiyye
mezhebinde kadinin verecegi bedelin Ol¢iisii; mehri, iddet nafakasi, cocuklarin terbiye
ve nafakalaridir. Bu belirlenen 0lgiitlerden daha fazla miktarda bir bedel {izerine

muhalea yapmak caiz degildir.33!

Hadi ilelhak muhaleanin ne zaman yapilacagi ile ilgili olarak bu sartlara ek
bagka hususlari da zikretmektedir. Eslerin birbirleriyle anlasamadigi, birbirlerinden

nefret ettikleri, kocanin karisim1 veya kadinin kocasini biraktigi ve kadinin eslik

824 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, s. 157.
325 Kudord, a.g.e., s. 191.

3% g|-Hariini, a.g.e., s. 154.

327 Kudord, a.g.e., s. 191.

328 g|-Hariini, a.g.e., s. 154.

329 a.yer.

330 Kudord, a.g.e., s. 191.

331 gl-Har(ni, a.g.e., 5.154.
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vazifesini engelledigi zamanlarda da muhalea yapilmasinin caiz oldugu belirtilmektedir.
Ayrica kadinin esine karst “Sana kars1 séziimi tutamiyorum, dedigini yapamiyorum”
demesi iizerine de muhaleanin caiz oldugu sdylenmektedir.>3? Miintehap’ta siralanan bu
sartlar muhaleanin kapsamini genisletmekte ve bosanmak icin kadina o6zgiir bir alan

sunmaktadir.

Iki mezhebe gére de muhaleanin sonucu talaktir ve talak hiikiimlerine tabidir.
Muhalea, bir bain talak sayilir.33® Dolayisiyla kocanin riici hakki yoktur. Esler tekrar
evlilik hayatina donmek isterlerse bu, yeni bir nikah akdi ve yeni bir mehir ile olur.
Evlilik hayatina geri donmelerinin bir istisnasi, yapilan muhaleanin kocanin iigiincii
talak hakki olmast durumudur. Bu durumda kadin tipki talak olmus gibi, bir baska kisi

ile evlenip bosanmadikga ilk kocaya helal olmaz.

Zeydiye mezhebinde muhalea i¢in sayilan bu sartlar yerine getirildiginde
kocanin bedeli alip karisin1 bosamasi gerekir. Sabit b. Kays’in karisi esinden bosanmak
istedigini, ona kars1 eslik vazifelerini yerine getirememekten dolayr Allah’in smirlarim
agsmaktan korktugunu belirtmesi iizerine; Hz. Peygamber (s.a.v.), ona karisinin teklif
ettigi bahgeyi alip onu bosamasini sdylemistir. Gelen bu rivayet hem muhaleanin
caizligini ve muhaleaanin bazi sartlarimi hem de kocanin muhéalea talebine karsi
tepkisini ihtiva etmektedir. Bu rivayet; Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda ve O’nun
gozetiminde yapilan muhdleaya bir Ornektir. Dolayisiyla kadinin bosanmay1 talep
etmesi miimkiin ve caizdir. Ancak kadin bosanmak istediginde talak hakki olmadigi i¢in
bunu muhalea yoluyla yani kocasina bir bedel vererek yapar. Diger bir konu ise kadinin
muhéleayr hangi durumlarda isteyecegidir. Rivayette kocasina karsi eslik gorevini
yapmamaktan korkma durumu zikredilmistir. Ugiinciisii ise kocanin bu teklife nasil
cevap verecegi ile ilgilidir. Eslik vazifesinde Allah’in simirlarin1 asmaktan korkan bir
kadin, esine karsi hosnutsuzlugu ileri seviye ulasip bir bedel karsilifinda bosanmak
istediginde kocasmin onu bosamasi gerekir. Bu hiikiim; bosanmak i¢in muhaleadan

baska yolu olmayan kadinin Iehine bir hiikiimdiir.

Evli olan kii¢iik kadin hakkinda velisi muhalea yapabilir. Bu durumda kizin

velisi, kocasina muhalea yapilmasini teklif eder. Koca da bu teklifi kabul ederse,

332 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehab, s. 157.
333 Kudord, a.g.e., s. 191; el-Har(ni, a.g.e., s. 154.
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velisinin sundugu bedeli alip karisint bosanmast gerekir. Kiigiik kiz biiluga erdikten
sonra yeni bir mehir ile tekrar bosandigi kisi ile evlenebilir. Bu durumda koca,

kayimbabasina bedeli tazmin igin rucii edebilir.3**

Muhalea hakim karsisinda yapilabilecegi gibi eslerin kendi ararlarinda da
olabilir. Muhaleanin hakimin huzurunda gegeklesmesi her iki mezhebe gore de zorunlu
degildir.*® Ancak eslerin arasinda bir ihtilaf olursa o zaman hakim devreye girer ve

muhélea da hakim yaninda yapilir.

3. ZIHAR

Evlilige son verme yollarindan olan zihar, bu aragtirmada tigiincii baslik olarak
incelenmektedir. Bu siralama Zeydiyye fikhina ait olan Tecrid’de yapilmis olan
siralamaya uygundur. Aslinda Tecrid’de talak ve muhalea ayr1 bir kitap basliginda;
zihar, 1la ve lidn ayr bir kitap bashiginda incelenmektedir. Bu tasnif; evlilige son verme
sekilleri denilen bu uygulamarin nasil anlasildigin1 da gozler oniine sermektedir. Soyle
ki; talak ve muhalea bosanmanin tabii yollar1 ve diger ii¢ii ise gayri tabii yollartymis
gibi sunulmaktadir. Hanefi fikih kitabi Muhtasar’da ise bu konu, talak konulari
arasinda besinci sirada yer almaktadir. Ancak bu kitapta talaktan sonra ila; daha sonra

muhalea ve sonra da zihar anlatilmistir.

Bu baglik altinda ziharin mahiyeti, zthar1 olusturan sartlar ve ziharin sonuglari

incelenmistir.

3.1. ZIHARIN TANIMI VE MAHIYETI

Zihar; sozliikte “arka, sirt ve yiizey” anlamlarma gelir.3%® Terim olarak;
kocanin kendisine haram kilmak niyetiyle karisini, annesinin bazi uzuvlarina benzeterek
haramliga yemin etmesi demektir. Zihar yapmakla koca, karisin1 kendisine haram olan
annesine tesbih etmektedir. *” Bu tanim Zeydiyye mezhebine ait bir tanimdir. Hanefi
mezhebine gore ise “Kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya

karisinin bas, yliz, sirt gibi biitiinii ifade eden bir boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan

334 el-Hariini, a.g.e., s.154

335 a.yer.; Fahrettin Atar, a.g.m., s. 400.
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mahrem bir kadina benzetmesi®*® seklinde tanimlanmaktadir. Tanimlar arasindaki

farklar mezheplerin zihar konusundaki goriislerinden kaynaklanmaktadir. iki mezhebin

konu ile ilgili goriis farkliliklar1 asagina incelenmektedir.

Cahiliyye doneminde uygulan bu uygulamanin vahiy ile birlikte simirlar
cizilmis ve kadimin yasadigi magduriyet giderilmistir. Cilinkii bu uygulamada kadin evli

ve bosanmis olmak arasinda arada kalmakta ve sikint1 yagamaktadir.

Zihar ile ilgili ayet, Havle binti Salebe’nin Hz. Peygember’e (s.a.v.) gelip
esinin kendisine zihar yaptigini sdylemesi tizerine nazil olmustur. Gergeklesen hadiseyi
Hadi ilelhak kitabinda sdyle anlatmaktadir: Bir giin Havle binti Salebe namaz kilarken;
esi, Evs b. Sabit onun yanina gelmistir. Karisin1 namaz kilarken goren Evs b. Sabit,
buna ragmen hanimiyla birlikte olmak istemis ve hanimina namazi bozup yanina
gelmesini sOylemistir. Havle binti Salebe ise namazini bozmayip devam etmistir.
Namazin bitiminden sonra Evs b. Sabit, sozlinii dinlemeyen esine sinirlenip “Sen
annemin sirtt gibisin” diyerek zihar yapmistir. Daha sonra ise zihar yaptiga pigsman
olmus ancak bu yanlistan donememistir. Clinkii cahiliyye adetine gore zihar bosama
olarak kabul edilmekteydi. Havle binti Salebe ise bundan magdur olmus; kendisinin
fakir ve ihtiyar oldugunu, cocuklariyla ortada kaldigini sdyleyerek bu durumun bir
caresi olup olmadigini sormak i¢in Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelmistir. O zamana kadar
zthar ile ilgili bir ayet gelmedigi icin bu hadisede geleneksel yoldan hiikiim verip
birbirlerine haram oldugunu sdyleyen Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evliligine tekrar
dénmek isteyen Havle binti Salebe arasinda bir tartisma yasanmustir. Tartigmanin
sonunda Havle binti Salebe Allah’a dua etmis ve sikintisin garesini O’dan istemistir.>%

Bu olayin ardindan ilgili su ayet nazil olmustur:

“(Rasuliim) Allah, kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette
bulunan (kadin)in soziinii isitti. Allah zaten sizin (her) konusmanizi igitir. Ciinkii Allah
hakkiyla isiten, gorendir. Sizden hamimlarina zihar yapanlar (bilsinler ki) o kadinlar,
onlarin analart degildir. Analari, ancak kendilerini doguranlardir. Dogrusu onlar,

cirkin ve yalan bir sé6z soYliiyorlar. Siiphesiz ki Allah (tevbe edenleri) ¢ok affedendir,

3% Yaman, a.g.m., s. 387.
339 Hadi-ilelhak, Cdmi’u’l-ahkdm, C. 1, s. 376. Farkli bir sekilde alatim icin bkz: Ahmet Yaman, “Zihar”,
s. 388.
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Cok bagislayandir. Kadinlarina zihar yapanlarin, sonra da soylediklerinden geri
donenlerin birbirleriyle kari koca iligkisine girmeden once bir kéle azat etmesi lazimdir.
Iste size bu (hiikiim) ile 6giit veriyor. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. Kim
de bu imkdnt bulamazsa, (yine onun icin) birbirleriyle iliskide bulunmadan énce iki ay
pes pese orug tutar. Buna da gii¢ yetiremezse altmis fakiri doyurur. Bu Allah’a ve
Rasulii’ne imanizi géstermeniz igindir. Bunlar Allah in simirlaridir. Kafirler icin acikl

bir azap vardir.”34°

Bahsedilen zihar uygulamasi genel olarak séyle yapilir: Koca karisina zihar
niyetiyle “Sen bana annemin sirt1 gibisin veya onun karni gibisin veya ferci gibisin veya
ayag1 gibisin veya bacagi gibisin veya uylugu gibisin veya annem gibisin” dedigi zaman
zthar gerceklesmis olur. Yaptigi bu zihardan sonra pisman olup karisina dokunmak
istediginde kefaretini 6deyerek geri donebilir.®*! Ancak ziharin, zihar sayilmasi igin bazi

sartlara haiz olmas1 gerekmektedir.
3.2. ZIHAR ILE ILGILi BAZI DURUMLAR

Zihar uygulamasinda bazi hususlarin ilizerinde durmak gerekmektedir. Bu

durumlar ise kocanin sarfedecegi sozlerin zihar sayilmasina sebep olan nedenlerdir.

[k husus kocanin, annesinin hangi uzvunu karisia benzetmesi ile ilgilidir.
Zeydiyye mezhebinde; benzetmede kullanilan bu uzuvlar; sirt, karin, ferc, ayak, bacak,
uyluk veya annenin tiim bedeni gibi uzuvlar olabilir. Zeydiyye mezhebinde ziharda
benzetilen organin pek bir énemi yoktur. Onemli olan haramlik kast1 ile sdylenmesidir.
Anneye muttasil herhangi bir uzvun haramliga niyet edilerek sdylenmesi, zthar olmasi
icin yeterlidir. Anneye ait, ancak anneden ayrilmis (munfasil) ve uzuv olarak
zikredilmeyecek ter veya salya gibi nesnelere benzetilmesi ise zihar olarak kabul

edilmez.342

Hanefi mezhebinde ise el ve ayak gibi bedenin biitiinlinii ifade etmeyen bir
organa veya anneden munfasil olan sag, tiikiiriik gibi unsurlara benzetmek ile zihar

gerceklesmez. Zihar; karin, sirt veya uyluk gibi uzuvlara benzetilerek yapilir. Annenin

340 e|-Miicadele, 58/1-4.
341 el-Har(ini, a.g.e., s. 162; Kudiri, a.g.e., s. 193.
342 [bnii’l-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 227.
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tamamina benzetilerek de zihar yapilabilabilir.3*® Buradaki 6l¢ii; erkegin mahrem olan
akrabasiin, bakmasi ve dokunmasimin haram oldugu bir organa benzetmesi ve bu
organin kisinin biitiinlinli ifade etmesidir. Annenin el ve ayak gibi organlar1 ogluna
haram olmadig gibi, bu organlar da annenin biitiiniinii ifade etmez. Bundan dolay1 zihar

gerceklesmez.3*

Hanefi mezhebinde zihar yapilan kadinin, kendisinin degil bazi uzuvlarmin
soylenerek benzetilmesi de zihar olabilir. Ornegin kocanin karisina “Senin basin, fercin,

yliziin, yar1 boliimiin, {i¢te bir boliimiin annemin sirt1 gibidir” demesi zihar olarak kabul

edilir.3%

Zihar uygulamasinda iizerinde durulan diger bir husus, benzetilen kisi ile
ilgilidir. Zeydiyye mezhebinde anneden bagka birine benzetilerek sdylenen zihar sozii,
zihar olarak goriilmez. ister bu kisi mahrem akrabalardan olsun isterse olmasin hiikiim
aynidir, zihar olmaz. Dolayisiyla kan hisimligi veya siit hisimligr ile haram olan
akrabalara benzetilmek suretiyle yapilan bir zihar kabul edilmez. Teyze, hala, anneanne,
babaanne, kiz kardes, siitanne veya siitkiz kardes gibi akrabalar bu kapsamdadir. Ayni
sekilde herhangi mahrem bir erkege benzetilerek yapilan zihar da zihar sayilmaz.
Zeydiyye mezhebinde zihar sadece anneye benzetilerek yapilirsa gecerli olur.3*® Diger

kisilere benzetilerek yapilan bu sozler de bos yere sdylenmis bir s6z olur.

Hanefi mezhebinde ise zihar, anneden bagska, Olene kadar kendisiyle
evlenilmesi haram olan bir kisiye benzetilerek de yapilabilir. Bu haramlik sebebi; nesep
olabildigi gibi siit emme®’ veya evlilige dayali hisimlik da olabilir. Nesep sebebi ile
kendisine haram olan ve zihara yol agan akrabalar; anne, kiz kardes, hala, teyze,
anneanne ve babaenne gibi kadinlardir. Siit emmeden dolay: haram olanlar siitanne ve
stitkiz kardes gibi kadinlardir. Evlilik yoluyla olene kadar kendisine haram olan
kadinlar, cinsel iliskiye girdigi kadinin annesi gibi kisilerdir. Son sayilan grup i¢in Ebl
Yusuf kisinin zina yaptig1 kadinin annesine benzetilmek suretiyle zitharin gerceklesecegi

goriisiindeyken, Imam Muhammed zihar olmayacag1 gériisiindedir. Ahmed el-Kudiri

343 Serahsi, a.g.e., C.6, s. 345.
344 3a.9.e.,C.6,s.348.

35 Kudord, a.g.e., s. 193.

346 g|-Har(ni, a.g.e., s. 162.
347 Kudord, a.g.e., s. 193.
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kitabinda nesep ve siit emmeden dolay1 kisiye haram olan kadinlara benzetilmesinin

zthar sayildigin1 sdylemekte ancak ti¢lincii grubu saymamaktadir.

Hanefi ve Zeydiyye mezhebindeki bu ayrim ziharin kapsamimi da
etkilemektedir. SOyle ki; bir mezhebe gére sadece anne zihar sebebi olurken diger
mezhepte pek ¢ok kadin devreye girmektedir. Bu da ziharin kapsamini genisletmekte ve

pratik hayatta karsilagilmasi sik olabilecek hale getirmektedir.

Zihar uygulamadaki {iclincii husus ise taraflardir. Zihar yapan erkek, ehliyet
acisindan talak ehliyetinin hiikiimlerine tabidir.3*® Ziharda da erkegin akil ve balig
olmasi gerekmektedir. Cocugun, akil hastasinin, delinin, atehin ve ikrah altinda olan
kisinin zihart kabul edilmez. Akil hastasinin, bazi zamanlarda akli yerine geliyorsa o
zamanlarda yaptig1i zihar gecerli, diger zamanlar gegersizdir. Sarhosun zihari
gecerlidir.3*® Kafirin ziharinda ise kefaret gerekmez.®*® Kocanin hiir veya kole olmasi
arasinda ziharda bir ayrim yoktur. Sadece kefaretlerle ilgili bir ayrim vardir. Her iki

mezhebe gore de kdlenin verebilecegi kefaret sadece altmis giin orug tutmaktir. 3!

Hanefi mezhebinde de bosamasi gergeklesen kiginin zihari da gerceklesir.
Talak igin istenen ehliyet unsurlari zihar ig¢in de istenir. Buna gore akil hastasi ve
cocugun zihar1 gecerli kabul edilmezken; sarhosun ve ikrah altinda olan kisinin zihari
kabul edilir.3%?

Zihara muhatap olan kadin hakkinda hiirriyet agisindan bir ayrim
yapilmaktadir. Miieyyed Billah Tecrid’de zihar yapilan zevcenin hiir ve cariye olmasi
arasinda bir fark goriilmedigini soylemektedir.3%® Hanefi mezhebinde ise zihar yapilan

kisinin erkegin nikahi altinda olan ve zevce denilebilecek hiir bir kadin olmasi gerekir.

38 San’ani, a.g.e., C.2, s. 243; Ibnii’1-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 232; Ahmet Yaman Zeydilerin
sarhosun ztharini gegerli kabul etmediklerini s6ylemektedir. Bkz: Yaman, “Zihar”, s.389.

349 Thnii’l-Murtaza, Bahrii z-zehhdr, C. 3, s. 232.

350 el-Harini, a.g.e., s. 163; San’ani, a.g.e., C.2, s. 243

31 Kudiri, a.g.e., s. 194; el-Harini, a.g.e., ss. 162-163.

32 Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 355.

353 Hadi-ilelhak, Cdmi u’l-ahkdm, C. 1, ss. 408-409; Tbnii’l-Murtaza, Bahrii z-zehhdr, C. 3, s. 232; el-
Harini, a.g.e., s. 162; Hadi-ilelhak, a.g.e., s. 159.
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Ayette “Eslerine zihar yapanlar” denildigi i¢in cariye, immii veled veya miidebbere

zthar yapilamaz.®

Her iki mezhebe gore de zihar yapan kocanin niyeti dnemlidir. Zihar sozlerini
sOylerken kocanin niyeti zihar yapmaksa, bu zihar olur; talaki gerceklestirmekse talak
olur. Sayet koca bu soziiyle hicbir seyi kastetmemis ve bu sdz Oylesine sdylenmis bir
s6z ise bu sdze hicbir hiikiim baglanmaz.3® Kocanim bu sdzii yalan yere sdylenmis bir

s6z ise tipk1 talakin vaki olmasi gibi zihar da ger¢eklemis olur.>%

Her iki mezhepte de zihar yapan erkegin zihar yaptigi kisi ile aralarinda nikah
bagi bulunmasi gerekir. Nikah bagi bulunmayan birine karst yapilan zihar kabul
edilmez. Bu da ric‘1 talak ile bosanan ve iddet bekleyen kadini1 da kapsamaktadir. Cilinkii
esler arasindaki nikah akdi tamamen sonlanmamistir. Ancak kisi birine karsi “Onunla
evlenirsem o annemin sirtt gibidir” diyerek zihari, yabanci bir kadina sdylemekle
beraber nikahi sart kostugunda Zeydiyye mezhebine gore bu yapilan zihar gegerli
olmaz. Ciinkii kisi bu sozii soyledigi zaman onunla arasinda nikah bag1 yoktur. Bu bagin
sonradan olusturulmas: da hiikmii degistirmez.®®’ Ancak Hanefi mezhebinde gore
aralarinda nikah bagi olmayan kisiye kars1 sdylenmis olan bu sézle zihar, bir kosula
baglanmis olur ve bu kosul gergeklestigi zaman zihar da gerceklesir. Dolayisiyla bu
sOziindeki sart olan evlilik oldugunda, zihar da vuku bulur. Daha 6nce goriildiigi gibi

talakta da bu sekildedir.>*®
3.3. ZIHARIN SONUCLARI

Zihar islemin ilk sonucu, ayette belirtildigi gibi dokunmanin haram hale
gelmesidir. Kefaret 6dendigi takdirde bu haramlik sona ermektedir. Her iki mezhep
ayette belirtilen “dokunmanin haram olusu” ibaresi ile kastedilenin sadece cinsel iliski

olmayip; bunu animsatan Opmek sarilmak gibi eylemleri de igermekte oldugu

354 Kudari, a.g.e., s. 193; Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 347.

3% el-Hariini, a.g.e., s. 156; Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkdm, C. 1, s. 379; Kudri, a.g.e., s. 193.
3% gl-Har(ini, a.g.c., s. 163.

357 a.yer; Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkam, C. 1, s. 409.

38 Serahsi, a.g.e., 2015, C. 6, s. 351.
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goriisiindedir.®®® Dolayistyla zihar yapan kisinin karismna herhangi bir sekilde

yakinlagmasi kefareti gerektirir.

Ziharin ikinci ve en 6nemli sonucu da kefarettir. Koca zihar yaptiginda, kefaret
O0demeden karisina dokunamaz. Kefaret kocanin karisina yaklasma eylemi ile ilintilidir.
Bir yakinlasma oldugunda kefaretin de verilmesi gerekir. Muhtasar’da kefareti
vermeden esi ile iliskide bulunan kocanin Allah’tan bagislanma dilemesi ve kefareti

vermeden bir daha bu fiili tekrarlamamas: gerektigi ge¢gmektedir.>®°

Kefaret; ayette belirtildigi gibi ii¢ cesit olabilir. ilk sirada bir koleyi azad
etmek gelir. Buna gii¢ yetiremeyen kisi iki ay orug tutar; bu da gii¢ yetiremeyen kisi
altmis fakiri doyurur. Bu kefaret segenekleri ayette sirasiyla sayildigi igin sira

onemlidir. Kisi istedigi kefareti secemez. Her iki mezhepte de bu sekildedir.3®*

Zihar kefaretinde azad edilecek kolenin bazi oOzelliklere sahip olmasi
gerekmektedir. Zeydiyye mezhebine gore zihar kefaretinde azad edilen kolenin
misliiman olmasi sarttir. Kafir bir kdlenin azad edilmesi yeterli degildir. Kafir olan bir
kole ancak tiim segenekler denendikten sonra diisiiniilebilir. Bu seceneklerden ilki,
elindeki miimin bir koleyi azad etmektir. Sayet yoksa miimin bir kole satin alip
Ozgiirliigiine kavusturmalidir. Yasadig1 yerde o tiir bir kdle bulamazsa ¢evre sehirlere;
orada da bulamazsa c¢evre lilkelere bakmasi ve arastirmasit gerekmektedir. Bu
secenekleri deneyip higbirinde miimin bir koleyi azad etmeyi basaramazsa ancak o
zaman kafir bir koleyi azad edebilir. Azad edilen bu kolenin de miisliimanlara
saldirmayan ve kiifiirde asiriya kagmamis bir kdle olmasi elzemdir. Oyle bir kdlenin
bulunmamast durumda kafir bir kdleyi azad etmek gibi bir ihtimal ile bu kefareti
O0demeyip oru¢ tutma seklindeki kefareti 6demesi gerekir. Cilinkii Hadi ilelhak’a gore
miisliimanlara saldiran kafir bir kolenin azad edilmesi zihar kefaretinde miimkiin

degildir.%62

Zeydiyye mezhebinde zihar kefaretinde ayette belirli bir agiklamanin

olmamasina ragmen azad edilecek koélenin miimin olmasmin sart kilinmas1 maslahat

3% Kudori, a.g.e., s. 193; el-Harini, a.g.e., s. 162.
360 Kudoird, a.g.e., s. 193.

%1 a.g.e., ss. 193-194; el-Hartini, a.g.e., s. 162.
362 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 378.
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acisindan gerekli goriilmistiir. Hadi ilelhak’a gore kiifiir ehlinden olan bir kisiyi azad
etmekle, ibadet ile alakasi bulunan bu kefaret ortadan kaldirilamaz. O, Kkefareti;
miiminlerin engellerini kaldiran bir olgu olarak tanimlamakta ve bdyle bir olgunun
kafirlerin azadi ile Odenemeyecegini soylemektedir. Bunu maslahat igin gegerli
goriirken soyle bir agiklama yapmaktadir: Kafir kolelerin azad edilmesi ile kefaretler
Odenecek olsa; miimin koleleri azad eden kisilerin sayilart azalacak ve din kardesleri
olan kolelerin o6zgirliigline kavusma ihtimalleri zorlasacaktir. Maslahat agisindan
miimin kolelerin azad edilmesi bu yonden Oncelikli ve gerekli olmalidir. Sayet
bulunamazsa kiifiir ve inkarda asirtya kagmamis bir kolenin azad edilmesi miimkiindiir.
Kafir bir koleyi azad etmek de mekruh olarak goriilmektedir. 22 Bir baska perspektiften
bakildiginda ise Hadi ilelhak; azad etme eyleminin kdleye karsi bir iltifat, muhabbet,
merhamet ve digergamlik gostergesi oldugunu sdylemektedir. Onu o6zgilirliige
kavusturmak, onun i¢in biiyiik bir iyilik olacaktir. Bu iyilik ise kole ile aralarinda derin
bir sevgi ve sefkat duygularimi hareket ettirir. Ancak Sari Kur’an-1 Kerimde “Ey
Peygamber! Kdfirler ve miinafikiara karsi cihatta bulun ve onlara karst sert davran;
onlarin varacaklar: yer cehennemdir. O ne koti bir déniis yeridir™®®* buyurarak
kafirlere karst bugz edilmesini istemektedir. Merhamet ve sevgi nisanesi olan kole
azadinda ise bugz etme duygusu bulunmamaktadir. Bu nedenle Hadi ilelhak kafir

kolenin azadini kefaret icin uygun gérmemektedir.>®®

Hadi ilelhak, yukarida yapilan agiklamalardan sonra koéle azadi ile kafirlere
kars1 istenen bu davranigin birbirleriyle ortismemesi nedeniyle zihar kefaretinin; kafir

kolenin azadi ile 5denmesinin murad edilmedigi neticesine varmugtir.3%

Hanefi mezhebinde ise zihar kefareti i¢in azad edilen kolenin Miisliiman

olmasina gerek yoktur. Kafir bir kole de azad edildiginde bu kefaret ddenmis olur.>¢’

Zeydiyye mezhebinde azad edilen kolenin biiluga ermemis olmasi, deli olmasi,
ama olmasi, topal olmasi, dilsiz olmasi veya felcli olmasinin bir 6nemi yoktur. Her tiirlii

ozellige sahip miimin bir kdle azad edilebilir. Ancak saglikli, balig ve akil olmasi daha

363 Hadi-ilelhak, Cdmi’u’l-ahkam, C. 1, ss. 378-379.
364 et-Tevbe, 9/73.

365 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkam, C. 1, s. 377.

366 a.yer.

367 Kudord, a.g.e., s. 194.
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faziletlidir. Zeydiyye mezhebinde zihar kefaretinde en o©nemli husus yukarida
belirtildigi gibi azat edilecek kdlenin miimin bir kdle olmasidir.®®® Miidebber kole de

zihar kefareti icin azat edilebilir.3¢°

Hanefi mezhebinde ise zihar kefaretindeki kéle; kafir veya miisliiman, erkek
veya kadin, kiigiik veya biiyiik olabilir. Ama olan veya iki eli veya iki ayag: kesik olan
bir koleyi azad etmek yeterli degildir. Ayn1 sekilde iki elinin bagparmaklar1 kopuk olan
veya akil hastasi bir kole de kefaret i¢cin kabul edilmez. Sagir veya bir el ve ayagi
caprazlama kopuk olan kolenin azadi gegerli sayilmistir. Miidebber, immii veled ve
borcunun bir boliimiini 6demis miikatep kole de zihar kefareti olarak kabul edilmez.

Ancak borcunu hi¢ 6dememis miikatep kole kefaret igin gecerli goriilmiistiir.3"°

Muhtasar’da zihar kefareti i¢in kole azad edilmesi ile ilgili bazi durumlar

anlatilmistir:

Birinci durum kisinin zihar kefaretine karsilik olarak azat etmek icin kole olan
babasini veya oglunu satin almasi ile ilgilidir. Bu kisi satin alirken kefarete niyet etse,

bu satin alma fiilinin kefaret yerine gececegi sdylenmektedir.3"

Ikinci durum kisinin kefaret yerine gegcmek iizere ortak olan kélenin yarismi
azat edip kolenin degerinin kalan kismini ortagina tazmin etmesi ile ilgilidir. Bu
durumda ortag1 da kolenin kalan kismini azad etse Eb( Hanife’ye gore bu azat yeterli

olmaz.3"2

Ugiincii durum kiginin kolesinin yarisini kefaret igin azat edip sonra da kalan
yarisim azat etmesiyle ilgilidir. Bunun kefaret yerine gececegi belirtilmistir.>”® Bu
durumda kisi zihar kefaretini; kdlenin bir kisminm1 o an, diger kismini da sonra azat
etmek seklinde Odemistir. Bunu tercih ettiginde ise karisina yaklasmasi, kolenin

tamamen azat edilmesiyle miimkiin olur. Sayet kolenin bir kismin1 azad ettikten sonra

368 g|-Hariini,a.g.e., s. 162.
39 a.g.e., s. 163.

370 Kudird, a.g.e., s. 194.
371 a.yer.

372 a.yer.

373 a.yer.
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karisiyla iliskide bulunsa daha sonra kdlenin kalan kismini azad etse bu Ebu Hanefi’ye

gore kefaret yerine gegmez.3"*

Dordiincti durum kolenin mevlasimin, onun zihar kefareti i¢in onun adina baska
bir kéleyi azad edemeyecegine dairdir. Buna gore mevla, kolesinin zihar kefareti
konusunda herhangi bir koleyi onun adina azad edemez. Kole, hiir olmadig1 i¢in onun

kefareti sadece orugtur.®”®

Zihar kefaretinde kisi istedigi gibi bir koleyi bulamazsa veya koleyi bulup azad
edecek giicli yoksa orug ile kefaretini 6der. Hadi ilelhak, bu durumu su bulamayip
teyemmiim ile abdest alan kisiye kiyas eder. Abdest almak gibi kole azad etmek de
oncelikli olan durumdur. Cesitli nedenlerle yapilamadiginda ise yerine gecebilecek
baska bir secenek bulunmalidir. Zihar kefaretindeki ikinci segenek, pes pese altmis giin
oru¢ tutmaktir. Altmis giin oru¢ tutamayan kisi ise altmis fakirin karninit doyurur. Bu da

zihar kefaretini yerine getirmek isteyen kisinin ti¢lincii secenegidir.

Muhtasar’da oru¢ tutma kefaretinde altmis giiniin i¢inde ramazan ayi,
Ramazan Bayrami, Kurban Bayrami ve tesrik giinlerinin bulunmamasi gerektigi

soylenirken®’® Tecrid’de bu sekilde bir bilgi bulunmamaktadir.

Muhtasar’da oru¢ tutma kefaretini 6deyen kisi, kasten gece veya unutarak
gindiiz vakti karisiyla iliskide bulundugu zaman kefaretin ne olacagi da
agiklanmaktadir. Bu durumdaki kisi Eb(i Hanife’ye ve Imam Muhammed’e gore oruca
yeniden baslar. Oziirlii veya &ziirsiiz oruca bir giin ara verdiginde oruca tekrar baslamasi
gerekir.3"" Tecrid’de ise buna benzer bir ibare yoktur. Sadece orucun pespese olmasi

gerektigi ifade edilmistir.3"®

Altmis fakiri doyurma kefaretine gelince Muhtasar’da Tecrid’ten farkli olarak
detay bilgiler verilmistir. Muhtasar’a gore bu kefaret her fakire yarim sa’ bugday veya
bir sa’ arpa verilerek ddenir. Bunlarin kiymetleri de verilebilir. Fakirlere sabah aksam

iki 6giin seklinde yedirme durumunda ise verilen yemegin az veya ¢ok olmasi fark

374 a.yer.
375 a.yer.
376 a.yer.
377 a.yer.
378 l- Har(ini, a.g.e., 5.162.
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etmez. Bir fakiri altmig giin doyurmakla da bu kefaret ddenir. Ancak bir fakire ayni giin

atmus giinliik yemek verilirse bu yalnizca bir giin yerine geger.3"

Kocanin yemek yedirme kefareti sirasinda karisiyla iliskiye girmesi
durumundan da Muhtasar’da bahsedilmisken, Tecrid’de buna yer verilmemistir.

Muhtasar’a gore bu kisinin tekrar yemek yedirmesi gerekmez. 3%

Zeydiyye mezhebinde esine birden fazla zihar yapan kisi tek bir kefaret verir.
Ziharin sayisi iki, ti¢, dort veya elli olmasi1 fark etmez. Hepsi i¢in bir kefaret verir.
Ancak bir zihar yaptiktan sonra kefaretini verir ve tekrar zihar yaparsa; 0 zaman ikinci
yaptig1 zihar igin ayr kefaret vermesi gerekir.®®! Hanefi mezhebinde ise esine birden
fazla zihar yapan kisi, her zihar ig¢in ayr1 kefaret 6demelidir. Bu durum yemine
benzetilerek nasil ki yeminin tekrar1 durumunda kefaret gerekiyorsa ziharin tekrari

durumunda da kefaret gerekir demislerdir.3®2

Muhtasar’da iki zihar kefaretiyle yiikiimlii olan kisinin kefaretleri 6derken
hangi ziharin borcu oldugunu séylememesi durumunda kefaretler her iki zihar i¢in de
gecerli olur. Sayet tek kefaret 5demisse o zaman istedigi ziharin kefareti yerine geger.3%

Tecrid’de bu sekilde bir bilgi yoktur.

Her 1ki mezhebe gore de birden fazla ese sahip olan kisi tiim hanimlarina zihar
yaptig1 zaman her zihar i¢in ayr1 kefaret vermesi gerekir. Ancak verdigi kefaretler giicti
nispetinde farkli farkli olabilir. Bir haniminin zihar kefareti i¢in kole azad ederken,

digeri igin altmus giin orug tutabilir.>®*

Yukarida sayilan zihar kefaretleri verilmeden kocanin karisina yaklasmasi

haramdir. Ancak kefaret ddendikten sonra birbirlerine helal olurlar.38

Ozetle zihar konusunda iki mezhep pek cok yonden farkli goriislerde

olmuglardir. Basta ziharin anlami; zihar yapilacak kisi, zihar i¢in benzetilen kisi,

379 Kudord, a.g.e., s. 195.

380 a.yer.

381 el-Hariini, a.g.e., s. 163.

382 Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 344.

383 Kudord, a.g.e., s. 195.

384 el-Har(ini, a.g.e, s. 163; Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 344.

385 el-Har(ini, a.g.e., s. 162; Ibnii’l-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 232.
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benzetilen kisinin uzuvlari ve azad edilen kolenin Ozellikleri gibi konularda iki

mezhebin hiikiimleri farklilasmistir.
4. ILA

Bu baglik altinda 1lanin tanimi, mahiyeti, sartlar1 ve sonuglari ile ilgili mevzular

ele alinmustir.
4.1. ILA’NIN TANIMI VE MAHIYETI

11a sozliikte yemin etmek anlamindadir. Ser’i olarak ise kocanin Allah’in adin
anarak hanimma dért ay siiresince yaklasmamaya yemin etmesi demektir.® Farkli bir
tanim ise; bir kimsenin dort ay ve daha fazla bir zaman i¢in karisina yaklagsmayacagina
dair Allah’a yemin etmesi veya bunu bir ibadete baglamasidir.®®” Bir baska ifadeyle
yemin veya bir sarta baglayarak esiyle cinsel iliskiyi kendisine yasaklamasidir.3%®
Tanimlardaki bu farklilik mezheplerin ilaya bakis acisiyla ilgilidir. Ozellikle son yapilan

tanimlarda “bir sarta baglama” Hanefi mezhebinde vardir.

Cahiliye doneminde goriilen bu uygulama bosanmanin bir tiirii olarak kabul
edilmekteydi. Ancak talaktan farkli olarak bosanmay1 uzun bir siireye yayip kadinin
magdur olmasiyla ve zarar gormesiyle sonuglanan bir uygulama haline gelmistir. Soyle
ki yapilan ila uygulamasinda koca esine belli bir siire yaklasmamaya yemin eder;
stirenin bitmesine yakin, ikinci bir yemin daha ederek kadini ne tam bosar ne de ona bir
evlilik hayat1 yasatir. Kadiin bu sekilde arada kalmasi; evlilik hayat1 yagayamamasi ve
kocasindan bosanamadig1 i¢in yeni bir kisi ile evlenememesi onun yasadigi en 6nemli
magduriyettir. Sari, cahiliye doneminde uygulanan bu uygulamay: kaldirmamis ancak
bazi smirlar getirmistir. Bu simirlarla birlikte ila uygulamasinin mesruiyeti Kitap ve

stinnet ile sabit olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de iladan; “Kadinlarina yaklagsmamaya yemin eden kocalar
icin dort ay bekleme siiresi vardwr. Eger donerlerse stiphesiz ki Allah ¢cok bagislayandir,

cok merhamet edendir. Yok eger bosanmaya karar vermislerse Allah siiphesiz isitendir

38 Ahmed b. Kasim el-Yemani San’ani, et-Tdcu 'I-miizehheb li ahkami’l- mezheb serhu metni’l-Ezhar fi
fikhi eimmeti’l-athdr, San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemani, 1993, C. 2, s. 253.

387 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 9. b., Istanbul: Iz Yaymcilik, 2014, C.1, s. 381.

388 Hamdi Dondiiren, “11a”, DIA, Istanbul: ISAM, 2000, C. 22, s. 61.
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bilendir. ™ seklinde bahsedilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda yasanan bir
olay da bunun mesruiyeti i¢in bir delildir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hanimlarinin bazi
maddi istekleri karsisindan tiziiliip, kendileriyle bir ay yaklasmayacagina dair 1la yapmis
ve bu olay Hz. Aise’den rivayetle “Rasullullah esleriyle ild yapti ve kendisine heldli
2390

haram kildi. Arkasindan da harami helal yapti ve yemininden dolayt kefaret verdi.

seklinde aktarilmaktadir.
4.2. ILA’NIN SARTLARI

Zeydiyye mezhebinde kocanin karisina yaklasmamaya dair her yemini ila
olmamaktadir. Yapilan bu yeminin {ila olabilmesi i¢in birtakim sartlar1 tasimasi
gerekmektedir. Ahmed b. Kasim San’ani; Tdcii 'I-Mezheb adli kitabinda on iki maddede
bunlardan s6z eder. Birbirine yakin hususlar derlenerek birka¢ maddede 6zetlemistir. Bu
maddelere deginildigi sirada Hanefi mezhebindeki konu ile ilgili hiikiimler de
sOylenmistir. Basta kocanin ehliyeti, yeminin sekli ve siiresi olmak iizere ila

uygulamasinin sartlart asagidaki gibi siralanabilir.

{14 uygulamasina dair sdylenecek ilk husus ila yapan kisinin ehliyetidir. Ilay:
yapan kocanin Zeydiyye mezhebinde miikellef yani akil ve balig olmasi gerekmektedir.
Biiluga ermemis cocugun, delinin ve akil hastasinin ilas1 kabul edilmez. Kdélenin ve
sarhosun yaptigi ila ise gegerlidir. Aynm1 zamanda kocanin 1ila Kararini &zgiirce
verebilecek durumda olmalidir. Tkrah altinda yapilan 14 kabul edilememektedir. Dilsiz
bir kisinin isaret ile yaptig1 114 da Zeydiyye mezhebinde gegersizdir. Isaret seklindeki
dilsizin yapmis oldugu talak kabul edilirken ilanin kabul edilmesi; ilanin aslinda arzu
edilen bir bosanma tiirli olmadigin1 gosterebilir. Ahmed b. Kasim ayn1 zamanda kocanin
miisliman olmasmmi da sart kosmakta, kafir veye zimmminin {lasim1 gegerli

gormemektedir. 3%

Hanefi mezhebinde de ila yapacak kocanin talak ehliyetine sahip olmasi

gerekir. Dilsizin yaptig1 ila da gecerli goriilmiistiir.3%2

389 el-Bakara, 2/226-227.

390 Tirmizi, “Talak”, 21.

%91 San’ani, a.g.e., s. 253.

392 Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 50.
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flaya muhatap olan kadin igin de bazi durumlar séz konusudur. Zeydiyye
mezhebinde 1la yapilan kadinin kisinin esi olmasi gerekmektedir. Kadin ile erkegin
aralarinda higbir sekilde nikah akdi yoksa bu; 1la olmaz. Kisi, nikéh1 altinda olmayan bir
kadina ila yapamaz. Bu nedenli bosanmis oldugu esine kocasi ila yapamaz. Ancak zihar
yaptig1 esine daha sonra ila yapabilir.3®® Hanefi mezhebinde ise kisi ric‘i talak ile
bosandig1 esine de ila yapabilir. Ancak bain talak ile bosandigi karisina ila yapamaz.
Ciinkii aralarindaki nikah bag1 sonlanmustir.>®** Ayrica Hanefi mezhebine gore cariyenin

ila siiresi hiir kadina yapilan l4 siiresinin yaris1 yani iki aydir.3%

fladaki ikinci husus yeminin ozellikleridir. Zeydiyye mezhebinde ilaya dair
yeminin, mutlaka Allah adma yapilmasi gerekmektedir. Yemin Allah’in adi {izerine
olabildigi gibi zati sifatlar1 veya fiilleri lizerine de yemin edilebilir. Koca, Allah’a
karisiyla dort ay veya daha fazla siire ile cinsel iliski kurmayacagina dair yemin
etmelidir. Bunun disinda Allah’in adin1 anmayip bagka bir konu {izerine yemin etmesi
ila olmaz. Ornegin kocanin bosanmak, sadaka vermek, hacca gitmek, bir koleyi azad
etmek veya oru¢ tutmak {izerine yemin etmesi ila olarak kabul edilmemektedir.
Kocanin sarf edecegi bu tiir sdzler normal bir yemin olarak goriiliir ve yeminin

hiikiimleri gegerli olur; ancak bu, ila olmaz.

Yeminin bir bagka 6zelligi ise yeminin konusudur. Yemin edilen konu kisinin
karisiyla cinsel iliski kurmamasina dair olmalidir. Ancak bu sekilde yapilan yemin ila
olur. Kisi bu niyetini sarih olarak ifade ettiginde niyet sorgulanmaz. Sarih olarak soziin
sOylenmesinde “cima veya cinsel iliski” diye telaffuz edilmesi yeterlidir. Ayrintiya
girebilecek sozlerin sdylenmesine gerek yoktur. Kindye iceren sozlerde ise niyetin
sorulmasina ihtiya¢ vardir. Niyet, ila yapmak ise ila olur. Kinaye olabilecek sozlere
“Karima yaklasirsam, ona gelirsem, baslarimiz1 bir yastiga koyarsak™ gibi ifadeler 6rnek

verilebilir. Bu sozleri sdyleyen kisi 114 yapmadig1 sdyliiyorsa bu yeminler ila olmaz.3%

Hanefi mezhebinde ila Allah adina olabilecegi gibi karisina yaklastigi takdirde

hac yapmak, sadaka vermek ve kdle azat etmek gibi fiilleri lizerine de olabilir. Bu

39 Tbnii’l Murtaza, a.g.e., C. 3 s. 241; San’ai, a.g.e., C. 2, 5. 258.
3% Kudori, a.g.e., s. 189.

3% a.yer.

3% San’ani, a.g.e., ss. 253-255.
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eylemler iizerinde yemin ettiginde 114 yapmis kabul edilir.3%” Kindye iceren sozlerle i1a
yapmus ise Zeydiyye mezhebinde oldugu gibi kocanin niyeti sorgulanir.®*® Ornegin koca
karisina “Sen bana haramsin” dediginde bununla neyi kastettigi sorulur. Bosamay1
kastetmisse bain talak; zihar1 kastetmisse zihar; ilay1 kastetmisse veya herhangi bir seyi
kastetmedigini sOyliiyorsa bu yemin olarak goriiliir ve 1la oldugu kabul edilir. Bu sozii

ile yalan sdyledigini derse o zaman bu sozii bos bir s6z olarak goriiliir.3%°

f1a ile ilgili 6nemli diger bir durum da yeminin siiresidir. 1l yapan kisinin
yemini hangi siire i¢in yaptig1 énemlidir. Iki mezhebe gore de ilanin olabilmesi i¢in
ayette belirtildigi gibi yeminin dort ay iizerinden olmasi gerekmektedir. Dort aydan
daha az bir siire i¢in yemin ediyorsa bu, ila olarak kabul goriilmez. Dort aydan daha
fazla siire igin yapilan yemin ise iladir. Zira zikredilen siirenin igerisinde dort aylik bir
zaman dilimi mevcuttur. 1lada, alt sir dort ay ile belirlenmis, ancak st sinir
belirtilmemistir. Kisi bes, alt1 veya dokuz ay diyebilecegi gibi bir sene, iki sene veya bes
sene de diyebilir. Koca hig siire zikretmeden mutlak bir ifadeyle de yemin edebilir. Bu

sekildeki yemin de 1l olur.%

Ozetle 11a; Zeydiyye mezhebine gére, miikellef olan bir erkegin, karisina dort
ay veya daha fazla bir siire i¢in yaklagsmayacagina/cinsel iliski kurmayacagina dair

Allah adi1 veya sifatlar1 veya fiilleri tizerine yemin etmesidir.
4.3. ILA’NIN SONUCLARI

Koca ila yaptiginda dort aylik siireden once hanimina donerse yemin kefareti
verir. Bu doniis ricat olarak degil fey olarak isimlendirilir. Fey; iladan vazge¢cmek

demektir.40t

Kocanin yapmis oldugu fey dort aylik siirenin bitiminden 6nceyse, cinsel iliski
seklinde olmas1 gerekir. SOz ile olmasi yeterli degildir. Hastalik, yaslilik, hayiz, nifas
yolculuk ve ihramli bulunma gibi nedenlerle cinsel iliski miimkiin degilse ancak o

zaman sO0z ile fey yapilabilir. S6z ile yapilan feyde koca “Sana dondiim veya

397 Kudori, a.g.e., s. 189.

3% Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 31.

399 Kudord, a.g.e., s. 190.

400 e]-Har(ini, a.g.e., s. 164; Kudiri, a.g.e., s. 189.
401 Erdogan, a.g.e., s. 244.
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yeminimden dondiim” diyerek donebilir. Bu sekildeki feyde, miimkiin olan en kisa
stirede cimanin gerceklesmesi gerekmektedir. Zeydiyye mezhebine gore bunu
geciktirmek caiz degildir.*%? Ciinkii ila bizzat bunun iizerine yapilmistir. Dort aylik
stirenin bitiminden sonra fey yapilacaksa; o zaman, yemin edilen siire bittigi i¢in koca
istedigi bir sekilde karisina donebilir. S6z ile olabilecegi gibi cima ile de olabilir.*%®
Hanefi mezhebine gore de feyin, cima ile olmasi asildir. Ancak c¢esitli nedenlerle bu

miimkiin olmuyorsa sdz ile de fey yapilabilir.*%

{la igin tayin edilen dort aylik siire doldugu zaman esler arasindaki iliskinin

nasil olacagi konusu iki mezhepte de farklidir.

Zeydiyye mezhebine gore 1ladan sonra karisina donmek isteyen bir koca yemin
ettigi dort aylik zaman diliminin i¢inde doniis yaparsa kefaret vermesi gerekir. Zira
yemine bozmus ve karisina donilis yapmistir. Kocanin feyden dolay1 verecegi kefaret
yemin kefaretidir. Bu da giicii nispetince on kisi doyurmak veya on kisiyi giydirmek

405

veya orug¢ tutmak veya kole azad etmektir. Karisina doniis yapar ve daha sonra

kefaretini verir.

Zeydiyye mezhebine gore koca dort aylik siire bittikten sonra hala fey
yapmamis veya karisin1 bosamamigsa; hemen talak vuku bulmaz. Bu konu mahkemeye
gotlirtiliir. Hakim, kocanin bir karar vermesini ister. Ya karisin1 bosayacak ya da
karisina donecektir. Adam bir karar verinceye kadar hakimin onu hapsetme ve
stkistirma hakki vardir.*®® Adam bir karar verince o karara gore hiikiim verilir. Karisina
donmek isterse karisina fey yapar. Bosamak isterse talak haklarindan birini kullanir.
Yapilan bu talak ric‘i talak olur. Zeydiyye mezhebinde 1la ile ilgili mevzuda sadece
slirenin bitmesiyle talak vuku bulmaz. Siirenin bitmesi konunun mahkemeye intikali ile
ilgilidir. Siire bitmedik¢e hakim devreye girmez. Siire bittiginde ise hakim kocanin
karar vermesini ister ve Kararina gore davranir. Bir sonu¢ g¢ikmazsa hakim esleri

ayrir. 4%

402 3. yer; Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkdam, C. 1, s. 382.

403 Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkdam, C. 1, s. 382; el-Har(ini, a.g.e., s. 164; San’ani, a.g.e., C. 2, s. 257.
404 Kudird, a.g.e., s. 189.

405 Hadi-ilelhak, Kitabii 'I-miintehdb, s. 159.

408 g]-Har(ini, a.g.e., s. 163.

407 Hadi-ilelhak, Cami u’l-ahkam, C. 1, s. 380.
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Hanefi mezhebinde ise koca dort aylik siire bitmeden fey yaparsa yeminini
bozmus oldugu i¢in kefareti dder ve ila diiser. Ancak dort aylik siire biter ve hala
karisina donmiis olmazsa o zaman aralarinda bir bain bosama meydana gelir. Koca ila
yaparken ebediyen karisina yaklagmayacagini sdylemisse yine dort aydan sonra bain
talak gergeklesir. Ancak koca tekrar o kadin ile evlense yemini tekrar doner ve dort ay
karisina yaklagsmasa tekrar aralarinda bain talak vuku bulur. Bu hal kocanin ii¢ talak
hakki bitene kadar devam ettigi gibi, kadin baska bir erkekle evlenip tekrar birinci
kocasi ile evlendiginde de devam eder. Karisina yaklasmadan gecen dort aylik siire
sonunda bain talak meydana gelir.*®® Zeydiyye mezhebi ile aralarindaki en énemli fark
budur. Hanefi mezhebinde dort aylik siirenin  ge¢mesiyle hemen bain talak

gerceklesirken Zeydiyye mezhebinde talak olmayip vakia hakime gotiiriliir.
5. LIAN

Sozliik anlami olarak lidn; kovulmak ve uzaklastirmak anlamina gelir.*®® “Le-
a-ne” fiilinden tiiremis bir kelimedir. Allah’in rahmetinden uzaklasmak demektir.*!°
Ser’i olarak ise lian, karisinin zina ettigini veya dogan ¢ocugun zina sonucu oldugunu
iddia eden kocanmn hakim huzurunda bu iddiasini yeminle teyit etmesi, kadinin da
kocasimnin yalan soyledigine ve kendisinin masum olduguna ayni sekilde yemin
etmesidir.*'! Lian yapan kisiler hakimin huzurunda birbirlerine karsi “Sayet yalan
sOyliiyorsam Allah’in laneti {izerime olsun” dedikleri i¢in bu islem, lian diye

adlandirilmakta ve bu yemin ile esler Allah’in rahmetinden kendisini

uzaklastirmaktadir.

Lian; kocanin karisina zina iftirasinda bulundugu veya cocugun nesebini
reddettigi bununla birlikte dort sahit getiremedigi durumlarda gergeklesir. Lianin ser’an

gecerli oldugu kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Kuran’1 Kerim’de zikredilen ayet sudur:

“Eslerine zina sugu isnad edip de kendilerinden baska sahitleri olmayanlar,
onlardan her birinin sahitligi; kendisinin hakikaten dogru sozliilerden olduguna dair

dort defa Allah’a yemin ederek sahitlik getirmesidir. Besincisinde, eger yalancilardan

408 Kudird, a.g.e., s. 189.

499 Tbnii’l-Murtaza, Bahrii 'z-zehhdr, C. 3, s. 247; San’ani, a.g.e., C. 2, s. 259.
410 bnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 247.

411 Mehmet Akif Aydim, “Lian”, DI4, istanbul: ISAM, 2003, C. 27, s. 172.
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ise Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasint dilemesidir. Kadimin da kocasinin
hakikaten yalanct olduguna dair Allah’a yemin ederek dort defa sahitlik etmesi, azabi
kendisinden giderir. Besincisinde, kocasimin dogru olmasi halinde Allah’in gazabinin

kendi tizerinde olmasini dilemesidir.”*'?

Lianin gergeklesmesi icin bazi sartlar vardir. Bu sartlar birkag maddede

siralanabilir;

Her iki mezhebe gore de lian yapacak kocanin miisliiman, akil, balig ve hiir
olmasi gerekmektedir. Balig olmayan kiigiikler arasinda lian yapilmaz. Deliler veya akil
hastalar1 arasinda da lian olmaz.*®® Hiirriyeti sartin1 Miieyyed Billah sart goriirken;
[bnii’l Murtazd sart gormemekte ve kolelerin de eslerine karsi zina iftirasinda
bulunduklarinda lidn yapmas: gerektigini belirtmektedir.*** Zeydiyye mezhebine gore
sarhosun yaptig1 lidn caiz goriilmektedir. Ikrah altinda olan kocanin yapmis oldugu
iftira ile lian yapilmaz. Her iki mezhepte de lidanda eslerin Miisliman olmalar1 sarttir.
Kafir olan kar1 ve koca arasinda lidn gerceklesmez. Engelli olma durumlarinda dilsizlik
hakkinda; ibnii’l Murtaza kocanin dilsiz olusunun lidna engel teskil edecegini ifade
eder.*™> Hanefi mezhebinde ise; Serahsi eslerden herhangi birinin dilsiz olmasi durumda
lidnin gerceklesmeyecegi ve cezanin da olmadigim sdylemektedir.*!® Lidna muhatap
olan kadinin Ozelliklerine gelince; kadinin Miisliiman, akil, balig ve hiir olmasi
gerekmektedir. Kafir, ecnebi, deli, memliike veya timmii veled olan kadinlara eslerinin
yapmis olduklar1 zina iftiras1 sebebiyle lian yapilmaz. Ciinkii bu kisiler kazf suguna
konu olmazlar. Bu ozellikler iki mezhepte de ortaktir. Zeydiyye mezhebinde bu

ozelliklere ek olarak San’ani kadmin dilsiz olmamasini eklemektedir.**’

Her iki mezhepte de lian yapacak kadin ve kocanin bir nikah altinda olmalari
istenmektedir. Koca evli olmadig1 birine karsi lidn yapmaz. Hanefi mezhebinde yapanci
bir kadina evlenmeyi sart kosarak talak, zihar ve ila olurken lidn olmamaktadir. Kiginin

yabanc1 bir kadina “Seninle evlenirsem sen zinakarsm” demesi lian sayilmaz.**® Kar1 ve

412 en-Ndir, 24/6-9.

413 el-Har(ini, a.g.e., s. 165; Kuddri, a.g.e., s. 197; Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 61.
414 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 260; el-Har(ini, a.g.e., s. 165.

415 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 260.

416 Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 64.

417 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 260.

418 Serahsi, a.g.e., C. 7,s. 77.
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kocanin sahih bir nikéh ile birbirine bagli olmalar1 gerekmektedir. Zeydiyye mezhebine
gore fasid veya batil nikah akdi ile birlikte bulunan ¢iftler arasinda lidn gerceklesmez.

Sahih olan nikah akdi lian icin sarttir.**°

Bir diger mevzu da iddet bekleyen kadina yapilan liandir. Her iki mezhepte de
ric‘i talak iddeti bekleyen kadina esi aralarindaki nikah bagi tamamen sonlanmadig1 igin
lian yapilabilir. Ancak bain talak iddeti bekleyen kadinda durum farklidir. Hanefi
mezhebine gore bain talak iddeti bekleyen kadina lidn olmaz.*?° Koca bain talak ile
ayrildig1 esine zina iftirasinda bulunsa had gerekir lidn yapilmaz. Ancak Zeydiyye
mezhebinde iddet bekleyen kadin ister ric‘i talak ister bain talak isterse nikahin
feshinden dolay: iddet beklesin durum degismez, bu durumlardaki tiim kadinlara iddet
siiresinde lidn yapilabilir. Iddet biterse, o zaman kisiler arasindaki bir bag kalmadig1 icin

lian yapilmayip sadece kazf cezas1 verilir.*?

[bnii’l Murtaza, lidnin  yapilmasmi hem kocanin hem de kadinin
isteyebilecegini soyler. Kocanin liani istemesinin sebebi ya gergekten ¢ocugun nesebini
reddetmek ya da esine dair ylikiimliiliiklerini kaldirmaktir. S6yle ki kocanin karisinin
nafakasini karsilama, barindirma ve giydirme gibi bir sorumlulugu vardir. Talak ile
bosadiginda bu sorumluluklari yapmakla miikellef iken; lidn sebebiyle nikahin
feshedilmesi durumunda bdyle bir yiikiimliilik bulunmamaktadir. Iddet icerisinde
kadinin nafakasini karsilamamak icin lian yapmak istemis olabilir. Kadin lian1 istemesi
durumda da iki ihtimal s6z konusudur. Ilk ihtimal kocasinim attig1 iftiradan dolay1 kazf
cezasi almasini istemesidir. Ikinci ihtimal ise ¢ocugu ile kocasi arasinda nesep bagimi
kesmek ve g¢ocugu kendi asabesine bagli olmasini saglamaktir. Bu durumda lian olsa

bile cocugun nesebinin anneye baglanmayacag: hiikmii yer almaktadir.*?2

Kocanin hangi durumda lidna basvuracagmi yukarida belirttik. Bu durum
ozetle esler arasinda kazf cezasi verilebilecek durumlardir.*?® Bu ifadeden Kkazfin
gerekceleri ve taraflarin ehliyetine dair hiikiimlerin ayni1 oldugu anlasilir. Lidnin

gerceklestigi birinci durum karisina zina iftirasinda bulunmas: halidir. Tkinci durum ise

419 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 261.
40ag9.e.,C.7,5s.76.

42! San’ani, a.g.e., C. 2, s. 262.

422a3.9.e.,C.2,s. 263.

423 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, ss. 160-61.
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karisinin dogurdugu ¢ocugu reddetmesi veya kendisinden olmadigini sdylemesidir.
Cocugu inkar ettigi sarih bir bicimde sdylemesi “Bu ¢ocuk zina ¢ocugudur” veya “Bu
cocuk zinadandir” demesi gibidir. San’ani; kindye iceren ifadelerle sdylenen nesep
inkarinin lian igin yeterli olmadig1 kanisindadir. Ona gore 6rnegin kocanin “Bu ¢ocuk
benden degil” demesi kindye igeren bir sozdiir. Ciinkii kocanin bu soziiyle gocugu
esinden baska bir kadina izafe edip etmedigine dair bir anlam ¢ikmamaktadir.
Dolayisiyla  kinaye ile soyledigi sOzlin anlamindaki bu bosluk, liani

gerektirmemektedir. 4?4

Kocanin yapmis oldugu bu iftira ile konu hakime getirilir. Hakim 6nce kocaya
delili olup olmadigini sorar. Koca; bir delil getirirse o zaman liana gerek kalmaz ve
kadina had cezas1 verilir.*?® Bu had cezas1 da kadinin recmedilmesidir.*?® Aym sekilde
hakim huzurunda koca davasindan vazgecer yani ¢ocugun nesebini kabul eder veya zina
iftirasin1  redder, o zaman da aralarinda lian gergeklesmez. Cilnki lianin

gerceklesmesinin iki sebebi de ortadan kalmis olur.

Hakim, delil olmadig: takdirde giftlerin arasinda lidn olmasina hilkkmeder ve
lian gergeklesir. Lidna baglamadan 6nce hakim eslerin her birine bu islemin ne kadar
agir bir sorumluluk olduguna dair nasihat eder ve dlinya azabinin ahiret azabindan daha
hafif oldugunu hatirlatir. Hakimin lidna baslamadan onceki bu tavri Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) miilaene vyaptigindaki davraniglariyla ilintilidir. Hz. Peygamberde liani
baslatmadan once ayni hatirlatmalar1 yapip kar1 kocaya 6giit ve nasihat verdikten sonra
“Allah kiminizin yalanct oldugunu bilmektedir. Hanginiz tevbe etmek ister?” diyerek
eslere miilaenden geri dénemeleri igin son bir sans vermektedir.*?” Hakimden de istenen
bu davranis seklidir. Yapilan bu nasihatten sonra geri adim atmayip lian yapmak isteyen
esler arasinda lidn1 baslatir. i1k olarak sozii koca alir ve gocugu isaret ederek dort defa
sOyle der: “Allah’a yemin ediyorum ki sdyledigim zina soziinde ve bu c¢ocugu
reddedisimde dogruyu sdyliiyorum”. Besincisinde ise “Sayet bu ¢ocugu reddedisimden
dolay1 zina iddiasina dair yalan sOyliiyorsam Allah’in laneti benim {izerime olsun.”

Bundan sonra s6z kadma geger ve kadin da dort defa “Allah’a yemin ederim ki bu

424 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 262.

425 a.yer.; el-Har(ni, a.g.e., s. 165.
426 g|-Har(ni, a.g.e., s. 165.

427 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 263.
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cocugu reddedip bana zina isnadinda o yalan soyliiyor” der. Besincisinde ise; “Sayet o
dogru soyliiyorsa Allah’in gazabi benim {izerine olsun” der ve bdylece kari koca

arasindaki lidn tamamlanmis olur.*?®

Genel olarak lian yukarida belirtilen sekilde yapilir. ki mezhep arasinda bu
uygulama esnasinda sozlerde ufak farkliliklar vardir. Muhtasar’da taraflarin “Allah
adma sahitlik ederim” diye baslamasina yer verilirken;*?® Tecrid’de, taraflarin “Allah’a

yemin ederim ki” diyerek lidna baslayacaklari sdylenir.*3

Hakimin huzurunda yapilan bu lanetlesme bittikten sonra lidnin sonuglari
ortaya ¢ikar. Ilk sonuc¢ olarak; hikim kari kocayr birbirinden ayirir ve bosanma
gerceklesir. Bu bosama ebedi ayriligi meydana getirir. Kadin ve erkek bir daha tekrar
evlenemezler. Ancak Zeydiyye mezhebinde Hadi ilelhak eslerin tekrar evlenmelerinin
bir ihtimali oldugu sdylemektedir. Bu ihtimal de; kocanin kendisi yalanlayip had cezasi
aldig1 ve davraniglardan otiirii tevbe ettigi zamandir. Bu durumda zina olmadigini ve
iftira attig1 kabul etmis olacaktir. Ayni1 zamanda da bundan dolay1 ceza uygulanacaktir.
Bu islemlerden sonra yeni bir nikdh ile evlenmeleri miimkiindiir. Cocugun nesebi de
adamin soyuna soyuna baglanir.**! Hanefi mezhebinde de lidn sonucu olusan ayrilik
baindir. Ebi Hanife ve imam Muhammed esler arasindaki haramligin ebedi olmadigin;
bunun talak ile meydana gelen bir ayrilik oldugunu sdylemektedir. Ebi Yusuf’a gore ise
bu ayrilik ebedi haramlig1 meydana getirir.**> Bu konuda Tecrid’in miiellifi Miieyyed

Billah ile Ebl Yusuf ayn1 goriisii paylastigi goriilir.

Lianin ikinci sonucu dogan veya dogacak olan ¢ocugun nesebi hakkindadir.
Her iki mezhebe gore de dogan cocugun nesebi babadan ¢ikarilir.*®® Lian yapildiktan
sonra ¢ocuk, adamin nesebinde bulunmaz. Artik o miildene ¢ocugu olmustur. Cocuk

annesinin nesebine baglanir.*3

428 g|-Har(ini, a.g.e., ss. 165-166.

429 Kudird, a.g.e, s. 196.

430 el-Hariini, a.g.e., s. 165.

431 a.yer.

432 Kuddri, a.g.e., s. 196; Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 67.
433 gl-Har(ini, a.g.e., s. 165; Kudiri, a.g.e., s. 196.
434 Kuddri, a.g.e., s. 196; Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 81.
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Esler arasinda vuku bulan hadiselere gore lidnin bazi ek sonuglart olabilir. Bu
sonuglar yasanan hadise ile ilintilidir. Bu yiizden fikih kitaplarinda yer verilen birkag

ornek burada zikredilmistir:

Hadi ilelhak’in kitabinda; koca lidn yaparken karisinin zina ettigi kisiyi
sOyleyip hatta ¢cocugun babasinin da o oldugunu ifade ettigi ile ilgili bir 6rnek yer
almaktadir. Bu durumda kadina yaptigi iftiradan dolayi esler arasinda lian yapilmasi; bir
baska erkege zina ithamindan dolayr da adama kazf cezasinin verilmesi gerekir. Bir
baska ifadeyle lidnin sonuglar1 olan eslerin ayrilmasi ve ¢ocugun nesebinin ¢ikarilmasi

hiikiimleri ayn1 kalir bir de kocaya ek olarak kazf cezas1 verilir.**®

Aym kitaptaki bir bagska 6rnek ise ayni adamin bu iddiayr s6ylemeyip lian
yapmadan karisini1 bosamasi, kadinin da zina ile itham edildigi o erkek ile evlenmesi ve
bundan sonra ilk esin bu iddiay1 sdylemesidir. Adam bu iddiay1 sdylediginde aralarinda
nikdh olmadigi i¢in lian gerceklesmez. Cocugu onceden kabul ettigi i¢in de ¢ocugun
nesebi hala ona ait olur. Hatta bu iddiay1 dogrulayip kadin ve zina eden adam bunu ikrar

etseler bile cocugun nesebi ilk kocadan ¢ikarilmaz.**

Bagka bir 6rnek ise lian yaptig karisiyla ayrildiktan bir vakit sonra kocanin,
cocugun kendisinden oldugunu sodylemesidir. Bu durumda; sayet cocuk hayattaysa
nesebi babaya baglanir, 6lmiis ve mirast paylasildigi esnada bu s6z sdylenmisse o
zaman babaya miras diismemekle birlikte torunu olan miildene ¢ocugunun nesebi
dedesine baglamir.**” Hanefi mezhebinde de hiikiim bu sekildedir. Serahsi, dlen miilaene
g¢ocugun artik nesebe ihtiyaci kalmadigi igin nesebinin lidn yapan kocaya
baglanmayacaginm1 sdylemektedir. Ancak nesebe ihtiyaci olan, miildene ¢ocugunun bir
¢ocugu varsa o zaman lian yapan kocaya yani dedelerine nesepleri baglanir. Bu konuda
Ebi Hanife bu sekilde hiikiim verirken EbQi Yusuf ve Imam Muhammed miilaene
cocugu hakkinda kiz ve erkek ayrimi yapmaktadir. Buna gore sayet miilaene ¢ocugu

erkekse o zaman tiim gocuklar1 dedesinin nesebine baglanir ancak miildene gocugu

435 Hadi-ilelhak, Kitabii’l-miintehdb, s. 160.
436 a.yer.
437 el-Har(ini, a.g.e., s. 166; Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, s. 161.
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kizsa, 0 zaman onun ¢ocuklarinin nesebi baglanmaz. Bu ayrimin nedeni, nesebin anneye

degil babaya baglanmasidir.**®

Bir diger ornek karismna zina ithaminda bulunup lidn yapmaya karar veren
kisinin miildaeneden once vefat etmesidir. Bu durumda Zeydiyye mezhebine gore
cocugun nesebi babadan ayrilmaz. Ciinkii heniiz lidn yapilmamistir.**® Cocugun nesebi

sabittir ve babasinin mirasindan pay alir.

Kocanin esine karsi yapmis oldugu zina suglamasindan sonra lidndan
kaginmasi durumunda kazf cezasi verilir. Cocugun nesebinde ise bir degisiklik olmaz

kocanin nesebine bagl kalir.*4

Zeydi mezhebinde c¢ocuk dogduktan sonra baba bu g¢ocugun kendisinden

oldugunu ikrar ediyorsa, bir daha bu sdziinden doniip cocugu reddedemez. 44

Tecrid’de gecen baska bir ornek ise kadinin eve bir ¢ocuk ile gelmesi
durumudur. Bu olay kar1 kocanin zifafindan alt1 ay gegmeden gergeklesiyorsa ¢ocugun
nesebi adama baglanmaz. Alti aydan sonra olay olmugsa o zaman g¢ocugun nesebi
sabittir adama baglanir.**? Sayet adam bu cocuktan haberdar olmadigini soyleyip
cocugu redderse, kadindan delil getirmesi istenir. Dogurdugu ¢ocugun babasinin, kocast
oldugunu ispatlamas1 gerekir. Sayet ispatlayamazsa o zaman aralarinda lidn yapilir.*#3
Bu hadisede adam c¢ocugu reddettikten sonra baska bir adam cocugun kendisinden

oldugunu iddia etse bu sefer o kisiden delil getirmesi istenir.**

Ozetle lian; aralarinda sahih nikah akdi olan, Miisliiman, akil, balig ve hiir kari-
koca arasinda kazf sucunu gerektiren hallerin gerceklesmesi halinde ve sahidin
getirilememesi durumunda olur. Hakim huzurunda gergeklesir ve bain talak meydana

gelir.

438 Serahsi, a.g.e., C. 7, s. 81.

4% e|-Har(ini, a.g.e., s. 166.

440 g, yer,

441 a.yer,

442 Hadi-ilelhak, Kitabii I-miintehadb, s. 148.
443 g|-Har(ini, a.g.e., s. 166.

444 Hadi-ilelhak, Kitabii'I-miintehadb, s. 148.
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UCUNCU BOLUM

ZEYDIYYE VE HANEFI FIKHINDA EVLILIiGIN SONA
ERMESININ SONUCLARI

Evlilik, eslerin hayatlarin1 pek ¢ok yoniiyle kusatan bir olgudur. Evlilikle
birlikte ciftler yeni hak ve sorumluluklari {stlenmektedirler. Yasamlar1 bir anda
degistigi gibi yeni bir nesil diinyaya getirme yoniiyle ¢evrelerini de degistirmektedirler.
Bu degisim ve gelisim Islam’mn istedigi bir olgudur. Kadin ve erkegin nikahl birlikteligi

ve neslin devami pek cok yerde tesvik edilmistir.

Evlilik ve evliligin devami, istenen bir durum olsa da bunun ger¢eklesmesi her
zaman miimkiin olmamaktadir. Bu durumlarda evlilik miiessesinin hemen bitirilmeyip,
kurtarilmasi ile ilgili ¢arelere bakilmasi daha dogrudur. Bu asamalar kat edildikten sonra
son care ciftlere huzur vermeyen evliligin sonlandirilmasidir. Evliligin sona ermesiyle

iddet, nafaka ve ¢ocuklarin durumu gibi pek ¢ok konu giindeme gelmektedir.
1. EVLILIK HAYATININ SONA ERMESI

Bosanma sonrasi ¢iftleri etkiyen en Onemli husus evlilik hayatinin sona
ermesidir. Boganmanin asil gayesi olan bu durum, ciftlere nikdhm tanidigi haklarn
ortadan kaldirmakta ve taraflar birbirlerine tamamen yabanci konumuna getirmektedir.
Bosanma sonrasi esleri bekleyen bu durum, bosanmanin tiiriine gére fakli hiikiimleri

ihtiva etmektedir.
1.1. RiCi TALAK (DONUSLU BOSAMA) VE HUKUMLERI

Ric‘i talak; evlilik hayatina donebilmeye imkan veren bosamadir. Bu talak
tiirliniin adin1 olusturan ric‘i sifat1 “ricat” kelimesinden gelmektedir. Ricat; rici talaktan

sonra iddet icerisinde heniiz sona ermemis olan nikahi s6z ya da fiil ile devam ettirmeyi
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istemek**® olarak tanimlanir. Ricatin miimkiin oldugu bosanmalar, ric‘i talak diye

isimlendirilir.

Ric‘l bosamalarin en 6nemli sonucu iddet bitmeden kocanin tekrar evlilik
hayatina donebilmesine imkan vermesidir. Yani koca, yeni bir nikdh olmadan esine

doniis yapabilir.

Kocanin evlilik hayatina donmesine olanak saglayan bu bosamalarin birtakim
Ozellikleri vardir. Talakin ric‘i veya bain olmasimi etkileyen bu sartlar su sekilde
siralanabilir: ilki bosanmanin medhflun bihd/zifafa girilen kadma olmasi; ikincisi
muhalea yoluyla bosanmis olunmamasi ve {igiinciisii de erkegin l¢iincii talak hakki

kullanmadan bosanmasidir. Bu sartlarin gergeklestigi bosamalarda ricat yapilabilir.

Karisina donmek etmek isteyen koca iddet siiresi i¢inde sozle veya cimayla
ricat edebilir. S0z ile donecek ise “Sana ricat ettim (rucu ettim), sana dondiim, seni
tutuyorum” diyebilir. Soziinii sarih olarak soylilyorsa niyetine bakilmaksizin bununla
ricat olur. Ancak sozii baska anlamlara gelebilecek kinaye igeren bir s6z ise bununla

ricat olmaz.*46

Ricatt yapmak isteyen koca esinin rizasina bakmaksizin evlilik hayatina
donebilir. Her iki mezhebe gore de koca, karisinin veya velisinin ricata dair rizasini

almak zorunda degildir. Ancak kadia zarar vererek ricat1 gerceklestiremez.**’

Sayet talaktan vazgecilip evlilige geri doniilmek isteniyorsa iddet siiresinde
ricatin gerceklesmesi gerekmektedir. Iddet bittikten sonra ricat yapilmaz. Bu nedenle
iddet donemleri dnem arz etmektedir. Bu donemlerle ilgili yasanan sorunlar ricati
etkilemektedir. Iddetin zamani1 veya ricatin vukuundaki tereddiitlerin ¢dziimiinde bazen
kadinin, bazen kocanin delil getirmesi istenmektedir. Tecrid’de bununla ilgili iki mesele
gecmektedir. Biri kadinin muhtemel olan ancak tecriibe edilmemis bir zaman diliminde
iddetinin bittigini ve ricatin miimkiin olmadigin1 iddia etmesi durumudur. Bu halde

kadmin delil getirmesi istenir. Ikinci drnekte ise kocanimn iddeten dnce ricat yaptigini

45 Erdogan, a.g.e., s. 481.
446 [bnii’]-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 206.
47 el-Har(ini, a.g.e., s. 159; Kudiri, a.g.e., s. 187.
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iddia edip kadmnin bunu kabul etmemesi durumudur. Burada ise adamin delil getirmesi

kadinin da yemin etmesi gerektigi soylenmektedir.*4®

Ric‘? bogsamalarin ikinci sonucu tevariisiin devam etmesidir. Aralarindaki bag
sonlanmadig i¢in eslerden biri 6ldiigiinde digeri ona mirasci olur. ki mezhebe gore de

hiikiim bu sekilde verilmisgtir.*4

1.2. BAIN TALAK (DONUSSUZ BOSAMA) VE HUKUMLERI

Bain talak; yeni bir nikdh akdi ve mehir olmaksizin evlilige donme imkani
olmayan talaka denir. Bu talak ¢esidinde kocanin ricat hakki yoktur. Evlilik miiessesi ve

esler arasindaki nikah iligkisi tamamen ortadan kalkmis olur.

Bain bosamalarin en 6nemli sonucu evlilik hayatinin bitmesi ve iddet siiresinde

evlilige geri donmenin miimkiin olmayisidir.

Talakin bain olabilmesinin birtakim sartlar1 vardir. Bunlar; kadinin zifaftan
once bosanmis olmasi, muhalea yoluyla bosanma ve kocanin {i¢ talak hakkinin hepsini

kullanarak bosamasidir. Bu tiir bosanmalarda esler birbirlerine yabanci olmuslardir.

Muhalea yoluyla veya zifaf olmamis kadinin bosanmasinda; koca, iddet
doneminden sonra yeni bir nikah ile evlilige baslayabilir. Ancak ii¢ talak hakkinin
kullanildig1 bosamalarda koca, yeni bir nikah akdiyle bile evlilige donemez. Ayette
belirtildigi gibi evlige baslamasinin sarti; eski karisinin bagka biri ile evlenip o0 adamdan
da bosanmasi ve talak iddetinin de bitmesidir. Koca ancak o zaman yeni bir nikah ile

eski karisina donebilir.

Uc talak ile bosamalarda eski kocaya dénebilmek igin istenen bu sart tahlil
konusunu giindeme getirmektedir. Tahlil; evlenme haramligini ortadan kaldirarak bir
onceki koca i¢in nikahi yenilemenin helal olmasina vesile olan ve adina hulle de denilen
bir muameledir.®®® Tahlil, eski kocasi ile yeniden evlenmek igin gereken sartlari

olusturmak amacina dayali yeni bir evlilik kurmaktir. Giidiilen bu amag, nikdhin ruhuna

448 g|- Har(ni, a.g.e., s. 160.
449 Hadi-ilelhak, Cami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 432; Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islaém Hukuku, s. 128.
40 Erdogan, a.g.e., s. 536.
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uyun diismemekte ve Omiir boyu siirmesi istenen bir miiesseseyi s1g bir amaca alet

etmektedir.*°!

Béin bosanmalarin ikinci sonucu tevariisiin ortadan kalkmasidir. Her iki
mezhebe gore de bain bosamalarda esler arasindaki nikdh bagi ortadan kalktigl igin

iddet siiresinde bile olsalar birbirlerine mirasci olamazlar.*>?
2. IDDET

Bu baglik altinda iddetin mabhiyeti, iddet cesitleri, siireleri ve iddet bekleyen
kadinin hak ve sorumluluklarini anlatilmaktadir. Bu baslik Tecrid’de talak ve muhalea
konularindan hemen sonra yer almaktadir. Bu konudan talak kitabinda s6z edilmektedir.
Muhtasar’da ise bosanma gesitleri bittikten sonra yani talak, ila, muhalea, zihar ve lidn

bahsedildikten sonra iddet baslig1 agilarak bu konu incelenmektedir.
2.1. TANIMI VE MAHIYETI

Iddet; sdzliik anlami olarak say1 saymak ve hesap etmek anlamlarma gelir.
Ser’i olarak San’ani; siirenin bitmesiyle kadinin nik&hlamasini helal hale getiren bir
zaman dilimi olarak tanimlar.*®® Diger bir deyisle; iddet erkegin veya kadmin evlilik

sona erdikten sonra belli bir siire baskasiyla evlenmeyip beklemede bulunmalaridir.***

Talak vuku bulduktan sonra iddetin beklenmesi gerektigi Kitap, Siinnet ve
icma ile sabittir.**® Kitaptaki baslica delili “Bosanmus kadinlar, kendi baslarina ii¢ ku'r

iddet beklerler.”**® ayetidir.

Zeydiyye mezhebine gore kadinin talaktan sonra iddet beklemesi igin birtakim
sartlarin gerceklesmis olmasi gerekmektedir. Bunlardan birincisi; nikahtan sonra cinsel
iliskinin gerg¢eklesmis olmasidir. Diihiil olmus kadinin iddet beklemesi gerekmektedir.
Diihal olmamis kadin ise talaktan sonra iddet beklemez. Bu konuda; evliligin, sahih

veya fasid nikah akdi iizerine kurulmus olmasi sonucu degistirmez. iki sekilde yapilan

451 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, s. 385.

452 Hadi-ilelhak, Cdami u’l-ahkam, C. 1, s. 432; Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, s. 129.
43 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 209.

44 Erdogan, a.g.e., s. 229.

4% [bnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 210.

456 g|-Bakara, 2/228.
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akitte de diihtil olmus kadin iddet bekler. Ikinci husus ise halvettir.*’ Sahih halvet de da
iddeti gerekli kilmaktadir. Halvet; kar1 ile kocanin, izinleri olmadik¢a {igiinii bir sahsin
muttali olamayacaklarindan emin bulunduklar1 bir yerde bas basa kalmalaridir.*%®
Halvetin, iddete sebep olmasi ancak cinsel iliskiye dair bir maninin olmamasina
baghidir. Esler arasinda cinsel ilisiki i¢in bir engel yoksa o zaman sadece halvet, kadinin
iddet beklemesi igin gecerli bir nedendir. Bu konudaki engelin ne oldugu ile ilgili olarak
San’ani; hakiki, akli ve ser’i seklinde ayirarak ii¢ engeli agiklamaktadir. Hakiki engel;
kadin ve erkegin cinsel organinda olan bir kusur nedeniyle zevci iliskinin miimkiin
olmayisidir. Bu engeller cinsel birlikteligin yasanmasina mani olacagi igin sadece halvet
iddete neden olmaz.**® Akli engel; ciizzam, delilik, verem veya cinsel iktidarsizlik gibi
engellerdir. Bu engeller tam bir engel olarak sayilmaz. Ciinkii cinsel birlikteligin
miimkiin olabilecegi durumlardir. Bu nedenle; bu sekildeki engellere haiz eslerin halveti
iddete sebep olmaktadir. Ser’1 engel ise; oruglu ve ihram olmak gibi engellerdir. Bunlar
da gergek bir engel sayillmaz ve eslerin halveti durumunda iddetin beklenilmesi gerekir.
Miieyyed Billah, aralarinda cinsel iliskiye méani teskil edecek durumda olan eslerin

halveti durumunda da iddetin miistehap oldugunu séylemektedir.*°

Halvet, diihdl ve iddet konusunda yukarida zikredilenlere ek olarak bir 6rnek
de verilebilir. Bir erkek; arasinda nikdh olmayan bir kadinla onu karis1 zannederek
cinsel iliski yasasa, o kadinin iddet beklemesi gerekmektedir. Ancak ayn1 olayda sadece
halvet olsa; o zaman kadmnin iddet beklemesi gerekmemektedir.*®! Halvet ile diihil
karsilagtirildiginda; kadinin iddet bekleme durumu, bu gibi hallerde degisiklik arz
etmektedir.

Hanefi mezhebinde de benzer hiikiim verilmistir. Cinsel iliskinin veya halvetin
gerceklestigi durumlarda kadin iddet bekler. Clinkii ayette “Ey iman edenler! Miimin
kadinlar: nikdhlayp heniiz zifafa girmeden onlari bosarsaniz, sayacaginiz bir iddet
siiresince onlart bekletme hakkiniz yoktur” *®? buyrulmaktadir. iddet beklemede eslerin

sahih ve fasid nikah akdine sahip olmasi arasinda bir fark yoktur. Ancak fasid nikah

47 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 209; el-Har(ini, a.g.e., s. 161.
48 Erdogan, a.g.e., s. 176.

49 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 209.

460 g|-Har(ini, a.g.e., s. 161.

4! San’ani, a.g.e., C. 2, ss. 209-210.

462 g]-Ahzap, 33/49.
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akdinden veya nikah siiphesinden sonra cinsel iliskiye girilen ve bosanan kadimin hem
talak hem de vefat iddeti adet donemine goredir. Vefat iddeti olan dort ay on giinliik
siire yerine ii¢ kur” iddet bekler.*®® Fasid nikah akdinde iddetin baslangici da hakimin
tefrik etmesi veya cinsel iliskiye giren kisinin iliskiyi terk etme karariyla baslar.4®*
Halvetin yani uygun kosullarda bir kadin ile yalniz basmna bir yerde kalmanin
bosamalarda cinsel iligki yerine gegecegi sdylenmistir. O kadinin talak ve iddetinin ise

medhilun biha gibi oldugu belirtilmistir.*¢°

Ozetle iddet bosanan kadnin beklemesi gereken bir zaman diliminin olduguna
isaret eder. Iddet beklemesi gereken kadin ise diih@il olmus kadindir. Beklemesi gereken

zaman dilimi ise kadinin i¢inde bulundugu durumlara gore farklilik arz etmektedir.
2.2. IDDET CESITLERI VE SURELERI

Iddet cesitlerinden kasit, kadinin 6zel durumuna gore iddet siiresinin
degerlendirilmesidir. Kadmin i¢inde bulunacagi bu 6zel durumlar alti durumda
toplanabilir. Bunlar; diizenli hayiz sahibinin, hayzi kesintiye ugrayanin, hayizdan
{imidini kesmisin, hamilenin, yasta olanin ve cocuk yastaki kadinin iddeti seklindedir.*%®

Bu alt1 grubun iddet siireleri asagida verilmistir.

Talaktan veya fesihten sonra kadinin bekleyecegi iddet siiresini Sari ayette
aciklamustir: “Bosanmus kadinlar kendi baslarina iic kur’ miiddetince beklerler.”*®” Bu
ayette belirtilen siire ti¢c kur” miiddetidir. Ancak kur” kelimesinin hangi anlama geldigi
konusunda mezheplerin farkli goriisleri vardir. Zeydiyye mezhebine gore ayette
belirtilen kur” ile kadinin hayiz dénemleri kast edilmistir. Buna gore kadinin bekleme
siiresi ii¢ hayiz donemidir.*®® Kur’ kelimesi ile sadece hayiz déneminin kastedildigi
sOylenmistir. Bu kelimeden tek anlam olarak tuhur anlamimnin ¢ikmadigi veya bunun
hem hayiz hem de tuhur anlamina gelen miisterek bir kelime olmadigi belirtilmistir.
Hayiz anlam1 vermelerinin nedeni kelimenin kokeni ile ilgilidir. Miiennes bir kelimenin

kastedilmis olmasi muhtemel oldugu i¢in hayiz olarak yorumlanmis ve tuhr olarak

463 Kudari, a.g.e., s. 198.

4%4a.g.e.,s. 199.

465 Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 26.
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degerlendirilmemistir. Bagka bir nedeni de Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen bazi
rivayetlerdir. Bu rivayetlerden biri miistehaze olan bir kadma “Namazlarint kurii’
giinlerinde terk et; bir kur’ ile diger kur’ arasindakilerini kil” demesidir.*®® Bu rivayet
gore de kur” kelimesi ile hayiz kastedilmistir. Hanefi mezhebinde goére de kur’
kelimesinden kasit hayiz donemidir. Buna gore kadinin da iic hayiz donemi iddet

belemesi gerekmektedir.#7

Idddeti vurgulayan ayete gore bosanan veya fesh ile nikah akdi sonlanan bir
kadin, {i¢ hayiz donemi iddet beklemelidir. Zeydiyye mezhebine gore ii¢ hayiz donemi
ile ilgili olarak iddet bekleyen kadinin hiir veya kdle olmasi arasinda bir fark yoktur.
Cariye olan boganmis kadin da tipki hiir gibi ii¢ hayiz donemi iddet bekler. Bu konuda
kadimin hiir veya kdlenin nikahi altinda olmas: da aynidir, fark etmez.*"! ibnu’l Murtaza,
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen “Cariyenin iddeti iki hayizdir.”*? rivayetini vermekle
birlikte bu hadisi, ayete muariz goriip ayeti tercih etmektedir. Ayetteki ifadede kadinin

hiir ile cariye olmas1 hakkinda bir tahsise gidilmedigini soylemektedir.*"®

Hanefi mezhebinde ise cariyenin beklemesi gereken iddet siiresi iki kur’
donemidir. Bu hiikiimde; koleye, hiire taninan durumunun yarisinin verilmesi kural
temel olarak alinmistir. Hz. Omer’in “Cariyenin iddeti iki hayizdir. Elimden gelse idi

iddetini bir buguk hayiz siiresi yapardim”4"*

s0zii konuya aciklik getirmektedir. Hayiz
boliinebilen bir olgu olmadigi igin cariyenin iddetinin iki ay oldugu belirtilmistir. Vefat
iddeti ay ile beklenildigi i¢in cariyenin iddeti bunun yaris1 iki ay bes giindiir.*”® Cariye
hamile oldugunda ise iddetinin, tipki hiir kadinlarda oldugu gibi ¢ocugu dogurana kadar

oldugu denmistir.*®

Bosanan kadinin bekleyecegi iddet siiresinin tam i dongli olmasi
gerekmektedir. Bundan dolay1 hayiz doneminde bosanan bir kadinin, i¢inde bulundugu

donem iddet doneminden sayilmaz. Sayilsaydi o zaman tam bir dongii olmazdi. Bu

469 Nesai, “Hay1z ve Istihaze”, 6.

470 Kudird, a.g.e., s. 198; Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 19.

471 g|-Har(ini, a.g.e., s. 161; Ibnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 211.
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473 [bnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 211.

474 Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 25.
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yizden o kadin iddet donemindeki dongiileri saymaya, bir sonraki hayiz donemi ile

baslamaktadir.*’” Hanefi mezhebinde de hiikiim aynidir.4"

Diizenli hayiz sahibi olmayan kadmin iddet siiresinin tayini karisabilir.
Miistehaze olan kadin buna 6rnek olarak verilebilir. Istihdze; kadinlardan bir hastalik
sebebiyle rahim disinda bagka bir yerden gelen ve cinsel organdan atilan kandir. Bu
kadma da miistehaze denir.*”® Bu kadinin bekleyecegi iddet siiresi; kilacagi namaz ve

tutacag oruglarda mutad zaman dilimleri dikkate aliarak hesap edilir.*®

Hay1z sahibi bir kadinin ¢esitli nedenlerden dolay1 hayiz dongiisii bozulabilir
veya kesintiye ugrayabilir. Hastalik gibi nedenlerle hayiz gérme yaslarinda olmasina
ragmen hayiz gormeyebilir. Bu kadinin iddet siiresinin neye gore hesap edilecegi
hakkinda farkli goriisler vardir. Zeydiyye mezhebine gore hayiz gorme yaslarinda olup
da hayzi kesilen bir kadinin iddeti, aylara gore degil yine hayiz dongiisiine gore
belirlenir. Hayiz gérmese bile hayiz sahibi oldugu i¢in bu hiikkiim verilmistir. Ancak
iddeti i¢cin baz alinan hayiz dongiisii gerceklesmedigi i¢cin bu kadinin tek caresi
hayizinin gelmesini beklemektir. Zeydiyye mezhebinde bu kadin, hayiz goériip bu
dongiileri ti¢ kur” olarak tamamlanana kadar iddet siiresi devam eder. Bu hal; uzun bir
stire alsa da yine hayizim1 bekler ve aylara gore iddet beklemez. Sayet hi¢ hayizi
gelmiyorsa o zaman “hayizdan timidini kesecek™ bir yasa gelene kadar bekler. Bu yas
mezhebe gore altmis yastir.*®! Bu yasa geldiginde ise hayiz sahibi olmaktan ¢ikmus,
hayizdan {imidi kesenler grubuna dahil olmustur. Bunun icin o kisilerin iddeti olan ii¢
ay iddetini bekler. Bu durumda o kadin; altmis yas1 ve buna ilave olarak ii¢ ay daha

bekleyerek iddet siiresini tamamlar.*8?

Bu durumda olan kadin bekledigi zaman zarfinda iddet siiresi devam ettigi i¢in
iddete bagli olan tiim haklara sahiptir. Bosama tam anlamiyla ger¢eklesmedigi icin de
esi ile aralarindaki bag sonlanmaz. Zeydiyye mezhebine gore sayet kocanin bu bosamasi

ric‘1 bir bosamaysa, bu uzun iddet siiresi i¢inde karisina donebilir. Iddet siiresi bitmedigi

477 [bnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 211.
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icin de yeni bir talak hakkini kullanmaz. Ciinkii Zeydiyye mezhebinde talak haklarini
birbirinden ayiran husus ricattir. Bir talak gerceklestikten sonra ricat olmadan koca,
ikinci talak ile tekrar bosayamaz. Ancak istedigi takdirde hanimina ricat edip tekrar onu
bosayabilir. Sayet kocanin bu bosamasi ric‘i degil bain ise; 0 zaman bu uzun iddet

stiresi boyunca bain bogsamanin hiikiimleri gecerli olur.

Buraya kadar anlattigimiz iddet tiirii hayiz donemine bagl iddet cesididir.

Bunun disinda doguma bagli iddet ve zamana bagli iddet de bulunmaktadir.

Her iki mezhepte de hamile olan bir kadinin, bekleyecegi iddet siiresi ¢cocugunu
dogurana kadar gegen siiredir.*®® Sayet dogumuna bir ay varsa bekleyecegi iddet siiresi
bir aydir. Dogumuna bir giin kala bosansa sadece bir giin iddet bekler.*3* Dokuz ay
varsa iddeti de dokuz aydir. Hamilenin iddeti ““...hamilelerin iddet miiddeti yiiklerini

birakana kadardir...”*®

ayeti ile belirtilmistir. Dolayisiyla hamilenin iddetinde dnemli
olan yiiklerini bosaltmasi yani ¢ocugu dogurmasidir. Cogul gebelik durumlarinda ise
son ¢ocuk dogana kadar kadmin iddet siiresi bitmez.*®® Ciinkii ancak son ¢ocuk ile

ayette belirtilen yiiklerin bosalmasi s6z konusu olur.

Dogumdan sonra kadmin iddeti biter. Zeydiyye mezhebinde kadinin nifas
durumu iddete dahil degildir. Bu nedenle nifas aninda kadin, iddete bagli olarak

yararlanacagi nafaka ve diger haklara sahip olmamaktadir.*®’

Koca, hamile olan karisin1 bosarken “Cocuk dogdugu zaman sen bossun” dese;
talak, bu s6ziin sdylendigi anda gerceklesmez. Dolaysiyla kadinin hamilelik dénemi
iddetten sayilmaz. Cocugu dogurduktan sonra sdzde bulunan sart gerceklestigi i¢in talak
da vuku bulur. Kadimin bekleyecegi iddet siiresi de hayiz sahibi bir kadinin bekleyecegi
ti¢c hay1z donemi olur. Ancak kadin nifas doneminde oldugu i¢in hayiz dongiilerini nifas
zaman1 bittikten sonra saymaya baglar. Zeydiyye mezhebine gore bu kadinin

bekleyecegi en az iddet siiresi de otuz dokuz giin olur.*8®

483 g|-Har(ini, a.g.e., s. 160; San’ani, a.g.e., C. 2, s. 210; Kuddri, a.g.e., s. 198; Serahsi, a.g.e., C. 6, ss. 23-
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Aylara gore iddet bekleyen kadinlar ise heniiz hayiz gormemis kiigiik, hayizdan
timidi kesmis olan kadin ve kocas1 6len kadinlardir. Kocasindan ayrilan ve kiiglikliik
veya yagliliktan dolay1r hayiz goremeyen kadinin bekleyecegi iddete, iddet-i eshiir;

kocas1 6len kadimin bekleyecegi iddete ise iddet-i vefat denir.*°

Hayiz gérmeyen kiigiik ¢ocuk ve hayizdan imidi kesecek yasa gelen kadin,
bosandig1 zaman ti¢ ay iddet bekler. Bu bekleyecegi siire “Kadinlariniz i¢inde ddetten
kesilmis olanlarla, ddet gérmeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme
siiresi ti¢ aydu”*® ayetinde belirtilmistir. Bu kadinlarin iddetindeki ay hesab1 Zeydiyye

mezhebine gére kameri aylara goredir.**

Kocas1 6len kadin da iddetini ay hesabina gore bekler. Ayette belirtilen
“Icinizden élenlerin geride biraktiklar esleri, kendi kendilerine dért ay on giin (iddet)
beklerler**®? ifadesi ile vefat iddetinin dért ay on giin oldugu sdylenmistir. Bu
iddetindeki ay hesab1 yine kameri aylara goredir.**® Ancak vefat iddeti bekleyen kadin
hamile ise o zaman c¢ocugun dogmasi i¢in gereken siire ile vefat iddetinin siireleri
karsilastirlir. Hangisi uzun ise o kadin o siire kadar iddet bekler.*®* Bu hiikiim Zeydiyye
mezhebine goredir. Hanefi mezhebinde ise kocasi 6len hamile kadimin iddeti dogum
yapincaya kadardir.*® Bu hiikmiin verilmesinde; iddetinin rahmin bos oldugunu
anlamak i¢in mesru kilindig1 ve hamile olan kadinin da dogum yapmasiyla bu hususun

anlasilacag: gerekce olarak gosterilmistir.*%

Zeydiyye mezhebinde gore kocasi gaib olan bir kadin, esinin 6liim haberi
aldiginda vefat iddetine baslar. Kocasinin 6ldiigi tarihi hesap edip o tarihten iddetini
saymaz. Kendisine o6liim haberinin ulastigi giin iddeti baslamis olur.*®” Hanefi
mezhebinde ise kocanin 6liim tarihinden itibaren iddet siiresi baslar. Kadin kocasinin
o6ldiigli haberi ¢ok daha sonra ulagsa ve o zaman zarfinda tayin edilecek iddet siiresi

bitmis olsa kadmin tekrar iddet beklemesi gerekmez. Iddetteki asil gaye siirenin
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gecmesidir. Bu siire kadinmn haberi olmaksizin da gecebilir.**® Zeydiyye mezhebinde ise
kocas1 o6len kadinin iddeti, yas tutacagi i¢in bir ibadet hiiviyetinde degerlendirilir. Bu
nedenle kadmin iddeti yas tutmasi i¢in Olim haberi kendisine ulastigi anda

baslamaktadir.

Yukarida anlatilan kadinlarin iddet durumlart evlilik hayati biten tiim
kadmlarm iddetilerini kapsamaktadir. Iddet hesabinda mutallakanm, muhilea yapan

499

kadinin,”™ 1la veya lian yapilarak bosanan kadinin ay1 ayr1 iddetleri s6z konusu degildir.

2.3. IDDET BEKLEYEN KADININ HAK VE SORUMLULUKLARI

Bosanma vuku bulduktan sonra esler arasindaki iligki tamamen
sonlanmamaktadir. Kar1 ve koca arasinda, nikah bagmin sagladigi zevci iliskiler bitse de
iddet siiresinde aralarindaki bag devam etmektedir. Dolayisiyla birbirlerine karsi bazi

hak ve sorumluluklar1 olmaktadir.

Eslerin iddet doneminde birbirlerine karsi yiikiimliikleri bosanmanin durumuna
gore tasnif edilmelidir. Ciinkii ric‘ ve bain bogamanin hiikiimleri birbirinden farklidir.

Bu durum taraflara yiiklenecek sorumluluklar1 da etkilemektedir.

Ric‘? ve bain talaki birbirinden ayiran en 6nemli husus ricatin miimkiin olup
olmayisidir. Ric‘i talakta kadin her ne kadar bosanma iddeti beklese de koca istedigi
zaman Karisina ricat edebilir. Aralarindaki nikdh bagi iddet siiresi boyunca devam
etmektedir. Bain talakta ise kocanin ricat hakki yoktur. Ciinkii bain talakla aralarindaki
nikdh bagi kesilmis olmaktadir. Ancak birbirlerine karsi bazi konularda hak ve
sorumluluklar1 devam etmektedir. Asagida agiklayacagimiz ric‘i ve bain talak

iddetlerinin hiikiimlerinin en temel ayrim noktast budur.

Her iki mezhepte de ric‘i talak iddeti bekleyen kadina ricat edilebilir. Ricat,
sozIi olabilecegi gibi cinsel iligki veya ona gotiiren bazi fiililerle de olabilir. Kocanin

yapacag1 ricatta kadinin izni veya istegi 6nemsizdir.5® Ric‘i talak iddetinde kocanin

498 Serahsi, a.g.e., C. 6, s. 50.
49 gl-Har(ni, a.g.e., s. 161.
500 g]-Kudaird, a.g.e., s. 187; el-Har0ni, a.g.e., s. 159.
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yapacagi ricat, kKadinin son hayiz dongiisiiniin gusliinii veya teyemmiim abdestini alana

kadar gegerlidir. Muhtasar’da bu siireyle ilgili su bilgilere de yer verilmistir:

Kadmin son hayiz dongiisiindeki adet kaninin kesilmesinin iizerinden bir

namaz vakti geginceye kadar kocasi ricat edebilir.>%*

Gusleder ancak bedeninde su degmedik yerler oldugunu fark ederse,
yikanilmamig bu yerler bir organ biiyiikliigiinde ise ricatin siiresi ge¢mis sayilmaz koca
isterse karisina donebilir. Yikamayr unuttugu yerleri bir organdan daha kiigiik ise o

zaman kocast ricat yapamaz.®%

Ric‘1 talak iddetinde kar1 koca arasinda nikah bagi devam ettigi i¢in birinin
vefati durumunda tevariis giindeme gelir. iddet siiresinde birbirlerine varisidirler. Her
iki mezhebe gore de hiikiim budur. Béin talak iddetinde ise esler arasindaki nikah bagi

sonland1g1 i¢in birbirlerine varis olamazlar.%

Ric‘1 talak iddeti bekleyen kadinin kocasinin 6liimii durumunda iddeti talak
iddetinden vefat iddetine degisir. Isterse kadin iddetinin son giinlerinde olsun isterse
baslarinda olsun fark etmez. Tekrar vefat iddeti olan dort ay on giin beklemesi gerekir.
Cilinkii aralarindaki nikah devam etmektedir. Bain talak iddetinde ise bu durum yoktur.
Kadin sadece bain talak iddeti bekler.

Ric‘1 talak iddeti bekleyen kadinin; kocasinin kendisine ricat edecegine dair bir
zann varsa siislenmesi, koku siiriinmesi ve konusmasini giizellestirmesi gibi esinin
ilgisini cekecek fiilleri yapmas caizdir.’®* Hatta siislenmesi Zeydiye mezhebine gore
mendup goriilmiistiir. Aralarindaki nikdh bagi devam ettigi i¢in bu fiilleri yapmasinda
bir sakinca yoktur. Evlilik miiessesinin koruma ihtimali olmasindan dolayr da mendup
goriilmistlir. Sayet aralarinda cinsel bir iliski veya herhangi bir yakinlagma olursa bu

ricat olarak kabul edilir. Ricattan 6nce, her ne kadar kadinin siislenmesi caiz goriilse de

501 el-Kudiird, a.g.e., s. 187.
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birbirlerinin avret yerlerine bakamazlar. Bain talak iddetinde ise nikdh bagi olmadig

icin esler arasinda bu tiir davranislar dogru degildir.>%

Iddet siiresinde koca karisina nafakasini verir. Hanefi mezhebinde bosama ister
ric‘? ister bain olsun koca karisinin yiyecek, giyecek ve siikna ihtiyacini karsilar.>%
Siikna, kadinin kocasi tizerindeki haklarindan biridir. Oturma veya mesken hakkini
ifade eder.®” Iddet bekleyen kadinin iddetini nerede bekleyecegine karar veren ve o yer
ile ilgili masraflar1 karsilayan kisi kocasidir. Zeydiyye mezhebinde ise siikna yani
barinma nafakasi1 hakkinda bosamanin ric‘i veya bain olmasi arasinda ayrim yapilmistir.
Ric‘1 talak iddetinde kadmin siikna nafakasini alma hakki varken bain talakta bu hak
bulunmamaktadir. Ric‘1 talak iddetinde kadin kocasmin evinde bekler. Bu konuda bir
engel varsa o zaman kadin kocasinin izni ile iddeti kendi evinde bekler. O zamanda evin
kirasin1 veya diger masraflarim1 karsilamak kocanin iizerine vaciptir.’®® Bain talak

iddetinde ise koca siiknay1 karsilamak zorunda degildir.

Iddet déneminde taraflara yiiklenen bir diger sorumluluk da kadin ric‘i talak
iddeti beklerken kocasinin izni haricinde disariya ¢ikmamasidir. Zeydiyye mezhebine
gore kocasinin izni ile kadin gece veya giindiiz; 6ziirlii veya 0ziirsiiz olmasi fark etmez,
evden disar1 ¢ikabilir. Kocasmin izni ile evden ¢iktig1 icin nafaka hakkini kaybetmez.
Béin talak iddetinde ise kadin kocasmnin izni olup olmadigina bakmaksizin evden
disartya ¢ikmaz. Sayet cikarlarsa nafaka haklarini kaybederler. Cariyeler ise disariya
cikabilir ve bundan dolayr da nafakalari diismez. Hanefi mezhebinde de hiikiim

aynidir.5%

Kocasi1 vefat eden kadin ise iddet doneminde giindiiz ve gecenin bir vaktinde
evden disariya c¢ikabilir. Ancak gecenin uzun bir boliimiinii kapsayacak bir siire bagka

bir yerde yerde geceleyemez.%° iki mezhepte ayn1 goriistedir.

Ric‘1 talak da esler arasindaki nikdh bagi devam ettigi icin bazi evlenme

engelleri de devam eder. Ornegin koca karisiyla beraber onun kiz kardesini, halasin
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veya teyzesini bir nikah altinda tutamayacagi igin karis1 iddet beklerken bu sayilan
kisilerle nikdh kiyamaz.°!! Bir baska durum ise idddet bekleyen kadin kocasinin
nikdhinda bulunan dort kadindan biri ise o zaman koca iddet doneminde bir baskasi ile
evlenemez. Clinkii bir erkek, dort ese kadar nikahlanabilir. Besincisi caiz degildir. Ric‘i
talak iddetinde de karist ile nikah bagi tamamen kopmadigi i¢in besinci bir kadin ile
evlenemez. Aymi sekilde kadin de bir baskasi ile evlenemez. Bain talak iddetinde ise
durum biraz farklhidir. Bain talak iddetinde kocanin, karisinin kardesi, halasi veya
teyzesi gibi yakinlariyla evlenmesi haram degildir. Ayni sekilde koca dort ese sahip
olma halinde, dordiincii karist bain iddetinde iken isterse besinci kadin ile de

evlenebilir. Ciinkii aralarindaki nikah bagi bitmistir.

Fesh nedeni ile evliligin sona ermesi sonu¢ bakimindan bain bosama olarak
degerlendirilir. Feshe neden olan etkenlerin bir kismi; kii¢iigiin buliigdan sonra evliligi
fesh etmesi, lidandan dolay1 fesh, diihtilden 6nce veya sonra bir kusurun meydana gelisi,
din degisikligi, evlenmesi haram olan siit akraba ile evlendiginin anlasilmasi, kadinin
azad edildikten sonra evliligi fesh etmesi gibi misaller verilebilir.>*2 Fesh ile evliligi

sonlanan kadin iddetini bain talak idddeti seklinde bekler.

Kocas1 vefat eden kadinin iddet beklerken siislenmemesi gerekmektedir. Bu
durum fikihta ihdad kavramiyla agiklanir. thdad veya hidad; yas tutma, kocasindan
vefat veya bain talak ile ayrilan kadinin siislenmekten ve koku siirlinmekten kaginmasi
demektir.’®® Zeydiyye mezhebine gore ihdidin en temel sebebi kocasina duydugu saygi
ve degerdir. Kadin, kocasinin 6liimii iizerine bazi fiilleri terk ederek hiizniinii gosterir.
Hadi ilelhak’a, vefat iddeti bekleyen kadiin yas tutmasinin vacip oldugunu; bunun
nedeninin kocasmin karisi1 iizerindeki hakkinin 6nemini asikar etmek oldugunu
belirtmektedir.>** Yas tutmasi; siislenmemesi, koku siiriinmemesi, boyal1 elbise
giyinmemesi, saclarmi giizel bir sekilde taramamasi, yolculuk yapmamasi, siirme
¢ekmemesi seklinde olur. Kadinin bu fiilleri yapmasi caiz degildir. Ancak bir ihtiyag

oldugunda bunlar1 yapabilir. Gozlerindeki bir rahatsizliktan dolay1 siirme g¢ekmek

511 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 219.

S12a.9.e.,C. 2,s.223.

513 Erdogan, a.g.e., s. 197.

514 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-miintehdb, s. 158.
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zorunda olmasi gibi durumlar érnek verilebilir.®®® Sayilan bu fiilleri kadin iddet
doneminde yapmaktan sakinir. iddet bittikten sonra istedigi gibi davranabilir. Bu
yasaklar ebedi olmayip sadece iddet donemi ile smirlidir.>'® Ayrica bu yasaklar
Zeydiyye mezhebine gore sadece vefat iddeti igin gegerlidir. Bain talak iddetinde bu
yasaklar mevcut degildir. Ric‘l talak iddetinde ise bahsedildigi gibi ihdadin aksine,
stislenilmek mendup goriilmiistiir. Hanefi mezhebinden ise ihdad hem vefat iddeti hem
de bain talak iddetinde s6z konusudur. Cariyeler de hiir kadinlar gibi yas tutarken,

gayrimiislim ve balig olmayan kadimlarm yas tutmalar1 gerekmez.%*’

Kocas1 gaip olup onun oldiigii haberini alan kadin vefat iddet bekler.
Kocasinin, aldig1 haberden ¢ok dnce 6lmesi durumu degistirmez. Kocasi; bir yil 6nce de
vefat etse, kadin vefatin1 duyar duymaz dort ay on giinliik iddet beklemeye baglar. Had1
ilelhak, her ne kadar haber sonradan da ulagsa da kocasinin 6limiiniin tizerinden dort
aydan fazla bir siire gegenlerin iddet beklemesine gerek olmadigini sdyleyenleri

elestirerek soyle demektedir:

Bu konuda “Kadin iddetten c¢ikmustr, (iddet beklemeden) evienme
haklart vardir” diyenler vardwr. Onlarin bu konudaki akli ¢ikarimlar: caiz
degildir. Ben ve Al-i Rasul (s.a.v.)’in dlimleri; kocasimin éliim haberi ulastig
giin dort ay on giinliik iddeti beklemesi kadinin iizerine vacip oldugu
gortisiindeyiz. Sayet biz bunu vacip gormeseydik Allah’in iddet hakkindaki
soziinii (emrini) iptal etmis olurduk. Allah kadina iddeti farz kildi. Bu durum; iki
anlami gerekli kilmaktadir. Birincisi; iddet ile kadinin rahminin bos olduguna
emin oluncaya kadar beklenilmesidir (vani istibradir). Ikincisi ise élen esinin
hatirasimi yiiceltmektir. Bu da siis ve koku gibi fiillerin terki ile hiizniinii

gostermesi seklinde olmaktadir.5*8

Hadi ilelhak’in ifadelerinden anlasildigi gibi kocasi gaip olan kadinin iddetinin
nedeni; rahminin bos olmasinin anlasilmasi i¢in degil, esine verdigi deger ve saygidan

dolayidir.®*® Buna tipki bir ibadet anlami1 vermislerdir. Hanefi mezhebinde ise hiikiim

515 el-Hariini, a.g.e., s. 161; San’ani, a.g.e., C. 2, s. 226.
516 el- Har(ini, a.g.e., 5.161.

S17 Kudrd, a.g.e., s. 199; Serahsi, a.g.e., 2015, C. 6, s. 89.
518 Hadi-ilelhak, Kitabii’l-miintehdb, s. 158.

519 a.yer.

136



farkli verilmistir. Buna gore; kocanin 6liim tarihinden itibaren haber kadina ulagincaya
kadar iddet siiresinden fazla bir siire ge¢migse kadinin tekrar iddet beklemesine gerek
yoktur. Hanefi mezhebi iddetin sebebini kadinin rahminin bos olmasinin anlasilmasina

baglamstir.

Zeydiyye mezhebine gore vefat iddetini kadin istedigi yerde bekleyebilir. Bu
konuda muhayyerdir. Hanefi mezhebinde kadin ayriligin gergeklestigi evde iddetinini
bekler. Bu durum hem ric‘i hem bain hem de vefat iddetinde gegerlidir. Kocas1 6len
kadinin kendine kalan miras1 evde oturmasi i¢in yeterli degilse 0 zaman bagka bir yere

tasinabilir.>%°

3. HIDANE

Hidane veya hadane soézliikte; bir seyi yanina almak, ¢ocugu kucaga almak ve
beslemek anlamlarina gelir. Ser’i olarak; kendi islerini géremeyecek ¢agdaki ¢ocuga,
yetkili olan kimseye; muayyen bir siire i¢in gereken sekilde biiyiitiip yetistirmesi,
koruyup goézetmesi ve egitmesi amaciyla kanun koyucunun tanidigi hak, yetki ve
sorumluluktur.®?! Tbnu’l Murtaza hidanenin taniminz; Kitap siinnet ve icma ile sabit olan

kisiler tarafindan cocugun korunmasi ve terbiye edilmesi seklinde yapmugtir.522

Cocugun dogumuyla birlikte ii¢ tirlii velayet ortaya c¢ikmaktadir. Birincisi
cocugun dogrudan dogruya sahsi ile ilgili velayet; ikincisi mallarinin korunmasi ve
idare edilmesi ile ilgili velayet; ti¢iinciisii ise bedenen ve ruhen saglikli bir sekilde
yetismesini ve egitimini saglamakla ilgili velayettir. Ugiincii velayet, hidane kavramiyla
ifade edilir. Evlilik birligi devam ettigi esnada esler arasinda yakin bir bag oldugu ve
cocugun bakimini birlikte listlendikleri i¢in bu velayet ¢esitleri arasinda kesin bir ayrim
yapilmamaktadir. Ancak evliligin sona ermesi halinde, cocugun velayeti giindeme
gelmektedir. Prensip olarak ¢ocugun sahs1 ve mali ilgili velayet babaya verilmektedir.
Bakim ve egitimi ile ilgili velayette ise anneyi bu konudaki 6zverisi, fedakarligi, sefkat
ve merhameti sebebiyle babadan daha layik gériilmistiir. Bu nedenle hidane diye ayr

bir kavram olusturulmustur. Hidanenin, esler arasindaki iliskinin bittigi bosanma sonrast

520 Kudird, a.g.e., s. 199.
521 Erdogan, a.g.e., s. 166; Ali Bardakoglu, “Hidane”, DIA, Istanbul: ISAM, 1998, C. 17, s. 467.
522 Tbnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 284.
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gindeme gelmesinden dolayr fikih kitaplarinda, talak bahislerinin  sonunda

zikredilmektedir.>?®

Zeydiyye mezhebinde ¢ocugun bakim ve terbiyesini ilistenecek kisilerin bazi
Ozelliklere sahip olmalar1 istenmektedir. Hidane i¢in istenen ozelliklerden ilki, kisinin
akil ve balig olmasidir. Cocugun bakimi ile sorumlu olan kisinin ister erkek ister kadin
olsun bu ehliyete sahip olmasi gerekmektedir. Bu nedenle akil hastasinin ve kii¢tigiin
hidane ehliyeti yoktur.>?* Tkinci 6zellik kisinin miisliiman olmasidir.>?® Cocugun Islami
hiikiimlere uygun bir sekilde terbiye edilmesi gerektigi i¢in bu sart koyulmustur.
Uciincii 6zellik ise hiirriyettir. Hidane sahibinin hiir olmas1 istenir. Zira kdle heniiz
kendi velayetine tam anlamiyla sahip degildir. Bu ylizden kdleye baskasinin velayeti
verilmemistir.5?® Kadmin hiir, kocasinin kéle oldugu durumlarda; annede kalan cocuk
hidana siiresini doldursa bile baba kéle oldugu miiddetge hidane hakki annede kalir.

Ancak baba azat oldugu takdirde hidane hakki babaya intikal eder.%?’

Zeydiyye mezhebinde, cogun bakim ve terbiyesini tistlenecek ilk kisinin anne
oldugu belirtilmistir. Anne evlenmedigi miiddetce cocugun bakimini alacak ilk
kisidir.>?® Anne sevgisine ihtiya¢ duyulan ¢aglarda ¢ocugun annenin yaninda kalmasi ve
gozetiminden ge¢mesi ruhsal saglhigi acisindan son derece Onemlidir. Bu nedenle

hidanedeki ilk siralama anneye verilmistir.

Anne evlendigi takdirde hidane hakki babaya ge¢mektedir. Anne evlendigi
ikinci kocasindan bosansa bile oncelige sahip olamamaktadir. Zeydiyye mezhebinde

anne evlendikten sonra baba hidaneye daha layik olan kisidir.>?°

Anne evlenmeyip vefat ettiginde ise hidane hakkina sahip ilk kisi anneannedir.

Sayet anneannesi de vefat etmisse o zaman baba hidane hakkini elde eder.>*°

523 Bardakoglu, “Hidane”, s. 467.

524 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 267; Ibnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 284.
525 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 267; Ibnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 284.
526 bnii’l-Murtaza, a.g.e.,C. 3, s. 284; San’ani, a.g.e., C. 2, s. 267.
527 el-Hariini, a.g.e., s. 170.

528 g.yer.

529 a.yer.

530 a.yer.
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Cocugun bakimini iistlenecegi annesi, anneannesi ve babasi yoksa o zaman
teyze bu sorumlulugu iistlenir. Teyze yoksa ondan sonra kimin gelecegi hususu ise baba
ve anne tarafindan yakindan uzaga dogru akraba siralamasi ile belirlenir.>3! Buna gore
San’ani; babaannenin, teyzeden sonra gelecegini ifade etmistir.>®? Hadi ilelhak ise,

babaenneden sonra teyzenin, teyzeden sonra babanin gelecegini sdylenmistir.>3

Hanefi mezhebinde ise siralama biraz daha farklidir. Buna gore kari koca
ayrildiginda ¢ocugun bakimi i¢in hidane hakkina sahip kisiler sirasiyla; anne, anneanne,
babaanne, ana baba bir kizkardes, ana bir kizkardes, baba bir kizkardes, teyze ve hala

olmaktadir.>®*

Zeydiyye mezhebinde hidane hakkina sahip olan kisiler, baz1 durumlarda bu
hakkini kaybeder. Sayilan bu durumlarda ¢ocugun, hidane sahibinin yaninda kalmasi ile

ilgili bir maslahat gérmedikleri belirtilmistir. Bu durumlar, séyle 6zetlenebilir:

Birincisi ¢ocugu ihmal etmek, bakimini ger¢eklestirmemek veya onu korumay1
terk etmektir. Hidanenin gerektigi sorumluluklar1 yerine getirmeyen kisi hidane hakkini

kaybetmektedir. Cocuk ise hidane siralamasindaki diger kisiye verilir.

Ikincisi Kisinin fisk sahibi olmasidir. Kisi biiyiik giinahlar1 isleyen biri ise
hidane hakkini kaybeder. Bu giinahlar, zina gibi ¢ocugun ahlakina etki edecek tiirden

olabilecegi gibi cocugu dogrudan etkilemeyen giinahlar da olabilir.>®

Ugiinciisii, bir takim bedeni kusurlarin olmasidir. Hidaneye engel teskil eden
bu kusurlar arasinda; delilik, ciizzam ve verem gibi hastaliklar sayilmistir.>*® Bulasict
hastaliklar1 olan kisinin hidane hakki, ¢ocuga bu hastaligi bulastirma riskinden dolay1
elinden alinmistir. Bulasici olmayan hastaliklarda ise kisginin hastalik ile mesguliyetinin
fazla olacagi ve ¢ocugun terbiyesinin istenen sekilde gergeklesemeyecegi gerekgesiyle

hidane hakki verilmemistir.

531 a.yer.

532 San’ani, a.g.e., s. 268.

5% el-Hariini, a.g.e., s. 170.

534 Abdiilgani b. Talib el-Meydadi, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, 2010, Beyrut: Mektebetii’l Ilmiyye, C.3, ss.
101-102.

5% San’ani, a.g.e., C. 2, s. 269.

536 a.yer.

139



Dordiinciisti ise kadinin evlenmesidir. Kadin evlendigi zaman hidane hakkini
kaybeder. Evlilikle birlikte kadinin ¢ocuk iizerindeki dikkat ve mesguliyeti azalir.
Cocugun egitim ve terbiyesi diizgiin bir sekilde yapilamama ihtimali vardir. Bu
nedenlerden dolayr maslahat, hidane hakkinin kadinin elinden alinmasi olarak

goriilmiistiir.>%’

Hidane siiresi Zeydiyye mezhebine gore ¢ocugun kendi kendine yetebilme
cagina gelmesine kadar devam eder. Bu ¢ag; yeme, igme, giyinme, uyuma ve kendisi ile
ilgili ihtiyaglar1 giderme gibi fiilleri yapabilecek zamana ermesidir. Bir baska ifadeyle
akil olup terbiyesinin tamamlandig1 yastir.® Ancak bunun icin belirli bir yas
belirtilmemistir. Bu simir yedi yas olabildigi gibi daha az veya daha fazla da olabilir.>*
Cocuk bu yasa geldiginde hidane hakkinin genelde babaya gegece§i sOylenmistir.
Ancak San’ani, kiz ve erkek ¢ocuk arasinda ayrim yapar. Erkek ¢ocugunun bu yasa
geldiginde hidane hakkinin babaya verilecegini ancak kiz ¢ocuklarinin annede
kalacagini belirtmistir. Bu ayrimin sebebi ise daha ¢ok cinsiyete ait toplumsal normlarin
iyl O0gretilmesinin amaglanmasidir. Buna gore erkek cocuga, cesitli meslek dallart ile
ilgili bilgileri anneye nazaran baba daha kolay 6gretir. Ziraat, ticaret, sanat veya egitim-
Ogretim gibi ¢esitli alanlarda ¢ocugu yonlendirerek daha donanimli yetigmesini saglar.
Kiz ¢ocugunda ise durum biraz daha farkhidir. Kiz cocuguna yemek, temizlik ve
evlilikle ilgili bilgilerin iyi bir sekilde dgretilmesi amaglamistir. Bu dogrultuda; sayilan
bilgi, egitimin ve donanimin kadin tarafindan verilmesi elzemdir. Bu nedenle kiz
cocuklarmin hidane hakkinin, kendine yetebilecek caga gelseler bile babaya verilmeyip

annede kalacag1 sdylenmistir.>*

4. NAFAKA

Nafaka sozliikte “harcamak ve tiiketmek™ anlamina gelmektedir. Terim olarak
ise zaruret i¢inde bulunan kimseye nakdi ve istisnai hallerde ayni olmak tiizere yapilan

yardimdir.>* Nafaka hakkinda farkli tamimlamalar da yapilabilir: Beslenme, giyim

537 San’ani, a.g.e., C. 2, s. 270.

5% el-Hariini, a.g.e., s. 170; San’ani, a.g.e., C. 2, s. 268.
5% San’ani, a.g.e., C. 2, s. 268.

%0 3.g.e., C. 2, ss. 274-275.

%1 Erdogan, a.g.e., s. 443.
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kusam, barinma ihtiyaglar1 ve bunlara tabi olan harcamalardir.®*

Hayatin ve
yararlanmanm devamliligm saglamak icin yapilmasi zorunlu harcamadir.>*® Nafaka
kavramiyla yiyecek, giyecek ve barinma ihtiyaglarin tamami kastedilse de bazi

durumlarda sayilan bu ii¢ husus arasinda ayrim yapilmaktadir.>*

Nafaka ile ilgili hiikiimler; kisiler arasi iliskiye gore tasnif edilebilir. Buna gore
nafaka {ige ayrilir. ilki, evlilik akdinin bir sonucu olan evlilik nafakasi; ikincisi nesep
bag1 sebebiyle dogan akrabalik nafakasi ve tligiinciisii de kisinin kdle ve cariyeleriyle
iliskisinin bir sonucu olan miilkiyet nafakasidir. Ugiincii olan nafakayi; kéleler,
hayvanlar ve cansiz varliklar dahil, kisinin miilkiyet iliskisinin oldugu her seyi

kapsadigini ifade edilmektedir.>*® Bu béliimde sadece ilk nafaka incelenmistir.

Eslerin nafakas: ile ilgili hiikiimler nikah akdinin sonug¢larindandir. Dolayisiyla
nikah bahsinde incelenebilecek bir konudur. Ancak Tecrid ve Muhtasar kitaplarinda bu
konu talak bahislerin sonunda yer almaktadir. Takip ve mukayese edilen bu kitaplarin

konu sistematigi burada da yansitilmistir.

Zeydiyye ve Hanefi mezheplerine gore evlilikten dogan iliskide nafaka
sorumlusu olan taraf kocadir. Kadin kendisini teslim ettigi ve kocasindan gizlemedigi
miiddetce nafaka almaya hakki vardir. Bu nafaka yiyecek, giyecek ve barinma tiirlerinin
tamamin1 kapsamaktadir. Kadinin zengin, fakir, dul veya bakire olmasi arasinda bir
ayrim yapilmamaktadir. Sayilan durumda kadin kendini esine teslim ettigi siirece nafaka
alir. Sayet kadin kocasindan uzak durursa nafaka hakkini kaybeder. **® Ancak mehrini
alincaya kadar kendini teslim etmedigi siirece Hanefi mezhebinde nafaka hakkini
kaybetmez.>*’ Biiluga ermemis kadinin Zeydiyye mezhebine gore sartlar saglandiginda
nafaka almaya hakki varken®*® Hanefi mezhebinde kadin kendini esini teslim etse bile

yas1 kiiciik oldugu i¢in nafaka almaya hakk1 yoktur.54°

542 a.yer.

543 Celal Erbay, “Nafaka”, DI4, Istanbul: ISAM, 2006, C. 32, s. 282.
544 Acar, Islam Aile Hukuku, s.171

54 Erbay, a.g.m., ss. 284-285.

546 el-Hariini, a.g.e., s. 168; Kuddri, a.g.e., s. 201.

547 Kudord, a.g.e., s. 201.
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Kadin her ne kadar nafaka alacaklis1 olsa da yukarida sayillan durumlardan
baska hallerde de nafaka hakkini kaybedebilir. Hanefi mezhebinde kadin ge¢imsizlik

gosterir ve kocasinin evinden ¢ikip giderse eve doniinceye kadar nafaka alamaz.>*

Hanefi mezhebinde kadinin Miisliiman veya gayrimiislim olmasi nafaka
hakkia bir engel teskil etmez.>®® Ancak Zeydiyye mezhebinde kocanin Miisliiman
olup, karisinin olmadigr durumda kadinin nafaka hakki diigmektedir. Ancak tersi
durumda yani kadinin misliiman oldugu, kocanin olmadigi durumda kadin iddet
stiresinde nafakasini alir. Kadin, miisliiman olup kocasi olmadigi i¢in aralarindaki nikah
akdi de fesh olur ve kadin iddet donemine girer. Bu nedenle iddet doneminde nafaka alir

denilmistir.5

Her iki mezhepte de kadinin isledigi bir su¢ sebebiyle talakin vuku bulmasi
durumunda kadin nafaka hakkini kaybeder.>®® Bu hallere kadinin niistizii, lidn ve irtidat
gibi nedenlerle bosamalar 6rnek verilebilir. Muhtasar’da bu konu ile ilgili su hususlara

yer verilmistir:

Kadin bosandiktan sonra iivey ogluyla gayri mesru iliskiye girse nafaka
hakkin1 kaybetmez. Ancak bosanmadan 6nce bu olay yasansa o zaman kadinin nafaka

hakki diiser.

Kadin bir borcundan dolay1 hapsedilirse nafaka hakki diiser. Ayni sekilde birisi
onu zor kullanarak kagirsa veya mahrem bir yakimiyla hacca giderse kadin nafaka

hakkin1 kaybeder.

Talak sonrasinda iddet bekleyen kadimin nafaka hakki devam eder. Hanefi
mezhebinde bosamanin ric‘l ve bain olmasi fark etmez, her iki durumda da kadin
mesken dahil giyim ve tiiketim nafakalarma sahiptir.>* Zeydiyye mezhebinde ise
bosanmalar arasinda bir ayrim yapilmistir. Ric‘l bosamalarda iddet siiresinde verilen
nafakaya mesken nafakasi dahilken; bain bosamalarda déahil degildir. Bu ayrimin en

temel sebebi “Evlerinden onlart hemen ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Ancak

%0 a.g.e., s. 201.

551 a.yer.

%52 gl-Har(ini, a.g.c., s. 168.

53 [bnii’l-Murtaza, a.g.e., C. 3, s. 276; Kudiri, a.g.e., s. 201.
54 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 325.

142



apagik bir haydsizlik ya da aswr edepsizlik yapmalart harigtir. Bunlarin Allah’in
stmrlaridir. Kim de Allah’in simirlarini asarsa kendine yazik etmis olur. Nereden
bileceksin! Bakarsin ki Allah bundan sonra aranizda yeni bir is getirir.””®> ayetidir. Bu
ayetin son kisminda “yeni bir is” umulmasi, esler arasindaki sevginin tekrar neset edip
evlilik hayatlarina dénmesi seklinde yorumlanmistir. iddet bekleyen kadinin da
kocasmin tayin ettigi bir evde iddet beklemesini, aralarindaki iliskinin diizelmesini
saglama yoniinde bir hiikiim oldugu belirtilmistir. Bu hiikmiin verilmesinin sebebi olan
bu neden, sadece ric‘i talakta gergeklesebilecegi i¢in mesken nafakasi da ric‘i talak
iddeti bekleyen kadina verilmistir. Bain talak iddetinde ise kocanin ricat hakki olmadigi

ve hiikmiin sebebi bulunmadig1 i¢in mesken nafakasinin verilmeyecegi sdylenmistir.>*

Vefat iddeti bekleyen kadinin nafakasi hakkinda Hanefi mezhebine gore
kadinin nafaka alma hakki yoktur. Zeydiyye mezhebinde ise kadinin iddeti devam ettigi
siirece nafaka alma hakki vardir. Nafakasi kocasinin terekesinden karsilanir. Bu tereke
mirasin tamanudir. iddeti bitinceye kadar kocasinin tiim mirasindan nafakasini temin
eder.>*” Hamile olan kadin i¢in de durum gegerlidir. Kocas1 vefat eden hamile kadin da

iddeti boyunca mirasm tamamin1 alir.>*®

Esler muhalea yoluyla bosanmislarsa Zeydiyye mezhebine gore kadinin iddet
stiresinde nafaka alma hakki vardir. Ancak mesken nafakasi yani siikna yoktur. Ancak

muhaleada konusulan ve anlagilan bedel nafaka ise o zaman kadinin ne nafaka ne de

siikna hakk1 vardir.>®®

Genel olarak nafaka konusunda deginildikten sonra Muhtasar ve Tecrid’de yer

alan meseleler asagida siralanmistir:

Hanefi mezhebinde kadinin rizasi olmadik¢a koca kendi ailesinden hig
kimsenin olmadigr miistakil bir evde hanimi barindirmakla yiikiimliidiir. Kocanin

baska bir hanimdan dogan ¢ocugunu da o karisinin evinde barindirma hakki yoktur.>%°

55 et-Talak, 65/1.

556 Hadi-ilelhak, Cdmi 'u’l-ahkam, C. 1, ss. 430-431.
557 el-Hariini, a.g.e., s. 168.

558 Hadi-ilelhak, Cdami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 429.

59 gl-Har(ni, a.g.e., s. 168.

560 Kudiird, a.g.e., s. 202.
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Hanefi mezhebinde koca; esinin anne babasini veya baska bir adamdan dogan
¢ocugunu veya bagka yakinlarini karisinin yanina girmekten men edebilir. Bu hakki

vardir. Ancak diledikleri vakitte onunla konusmalarina engel olamaz.%%!

Kocasi gaip kadinin, sehirdeki birinin elinde kocasina dair bir mal varsa, hakim
bu maldan kadina nafaka baglanacagina hiikmeder. Kadindan nafaka alacaklisi

olduguna dair bir kefil de ister.>®2

Koca; karisinin nafaka hakkini karsilayamazsa, aralari tefrik edilmez. Kadina
kocast adina borglanmasi teklif edilir.>®® Zeydiyye mezhebinde de hiikiim benzer
sekildedir. Koca nafakay1 karsilayamadiginda aralart tefrik edilmez. Ancak kocanin
nafakay1 karsilamasi i¢in ¢abalamasi ve durumuna uygun bir sekilde nafakay1 vermesi

gerekir.>%

Kocasinin eli darda iken hakimin kadina tayin ettigi darlik nafakasi, kocasinin
mall durumu diizeldigi Ol¢iide artmaktadir. Kocasinin maddi durumu iyiye gittikce

kadinin alacag nafaka da o oranda yiikselmektedir.>®®

Esine nafaka borcunu 6demeyen koca mahkemeye sikayet edilebilir. Kadin bu
sikayetinde geg¢mis nafaka haklarimi talep etse de higbir sey alamaz. Ancak daha
onceden mahkeme karariyla kar1 kocanin uzlagtig1 bir nafaka tayin edilmigse o zaman

kadin gegmis donemlerin nafakalarini da isteyebilir.%6®

Hakim, kocanin nafaka 6demesine hiikkmettikten sonra koca 6lse ve vefatinin
ardindan birkag ay geg¢se nafaka borcu diiser. Ancak esine bir yillik nafakasini 6nceden

verip 6lse o zaman kadina verilen nafakadan bir sey alinmaz.%®’

Siit emzirme nafakasi hakkinda Tecrid’de ayr1 bir bab bashgi acgilmistir.

Muhtasar’da ise bu konu nafaka kitabinda yer almaktadir.

%1 a.yer.

562 a.yer.

563 a.yer.

564 Hadi-ilelhak, Cdmi u’l-ahkdm, C. 1, s. 431.
565 Kudird, a.g.e., s. 202.

566 a.yer.

567 a.yer.
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Zeydiyye mezhebine gore biiluga erene kadar ¢ocugun nafakasi babaya aittir.
Cocugun kendine ait mali olmas1 durumu degistirmez.>®® Ancak babanin kole annenin
hiir olma hali bu hiikmiin disinda tutulmustur. Koéle olan adam ¢ocuklarina miras
birakamadigi i¢in onlarin nafakalarini karsilamakla da yiikiimli tutulmamistir. Onun
yerine hiir olan karisi ¢ocuklarin nafakalarimi saglamakla sorumludur. Sayet kadinin
herhangi bir mali yoksa kadinin asabesi g¢ocuklarin nafakalarini karsilar. Ciinki

babasinin aksine; hiir olan annesi veya onun asabesi, ¢ocuga mirasci olurlar.>®°

Zeydiyye mezhebine gore cocugu annesinin emzirmesi vaciptir. Annenin
emzirmedeki vacip siiresi bir ile {i¢ giin arasindaki zaman dilimidir. Bu siireden sonra
babanin siit emzirmesi i¢in birini kiralamas1 gerekmektedir. Ancak bu kiralayacagi
kisinin anne olmasi daha uygun ve onceliklidir. Bu asamadan sonra ¢ocuk iki yillik siit
emme donemini bitirene kadar baba; anneye veya bagka bir kadina siit emzirme {icretini
vermek durumundadir.’’® Hanefi mezhebinde ise anne ¢ocugu emzirmekle yiikiimlii
degildir. Babanin birini siitanne olarak kiralamasi gerekmektedir. Evlilikleri i¢inde veya
bosandiktan sonra iddeti igerisinde Kkarisin1 siitanne olarak kiralamasi caiz
goriilmemistir. Ancak iddetten sonra kiralayabilir. Iddet bittikten sonra baba siitanne
olarak ayni {licreti kabul etmesi halinde baska bir kadini degil anneyi kiralamasi
onceliklidir. Annenin fazla iicret istemesi halinde ise baba istedigi kisiyi siitanne olarak

belirleyebilir.>"

Zeydiyye mezhebine gore siit emen ¢ocugun babasi yoksa siit emzirme licreti
kendi malindan karsilanir. Sayet ¢ocugun hicbir mali yoksa o zaman onun nafakasini

mirastaki yakinlik olgiisiine gore diger akrabalar1 verirler.

568 el-Hariini, a.g.e., s. 169.

569 Hadi-ilelhak, Cdami 'u’l-ahkdam, C. 1, s. 429.
570 gl-Har(ni, a.g.e., s. 169.

571 Kudird, a.g.e., s. 203.
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SONUC

Islam evliligi tesvik etmis ve aile kurumuna son derece 6nem vermistir. Aile
miiessesinin korunmasina dair eslere sabir, iyi davranma ve hosgorii gibi bazi tavsiyeler
verilmis, ge¢imsizliginte ise eslerin hemen bosanmaya yeltenmemeleri istenmistir.
Ancak her seye ragmen ayrilmaya karar veren eslerin de bogsanmalar1 caiz goriilmiistiir.
Yiice Allah’in (c.c.) en sevmedigi helal olarak bildirilen talak, Kur’an-1 Kerim’de
detayli bir sekilde yer almis ve hiikiimleri verilmistir. Bu hiikiimler klasik fikih

Kitaplarinda “Kitabii’t-Talak” boliimiinde incelenmis ve agiklanmustir.

Zeydiyye fikhinin talak hiikiimlerini aragtirnp Hanefi fikhiyla mukayese
ettigimiz bu calismada iki mezhep arasinda benzerlikler oldugu gibi farkliliklarda

gOrilmiustir.

Mezheplere ait temel aldigimiz iki kitabin; delillere yer vermeme, mezhebin
genel goriisiinii sunma, onemli imamlarin goriislerini aktarma, kullandiklar1 kavramlar
ve agilan basliklar yoniiyle birbirine benzer oldugunu gordiik. Konularin sistematize
edilme yoniinden Tecrid kitabinin, konuyu isleyis yoniinden de Muhtasar kitabinin daha

basarili oldugunu gozlemledik.

Evlilige son verme ile ilgili hiikiimler incelendiginde bazi temel konularda
mezheplerin farkli goriiste olduklarini tespit ettik. Bu farklilik igeren konular asagida

siralanmistir:

1)  Erkegin tek tarafli bosamasi anlamina gelen talak konusunda; ikrah
altindaki kisinin talak ehliyeti, kindyeli lafizlarla bosama, bir anda sdylenen ii¢ talak
soziinlin delaleti, ricat olmadan iki talak hakkinin kullanilabilmesi, talak sozleri ve
cariye tizerindeki talak hakki gibi meselelerde mezhepler farkli goriislerde olmuslardir.

2) Kadmmn belli bir bedel teklif etmesiyle anlasmali bosanma anlamina
gelen muhalea konusunda, mezheplerin hiikiimlerinin benzer oldugu ve ciddi bir
ayrimin yapilmadigi gortilmiistiir.

3) Kocanin karisint annesine benzeterek haram kilmasi demek olan zihar
konusunda ise; ziharin anneden baska bir kadina atfedilmesi, ziharda sdylenen uzuvlarin

farklilasmasi, zihar kefaretinde azat edilen kolenin Miisliiman olup olmamasi ve
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herhangi bir engelinin bulunup bulunmamasi gibi meselelerde iki mezhep farkli goriiste
olmuslardir.

4)  Kocanimn karisina yaklasmamaya dair yemin etmesi anlamima gelen ila
konusununda; yeminin sadece Allah (c.c.) adina yapilip yapilmamasi ve ilanin sonucu
hakkinda mezhepler farkli goriisler serdetmislerdir.

5) Iddet ve nafaka mevzusunda ise; cariyenin iddet siiresi, kadmin bain
talaktaki mesken hakki, bain talakta yas tutulmasi, vefat iddeti bekleyen kadinin nafaka
hakki ve vefattan haberi olmayan kadinin bekledigi siirelerin iddette dahil olmasi gibi
konularda ayrigmislardir.

6) Cocugun bakim ve terbiyesi demek olan hidane konusunda ise hidane
hakkina sahip olan kisilerin siralamasinda birtakim farkliliklar gériilmiistiir.

7)  Hakimin bosamasi anlamima gelen tefrik konusunda ise Zeydiyye
mezhebinin mahkemeye daha az basvurduklar1 gériilmiistiir. Incelenen metinlerde 14 ve
lian bahisleri disinda mahkemenin bosama yetkisinin bulunmadig1 saptanmaistir.

8) Bosanma konusunda hiirriyet ile ilgili hiikiimlerde incelendiginde
Zeydiyye mezhebinin Hanefi mezhebine kiyasla daha ¢ok, kole ve cariyeler lehine bir

tututm sergiledigi tespit edilmistir.

Yukarida saydigimiz bircok mesele, bosanmayi etkileyen ve kapsamini
degistiren konulardir. Bu nedenle iki mezhebin hiikiimlerindeki bu farklilik

azimsanmayacak derecede onemlidir.

Sonug olarak, bu arastirmada Zeydiyye fikhinin talak hiikiimleri mezhebin
klasik kaynaklar1 arastirilarak ortaya konmus ve Hanefi mezhebiyle aralarinda yukarida
bahsedilen Onemli farkliliklar tespit edilmistir. Bu farkliliklar dikkate alindiginda
Zeydiyye mezhebinin Hanefi mezhebine yakin oldugu séyleminin bosanma hiikiimleri
hakkinda cok da gercegi yansitmadiglr kanisindayiz. Ancak bu sonug salt olarak iki
mezhebin degerlendirilmesi neticesinde ortaya konmustur. Sayet Zeydiyye mezhebinin
diger mezheplerle iligkisi incelenseydi, “Zeydiyye mezhebinin Hanefi mezhebine daha
yakin oldugu” sOylemi daha net bir sekilde belirlenebilirdi. Ciinkii Zeydiyye
mezhebinin Sii firkalarindan sayilmasi gerce§i goz Oniinde bulundurulursa; tesbit
ettigimiz bu farkliliklarin ¢ok fazla olmadigi, diger Siinni mezhepler arasinda

goriilebilecek sekilde oldugu da sdylenebilir. Ancak bu arastirma sadece iki mezhep
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tizerinde yapildig1 igin farkliliklar ve benzerlikler tespit edilmekte, kesin bir yargiya
ulagsmakta Gte yakinlik iliskisine dair 6n bilgiler sunmaktadir. Zeydiyye mezhebinin
diger mezheplerle iligkisi arastirilip, Stinni mezheplerden en yakin oldugu mezhebin

bulunmasina dair ¢alismalar yapilabilir.
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