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KUR’AN’DA YER ALAN HUKUKSAL AMACLAR
(ILK BES SURE)

Allah’tan aldigim bildirerek insanhga sundugu Kur’an’in amaclarimi en iyi bilen
kisinin Hz. Muhammed oldugu kesindir. Kur’an disinda O’na gelen ve islam dinine 151k
tutan vahiylerin, Kur’an gibi kesin (miitevatir) olmadig1 bilinmektedir. Eger gerek
duyulsaydi, bunlar da Kur’an gibi korunabilirdi. Bizce, buna gerek duyulmamasinin
sebebi, Islim’mm degismez giicli ana amaclan ile gelismeye acik degisken arac
hiikiimlerinin tiimiiyle Kur’an’da var olmasidir. insamin, aklim1 ve bilimi kullanarak bu
giiclii ana amaclar 1s181nda, Kur’an’daki dogru yolu bulabilecegi kabul edilmis olmal ki;
tek hidayet kaynag olarak Kur’an’in koruma altina alindig1 yine Kur’an’da belirtilmis
bulunmaktadir. iste bu mesaja uyularak bu calismada, Kur’an’daki degismez ve giiclii
ana amaclarin hukuksal olanlari, sadece Kur’an metinlerine dayamlarak belirlenmeye
cahisilmastir.

Birinci boliimde, Kur’an metinlerinin insanhigin anlamasina sunulmus oldugu
dikkate alinarak, bunlar1 olusturan sozciik, kavram sozciik, sozce ve tiimcelerin bilimsel
veriler cercevesinde dogru anlasilabilmeleri ve amaclarimin dogru olarak belirlenebilmesi
icin gerekli bilgilerin neler oldugu, bilgi teorisi, anlambilim ve mantik bilimi verileri
cercevesinde 6zet olarak verilmeye calisilmistir.

Ayrica, hukuk bilimi ile islim hukukundaki hukuksal amac¢ kavramm ele alinarak,
hukuk kurallarimin yapiminda dikkate alinan ve hukukun amaclarim iceren ‘“‘olmasi
gereken hukukun” ne oldugu ve ‘“olan hukuk”un gelisme yoniindeki degisimi ile
yorumlanmasi ve kamu yararina yonelik amaclarimin belirlenmesinde, hukuk biliminden
nasil yararlanilabilecegi gosterilmeye calisilmustir.

ikinci boliimde ise, Kur’an ve siinnet metinlerinin yorumlanmasinda kullanilan
yontemlerin yetersizlikleri ve amaclarin belirlenmesinde yeterli olamayacaklar1 ortaya
konmus ve Kur’an’daki amaclarin belirlenmesinde yardimci olacagi diisiiniillen baz
kavramlara yer verilmistir.

Aynm1 Dboéliimde Kur’an ve siinnet metinlerinin yorumu ile amaclariin
belirlenmesinde etkin olacagi diisiiniilen, “Bilimsel Biitiinsel Amacsal Yorum Metodu”
ortaya konmaya cahsilmustir.

Uciincii ve son boliimde, bu metot kullanilarak, Kur’an’m ilk bes siresinde yer
alan hukuksal amaclar, ayet siralarina gore belirlenmeye cahsilmmstir.

Anahtar Sozciikler:

Hukuksal Arac, Gelisme, Hukuksal Amac, Yorum,
Bilimsellik, Biitiinsellik, Amacsallik,
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THE LEGAL AIMS INCLUDED IN QURAN
(FIRST FIVE SURAS)

It is clear that Prophet Mohammed is the person who knows best about the aims of
Quran, which he offered humankind, announcing that he received it from Allah. It is well-
known that revelations to him which were originated from something else but Quran, and
which provided information about the islamic religion, are not as clear as (not generally
admitted) Quran. If it is taken as a requirement all those revelations could be kept like
Quran. In our opinion, the reason why they do not require it, is the fact that the
immutable, strongly based aims and the changeable judgements, used as means, of islam
completely exit in Quran. It must have been approved that humanbeing englightened
about those strongly based aims could find out the right path using science and his mind:
It has been stated again in Quran as the only sources of salvation Quran has been under
protection. In accordence with the message here the legal ones of immutable and strongly
based aims in Quran are tried to be determined merely on the basis of texts in Quran.

In chapter one, regarding the notions essential to make people gather words,
conceptual words, utterances and sentences involving those texts with the frame of
scientific data and to determine the aims of them truly, are tried to be explained in short
with the frame of epistemological semantic and logical data.

In addition, considering the concept of legal aim both in science of law and islamic
jurisprudence, what the “low essential to be’” which is dealt with while making rules of law
and which contains aims of law, about comments on developing change of ‘“current law”
and about establishing its aims inclined to public utility, and how to benefit from science
of law are tried to be visible.

In chapter two, it makes clear that the methods which are used commenting texts
of Quran and Sunnah are insufficient and not sufficient for establishing the aims. Also
some concepts which are thought to be useful for establishing aims in Quran are engaged.

In the same chapter, it is tried to make “Scientific Holistic Purposeful Comment
Method” clear which is thought to be effective both on commenting texts of Quran and
Sunnah and establishing their aims.

In the third and the final chapter, by this method the legal aims included in five
suras in the beinging of Quran are tried to be made clear according to the order of verses.

Key Words:

Legal Tool, Development, Legal Aim, Comment,
Scientificism, Holisticism, Purposefulness,



ONSOZ

[slam, yiice Allah’m gonderdigi dine Kur’an’da verdigi addir. Bir kavram olarak
ele alindiginda Islam, Allah’in insanlara dogru yolu bulmalar1 igin elgisi olan Hz.
Muhammed araciligiyla gonderdigi vahiylerin tiimiidiir. Bu tanim biitiin Miisliimanlarca
tartismasiz olarak kabul edilmektedir. Ancak iilkemizde ve diinyada, bu tanima ters
diisecek sekilde; insan iiretimi ile olusturulmus olan Miisliimanlarin hukukuna Islim
hukuku dendigi gibi, tamamen Miisliiman insanlara ait tarihe de IslAm tarihi denmeye
alisilmistir. Bunun kaginilmaz sonucu ise, Miisliimanlarin hukuku ile Miisliimanlarin
tarihsel degerlerinin kutsallastirilmast olmustur. Oysa kutsal (temiz, hatadan arinmis)
olanlar, sadece Kur’an ve ona uygunlugu vahiy ile kontrol edilmis olan dinsel ve Kaim
(degismez, ayakta tutulan, istikrarli) Stinnet olup; Islam sadece bunlardan ibarettir.

Hukuk agisindan bakildiginda, Islim’m her iki kaynag olan Kur’an ve Kiim
(degismez) Siinnette; belli bir konuyu her yoniiyle diizenleyen hukuksal metinlerin
bulunmadigi, fikih usuliinde yer alan ve metinlerden hiikiim c¢ikarmada kullanilan
metotlara ise hi¢bir sekilde rastlanmadig goriilmektedir.

Islam’1n esas kaynagi olan Kur’an’da hukukla ilgili var olan seyler, baz1 giiclii
ana amaclar iceren bildiri, emir, yasak, tavsiye ve tarihsel drnekler seklindeki ayetler ile
bu amagclar1 gerceklestirmeye yonelik arac ayetlerdir. Islam’in ikinci kaynagi olan
stinnette var olanlar ise, Hz. Peygamberin Kur’an’in giicli ana amaclarin
gerceklestirmeye yonelik yerlesik siinnetleri, Kur’an’in ara¢ hiikiimlerini gerektiginde
sOzel olarak nesih veya tahsis ettigini gosteren siinnetleri ve Hz. Peygamberin devaml
ve istikrarli durugunu gosteren Kaim (degismez) Siinnetinin ortaya koydugu gelisme
yoniindeki degisim amaclarin1 gosteren siinnetleridir. Ancak bu siinnetleri gosteren
metinlerin, amaglar1 gozetilmeksizin birer kanun gibi hayata aynen uygulanmasi
gerektigini ileri siirenler, Kur’an’da ve siinnette yer almayan cesitli kavramlar iiretip
bunlara dayanarak; dinsel metinleri yorumlamaya ve onlarin anlamlarin1 parcasal bir
yaklagimla ve sirf metne bagh olarak belirlemeye calismislardir.

Fikih usuliinde, yorum i¢in ortaya konmus bulunan, zahir, nass, miifesser, hafi,
miigkil, miicmel, nassin isareti, ibarenin delaleti, nassin delaleti, iktizanin delaleti,
mefhumun delaleti, mefhum-i muvafakat, mefhum-i muhalefet ve digerleri gibi Kur’an
ve siinnette yer almayan ve birbirini desteklemeyen ve metne sadece belli bir acidan
aciklama getirmeye yarayan kavramlar ise; ilgili metinlerdeki amaclarin belirlenmesini
saglayamamislardir.

Boylece, Kur’an ve siinnet metinlerinin amaglar1 gozetilmeksizin yorumlanmasi
ile elde edilen sonuclarin, ikna edici olmamalar1 sebebiyle, birligi saglayamadiklar ve
cogu zaman akil ve onun iiriinii olan bilimsel veriler ve ortak insanlik degerleriyle
(marufla) ¢elistikleri ve sonugta Miisliimanlarin ayrilik¢1 goriis ve diisiincelere ve sosyal
cokiintiiye diismelerine sebep olduklar1 goriilmektedir. Miisliimanlar arasindaki bunca
mezhep, tarikat ve cemaat ayriliklar1 ve bunlarin birbirlerine olan tahammiilsiizliikleri
dikkate alindiginda, konunun 6nemi goriilmektedir. Toplumsal olumsuzluklara sebep
olan bu hatali anlama ve yorumlama metotlarinin tutarsizliklar1 gosterilerek, bilimsel
verilerle uyumlu, dinsel degerlerin biitiiniinii g6z 6niinde bulunduran ve metinlerdeki
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amaglart gozeten yeni bir metot gelistirilerek, Kur’an’da yer alan hukuksal amagclar
belirlenmeye calisilmistir.

Ayrica bu tezin, simdiye kadar ciddi olarak ele alinmamis olan bilimsel verilere
aykirnn dinsel goriislerin  Onlenememesi, kadin erkek esitliginin saglanamamasi,
ozgiirlikk¢ii aile ve toplum yapisinin olusturulamamasi, insanlik ortak degerleri ile
kucaklagilamamasi, evrensel varliklarin korunup gelistirilememesi ve Kur’an’daki gii¢lii
ana amagclar cercevesinde degisen hayat sartlarina gore gelisme yoniinde olmasi gereken
bircok degisimin saglanamamasi gibi problemlerin ¢oziimlerine katki saglayacagi
umulabilir.

Konunun ¢ok kapsamli olmasi sebebiyle sinirlandirilmasi gerekmistir. Tezin ilk
boliimii, hukuksal metinleri ve amaclarin1 anlamada yararlanilabilecek bilimsel verilere,
ikinci boliimii, Miisliimanlarin yorumlamada kullandiklar1t metotlarin yetersizligi ile
onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum Metodunun ortaya konmasina ve iigiincii
boliimii ise, bu metoda dayanilarak Kur’an’in ilk bes stiresinde yer alan hukuksal gii¢lii
ana amaglar ile bunlara ulastirici hukuksal ara¢ hiikiimlerin ayet siralamasina gore
belirlenmesine ayrilmistir.

Dinsel problemlere co6ziim bulma donanim ve idealini bana ve yiizlerce
ogrencisine kazandirabilmek i¢in, on sekiz yasindan seksen bir yasina kadar yiiksek
derecede bir Ozveriyle calistigi bilinen babam Yusuf Ziya Bilgin icin Allah’tan, onu
rahmetine ve tutkunu bulundugu Hz. Muhammed’in ruhsal yakinligina ulastirmasini
saygiyla diliyorum.

Bu tezin hazirlanmasina, onurlu tevazuu ve birer inci degerindeki katkilariyla
yardimci olan Sayin Prof. Dr. Hamdi Dondiiren’e, Arap¢a metinlerin edebi c¢oziimleri
ile klasik tefsir konularim1 bizimle tartisarak yardimeci olan Saym Prof. Dr. Nasrullah
Hacimiiftiioglu'na ve desteklerini esirgemeyen sevgili annem ile aziz kardesim Sayin
Av. Resit Azmi Bilgin’e ve esim ile oglum Rauf’a en igten tesekkiir ve mutluluk
dileklerimi sunuyorum.

BURSA 2007 Omer Serif BILGIN
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GIiRiS

Allah tarafindan gorevlendirilmis son el¢i oldugunu acgiklayan Hz.
Muhammed’in, tiim insanliga iletilmek {izere ortaya koydugu ve Allah’in sozel
vahiylerini icerdigini belirttigi kitap olan Kur’an’da, kisinin, ailenin, toplumun,
toplumlar aras1 iligkilerin ve evrenin korunmasi, gelistirilmesi ve giizellestirilmesini
saglayacak; en ylice ve giiclii ana amaglarin insanliga sunulmus bulundugu ve bu
amagclarin sagduyu, insan akli ve onun iiriinii olan bilimsel verilerle asla ¢elismedigi, bu

durumun her an ispatlanabilirligi ile ortadadir.

Toplumsal gelismeyi destekleyecek olan gelisme yoniindeki degisimin Oniinii
acarak Miisliimanlarin problemlerine ¢oziim iiretmek amaciyla Kur’an’da yer verilen
zamanlar iistii ve vazgecilmez bu yiice ve giiclii ana amaclardan hukuksal olanlarinin,
belirlenmesinde yeni ve bilimsel bir metot ortaya koyma ihtiyaci giin gectik¢e kendini

daha cok hissettirmektedir.

Konunun 6nem ve agirhiginin elbette ki bilincindeyiz. Ancak, bu alanda yeterli
calismalarin yapilmamis olmasi ve hala cesitli siira toplantilarinda, Kur’an ile siinnetin
eski ve bilimdis1 metotlarla degerlendiriliyor olmasi ve bu toplantilarda Miisliimanlarin
ve insanligin hi¢bir problemine, uzlasmaya dayali hi¢bir ¢6ziimiin iiretilememis olmasi,
bizi biitiin aczimize ragmen kiiciik de olsa bir katki saglamak timidiyle bu konuya

yoneltmis bulunmaktadir.

Nitekim toplumu dinsel konularda aydinlatmak ve dinsel sorunlara ¢oziim
iiretmekle gorevli Diyanet Isleri Bagkanligmin 15-18 Mayis 2002 tarihinde Istanbul’da
basari ile organize ettigi Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari arasinda yer alan Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantis1 I” adl eserin' sonug bildirgesinin baslangi¢c kismi
ikinci paragrafinda, “Bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerin hizlandirdigi sosyal
degisim, geleneksel din anlayislarin1 derinden etkilemis, bircok meselenin yeniden ele
alimasini zorunlu kilmis ve acil ¢oziim bekleyen yeni problemler ortaya ¢ikarmistir.”

denmesine ragmen; tiim komisyonlarin toplanti tutanaklari ve sonu¢ bildirgesi

' Komisyon, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I (15-18 Mayis 2002 istanbul), Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2004, s. 781.



incelendiginde, bazi temenniler iceren ortak metin disinda, Miisliimanlar rahatsiz eden
hicbir probleme ¢6ziim iiretilemedigi, Miislimanlarin birlik ve beraberligine yardimci

olacak ortak anlayis, kriter ve metotlar ortaya konamadig1 goriilmektedir.

Sonug¢ bildirgesinin baglangic kisminin dordiincti  paragrafinda, “...hem
geleneksel tecriibeyi hem de cagdas gelismeleri dikkate alan yontemlerden hareket
edilmesinin bir zorunluluk oldugu acgiktir.” denmesine ragmen; cagin dinsel
problemlerinin ¢oziimii icin ¢agdas yeni metotlara ihtiya¢ bulundugu, dinsel metinlere
eski metotlarla yaklasarak, problemlere ¢oziim iiretilemeyecegi gercegi agikca ortaya

konamamastir.

Bildirgenin baslangic kisminin besinci paragrafinda, dini meselelerde goriis
aciklanirken, bilimsel bir yonteme dayanilmasinin 6nemine vurgu yapilmis olmasina

ragmen; bu bilimsel yontemin olmasi gereken ¢agdas yapisina deginilememistir.

Bildirgenin baslangi¢ kisminin sekizinci paragrafinda, ¢aligma konulari belirtilen
dort ayrt komisyonun yiiriittiigii calismalarda ulasilan 39 adet karar ve sonug
incelendiginde; varilan sonuglara ulasilmasinda bilimsel verilere dayali cagdas ve yeni
hicbir metodun kullanilmadigi; konulara eski metotlarla yaklagildigi, varilan sonuglarda

ortak insanlik degerlerine ve bilimsel verilere uygunlugun gozetilmedigi goriilmektedir.

Bu durum, birka¢ somut karar ve sonu¢ Ornegi incelenerek daha detayli bir

sekilde ortaya konabilir:

1- Besinci sonu¢ ve karar incelendiginde “Klasik dini kaynaklar,
Miisliimanlarin tarihsel siirecte dini metin ve meseleler etrafinda gelistirdikleri zengin
bir birikimi yansitir. Bunlar, gerek miielliflerinin bakis agilarim gerekse yazdiklari
doneme kadarki ilmi miras1 yansitmalari...” seklindeki dogru saptamalardan sonra
“...ayrica Islim’m tarihsel tecriibesinin bir kesitini teskil etmeleri yoniiyle biiyiik bir

onem tasirlar.” denerek ¢ok 6nemli bir yanlsa diisiildiigii goriilmektedir.

Insan iradesi ve iiretimi karismis, vahyin kontroliinde olmayan ve tamamen

Miisliiman insanlara ait klasik denen bu dinsel eserler, nasil olur da Isldm’in tarihi



tecriibesinin bir kesiti olarak gosterilebilir? Oysa Islam’in tarihi tecriibesinin, vahyin
bitmesi ve Hz. Peygamberin bu diinyadan ayrilmasi ile bittigi; tartisilmamasi gereken
bir gercektir. Miisliimanlarin tarihine, [slam tarihi, Miislimanlarin hukukuna Islam
hukuku diyerek, vahyin kontroliindeki donemle, bu kontrolden yoksun dénemi ayni

kategoride gosterme tarihsel yanlisinin bu madde kapsaminda siirdiiriildiigii agiktir.

Esasen, altinc1 maddede, besinci madde ile ¢eliskili sekilde klasik kaynaklardaki
dini hiikiimlerin orneklendirilmesi konu edilerek “...Bu 6rnek olay ve yargilar,
[slam’1in temel 6gretisinin bir parcasi olarak algilamak da, ...isabetli degildir.” denmis
olmasina ragmen; bu sozlerle bir denge politikas1 izlenerek, sadece bunlarin kismen

degisime acik olduklar1 ima edilebilmistir.

2- Bildirgenin yedinci maddesinde temel inang, ahlak ve ibadet kurallari
disinda olabilecegi isabetle belirtilen degisimin; formel hukuki hiikiimlerde
olabilecegine isaret edilmis olmasi, ortaya hicbir ¢oziim getirmemistir. Zaman, mekéan
ve sartlarin degismesi sebebiyle, gelisme yoniinde degisime acik olan hukuksal
hiikiimlerin neler oldugu ile ilgili, ne bir dl¢iit, ne de bir metot ortaya konamamustir.

Formel hukuk nitelemesinin i¢inin ise, bombos oldugu ortadadir.

Esasen konular1 sebebiyle bir arada incelenip karara baglanmasi gereken
degisimle ilgili 7, 8 ve 9. karar maddeleri, béliinerek konu dagitilmistir. Nitekim
dokuzuncu maddede dini hiikiimlerdeki amag/ara¢ (mekasit/vesail) ayirimi isabetle
ortaya konmasina ragmen; bu arac (vesail) hiikiimlerin ama¢ (mekasit) hiikiimler
cercevesi ve 1s1ginda degisebilecegi ve degisime acik olan ara¢ (vesail) hiikiimleri

belirlemede, 6l¢iit ve metotlarin neler olabilecegi konularina hi¢ girilememistir.

3- Kadin problemi ile ilgili on birinci maddedeki karar hayret vericidir. Bu
maddede “...dinler bu sorunu hak ve adalet cercevesinde c¢ozmek icin Onemli
diizenlemeler getirmislerdir. Isldm dininin getirdigi esaslar bu acidan 6zel bir 6neme
sahiptir. Ancak egemen toplum yapilari, dinlerin getirdigi bu iyilesmeleri
kabullenmekte zorlanmis, zaman iginde bunu tersine cevirecek bir arayis icine

girmistir.” dendigi halde; Islam’in hak ve adalet cercevesinde baslica neler getirdigi



sOylenemedigi gibi, kabullenilmeyen hatta bozuldugu soylenen iyilestirmelerin, neler

olduguna da deginilmemistir.

Bildirgenin kadinla ilgili fakat her nedense ayr olarak diizenlenmis on ikinci
maddesinde, ¢ok onemli ve dogru bir tespit olarak “Gerek ontolojik (varlik bilimi ile
ilgili) olarak gerekse dini sorumluluk, hukuki ehliyet, temel hak ve hiirriyetler
bakimindan, ilkesel bazda kadin erkek ayirimi s6z konusu degildir.” denmesine ragmen;
bunlarin somut durumlar i¢in 6rnegin mirasta, aile hukukunda, toplumsal hak, yetki ve

gorevlerde nasil olduklari ve nasil olmas1 gerektikleri ortaya konamamustir.

Yine kadinla ilgili olmasina ragmen ayrn olarak bildirgenin on {igiincii
maddesinde; kadinla ilgili Kur’an ayetlerini anlamada ve yorumlamada hangi gayelerin
esas alindiginin goz Oniinde bulundurulmasi, kadinin sosyal ve hukuki statiisii
konusunda daha ileri adimlar atilmasinin Kur’an’in ruhuna aykiri olmamasi, Hz.
Peygamberin kadin ile ilgili genel tavir ve prensipleri 1s18inda diizenlemeler yapmanin
miimkiin olmasi gibi, dogru seyler sdylenmis olmasina ragmen; bu problemler somuta

indirgenerek, kanitlari ile ¢oziimleri gosterilememistir.

Kadinla ilgili olmasina ragmen, ayr1 olarak bildirgenin on dordiincii maddesinde
olumlu ayrimciliga (kadina nezaketen oncelik taninmasi) varan dilekler ortaya konmus
fakat kadinin aleyhine Isliam’a mal edilen onca hiikmiin nasil iyilestirilmek iizere
gelisme yoniinde degisime tabi tutulabilecegi, bunun icin Kur’an ve siinnette ne gibi
dayanaklar bulundugu ve bu konuda gelismeye yoOnelik degisim metodunun ne

olabilecegi ile ilgili hi¢bir ¢6ziim ortaya konamamustir.

Bildirgenin yine kadinla ilgili on dokuzuncu maddesinde, kadinin erkege gore
yarim oldugu kabul edilen miras payinin, erkekten eksik diizenlendigi adeta gizlenerek
ifade edildigi gibi, miras paylastmimin karsilikli riza ile mevcut olandan farkl
yapilabilecegi; esitsizlige ¢coziim olarak ileri siiriilmiistiir. Oysa karsilikli nizaya dayali
temlikin, iki tarafin mnizasmma dayali bir tasarruf oldugu ve kimseye bir hak
dogurmayacagi ve kimsenin riza gostermeye zorlanamayacagi apagiktir. Boylece bu

maddede de hicbir probleme ¢6ziim iiretilemedigi goriilmektedir.



Bildirgenin kadinlarla ilgili yirmi ikinci maddesinde, erkegin kadin iizerinde
“kavvam” (yonetici/koruyucu) sayilmasi konusunda bugiin olmasi gerekenin, Kur’an
ayetleriyle Hz. Peygamberin siinnetine goére ne oldugunu arastirma yerine; Hz.
Peygamberin uygulamalarinin 6rnek alinmasi tavsiye edilerek, bu konuda da somut

hicbir ¢oziim iiretilemedigi anlagilmaktadir.

Ayrica kadinlarla ilgili komisyon toplanti tutanaklarina goz atildiginda, higbir

direnisle karsilagsmayan bir konugmacinin su tiimcesi dikkat cekmektedir:

“...Kur’an gelmis ve kadim belli bir noktaya getirmistir...” >

Bu tiimceye gore, Kur’an’in kadim1 ¢ok kotii durumdan ideal noktaya degil,
sadece belli bir noktaya (yetersiz bir konuma) getirebildigi ileri siiriillerek; Kur’an’in
ona ideal seviyeyi saglamadigi sdylenmis olmaktadir. Oysa Kur’an’in onca giiclii ana
amag¢ iceren ayeti varken ve bu eksikliklerin bunlara gore giderilmesi gerektigi

gosterilmesi gerekirken, ortaya konan bu sonucun tutarli olmadig: agiktir.

Bu bildirgenin hicbir yerinde, kadinin mirasta, aile yonetiminde ve toplumun her
kademesinde hak ve yetkileri acisindan erkege esit olmasi1 gerektigi belirtilememistir.
Onlarin da insan olmalar1 sebebiyle Kur’an’a gore yerkiirede ve evrende Allah’in
halifeleri olduklari, onlarin erkeklerden olusmasi kadar, erkeklerin de onlardan
olusmalar1 sebebiyle yaratilista da esit olduklari, adalete, insan dogasina ve esitlige
aykir1 olarak kadmin cok evlilikle rahatsiz edilmesi, mirasta erkege gore yar1 pay
almasi, evlenme, bosanma ve ailedeki konumu agisindan erkege esit sayilmamasit gibi
bir¢cok hiikmiin, kadinin sosyal ve tarihsel durumu sebebiyle amag¢ degil arac¢ hiikiim
olduklari; bunlarin boyle kalmalarinin ne ilgili kisilere ve ne de topluma devamli bir
yarar saglamayacagi ve bunlarin gelisme yoniinde degisime acik olduklar1 ve bu sebeple
bunlarin degismez gii¢clii ana amagsal hiikiim olamayacaklari, Kur’an’da ve
peygamberin siinnetinde bunlarin gelisme yoniindeki degisimine 11k tutucu bir¢ok

giiclii ana amacsal hiikiim bulundugu ve esasen IslAm’in hicbir giiclii ana amacsal

* Komisyon, Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-I (15-18 Mayis 2002 istanbul), Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2004, s. 240.



hitkmiiniin Kur’an’da yol gosterici ilkesel kavramlar olarak yer alan, siinnetullaha (fitrat
kanunlarina, yaratihis yasalarnn ile dogal yapilanmaya ve bilimsel verilere) aykir
olamayacagi ve fitrat yasalarin1 zorlayan hiikiimlerin, amagsal (mekasit) degil aracsal

(vesail) ve gecici olmalarn gerektigi ortaya konamamastir.

Biitiin insanligin son dini olmasi sebebiyle onu yasanabilir, akla, bilime, ortak
insanlik degerlerine ve fitrata uygun saf haliyle insanhga ulastirmakla gorevli olan
Miisliimanlarin; insanligin yarisi olan kadinlara, “Gelin Miisliiman olun! Bu din iste su
prensipleri ile iistiin ve son din oldugunu gosteriyor, ancak mirasta erkeklerin yarisi
kadar pay almayi, ailede ve toplumda erkekten geride durmayi1 ve erkegin emrine
girmeyi vs. kabullenmelisiniz.” denemeyecegi, aksi halde bu dinin, fitrat1 (insan
dogasin1) rahatsiz eden bu yorum sebebiyle, kabul gdérmeyecegi ve bu sorunlarin

coOziilmesi gerektigi, acik yiireklilikle bildirilememistir.

Ornek olarak sunulan bu maddeler disindaki diger bir¢ok sonu¢ maddesinin de
aynt durumda oldugu goriilmektedir. Bunun en ©nemli sebebi, Kur’an’da ve Hz.
Peygamberin siinnetinde yer alan hiikiimlerin degismez giiclii ana amag niteliginde
olanlarn (mekasit) ile sadece belli zaman ve sartlarda gecerli olabilecek ve gelisme
yoniinde degisime agik (sartlara gore benzeri veya daha iyisi getirilebilir) olan arag

(vesail) konumundaki hiikiimlerini belirleyecek bir metot ortaya konamamis olmasidir.

Klasik fikih usulii metotlan ile hala kendilerini bagli hisseden ilim adamlarinin
onemli bir boliimiiniin, Islami bilimlerdeki tarihsel uzmanlagmanin agir baskisi altinda
oldugu anlasilmaktadir. Bin dort yiiz yillik tarihsel birikimde yer alan; kelam, tarih
(siyer, megazi), tefsir usulii, hadis, hadis usulii, fikih, fikih usulii gibi hicbirini ne Hz.
Peygamber ne de ilk Islam bilim adamlarinin (ilk miictehitler) bilmedikleri halde yorum
ve ictihat yapmalarina engel teskil etmeyen bu sistemlerin tiimiine birden vakif
olamamak endigesi ile bilim adamlarinin yeni metot arayiglarindan kac¢indiklar akla

gelebilir.

Tabiidir ki, bu tarihsel uzmanlasma istikametinde ilahiyat fakiiltelerinde olusan

kiirsiilerin kendi alanlarinda olusturduklar bilimsel otoritenin kendi kiirsiilerini oldugu



kadar diger uzmanlagmalar1 da etkiledigi, hatta Miisliiman kamuoyu iizerinde dahi
olusan bu otoriteye karsi tavir almayr zorlastirdigi ve biitiin bunlarin kaliplagma,
metotlara bogularak donup kalma ve higbir probleme el atamamaya sebep oldugu fikri

agir basmaktadir.

Mevcut klasik ve mezhep¢i metotlarin beklenen ¢oziimleri tiretmeye elverisli
olmadigi, aranan ¢6ziimlerin ortaya konamamalar ile ispatlanmis durumdadir. Esasen,
insan dogasi1 ve bilimsel verilerle celismezlikleri acisindan de8ismez, giiclii ve st
konumda olduklarn agik olan Kur’an’daki giiclii ana amagclarin, ara¢ olan hiikiimlerin
gelisime yOniindeki degisimine 1s1k tutmalar1 yaninda onlara (ara¢ hiikiimlere) kaynak
(ana) olacaklari, Kur’an’in ortaya koydugu zorunlu bir gercekliktir. Kur’an’da bu
hiikiimlerin muhkem (giicli) ve @immiil kitap (kitabin anasi-dogurgan) olduklari
belirtilmeseydi, onlar1 tanimak miimkiin olamayacag1 gibi, zaman, mekéan ve sartlarin
degismesi ile zorunlu olarak gelisim ve degisim gecirmesi gerektigi biitiin hukukcular
gibi Miisliiman hukukgular tarafindan da kabul edilen bir kisim hiikiimlerin neler

olduguna 151k tutacak olgiitlerden mahrum kalmak s6z konusu olacakti.

Kur’an’da yer alan giiclii ana amag niteligindeki hiikiimlerin en basta Kur’an
yardimiyla belirlenebilecegi tabiidir. Kur’an’in anlasilmasina 151k tutan ayetlerden
Kamer sfiresinin 54/17, 22, 32 ve 40. ayetleri bu konuda son derece 6nemli bir mesaj
icermektedir. Yiice Allah’in bu ayetlerdeki cagrisi bir andla baghiyor ve tam dort kere
ayni slrede ve aym sozciiklerle yineleniyor. “Andolsun ki, Kur’an’1 diisiinmek igin
kolaylastirdik; diisiinen mi var?” seklindeki sorunun tekrarlanarak vurgulanmasinin;
diisiinebilecek herkese diisiinme gorev ve sorumlulugunu amagsal olarak yiikledigi

apacik ortadadir.

Yine Kur’an’1 insanliga getiren ve orada uyulmasi gereken ornek kisi olarak
gosterilen en biiyiik insan ve en biiyilk peygamber Hz. Muhammed’e (sav.) Allah’in
yonelttigi cagrn ve uyarilar goézlemlendiginde, diisiinmek icin en uygun zaman olan

gecenin ilerleyen saatlerinde, uyanarak kendisine yonelip namaz kilarak Kur’an’i



dikkatle okumasinin emredildigi, Miizzemmil sQresinin timii ve bilhassa ilk alt1

ayetinin ? son derece ilgi ¢ekici oldugu goriilmektedir.

Bu ayetlerde vahye muhatap olan kisi olarak Hz. Muhammed, Kur’an’i
incelemeye davet ediliyor ve bu sirenin altinci ayetinde ise, gece kalkip Kur’an’1
inceleyen kisinin (nefsin), en uygun c¢oziimleri bulabilen ve sozleri en yiiksek derecede

etkili olan kisi olacagi kendisine bildiriliyordu.

Bunlara gore, Kur’an onu peygamber gibi ibadet vecdi i¢inde ve dikkatle
okuyarak diisiinenler icin kolaylastirilmis olup, her arastiricinin, yeterli donanimi
sagladiktan sonra, Kur’an’a cok zaman ayirarak ve onun iizerinde derinligine
diisiinerek, gece giindiiz suuralti ve suur iistii onunla yatip onunla kalkarak ondan

gerektigi gibi yararlanabilecegi anlatilmis olmaktadir.

Kur’an’in tarihi incelendiginde, onun ayet ve ayet gruplar1 halinde indirildigi
goriilmektedir. Yine indirilen ayet ve ayet gruplarimin slire denen belli boliimlere
yerlestirildigi bilinmektedir. Dogan toplumsal ihtiyaglara ayn1 zamanda cevaplar igceren
ayet ve slirelerin indirilisinin tamamlanmasindan sonra farkli sekilde yerlestirilerek,
simdiki haliyle bir araya getirilisinin derin anlam ve amaclar1 olmasi gerekir. Aksi halde
pekala indigi gibi de korunabilirdi. Ama dyle olmadi ve melek Cebrail, ilahi plan geregi
simdiki sekliyle diizenlenen Kur’an’i, bu haliyle ebedilestirilmek {izere peygamber
araciligiyla insanligin eline tevdi etti. Oyleyse bu diizenleme anlamlidir ve amaclarin

belirlenmesinde birinci derecede dikkate alinmalidir.

Kur’an streleri ile ilgili Hz. Peygambere ait bircok hadis oldugu bilinmektedir.
Ik stire olan el-Fatiha sfiresinin Kur’an’in anasi ve o6zii oldugunun bildirilmesi
(Allah’1n, varliklarin koruyucusu ve gozeticisi oldugu bildirilerek, Allah’in halifesi

sifati ile insanin da onlar1 korumasi gerektigi ve hesap giiniiniin hatirlatilmasi ile insanin

3 “Ey ortiiye biiriinen! Pek azi harig, yarisini yahut ondan birazini eksilterek veya artirarak gece kalk ve
Kur’an’1 agir agir oku!” (Miizzemmil, 73/1-4)

“Kuskusuz, Biz, senin lizerine agir biz soz (soz sdyleme giicii) vahyedecegiz! Gergekten, gece kalkan
nefis hem daha etkili hem de s6yleme giicii daha kuvvetlidir.” (Miizzemmil, 73/5-6)



dogru yol olan Kur’an’a ve dolayisiyla dogruluga yénlendirilmis olmasi sebebiyle)* ve
takip eden ilk iki biiyiik siire olan el-Bakara ve Al-i imran sirelerinin 151k veren iki
parlak yildiz (ez-Zehriveyn) olarak nitelenmeleri ° gibi bircok hadis dikkat
cekmektedir.

Esasen icerik olarak da bakildiginda Kur’an’in ilk bes siresinin, genel,
kapsayici, diizenleyici, zaman ve mekédna bagh olarak degistirilmesi s6z konusu
edilemeyecek derecede kalici ve dnemli olan ve yiiksek hukuk ideallerini igeren bir¢cok
ayeti icerdigi goriilmektedir. Yine ikinci uzun sfire olan el-Bakara sfiresinin genel olarak
insanin yaratiliy amaclar1 ile gérev ve sorumluluklarimi gosterip ilk biiyiikk din olan
Yahudilikle ilgili bir kisim hatalar1 sorguladigi ve ikinci biiyiik stire olan Al-i imrén
siresinin ikinci biiylik din olan Hiristiyanlik ve onun peygamberi ile ilgili bir kisim
hatalar1 sorguladigi ve bu dinlerdeki eksik ve yanlislar karsisinda Islam’1n tiim insanliga
sundugu vazgecilmez hukuk ideallerini gosteren ve giiclii ana amag teskil eden bir¢ok
ayeti icerdigi ve boylece Islam ideallerini teskil eden bircok giiclii ana amagsal ayete,
yogunluklu olarak bu iki siirede yer verilmis olmasinin; son ilahi kitabin baslangi¢

kisminda insanliga 6nemli ve dopdolu bir mesaj niteliginde oldugu goriilmektedir.

Insanligin yarisim teskil eden ve ¢ok uzun asirlar boyu zuliim altinda inleyen
kadini, adiyla birlikte konu alan en-Nisa sliresine, Kur’an’1n ilk dordiincii sirasinda yer
verilmesinin ise, son derece anlamli oldugu apagiktir. Ciinkii kadin ailenin temelidir. Bu
stirede, insan topluluklarinin en temel ve en kiigiikk birimi olan aileye ve dolayis1 ile
toplum icin ¢ok Onemli giiclii ana amaglara yer verilmis ve ana olan kadin merkez
yapilarak onun sahsinda akrabalik, silai rahim, sevgi ve merhamet esasina dayanan bir

toplum modeli ¢izilmistir.

Takip eden biiyiik siire olan el-Maide (sofra) siiresi ise; esasen Allah’in insanliga
sundugu koruyucu, yol gosterici, gelistirici, olgunlastiric1 tiim de8ismez giiclii ana
amaclar1 iceren ilk boliimiin bir son sofrasi gibidir. Yine bu stirede Hz. Isa’nin son

aksam yemegindeki sofraya da deginilmis olmasi elbette ki anlamlidir. Ancak bu

* Tirmizi, Tefsir 15. stre 3. hd. ; Darimi, Fedailu’l-Kur’an 12.
5 Miislim, Salatu’l-Miisafirin 252; Miisned, V, 249, 251, 255, 257, 361.
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sirenin en son sfire olarak inmesine ragmen Kur’an’in giiclii ana amaglarinin
yerlestirildigi ilk dort siiresinin sonuna yerlestirilmesinin ana sebebi; ilk dort siirede
oldugu gibi bu sfirede de yogun olarak giiclii ana amaclar bulunmasi ve bunlarin
[slam’in son doneminde indirilmis olmalarina ragmen digerleri gibi Kur’an’in bas
kisminda pes pese ve bir arada olmalarinin saglanmasi oldugu gibi gelisme yoniinde
degisime acik olan hiikiimlerin ulastiklar1 ve kalici olacaklar1 son asamalara da bu
stirede yer verilmis bulunmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber “Ey insanlar! Siiphesiz
ki, Maide stiresi (Kur’an’dan) nazil olan (inen) en son boliimlerdendir. O bakimdan
6

onun helal bildirdigini helal belleyiniz, haram bildirdigini de haram belleyiniz.”

diyerek bu duruma dikkat ¢ekilmis bulunmaktadir.

Ayrica Kur’an ayetlerinin bir kismi ile Hz. Peygamberin bazi siinnetlerinin
neshe (gelisme yoOniinde degisime) muhatap oldugu bilim adamlarinin ¢ogunlugunca
kabul edilen bir gercek oldugu gibi; bu gercek bir giiclii ana amag olarak ikinci sfirenin
bas kisminda (el-Bakara siiresi 2/106. ayetinde)’ ortaya konmus bulunmaktadir. el-
Maide sfiresinde ise, bazi hukuksal ara¢ hiikiimlerin gelisme yoniindeki degisim
stirecinde (nesih cercevesinde) ulastiklar1 son ve kalici asamalar (cihat, diger din
mensuplar ile iliskiler, yenebilecek seyler vs. gibi) gosterilerek; degismez giiclii ana

amaglar karsisinda bunlarin konumunun ne oldugu belirtilmis olmaktadir.

Boylece hukuksal gii¢lii ana amagclar olarak nitelenen ve IslAm’in ebedi hukuk
ideallerini iceren ayetlerin Kur’an’in ilk bes siresi i¢inde oldugu 6ngoriisii (hipotez) bu
arastirmaya 1s1k tutan birinci dayanak olmus ve bilhassa giiclii ana amac arayislar1 bu

bes slire tizerinde yogunlastirilmis bulunmaktadir.

Bu cergevede, tezin birinci boliimiinde, hukuksal metinler ile bunlarin amaglarin
belirlemede yararlanilabilecek bazi bilimsel verilere yer verildigi gibi “olan hukuk” ile

“olmast gereken hukuk” c¢ercevesinde hukuksal ama¢ kavraminmin hukuktaki yeri

 Kurtubi, Ebd AbdillaAh Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, I-X, Misir
1423/2002, 111, 409.

7 “Biz, bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldiracak ya da onu unutturacak olursak, o zaman ondan daha
iyisini ya da benzerini getiririz. Sen, Allah’in her seye giicii yettigini bilmiyor musun?” (el-Bakara,
2/106.)



11

incelenmistir. Ikinci boliimde Miisliimanlarin uyguladiklar1 hukuksal amaglari belirleme
yontemlerinin yetersizligi gosterilmis ve Kur’an metinlerindeki amaclarn belirlemede,
onlart yorumlamada ve onlardan hiikiim ¢ikarmada etkin olan bazi kavramlara yer
verildikten sonra Onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum Metodu” ile vahiy
metinlerinin nasil yorumlanabilece8i, amaglarinin nasil ortaya cikarilabilecegi

gosterilmeye calisilmistir.

Tezin iiclinci ve son bolimiinde ise, Onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amagsal
Yorum Metodu” kullanilarak Kur’an’in ilk bes stiresinde yer alan hukuksal amaclarin
ara¢ (vesail) olanlarn ile gii¢lii ana amag¢ (mekasit) olanlar1 ayet siralamasina gore

belirlenmeye gayret edilerek ¢alisma sonlandirilmstir.



BIiRINCi BOLUM
METINLERIN AMACLARININ BELIRLENMESI
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I- METINLERIN iCERDiGi AMACLARI BELIiRLEMEDE BiLiM
FELSEFESi (BILGIi TEORIiSi), ANLAM BIiLiM VE MANTIK BiLiMi
VERILERINDEN YARARLANILMASI

Metinlerin sozciik, kavram sozciik, sézce ve tiimce ve tiimce gruplarindan
olustugu bilinmektedir. Objeler karsisinda insanin bilgisel yapisinin olusmasi, onlar
algilamas1 ile baslamakta, algilamaya dayali diisiinme ile gelismekte ve diisiinme
yoluyla kavramlagtirma gerceklestirilmektedir. Kavramlara dayali diisiinmenin dilsel

(sozel) olarak anlatilmasi ile anlagilmaya sunulmus metinler ortaya ¢ikmaktadir.

Ortaya ¢ikan bu metinlerin yorumlanmasi ve amaclarinin belirlenmesi ic¢in bir
bilim felsefesi olan bilgi teorisi verileri ile dilbilimsel anlambilim verilerine ihtiyag
oldugu gibi mantiksal anlambilim verilerine de ihtiya¢c bulunmaktadir. Bu sebeple

kisaca bunlara deginilmesi gerekmistir.

A- BILGI TEORISINE GORE OBJELER, KAVRAMLAR VE DIiLSEL
ANLATIM

Diinyada yasayan en gelismis canli olarak insanin, duyularini ve aklim

kullanarak cevresi ile iliski kurdugu bilinen bir durumdur.

Kendini kontrol eden, bilinci ve benligi bulunan insan i¢in, kendisi digindaki her
sey birer obje olup onun bu objelerle iliskisi de kendi giicine dayanmaktadir. Objeler,
reel (gercek), ideal (yalmiz diisiince ile kavranabilen), fiziksel, ruhsal veya ne tiir
olurlarsa olsunlar, sonucta insan tarafindan algilanan veya diistiniilebilen seylerdir.
Esasen algilamak, diisiinmek ve bilmenin, insanin objelerle iliski kurmast sonucunda

olustugu da agiktir.

Insanin objelerle (nesneler) iliskisi sirasinda onlar1 adlandirarak taniyip
birbirinden ayirdigi ve bu nesnelerle ilgili oluslar, durumlar, iligkiler ve her

anlatilabilecek sey ve olgu icin ad veya ad gruplart belirledigi ve obje olan her seyi,
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olusturdugu bir dil ile bilebildigine Kur’an-1 Kerim’in el-Bakara siiresinin 2/31, 32, 33

numarali ayetlerinde deginilmistir. 8

Insana her seyin adinin 6gretilmesi, ister ona ilk yaratilista verilsin, ister insanin
fiziksel varligi icinde halen kesfedilmemis durumda bulunsun ve isterse sibernetigi
(elektronik beyin) yaratan insanin, biitiin adlar1 bilgisayarlara kaydetme konusundaki
insan yetenegi kastedilmis olsun; sonucta insanin objeleri adlandirabilip birbirinden
aywrarak Ogrenebildigi veya bilgi alami i¢inde hazir tutabildigi bilimsel olarak ortaya

cikmis bulunmaktadir.

Bilgi teorisinde s6z sahibi bir diisiiniir olan Ernst von Aster, yukaridaki ayetin
isaret ettigi gercegi asirlar sonra kabul ederek “...Biitiin kavramlar sadece adlardir.”

demek zorunda kalmustir. °
1) Algillamaya Dayal Diisiinme Ve Kavramlar

Insanda diisiinmenin algilarla basladig1 ve algilardan sonra 6ncelikle hatirlama,
beklenti ve hayal giiciine dayali tasavvurlarin olustugu ve diisiinme olgusunun bu
sathada bagslamasi ile algisal birikimlerin kullanilmaya baglandigi ve objelerin
sayllmasi, zaman ve mekandaki durumlarinin belirlenmesi ile saymanin dgrenilmesi ve
sonucta kavramlastirmalara ulasilarak diisinme olgusunun gelisip zenginlestigi ve
boylece dilsel anlatimin olustugu bilgi teorisince kabul edilmektedir. Nitekim bilgi

teorisi verilerine gore konu ele alindiginda asagidaki 6zet bilgiler ortaya konabilir:

a) Algillama

Insandaki diisiinme olgusunun algilarla basladig1 ve algilayan insanin kendini ve

cevresindeki objeleri fark ederek belirli bir bilince (bilindigini bilme) vardigi ve hem

¥ “Allah, Adem’e biitiin isimleri Ogretmis, sonra esyayr meleklere sunmus ve soyle demisti: Eger siz,
soziiniizde dogru iseniz, onlarin isimlerini bana bildirin!” (el-Bakara, 2/31.)

“Melekler de, Ey Rabbimiz! Seni tenzih ederiz! Bizim, Senin bize 6grettiklerinden baska bilgimiz
yoktur. Hi¢ kugkusuz sen, ¢ok iyi bilen, tam hikmet sahibi olansin, demislerdi.” (el-Bakara, 2/32.)

“Allah, Ey Adem! Onlara esyamn isimlerini bildir! demisti. Adem, kendilerine esyanmn isimlerini
bildirince, Allah, Ben, size; goklerin ve yerin gaybini bildigimi, agiga vurduklarimzi da, gizlemis
olduklarinizi bildigimi soylememis miydim? demisti.” (el-Bakara, 2/33.)

° Ernst von Aster, Bilgi Teorisi Ve Mantik, ¢ev. Macit Gokberk, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1994, s. 88.
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kendi varligin1 hem de kendisini cevreleyen ortami bilen varlik olarak, insanin nasil
olup da var olabildiginin; baska olgulara indirgenemeyen bir olgu oldugu, kabul
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in Rahman siresinin 55/4 numarali ayetinde ' insana
ogretildigi bildirilen beyan kudreti bu olsa gerektir. Nitekim Elmalili (6.1358/1942)
tefsirinde ' bu ayeti incelerken “beyan” sozciigiiniin anlaminin sadece anlatmay degil,
zorunlu olarak anlama, 6grenme ve Ogretmeyi de igerdigini kabul etmistir. Elbette ki
“beyan”1n (agiklama ve anlatmanin) dogru olabilmesi i¢in; ¢cevredeki objelerin bunlarin
birbirleriyle iliskilerinin ve o objeleri ilgilendiren olgularin, dogru olarak bilinmesi

zorunludur.
Algi konusunda, Ernst von Aster’in goriisleri dzetle soyledir:

Algilarin, insamin algiladigi sekilde var olduklan ve yanhs algi
sayllamayacaklar ve fakat insan1 gercek konusunda yaniltabilecekleri, ancak her zaman
ve kosulda ayni sonucu veriyorlarsa onlardan emin olunabilecegi kabul edilmektedir.
Sudaki degnegin kirik algilanmasina ragmen cikarilip bakildiginda, yani farkli bir
durum ve zamanda bakildiginda farkli goriilmesi ile gercek konusundaki yanilginin

anlasilabilecegi ifade edilmistir.

Algilanan seylerin hatirlanmasinin ise, hatirlama imgesi ile olustugu ve bu imge
araciligr ile objenin akla geldigi, algilama sonucunda imge olusmasaydi hatirlamanin
olugmayacagi, renkleri goremeyen (algilayamayan) korler icin renk adlarmin bir
anlaminin olmamasi ve korlerin riiyalarinda gorgiiyle ilgili bir seyin olamamasinin o
konuda algilama imgesinin olugsmamasina dayandigina isaret edilerek hatirlama
olgusunun tipki bir seyin var olmasinin, bilincin ve objelere iligskin bilginin, artik bagka
olgulara indirgenme imkansizligt sebebiyle tam olarak aciklanamamasi gibi

anlagilamayacag ifade edilmistir.

Hatirlama olgusunun alt hayvan gruplarinda da olan ve ¢ok tekrarla olusanina

“mekanik hatirlama”, iradi olanina da “bilin¢li hatirlama” dendigi belirtilmistir. Ayrica

10 «ye ona diistintip anlayarak anlatmay1 (beyani) 6gretmistir.” (Rahman, 55/4.)
' Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tiirkce Tefsir, I-IX, Eser Nesriyat, istanbul
1979. VII, 4663.
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hatirlamanin kiside sagladigi olusumlar olan ge¢mise yonelik tasavvurlar yaninda

gelecege yonelik tasavvurlarin da olusabilecegi ifade edilmistir.

Hatirlamanin dogrulugunu kisinin bizzat saptayamayacagi, ciinkii bunun i¢in son
hatirlama ile onceki alginin karsilastirilmasi gerektigi fakat gecmise doniilemeyecegi,
ancak hatirlamanin aracilig ile doniilebildigi i¢in karsilastirma yapilamayacagina isaret

edilmistir.

Tasavvur seklinde bir hatirlama olan beklentinin ise dogru veya yanlishiginin
belirlenebilecegi ve beklentinin beklenene uygun veya aykiriliginin ileriye yonelik
olarak saptanabilecegi de gosterilmistir. (Deney Oncesi tasavvurun deney sonucu ile

uyusmasi gibi.) 12
b)  Algisal Sonuclara Dayah Diisiinme

Algisal sonuclara dayali diisiinme, bilgi teorisi verilerine gore soOylece

Ozetlenebilir:

Dil ile formiillendirilmis bilgiye gecmeden 6nceki safhada bilme cesitleri olarak
algilama, hatirlama, beklenti ve hayal giiciine dayali tasavvurlan incelendikten sonra,

bir bilme tiirii olan diisiinme ele alinabilir.

Diisiinmek, zihinsel malzemeleri birlestirmek, parcalamak ve karsilastirmak
olarak kabul edilmistir. Bunlardan “karsilastirma” denilen olgunun “esitlik”,
“benzerlik” ve ‘“baskaliktan” olugmasi sebebiyle biitiin, parca, esitlik, benzerlik,
bagkalik gibi baglantisal kavramlarin ayrimlanabildigi kabul edildigi gibi esasen
algilama sathasinda bu kavramlarla sekillenmeyen hicbir algimin da mevcut olmadigi

kabul edilmistir.

< &

Diger taraftan objelerin “yan yana”, “art arda”, “arasinda” oluslari, onlarin bir
tiir parcalama, birlestirme ve karsilastirilmalarindan ibaret olsa da bu pargalar, biitiinler

ve karsilastirmalar daha ¢ok zaman ve mekénla ilgili olmakta ve “Oncelik”, “sonralik”

2 Ernst von Aster, age, s. 19-41.
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LR Y3

bagintilarinin eklenmesi ile “zaman”, “mekan” ve “say1” gibi bagintisal kavramlara
vartlmis olmaktadir. Bunlardan bilhassa “arasinda” bagmtisinin ii¢ temelli olmasi
(zaman-mekan-durum) dikkat ¢cekmektedir. Esasen, bu bagintinin mekin ve zaman
bagintilariyla ¢ok yakin olan iliskisi ortadadir. A objesi B objesinin saginda veya
solunda olarak yanindaysa, daima bir A B aralig1 veya A ile B arasindaki bir mekanin
varligina isaret ettigi gibi, “arasinda bir yer” kabul edilmis olacaktir. Yine birbirini
izleyen A ve B sesleri arasinda, bunlarin ayrilmalar1 sebebiyle bir “zaman araliginin”
bulundugu kabul edilecektir. Ayrica zaman ve mekan disinda, benzerlik bagintist
yoniinden, obje olarak turuncu rengin, kirmizi ile mavi “arasinda” bir durumu gosterdigi

kabul edilecektir.

Bu bagmtilardan birisinin “bagint1 temeli” alinmasi ile ona gore digerleri
acisindan bir belirleme yapilabilir. Bilhassa sayilarda bu durum ¢ok Snemlidir. Her
saymnin “bagint1 temeli” yapilabilecegi ve ondan Oncesi ile sonrasinin belirlenebilecegi
ve her saymnin bagka iki saymin bagintis1 olarak da diisiiniilebilecegi kabul edilmis ve
boylece matematik; bagintilardan meydana gelmis objelerden kurulu bir bilim olarak

nitelenmis ve baglica objeleri mekén, zaman ve sayi dizileri olarak gosterilmistir.

Boylece biitiin, parca, esitlik, benzerlik, bagkalik, mekan, zaman ve sayi
bagintilari, objelerin betimlenmesine (tasvir) yardim eden bagintilar olarak kabul
edilince bu bagintilar yardimiyla objeleri, nicelik yoOniinden (biitiin-parca), nitelik
yoniinden (benzerlik-baskalik) ve durum yoniinden (mekdn ve zamanda olug) gibi
ayrimlara tabi tutmanin miimkiin olacagi anlasilacaktir. Ancak objelerin esasen bu
bagintilar icinde ve bunlarla birlikte algilandiklar1 ve her algida bu bagintilari iceren bir

diisiinsel eylemin birlikte var oldugu da kabul edilmektedir.

Yine her algilanan objenin, daha genis bir biitin i¢inde baskalaryla
birlestirilebilmesi veya birlestirilen objelerin parcalara ayrilmasi veya bu objelerin
baska objelerle karsilastirilmasinin daima bir yargi ile sonuglandigi kabul edilerek
esitlik, benzerlik ve bagkalik gibi bu yargilarin daima olumlu-olumsuz, dogru-yanlis
gibi karsitliklarla ortaya ¢iktiklarina da dikkat etmek gerekir. Nitekim “A B dir.” yargisi
yanligsa, bunun “A B degildir.” yargisinin dogrulugunu gerektirdigi ve “A B degildir.”
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yargisinda A’nin B’den baska oldugu (C,D,E ve sair gibi) ve bu bagkalarin ortak
yoniiniin B olmadiklar seklinde bulundugu ve boylece olumsuz yarginin, baskalik
yargisin1 teskil ettigi ve buna bagintilarin uyusmamasinin sebep oldugu kabul

edilmektedir.

Eger bir baginti bagka bir bagint1 ile uyusuyorsa esitlik ile oncelik-sonralik
uyumu var demektir. Eger A=B ise, zorunlu olarak B=A dir. Yine eger A B den 6nce

geliyorsa B’nin de A’dan sonra gelmesi zorunludur.

Objenin kendisi ile kargilagtirilmasinda ise sonug, her objenin kendisine esit
oldugudur. Yine iki obje birbirine esit veya baska iseler, degismedikleri siirece esit ve

baska kalacaklar agiktir.

Biitiin bu bagitilar ve bunlara dayali yargilarin ¢cogu zaman deneye bagh olarak
olusturulabilmelerinin, bunlarin mahiyet kanunlar (baska olgulara indirgenemeyen
gercek, aksiyom, belit) olarak kabul edilmelerine engel teskil etmeyecegi de

diistiniilmektedir.

Dogrulugu apagik (bedihi) ve zorunlu bulunan bu tiir mahiyet kanunlarinin
(belit) tamimlanabilecegdi ancak bazi hallerde bu gercekligin sadece bazi objeler grubu

icin gecerli olabilecegi ileri siiriilmiistiir.

Ornegin “Biitiin ile parca arasinda, daha biiyiik-daha kiigiik bagintis1 vardir.”
veya ayn1 mahiyetteki “Biitiin, parcadan biiyiiktiir.” dnermesinde, “biitiin-parca”, “daha
biiyiik-daha kiiclik” bagintilarinin birbirlerine bagli olduklar ifade ediliyor. Bu 6nerme
bir mahiyet kanunu olarak dogru olmasina ragmen bazi grup objeler icin gecersizdir.
Ornegin, ¢ift sayilar tamsayilarin bir boliimii olmasina ragmen sonsuz dizi olusturmalari
yiiziinden aralarinda daha biiyiik-daha kiigiikk bagintis1 diisiiniilemez. Ancak biitiin
sonsuz diziler i¢in ayni seyin sOylenemeyecegi de acgiktir. Rasyonel sayilarin tam

sayilari -her ikisi de sonsuz dizi olugturmalarina ragmen- kapsamasi gibi.

b3

Boylece objeleri algilayan insanin, bu objelerle ilgili “biitiinleme”, “parcalama”

ve “karsilagtirma” gibi {ic ana bagntisal islemde bulunmasinin, bunlar1 daha ileri



19

islemlere de gotiirebilecegini gostermektedir. Nitekim karsilastirma yaparken objelerin
“esit”, “benzer” veya “baska” olabileceklerini fark eden insanmin, birer mahiyet kanunu
olarak algiladigt “zaman” ve “mek&n” kavramlarima pargalama, birlestirme ve
karsilagtirma islemlerini uygularken “yan yana”, “art arda” ve ‘“arasinda”  gibi

bagintilan kesfettigi kabul edilmektedir.

Gerek parcalama, biitiinleme, karsilagtirma ve gerekse bunlar yardimi ile elde
edilen “yan yana”, “art arda” ve “arasinda” bagmtilarinin objelere uygulanmasinin;
insanda siralama, siralayarak ayirma ve gruplama fikrini olusturdugu ve belli bir grubu
ilk temel sayr gibi “simir kavram” olarak temel alip bir top kumasta oldugu gibi
katlayarak olgebilme fikrini verdigi ve sonugta sayilarin ve sayr gruplarinin hem
“bagint1” hem de “baginti temeli” seklinde kullanilabilecegini goren insanin, buna
dayanarak “say1 dizisi’ni elde ettigi ve sayilar1 birer obje olarak ayri ayr1 adlandirip
mekan, zaman ve sayr dizisini kullanarak; yalmz bagintilardan 6tiirii varsayilan bu

objelerden matematigi kurabildigi kabul edilmektedir. Sayilarin olusumlan ile ilgili

diisiince asamalar1 sdylece 6zetlenebilir:

1- Dizi halindeki objelerin kendilerine iz disiiriilebilecek bir norm dizisi ile
ifade edilmesi. (say1 ad1 olmaksizin objelerin parmaklar veya yere cizilebilecek ¢izgi

adedi ile gosterilebilmesi)

2- Somut objelerden kurulu bu dizi yerine miktarlarina gore bu obje gruplarinin
say1 adlan ile adlandirilmalari. (2'nin, 3’lin, 4’iin birer grup veya smf adi olarak

belirlenmesi gibi)

3- Bu gruplann (sayilar) taninabilmeleri icin biiyiikliik sirasina gore art arda
dizilmeleri, asil sayilar (gruplar) disinda bu gruplarin yerlestigi sira, “sira sayilar’”
kavramini ortaya ¢ikarmis ve boylece “asil say1”nin; belirli bir niceligin ad1 ile birlikte
“sayilar dizisinin belirli bir yerini” (sira sayis1) de gosterdigi yani her iki kavrami aym
anda birlikte gosterir oldugu anlagilarak bu gruplan temsil eden say1 adlarinin art arda
dizilmesi ile olusan “say1 dizisi”’nin kavranabilmesi icin ilk saymada oldugu gibi, bu

sayllmis objelerin yeni bir birim olarak ele alimip bu birimin katlanmasi yolu ile
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Olciilebilecek miktarlar belirlemek ihtiyaci dogmus olup; aksi halde ogeleri belirsiz
bircoklugun anlasilmazliginin s6z konusu olacagi anlasilmistir. Nitekim Avustralya
kabilelerinin ancak 7 ye kadar sayabilmeleri ve bunun ilerisini “cok sey” diye

tanimlamalarinin, boyle bir 6rnek teskil ettigi soylenmektedir.

4- Belirli bir saymin “temel say1” (temel kavram) alinmasinda bazi sayilarin
kutsalliginin da etkili oldugu diisiiniilmiis ve bilhassa Kitab-1 Mukaddes’de yer alan
diinyanin 6 giinde yaratilmasi fikri yiiziinden 6’l1 sisteme dayali olarak, acilarda 90
derecelik ve saatte 60 dakikalik ayrimlara gidildigi kabul edilmistir. > Bunun gibi,
matematikte bu “temel sayinin” 10 olarak (onlu sistem) sec¢ilmesinin insanin iki elindeki

parmak sayisi ile ilintili oldugu kabul edilmektedir.

5- Onlu sistem say1 dizilerinin olusmasina yardim eden en biiyiik bulus ise,
sayilar dizisinin en 6nemli genisletilmelerinden olan sifirin icadidir. ik Milat yillarinda
Hintliler tarafindan bulunan bu kavramin daha sonra Miisliimanlarin elinde matematige
temel yapildigi kabul edilmistir. Nitekim sifirin icadindan énce Romalilarda 10, 20, 50,
100, 500, 1000 sayilarinin sirasi ile X, XX, L, C, D, M harfleri ile gosterilmesi ve sifirin
olmamast yiiziinden bunlarla c¢arpma ve bdlme gibi matematik islemlerin

yapilamadigina dikkat ¢ekilmistir.

Matematikte iki tabanli sistemin atesli savunucularindan olan Gotfried
Leibniz’in (6. 1716), “Sifir yoklugu, bir ise Tanr1’y1 temsil eder.” iddiasi; sifira verilen
Onemi gosteren ilging bir diger yaklasim olmustur. 14

6- Boylece, insanin iirettigi, sayilip Ol¢iilebilen nicelikler iizerindeki diisiinme
ve yargilarini ortaya koymasina olanak veren alet durumundaki sayilarin, dil aleti olan
sozciikler gibi birer isaret obje olarak; diisiince hayatinda yerlerini aldigi kabul

edilmektedir.

Matematikte reel sayilar, irrasyonel ve rasyonel olmak iizere ikiye

ayrilmaktadirlar. 1rrasy0nel olanlar kesirle ifade edilemeyen \/2, \/3, V15 ve 3,14... (&

"> Ayrica bkz. Ana Britannica, “Say1 Kurami” mad.
'* Ayrica bkz. Ana Britannica, “Say1 Sistemleri” mad.
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sayis1) gibi 0zel sayilardir. Rasyonel olanlar ise, tam sayilar (sifirdan eksi sonsuza ve
sifirdan art1 sonsuza kadar olan sayilar), dogal sayilar (sifirdan art1 sonsuza kadar olan

sayilar) ve sayma sayilar (birden sonsuza kadar olan sayilar) olarak boliimlenmistir.

7- Yine, miktar adlan olarak belirlenen tam sayilarla, Olciilebilecek yegane

kavramlar olan zamanlar1 ve mekénlar1 6l¢cmenin miimkiin hale geldigi bilinmektedir. "

Birer mahiyet kanunu seklinde algilanan mek&n ve zaman kavramlarindan

A0

“mekan” kavram diisiinsel olarak ele alindiginda, algilara dayanan algi mekam disinda,
biitiin cisimlerin i¢inde bulunduklar1 ve hareket ettikleri belirli nitelikleri olan “tek bir
hareket mekani’nin da var oldugu aksiyom olarak kabul edilmek suretiyle bu aksiyoma
gore hareket mekanin sonsuz ve smirsiz oldugu, bu mekandaki her noktanin oteki ile
tiirdes oldugu, buradaki her uzakligin olciilebilir oldugu, bu mekanda objelerin sekil
degistirmeksizin hareket ettikleri, bu mekanda benzer sekillerin bulundugu ve degis

edilebilecekleri ve yine bu mekédnda iki nokta arasinda sonsuz uzatilan bir dogru

cizginin hep olabilecegi kabul edilmektedir.

Diger taraftan Euklidesci olan bu aksiyomlarin deney dnermeleri olup olmadigi
tartisildig1 halde uzlagilamamakta, ancak yalin olmalar1 ve bilime elverigli bulunmalart
kabul edilmektedir. Bunun gibi aklin, mekéani deneysel olarak icine alip

kavrayamayacagi da kabul edilmektedir. 16

Diger kavram olan “zaman”a gelince, “siibjektif algi zaman1” ve “objektif reel
zaman” ayrimi ortaya konarak siibjektif algi zamani, insanin algiladig: gibi olan zaman
olarak kabul edilmistir. Bu zamanin belirgin bir temel noktas: simdiki zaman olarak
alimip bu noktadan hatirlama yetenegine dayanilarak ge¢cmise, obiir yandan da beklenti
yetenegi yardimi ile gelecege uzanmanin miimkiin oldugu ve bdylece algilanan zamanin
“simdiki zaman”, “hatirlanan gecmis” ve “beklenen gelecek” olarak iige ayrildig1 kabul
edilerek her algilayan varligin kendi algilarini icine alan kendi zamaninda yasadigi ve

e

bu zamanin siirekli degistigi, simdi noktasinin devaml kaydig diisiiniilmektedir.

5 Ernst von Aster, age, s. 57-64.
1% Ernst von Aster, age, s. 72.
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Bunun yaninda kisisel olmayan ve i¢inde her seyin olup bittigi herkesin baska
bir seyi algiladigi, bu diinyada insan var olmadan 6nce de aymi olan ve insanlar yok
olduktan sonrada akisim siirdiirecek olan objektif bir zaman kavrami kabul edilerek
onun da tipki mekan gibi; esit pargalar olan yillara, aylara, saatlere, dakika ve saniyelere
boliinerek Ol¢iilebilecegi ve zamani dlgen bu periyodik olaylarin ise esit olarak alinmasi
gerektigi kabul edilmistir. Ayrica objektif zamanda aslinda bir simdi, bir ge¢mis, bir
gelecek yoktur. Onda belli bir tarih vardir. Bu tarih belirli bir zaman noktasindan su
kadar y1l, ay ve giin sonra bulunan bir giindiir. Bu giinden 6ncesi, ge¢mis olan negatif
isaretli bir zamandir. Bu giinden sonra gelecek olan ise, pozitif isaretli gelecek
zamandir. Bu belirli zaman noktasi ise cogunluk insanlarin kararlastirdigi bir cikis

noktasidir. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye go¢ etmesi an1 gibi.

Zaman ve mekéanla ilgili bir 6zel durum olarak; mekéana ve zamana bagh olan bir
hareketin, goézlemciden kurtulamayacagi ve bu gozlemciye gore diisiiniilmek zorunda
kalinacag: ifade edilmistir. Tipki bir sahsin yiirliyen bir gemi iizerinde hareket etmesi
halinde bu sahsin hangi dogrultuda ve hangi hizla hareket ettigi diisiiniildiiglinde su
durumlarin hepsinde baska bagka oldugu soylenebilir: Gemiye gore; gemiyle birlikte
kiytya veya Yer’e gore; Yer ile birlikte Yer’in ekseni ve Giines’in etrafinda donmesine
gore ve diger objelere gore. Ciinkil kendisine gore hareketi belirledigimiz duran nokta,
hareketi kendisinden gozlemlenen ve iizerinde bulundugumuz ya da gézlem yapmak
icin yerlesilen durus noktasi olur. Boylece, bu hareketlerin betimlenmesinin daha basit

olacag goriiliir.

Zaman ve mekan kavramlari bir arada ele alindiginda bunlardan siibjektif zaman
ve mekanin kisinin bilincindeki olaylar1 ve onun, tiim fenomenal diinyasim kapsadigi ve
kisinin hareketi ile bu goriiniislerin her an degistigi oysa reel objelerin kisinin
algilarindan bagimsiz olarak var oldugu ve algi mekéan ile algi zamaninin fenomenal
diinyay1, objektif mekan ile objektif zamanin ise reel diinyay1r kapsadigi soylenebilir.
Diger taraftan bir objenin zaman ve mekén icindeki konumu incelenirken objenin alti

yonii (cihat-1 sitte) olan alt-iist-sag-sol-0n-arka ve mekéndaki ii¢ boyut olan en-boy-
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derinlik kavramlarina ek olarak bir de zaman boyutunun gosterilmesi gerektigi

diistiniilmektedir. 17
¢) Kavramlar Ve Kavramlastirma

Objelere yonelmis algilama, hatirlama, beklenti ve hayal giiciine dayali tasavvur
ve bunlarin diisiinme ile i¢ ice olan yapist ve bunlara diisiinmenin uygulanmasi ile
ortaya c¢ikan “biitiinleme”, “parcalama”, “karsilastirma”, karsilastirmadan dogan
“esitlik”, “benzerlik”, “baskalik” ve birer mahiyet kanunu olarak algilanan zaman ve
mekana bu bagintisal kavramlarin uygulanmasi ile ortaya ¢ikan “yan yana”, “art arda”,
“arasinda” gibi ilave bagintilar ve “say1’” kavraminin olusmasi ile objelere yonelmis
bilgilerin ruhsal olusumu incelendikten sonra bu ruhsal olusumlarin dilsel olarak ifade
edilmelerinde onemli yeri olan ve amacin belirlenmesinde yardimci oldugu diisiiniilen

kavram ve kavramlastirmay1 bilgi teorisi ve mantik bilimi verileri ¢ercevesinde kisaca

incelemek gerekmistir.

Objelerle ilgili ilk diisiinme olgusunun boliimleme (tasnif) ile basladigi ve
kavramlarin simif adlar1 olarak ortaya ciktigi ve siniflamada esitlik, benzerlik ve

baskalik bagintilarinin etkili oldugu herkescge kabul edilmektedir.

Kavram sozciiklerin anlam yoniinden basit (yalin) veya bilesik olarak
ayrilmalari, tek bir niteligi veya birden ¢ok niteligi kapsamalar1 sebebiyledir. (Kirmizi
ve diiz gibi basit kavramlar karsisinda, dortgenler i¢inde, kare ve metaller icinde, altin

kavramlar1 gibi.)

Kavramlarin genis ve dar olarak nitelenmesi ise, iclem ve kaplamlarinin
daralmas1 veya genislemesi sebebiyledir. (Hayvan, yirtict hayvan ve aslan seklindeki

kavramsal ayrimda bir yone dogru kaplamin daralmasi ve aksi yonde genislemesi gibi.)

Kavramlarin kaplami ne kadar biiyiik olursa i¢lemi o kadar kiigiik olur. Bunun
icin, kavramlar daraldikc¢a igclemlerinin belirlenmesinin zorlastig1 ve belirlemede daha

cok Ogenin gerektigi de kabul edilmektedir. (Dortgen kavramini, dort agili ve dort dogru

7 Ernst von Aster, age, s. 73-79.
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cizgi ile simirlanmis bir sekil, diye tanimlarken, bunun kaplaminda kalan paralel
kenarda, tarife, kenarlarin birbirine paralel olmasi gerektigini ve kaplam i¢indeki karede
ise, dort paralel kenarin dik acilar meydana getirecek sekilde birlesmeleri gereginin;

tanimlamaya eklenmesi gerektigi gibi.)

Her kavrami, ona en yakin olan daha genel kavram olan cinsle ve onun cinsin
altina girenlerden 6zel ayirim ile de tanimlamak miimkiindiir. Buna “yakin cins ve 6zel
ayirimla tanimlama ve kavramlastirma” denmekte olup, tanimlamalar zoolojide
kullanilmaktadir. (Aslan1 tanimlarken yakin cinsinin kedi olarak gosterilmesi ve kediler
olan kaplan, sirtlan, ev kedisi ve digerleri icindeki 6zel ayrimi belirtilerek aslanin,
kediler, kedigiller, et¢iller, memeliler, omurgalilar, hayvanlar ve canlilar seklinde yukari

dogru iist siniflar gosterilerek tanimlanmasi boyledir.)

Karsitliklara dayali kavramlastirmalar hakkinda Ernst von Aster’in bazi

aciklamalar soyledir:

“Matematigin ve matematiksel doga bilimlerinin kullandig1 nicelestiren kavram-
kurma ile nitelestiren kavram-kurma arasinda bagka karakteristik bir ayrim daha vardir.
Nitelikler her yerde karsimiza belirli karsitlar halinde ¢ikarlar, biz de bunlar1 bu gibi
karsitlara ayirmaya calisiriz. Sicak ve soguk, aydinlik ve karanlik, agir ve hafif, yiikksek
ve alcak ses bu gibi karakteristik karsitlardir. Ama kirmizi ile yesil, mavi ile sar1 da
belirli anlamda karsittirlar. Nitelikleri son ve artik baska bir seye indirgenemez olarak
anlayan goriisler, hep bu gibi karsitlarla is goriirler ve doga olaylarimi karsitlarin
birbirine doniismesi diye anlarlar. Aristoteles’in ve Aristoteles’ten 6nceki Yunanlilarin
nitelik¢i fizigi boyleydi. Oysa matematigin ve matematiksel fizigin nicelestiren kavram-
kurmas1 tam tersine, bu karsitlar1 ortadan kaldirir. Modern fizik i¢in artik sicak ve soguk
karsith@ yoktur, mutlak sifir noktasindan baslayip belirsiz yiiksek derecelere kadar
yiikselen tiirlii sicaklik dereceleri vardir. Artik agir ve hafif cisimler yoktur, yalniz
miligramin milyonda birinden milyonlarca kilograma kadar olan tiirlii agirliklar1 olan
cisimler vardir. Yiiksek ve alg¢ak sesler yoktur, ancak daha biiyiik ya da daha kiiciik
dalga uzunluklar1 olan hava dalgalar1 vardir. Boylece karsitlar sayilarla kavranan

ayrimlara doniistiiriiliir. Bu sayilar arasinda bir yanda “sifir” 6biir yanda da “sonsuz”
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var. Sayilar, nicelestiren kavram-kurmanin baska 6nemli bir genisletilmesini de 6nemli
kilarlar; sinir (limit) kavramlar1 kurmaya olanak verirler. Artik daire, sonsuz ¢ok ve
sonsuz kiiciik kenarlardan olusmus bir cokgen olur. Aristoteles durma ile hareketi ilkece
karsitlar olarak anlar; modern fizik ise durmay1 sifir hizla hareket eden bir cismin hali

olarak, hareketin sinir durumu olarak goriir.” 18

Ernst von Aster tarihsel olaylardaki karsitliklara dayali kavramlastirmalar

hakkinda sunlar sdylemektedir:

“Tarihsel kavramlarin mahiyetini yakindan incelemeye ge¢meden Once, bu
sOylediklerimizle ilgili baska bir konuya da dokunalim. Nicelestiren ve nitelestiren
kavramlarin s6ziinii etmis ve biitiin nitel kavramlarda bir karsithgin bulundugunu da
belirtmistik. Nitelikler karsitliklara gore diizenlenmislerdir, biz nitelikleri karsitlara gore
diizenlemeye calisiriz. Tinsel hayatin, insanin tarihsel hayatinin olgularin1 yardimi ile
diizenledigimiz biitiin kavramlarda, hep nitel olan, dolayisiyla da karsitlara yonelen
kavramlardir. Bundan dolayi, bu kavramlar1 dogru olarak anlamak, tanimlayabilmek
i¢in hep karsitlarini da birlikte gbz Oniinde bulundurmamiz gerekir. Serbest ekonomiye
karsilik, bunun karsit1 olarak, planli ekonomi, giidiimlii ekonomi, devlete bagh ekonomi
vardir. Demokrasiye karsilik aristokrasi vardir, tek-tanriciliga karsilik coktanricilik
vardir. Bu arada ayni kavramin ya da beli goriiniirlerde aym olan kavramin cesitli
karsitlann da olabilir. Ama bu kavram, kendisini su ya da bu karsitin karsisina
koydugumuza gore de anlamini degistirir. Ornegin “sosyalizm” kavrami, bir defa
individiializmin (bireyciligin) kars1 kutbudur; bir baska defa da kapitalizmin karsi
kutbudur. Individiializmin karsit1 olarak sosyalizm, birey ve toplum iliskilerinde belirli
bir anlayisi, belirli bir diinya diizenini, belirli bir ahlaki ifade eder. Bu bakimdan
sosyalizm, bireyi toplumun bagimsiz olmayan bir organi, bir aleti olarak algilayan,
bireyi topluma, sosyal biitiine bagli kilan bir ahlak ve toplum diizenidir. Oysa
kapitalizmin karsit1 olarak sosyalizm 6zel miilkiyeti, ozellik de sermaye ve iiretim
araglar1 iizerideki miilkiyeti ortadan kaldiran bir ekonomi bicimi, bir ekonomik hayat

diizenidir. Tarihsel bilimlerdeki biitiin ideal kavramlarin, herhangi bir sekilde, bir

% Ernst von Aster, age, s. 91 vd.
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karsita gore diizenlestirilip nitelendirilmeleri gerekir. Bu kavramlar ancak karsitlariyla

karsilagtiklarinda agik olurlar.” 19

Tarihsel kavramlastirma ile ilgili Ernst von Aster’in bir diger goriisii soyledir:

“Dinin, bilimin, sanatin, siyasal hayatin, kisaca tinsel hayatin, i¢inde bircok
insanin aralarinda ve birbirlerine bagli olarak eylemde bulunduklart bu hayatin
olgulariyla ilgili biitin kavramlagtirmalar, tarihsel kavram kurmalaridir. Tarihsel
kavram kurmalariyla doga bilimlerindeki kavram olusturmalart arasinda 6nemli bir
ayrilik vardir. Tarihsel bir olay olarak betimlenen hicbir olay tekrarlanmaz, hep bir
defaliktir, bireyseldir. Yalnizca bir 1ngiliz tarihi, bir Tirk tarihi, bir Ataturk, bir 1789
Devrimi vardir; bir tarihsel olay da tarih¢iyi iste Ozellikle bu “bir defalik olusu”

bakimindan ilgilendirir.

Tarihg¢i bu olayin olusunu, 6nemli anlarini, kalic1 ve belirleyici etkilerini, doniim
ve tepe noktalarim1 belirterek, bunlar1 bir gelisme cizgisinde birbirine baglayarak
betimler. Tarih bilimi bireysel gelisme dizilerini betimler; hi¢ olmazsa bu onun baslica
odevidir.” *

Aktarilan bu aciklamalar cergevesinde, insanin objelerle olan bilgisel iligkisi
bilgi teorisi bakimindan ele alindiginda, insan tarafindan elde edilen bilginin “yapis1”,
“mahiyeti” ve “dogruluk degeri”ni saptayabilmek icin gerekli olanlar sodylece

siralanabilir:

1- Bilginin dilsel isaret ve ifadelerle formiillendirilmesi ve dille saptanmis

sonucu bakimindan dogruluk degerinin belirlenebilir olmasi gerekmektedir.21

2- Bilginin dil kurallarina uygun tiimcelerle (ctimle) ifade edilmis bulunmasi

gerekmektedir.22

Y Ernst von Aster, age, s. 95.

20 Ernst von Aster, age, s. 100 vd.

2! Ernst von Aster, age, s. 14-16.

22 Yildirim, Cemal, Mantik Dogru Diisiinme Yontemi, Bilgi Yaymevi, Ankara 1999, s. 36.



27

3- Bilgiyi ifade eden dilsel tiimce veya formiillerin anlamimin belirlenebilir
olmasi gerekmektedir. Ciinkil anlam degeri (anlasilabilirlik), dogruluk degerinden daha

oncelikli bulunmaktadir. >
4- Bilginin dogru olabilmesi icin objesine uygun olmasi gerekmektedir. **

5- Bilginin dogru sayilabilmesi icin objektif olmasi ve ortak akla aykir

diismemesi gerekmektedir.

2)  Vahiy Metinlerinin Icerdigi Amaclar1 Belirlemede Kavramlastirma Ve

flgili Diger Bilimsel Metotlardan Yararlanilmasi

a) Kur’an’daki Amaclarin Belirlenmesinde Karsithklara Dayah

Kavramlastirmanin Onemi

Kur’an’da tanimlanmayan bircok kavrami, belirtilen karsiti ile tanimlama
zorunlulugu, bunlara diger kavramlagtirma kurallarinin uygulanamamasi sebebiyledir.
“Riba” (haksiz getiri) kavrami ile “miitesabih” (benzesen/secenekli) kavrami gibi bircok
kavramin belirtilen “karsitliklara” dayanilarak tanimlanmasi zorunlulugunun bu

cercevede diisiiniilmesi gerekir.

b) Siinnetteki Amaclarin Belirlenmesinde Tarihsel Kavramlastirma

Metodunun Onemi

Insanlarin birbirlerine bagh olan dinsel, bilimsel, sanatsal ve siyasal eylem ve
iligkilerinin “bir defalik” olmalar1, “bireysel olmalari” ve “aynen tekrar edilememeleri”

gibi 6zelliklerinin tarihsel kavramlastirmada dikkate alinmalar1 gerektigi aciktir.

Sosyal hayatin i¢indeki insanlarin birbirlerine bagli eylem ve iligkilerinin onlarin
inang ve prensiplerini yansitma acisindan ¢ok sey ifade edecegi ve hele bu insanlarin

Hz. Peygamber ve arkadaslar1 gibi gorev bilinci igindeki insanlar olmasi halinde bu

2 Yildirim, Cemal, age, s. 37.
2 Ernst von Aster, age, s. 14 vd.
% Ernst von Aster, age, s. 15 vd.
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karsiliklh iliskilerin birgok kavrama 1s1k tutacagi kesin oldugu gibi bu sahsiyetlerin

bizzat olusturduklar kavramlar da ayni1 derecede onemlidir.

Bu cercevede, Islam tarihini yonlendiren insan olarak Hz. Peygamberin bizzat
olusturdugu cok ©Onemli bir kavram dikkat cekicidir. Hz. Peygamberin insanliga
sundugu iki vahiy kaynagindan birinin siinnet oldugu bilinmektedir. Bu siinnetin i¢cinde
Kur’an’in giiclii ana amaglariyla tamamen uyumlu olan, miitevatir (nakil yoniinden
kesin) siinneti de iceren, Hz. Peygamberin devamli olarak ayakta tuttugu ve degismez
giiclii ana amaglardan olusan siinnet boliimiinii Hz. Peygamber Kaim (degismez) Siinnet

olarak kavramlastirmis olup bunu asagidaki hadisinde de ortaya koymustur:

“Ilim (din ilmi) {i¢ tiirliidiir. Bunun disinda kalan bir fazlahktir: O ya muhkem
bir ayet, yahut uygulanan Kéim (degismez) bir Siinnet veya adil bir farizadir (adaleti
amagclayan hiikiim). Bunun disinda kalan ise bir fazlaliktir (sabit olmayan degisen ve

artan kisimdir).” 26

Hz. Peygamberin kavramlagtirilan bu Kaim (degismez) Siinnetlerini belirlemede,
onun, cevresindeki insanlarla olan prensiplere dayali iliskilerini ve bu iliskilerin
biitiiniinden ¢ikan ortak sonuglari, gozlemlemek 6nem tasimaktadir. Ornegin, en-Nisi
stiresi 4/34. ayette 27 yer alan kadinlarla ilgili egitmede cezalandirma yetkisini Hz.

Peygamberin hi¢bir zaman kullanmamasi O’nun K&im Siinnetinin tipik bir érnegidir.

[slam tarihini anlamada oldugu gibi Miisliimanlarin tarihini ve bazi giivenilir
sahsiyetlerin Kur’an kavramlarini nasil anladiklarimi belirlemede bu metodu 6nemli bir
olgiit olarak kullanmak miimkiindiir. Ornegin, Hz. Peygamber sonrasinda
Miisliimanlarin devlet bagkam (halife) se¢iminde Hz. Ali’nin (6.40/661) kendinden
onceki halifelerin secimi sirasinda onlara karst olan tutumunu degerlendirmeye

almabilir. Bir potansiyel aday olarak Hz. Ali’nin kendinden onceki her iki halifeye

* Eba David, Feréiz 1; Ibn Mace, Mukaddime 8; Dérakutni, IV, 68.

27 “Allah’mn insanlardan bir bolimiinii digerlerine iistin kilmasindan ve erkeklerin de mallarindan
harcama yapmalarindan dolay1, erkekler, kadinlarin yoneticisidirler. Bu yiizden, iyi kadinlar itaatkar
olanlar ve -Allah’in kendilerini korumalarina karsilik- gizliyi koruyanlardir. Serkesliklerinden yildiginiz
kadinlara gelince; onlara dnce 0giit verin, onlar1 yataklarda yalmz birakin, (bununla da diizelmezlerse)
onlara (iz birakmayacak sekilde, hafifce) vurun! Ancak size itdat ederlerse, artik onlara karsi, baska bir
yol aramayin! Kuskusuz ki Allah, ¢ok yiice, ¢cok biiyiik olandir.” (en-Nisa, 4/34.)
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herkes bey’at ederken bir siire bekledikten sonra bey’at ettigi (se¢im onayr verdigi)
goriilmiistir. Bu bir tesadiif olamayacagi gibi bir ihmal de olamaz. Ciinkii kendisi
toplumsal meselelerde daima en erken gorev almus bir sahsiyettir. Oyleyse onun, aday
olarak bey’at almaya devam eden bu adaylarin toplumun ¢ogunlugunun onaymi alip
almadigim1 gozlemledigi rahatlikla soylenebilir. Onlarin ¢ogunlugun onayini aldigini
gordiigiinde ise artik kendi adayliginin s6z konusu olamayacaginm gorerek o da bey’at
etmistir. Hz. Osman’in (6.36/656) adaylig1 sirasinda ise yetkili kiliman Abdurrahman
Ibn-i Avf'in (6.32/652) giinlerce yaptigi anketten haberdar oldugu igin kisa bir
tereddiitten sonra gecikmeden bey’at etmeyi uygun gormiistiir. Bu durumda Hz. Ali’nin
secim sQrasimni; bu konudaki cogunluk kararini belirleme islemi olarak anladigi

sOylenebilir. #
¢)  Vahiy Olgusunun Bilimsel Metotlarla incelenmesi

Her bilimin, objelerin belirli bir boliimiinii konu aldigi, tarihin tarihsel olaylari,
matematigin sayilari, zoolojinin hayvanlar1 konu almasi gibi bilim tarafindan biitiin
objelerin ele alinip inceledigi ve ayrica bilimlerin bu objeleri boliimledigi (tasnif) ve
bunlarin birbirleri ile olan iligkilerini saptamaya ¢alistigi, hatta biitiin objeleri inceleyen
ve onlar i¢in gecerli boliimleme, iliski ve kanunlar1 arastirmay1 kendine konu edinen
varlik biliminin (ontoloji) de aym sekilde hareket ettigi, bu alanda kabul edildigine gore;
insanin algilayip diisiinebildigi seyler i¢inde bulunan vahiy olgusunun da bir objeler
grubu olarak bilgi teorisi, mantik ve tiim bilimsel veriler 1s18inda ele alinip incelenmesi

gerekmektedir.

B- BILGi TEORISINE GORE DUSUNCENIN DILSEL OLARAK
ANLATILMASI

Objelere yonelen bilginin ruhsal ve diisiinsel olusumundan sonraki asama, bu

bilgilerin dilsel olarak anlatimidir. Dilsel anlatimda artik her objenin ve her kavramin

2 Dursun, Hakki (redaktorliiginde), Dogustan Giiniimiize Biiyiik [slam Tarihi, I-XV, Cag Yayinlari,
Istanbul 1989, 1, 193.
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dilsel bir karsilig1 vardir. Birer simge olan bu karsiliklardan olusan dilsel anlatimlarin

yapisini bilgi teorisi verilerine gore soylece incelenebilir:
1) 1Insan Ve Dil
Her dilsel anlatimda iki 6nemli yon dikkati ¢ceker:

1- Isitilebilen veya goriilebilen ses veya yaziya dayali isaretlerin (simge)

bulunmasi,

2- Bu isaretlerin simgesel olarak belli anlamlar tasimalari.

Dilin kokiiniin, iist hayvan tiirlerinde rastlandigi gibi; belirli bagirmalar oldugu
kabul edilmektedir. Ancak sonraki gelisme safhasinda siibjektif talep ve heyecanlar
anlatan bu seslerin, objektif anlamlar1 gosteren sozciikler haline gelerek, bunlardan
tiimce ve tiimce topluluklarinin olusturulmasiyla dilsel anlatima ulasildig1 kabul edilmis
ve somut olarak bakildiginda; tehlikeye dikkati ¢cekmek icin cikarilan sesin siibjektif
oldugu, ancak bu tehlikenin kendisinin, bagkalarina anlatilmasi icin, seslerden olusan bir
dilsel simge ile belirlenmesinin; bu simgeyi objektif bir dil isareti haline getirdigi ve

dilin bu isaretlerden olustugu kabul edilmektedir. %

Sozciik olarak adlandirilan bu dilsel simgeler, objeleri (durum ve eylemler dahil)
temsil etmelerine ragmen, tek basina bir diisiinceyi iletmezler. Bir tiimcede ifade edilen
diisiincelerin tiimiinii tek bir sézciigiin tasidigi ve bir takim bedensel isaretlerle bu
sozciikteki anlatimlarin tamamlandigi dénem, daha ilkel bir donemdir. Sonunda her
anlatilmak istenen sey, belli bir dilsel simge ile ortaya kondukca; bu dilsel isaretler
(birer simge olan sozciikler) adlar, kavramlar ve bagmtilar olarak birlikte tiimcesel
ifadeleri olusturmuslardir. Bu tiimcesel olusumun sonucta karsi tarafa dilsel bir bilgi

aktarimini sagladig aciktir.

% Ernst Von Aster, age, s. 81.
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2) Dilsel Bilgi Aktarimm Ve Yarg: (Hiikiim)

Tam tiimce ele alindiginda, onun, obje adlar1 (gosteren, katekoramatik) ve
bunlan birlestiren “ve”, “ya da”, “ama”, “dir”, “dirlar” gibi baglayic1 6gelerden (birlikte
gosteren, synkatekoramatik) olmak iizere; iki bolimden olustugu goriilmektedir. Hatta
en basit bir tiimce de bile, baglayic1 bir baga (kosag, copula) daima gereksinim vardir.
“Bu bir insandir.” tiimcesindeki “dir.” bagi gibi. Bunun icin tiimce, “birlikte bir anlam
tasiyan sozciiklerin baglantis1” olarak kabul edilmistir. Tabiidir ki, bu ortaklasa
olusturulan tiimcesel anlam, belirli objelere iliskin olup; bu anlam dogru veya yanlis
olabilir. Yine tiimceyi olusturan objeler sonugta 6zel adlar ya da smif (kavram) adlar

olarak bulunurlar. (durum ve oluslarin adlar1 dahil) Onemli olan birlikte olusturduklar:

anlamdir. *°

Ayrica obje adlart olan dilsel simgelerin, adlar, kavramlar ve bagintilar seklinde
ve her birine farkli anlamlar yiikletilerek bir araya getirilmesi sonucunda, bunlarin
tiimiiniin birlikte olusturdugu anlam birliginin, dilsel bilgi aktariminda kullanilmas: ile

tiimcenin ortaya ¢iktig1 ve tiimcenin daima birlikte bir anlatim oldugu aciktir.

Tiimcesel anlatimda dikkati ¢eken en 6nemli ayrim, bu anlatimin bir arzu, bir
emir, bir soru gibi sonugta bir istemden olugan bir anlami m1 yoksa bir sav ve kaniy1

anlatan yargisal bir anlami mu tagidiginin belirlenmesidir. il

Ciinkii yakarma, dilek, soru ve emir seklindeki tiimcelerle muhataptan (s6z
sOylenilen kisi) belli istemlerde bulunulmakta olup bu istem tiimceleri dogruluk veya
yanhshk yargi ve iddiasim degil; sadece istemin anlamim bildirirler. Siiphesiz vahiy
metinlerinde yer alan bu yapidaki tiimcelerin anlamlarimin ve amaglarinin, vahyin
biitiinii i¢inde belirlenmesi 6nemlidir. Bu tiir tiimcelerin ortaya ¢ikmasina sebep olan
olgular1 arastirmanin ise, amacin belirlenmesine yardimci olacagi agiktir. Yine istemin
(emir, dilek, bildiri, soru) yoneldigi objelerin ve kavramlarin ayirt edilmesi de siiphesiz

istemin amacin1 belirlemede 6nemli olacaktir. Ayrica istemin kapsaminin ne olmasi

30 Ernst Von Aster, age, s. 83.
31 Y1ldirim, Cemal, age, s. 34.
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gerektiginin objektif olarak belirlenmesi ve amacin buna ters diismeyecek sekilde ortaya

konmasi da 6nem tasimaktadir.

Esasen istemlerin emir, dilek (dua) ve bildiri seklinde olmasi ile soru seklinde
olmasi da 6nemli bir ayrimi olusturmaktadir. Ciinkii emir ve dileklerde belirli olan
seyler belli bir sekilde istenmektedir. Oysa soru tiimcelerinde bazen muhataptan cevap
istenmesine ragmen bazen soru; bir yargiy1 da ihtiva edebilir. Mii’minfin Sdresi 115.
ayette yer alan “Sizi bos yere yarattigimizi ve bize doniip hesap vermeyeceginizi akliniz
aliyor mu?” geklindeki sorunun bir sav ve yargi tasidigi aciktir. Genellikle mantik
kitaplarinda Onerme sayilmayan soru tiimceleri ile bu tiir sorularin kastedilmemesi
gerekir. Ciinkii burada bir nevi gercekte Onerme olan bir tiimcenin, soru sekline
sokulmas1 hali vardir. Yani aslinda bu tiimce, “Sizi bos yere yaratmadigimiz igin
(sorumlu oldugunuz ig¢in) doniip bize hesap vereceginiz kesindir.” anlaminin

(6nermesinin) soru haline getirilmesinden ibarettir.

Yargisal anlam tasiyan tiimceler ise genellikle bir bildiri bi¢cimi ile ortaya
cikarlar ve bu tiimceler daima bir onerme (hiikiim) ortaya koyarlar. Boylece genel
olarak tiimce, dilbilgisinin bir kavrami iken bir diisiince iiriinii olarak dilsel simgelerden
olusan Onerme seklindeki tiimceler, mantik biliminin konusu olmaktadirlar. Ciinkii
mantik dogru diisiinmenin yollarin1 gosteren bir bilim olarak, sadece bildiri bigciminde

ve bir yargi ortaya koyan 6nerme seklindeki bu tiimceleri konu almaktadir. 32

Elbette vahiy metinleri icinde bulunan bu tiir tiimcelerin (bildiri seklinde
olanlarin) zorunlu olarak mantik bilimi cercevesinde ele alinmasi gerekmektedir.
Gergekten, vahyin, insanin aklina seslendigi belli olduguna gore; bildiri tiiriindeki bu
vahiy tiimceleri iizerinde akil yiiriitmek, onlari usa vurmak ve dogru diisiinme
kurallarina gore bunlart anlamaya calismak ve bunlara dayanarak kanitlama ve
ispatlama yapmak, {istii ortiikk olam1 agiklamak ve nihayet tiimcelerin amaglarini ortaya
koymaya caligmak; geregi apagiktir. Ayrica vahiy metinlerinde yer alan ve anlama ile
akil etmeyi tavsiye eden emir ve dileklerin de aym gerege yonelik oldugu

goriilmektedir.

32 Y1ldirim, Cemal, age, s. 34.
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Yazinin icadi ile dilsel anlatimlar yaziya dokiiliip bilimsel olarak incelenebilmis
ve en dogru anlatimin nasil olmasi gerektigi arastirila gelmistir. Dogru bir anlatimin
saglam bir diisiinmeyi temel almas1 gerektigi aciktir. Ciinkii dogruluk bir diisiinsel
nitelendirmedir. Her tiir olgunun anlasilmasinda oldugu gibi vahiy olgusunun
anlagilmasinda da diisiinmeye olan ihtiyac¢ aciktir. Esasen vahiy metinleri, birer dilsel

anlatim olarak diisiinmenin konusu olduklarini, kendileri agciklamaktadirlar.

Dolayisiyla dogru diisiinmenin kurallarin1 ve sonugta diisiinmenin bilimini
ogrenmeden, bu metinleri tam olarak anlamanin, hele hele yoruma tabi tutmanin ve bir
adim Otesi olan; amaclarin1 tespit etmenin asla miimkiin olamayacagi apagiktir. Bu
sebeple diisiinme konusundaki bilimsel aragtirmalardan bilhassa “anlambilimin”, “bilgi
teorisinin” ve dogru diisiinme yonteminin bilimi olan “mantigin” temel degerlerine ve

halen ulastiklar1 seviyelere bakmak ihtiyaci ortadadir.

C- ANLAMBILIME GORE METINLERDE YER ALAN TUMCELER
(CUMLE) VE METNIN ANLASILMASI

Sozciik ve kavram sozciiklere yonelik bilgi teorisi cercevesinde sunulan
aciklamalardan sonra, sozciik ve kavram sozciiklerden olusan tiimceler ile bunlarin
olusturdugu metinlerdeki sozce (karsilikli konusmalarda yer alan pratik 6zel anlatim
tiirleri) ve tiimcelerin neler bildirdigini anlatan “tlimce anlambilimi” {izerinde

durulmalidir.

1) Tiimce Anlambilimi Cercevesinde Metinlerin Anlamimin Ve Ortaya

Koyduklar1 Amacin Belirlenmesi

Sozciiklerin, soOzcelerin  ve tiimcelerin anlamini inceleyen “dilbilimsel
anlambilimin” iki 6nemli konusundan birisinin “sozciikk anlambilimi” ve digerinin

“tiimce anlambilimi” oldugu bildirilmektedir. **

Tek tek sozciiklerin ve kavramlarin, tiimce icinde tek bagina bildirdikleri anlam

disinda; baglamlarina gore anlam kazandiklar1 kabul edilmektedir.*

33 Aksan, Dogan, Anlambilim Konular1 ve Tiirkgenin Anlambilimi, Engin Yayin Evi, Ankara 2005, s. 20.
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Sozel bir anlatimda sozciiklerin kendi baslarina belli bir anlam1 veya bir kavrami
yansittiklart bilinmektedir. Tiimce i¢inde ise bu anlam ve kavram yansitmasi baglama
gore degisebilir. Tiimcelerden olusan metinlerde ise tiimcelerin farkli anlatimlar

iistlenebilecegi bilinmektedir.

Tiumce anlambiliminde, tiimce ve soOzcelerin anlamlari incelenirken, “Bir
diisiinceyi veya bir olay1 tam olarak anlatan bagimsiz sozciik dizisi” olarak tanimlanan
ve “bagimsiz tiimce”, “temel tiimce”, “yan tiimce”, “bildiri tiimcesi”, “dilek tiimcesi”,
“soru tiimcesi” ve “emir tiimcesi” gibi biitiin tiimce ¢esitlerinin; genellikle anlatimda tek

baslarina kullanilmadiklar1 bildirilmektedir.

Yine, tiimceyi sadece dilin bir birimi ve bicimsel bir bolimii gorerek dili
tiimceye indirgemenin dogru olamayacagi belirtilerek, tiimcenin, icinde yer aldigi
metne, konusanla dinleyen (ya da yazanla okuyan) arasindaki iliskilere, icinde bulunan
duruma, iletisimde bulunan kimselerin karsilikli olarak sahip olduklar1 ruhsal niteliklere

ve onlarin amaclarina gore degisik anlamlar yansitacagi kabul edilmektedir.

Eserinde bu konuyu 6rneklendiren Dogan Aksan soyle demektedir:

“Bu projeyi yarina bitirelim

gibi bir tiimce, aym is tiizerinde calisan iki arkadasin birinin Otekine sOylemesi
durumunda bir istegin bildirilisi, bir Oneri niteligi tasir. Ancak aymi tiimce bir yonetici,
isin basinda bulunan bir kimse tarafindan, yonetilen bir kimseye sdylendiginde bir

buyruk, bir gorevlendirme buyrugu anlamini tasir.

Yaptigini1 begendin mi?

tiimcesi bir resim atdlyesinde dgretmenin dgrencisine yonelttigi, bir durumu 6grenmek
icin sorulmus bir soru olabilir. Ancak aym tiimce, bir kusuru, kabahati olan bir kimseyi
paylamak i¢in de hic¢ degistirilmeden kullanilabilir. Dolayisiyla dil dis1 etkenler anlamin

kesinlesmesi bakimindan her zaman hesaba katilmalidir.

3 Aksan, Dogan, age, s. 139.
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Bir tiimce ya da sozce, yerine gore bir neden agiklama, yerine gore bir

uyarmadir. Ornegin
Diin iistitmiistim
Diyen bir kimseye verilen
Kalin bir seyler giymiyorsun
yaniti, Oncekiyle baglantili olarak bir neden aciklamasi, bir yorumlama icerir. Ancak,
Birazdan sokaga ¢ikacagim
sOziine yanit veren bir kimsenin soyledigi
Kalin bir seyler giymiyorsun

tiimcesi, dogrudan dogruya bir uyari niteligindedir. Ayrica aym tiimce, konusulan

kimsenin giyim aliskanhigin1 belirtmek icin de kullanilabilir.” *

Ayrica, aymi yazar, tiimce anlaminin amagcla iliskisine isaret ederek, tiimcenin
parcasal sekilde metnin biitiinlinden ve amacindan ayrilarak degerlendirilmesinin
yanhigh@ini1 ortaya koyacak sekilde, tiimce anlami konusunda asagidaki ©nemli

saptamalarda bulunmustur:

1- Tster sozlii, ister yazili anlatimda olsun, iletisim sirasinda iiretilen, sozce ve
tiimceler tek baslaria icinde gectikleri metinden, konusma ortami ve durumundan,
iletisime katilanlarin amag¢ ve iligkilerinden soyutlanmamalidir. Dil i¢i ve dil dist
etkenler belli bir anlamin, yorumun kesinlesmesinde yadsinamayacak bir dnem tasir.

(Yorumun, biitiinsel ve amagsal olarak yapilmas1 gerektigi gosterilmis olmaktadir.)

35 Aksan, Dogan, age, s. 140 vd.
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2- Dili yalmzca bigimsel yoniiyle ele alarak incelemeleri dogrudan dogruya
timcenin kurulusuna indirgemek, yeterli coziimlere ulagsmay1 saglamayacaktir.

(Yorumun, pargasal olmasinin yanhshg gosterilmis olmaktadir.) *°

2) Tanrisal Metinlerin Yorumlanmasi Ve Amaclarinin Belirlenmesinde

Anlambilim Verilerinden Yararlamilmasi

Anlambilimdeki bu ve benzeri verilerden Tanrisal metin olan Kur’an’daki
amagclarin belirlenmesinde de yararlamilmasi gerekir. Aksi halde, Kur’an metinleri
sadece bir timceye dayanilarak amacindan uzak sekilde yorumlanabilir. Bunu su

ornekte gormek miimkiindiir:

en-Nisd sdresinin 4/3. ayetinde,”’ oncesinde de gecen yetimlerin haklarim
koruma amaci ¢ercevesinde, caresiz durumdaki yetim kizlarin ¢ok evlilikten korunmast
(onlarin iizerine birden cok evlenilmesinin engellenmesi) ile ilgili amag¢ ortaya
konurken, baska kadinlardan ikiser, licer, dorder alinabilecegine isaret edilmis olmasi,
hatali pargasal yorum sebebiyle marufa, siinnetullaha (doga yasalar ile insan dogasina)
acikca aykirt olan ¢ok evlilige izin gibi algilanmasi disinda, yetimlerle evlenilmemesi
gibi de algilanmistir. Oysa aym slrenin 4/127. ayetinde ¥ oksiiz kizlarla sadece
haklarim yemek i¢in evlenmenin kinandig1 agik oldugu gibi, yetim kizlarin veya ¢aresiz
dullarin korunmasinin ve hatta tiim kadinlarin korunmasinin amaclandig: ve bu stiredeki
ayetlerde, cok evlilige iznin asla amaglanmadig ortadadir. Ciinkii kadinlarla ilgili onca
hiikme ragmen Hz. Peygamberden fetva istenmesi (ondan yeni hiikiim istenmesi) ve

Allah’in cevabi ile ilgili en-Nisa siiresi 4/127. ayetin devaminda yer verilen 4/129.

36 Aksan, Dogan, age, s. 160.

37 “Eger, yetim kizlarla evlendiginizde, adaletli davranamamaktan korkarsaniz, hosunuza giden diger
kadinlardan ikiye, tice ve dorde kadar evlenin. Eger onlarin arasinda da adaletli davranamamaktan
korkarsaniz, biriyle veya sahip oldugunuz cariyelerle yetinin. Ciinkii bu, haksizlik etmemeniz i¢in daha
uygundur.” (en-Nisd, 4/3.)

38 “Onlar, senden, kadimlar hakkinda fetva/agiklama istiyorlar. De ki: Allah, size onlar hakkindaki
hiikkmiinii agikliyor: Kitapta kendileri igin yazilani/mirasi vermeyip evlenmek istediginiz yetim/dul
kadinlar, caresiz ¢ocuklar ve yetimlere karsi adaletli davranmaniz konusunda size okunan ayetler (gerekli
hiikiimleri ortaya koymaktadir). Iyilik olarak ne yaparsamz, kuskusuz, Allah onu bilmektedir.” (en-Nis4,
4/127.)
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ayette® “Istesenizde kadinlarimz arasinda (birden ¢ok kadin) katiyen adaleti
yapamazsimiz! ...” denerek, birden ¢ok evlilik “adaletin” zitt1 olan ve bir¢gok giiclii ana

amag hiikiimle yasaklanan “zuliim” olarak nitelenmis bulunmaktadir.

113

Diger yandan en-Nisd slresi 4/3. ayette “...eger adalet yapamamaktan
korkarsaniz tek kadinla yetinin!” denerek, adalet yapamama halinde, tek evlilikle
yetinmenin acgik¢a tavsiye edilmesinin esas gergeklestirilmesi gereken nihai amag
oldugu g6z ardi edildigi gibi bu amaci tartismasiz yerlestirmek isteyen Hz.
Peygamberin, Hz. Ali’nin Hz. Fatima yaninda ikinci bir es almaya tesebbiis etmesi
iizerine, kiziyla evli kaldig1r silirece buna razi olmadigmi bildirmesi, ayn1 Kéim

(degismez) Siinnet giiclii ana amacina yonelik bulunmaktadir. 40

D- BILGi TEORIiSi (BiLiM FELSEFESI) VE MANTIGA GORE
METINLERDE YER ALAN TUMCELERIN VE METNIN ANLASILMASI

Bilme olgusunu kendine konu edinen bilim felsefesi, bilgi teorisidir. Mantik ise
bilmenin bir boliimii olan diigtinmenin bilimidir.*' Gerg¢i bilme ile diisiinme birer ruhsal
olgu olarak psikoloji bilimine de konu olmaktadirlar. Ancak psikolojide esas konu
edilen seyler bilme ve diisiinme psikolojileridir. Boylece bir¢ok ruhsal davranis yaninda
diisinme ve bilme seklindeki ruhsal yapilanma ve davranmiglarin arastirilmasini da
kendine konu edinen psikoloji, bilme ve diisiinme olgularinin sadece ruhsal yonii ile

ilgilenmektedir.
1) Bilgi Teorisine Gore Bilme

Bir bilim dali olan bilgi teorisi a¢isindan bakildiginda, ruhsal olaylar olan bilme
ve diigiinmenin belirli bir gorev ve amag i¢in var olduklan kabul edilir. Bu gorev ve

amag ise dogruyu elde etmektir. Yani bilme ve diisiinmenin amaci, dogru bir sekilde

%% “Ne kadar isteseniz de, kadinlar arasinda adaleti saglamaya asla gii¢ yetiremezsiniz. Oyleyse birine
biisbiitiin yonelip, digerini (kocasizmig gibi) askida birakmayin. Eger durumunuzu diizeltir ve Allah’tan
korkarsaniz, (bilin ki) Allah, ¢cok bagislayan, cok merhamet edendir.” (en-Nisd, 4/129.)

% Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-Kard, I-XV, el-Amira 1308-1311, IX, 513.

“! Ernst Von Aster, age, s. 11.
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diisiinme ve dogru olan bilgiyi elde etmedir. (Bu belirleme el-Fatiha sfiresi 1/6 ve 1/7.

ayetlerdeki giiclii ana amaca uygundur.)

Dogru diigsiinmenin kavramalar olmaksizin gerceklesemeyecegi ve giinliik dilde
dahi diisiinmek icin onlara ihtiya¢ bulundugu, kavram bahsinde anlatilmisti. Bilhassa
bilimsel arastirmalardaki kavramlar ve kavramlastirmalar ise dogru bilginin
vazgecilmez en temel araclaridirlar. Bunun i¢in bilimler belirli kavramlar1 belirleyerek

kullanmak zorundadirlar.

Bilimsel kavramlarin tanimlanmasi onlarin saglam sinirlarla belirlenmesini
gerektirir. Matematik¢inin rasyonel sayr kavramimi, fizik¢inin hiz  kavramin
tanimlamas1 ve onlar1 benzerlerinden tam olarak ayirmasi gibi. Yine bilimler giinlitk
dilden aldiklar1 kavramlar da kullanmak zorundadirlar. Ciinkii bunlar, dilsel anlatimin

vazgecilmez unsurlaridirlar.

Iste bu yiizden bilimlerin gerek giinliik dilden gerekse diger bilimlerden alip
kullandiklar kavramlarin, biitiin bilimler i¢in gecerli olacak sekilde tanimlanmalarina;
olan ihtiya¢ aciktir. Ciinkii bilimsel diisiince, her tiirlii bilimsel veriye aciktir ve hi¢ bir
bilimsel veriye ters diismemek zorundadir. Bunun kontroliiniin ise, ancak bilimsel
gercekligi olan ortak kavramlarla miimkiin olacagi agiktir. Boylece bilgi teorisinin,
oncelikle bilimlerce ortaklasa kullanilan bu kavramlarin belirlenmesine yardim eden ve
dogru bilginin elde edilmesini gozeten tipik bir felsefe dali olarak islev gordiigii

anlasilmaktadir.

Bu kavramlarin basinda yer alan dogru bilgi kavraminin, belirlenebilmesi i¢in,
dilsel bir anlatimla kalic1 bir sekilde saptanabilen ve bildirilebilir olan bir bilgiye ihtiyag
bulundugu aciktir. Bu kalict ve bildirilebilir bilginin ise dogruluk bakimindan ele
almabilmesi i¢in bir yargiy1r ihtiva etmesi yani Onerme seklinde yapilanmasi da

gerekmektedir. Nitekim bilimlerin bir onermeler baglami oldugu kabul edilmektedir. 42

42 Ernst Von Aster, age, s. 14.
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Giinliik dildeki onermeler disinda bilimlerin kendi yaratilar1 olan formiiller
seklindeki Onermeleri mevcut oldugu gibi, (Matematik, fizik ve kimyadaki formiiller
gibi.) onceden kabul edilerek benimsenip dilsel ifadelerle tanimlanan Gnermeleri de
mevcuttur. Boylece kavramlardan olusan Onermelerle dogru bilgi elde edilmeye
calisilmaktadir. Bu kavramlarin basinda yer aldigi sdylenen “dogru bilgi” kavramini
tanimlayan Onermeye bakildiginda, bunun objeye yonelik diigiinmeyi kapsayan bir
mahiyet kanunu gibi belirlendigi goriiliir. “Dogru bilgi, objesine uygun olan bilgidir.”

seklindeki bir 6nermede yer alan objenin, “diisiiniilebilen her sey” oldugu; agiktir.

Her bilimin, objelerin belirli bir bolimiinii konu aldig1 bilinmektedir.
(Aritmetigin sayilari, biyolojinin canlilar1 konu aldigi gibi.) Objeler iizerinde
diisiinmeyi, onlar1 ayirma ve bolimleme ile belirleyip birbirleri ile olan iligkilerini
saptamay1 ve tiim objeler i¢in gecerli olabilecek kanunlar1 géstermeyi ve boylece bu tiir
objeleri incelemeyi kendine konu edinen bir bilim dali olarak ontolojinin (varlik bilimi)

bilgi teorisine yardimci oldugu goriilmektedir.

“Uygunluk” kavramindan ise, tamim kavramini tamimlayan “Efradini cami,
agyarint mani olmanin”, yani tamimlanan objenin biitiin niteliklerini kapsayip o objeyi
ilgili ve benzerlerinden ayirmanin ve bu dogru bilginin ilgili bulundugu obje ile tam bir

cakisma ve oOrtiisme i¢inde olmasinin; anlagilmasi gerektigi agiktir.

Diger taraftan, dogru bilgiyi elde etmek iizere, biitiin bilimlerin ortak olarak
kullandiklar1 kavramlar1 ve giinliik dildeki kavramlar1 konu alan bilgi teorisi; bir adim
daha atarak dogru onermelerin elde edilmesinde kullanilan ve kullanilabilecek metotlar
da kendine konu edinmistir. Bu dogru onermeler, ya bilimsel arastirma dallarindaki
calismalar sonucu yaratilirlar ya da giinliikk disiinis ve yasayistaki diisiinme
yontemlerinin gelistirilmesi ile elde edilirler. Bilimler ise bu dogru 6nermeleri, deneyler

yaparak ve olgular1 inceleyerek ortaya koyarlar.

Boylece, kendilerinden Onermeler c¢ikarilabilecek olgularin incelenmesi,
gozlemlenen olgulardan genel Onermeler elde edilmesi, verilmis onermelerden bagka

onermeler ¢ikarilmasi ve deneylerden elde edilen 6nermelerin genellestirilmesi ile yeni
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onermeler ortaya konmasi gibi konular bilgi teorisinin dogru 6nerme elde etme alanlari

olarak gosterilmektedir. s

Dogru bilgiler, tipki kavramlar ve 6nermeler gibi; bilimde kullanilan verilerdir.
Dogru bilgiler olmadan, dogru diistinmenin miimkiin olamayacag aciktir. Dogru
diisinme ise, ancak dogru diislinmenin bilimi olan mantik kullanilarak
gerceklestirilebilir. Boylece en dogru diisiinme {iriinii olan vahiy metinlerinin ve vahiy
olgularinin anlagilabilmesi i¢in, dogru bilginin yaninda dogru diisiinme kurallarinin

bilinmesine olan ihtiya¢ apaciktir.
2) Mantik Bilimine Gore Dogru Diisiinme

Diisiinme olgusunun esasen psikolojinin konusu oldugu, ruhsal ve fiziksel
yamiyla tam olarak acgiklanamadigi, algilama, hayal kurma, tasarlama, hatirlama,
problem ¢ozme ve en 6nemlisi akil yiiriitme seklindeki etkinliklerden meydana geldigi
bilinmektedir. Akil yiiriitme disindaki diger diisiinme cesitlerinin dogruluklarinin ve
gecerliliklerinin belli kurallara gore degerlendirilememesi; onlarin mantik biliminin
inceleme alani disinda kalmasina sebep olmustur. Boylece mantik, diisiinme cesitleri

i¢inde sadece akil yiiriitmeyi konu almis bulunmaktadir.

Diger taraftan mantik icin 6nemli olan, bu akil yiiriitmenin bi¢imidir. Yani
mantik icin akil yliriitme; bir seyin dogrulugunu baska bir veya daha cok seye

dayanarak ileri siirmektir.

Ancak, akil yiiriitmenin mantiga konu olabilmesi i¢in, Oncelikle bir dil
araciligiyla disa vurulmasi gerekmektedir. Zihinden gecen ve kisinin icinde kalan akil

yiiriitmelerin mantiga konu olamayacag agiktir.

Yine bu akil yiiriitmelerin mantiga konu olabilmeleri icin onlarin argiiman 44

seklinde bulunmalar1 gerekmektedir. Argiiman (cikarsama) ise, iki veya daha fazla

43 Ernst Von Aster, age, s. 17.

* Fransizca ash argument olan bu sozciigiin her ne kadar Tirk Dil Kurumu sozliigiindeki karsilig
“cikarsama” olarak gosterilmekte ise de mantik bilimcilerince yeterli goriillmemektedir. Yine ¢ikarsama
yerine Onerilen “cikarim” sozciigtiniin de dediiktif tiirden argiimanlar i¢in uygun olsa da indiiktif ve diger
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Oonermenin bir arada bulundugu bir 6nermeler birligidir ki, bunlardan birinin dogrulugu
otekine veya otekilerine dayamilarak ileri siiriilmiis olur. U¢ 6nermeden kurulu klasik

argiiman 6rnegi sOyledir:
Tiim insanlar 6limlidiir.
Sokrates bir insandir.
O halde, Sokrates oliimliidiir.

Bu argiimanin (¢ikarsama) ii¢ Onermeden olustugu ilk ikisinin “Onciil”,
sonuncusunun “sonu¢” oldugu ve sonucun dogrulugunun ilk iki dnciile dayandirildigi
ve “O halde” sozciigiiniin de ilk iki Onciil ile sonu¢ Onermesini birbirine bagladigi

goriilmektedir.

Ispat amac1 giiden bu cikarsamadan (argiimanlastirma) dogru bir sonug elde

edilebilmesi icin iki nemli kosulun gerceklesmesi gerekmektedir:
1- Onciil olarak kullanilan 6nermelerin dogru olmalari,
2- Kullanilan 6nciil onermelerin sonug¢ dnermesini zorunlu kilmasi.

Bunlardan ilk kosul olan onermelerin dogruluk degerini saptama isi, mantik
bilimi disinda diger bilimlerin konusudur. Mantik¢inin isi ise, onciiller dogru kabul
edildiginde bunlara dayanilarak ve ¢eliskiye diismeden ¢ikarilacak sonucun dogru olup
olmadigin1 belirlemektir. Ciinkii celiski, akil yiiriitmeyi objesine aykir sekilde tutarsiz

hale getiren; akla aykir1 bir durumdur.

Cikarsama, yani diisinme i¢in Onermeler halindeki tiimcelerin bir araya
getirilmesi, dilsel anlatimlarin her tiiriinde oldugu gibi vahiy metinlerinde de zorunlu

olarak mevcuttur. Vahiy metinlerindeki ¢ikarsamalar1 anlayabilmek icin giinliik dildeki

akil yiiriitmeler icin uygun olmayacagi ileri siiriilmiistiir. Ciinkii bu tiir akil yiiriitmelerde ¢ikarmadan ¢ok
varma ya da ulagsma olgularinin bulunmasi sebebiyle “varim” veya “ulasim” sozciikleri onerilmektedir.
Yildirim, Cemal, age, s. 17.
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her tiir c¢ikarsamanin bilinmesi gerekmektedir. Giinliikk dildeki ¢ikarsamalarda,
tiimcelerin bir araya gelislerinde, birer onerme olarak ortaya konuluslarinda, mantikta
belirli olan kurallara uygunlugu bulmak miimkiin degildir. Ancak, bu ¢ikarsamalarda da

daima bir dogruluk ispatinin gozetildigi muhakkaktir. Ornegin,
Su tiipteki s1v1 asit olmals,
Ciinkii mavi turnusol kagidim kirmiziya doniistiirmektedir.
Bu akil yiirtitmeyi, 6nerme olan iki tiimce haline getirmek miimkiindiir:
1- Su tiipteki s1v1 asittir,
2- Su tiipteki s1vi mavi turnusol kagidin1 kirmiziya doniistiirmektedir.

Bu iki 6nerme “¢iinkii” sozciigiiyle birlestirilerek sonug¢ kismi 6nce, Onciil kismi
sonra olmak iizere ve giinliik dil ¢ikarsamasi halinde ortaya konmustu. Bu ilk iki tiimce

belirgin ve mantiktaki sekle gore ortaya kondugunda alacagi sekil sudur:

Su tiipteki s1vi, mavi turnusol kagidin1 kirmiziya doniistiirmektedir; o halde, bu
stv1 asittir. “O halde” sozleri tiimceyi ikiye bolmekte kendinden oncekini Onciil, sonra
geleni sonug yapmaktadir. Boylece giinliik dildeki “o halde”, “dyle ise”, “demek ki’ ve
“ctinkii” gibi sozler daima bir akil yiiriitmeyi gostermekte oldugu gibi bunlardan
“clinkii” sdzciigi onciilleri, digerleri ise sonucu getirmektedir. Mantik bilimi bdyle bir
cikarsamay1 daima sonug¢ kismini bir ¢izgi ile ayirarak incelemektedir. Bunun amaci,
sonucu zorunlu kilan dnermeleri ve bu 6nermelerin zorunlu kildig1 sonucu incelenebilir

bir sekilde ortaya koymaktir. Bu takdirde yukaridaki ¢ikarsama sdyle olmaktadir:
Su tiipteki s1vi mavi turnusolii
Kirmiziya doniistiirmektedir.

O halde, bu s1v1 asittir.
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Yukarida 6zet olarak sunulan anlatimlarda giinliik dildeki ¢ikarsamalarin mantik

bilimine gore incelenebilecegi gosterilmistir.
3) Hukuk Biliminde Yararlanilan Baz1 Mantik Kurallar:

Hukuksal metinlerin yorumlanmasinda mantiksal bir diisiinmeye (muhakemeye)
dayanilmas1 zorunludur. Ancak bigimsel mantik kurallar1 yaninda metnin amacinin ve
taraflara ait yararlarin goz oniinde bulundurulmasi gerekir. Hukuksal hiikiimler mantik
bilimi acisindan genellikle tiimdengelim 6nermeleri gibidir. Necip Bilge bunlar soyle

aciklamaktadir:

“...Hiikiim verirken, akil yiiriitmenin tiimdengelim cesidine basvurulur. Zira,
hakimin hiikiim vermesi, biiyilk 6nermeyi teskil eden kanun maddesinin (kuralin),
kiiciik onermeyi teskil eden olaya, tasim (kiyas) yolu ile uygulanarak bir sonug¢ (yargi)
cikarilmasit demektir. Hiikkiim verilmesinde mantik kurallarina uymak zorunlu ise de,
sadece onlarla yetinmek dogru degildir. Zira, mantikta bircok kurallar vardir. Belli bir
olayda bunlarin hangisinin uygulanacagi olayin icinde gelistigi kosullara ve taraflarin
cikarlarina gore degisir. O halde sadece formel yani bicimsel mantik kurallariyla
yetinilmesi, yaniltic1 sonuglara gotiirebilir. Bu sebeple, bicimsel mantik kurallari,
kanunun amaci, taraflarin menfaat durumlari ve iginde bulunduklar1 kosullar gibi

unsurlarla kontrol edilmelidir.”

Hukuksal metnin amaci goz oniinde bulundurulmak kaydiyla bagvurulabilecek

hukuksal 6nermelerle ilgili ayn1 yazarin goriisleri sdylece 6zetlenebilir:
1- Ornekseme (Benzetme/Anoloji) Yolu:

Belli bir hukuksal durumu veya olay1 diizenleyen kurali, ona benzeyen, ancak
hakkinda hiikiim bulunmayan baska bir duruma veya olaya uygulamaktir. “Kanunsuz
su¢c ve ceza olmaz” ilkesi sebebiyle ceza hiikiimleri disindaki kanun bosluklariin

doldurulmasinda bu metoda basvurulmaktadir.

4 Bilge, Necip, Hukuk Baslangict Hukukun Temel Kavram Ve Kurumlari, 12.Basi, Turhan Kitabevi,
Ankara 1998, s. 168.
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2- Aksi Ile Kanit Yolu:

Kanunun bilerek deginmedigi bir konudaki boslugun benzetme yoluyla
doldurulmamasi sonucuna, aksi ile kanita  (mefhumu muhalefet) basvurularak
ulagilabilir. Evlenmenin kisiyi resit kilacagi hakkindaki hiikmiin nisanlanmada

uygulanamamasi gibi.
3- Evleviyet Yolu:

Biitiiniin (cogun) i¢inde parcanin (azin) bulunmasinin zorunlu olmasina dayanan
bu metotta daha 6nemli bir durum veya olay i¢in kabul edilen hitkkmiin daha az énemli
durum ve olaylara uygulanabilmesidir. Arazisine zarar veren kiimes hayvanlarini
engellerken onlarin Oliimiine sebep olan kisinin cezalandirilamayacagim bildiren
hukuksal hiikiim karsisinda, aynm1 durumda bunlan yaralayanlarin da evleviyetle

. .. 46
cezalandirilmamasi gerekmesi gibi.

Bunun islam hukukundaki 6rnegi, ana babaya “...“Of!” bile deme...” emrinin *’

onlara daha kotii davranist oncelikle yasaklamasidir.

Yukaridaki anlatimlarda goriildiigii gibi hukuk felsefesinde mantik bilimi

verilerinin hukuksal metinlere uygulanmasi konusunda yeterli calisma yapilmamistir.

4) Tannrisal Metinlerin Yorumlanmasi Ile Amaclarinin Belirlenmesinde

Mantik Biliminden Yararlanilmasi

Vahiy metinlerinin bir kismina giinlik dildeki akil yiiriitmelerde oldugu gibi

yaklagilabilir.

“Mantik Dogru Diisiinme Yontemi” adli degerli eserin yazari, bu konuyla ilgili
cok ilging sayilabilecek ve kendisinin karmasik olarak niteleyip, A. Cressy Morrison’a

ait “Bir Bilginin Tanri’ya Inancinin Yedi Nedeni”, adli eserinden aktardigi; giinliik

46 Bilge, Necip, age, s. 169 vd.

47 «“Rabbin, sadece kendisine ibadet etmenizi ve anne babaya iyilik yapmamzi emretti. Eger, anne
babanizdan birisi veya her ikisi senin yaninda yaglanacak olurlarsa, sakin onlara, ‘Of!” bile deme ve onlart
azarlama; ama onlara giizel soz soyle!” (el-Isra, 17/23.)
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dilde kullanilan akil yiiritme ve diisiinmeye Ornek olarak sunup cikarsama igin

kullandig1 6rnek metin aynen soyledir:

“Evrenimizin, biiyilk bir miihendislik zekasi iirtinii oldugunu, yani Tanri

tarafindan desenlenip gerceklestirildigini kesin matematiksel kanunlarla ispatlayabiliriz.

Bir an cebinize birden ona kadar numaraladiginiz on tane bilye koydugunuzu ve
iyice karistirdiginiz1 diisiiniin. Simdi bunlart birer birer ¢ekin ve her c¢ekisinizde yerine
koyup cebinizi gene iyice karistirin. Matematiksel olarak biliyoruz ki, ilk cekiliste 1
rakamu ile isaretli bilyenin ¢ikma olasiligi 1/10 dur; 1 ve 2 rakamlilarin art arda ¢ikma
olasihig 1/100; 1, 2 ve 3 rakamlilarin aym sira icinde ¢ikma olasiligi 1/1000 dir. Birden
ona kadar rakamli bireylerin ayni sira icinde ¢ikma olasiligi on milyarda 1 gibi

inanilmas1 gii¢ bir dereceye diiser.

Aym sekilde, canli yasamin gezegenimiz iizerinde ortaya ¢ikmasi o kadar ¢ok
kosulun bir araya gelmesine baghdir ki, bunun sans veya rastlanti ile olusabilecegini
sOylemeye hemen hemen olanak yoktur. Diinya, ekseni etrafinda 1000 mil hizla
donmektedir. Bu doniis saatte 100 mil hizla olsaydi, giindiiz ve gecelerimiz simdikinden
10 kat uzun olur, giindiizleri giines tiim bitkileri kavururken, geceleri geriye kalan her
sey, soguktan donup kalirdi. Ote yandan, yasamin kaynagi giinesin yiizeyindeki
sicakligin 5000 dereceden daha yiiksek oldugu g6z Oniinde tutulursa, bu “cehennemi
atesin” diinyadan bizi yeterince 1sitacak ama yakmayacak bir uzaklikta oldugu goriiliir.
Glinesten simdi 1g1miminin ancak yarisini alsaydik, bir anda donmaktan; iki kat1 kadar

alsaydik bir anda kavrulmaktan kurtulamazdik.

Diinyanin yoriinge diizlemi ile ekvator arasindaki 23 kiisur derecelik ag¢1 bize
mevsimlerimizi vermektedir. Eger bu egiklik olmasaydi, okyanuslardan yiikselen
buharlar giiney ve kuzeyde buz kitalar1i meydan getirirdi. Gene, ay diinyamiza simdiki
uzaklikta degil de 50.000 mil (80.467,20 kilometre) uzaklikta olsaydi okyanuslardaki
gel-gitler 6ylesine biiyiik olurdu ki, tiim kitalar giinde iki kez su altinda kalir, erozyon
daglan bile silip gotiiriirdii. Arzin kabugu, cok degil 3—4 metre daha kalin olsaydi,

oksijen olmayacak, oksijensiz de yasama olanak kalmayacakti. Okyanuslar birka¢c metre
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daha derin olsaydi, havadaki karbondioksit ve oksijen tiimiiyle yutulacak, bitki diinyas1

diye bir sey olmayacakti.

Bu ve benzer daha bir siirii 6rneklerden goriiliiyor ki, yasamin gezegenimiz

iizerinde sans veya rastlant: sonucu olustuguna milyarda bir bile olanak yoktur.” **

Tanrt’nin var oldugunu ispatlayan ve aksinin akla aykir1 oldugu sonucunu ortaya
koyan bu metni, yazar, bunu mantiksal bir ¢ikarsama (argiiman) olarak asagidaki

sekilde ve basariyla 6zetleyebilmistir:
Eger yiice bir zekd, Tanri, olmasaydi, evren boyle yetkin
bir diizende olmayacakti.
Oysa evren Oyle bir diizen i¢indedir.
O halde, yiice bir zeka; Tanr1, vardir. 49

Ne var ki saym yazar, dile getirdigi bu argiimani mantiksal agidan gecerli
saydig1 halde, onciillerin dogru olmadigini ima etmesi sasirtict olmustur. Herhalde ilgili
Oonermelerin olgusal dogruluklarinin saptanmasini kastetmis olacak. Ancak bu
Oonermelerde gosterilen olgular laboratuara giremeyecek kadar biiyiiktiir. Ama onlarin

olgusal dogrular oldugunu ispatlamanin bir yolu olmalidir.

Bu noktada yazardan farkli diisiiniilebilir. Buna gore, gdzlemlere dayali bilimsel

realitelerden asagidaki belitsel genelleme ve argiimanlar ¢ikarilabilirdi:
Tim diizenlenmisler (A) diizenleyicisi var olanlar (B) dir.
Evren (X) bir diizenlenmis (A) tir.

O halde Evren (X) bir diizenleyicisi (Tanrt) var olan (B) dir.

8 Y1ldirim, Cemal, age, s. 20 vd.
4 Y1ldirim, Cemal, age, s. 21.
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Bunu degisik sekilde soyle de ifade etmek miimkiindiir:
Tiim diizenlenmis varliklarin (A) diizenleyicisi vardir. (B)
Evren (X) de bir diizenlenmis varliktir. (A)
O halde evrenin (X) de bir diizenleyicisi vardir. (B)
Bu argiimanlarin ise asagidaki dediiktif ¢cikarim kalibina aynen uydugu goriilmektedir:
Tiim A’lar B dir.
X bir A’dur.
O halde, X bir B’dir.

Goriildiigii gibi, bu diizenleme, dediiktif (tiimdengelimsel) bir ¢ikarsama olup

hem mantiksal acidan dogru sonuclu ve hem de dayandig1 onermelere gore de dogrudur.

Yazar, “Tim diizenlenmis varliklarin diizenleyicisi vardir.” seklinde
olusturulabilecek Onermeyi, tiim varliklar1 inceleme olanagi bulunmadigindan dolay1
olgusal ve deneysel bulmayabilir. Yahut bu 6nermeyi dediiktif olmadigindan dolay1 da
zorunlu saymamis olabilir. Oysa bilimsel veriler, kendi kendini yaratan herhangi bir
varligin oldugunu gosteremedigi gibi, varligi inceleyen biz de, kendimizi var
etmedigimizi biliyoruz. Indiiktif (timevarimsal) olsa da, bu gercek kabul etti§imiz tiim
aksiyomlardan (belitler) farksizdir. Indiiktif olan bunun gibi ©nermelere; siiphe ile
yaklasilmasi dogru olamaz. Ciinkii bilgi teorisine gore, “Biitiin, parcadan biiyiiktiir.” ya
da aym sey olan “Biitiin ile parca arasinda daha biiyiik-daha kiiciik; bagintis1 vardir.”
Onermesi gibi bagka olgulara indirgenemeyen olgularin, diisiinmek icin birer mahiyet
kanunu olarak kabul edilmeleri zorunlu goriilmektedir.”® Bunun gibi “Tiim diizenlenmis
varliklarin diizenleyicisi vardir.” 6nermesinin de, akla ve gézlemlere uygunlugu yaninda
tim evreni inceleme olanaginin bulunmamasina ragmen bir mahiyet kanunu (belit,

aksiyom, bedihi gercek) gibi tartismasiz kabul edilebilecegi sdylenebilir. Yani, mahiyet

0 Ernst Von Aster, age, s. 51.
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kanunlarinda bulunan, bagka olgulara indirgeme olanaksizligi ile akla uygun bir

Onermenin tiim evren ¢apinda incelenmesi olanaksizligi arasinda fark yoktur.

Tekrar konu olan giinliik dildeki argiimanlara (¢ikarsama) ve onlar1 anlama

ihtiyacina doniildiigiinde, iki nokta 6nem arz etmektedir:

1- Argiimanda yer alan 6nermelerin dogru olup olmadigi,
2- Bu dnermelerin dogru sayilmasiyla daha baska hangi seyleri dogru saymanin

gerektigi. (¢cikarsamanin gecerliligi)

Argiimanlarda yer alan Onermelerin dogru olup olmadigini mantik biliminin

degil diger bilimlerin kendisine konu aldig1 bilinmektedir.

Bir c¢ikarsamada Onermelerin dogrulugu ile c¢ikarsamanin mantik bilimi
acisindan gecerliligi arasindaki iliskiler incelendiginde ise, asagidaki iic durumdan

birinin kesinlikle ger¢eklestigi kabul edilmektedir:

1- Eger cikarsama gecerli ve onciiller dogruysa sonug kesinlikle dogrudur.
2- Cikarsama gecerli, ¢cikarilan sonug yanligsa; 6nciillerden en az birinin yanlis

oldugu kesindir.

3- Eger cikarsamada tiim oOnciillerin dogru oldugunu ve c¢ikarilan sonucun

yanlis oldugunu biliyorsak; bu takdirde ¢ikarsamanin gegersiz oldugu kesindir.

Yukaridaki ii¢ olasilik, dogru onciillerden, yanlis bir sonucun, gegerli bir
cikarsama ile elde edilemeyecegini gostermektedir. Ancak, bu durum yanlis
onciillerden, dogru veya yanlis bir sonucun, gegerli bir ¢cikarsama ile elde edilmesine
engel olmaz. Ciinkii mantiksal gecerlilik, ¢cikarsamanin igerigine degil, sadece bicimine
baghdir. Boylece, diisinmede en onemli iki sey olan “Onermelerin dogrulugu” ve
“cikarsamanin gegerliligi” problemlerinden ilkinin, mantik biliminin konusu olmadig
acik olduguna gore, dogru diisiinmenin mantiksal yonii arastirilirken, esas konu; gecerli
cikarsamalarin nasil olmasi gerektigi olmaktadir. Nitekim bu yiizden mantik; “gecerli

¢ikarim bigimleri veya kaliplarinin bilimi” olarak tanimlanmugtir. >'

! Y1ldirim, Cemal, age, s. 24.
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II- HUKUK BILIMINDE HUKUKSAL AMAC VE “OLAN HUKUK”
ILE “OLMASI GEREKEN HUKUK” AYIRIMI

Insanin diger canlilardan farki, cevresini degistirerek onu yonlendirebilmesidir.
Toplum halinde yasamak zorunda oldugunu goren insan, kuralsizlik ve kargasayi
Onleyerek diizeni saglayabilmek icin, i¢inde yasadigi toplumu da egemenlik altina
almas1 gerektigini gormiistiir. Toplumsal egemenlik ve diizenin saglanabilmesi igin
kurallara gereksinim oldugu ise aciktir. Toplum diizenini saglayacak kurallardan;
Tanrisal kaynakli olan din ve ahlak kurallar1 yaninda, insan kaynakli gorgii, orf, ahlak
ve hukuk kurallarinin da bulundugu bilinmektedir. Ancak din kurallarinin; digerlerini de

etkilemesi ve kapsamasi sebebiyle, en genis kurallar biitiiniinii olusturdugu agiktir.

Toplumu diizenleyen kurallardan insan kaynakli gorgii kurallar1 selamlasma,
ziyaret, konuk agirlama, toren yapma, giyinme, yeme icme gibi konularla ilgili genel
kabul goren kurallar olup, bunlara uyulup uyulmamasi toplumsal kinama ile kontrol

edilir.

Toplumu diizenleyen kurallardan insan kaynakli ahlak kurallar ise; iyi ve kotii
seyleri ayirarak iyinin yapilmasi ve kotiiden de kaginilmasina dayanir. Bu sebeple ahlak
kurallar1 yazili olmamalarina ve diinyevi bir yaptirimla kontrol edilmemelerine ragmen
yapilarindan dolay1 din ile i¢ igedirler. Ahlak kurallarinin hukukla iliskileri konusunda

A.Seref Goziibityiik soyle demektedir:

“Genel olarak hemen biitiin hukuk kurallar1 yazili hale getirilmistir. Ahlak
kurallar1 boyle degildir; geleneklerden dogan ve ¢ogu kez dinsel inanglara dayanan bu
kurallart kesin bir bigimde saptama olanagi da yoktur. Bunlar toplumun vicdaninda
yasayan kurallardir. Unutmamak gerekir ki belli bir toplumdaki hukuk kurallan ile
ahlak anlayis1 arasinda siki bir iliski vardir. Ahlak anlayisi ile celisme durumunda olan
hukuk kurallan siirekli olamazlar. Bu nedenle yasa koyucu ahlak kurallarina ters diisen

hukuk kurallar1 koymamaya calisir. Bunun yaninda bazi1 ahlak kurallari da hukuka
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yansimistir. Ornegin, Bor¢lar Kanununa gore bir sézlesmenin konusu ahlaka aykin ise,
» 52

o sozlesme gecersizdir.

Yazarin yukaridaki bircok dogru saptamalar iginde yer alan, dinsel inanglara
dayanan ahlak kurallarinin kesin bir bicimde belirlenemeyecegi, seklindeki goriisii
dogru degildir. Ciinkii Kur’an’da ve siinnette yer alan ve giiclii ana ama¢ konumunda
bulunan bir¢ok degismez ahlak kuralin1 gosteren bildirilerin belirlenmesi miimkiindiir.

Ancak bu konudaki bagimsiz ¢aligmalarin yetersiz oldugu soylenebilir.

Hukuk kurallarinin olusumunda “olmasi gereken hukukun” (hukuk ideallerinin)

etkisini degerlendiren A.Seref Goziibiiyiik ise, soyle demektedir:

“Hukuk kurali bir deger yargisina dayanir. Toplumdaki olaylar hukuk tarafindan
degerlendirilir. Bunlardan olmasi gerekenler, hukuk kurali bigcimine sokulur. Bir
toplumsal olay incelenirken, cesitli ¢Oziim yollan diisiiniilebilir. Bunlardan birinin

secilmesi ve benimsenmesi bir deger yargisidir.” 3

Diger taraftan ahlak kurallarinin azami seviyesi acik olmalar sebebiyle
uygulanmalar1 acisindan kisilere gore farklilik gostermeleri yapilan geregidir. Daima
iyinin daha iyisi; ahlaka en uygun olani gosterir. Hukuk kurallar1 ise toplumun tiim
iyeleri i¢in ayn1 seviyededir ve diinyevi yaptinmla desteklenmiglerdir. Ancak hukuk da
ahlak gibi kisi ve toplum i¢in en yararli sonug¢lara ulasmay1 amaglar. Kisi ve toplum i¢in
en yararli olanlar1 gostermek amacim tasiyan kaynak ise dindir. Dolayisiyla din
(Islam’da Kur’an ve siinnet), kisi ve toplum igin ulagilmasi gereken en yararli biitiin
idealleri ortaya koyar. Hukuk agisindan bakildiginda, din (islim’da Kur’an ve siinnet),
kisi ve topluma yararli bu idealleri degismez ve giiclii hukuksal ana amacglar olarak
belirler. iste bunlar; Hz. Peygamber donemi dahil her dénemde uygulanan “olan

hukuku” degil, “olmasi gereken hukuk ideallerini” olustururlar.

2 Gozibiiyiik, A.Seref, Hukuka Girig ve Hukukun Temel Kavramlari, Turhan Kitabevi, 20.Basi, Ankara
2004, s. 11.
3 Gozibiiyiik, A.Seref, age, s. 7.
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A- HUKUK BILIMINDE HUKUKSAL AMACLARIN ONEMI

Hukuksal amag¢ kavraminin hukuk bilimindeki énemini konuyla ilgili olarak ii¢
acidan degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, hukuk kurallar1 yapilirken
hangi hukuk ideallerinin (olmasi gereken hukuk) amaglanmasi gerektiginin
belirlenmesidir. Ikincisi ise, var olan hukukun dayandigi amaglar1 belirlemede
kullanilan yorum metotlarnn ve Onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum
Metodu”nun bu metotlarla iliskisinin belirlenmesidir. Uciinciisii ise, hukuksal amaclar

karsisinda bu amaglara ulasmay1 saglayan ara¢ hiikiimlerin durumunun belirlenmesidir.

1) Hukuk Kurallarmmm Yapimminda Amaglanmasi Gereken Hukuk

idealleri

Hukuk felsefesinde, hukuku yaparken hangi hukuk ideallerinin gozetilmesi
gerektigi zamanin yiikselen degerleri cercevesinde hep degismistir. Bazen bir ekole
bazen digerine on verilmistir. Bu yiizden ekoller de yiikselen degerlere gore tavir
almiglardir. Hatta bazi ekoller, varliklarina sebep olan temel degerleri dahi degistirerek
belli akimlara uymaya kendilerini mecbur hissetmislerdir. Bu konuda dogal hukuk

ekoliiniin yeniden dogusunu anlatan Necip Bilge sunlar1 séylemektedir:

“Eski dogal hukuk diistincesi aklin mutlak hakimiyeti esasina dayanarak ve
sosyal gerceklere, deneysel esaslara hic 6nem vermeyerek, biitiin zamanlar ve mekénlar
i¢in sarsilmaz, degismez, evrensel hukuk kurallar1 tahayyiil ediyordu. Halbuki, yeni
dogal hukuk akimi daha miitevaz1 davranmakta, toplumun ortak ¢ikar1 ve kisi haysiyeti
bakimindan gerekli birkac¢ prensipten veya zamana ve mekéna gore degisik kapsamli
adalet fikrinden hareketle ayrintilarin diizenlenmesini pozitif hukuka birakmay1 kabul
eylemektedir. Su halde hak ve adalet fikri daima mevcut olmakla beraber, hal icaplarina
gore kapsam degistirmekte ve boylece, dogal hukuk; arkasindan kosulan ve hemen

hicbir zaman erigilemeyen adélet ideali olarak goziikmektedir.” >

4 Bilge, Necip, age, s. 157.
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Bu goriisii benimsemedigi anlasilan A. Seref Goziibiiyiik, hukuku amag

yoniinden tamimlarken asagidaki gercekleri dile getirmistir.

“Hukuk, toplumun genel yararimi veya bireylerin ve toplumun ortak iyiligini

saglamak amaci ile konulan ve kamu giiciiyle desteklenen kurallarin biitiintidiir.

Belli bir iilkede, belli bir donemde yiiriirliikte bulunana “olan hukuk”, ya da
“pozitif hukuk” ya da “dogmatik hukuk” denir. Pozitif hukuk kural olarak yiiriirliikteki
hukuktur. Pozitif hukuku olusturan hukuk kurallari, yasa, yasa giiciindeki kararname,

tiiziik ve yonetmeliklerde yer alan kurallardir. Bunlarin tiimiine “mevzuat” da denir.

Olan hukukun iistiinde, bir de “olmasi1 gereken” hukuktan soz edilir; buna da
“ideal hukuk” ya da “dogal hukuk” denir. Bu hukuk, adalet ilkesine dayanir. Dogal
hukuk anlayisina gore, her donemde ve her toplumda gecerli olan ve degismeyen
ilkeler vardir. Bunlar ancak deney Oncesi caligmalarla bulunabilirler. Pozitif hukuk
denen, yiiriirliikkteki hukuk kurallar: ile, bu degismez ilkelere ulasilmaya, onlari
gerceklestirmeye calisilir.” >
Selahattin Keyman ise, eserinde, sosyolojik hukuk anlayisimi bilgi teorisi

acisindan incelerken, hukuksal amag¢ kavramu ile ilgili, sunlar1 séylemektedir:

“...Hukukun amaci, bazi olgular1 birbirine baglayan genel kanunlar1 bulmak
degildir. Hukuk, insan davraniglarin1 6ziinde degerli sayilan bazi1 amaglara ulagmak i¢in

diizenleyen ve yargic tarafindan uygulanabilir sayilan kurallarin biitiiniidiir...” %

Aym yazar aym eserinde, iinlii Alman hukukc¢u Rudolf v Jhering’in Sosyal
Faydaci Hukuk Anlayisini incelerken, onun hukuksal amag¢ anlayis ile ilgili asagidaki

goriiglerine yer vermistir:

“Hukukun da bir dis nedeni vardir. Biitiin hukukun yaraticisi amagctir.

Kaynaginda belli bir amacla iliski icinde bulunmayan, yani pratik bir nedene

= Gozibiiyiik, A.Seref, age, s. 5.
36 Keyman, Seldhattin, Hukuka Giris, Yetkin Yayinlar1, Ankara 2002, s. 231.
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dayanmayan herhangi bir hukuk kurali diisiiniilemez. Hukuk denen olgunun var olug
nedeni, bir kural araciligi ile ulasilmak istenen somut bir amactir. Diger bir deyisle

amag, hukuk kuralinin illi nedenini olugturmaktadir.” 57

Aym yazar ayni eserinde, Jhering ve hukukun amacim incelerken amag¢ kanunu
geregi amacsiz irade olamayacag ile ilgili 433 numarali dipnotunda, hukuksal amag

hakkinda sunlan soylemektedir:

“...Ornegin bor¢lu borcunu nigin 6der? Bor¢lunun borcunu ddemesinin nedenti,
karsisindakine bir borcu olmasidir; yani bor¢lu borcunu o6der, ¢iinkii (mekanik
nedensellik) bor¢ludur. Fakat bu cevaptaki ¢iinkii kelimesinin arkasina gizlenmis bir
ama¢ vardir. Bor¢lu, borcundan kurtulmak amaciyla borcunu dder. Diger bir deyisle
bor¢lu (hukuk kurallariin zorlayict giiciiyle giivence altina alinmis) bor¢ dedigimiz dis
bir nedenden dolay1 6demez. Borcun 6denmesi bi¢imindeki davranisi tayin eden unsur,
gecmise ait bor¢ olayr degil de, diiriist bir insan olarak kalmak, kendini sohretini
tehlikeye atmamak, kendisi hakkinda dava acilmasma yol agmamak gibi gelecege

doniik bir amactir...” o8

Bu soylemde, bor¢lunun borcunu, inanci geregi (sirf Allah’mn bu konudaki

emrine uymak icin) 6demis olabilecegi, garip sekilde hi¢ hesaba katilmamustir.
Ancak ayni yazar ayni eserinde, Jhering ve hukukun amaci konusunu incelerken:

“...Hukuk alaninda gordiigiimiiz her sey bir amagtan dogmustur ve amaci
gerceklestirmek icin var olmaya devam etmektedir. Hukukun yaratilma ve varlik nedeni
olan bu amac¢ nedir? Hukukun amaci toplumsal hayat sartlarinin giivenligini, devlet
giicli araciligr ile saglamak; yani kisaca, toplum hayatinin sartlarim1 giivence altina
almaktir. ‘Bu nedenle hukuk, devlet giicii tarafindan ve distan zorlama araclan ile
giivence altina almmis bulunan, kelimenin en genis anlaminda, toplumsal hayat

sartlarinin biitiinii’ diye tamimlanir. Toplumsal hayatin sartlar1 kavrami toplum hayatinin

57 Keyman, Seldhattin, age, s. 239.
38 Keyman, Seldhattin, age, s. 241 vd.
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gereksinmelerini ifade eder...” diyerek koydugu asagidaki 434 numarali dipnotunda

sOyle demektedir:

“Hayat sadece fizik varliktan ibaret olsa idi, hayatin gereksinmeleri de yiyecek,
icecek, giyecek ve barmak gibi seylerle simirli olurdu. Oysaki hayat, sadece fizik
varliktan ibaret degildir. Siibjektif gereksinmeler de, toplum hayatinin sartlarina
dahildirler. Bu nedenle, bireyin yargisina gore, onun hayatina gercek degeri veren biitiin
varlik ve zevkler de toplum hayatinin sartlarimi olustururlar: seref, sevgi, faaliyet,

T . o 59
egitim, din, sanat, bilim vb.”

Yazarin bu dipnotunda, dinin amacsal etkinligine kiiciiciik bir deger verdigi
goriilmektedir. Diger taraftan dinsel ideallere dayanan ahlak ideallerine ise, bu dipnotta

hic yer verilmemis olmasi, yadirganacak bir durumdur.

Yine, ayn1 yazar ayn eserinde, Pound’un sosyolojik hukuk biliminin programini
incelerken, farkli sekilde toplumun sahip oldugu postiilalar (amagsal idealler) ile ilgili

onun su goriislerine yer vermistir:

“...Pound da, hukukcgularin, uygar bir toplumdaki insanlar arasi iligkilerin ve
davraniglarin 6n sartlarin olusturan postiilalar1 bulmalar gerektigini sdylemektedir. Bu
postiildlarin, hukuki diisiincenin hareket noktalarin1 olusturmak gibi bir nitelikleri
vardir. Zira yeni bir menfaat hukuk diizeni tarafindan tanimip kabul edilmek
istendiginde, bu konuda bir karara varabilmek icin bu postiildlara bagvurulur. Bunun
gibi, menfaatlerin karsilikli olarak Olciiliip dengelendirilmelerinde de yine ayni

postiilalara miiracaat edilir...” 60

Hukuk felsefesinde hukuk idealleri olarak deginilmek zorunda kalinan hukuk
postiilalarmin dinsel bir kokeni olabileceginin agikca sdylenmesinden laiklige ters

diisme endisesiyle kacinilmaktadir.

3 Keyman, Seldhattin, age, s. 244.
60 Keyman, Seldhattin, age, s. 266.
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Oysa bu postiilalarin din kokenli olmamasi durumunda da onlar hedeflendigine
ve bunlara dayanilarak insan akli ve iradesine dayali laik hukuk yapilabildigine gore;
bunlarin din kokenli olmasi, durumu degistirmeyecektir. Ciinkii dindeki bu prensipler
de nihayet kisi, aile, toplum, toplumlar aras1 ve doga ile ilgili yararli ve giizel olan

seyleri tavsiye etmektedirler.

Bu amaclar gozeterek yapilacak hukukun, akla, bilimsel verilere, insanlik ortak
degerlerine (marufa ve hikmete), fitrat yasalarina (varliklar1 diizenleyen ve kontrol eden
kurallar olan doga yasalarina) ve ayrica kisi, toplum, insanlik ve doganin gereksinim ve
yararlarina uygun olarak diizenlemeleri bir zorunluluk oldugu gibi bunlar Kur’an ve

siinnetteki hukuk ideallerinin de bir geregidir.

Yine Kur’an ve siinnette yer alan bu hukuk ideallerini gdsteren metinlerin de bu
gerceklere uygun sekilde yorumlanmalari ayn1 zamanda bu ideallerin geregidir. Aksi
halde, gercekte giinliik dili esas alan bu metinlerin, amaglar1 disinda, parcasal olarak ve
sanki amag gosterme disinda belli bir konu i¢in diizenlenmis birer hukuk metni imisler
gibi ele alinip uygulanmaya calisilmalar1 halinde bunlarin birer dogma gibi algilanarak,
dogal hayata uyum saglayamamalar1 ve donup kalmalar1 s6z konusu olacaktir. Islam
hukuk idealleri diginda, var olan Islam hukuk kurallari ile ilgili A. Seref Goziibiiyiik’iin

asagidaki saptamasi bu durumu gostermektedir:

“Dinde yer alan ve toplumu diizenleyen hukuksal nitelik tasiyan kurallar,
toplumun gereklerine gore degisebilmelidir. Islim dininde, ‘hiikkmiin zamana gore
degisebilecegi’ ilkesi bunu gostermektedir. Fakat uygulamada bu ilkeye, gereken 6nem

. .. 61
verilmemistir.”

Diger taraftan Islam hukuk ideallerini gosteren giiclii ana amaclar, birbirini
destekleyen, akla, bilime, insan hak ve hiirriyetleri ile insan ihtiyaglarina cevap veren
degerler olup, bu idealleri benimseyen Miisliiman toplumu temsil edenlerin, bu idealler
1s1ginda kendi akil ve iradelerini kullanarak yapacaklari hukuku mesru saydigi

tartismasiz bir gercektir. Ciinkii bu idealler inananlarin islerini aralarindaki straya

o1 Gozibiiyiik, A.Seref, age, s. 12.
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(temsile dayali ortak iradeye) gore yapmalar1 gerektigini °* bildirmektedir. Buna gore,
Miisliimanlarin  ¢cogunlukta bulundugu demokrasilerde olusturulan hukuk, Hz.
Peygamber sonrasinda Miisliimanlarin yaptiklart ve uyguladiklar1 hukukla aym
konumdadir. Ikisi de Islam hukuku degil fakat Miisliiman insanlarin olusturarak kabul
edip uyguladiklar1 hukuklardir. Buna gore, hicbir Miisliiman, Miisliman ¢ogunlugun
oylar1 ile olusan organlarin yaptigi hukuka Islam’a aykir1 goziiyle bakamaz ve ona
uymakla yiikiimlii, olur. Hatta Miisliiman cogunlugun benimsedigi yola (hukuksal
diizene) uymayanlar, ilgili bir diger ayette kinanmis olduklar 63 gibi, ayrimciligi ve
fitneyi (kargasay1) kotiileyen, birlik ve beraberligi oneren bir¢cok ayet (gii¢lii ana amag

igeren ayetler) tek diizen ve birlik amacini ayakta tutmay1 ongdrmektedir.

Ayrica, pratik olarak bakildiginda hi¢bir zaman degismeyecek yararli amaclar
iceren hukuk ideallerine tiim insanligin ve doganin muhta¢ oldugunu her akil sahibinin
kabul etmesi gerekir. Dogal dengeyi bozmanin (fesat) 6nlenmesi, ailenin korunmasi ve
gelistirilmesi, ahde vefa gosterilmesi, adaletin gozetilmesi, her iste dogru ve diiriist
davranilmasi, ayrilik¢ilik ve bozgunculuktan kaginilmasi, insanlarin her yonii ile hukuk
karsisinda esit sayilmasi, insanlarin diigiince ve diisiinceyi yayma 6zgiirliigii dahil tiim
ozgiirliiklerinin saglanmasi, vatani savunmanin ve onun ugrunda sehit olmanin
kutsallig1 gibi bircok hukuk ideali bunlara 6rnektir. Yine vatan savunmasinin kutsalligi
bir hukuk ideali olarak kabul etmezse, savunmanin gerektirdigi fedakarlik ve bilhassa
sehit olma kisilerden nasil beklenebilir? Vatan ugrunda sehit olanlarla ilgili yapilan tiim
hukuksal diizenleme ve torenlerin; din bunu giiclii bir ana amag olarak ortaya koyuyor
diye laiklige aykir1 sayilmasinin laikligin amaglar ile de bagdastigi sdylenemez. Ciinkii
laiklik, hukuk ideallerine degil; bu idealler gerekce yapilarak, akla, bilimsel verilere,
ortak insanlik degerlerine, insan ve tiim varlik dogasina, toplumun yararina ve ihtiyaglar
ile diger gerceklere aykir1 hukuksal diizenleme yapilmasina karsi cikar ve bu tiir
hukuksal diizenlemeler yapilmasini 6nlemeyi dogru olarak amaglar. Yani, sonugta
sadece ideal olarak kalan ve ahlaki prensipler gibi islev gorecek olan bu hukuksal

idealler, gerek toplum iginde gerekse toplumlar arasinda ayrilik ve catisma sebebi

62 Al-i Imran, 3/159.
%3 en-Nisa, 4/115.
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yapilamazlar. Ciinkii onlara herkesin ihtiyact vardir ve onlarn ayakta tutmak tiim

insanligin yararinadir.

Kur’an ve siinnetten olusan Islam hukukunda da elbette ki vahiy doéneminde
uygulanan bir “olan hukuk” (degisime agik hukuk) bir de “olmasi gereken hukuk”
(degismeyen hukuk idealleri) bulunmaktadir. Nesih gerceginin “olan hukuk” alaninda
gerceklestigi muhakkaktir. Hukuk ideallerinde nesih (degisim) diisiiniilemez. Bu
konuya 151k tutan Hz. Peygamberin bir hadisi soyledir:

“Ilim (din ilmi) {i¢ tiirliidiir. Bunlar ya muhkem bir ayet yahut uygulanan Kiim
(degismez / istikrarl) bir Siinnet veya adil bir farizadir (adaleti amaglayan hiikiim).
Bunun disinda kalan ise bir fazlaliktir (sabit olmayan degisen ve artan kisimdir).” 64

Hadislerin Kur’an metni gibi sozel olarak korunamamalar1 sebebiyle,
peygamberin sozlerinde degisiklik olabilecegi ve mana ile rivayete dayandiklan kabul
edilmektedir. Son yillarin en bagarili hadis ¢aligsmalarindan birini yapmis olan Mehmet
Gormez, eserinde “Yani biitiin ravileri sika (giivenilir), biitiin senetleri sahih (saglam)
olan hadislerin lafzen rivayet edildiklerini (sdzel olarak aynen aktarildiklarini) sdyleme
imkanma sahip degiliz. Biitiin hadisciler, hadislerin kahir ekseriyetinin (agirlikll
cogunlugunun) mana (anlam) ile rivayet edildiklerinde miittefiktirler (birlesmislerdir).”

65 demektedir.

Tim hadislerde oldugu gibi mana ile rivayet edilen (sozel olarak aynen
aktarilmayan) bu hadiste; belirtilen “muhkem ayet” ile “Kur’an’daki degismez hukuk
idealleri olan giiclii ana amaclara”, “uygulanan (yerlesik) siinnet” ile “Hz. Peygamberin
herhangi bir konuda degistirmedigi, daima ayakta tuttugu vahye dayali siinnetindeki
giiclii ana amaclara” ve “adil bir fariza” ile de, “adaleti gergeklestirme giiclii ana

amacina”, dikkat cekilmis bulunmaktadir.

% Ebi Davad, Ferdiz 1; Ibn Mace, Mukaddime 8; Darakutni, IV, 68.
% Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV.
Yayinlar1/235, Ankara 1997, s. 317.
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Bu hadis cercevesinde bakildiginda, hukuk alaninda, Kur’an’in kendi icindeki
neshi, Kur’an’in siinneti neshi, siinnetin Kur’an’1 neshi, siinnetin siinneti neshi; daima
bu degismez hukuk ideallerini gerceklestirmeye yonelik gelisme yoniindeki degisimleri

gostermektedir.

Bu calismada, Kur’an’da yer alan bu degismez hukuk idealleri; hukuksal
amaglar iceren ayetlerden bulup ¢ikarmaya calismis ve bunlara Al-i Imran stresi 3/7.
ayete dayanarak giiclii ana amaclar denmistir. Ciinkil bu ayette tiim Kur’an ayetleri iki
ana boliime ayrilarak, bahsedilen giiclii ana amag¢ olan kismi; “muhkem” (gii¢lii) ve
“kitabin anas1” (dogurgan / kontrol eden / degismez / ana amag¢ olan) olarak

gosterilmistir.

Miisliimanlarin, Kur’an ve siinnetin belirttigi inang, ibadet ve ahlakla ilgili gii¢lii
ana amaglar ile giiclii hukuksal ana amaclari; insanliga sunmalari, tanitmalart ve
insanligin bunlara olan ihtiyacim dile getirmeleri, inang¢larinin bir geregi oldugu kadar,

bir insanlik borcudur. Bunlarin igerisinde yer alan “Dinde zorlama yoktur.” 66

giiclii ana
amaci ise; bunlarin zor kullanilarak kabul ettirilmelerine ve uygulanmalarina elbette ki
engeldir. Buna gore, Kur’an’da yer alan ve gii¢lii ana amag iceren hiikiimler insanliga
ulastirilmis olup; bunlar s6zel ve amagsal olarak daima diriliklerini koruyacak ve sadece

onlardan yararlanmak isteyenlere 151k tutacak olan degerlerdir.

Islam hukuk idealleri gozetilerek; vahyin kontroliinde ve sadece Hz. Peygamber
tarafindan olusturularak uygulanan hukuk, siiphesizdir ki; Islim hukuku olarak
nitelenebilecek tek hukuktur ve Isldm hukuk idealleri gozetilerek hukuk kurallarinin
nasil iiretilebilecegini gosteren iistiin bir drnektir. Ancak Islim hukuk idealleri acisindan
bakildiginda, Hz. Peygamber doneminde yapilmis olsa da bu hukukun tiimiinii Islam
hukuk idealleri olarak kabul etmek miimkiin degildir. Bu ¢ok acik bir 6rnekten takip

edilebilir: Kur’an’daki hukuk ideallerinden olup, giiclii hukuksal ana amac igeren, el-

% «“Dinde zorlama yoktur! Ciinkii dogru yol ile egri yol, apacik ortaya ¢ikmistir. O halde, artik kim tagutu
(azginlar) reddedip de, Allah’a inanirsa, kopmast miimkiin olmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah
¢ok iyi isiten, cok iyi bilendir.” (el-Bakara, 2/256.)
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Bakara siresi 2/30. ayette®’ belirtildigi gibi, biitiin insanlarin Allah’in yeryiiziindeki
halifesi olarak yaratilmis olmalar sebebiyle esit olduklari, ayn1 sekilde giiclii ana amag
iceren, en-Nisd stiresi 4/1. ayette® insanlarin yaratilis yasalari geregi ve Allah’in
yeryiiziindeki halifeleri olarak yaratilista da esit olduklan gosterilmektedir. Buna
karsiik Kur’an ve siinnette kolelikle ilgili bir¢cok hiikiim oldugu gibi, kole edinme;
“olan hukuk” i¢inde yasaklanamamistir. Ama kolelik, giiclii ana amaglar cercevesinde
yanls sayilarak ortadan kaldirilmaya calisildigina gore; Islim’mn “olmasi gereken
hukukunda” (islam hukuk ideallerinde) kolelige yer olamaz. Ayrica bu giiclii ana
amagclar dogrultusundaki ara¢ (vesail) hiikiimlerden, en-Nisa sfiresi 4/25. ayette69 kole
kadinlarla evlenilmesinin tavsiye edilmesi ve yine ayni dogrultudaki ara¢ hiikiimlerden
en-Nir siresi 24/33. ayette “Kolelerinizden hiir olmak icin bedel vermek isteyenlerin,
onlarda bir iyilik goriirseniz, bedel vermelerini kabul edin.” seklindeki emirden
koleligin kaldirilmasinin ve insanlarin esit hale getirilmesinin amacladigini izlemek

miimkiindiir.

Yine, kolelerle ilgili oldugu gibi, vahiy sirasinda koleden farksiz olan kadinla
ilgili esitlige aykir1 bircok hiikmii, Isldm hukuk idealleri arasinda kabul etmek miimkiin
olmadigi gibi; bunlarin Islam hukuk idealleri cercevesinde gelisme istikametinde
degisime acik olmadiklarin soylemek de miimkiin degildir. Nitekim yukarida gosterilen
ayetlerde oldugu gibi Kur’an’da yer alan gii¢lii ana amaglar, tiim insanlar gibi erkek ve
kadinin esitligini  Ongérmesine ragmen, erkegin kadin {iizerinde ‘“kavvam”
(koruyucu/gozetici) olmasi ve bosama yetkisinin erkege verilmesi gibi bir¢ok hitkmiin
bu hukuk idealleri ile bagdagsmadig1 ortadadir. Erkege o donemdeki giicii ve gelismisligi
sebebiyle gecici olarak kamu erki kontroliinde kamusal yetki devrine dayali olarak

verilen yetkilerin erkek lehine ve kadin aleyhine, birer hak ve birer hukuk ideali gibi

7 “Hani bir zamanlar Rabbin meleklere, “Ben, yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” demisti de onlar,
Bizler seni dverek tesbih ve takdis edip dururken, Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini
mi yaratacaksin? diye sormuslardi. Allah da onlara, “Hi¢ kuskusuz, Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim.”
diyerek cevap vermisti.” (el-Bakara, 2/30.)

% “Ey insanlar! Sizi tek bir kisiden yaratan, esini de ondan var eden ve bu ikisinden bir¢ok erkek ve
kadin tiireten Rabbinizden korkun! Adimi vererek birbirinizden (haklarinizi) istediginiz Allah’in ve
akrabalik baglarinin bilincinde olun. Ciinkii Allah, sizi ¢ok iyi gozetleyendir.” (en-Nisa, 4/1.)

%9 “I¢inizden her kim, hiir Miisliiman kadinlarla evlenmeye gii¢ yetiremezse, o takdirde, sahip oldugunuz
geng inanan cariyelerinizle (evlensin)! Allah sizin imaninizi en iyi bilendir. Ciinkii siz, birbirinizden
gelmesiniz...” (en-Nisa, 4/25.)
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algilanmalar1 ve bunlarin gelisme yoniinde degisime acgik olmayan ebedi hiikiimler
sayilmalart; Islam hukuk idealleri ile uyusmayan bir hukuk kiilliyatinin (fikhin hukuksal

hiikiimleri) ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Boylece Hz. Peygamber doneminde, ebedi hukuk idealleri (olmasi gereken
hukuk) 15181nda fakat bu idealleri tam gerceklestiremeyen ve mevcut sartlar geregi
gelisim yoniinde degisime agik olarak diizenlenen “olan hukuk” hiikiimlerinin, insanliga
Islam hukuk idealleri olarak dayatilmasi; hakli tepkilere sebep olmaktadir. Bir kisim
Miisliimanlarin kars1 ¢iktiklar1 bazi seriat hiikiimleri ve seriatcilik; Islam hukuk idealleri
ile tam olarak uyumlu bulunmayan ve gercekte gelisme yoniinde degisime acik
olduklar1 halde, yaratilig yasalari, insan tabiat1 ve bilimsel verilerle ¢eliskili birakilan

hiukiimlerdir.

Miisliiman hukuk¢ulardan Muhammed Eb#i Zehra, eserinde, neshin boliimlerini
belirtirken ‘“Zimni nesih (iistii kapali degisim); aralarimi telfilk (uyusturma) miimkiin
olmayan ve ayni konuya ait bulunan iki nassin birbirine muariz (geliskili/karsit)
olmasidir.” ™ dedigi halde; eserinin hicbir yerinde, kole edinmeyi yasaklamayan
ayetlerle, yukarida belirttigimiz insanlarin esit oldugunu gosteren ayetler arasinda,
uyumsuzluk ve celiski bulundugundan, diger Islam hukukgular1 gibi hi¢ s6z etmemistir.

Ciinkii dayandig1 metodoloji (fikih usulii) buna el vermemektedir.

Vahyin bittigi donemden sonra Miisliimanlarin olusturdugu hukuka ise; higbir
sekilde Islam hukuku demek miimkiin degildir. Ciinkii olusturulan bu hukuk; Islam
hukuk ideallerini temel alsa da, yapicilar1 vahyin kontroliinde degildir. Dolayisiyla Hz.
Peygamberden sonra Miisliimanlarin yaptig1 hukuku (fikhin hukuksal boliimiinii), Islam

hukuk idealleri arasinda gostermek hicbir sekilde miimkiin olamaz.

Hukuk ideallerinin (hukuksal amaglarinin) hukuktaki 6nemine isaret eden Vecdi

Aral bu konuyu agiklarken, Orhan Miinir Cagil’a ait asagidaki alint1 ile baglamistir:

"0 Ebi Zehra, Muhammed, islAim Hukuku Metodolojisi (Fikih Usilii), cev. Abdiilkadir Sener, 4.Basim,
Fecr Yayinevi, Ankara 1986, s. 165.
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“Hukuk bilimi sirf bir kanunlar bilgisinden, sirf bir hukuki mantik tekniginden
ibaret kalmayip ayn1 zamanda bir adalet ilmi, bir hukuk kiilliyati olmak istiyorsa,

felsefeyle alakasini kesmemeli, bilakis ondan gidalanmalidir.” ™!

Hukukun olmas1 gereken hukuk cercevesindeki amaclarinin neler olmasi
gerektigini tutarli bir sekilde toparlayan Necip Bilge’nin goriisleri ise sOylece

Ozetlenebilir:

1- Toplumsal yasami diizenleme amaci: Hukuk kurallari, toplu halde yasamak
zorunda olan insanlar arasinda; giicliiniin zayifi ezmesini, catismayi ve anarsiyi
onleyerek, bir hukuk diizeni kurmay1 amaglar. Ulasilacak bu hukuk diizeninin amaci ise;
toplumda barig1, Ozgiirliigli, giivenligi ve esitligi saglamak iizere toplumsal yasami ve

sosyal iligkileri, bicimselligini de belirleyerek diizenlemektir.

2- Toplumsal gereksinimleri karsilama amaci: Hukuk kurallari, topluma
mesruiyetini ve kendine olan ihtiyaci kabul ettirerek varligimi siirdiirebilmek icin
toplumun var olan ve degisen gereksinmelerini karsilamak zorundadir. Aksi halde,
gereksinimleri karsilayamayan ve kosullara uyum saglayamayan bir diizenin sosyal
patlamalardan korunarak siirekliligini siirdiirebilmesi miimkiin degildir. Toplumun ve
icindeki kisilerin karsilanmasi gereken gereksinimleri ise ekonomik, sosyal, siyasal ve
kiiltiirel olmak iizere her tiirlii yagsamsal olanlar1 olup; bunlar hukukun maddesel yoniinii

olustururlar.

3- Adaleti gerceklestirme amaci: Hukuk kurallarimin toplumsal gereksinimleri
sadece bicimsel olarak diizenlemesinin yeterli olmadigi; bu diizenlemelerin adalet ilke
ve ideallerine, kisilerin ve toplumun ¢ikarlarina ve sonugta toplumsal gereksinimlerin

dengeli bir adalet i¢inde karsilanmasina hizmet etmeyi amaclamas1 gerekmektedir. 2

" Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Kitabevi, istanbul 1991, s. 171.
2 Bilge, Necip, age, s. 17 vd.
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2) Var Olan Hukukun Dayandigi Amaclar1 Belirlemede Kullamlan
Yorum Metotlar1 Ve Onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amacsal Yorum Metodu”’nun

Bunlarla iliskisi

Yasa koyucunun yasayr olustururken toplumda gergeklestirmek istedigi
amagclarin neler oldugunun belirlenmesi dogru yoruma yardimci bir ¢abadir. Dogru bir
yoruma ulasabilmek icin, yasa yapilirken kanun koyucunun ve toplumun ig¢inde
bulundugu sartlarin saglikli ve etrafli bir sekilde incelenmesi gerekmektedir. Bu konuda

Vecdi Aral’n dikkat ¢ektigi bazi hususlar soyledir:

“...Kanun koyucunun irade ve amacinin saptanmasinda, kanunun meydana gelis
stireci (vetiresi) de onemlidir. Burada s6z konusu olan, kanunun ortaya ¢ikmasinda
etkili olmus bulunan biitiin faktorlerin dikkate alinmasidir. Ornegin, yorumlanacak olan
normun igeriginin olusmasinda rol oynamis tasar1 ya da tasarilarin, baska kanun
hiikiimlerinin, 6rnek olmussa teamiili hukukun incelenmesi; normun politik, ekonomik
ve felsefi nedenlerinin aciklanmasi. Bu arada kanunun tarihi koklerine inmek de
yararhdur...” "

“...Kanunun anlami, onun yaraticisinin diisiince ve amaclarina gore belirlenmek
gerekir. Kanun koyucunun, olanak 6l¢iisiinde tam bir bicimde ruhuna inebilmek i¢in de,
biitiin motifler (saikler) derinlestirilmeli, kanunun gelisiminin tiim tarihi temeli ve

o .. .- 74
diistinsel atmosferi incelenmelidir...”

Var olan hukukun yorumlanmasinda sézel (lafzi) ve tarihsel yorum metotlarinin
yaninda en etkin metot olarak amagsal yorumlama yonteminin kabul edildigine deginen

Necip Bilge bu konuda sunlar sdylemektedir:

“Amagsal yorumlama yontemi (gal tefsir metodu): Tartici yorum metodu da
denilen bu yonteme gore tamamen bertaraf edilemeyecek olan kanun metni ve hazirlik
malzemesi, kanunun anlasilmasina 1s1k tutar; ancak sadece bunlarla yetinmek dogru

degildir. Onlarin yaninda kanunun amacini ve 6zellikle zamanin ihtiyaglarin1 ve devrin

3 Aral, Vecdi, age, s. 186.
7+ Aral, Vecdi, age, s. 187.



63

goriis ve diisiincelerini hi¢gbir zaman goézden uzak tutmamak gerekir. Zira hukuk,
yasayan bir diizen olmak dolayisiyla her nefsin ve her devrin ihtiyaclarina ve
kosullaria cevap vermek zorundadir. Bu da ancak, kanun koyucunun belli bir zamanki

e .. o . .. v e e .. 75
diisiincesinin degil, kanunun amacinin (ratiolegisin) goz oniine alinmasini gerektirir.”

Var olan hukukun uygulanmasinda yorumlanacak kurallarin sdzel anlamlar gibi
dayandiklar1 hukuk ideallerini gosteren metinlerin de sadece sozel anlamlarina bagh
kalinmasi halinde uygulanacak zamanin gereklerine cevap bulmak miimkiin degildir.
Ayrica her tiir hukuksal metnin yorumlanmasinda deyimsel (sozel), tarihsel ve amacsal
yorumlari birlestiren “Karma Yorum” metodu ile “Genisletici Veya Daraltict Yorum”;
Onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum Metodu”nun “Biitiinsellik” ile ilgili
boliimiinin  bir kismum karsilamaktadir. Deyimsel, tarihsel ve amagsal yorum
metotlarinin tiimiinden yararlanilmasim saglamak iizere bunlari “Karma Yorum” adi

altinda birlestiren A. Seref Goziibiiyiik soyle demektedir:

“Karma Yorum: Yasanin geregi gibi yorumlanabilmesi i¢in, yukarida deginilen
yorum yontemlerinden tiim olarak yararlanmak gerekir. Eger, deyimsel yoruma oncelik
ve agirlik taninirsa, diizenleme konusu ve gerekleri bir kenara itilmis olur; yok eger,
amagsal yoruma agirlik verilirse ve deyimsel yorum bir yana itilirse, bu kez uygulayici
diledigi ¢6ziim yolunu se¢mede serbest kalir. Bu da hukuk giivenini biiyiik 6lgiide
sarsar. Bu ve benzeri nedenlerle, yasayr yorumlarken deyimsel yorum yonteminden,
amagcsal yorum yonteminden, hatta tarihsel yorum yonteminden yararlanmamiz gerekir.

Bunlar1 dengeli bir bicimde kullanabildigimiz 6l¢iide, yorumumuz basarili olur.” 7

“Genigletici Veya Daraltic1 Yorum” hakkinda ise sunlara sdylemektedir:

“Yorumu yaparken iki tiir davrams iginde olunabilir. Bunlardan biri
yorumlayacagimiz metne, amacinm da dikkate alarak, sdzlerinin 6tesinde daha genis bir

anlam verebiliriz. Bu tiir yoruma ‘genisletici yorum’ denir. Digeri yorumlayacagimiz

» Bilge, Necip, age, s. 168.
76 Gozibiiyiik, A.Seref, age, s. 76.
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metne, yine amacini dikkate alarak, sozlerinin anlattigindan daha dar bir anlam vermeye

calisabiliriz. Buna da ‘daraltict yorum’ denir.” ”’

Hukuksal metinlerin amaglarinin belirlenmesinde tiim yararlarin ve hukuk
diizeninin tiim degerlerinin gz Oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Ciinkii hukuk
bir sistem biitiinii oldugu gibi toplumun iiyeleri arasindaki yarar iliskilerinin kamu
yarartyla adil ve dengeli bir sekilde biitiinlestirilmesi gerekir. Dinsel metinlerin
yorumlanmasinda da aym1 durum s6z konusu oldugu icin Onerilen metottaki “Biitiinsel
Yaklasim” onem arz etmektedir. Yargi¢ agisindan yorumlamada biitiinsel yaklasimin

Onemini vurgulayan Selahattin Keyman ise soyle demektedir:

“Yasa koyucu, menfaatleri baz1 deger yargilarina gore, birbirlerine nispetle
simirlamak istemektedir. Yargicin gorevi de, oniindeki somut olayda, karsilikli olarak
menfaatleri sinirlamaktir. Yargicin bu gorevini yerine getirirken ilk yapacagi sey,
normu uygulamak; yani somut olayr norma altlamak (icine sokmak) sureti ile bir
cOziime ulagsmaktir. Ancak bu ydntem her zaman, amaca varmak bakimindan
(menfaatlerin sinirlandirilmasi) yeterli olmamaktadir. Bu nedenle, yargici, bicimsel
mantik icine hapsetmek miimkiin degildir. Yargic, yasa koyucunun nazara aldigi
menfaat durumunu arastirmak, normun anlam ve ruhuna bakarak bir menfaatler
degerlendirmesi yapmak zorundadir. Yargi¢ bunu yaparken, biitiin menfaatleri ve tim

hukuk diizenini goz 6niinde bulundurmak durumundadir...” ®

Var olan hukuksal metinlerdeki amacin belirlenmesinde tiim bilimsel verilerden
yararlanilmas1  gerektigi  diisiiniildiigii  icin  dinsel metinlerdeki amaclarin
belirlenmesinde oOnerilen “Bilimsel Biitiinsel Amacsal Yorum Metodu’nda bilime
uygun yorum kastedilerek “Bilimsel” sozciigii kullanmilmistir. Her ne kadar hukukta
“Bilimsel Yorum”, “Ilmi tefsir” adiyla gecmekte " ise de, oOnerilen metotta kastedilen;
sadece hukuk biliminde yer alan kuramsal (teorik) ve soyut bilimsel veriler degil, tim

bilimsel verilerdir.

7 Gozibiiyiik, A. Seref, age, s. 77.
8 Keyman, Seldhattin, age, s. 250.
I Bilge, Necip, age, s. 166.
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3) Hukuksal Amaclar Karsisinda Bunlara Ulasmayr Saglayan Arac

Hiikiimlerin Durumu

Hukuk kurallarinin hukuk ideallerini gerceklestirmek icin yapildiklar1 ve onlara
gore degistirildikleri ve bu sebeple ¢ogu zaman ara¢ olarak gorev yaptiklart hukuksal
bir gercektir. Bu sebeple arac hiikiimlerin baglayiciligi amacladiklari hukuk ideallerinin

baglayicilig1 dl¢iistindedir.

Arag olan hukuk normlarinin dogru yorumunun ancak onlarin izledikleri amaca
gore yapilabilecegini bildiren Vecdi Aral, amag hiikiimler karsisinda ara¢ hiikiimlerin

konumu sdylece belirtmistir:

“...Teleolojik (evreni amaclarla sonuglar arasindaki bir iliskiler sistemi olarak
goren teori) yorumdan, salt verilmis birer amag icin gerekli ara¢ ve yollarin se¢imi
degil, bundan baska bizzat gerceklestirilecek amaclarin se¢imi de anlagilir. Bunun
nedeni, bazen bizzat kanunun amacinin agik olmayisidir. Bu durumda, bir amag yeniden
amaca uygunluga gore belirlenemez; ancak hukukta uygunluga, yani hukukun ahlaki
diisiince ve ilkeleri karsisinda hangi amaclarin izlenmeye deger olduguna gore

belirlenir.

Ustelik kanunun amacinin bilindigi zamanda da, bu amaca gétiiren yol araglarin
secimi yine, se¢ilecek aracin amaca salt teknik uygunlugu ile ilgili, daha agikgasi, aracin
salt kozal (nedensel) bakimdan amaci gerceklestirmeye elverisli olup olmadigi ile ilgi
bir sorun degildir. Bunda, aym1 zamanda secilecek aracin degerlendirilmesi s6z
konusudur. Bir ara¢ ancak, amac baglayici oldugu, yani etik bakimdan dogru oldugu
zaman ve ayrica bu aracin kullanilmasi amacla, yalmzca teknik bakimindan degil,
ahlaki acidan da dogru bir deger iligskisinden bulundugu (elde edildigi) zaman
baglayicidir...” *

Selahattin Keyman ise, eserinde, sosyolojik hukuk anlayisim1 bilgi teorisi

acisindan incelerken, hukuk bir aragtir baghgi altinda sunlar soylemektedir:

80 Aral, Vecdi, age, s. 168.
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“Modern diisiince, hukukun tarih ve orf adet araciligi ile kendiliginden ortaya
cikan bir olgu degil de, akil ve bilingle insa edilen bir sistem oldugunu gostermektedir.
Hukukun yaratilmasindaki akilci ve bilingli unsur, hukukun bazi toplumsal amaglara

yonelen bir ara¢ olmasinin anlagilmasi sonucunda ortaya ¢ikmustir.

Hukukun bazi toplumsal araglarin gerceklestirilmesine hizmet eden teknik bir
ara¢ olmasi, bu amaglarin somut olarak tespit edilmesini gerektirir. Sosyolojik anlayisin
onciileri ve temsilcileri, bu amaci, toplumsal menfaat olarak nitelemektedirler. Bu
nedenle, toplumsal amaglarin bulunmasi, Olciilmesi ve dengelenmesi gerekmektedir.
Hukuk, bu amaclara ulasabilmek ic¢in, davranislar {izerinde bir toplumsal kontrol aract
gorevini, kurallar1 aracilii ile insan davraniglarini diizenlemek suretiyle yerine getirir.
Ciinkii kurallar, ne yapip yapmayacagim goOstermek suretiyle, bireyin davranisini

etkilemekte; boylece hukukun genel amacina dogru yonelmektedirler.” 8l

B- iSLAM HUKUKUNDA HUKUKSAL AMACLARIN ONEMI

Hz. Muhammed’e vahyedilen ve Kur’an metninde yer alan hukuksal metinlerin
vahyin kontrolilnde hayata uygulanmasi ile Hz. Peygambere ek olarak gelen vahye
dayali Kaim (degismez) Siinnetin yine kendi doneminde ve vahyin kontroliinde hayata
uygulanmasindan ibaret olan Islaim hukukunun, iki ana bolimden olustugu kabul
edilmelidir. Bunlarin birincisi, uygulandigr déonemdeki sosyolojik ve tarihsel ihtiyaglar
karsilayan ve “olan hukuk” denen ve fiilen uygulanan hukuk kurallarinin biitiiniidiir.
Ikincisi ise, Kur’an’da yer alan hukuk ideallerini olusturan hukuksal giiclii ana amaclar
ile Hz. Peygamberin degismez, istikrarli tutum ve davraniglarinin gosterdigi hukuksal
giiclii ana amaglardan olusan “olmasi gereken hukuk” boliimiidiir. Bu calismada
Kur’an’in ilk bes sliresinde yer alan ve degisime acik olan ara¢ hiikiimler de
gosterilmekle birlikte, esasen bu slirelerdeki yer alan degismez hukuksal giiclii ana

amaglar belirlenmeye caligilmistir.

81 Keyman, Seldhattin, age, s. 232.
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1) Kur’an Metinlerinde Amacsal Anlatim

Hz. Muhammed’in insanliga sunulmak iizere Allah’tan aldigimi agikladig sozel
vahiylerin toplami i¢in kullanilan Kur’an sozciigiinin en ¢ok kabul goren anlami
“Okumak” ** olup, okunmas gerekli Tanrisal metinlerin toplamini olusturan son ilahi

kitabin ad1 olarak secilmistir.

Arapgadaki okumak mastar fiilinden isimlestirilerek olusturulan okumak
anlamindaki Kur’an s6zciigii, Tanri-insan iletisiminde; Tanri’dan gelen ve okunan yani

okunmasi gerekenlerin toplami i¢in kullanilmistir.
Kur’an sozctigii ile ilgili Kurtubi (6.671/1273) sunlar bildirmistir:

“Araplarin mef’ul olana mastar anlaminmi vermekteki adetleri iizere okunan seye
(makru’) Kur’an adi verilir. Nitekim Araplar ma’luma (bilinen seye) ilim (bilmek),
madruba (sikke olarak vurulmus seye) darb (vurmak), mesruba (icilen seye) sarap

(icmek) demektedirler.” 83

Okumak eylemini degerlendirdigimizde; onun s6z sOylemekten baska bir sey
olmadigin1 gérmekteyiz. Sozlerin ise; sadece anlasilmalart igin (sdylemin amaci)
sOylenmis olmas1 gerektigi apaciktir. Bdylece metinlerin okunmasinin séz sdylemeyi,
s0z sOylemenin de anlasilmay1 amagladigi diisiiniildiigiinde, Kur’an’in; muhatab1 olan
insan1 diisiinmeye ve anlamaya davet ettigi anlasilmaktadir. Nitekim giris (el-Fatiha /
acilig) sliresini takip eden el-Bakara siiresinin ilk ayeti bu diisiinme ve anlama eylemine
yonlendirme ile baslamaktadir. Elif lam mim seklinde okuma araglar1 olan alfabe
harfleri ile Hz. Muhammed’in bas harfi olan (m) harfini iceren ve adeta bagka
yazilimlarla karismay1 6nleyici bu sifrenin hemen ardindan “Bu kitapta siiphe (kusku)

yoktur” # denerek; Kur’an’m icerdigi giiclii ana amaclar, diislince siizgecinden

82 Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV. Yayini, Istanbul, Birisik, Abdulhamid, “Kur’an” mad., XXVI, 383.

83 Kurtubi, Eb AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Ensard, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (el-Cami’ li Ahkami’l-

Kur’an), I-XIX, Buruc Yaynlari, Istanbul 2003, II, 564.

84 “Icinde hicbir kusku olmayan bu kitap, Allah’tan korkanlari, dogru yola ulastiran (bir kitap)tir.” (el-
Bakara, 2/2.)
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gecirildiginde bunlarin siipheden arinmig olarak goriilebilecekleri 6ncelikle vurgulanmis

bulunmaktadir.

Yine hemen arkasindan, arastiran, sorumluluk duyarak sakinan (muttaki) insan
icin bu kitabin (Kur’an’in); dogru yolu gosteren bir kaynak (hidayet kaynagi) oldugu
Oonemle bildirilmistir. Kur’an’in baslangi¢ kisminda yer alan bu anlatim, vahiy
metinlerinin, akil, bilimsel veriler ve vahyin biitiinii ile celismeyecek sekilde ve

sorumluluk bilinci i¢cinde algilanmasi gerektigini gostermektedir.
2) Kur’an’m Anlatim Tarzi

Kur’an’in anlatim tarzimin diger anlatimlara benzememesi hep ondaki edebi
i’caza (yiiksek edebiyata dayanmasina) baglanmistir. Bunun delilleri de kolaylikla
bulunmustur. Ciinkii nihayet Tanrisal olan bu metinlerde o giinkii edebiyat kurallarina
gore en dogru ve en uygun anlatim tekniklerinin kullanilmis olmasi tabiidir. Ancak dil
ve edebiyatin yasayan bir organizma gibi devamli degisecegi, Arap¢anin da bu
degisimden kurtulamayacag ve asirlar gectikten sonra bu tiir i’cazin tartigilabilecegi hig
hesaba katilmamistir. Oysa dilsel anlatimda dilin amaglananlar1 anlatmada bir arag
oldugu bilinmektedir. Amaglar ise asirlar sonrasinda da belirlemek miimkiindiir. Bu
takdirde dil ve edebiyatin degismesi Kur’an’in amagsal i’cazina zarar veremez. Bu
amagsal i’cazin neler oldugu, ancak Kur’an, Kdim Siinnet ve bilimsel verilere biitiinsel

yaklagilarak bulunabilir. Bu ¢ercevede oncelikle Kur’an’in anlatim tarzina bakilmalidir.

Kur’an’mn farkli zamanlarda indirilen ayet parcalarindan olustugunu ve bu
ayetler ile bunlarin olusturdugu sdrelerin son dizime gore yerlestirilerek melek
Cebrail’in kontroliinde bugiin elde mevcut Kur’an metninin olusturuldugu tevatiirle
(intikalinde aksine higbir fikir ileri siiriilememis kesin kabul) bilinmektedir. iste bu
nihai dizim ve yerlestirim ¢ercevesinde ayetler izlendiginde devamli olarak bir konudan
digerine ve ondan digerine gecildigini ve tekrar ayn1 konunun direkt veya dolayli olarak
islendigi goriilmektedir. Oysa insan anlatimlarinda, bir konu biitiinliigii i¢inde ayni
boliimde aymi konu islenir. Kur’an’daki bu farkliligin (adeta bir renk armonisi gibi

konularin farklihigina ve imajlarina dayanilarak bunlarin hafizada birbirlerini
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cagrnistirmasit durumunun) amagsal icerik yaninda muhatap olan insandaki bir yapisal
durumla iligkili olmasi gerekir. Nitekim insan hafizasinin kavrama ve kodlama

yetenekleri ile ilgili Tony Buzan’a ait agsagida 6zet bilgiler bu goriisii dogrulamaktadir:
Bellegin animsamasina yardimci olan bes ana faktor;

1- Oncelik: Diger her seyin esit oldugu durumda, olaylarin ortasindan ¢ok
baslangiclar1 amimsanir. (Her farkli ve yeni baslangic hatirlama ve digerlerinden

ayirmaya olanak verir.)

2- Yakinlik: Her seyin esit oldugu durumda yakin zaman onceligi olan olaylar,

daha kolay animsantr.

3- Baglanti: Birbirlerine baglantisi olan seyler, baglantisiz olanlardan daha iyi
animsanir. Bilhassa tekrar edilen seyler kurduklar yeni baglantilar sebebiyle daha kolay

hatirlanir.

4- Goze Carpicilik: Tuhaf, sira disi, konu dis1 veya farkliligi ile goze carpan

seyler otomatikman daha kolay animsanabilir.

5- Tekrar: Tekrarlanan seyler, bir kez gozden gecirilip terk edilen seylere gore
daha iyi hatirlanir. Tekrarda en ideal oOlcii ilk tekrarin on dakika sonra, ikincisinin bir
giin, Ugciinciisiiniin bir hafta, dordiinciisiiniin bir ay ve besincisinin dort ay sonra

85
olmasidir.

Yukaridaki bilgilerden anlagildigi gibi, Kur’an ayetlerindeki konularin, bir veya
birka¢ ayet sonra, farkli konular halinde degismesi; yukaridaki sayillan animsamaya
yardimc1 faktorlerin tiimiiniin hep birden gerceklesmesine imkin verecek bir

yapilanmalidir.

85 Buzan, Tony, Aklin1 En Iyi Sekilde Kullan, ¢ev. Banu Ergiider, 3.Basim, Arion Yaynevi, Istanbul
1998, s. 51 vd.
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3) Kur’an’m Amacsal Icerigi Ve Miisliman Hukukcularin Amaclara

Yaklasim

Kur’an’in kendisi amacsal igerigini, el-Fatiha siiresi son ayetinde “Kur’an’da
gosterilen dogru yol” olarak 6zetlenmis olup, bu kapsamda Kur’an’in, varlig1 ve insani
kapsayan bir¢ok alanda ¢ok onemli amaglar igerdigi tiim arastiricilarca ortaya konmus

bulunmaktadir.®

Sozel yargilar (hiikiimler) olarak bakildiginda inangsal ve ahlaki hiikiimler ayrik
tutularak, sirf insan eylemleri ve insanlar arasi iligkiler (muamelat) ile ilgili yapilmig
klasik boliimlendirmelerde (tasniflerde) ibadetlerle ilgili 89 ayet, aile hukuku ile ilgili
70 ayet, bor¢lar hukuku ile ilgili 70 ayet, muhakeme hukuku ile ilgili 13 ayet, ceza
hukuku ile ilgili 30 ayet, idare hukuku ile ilgili 10 ayet, devletler hukuku ile ilgili 25
ayet, devlet ekonomisi ile ilgili 10 ayet olmak iizere toplam 317 ayet hukuksal amag

gibi algilanarak ortaya konmaktadir. 87

Bu calismada farkli bir yaklasimla ve farkli metot olan “Bilimsel Biitiinsel
Amacsal Yorum Metodu” kullanilarak, Kur’an’da yer alan amaclar oncelikle konulari
yoniinden asagidaki sekilde dorde ayrilarak boliimlenmistir.

1- Inangsal Amacglar

2- ibadetsel Amaglar

3- Ahlaksal Amaglar

4- Hukuksal Amaglar

Hukuksal amaglar ele alindiginda ise, bu amaclarin iliskin olduklar1 varliklara

gore asagidaki sekilde boliimlenmesi (tasnifi) uygun goriilmiistiir:

1- Kisisel Amaclar

86 Cagrici, Mustafa, “Kur’an” mad., DiA, XXVI, V.Muhteva, 390. )
87 Erdogan, Mehmet, fslam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, M.U.1.F. Vakfi Yayini, 2.Baski, Istanbul
1994, s. 39.
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2- Ailesel Amaclar

3- Toplumsal Amaglar

4- Toplumlar Aras1 Amaclar

5- Evrensel Amaglar (Doga Ve Cevre Ile Tlgili Amaglar)

Kur’an’da hatta Islam’da yer aldigi bazi Miisliiman hukukgular ve bilhassa
Gazzali (6.505/1111) tarafindan ileri siiriilmiis ana amagsal bir boliimleme (tasnif), sirf
insanin maddi ve manevi ihtiyaglart merkeze alinarak: 1- Zaruriyat, 2- Haciyat, 3-
Tahsiniyat seklinde belirlenmis olup % bu boliimlemenin amaglarin énem derecelerini
gosterme diginda problem ¢o6ziimleyici bir islevi oldugu soylenemez. Yine bu 6nem
derecesi temel alinarak Gazzali ve diger Miisliiman hukukcularin yaptig1 zaruriyat ile
ilgili cesitli boliimlemelerin ise akli ve bilimsel somut karsiliklarinin yeterli olmadig:
goriilmektedir. Nitekim: 1- Dinin korunmasi, 2- Hayatin korunmasi, 3- Aklin
korunmasi, 4- Neslin korunmasi, 5- Malin korunmasi seklinde yapilan boliimlemede 89
bunlarin tiimiiniin genellikle kisisel amaclardan olustugu (kisiyi ilgilendirdigi) aile ve
toplumu dolayl olarak ilgilendirse de dogrudan aile, toplum, toplumlar arasi ve evrenle
(dogayla) ile ilgili olmadiklar1 goriilmektedir. Yani sonugta bunlarin ¢ok dar bir alam

kapsadig ortadadir.

Diger taraftan bunun gergekgi bir boliimleme olmadigi da goriilmektedir. Ciinkii
hayat, akil ve neslin korunmasi sadece kisinin bedensel varlig ile ilgilidir. Bu calismada
benimsenen boliimlemedeki “Kisisel Amaglar” mn i¢inde, sirf “Kisinin Korunmasi” diye
bir alt boliim agildiginda dahi; bu alt boliimiin, kisinin bedensel varligini (hayat, akil,
nesil) ifade etmesi yaninda bunlara ek olarak onun manevi varliklarini (seref, onur,

ihtira, icat, eser ve her tiirlii haklarini) da icerecegi goriilecektir.

Ayrica dikkat edildiginde Miisliiman hukukcularm mekasit eserlerinde hukuksal
amagclar belirlenmis degildir. Bunun esas sebebi hukuksal amaclarin digerleri ile

birlikte, fikhin icinde ve ayrimsiz olarak gosterilmeleridir. Oysa hukuksal amaglarin,

% Pekcan, Ali, islim Hukukunda Gaye Problemi Zartiriyat-HAciyat-Tahsiniyyat, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 125, 269.
8 pekcan, Ali, age, s. 271 vd.
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digerlerinden tamamen farkli olmalar ve islevleri sebebiyle; ayrica belirlenmeleri

gerekmektedir. Ciinkii hukuksal amaclar tiim diger arag hiikiimleri kontrol ederler.

4) Hz. Peygamberin Siinnetinde Amacsal Anlatim

Hz. Peygamberin vahiy donemi (takribi 23 yil) i¢indeki soz, fiil ve takrir (onay)
yoluyla ortaya koydugu dinle ilgili siinnetin (yolun) dinin ikinci kaynagi oldugu kabul
edilmektedir. Ancak dinle ilgili olup ona kaynaklik teskil eden siinnetin, diger siinnetle
olan ayirimu ihtilafli olup kesin sekilde ortaya konamamistir. Mehmet GoOrmez’in,
eserinde, Hz. Peygamberin fiili stinneti ile ilgili ortaya koydugu asagidaki kanaatler,

gercekte tiim siinnet icin gegerlidir:

“...Peygamberin 6rnek alinip alinamayacagini ilke olarak tartismalar1 elbette
miimkiin degildir. Ancak hangi fiil ve davraniginin, ne zaman bizim i¢in 6rneklik teskil
ettigi, orneklik teskil eden fiillerin tesri bakimindan baglayicilik dereceleri tarih

boyunca tartigila gelmistir...”

“Genelde durum bu olmakla beraber bazi sahébiler, Hz. Peygamberin bazi
fiillerini dayandig1 kaynak bakimindan sorgulayip ayirmak cihetine gitmis; yaptig isi
ilah1 vahyin saikiyle mi, yoksa sahsi goriis ve ictihddina gére mi yaptigin1 sormaktan
cekinmemistir (Hubab b. Munzir’in Bedir’deki strateji ile ilgili sorusu, Berire’nin
evlenme emri ile ilgili sorusu gibi). Ayrica kendisi bir iki vesile ile peygamberlik
gorevleri arasina girmeyen, tecriibeye dayali diinyevi islerle, teblig etmekle miikellef
oldugu dini hususlara taalluk eden fiillerini ayirmistir (Hurma asilama ile ilgili hadiste
gectigi gibi). Bunun disinda herhangi bir tasnif ve ayirima gitmemistir.” %0

Hz. Peygamberin siinnetini anlayarak ondaki amacglan belirleyebilmek igin her
seyden dnce Hz. Muhammed’in kisiliginin ve misyonunun ve peygamberlik siiresindeki
yasantisinin ¢ok saglam bir sekilde tanmip bilinmesi gerekmektedir. Elbette ki ayakta
tutmaya calistigi temel degerler acisindan onu en iyi tanitan kaynak Kur’an’dir.

Kur’an’in bir¢ok yerinde tekrar edilen ve degismez giiclii ana amaclar igerisinde yer

% Gormez, Mehmet, age, s. 277.
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alan Allah’a ve Resuliine birlikte uymay1 emreden ayetleri aciklayici olan, Hasr
stiresinin 59/7. ayeti icindeki “...El¢i size ne verirse onu alin, size neyi yasaklarsa,

- 91
ondan da vazgegin...”

emir, O’nun Kur’an disinda da vahiy aldigin1 gostermektedir.
Aksi halde o size Kur’an’1 getirdi. Siz sadece O’nun getirdigi Kur’an’a uyun denmesi
gerekirdi. Boyle denmedigi gibi O, ortaya koydugu siinneti ile temel dinsel degerlerin

hayata nasil uygulanmasi gerektigini yasayarak ve yasatarak gosteriyordu.

Yonetici olarak Hz. Muhammed’i Kur’an’in nasil tamittigi arastirildiginda;
O’nun, bir peygamber olarak Allah’tan aldig1 emirle degil, Kur’an’daki siira esaslarina
dayanan bey’at (se¢im, sosyal mukavele) yetkisi cer¢evesinde toplumu ydneten bir
siyasi Onder ve bir bagkomutan oldugu goriiliir. Yine O’nun toplumu Kur’an prensipleri
1518inda akla ve mevcut bilimsel verilere gore yonetirken tek basina karar vermekten
kacinarak, toplumdaki tiim yararhh giigleri akilci bir sekilde devreye soktugu
bilinmektedir. O en biiyiik ornek insan (insam1 kdmil) ve en biiyiik peygamber olarak,
inang, ibadet, ahlak ve hukuk gibi her alanda insanliga yol gostermekteydi. Ancak onun
din ile ilgili olmayan siinneti oldugu gibi, hukukla ilgili olmayan ve dolayis1 ile kismen
de olsa degiskenligi s6z konusu olmayan inang, ibadet ve ahlakla ilgili siinnetleri de pek
tabii olarak mevcuttu. Bunlardan ornegin yonetici ahlak ile ilgili bir siinnet, bir hukuk
kurali olarak ortaya konmasa da; ondan faydalanmak isteyenlere yasa yapiminda daima
yol gosterebilir. O, secimle (siira ve bey’at) isbasina gelmis ve slira (demokrasi) ile
yoneten bir lider olarak, oturan bir toplulugun icine geldiginde iist basa gecmez,
topluluga sonradan katilanlarin béliimiine oturur ve herkesin boyle yapmasini isterdi.”
Peygamber bu tutum ve tavsiyesi ile yoneticilerin halktan ayricalikli olmamalari
gerektigini, zorunlu olmadik¢a halki rahatsiz edici davramislardan kaginmalar
gerektigini amagsal olarak gosteriyordu. O’nun bu tutumunu ne amag dis1 olarak sadece
toplantiya katilma ile sinirli tutmak dogru olur, ne de bir yasa maddesi gibi algilamak

dogru olur. Esasen Hz. Peygamberin bu 6rnek tutumunu ilgili olaylara 1s1k tutmak

! Allah’1n kentler halkindan elcisine verdigi ganimetlere gelince; onlar, Allah’a, elciye, onun yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. Bunlarin, yalniz zenginler arasinda dolasan (bir servet ve
giic kaynag haline) gelmemesi icin (Allah boyle hiikmetmistir). El¢i size ne verirse alin, size neyi
yasaklarsa, ondan da vazgegin. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah, cezasi ¢ok siddetli olandir. (Hasr, 59/7.)
2 Koksal, Mustafa Asim, Islam Tarihi, I-XVIII, Samil Yayinevi, Istanbul 1987, X VIII, 413.



74

amaciyla ortaya koydugunun kabul edilmesi; onun tutumunun en dogru sekilde

anlasilmasi ve en yararl sekilde yorumlanmasidir.

Hz. Peygamberin ahlakinin kendisine sorulmasi iizerine Hz. Aise’nin: “Sen
Kur’an okumuyor musun? ... Iste Resulullah ahlaki Kur’an’di.” sozii ve Kur’an’in
icerigi dikkate alindiginda Hz. Peygamberin ahlakta oldugu gibi her alanda Kur’an’in

uygulanmasini insanliga 6grettigi goriilmektedir.

Hukuk acisindan da durum aynidir. O, Kur’an’in degismez hukuksal amaglarinin
151¢inda hukuk olugturarak onlar hayata uyguladigi gibi, Kur’an’da degisime (neshe)
acik olan hiikiimlerin gelisme yoniinde degisime nasil agilmalan gerektigini de

gosteriyordu.

Hz. Peygamberin siinnetini bu agidan anlayabilmek i¢in onun her tiir s6z ve
tutumundaki amaglar belirlemekten baska yol olamaz. Bunun i¢in saglam bir anlama ve
yorumlama metoduna ihtiya¢ bulundugu aciktir. Bu metotta bilimsel verilere uygunluk
(bilimsel yaklasim), Kur’an ve siinnetin degismez degerlerinin hep birden goz oniinde
bulundurulmasi (biitiinsel yaklasim) ve her sz, tutum ve uygulamada amaglanan

seylerin neler oldugunun arastirilmasi (amagsal yaklasim) gerekmektedir.

Stinnetteki amagsal anlatim konusunda bazi 6rnekler soylece incelenebilir:

1- ibadetle ilgili bir alanda olsa dahi, siinnette yer alan bir uygulamada, amacin
belirlenmesinin ne kadar onemli oldugu Mehmet G6rmez’in, eserinde degindigi, su

ornekte goriilmektedir:

Ebu’t-Tufeyl’in sozlerine devamla (Hz. Aise’ye) “Senin kavmin Hz.
Peygamberin Safa ile Merve arasinda deve ile sa’y ettigini ve bunun siinnet oldugunu
sOyliiyor.” deyince de sOyle der: “Bu da hem dogru hem de yanlistir. Safa ile Merve
arasinda deve ile sa’y ettigi dogrudur. Fakat siinnet degildir. Resulullah herkese

goriinmek ve sesini isittirmek icin deveye binmisti.” 9

93 Gormez, Mehmet, age, s. 278 ; ibn Hanbel, Miisned, IV.
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2- Gergekte vergi hukuku ile ilgili bir uygulama olan koyun zekati konusunda
Zekiyyiiddin Sa’ban’in, eserinde 6rnek verdigi hadisle ilgili kismen biitiinsel ve amacsal

sayilabilecek bir yorumu soyledir:

“Soziinii etmek istedigimiz nass Muaz (r.a.)’in bir uygulamasidir. Soyle ki:
Muaz Yemen ahalisine ‘Dar1 veya arpa yerine bana hamis (bes zird uzunlugunda elbise
veya miistamel elbise) getirin. Bu sizin i¢in daha kolay, Medine’deki Rasfiliillah’in
Ashabi icin daha faydahdir.” demistir. Boylece Mudz zekati toplarken zekati ¢ikarilan
malin aym (dar1 ve arpa) yerine elbise almistir. Ciinkii Yemen havalisinde elbise bol
miktarda bulunuyordu. Ve Yemenliler i¢in bunun verilmesi daha kolaydi. Ote yandan
elbise alinmasi, Medine’de bulunan Ashab’in ihtiyacimi karsilamaya daha elverisli idi.

Ciinkii orada elbise az bulunuyordu ve onlarin buna ihtiyaci vardi.

Hikmet-i tesr” acisindan bakildiginda da, zekétin farz kilinmasindaki gayenin
fakirlerin ihtiyaclarinin karsilanmasi oldugu goriiliir. Fakirler yiyecek, icecek, giyecek
ve mesken gibi degisik seylere muhtagtir. O halde zekét olarak malin kiymetinin
verilmesi, biitliin bu ihtiyaglarin karsilanmas1 bakimindan diger yollardan daha elverisli
bir yoldur” o

3- Hz. Peygamberin fiillerinde ve dolayisiyla istikrarli tutumunda var olan
amagsal anlatimin belirlenmesi ile ilgili Mehmet Gérmez’in asagidaki goriisleri yeni bir

gelisme olarak 6nemlidir:

“Kisaca miicerret bir fiilin Hz. Peygamberden sadir olmasi (ortaya c¢ikmasi),

onun bir delil veya hiikiim teskil ettigi anlamina gelmez. Kaldi ki, baz1 fiillerinden

dolay1 onun Allah’1n itabina (uyarisina) maruz kaldigi da unutulmamahdir.” »

% Sa’ban, Zekiyyiiddin, cev. ibrahim Kafi Dénmez, islim Hukuk {lminin Esaslari (Ustlii’l-Fikh), Ankara
1996, s. 379 vd.
%5 Gormez, Mehmet, age, s. 283.
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I- DINSEL METINLERDEKi HUKUKSAL ANA AMACLARI
BELIiRLEMENIN DEGiSiMDEKi ONEMi

Gelisme yoniindeki degisime imkin vermeyen fikih usulii kurallarindaki
yetersizliklerin ana sebebi, bu kurallarin olusturulmasinda Kur’an ve her tiir siinnetin
esdeger iki dinsel kaynak olarak kabul edilen konumlaridir. Kur’an metinlerinin
ezberlenerek ve yazilarak koruma altina alinmasina karsilik, 6zellikle sozel siinnetin
(hadislerin) yazilarak korunmasinin vahiy siiresinin son donemine kadar yasaklanmis
olmasi, esasen siinnetin tiimii (kavli, fiili, takriri) i¢in gecerli bir belirsizlik olusturmus
olup, her iki kaynagin giiciinii ve konumunu belirlemede dikkate alinmasi gereken en

onemli durumdur.

Vukuu kesin olan miitevatir (Lafzi ve manevi / sozel ve anlamsal) siinneti de
kapsayan Kaim (degismez) Siinnet boliimii diye bir boliim ayiramayan fikih usulciileri,
Kaim Siinnet hadisini *® de goz ard1 ederek siinnetin tiimiinii metinsel olarak aynen
Kur’an gibi hukuka kaynak kabul etmekle, Kur’an ve Kéim (degismez) Siinnetin gii¢lii
ana amaglarin1 aym seviyeye indirerek onlar1 gblgede biraktiklarr gibi, Kaim Siinnete
dayanilarak gerceklestirilebilecek olan gelisme yoniindeki degisimin Oniini de
tikamiglardir. Fikih usulciileri, siinneti yapisi itibariyle kavli, fiili ve takriri olarak tice
ve rivayet acisindan da miitevatir, meshur ve ahad gibi bolimlere ayirmalarina ragmen;
stinnetin degismez ana amag teskil eden (Kaim Siinnet) boliimii ile bunlara ulagmak i¢in
ara¢ teskil eden ve gelisme yoniinde degisime acik olan boliimlerine ulagamadiklar

goriilmektedir. *

Hz. Peygamberin, Kur’an’in gii¢lii ana amaglarina uygun Islam hukukunu (olan
hukuk) olusturup yerlestirdikten sonra siinnetinin yaziya gegirilmesine izin vermesinin;
sadece bu metinlerin Kur’an metinleri ile karismasim onleme amacim tasidigim

sOylemek tutarli olamaz. Ciinkii siinnetin yazimina izin verildigi donemde Kur’an

% “flim (din ilmi) ii¢ tiirliidiir. Bunun disinda kalan ise bir fazlaliktir: ya muhkem bir ayet yahut
uygulanan Kéim (degismez) Siinnet veya adil bir farizadir (adaleti amaglayan hiikiim). Bunun disinda
kalan ise bir fazlaliktir (sabit olmayan degisen ve artan kisimdir).” (Ebi Daviid, Feraiz 1; Ibn’ Mace,
Mukaddime 8; Darakutni, IV, 68)

o7 Sa’ban, Zekiyyuddin, age, s. 71 vd.
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vahiyleri devam ettigi gibi, Kur’an heniiz kitap haline getirilmediginden dolayi; karisma
riskinin, yazima izin verilen donemde de varsayillmasi gerekir. Bu konuda tutarh
olabilecek goriis; olusturulan islam hukuku iizerinde Kur’an’in tartismasiz hakimiyeti
saglandiktan sonra, Kur’an’a dayanan ve Kaim (degismez) Siinnette belirtilen giiclii ana
amagclart disinda baglayict konumdan ¢ikarilmis bulunan siinnetin, sadece aciklayici

olarak yazilmasina izin verilmis olmasidir.

Esasen eger siinnet, dayandigi Kur’an gii¢lii ana amagclart disinda baglayict
olsaydi, bastan itibaren onun da koruma altina alinmasi veya baglayici olan kismina
Kur’an’da yer verilmesi gerekirdi. Yine siinnetin belirlenmesi i¢in bunca tarihsel ¢aba
olmasaydi Islam’1n eksik kalacag ve din i¢in Kur’an’in yetmeyecegi, Kur’an acisindan
diisiiniilemez. Ciinkii Kur’an, dinsel olan her seyi kendinde topladigin1 beyan
etmektedir.”® Bu ayet dinin esas1 olan gii¢lii ana amaclarin Kur’an’da toplandigindan
baska bir sekilde yorumlanamaz. Ciinkii dinin namaz ve zekat dahil bir¢ok teferruatinin
Kur’an’da olmadigr ve bunun gibi dinin degismez hiikiimlerinin, temeli Kur’an’a
dayanan Kaim (degismez) Siinnet amaclar1 i¢inde yer aldigi bellidir. Ayrica Hz.
Peygamberin “Benim soziimii yazmaymiz. Kim Kur’an’in disginda séziimii yazmissa

» 9 uyarist icindeki “imha emri”, hayatinin sonlarma kadar devam

onu imha etsin...
ettigine gore; Hz. Peygamberin dinsel igerikli, istikrarli ve degismez uygulama ve
tutumundan ibaret Kaim Siinnetin disindaki diger siinnetinin metinsel olarak dinin esasi
ve baglayict kaynagi olarak korunmasi gerekli goriilmemis demektir. Ciinkii imha
edilen onca kayit yok oldugu gibi, onlarin sonradan toplanmasi da “onlar1 imha edin”
emrine aykir1 diigmektedir. Sadece izin verilen donemden sonrasinin yazilmasi imha
emrine aykin diismeyebilir. Bu aciklamaya gore, her tiir siinnetin hukuksal agidan ii¢
onemli islevi olabilir. Birincisi Kur’an ve Kaim (degismez) Siinnetteki ana amaclara
uygun olarak Hz. Peygamber donemindeki IslAm hukukunun (olan hukukun)
olusturulmasi ve uygulanmasindaki islevi, ikincisi Kur’an’daki ana amaclar1 hedefleyen

Kaim (degismez) Siinnet olarak nitelenen amaclar1 sebebiyle gelisme yoniindeki

degisimi (Hz. Peygamberin Kaim Siinnet ana amaclarina dayanan dinsel icerikli

o8 el-En’am, 6/38.
% Miislim, ez-Ziihd ve’r-Rekaik, 3004.
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istikrarli uygulama ve tutumlan ile gerceklestirdigi nesih, tahsis ve eklemeleri)
gosterme islevi, iiciinciisii ise Kur’an’1 ve Kéim (degismez) Siinneti agiklama islevidir.
Siinnet i¢inde esas vahiyle kontrol edilen bolimiin Kéim (degismez) Siinnet boliimii
olmasi tek mantikli kabuldiir. Ciinkii o namaz ve zekat gibi herkesce bilinen ve devaml
yasanan bir olguydu. Yazimi yasaklanan siinnet icin ayn1 seyin sOylenemeyecegi konan
yasaktan bellidir. Yine Hz. Peygamber doneminde siinnetin her konuda ulastigi hedefin
Kur’an ve Kaim (degismez) Siinnetin nihai amaclari oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Her seyden oOnce tarihsel ve sosyolojik sartlarin buna imk&n vermedigi
ortadadir. Hz. Aise’ye hitaben sdylenen su hadis bu durumun carpici bir gostergesidir:
“Sayet senin kavmin heniiz kiifiirden yeni kurtulmus olmasaydi, Kébe’yi yikar ve
Ibrahim’in temelleri iizerine insa ederdim. Ciinkii Kureysliler Kabe’yi yaptiginda

kisaltt1 ve ben ona bir (diger rivayette iki) kap1 yapardim.” 100

Boylece, fikih usulii kurallarinin yetersizliklerinin ana sebebi, yukaridaki
diisiincelerin aksine, tasidig1 Kur’an giiclii ana amaglart disinda her tiir siinneti Kur’an’a
denk sayma ve rivayet edilen metinleri de oldugu gibi dinsel kaynak olarak almasidir.
Bu tutumun hatali oldugunu gosterebilmek igin fikih usulii kurallarinin yapimindan
onceki donemde Kur’an ve Kaim (degismez) Siinnet ile genel olarak siinnetin karsilikli

konumlar ve amaglari dikkatle incelemek gerekmektedir.

A- FIKIH USULU KURALLARI ONCESINDE KAYNAK OLARAK
KUR’AN VE SUNNETIN AMACSAL KONUMU

Hz. Peygamberin Kur’an’a dayali olarak bizzat olusturup uygulamasini
yiiriittiigii vahiy donemindeki tek ve gercek islam hukukunda oldugu gibi, fikih usulii
kurallarinin heniiz olugturulmadigi donemdeki Miisliimanlarin hukukunda da, Kur’an ve
Kaim Siinnetin gii¢lii ana amaclar1 daima temel kaynak, Kaim Siinnet disindaki Siinnet

ise, degigsken ve bunlar1 agiklayici islev yiiklenen bir kaynak olmustur.

190 Buhari (5.256/869), Hacc 42; Nesai, Mendsik 125.
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1) Hz. Peygamber Dineminde Kaynak Olarak Kur’an Ve Kaim

Siinnetin Amacsal Konumu

Fikih usuliinde g6z oniinde bulundurulmasi gerektigi halde ihmal edilen Kur’an
ve siinnetteki amaglarla ilgili ¢cok 6nemli bir ger¢ek sudur: Hz. Peygamber’in siinnetinin
olustugu donemde, Kur’an vahyinin devam ettigi ve bitmedigi konusunda tam bir
uzlasma olduguna gore; eger muhkem (degismez ve giicli ana amagsal hiikiim) ve
baglayici bir vahiy hiikmii gelecek olsa, pek ala buna Kur’an’da yer verilmesi miimkiin
olurdu. Bu takdirde Hz. Peygamberin, Kur’an’da hi¢ olmayan bir ana amaci, sadece
stinneti ile ortaya koydugunun diisiiniilmemesi gerekir. Konu hakkinda Tanrisal bir
empati yapildiginda, ulagilmasi gereken bir ideale, degismez deger olan giiclii bir ana
amaca, koruma altina alinmig olan Kur’an’da yer verilmemesi ve onun korunmamis
olan siinnet i¢inde birakilmast mantikli ve tutarli bir karar olamaz. Ciinkii {izerinde
tartisilmamasi gereken, alternatifi ve daha iistiinii bulunamayacak olan bu ana amacin
kaybolma veya iyice korunamama riski s6z konusu olurdu ki; yiice Allah i¢in bdyle bir
ihmal diigiiniilemez.

Esasen Kur’an’in En’am sfiresi 6/38. ayetindeki: “Biz kitapta (Kur’an’da) hi¢bir

’

seyi eksik birakmadik...” acgiklamasini; ondaki ana amaclar, her seyi kapsayacak
genisliktedir, seklinde anlamak gerekir. Yoksa din ile ilgili her seyin, yani zaman
gectikce yapilmasi gereken degisikliklerin, her tiir teferruat ve arag (vesail) hiikiimlerin

tiimiiniin onda belirlenmesi esasen miimkiin de degildir.

O halde Kur’an’da agikca yer almadigi halde siinnette yer aldigi goriilen bir
giiclii ana amac, ancak kokeni Kur’an’da var olan ya da esasen Kur’an’in amacsal
biitiinselliginden cikarilip formiile edilmis bir ana amag olabilir. Bu durum ise vahyin
kontroliindeki bir peygamber i¢in son derece normaldir. Muhammed Eb( Zehra’ nin,
eserinde kitaba (Kur’an’a) gore siinnetin yeri incelenirken, aym paraleldeki asagidaki

goriiglere yer verilmistir:

“Boylece diyebiliriz ki Stinnet’in agikladigi her hiikiim i¢in Kur’an’da uzak veya
yakin bir asl mevcuttur. Bu itibarla bazi bilginler, Siinnet’in acgikladig her hiikmiin

Kitap’ta bir ash mevcuttur goriisiinii ileri siirmiislerdir. Bu goriisii, Safii “er-Risale” de
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nakletmigtir. Satibi’de (6.790/1388) “‘el-Muvafakat”inda bunu benimsemis ve soyle
demistir: ‘Siinnet, manasi itibariyle Kitap’a racidir. O, Kitap’in miicmel ifadelerini
aciklar, miiskilini izah eder ve muhtasar beyanlarim1 genisletir; ¢iinkii o, Kitap’in bir
aciklamasidir. Buna; ‘Sana da Kur’an’1 indirdik, ta ki insanlara, kendilerine

indirileni aciklayasm.’'"!

dyeti delalet eder. Siinnet’te mevcut olan her hususa
Kur’an’da icma’li veya tafsili bir delalet vardir; ¢iinkii Kur’an bu seriatin esas1 ve ilk
kaynagidir... Allah, Kur’an’1 her seyi agiklamak i¢in gdondermistir. Buna gore Siinnet,
Ozet olarak, Kur’an’da vardir; ciinkii emir ve yasaklar, Kitap’in baslica hiikiimlerini
teskil eder. Allah Tadld Kur’an’da, ‘Kitap’ta, biz hi¢ bir seyi eksik birakmadik.”'?

buyurmustur.” '3

Yukaridaki tespitler cok énemli olmasina ragmen, tutarl bir fikih usulii metodu
olusturmada saglam ve yeterli dayanaklar1 verememektedir. Ciinkii Kur’an, Al-i imran

1% kendi ayetlerini iki ana bdliime ayirarak, bu ayetlerin bir

stiresi 3/7. ayetinde
kismimin giiclii ana amag teskil ettigini ve Kur’an’in dolayisiyla dinin esasini (anasini)
bunlarin teskil ettigini gosterdigi gibi Hz. Peygamber de “Ilim (din ilmi) ii¢ tiirliidiir.
Bunun disinda kalan ise bir fazlaliktir: ya muhkem bir ayet yahut uygulanan Kdim
(degismez) Siinnet veya adil bir farizadir (adaleti amaclayan hiikiim). Bunun disinda
kalan ise bir fazlaliktir (sabit olmayan degisen ve artan kisimdir).” 105 hadisiyle bu
ayete 151k tutulmustur. Dikkat edildiginde bu hadiste Kur’an’in bu ayetiyle uyumlu
sekilde din ilminin ana esaslarinin muhkem ayetler (gii¢lii ana amaclar) olduklar ve
Kaim Siinnetin (giiclii ana amaclara uygun sekilde olusturulup istikrarli ve yerlesik

sekilde uygulanan siinnet boliimii) de bunlar gibi oldugu ve yine adaleti ongoren biitiin

hiikiimlerin bunlarla aym seviyede dinin temellerinden oldugu bildirilerek; fikih usulii

"' en-Nahl, 16/44.

192 En’am, 6/38.

103 Ebg Zehra, Muhammed, slam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii), ¢ev. Abdiilkadir Sener, 4.Basim,
Fecr Yayinevi, Ankara 1986, s. 100.

104 «“Sana kitab1 indiren O’ dur. Onda kitabin ashni olusturan muhkem ayetler vardir; digerleri ise
miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunan kimseler, fitne ¢ikarmak ve kendilerine gore yorumlamak (te’vil
etmek) i¢in, ondaki miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Oysa onlarin yorumunu (te’vilini) Allah’tan ve
ilimde derinlesmis olanlardan bagkasi bilemez. Onlar ise, Biz ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir!
derler. Bunu ancak akill kisiler diisiiniip anlarlar!” (Al-i Imran, 3/7.)

195 Ebu Davud, Feraiz 1- ibn’ Mace, Mukaddime 8 — Darakutni, IV, 68
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icin yol gosterici en saglam dayanaklar verildigi halde, bunlarin gbzden kagmis oldugu

goriilmektedir.

Yine Kaim Siinnette fikih usulii i¢in yol gosterici hadislerden olan Muaz
hadisinin fikih wusulii kitaplarinda dogru anlasilamadigi goriilmektedir. Nitekim

Zekiyyiiddin Sa’ban’a ait olan eserde, Muaz hadisi soyle verilmektedir:

“Bir hilkkmii 6grenmek isteyen kimse icin, bu deliller icinde Kitap ilk delil,
basvurulacak ilk kaynaktir. Eger karsilagilan meselenin hitkmiinii burada bulursa, bagka
delile yonelmez. Burada ¢6ziimii bulamadig: takdirde, Siinnet’ten arastirir. Mesele ile
ilgili bir Siinnet hiikkmii de bulamazsa icma’1 inceler. Icmada yoksa kiyasa basvurur.

Kiyas ise, yukarida zikredilen biitiin delillerin sonuncusudur.

Muaz b. Cebel’den rivayet edilen hadis de bu siralamanin dogrulugunu

gostermektedir:

Hz. Peygamber Muéz’1 Yemen’e, oranin halkina Kur’an’i ve dini hiikiimleri
Ogretmek ve aralarinda yargi gorevini ifa etmek iizere génderirken, kendisine sormustu:

- Sana bir uyusmazlik getirildiginde neye gore hiikiim vereceksin?

- Allah’1n Kitab1’ndakine gore.

- Allah’1n Kitab1’nda yoksa?

- Allah’1n Rasilii’niin Siinnet’ine gore.

- Allah Rasilii’niin Stinnet’inde de bulamazsan?

- Re’yimle ictihad ederim ve vazge¢gmem. (Mudz, nasslarda dogrudan hiikiim
yok diye meselenin hiikmiinii aragtirmaktan ve ictihad etmekten geri durmam, demek

istiyordu.)

Bu konusmayr naklettikten sonra Mudz sdyle demistir: Bunun iizerine Hz.
Peygamber (sav.) eliyle gogsiime vurdu ve °‘Allah Ras{ilii’niin elcisini, Allah

Rasiilii’niin hosnut oldugu (cevaba) muvaffak kilan Allah’a hamdolsun’ dedi.” 106

Yine aym yazar aym hadisi kiyas boliimiinde giindeme getirerek soyle

demektedir: “Bu konusmadan Resdliillah’in kitap ve siinnette hiikmii bulunamayan

1% Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 45 vd.
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meselede hakimin kendi reyine gore ictihad etmesini tasvip ettigi anlagilmig oluyor.

Kiyas da rey ictihadinin bir ¢esididir...” 107

Dikkat edildiginde yazar bu hadisi ilk kez konu ettiginde, Muaz’in “Re’yimle
ictihad ederim ve vazge¢cmem.” soziinii aciklarken ‘“nasslarda dogrudan hiikiim yok
diye...” diyerek; nasslarda o konuyu diizenleyen dolayli degil dogrudan bir hiikiim
bulunmamasi1 halini anlamistir. Kiyas boliimiinde ikinci defa konu ettiginde ise,
dogrudan veya dolayli ayrimi yapmaksizin “kitap ve siinnette hiikiim bulunmayan
meselede” diyerek bu durumda yapilacak igtihadi, re’y ictihadi olarak niteledigi halde
bu re’yin (goriisiin) neye gore ve nasil ortaya konabilecegine hi¢ deginmemis hatta bu

tiir ictihad1 hakimin kendi deger Ol¢iilerine gore yapilabilecegini ima etmistir.

Oysa bu hadis amacsal olarak ele alindiginda, Kur’an’daki hiikiimlerin 6ne
cikarildigi, siinnette hiikiim olsa bile Kur’an’da var olan hiikkme ¢ncelik taninmasi ve
orada hiikiim bulunamamasi halinde Kur’an’in agiklayicisi olan siinnete bagvurulmasi
gerektigi ve ikisinde de hiikiim bulunamamasi halinin 6ngoériildiigii ve bu durumda
dogacak yasa boglugunun mutlaka doldurulmasi gerektiginin Hz. Peygamberce kabul
edildigi goriilecektir. Ancak bu yasa boglugunun neye gore ve nasil doldurulacagi
hususu acik birakilmistir. Hukuk biliminde medeni kanunda gectigi iizere, bu gibi
durumlarda hakim kendisi yasa koyucu olsaydi nasil bir hiikiim koymasi gerekiyor
idiyse, ona gore karar vermesi gerekir. Yani hakim bir empati yaparak kendisini yasa
koyucunun yerine koyup hukukun genel prensipleri ile gereksinim ve adalet
cercevesinde koymasi gereken hiikkmii belirleyecektir. Hz. Peygamberin de Muéz’dan
aymi seyi bekleyerek Kur’an ve siinnetin giiclii ana amaclar1 ¢ercevesinde yasa yapar
gibi hiikkiim vermesini beklemis olacag: ve hatta yeni yasa yapiminda da bu ana amaglar

15181nda hareket edilmesi gerektigini belirtmis olacagi hic diistiniilmemistir.

Hz. Peygamberin belli durumlar karsisindaki istikrarli tutumudur ki, esas bunlar
Kur’an’daki muhkem ayetler gibi siinnetteki ana amagclar igeriyordu. Esasen, Hz.
Peygamberin Kaim (degismez) Siinnet diyerek siinneti iginde ayirdigit ve Kaim
(degismez) olarak nitelenebilecek baska bir Siinnet diisiiniilemez. Hz. Peygamberin

kavli, fiili ve takriri siinnetleri en ince teferruatina kadar arastirilirken, Kaim (degismez)

107 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 132.
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Siinnet teskil eden istikrarli tutumlarinin 6nemli bir temel olarak dikkate alinmamasi;
fikih usuliiniin bu 6nemli dayanaktan yoksun kalarak yetersizlige diismesine sebep
olmustur. Oysa bunlarin, Hz. Peygamberin hayat1 ile tek gercek Islam tarihini teskil
eden sier ve hadis kaynaklarindan bulunup cikarilmalari miimkiindiir. Bunlarla ilgili
ornek vermek gerekirse Hz. Peygamberin koleler karsisinda, kadinlar karsisinda, ehli
kitap karsisinda, yoksullar karsisinda, savas ve baris karsisinda, evren (doga) karsisinda
vesair her istikrarli durusu ve bunlan agiklayici sozleri; bir ana amac1 (Kéim Siinneti)
gosteriyordu ki, bunlar Kur’an’daki ana amaglara gore formiile edilmis ve asla
alternatifleri veya daha iyileri diisliniilemeyecek ve vahyin kontroliinden ge¢mis
devamli kapsayici ve iist degerlerdir. Bunlar inang, ibadet, ahlak ve hukuk alanmi gibi
dinin biitiin alanlarinda mevcut olduklar1 halde, Miisliimanlarin, bu amaglar1 belirleme
yerine, Hz. Peygamberin nasil bir s6z soyledigi, ne gibi bir fiil isledigi ve hangi olay
karsisinda onay anlamina gelecek sekilde sessiz kaldigi (kavli, fiili, takriri siinnet
belirlemesi) gibi, sadece Kaim Siinnet amaglarinin belirlenmesinde yardimci olacak
unsurlara sozel ve pargasal agirlik vererek bunlarla yetindikleri; biitiinsel bir yaklagimla

dogrudan siinnetteki amaglara yani Kaim Siinnetlere yonelemedikleri goriilmektedir.

Hz. Peygamberin ‘“var olan Islam hukuku’nu olustururken nerede, neleri,
nelerden dolay1 hangi sosyolojik sartlarda hangi muhataplara gore, hangi etkenlere
ragmen, nasil ve ne sekilde yaptigin1 ve ulasilmasi gereken ideal olarak neleri ortaya
koydugunu ve Miisliimanlarin aym seyleri yapip yapamayacaklarini arastirma yerine,
sadece onun siinnetindeki parcasal olusumlar1 oldugu gibi nass (yasa hiikmii) sayip
anlam ile rivayet edilen ve aynen korunamayan bu metinleri hukuksal kaynak kabul
edenlerin olusturdugu fikih usuliinii, Hz. Peygamberin esnek ve yerine gore degisken

hukuksal uygulamalari ile bagdastirmak miimkiin degildir.

Hz. Peygamber Kur’an’in ve siinnetin gii¢lii ana amagclar1 ¢ercevesinde hukuku
olustururken, gelisme yoniindeki degisimi hep gézetmis ve bunu Kur’an’daki giiclii ana
amaglar icinde yer alan nesih (gelisme yoniinde degisim) metodu ile saglamistir. Bir
hilkkmii, benzerini veya daha iyisini getirerek sartlar geregi degistirmek seklinde

Kur’an’da tarif edilen '® neshi, Hz. Peygamber, Kur’an’in muhkem (giiclii ana amac)

108 e]-Bakara, 2/106.
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olmayan degisken (miitesabih) ayetlerinde hep gerceklestirerek uyguladigi gibi;
stinnetin giiclii ana amag teskil etmeyen Kéim Siinnet olmayan boéliimleriyle ilgili olarak

da uygulamistir.

Fikih usulii kurallarinin daginik yapisinin altinda, Kur’an ve siinneti Hz.
Peygamber gibi anlamamak yatmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber olaylara daima
Kur’an’in gii¢lii ana amaclarinin biitiinselligi ile bunlara uygun Kaim Siinnet amaglari
cercevesinde ¢oziim getirmistir. Biitiin Miisliimanlarin yapabilecegi bu uygulamalar1 O
ek olarak vahyin kontroliinde yapmis oldugu i¢in bunlar Miisliimanlara giivenilir
ornekler teskil etmistir. O’nun Miisliimanlara biraktigini bildirdigi esas siinnet de gii¢lii
ana amagclar iceren bu Kaim (degismez) Siinnettir ki, onu bir tek olayda degil Hz.
Peygambere ait bir¢cok s6z, olay ve onun yerlesik tutumunda gormek miimkiin olabilir.
Sadece hukuksal giiclii ana amaglarda degil inangsal, ibadetsel ve ahlaksal alanlarda da
aym ideal istikrarli tutumu gérmek miimkiindiir. Ornegin, O, Miisliimanlarla aym
uygulamalar1 yaptig1 halde ibadette ihsan diye kavramlastirdig1 ideal durumu: “ihsan,
Allah’1 goriir gibi ibadet etmektir ki; siz O’nu gérmeseniz de O sizi gormektedir.” 109
diyerek ve devamli uygulayarak ibadette ki bir K&im Siinnetini ortaya koymus
olmaktadir. Bu konuda ileri siiriilen ruhsat (asgari yol) ve azimet (en ideal yol) gibi

iddialar ise bu degerleri yozlastirmaktan ibaret sapmalardir.

Hz. Peygamberin tiim insanlhia 6grettigi hukuksal degisim ihtiyacini (nesih) ona
Kur’an’in gosterdigi kesindir. O, bu degisimin Kur’an’in giiclii ana amaclan, akil
(bilim) ve adalet ¢ercevesinde yapilmasi gerektigini Kdim Siinneti ile ortaya koydugu

gibi sozleri ile de bildirmistir.

O’nun gelisme yoniindeki degisim (nesih) alaninda ortaya koydugu uygulamalar,
Kur’an’in degisime acgik ayetlerinin (muhkem olmayan) siinnetle neshi (mutlakin
kayitlanmasi, tahsis, ek hiikiim, sinirlama, gibi yollarla) seklinde oldugu gibi, siinnetteki
(var olan hukuktaki) bir hitkkmiin Kur’an’1n gii¢lii ana amaglar ile Kaim Siinnetin giiglii
ana amaclan ¢ercevesinde degistirilmesi seklinde de olmustur. Fikih usulil eserlerinde
ise, nesih (degisim) anlatilirken Kur’an’in Kur’an ayetlerini, Kur’an’1n siinneti, siinnetin

Kur’an’t ve siinnetin siinneti neshi teorik olarak kabul edilip bazi ornekler verilmis

199 Byhar, ilim, 31.
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olmasina ragmen; bu usul, hukukta kullanilabilir devamli bir degisim usulii olarak
degerlendirilememistir. Fikih usulciilerine gore, her konuda 6rnek olan peygamberin,
fikihta uyguladigi gelisme yoniindeki bu degisim usulii (nesih); sirf kendisine has ve
Miisliimanlar tarafindan Ornek alinamayacak bir durumdur. Bu konu ile ilgili

Zekiyyiiddin Sa’ban’a ait eserde, soyle denmektedir:

“Birbirini neshedip edemeyen delililer konusunda sdylenebilecek hususlarin 6zii
sudur: Kitap (Kur’an) nasslar1 birbirini neshedebilir. Siinnet nasslar da siibut ve delalet

bakimindan ayni mertebede olursa, birbirini neshedebilir.

Bilginlerin tercihe sayan olan kanaatine gore, Kitap ve Siinnet nasslar1 birbirini

neshedebilir.

fcma, bir Kitap veya Siinnet nassini neshedemedigi ve bunlar tarafindan
neshedilemedigi gibi, baska bir icma ile de neshedilemez. Ancak bir icma’ maslahata
binaen olmus ise ve sonra bu maslahat degistiginden yine maslahata binaen baska bir
icma’ meydana gelmis ise, bu, ilk icma’1 neshetmis olur.

Kiyasa gelince; Kitap, Siinnet veya icma’t ne neshedebilir ne de bunlar

tarafindan neshedilebilir.” '°

Bu ifadelerden sonra neshin zamani bagligi altinda ise sunlar sdylenmistir:

“Biitiin bilginler ittifakla kabul ederler ki, nesih ancak ilahi vahiy yoluyla olur.
Buna gore nesih ancak Hz. Peygamber (s.a.v) in hayatta bulundugu sirada
gerceklesebilir. Vefatindan sonra ise higcbir hitkmiin neshi s6z konusu olamaz. Bu
kuraldan ¢ikan sonu¢ sudur. Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda uygulamaya konmus ve
neshedildigine dair delil bulunmayan biitiin hiikiimler, onun vefatindan sonra ‘muhkem’
hale gelmistir, yani nesih ve ilga ihtimali kalmamistir. Mademki Hz. Muhammed (s.a.v)
peygamberlerin sonuncusu oldugu ve kendisinden sonra peygamber gelmeyecegi

‘Muhammed sizin erkeklerinizden birinin babasi degil, fakat Allah’in resulii ve

Lo Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 432 vd.
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5111

peygamberlerin sonuncusudur.” " ayetiyle kesin bir sekilde bildirilmistir, o halde onun

getirdigi din semavi dinlerin sonuncusudur ve kiyamete kadar baki kalacaktir.” 12

Yukaridaki ifadelerin dayandigi mantigin, dindeki hiikiimlerin amaglarini
kavramaktan ne kadar uzak oldugu apagiktir. Bu mantiga gore dinin ama¢ olmayan arag
hiikiimlerinin degistirilmesi dini degistirmektir. Bu takdirde Allah ve Peygamberinin
muhkem olmayan hiikiimlerde yaptigi degisikliklerin (nesih) dini degistirmek olarak
algilanmas1 gerekir. Oysa muhkem hiikiimlerin giiclii ana amaclar oldugu Kur’an ve
Kaim Siinnette (yukarida verilen Kaim Siinnet hadisinde) gosterilmistir. Yine ilahi ve
elcisel bir empati ile diisiiniildiigiinde Allah ve elgisinin 6nce dinin hiikmii sudur deyip,
sonra da bu artik dinin hitkkmii degildir demelerinin bir tutarsizlik olacagi ve Allah ve
elgisinin her tiirlii mantiksal tutarsizliklardan uzak olmasi1 gerektigi ortadadir. O halde
var olan nesih gercegi karsisinda tek tutarli yaklasim; her tiirlii neshin muhkem (gii¢lii
ana amag teskil eden) hiikiimlerde degil degisime acik ve arag niteligindeki (Kur’an’da
muhkemlerin disinda ve miitesabih olarak nitelenen) hiikiimlerde oldugunun ve her

zaman olabileceginin kabuliidiir.

Ara¢ hiikiimlerdeki degisimi kabul etmeyen fikih usulii mantiginin icma’
konusunda da tutarsizlia diismesine sasmamak gerekir. Yukaridaki ilk alintida
goriildiigili iizere; vahiyle kontrol edilmemis ve tamamen Miisliimanlarin bir konudaki
kanaatinden ibaret olan icma’in baska bir icmd’ ile degistirilemeyecegi sonucuna
peygamberden sonra neshin olamayacaginda oldugu gibi delilsiz olarak varilabilmistir.
Esasen fikih usulii kitaplarinda icmad’in Kur’an ve Siinnetteki giiclii ana amagsal
dayanagi da net olarak gosterilebilmis degildir. Tefsirci Kurtubi “Topluca Allah’1n ipine

» 13 ayetinde “Icmam sahih olusuna bir delil vardir.”'* diyerek kesin bir kanaat

sariln...
belirtememistir. Oysa Miisliimanlardaki icma’ fikrinin; Kur’an’in ve Kaim Siinnetin
muhkem yani giiclii ana amaci olan “stra”ya (Al-i imran, 3/159) dayandigi ve bir
konudaki goriislerin birlesmesinden ibaret bulundugu ve hatta uygulanmasinin

emredildigi ve ancak bu sebeple kiyastan daha onemli hukuksal bir delil olarak

" el-Ahzab, 33/40.

"2 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 434 vd.
'3 Al-i fmran, 3/103.

" Kurtubi, age, IV, 318.
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kullanilmasinin, Kur’an’in gii¢lii ana amaglartyla uyumlu sayilabilecegi, tek tutarli ve
mantikli izah tarzi olarak ortadadir. Nitekim bir sonraki baglikta, peygamber sonrasi ilk
dénem olan ashab doneminde Kur’an’in ara¢ (miitesabih) niteligindeki ayetleri ile ilgili
gelisme yoniindeki degisimin pek ala slira isletilerek Kur’an ve Kéim Siinnet giiglii

amaglart 15181nda nasil gergeklestirildigi gosterilecektir.

Bagsli basina cok onemli bir incelemeye konu olmas1 gereken Hz. Peygamberin
Kaim (degismez) Siinnetinde yer alan gelisim yoniindeki degisim (nesih) usuliinii iki

ana baslikta toplamak miimkiindiir.

a) Kaim Siinnetteki Hukuksal Ana Amaclar Cercevesinde, Muhkem

Olmayan Ayetlerde Gerceklestirilen Degisimler

1- Bilindigi gibi Kur’an’da kolelik, “olan hukuk™ cercevesinde kaldirilabilmis
degildir. Ama “olmasi gereken hukuk” olan “giicli ana amaglara” gore, insanin
hiirriyeti engellenemez. Ciinkii o, Allah’in evrendeki temsilcisidir (halife). Bu ve
benzeri ana amaglar dogrultusunda Kéaim (degismez) Siinnet, var olan hukuktaki
koleligi yok etmeyi, birgok soz, tutum ve uygulamanin gosterdigi bir giiclii ana amag
olarak ortaya koymustur. Bunun gibi, insanligin yarisini teskil eden kadinlar1 Kur’an,
giiclii ana amaglar1 ¢ergevesinde erkege esit gormektedir. Ancak Kur’an, “olan hukuk”
cercevesinde, ekonomik giicli yetersiz ve gelismislik seviyesi ¢ok diisiik olan kadini,
gelismesini tamamlayincaya kadar kamu denetiminde kamusal yetki devrine dayali
olarak bir nevi erkegin velayetine tevdi edip ailede yonetim ve egitim yetkisini erkege
verdigi gibi, bosama yetkisini de erkege vermistir. Kur’an’da erkege kadin iizerine
kavvam olma (koruyucu velayet) yetkisi verilmesinin, ilgili en-Nisd stresi 4/34.
ayetinde yer alan “Mallarindan harcamalarindan dolayr boyledir.” Gerekgesi ile
kadinlarnn koruma amagli ekonomik isleve bagli ve gecici bir tedbir oldugu
goriilmektedir. Bu konu ile ilgili Kurtubi’nin yaptig1 asagidaki aciklama dikkat
cekicidir.

“Ilim adamlari, yiice Allah’in: ‘Mallarindan infak etmelerinden dolay1 boyledir’
buyrugundan sunu anlamislardir: Koca, haniminin nafakasim vermekten acze diiserse,
artik onun iizerinde yonetici (kavvam) olamaz. Onun iizerinde kavvim olamayacak

olursa, o takdirde kadin, bu nikdh akdini feshetmek hakkina sahip olur. Ciinkii
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kendisinden dolay1 nikihin mesru kilind1g1 maksat ortadan kalkmustir. iste bu bakimdan
da, nafakayr ve kadinin giyimini saglamak hususunda zorlanmasi halinde, nikahin

feshedilmesinin sabit olduguna agik bir delalet vardir.” '

Kur’an’da erkeklere verilen gecici kavvamlik yetkisinin amaci, Kdim Siinnetin
sozel gostergelerinden biri olan Hz. Peygamberin veda hutbesinde “Kadinlar hakkinda
hayirli olmanmizi tavsiye ederim. Ciinkii onlar yanimizda zayiftirlar, emanettirler,

kendileri i¢in bir seye malik degildirler...” ''°

sozleri ile gosterilmis olup, kadinlar
iizerinde erkege tevdi edilen bu gecici velayet yetkisinin bir tiir kamusal yetki devri
oldugu “emanettirler” sozciigiinden de anlasilmaktadir. Ayrica koleligi yok etme ve
kadin1 koruma giiclii ana amaglarin1 Kaim Siinnette devamli olarak ayakta tutan Hz.
Peygamberin, Muaz bin Cebele hitaben soyledigi asagidaki hadis, bu amagclar1 net

sekilde sozel olarak gostermektedir:

“Ey Muaz! Allah, yeryiiziinde kole azat etmekten daha ¢ok sevdigi seyi yaratmig
degildir. Yine Yiice Allah, yeryiiziinde bosamaktan daha ¢ok bugzettigi (nefret ettigi)
bir seyi yaratmis degildir. Adam kolesine: Sen ingallah hiirsiin, diyecek olsa, o kole hiir
olur ve onun i¢in istisna yoktur (insallah demesinin hitkmii olmaz). Yine adam karisina:
Sen insallah bossun diyecek olursa, onun icin istisna s6z konusudur ve onun aleyhinde

bosama gerceklesmez.” 17

2- Kur’an’in ve Kaim Siinnetin giiclii ana amaclarindan olan kadinlarin
Ozgiirlestirilmesi ve onlarin  Allah’in  evrendeki temsilcisi (halifesi) haline
getirilmelerinin, kolelerin ozgiirlestirilmesinden daha zor oldugu tarihsel siire¢ i¢inde
goriilmektedir. Rahmet, sevgi ve sefkat duygulariyla dolu yaratilmis olan kadinlarin
annelik duygulan sebebiyle ¢ocuklarindan dolay1 erkeklere olan bagimliliklar1 dogalar
geregidir. Yani, kadinlar c¢ocuklarinin babalar olan erkekleri ailelerinin basinda
tutabilmek icin erkeklere karst hemen fedakéarlik yolunu segiyorlardi. Ciinkii
cocuklarina babalik gorevlerini yerine getirebilecek onlar1 gozetecek bagka bir alternatif
bulmalari miimkiin degildir. Oysa koleler dzgiirliiklerini elde edince efendilerinin yerine

baska bir igverenin iicretli is¢ileri olabildikleri i¢in rahatca hiirriyeti segmeleri miimkiin

!5 Kurtubi, age, V, 171.
116 K 5ksal, Mustafa Asim, age, XVII, 259.
"7 Darakutni, IV, 35.
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oluyordu. Bu ve benzeri sebeplerle Is1am’in “olmas1 gereken ideal hukuku” disindaki
“var olan hukukunda” kadinlarin 6zgiirlestirilmesi de koleler gibi tam olarak

gerceklestirilebilmis degildir.

Kur’an ve Siinnet’in (Islim’in) kadinlar1 6zgiirlestirme amaglarimi anlamak;
diger konularda oldugu gibi, ancak Kur’an’in ilk bes sliresinde yer alan ve giiclii ana
amag teskil eden hiikiimleri (muhkem/mekasit/ana amag olan hiikiimler), “olan hukuk”
cercevesinde Kur’an’a girmis olup bu amaglara gore gelisme yoniinde degisime agik
olan hiikiimleri (miitesabih/vesail/ara¢ olan hiikiimler) ve Kur’an’in bu giiclii ana
amagclarim gerceklestirme ile dogacak yasa bosluklarin1 doldurmada, akli, adaleti ve
kamu yararim hakim kilarak aktif ve uygulayici islev yiiklenen Hz. Peygamberin Kaim

Siinnetini iyice tanimakla miimkiin olabilir.

Kur’an’mn el-Bakara 2/30. ayetindeki insanin yaratilis amacina paralel olan ve
adin1 kadindan alan en-Nisa sfiresinin 4/1. ayetinde yaratilis sekli itibari ile de erkege
esit oldugu vurgulanan ve aym siirenin 4/7. ayetinde anne baba ile birlikte ve erkege esit
olarak miras birakana yakinlhiklar1 olgiisiinde miras¢1 olduklari belirtilen kadini, Islam,
toplumda koleden cok daha kotii bir durumda bulmustu. Ciinkii o donemde, kimse
kolesinden dolay1 utanip onu diri diri topraga gommedigi halde, bir kisim insanlar,

dogan kiz ¢ocuklarini onlardan utang duyarak diri diri topraga gomiiyorlardi.

Yukandaki ayetler ve bircok ayet cergevesinde kadimi, Allah’in evrendeki
temsilcilerinden (halife) bir insan olarak goren ve onun toplumdaki yerini erkege esit
sekilde almasini ideal hedef gosteren Kur’an’da, bunlara aykir sekilde yer alan erkege
gore ona yarim miras pay1 verilmesi, onun aile icinde erkegin kavvamliginda
birakilmasi (erkegin koruyucu velayeti altinda ona emanet edilmesi) ve erkek tarafindan
egitilmesi ile gerektiginde doviilerek cezalandirilabilmesi gibi hiikiimlerin bu ideallere
uygun olmadigi agiktir. Ancak Islim’m “var olan hukukunun” iginde yer alan bu
hiikiimlerin “olmas1 gereken hukuk” idealleri gibi muhkem (giicli ana amag)
olmadiklar1 ve gelisim (yani bu gii¢lii ana amagclar) yoniinde degisime agik olduklart; bu
hiikiimlerin yapis1 ve gii¢lii ana amaclarla var olan ¢eliskilerinden belli oldugu gibi, Hz.
Peygamberin Kur’an’in gii¢lii ana amaglar1 dogrultusunda Kéim (degismez) Siinnetinde

ortaya koydugu degisimleri (nesihleri) ile de bellidir. Hz. Peygamber bu degisimi ve
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ulasilmasi gereken hedefleri Kaim Siinneti ile ortaya koydugu halde, fikih usulciilerinin
bunlarla birlikte sistemin biitiiniinii ve giicli ana amaglarimi dikkate almayan pargaci
yaklagimlari; gelisme yoniinde gerceklestirilmesi gereken bu degisimi golgede birakmig

bulunmaktadir.

en-Nisa sliresi 34. ayette kamu denetiminde kadinlarla ilgili erkege verilen
velayet ve gerektiginde egitmedeki cezalandirma gibi yetkiler karsisinda Hz.
Peygamberin Kaim (Degismez) Siinneti ile nasil durdugunu ve o yetkileri nasil
degistirmeye calisigim goremeyenler, Hz. Peygamberin kadinlara olan genel
tutumundaki yiiksek idealleri ulasilmast gerekli hedefler olarak anlamak
istemeyenlerdir. Hz. Peygamberin kadinlarin kisiliklerine duydugu saygi ve sevgiyi en
iyi anlatan K&im Siinneti, onun kiz1 Hz. Fatima’ya kars1 olan tutumunda apagik kendini
gostermektedir. Kiz ¢ocuklarim diri diri topraga gémen bir toplumun peygamberi olan
Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima’ya olan tutumunu anlatirken M. Astm Koksal eserinde
Hz. Aise’nin su hadisini sunmustur: “Ben Fatima kadar sozii ve konusmasi Resulullah’a
benzeyen bir kimse gdrmedim. Fatima girdigi zaman, Resulullah ayaga kalkar, onu

karsilar, hos geldin diyerek selamlardi...” ''®

Diinya tarihinde, kiz1 igeri girdiginde onu
ayakta karsilayan ilk peygamber ve onder olan Hz. Peygamberin bu 6nemli niteligini

golgede birakan anlayislarin sorgulanmasi gerekmektedir.

Hz. Peygamberin kadinlarla olan ilk iliskisinin, kendisinden yaslh esi Hz. Hatice
ile baslayip tek evlilik olarak onun 6liimiine kadar siirdiigii tartismasizdir. 11k esi Hz.
Hatice’nin oliimiinden ve ulastigi 53 yasindan sonra Hz. Peygamberin yaptigi ¢ok
evliliklerdeki giiclii Kaim Siinnet amaclarin1 goremeyenler, Kur’an’in degismez giiclii
ana amag¢ (mekasit) hiikiimleri ile degisken arac (vesail) hiikiimlerini ayiramayanlardir.
Onlar Kur’an ayetlerini, birbirleriyle celiskili rivayetlere dayanarak akilcilik,
biitiinsellik ve amacsalliktan yoksun sekilde yorumlama yolunu secince; birbirleriyle

celisen bu rivayet yiginlari icinde sasip kalmislardir.

Esasen rivayetlerin toplanmasinda temel alinan “sahabe” ve “tabiin” kavramlari

da problemli bir sekilde olusturulmustur. Kur’an’a baktigimizda et-Tevbe stiresi 9/100.

'8 Koksal, Mustafa Asim, age, IX, 254 vd; Buhari, Edebiil Miifred s. 252.
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11

ayette ' gecen “el-Evveliin” (ileriye gecenler) Muhacir ve Ensar seviyesindeki Hz.

Peygamberin ilk fedakar dava arkadaslaridir. Bunlarin sahabe oldugu kesindir. Yine bu
ayette gecen “ittebetthum” (evvelkilere uyanlar) Kur’an ifadesiyle “tabii” olarak
anilmaktadirlar. Daire biraz genisletildiginde Hudeybiye’de Hz. Peygambere bey’at
edenlerin (bagliliklarini bildirenlerin) esas sahabe ve daha sonra peygamberin yaninda
Islam davasina katilanlarin Tabiin olarak nitelenmeleri s6z konusudur. Tefsirci Kurtubi
bu konuda once “Tabii sahabe ile sohbet ve arkadasligi bulunandir.” dedikten sonra
sOyle de denilmistir diyerek, sunlari eklemistir: “Tabii adi Hudeybiye’den sonra Islam’a
giren kimseler hakkinda kullanilir. Halid bin Velid, Amr bin el-As ile onlara yakin yani
bir siire sonra Islam’a giren ve Mekke fethi giinii Miisliiman olan kimseler gibi...” 120

diyerek bu konudaki kavram kargasasina deginmis bulunmaktadir.

Yine Medine’de Tanr1 destekli tek islam devletinde kisa zamanda ortaya ¢ikan
Hz. Peygamberin iistiin liderligini Arap yarimadasindaki herkesin cabucak kabul ettigi
ve bu iistiin liderlik sebebiyle Islam diizeninin yerlesmesinde isyanlar haric Hz.
Peygamber doneminde miimin kafir tiim insanligin kaybinin sadece 251 kisi ile sinirlt

2 Bu durum, Hz. Peygamberin Kaim Siinnetindeki baris1 hakim

kaldig bilinmektedir.
kilma gii¢lii ana amacin1 kesin bir sekilde ortaya koydugu gibi, herkesin daha huzurlu
ve giivenli bir yonetim i¢in severek ve barisla Miislimanhigi kabul ettigi
diisiiniildiigiinde; bu Mislimanlarin her birini sahabi (giivenilir peygamber dostu)

saymanin anlamsizligini da gostermis olmaktadir.

Tefsirci Elmalili, Hadid siiresi 57/10. ayetin '* tefsirinde bu konu ile ilgili 6zet

olarak soyle demektedir:

19 “Muhacirler ve Ensar’dan (Islam’a girmekte) ilk 6ne gecenler ile onlara giizellikle uyanlardan, Allah
hognut olmustur, onlar da Allah’tan hosnut olmuglardir. Allah, onlar igin altlarindan irmaklar akan,
iclerinde sonsuza kadar kalacaklar1 cennetler hazirlamustir. Iste bu, ¢ok biiyiik basaridir.” et-Tevbe, 9/100.
120 Kurtubi, age, VIII, 373.

2! Dursun, Hakki (redaktorliigiinde), Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, I-XV, Cag Yaymnlari,
Istanbul 1989, 1, 428.

122 «Siz, goklerin ve yerin mirasi Allah’in iken, nigin Allah yolunda harcamiyorsunuz? iginizden, fetihten
once, harcayanlar ve savasanlar elbette ki, fetihten sonra harcayanlarla ve savasanlarla bir degildir.
Onlarin dereceleri, sonradan harcayanlardan ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla birlikte, Allah,
onlarin her birine en giizel olam vaat etmistir. Allah, yapmakta olduklarin1 ¢ok iyi haber almaktadir.”
Hadid, 57/10.
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“Halid Ibn-i Velid’in, Abdurrahman Ibn-i Avf’a ‘Siz bizi ileri gectiginiz giinlerle
tizerimize uzanmak istiyorsunuz.” sikayetinin Hz. Peygambere iletilmesi iizerine Hz.
Peygamber, Halid’e; ‘Ashabimi (sahabileri) bana birakiniz, nefsim elinde olana Allah’a
yemin ederim ki sizden herhangi bir kimse her giin Uhud Dag kadar altin infak edecek
olursa onlardan birisinin infak ettigi bir miild kadarina hatta onun yarisina bile
ulasamaz.”'* dedi. Bu hadis “onlar” diye isaret edilenlerin Hudeybiye’den evvel infak
edenler oldugunu destekler. Buna gore ayette bahsedilen fetih (Fetih sliresinin indigi yer

olmas1 sebebiyle) Hudeybiye demek olur.” '**

Sahabe kavrami yukarida belirtilen Hudeybiye’de peygambere bey’at edenlerle
sinirl tutuldugunda bunlarm 1500 civarinda kisiden olustugu bilinmektedir.'* Oysa

sahabe konusunu inceleyen Ahmet Yiiksel Ozemre soyle demektedir:

“Rivayete gore Hz. Peygamberin vefatinda sahabenin sayis1 yiiz bini
gecmekteydi. Bazilar ise bunun yiiz yirmi dort bin oldugunu iddia etmektedir. En cok
sahabe adinin gectigi kitap ise, h. 852°de vefat etmis olan Ibn-i Hicer-i Askalani’nin on
bir bin yedi yiiz seksen ii¢ sahabinin ismini tespit ettigi Al Isaba fi Temyiz-as Sahiba
isimli devasa kitabidir. Bu kitapta zikredilenlerin bir kisminin ise ashabtan olup

olmadiklar1 konusunda ihtilaf vardir.

Ehli Siinnet imamlar1 Ashab hakkinda: 1) Aralarinda ‘kerem’ ve ‘adalet’
cihetiyle hi¢bir fark olmadigi; hepsinin adil, hepsinin de ‘Ashab-1 Kirdm’ oldugu, 2)
Ashab’m en ululariin (Allah hepsinden de razi olsun) Hz. Ebfibekir (6.13/634), Hz.
Omer (6.23/644), Hz. Osman ve Hz. Ali oldugu, 3) isldm Alemini ne kadar karistirmus
olursa olsun, Ashab arasindaki ihtilaflarin Miisliimanlan ilgilendirmeyecegi; onlarin
ihtilaflarinin rahmet oldugu ve 4) Ashab’in ve Tabiin’in reylerinin hiiccet oldugu

hususlarinda ittifak etmektedirler.” 2

Boylece Hz. Peygambere sadakati ve akli yetenekleri kesin seklinde tespit

edilemeyecek olan bunca insana sahabi nitelendirilmesi ile dayandirilan rivayetlerin

'3 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebiyy 5; Miislim, Fedailu’s-Sahabe 221-222; Ebi David, Siine 10;
Tirmizi, Menakib 58; Ibn Mace, Mukaddime 11; Miisned, III, 11, 54.

124 Elmalils, age, VII, 4735.

125 Hamidullah, Muhammed, “Hudeybiye Antlagmas1” mad., D.1.A, XVIIIL, 298.

126 Ozemre, Ahmed Yiiksel, islam’da Aklin Onemi ve Sinir, Denge Yayinlari, Istanbul 1996, s. 80.
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ayiklanmadan tefsirlere girmesi ve fikih usulii kurallarinin olusturulmasinda bunlardan
sadece metinleri aynen alinarak yararlanilmis olmasi1 Onemli yetersizliklere sebep

olmustur.

Bu cercevede, biiyiilk miifessir Kurtubi’nin Ahzab siresi’nin tefsirinde Hz.
Peygamberin hanimlan ilgili sundugu bilgiler, kaynaklara intikal edenleri icerse de
bunlarin celiskilerle dolu oldugu ortadadir. Sarkiyat¢ilar ve onlarin etkisinde kalan
diisiiniirlerin Kur’an’in ve Kéim Siinnet’in amaclarina ulagmalarini, onlara ulassalar da
bunu ortaya koymalarim1 beklemek bosunadir. Ciinkii onlar Hz. Peygambere karsi hep
onyargili ve karsit olma yolunu se¢mislerdir. Nitekim kaynaklara ve tefsirlere intikal
eden biitiin bu tutarsiz rivayetler, onlar tarafindan rahatlikla kullanilabilmistir.
Bunlardan Cemil Sena’nin eserinde ortaya koydugu kanaat bu sarkiyatcilarin tutarsiz
bakis acilarim1 6zetlemektedir: “Peygamberimizin ilk esi Hz. Hatice’den sonraki bu
evlenmelerinde bir takim siyasal ve ahlaki gayeler mevcut oldugu gibi, bir giizellige

kapilmis olmak gibi kisisel egilimlerinin de rolii vardir...” '’

Oysa peygamber hanimlar1 ve onun ¢ok evlilikleri ile ilgili Kur’an’da yer alan
bir tek ayet dahi onlarin tiim ithamlarimi yikmaya yeterlidir. O ayet Ahzab siresi 33/6.
ayettir ve bu ayette “Peygamber miiminler i¢cin kendi 6z canlarindan once gelir. Onun
esleri de analandir...” denilmektedir. Demek ki Hz. Peygamber, kadinlar toplulugu
i¢inde onlarin yetenekli ve inangh olanlarini, onlar1 egitip gelistirip topluma 6rnek birer
Miisliiman onder ana haline getirebilmek icin onlarla olabilecek en yakin iliski ¢esidi
olan evliligi secerek gergekte ileri yaginda onlarin sikinti ve sorumluluklarini tamamen
dini amaglarla tstlenmis bulunmaktadir. Toplumun yarisin1 teskil eden kimliksiz,
caresiz ve ekonomik giicten yoksun durumdaki bu insanlart 6rnek birer dnder ana haline
getirebilmek i¢in o giinkii toplumsal kabuller ¢ercevesinde bagka bir yakin iliski kurma
yolu olmadig ise apagiktir. Ayn1 siire olan Ahzab siresinin 33/28, 33/32-33-34-35-
36-37. ayetleri bu amaclar1 gosterdigi gibi en 6nemlisi 33/50. ayetteki genel serbestiden
sonra 33/52. ayetteki bu serbestinin sonlandirilmasina kadar olabildigince ¢ok kadinla
evlenmesine Allah tarafindan izin verilen Hz. Peygamberin, onlar1 topluma 6nder birer

ana haline getirme miicadelesini géremeyenlerin, eger niyetleri kotii degilse sorunlari,

127 Sena, Cemil, Hazreti Muhammed’in Felsefesi, Remzi Kitabevi, istanbul 1971, s. 22.
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kaynaklara intikal eden hatali bilgilere ve konu ile ilgili diger metinlere biitiinsel ve

amagsal capta degil parcasal olarak yaklagmalaridir.

Bu tutarsiz rivayetlere dayanma ve ilgili metinlere pargasal ve amacg disi
yaklagim hatalar1 sebebiyle Islam diismanlarinin istismar ettigi Zeyneb olaymdaki

Kur’an ve Kéim Siinnet amaclarinin da anlasilmadig goriilmektedir.

Zeyneb olayr Kur’an ve Kéim Siinnetin giigclii ana amagclar1 cgercevesinde

degerlendirildiginde sunlar1 gormek miimkiindiir:

(1) Her seyden 6nce Kur’an’in, Isldm’in “var olan hukukunda” yer alan ve
Miicadele sfiresinin 58/1-4. ayetleri ile Ahzab sfiresinin 33/4-5. ayetlerinde konu edilen
“zihar yapma” (kocanin, karisini, sen benim icin anamin sirti gibisin deyip onu
annesinin konumuna sokarak yaptigi bu yeminle kendisine yasaklamasi) ile “evlat
edinme” gibi doga yasalarina aykir1 kabullere dayanan bu kurallari; doga yasalarina
uyumu saglama giicli ana amact (3/137-138. ayetler) ve bununla ilgili ayetler

cercevesinde hukukun disina atmay1 amacladig goriilmektedir.

Doga yasalarina aykirilik acisindan Ahzab siresi 33/4. ayetteki zihar ile evlat
edinmeyi bir araya getiren ortak nokta ile ilgili tefsirci Kurtubi su iki ilging

benzetmeleri aktarmistir:

“ez-Ziihri ve Ibn Hibban dediler ki... Bir adamin iki kalbi olamayaca@ gibi ayni
sekilde tek bir evlat iki ayr1 babanin oglu olamaz.

en-Nehhas soyle demistir... Bir adamin iki kalbi olamayacag gibi, aym sekilde

iki annesi de olmaz, zihar yapan kimsenin hanimi o kimsenin annesi olamaz.” 128

Doga yasalarindaki gercekliklere aykirilik tasiyan bu hiikiimlerden evlat
edinmenin hukukun disina atilisini tefsirci Kurtubi su alintiyla vermistir:

“en-Nehhas dedi ki: Bu ayeti kerime, Araplarin uygulaya geldikleri evlat

. . . . . . . . - . 129
edinmeyi neshetmektedir. Bu da siinnetin Kur’an ile neshedilmesine bir 6rnektir.”

"2 Kurtubi, age, XIV, 13.
1% Kurtubi, age, XIV, 16.
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Fakat Arap toplumunda yerlesmis bulunan ve kadinlara zuliim araci yapilan ayni
durumdaki ziharin var olan hukukun digina atilamadig tefsirciler ve fikih usulciilerince

kabul edilmektedir.

Evlat edinmenin var olan hukukun disina atilmasi o giinkii Arap toplumunda
yadirganmis oldugu i¢in Allah bu degisimi bizzat peygamberin sahsinda gerceklestirdigi
gibi evlatlikla evlat edinen arasinda tabii bir bag olmadigin1 ortaya koymak i¢in eski
evlathginin bosadigi esi Zeyneb’i Peygamber hanimi ve Miislimanlarin anasi

konumuna getirmistir.

(2) Diger taraftan, Zeyneb’in, bir kole iken Zeyd ile evlenmesinde Hz.
Peygamberin arac1 oldugu, islim’m insanlar1 esit kilma davasi ugruna Zeyneb’in bu
teklifi kabul ettigi, daha sonra iki es arasindaki uyumsuzlugu gidermek konusunda Hz.
Peygamberin Ahzab siiresi 33/37. ayette dile getirildigi sekilde cabaladigi ve aynm ayette
Hz. Peygambere “Allah’in ac¢iga cikaracagi seyi ise iginde gizliyor, insanlardan
korkuyordun. Halbuki Allah’tan korkman daha uygundu.” dendigi dikkate alindiginda,
kendisine ayetten once bildirilen bu ilahi karar karsisinda Hz. Peygamberin ne kadar
sikildigr apacik ortadadir. Biitiin bu gerceklere ragmen; olayda elcisel empati
yapamayanlar, bu ikazin amacini anlayamamislar ve bir peygamber i¢in uygun olmayan
diisiincelere yer vermislerdir. Oysa evlat edinmenin kaldirilmasinin Arap toplumunda
kolayca kabul gormeyecegini bilen Hz. Peygamberin, o sirada Zeyneb ile
evlendirileceginin Allah tarafindan kendisine bildirilmis olmasim acgiklamama disinda
(¢iinkil heniiz bu konuda ayet inmis degildi) gizleyebilecegi baska bir sey olamayacagi

apagikti.

Ashab adi altinda Hz. Peygamber déneminde yasayan her Miisliiman’1 pesinen
iyi niyetli, diiriist ve bilingli kabul ederek onlarin her sdyledigini, kaybolmasinlar diye
kaynaklara alanlar, Zeyneb’i Hz. Peygambere istemeye giden kisinin eski kocas1 Zeyd
oldugunu da aym kaynaklara almuslardir. '° Gerek insan fitratina aykiri evlatlik
hukuksal iligkisinden Miisliimanlar1 sogutma ve kurtarma amacini, gerekse Zeyneb’in
[slam’in insan esitli§i davasi ugrunda gosterdigi fedakarligi odiillendirme ve onu

iimmetin anas1 gibi saygin bir konuma yiikselterek toplumun yararlanmasina hazirlama

" Kurtubi, age, XIV, 113.
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amacint ve gerekse Zeyneb olayinin muhatabi olan ve Kur’an’da adi ge¢mis olan
Zeyd’in, bu konu ile ilgili en kiigiik bir sikayetinin olmadigin1 géz ardi ederek Hz.
Peygamberi kinayanlar, Hz. Peygamberin ilahi bir emir karsisinda sikilarak ona boyun
egdigini anlayamadiklari gibi; gercekte tamamen kendisi ile Allah arasindaki bu
maceray1 nakleden ayeti yine kendisinin Allah’tan alarak getirip insanlara bildirdigini
de gorememislerdir. Ancak, Kurtubi Hz. Aise’nin bu konu ile ilgili asagidaki sozlerini

nekletmeyi ihmal etmemistir:

“Allah, resuliine bu ayetten daha agir hicbir ayet indirmis degildir. Resulullah
sayet vahiyden bir seyler gizlemis olsaydi, kendisine cok agir geldiginden otiirii bu

ayeti-i kerimeyi gizlerdi.” *!

3- Her giinii ve gecesi kendine has énemli ibadetler ve yogun miicadelelerle dolu
olan bu en bilyiik insan ve en bilyiikk peygamberin, ilerlemis yasina ragmen kadinlar
ozgiirlestirme miicadelesi ile Islami etkinlik g¢ercevesinde, onlara yakinen destek
olabilmek i¢in evlenme ve hisimlik gibi fitrat yasalarini (stinnetullah) ¢ok evlilik statiisii
icinde devreye soktugu goriilmektedir. Bu gelismenin tamamen vahyin kontroliinde
gerceklestigi ve bu yiikiin agirligina bagka bir insanin dayanmasiin asla miimkiin
olmadigr apagiktir. Ciinkii bu hanimlarin icinde Hz. Aise gibi ¢ok geng olanlar yaninda
Hz. Hatice’den sonra ilk evlendigi dul Sevde Hanim gibi yetimleri her tiir sorunu olan
hanimlar ve bazi hiirriyetine kavusturulmus koéle kadinlarin da bulunmakta oldugu
bellidir. Elbette bunlarin arasinda egitilmesi gerekenler ve Hz. Peygambere karsi hata
edenler de oluyordu. Hz. Peygamberle bu hanimlar arasinda 6giit, ila (ayrilik) hatta

1

Tahrim siresinin ilk bes ayetinde belirtilen gerginlik ve uyarilar 32 yaninda geri

131 Kurtubi, age, XIV, 110.
132 “Ey Peygamber! Allah’in sana helal kildigini, eslerinin hosnutlugunu gozeterek, nicin (kendine)
yasakliyorsun? Allah, ¢ok bagislayan, cok merhametli olandir.” (et-Tahrim, 66/1.)

“Allah, yeminlerinizi bozmay: size mesrll kilmistir. Allah, sizin koruyucunuzdur. O, gercekten ¢ok iyi
bilen, ¢cok bilge olandir.” (et-Tahrim, 66/2.)

“Hani Peygamber, eslerinden birine gizli bir s6z sdylemisti. Esi o s6zii, bagkalarina haber verdiginde ve
Allah da bunu Peygamber’e bildirdiginde, o da bir boliimiinii agiklamig ve bir boliimiinii (aciklamaktan)
vazgecmisti. Peygamber bunu, ona (sirr1 agiklayan esine) bildirince, esi ona, ‘Bunu sana kim haber
verdi?’ diye sormustu. O da, ‘Bunu bana, ¢ok iyi bilen ve her seyden ¢ok iyi haberdar olan Allah haber
verdi’ demisti.” (et-Tahrim, 66/3.)

“Eger, siz ikiniz, Allah’a tevbe ederseniz (iyi olur); ¢iinkii ikinizin de kalbi sapmustir. Eger siz ikiniz,
peygambere karsi, birbirinize arka c¢ikacak olursamiz, (bilin ki) onun koruyucusu Allah, Cibril ve
inananlardan iyi olanlardir. Ayrica melekler de ona arka ¢ikarlar.” (et-Tahrim, 66/4.)
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doniislii bosamaya'®® varan gerginlikler yasamasina ve kavvam ayetinde erkege esini
egitmek icin dovme dahil cesitli yetkiler verilmis olmasina ragmen, onun dévme bir
yana eslerine kars1 kiric1 s6z dahi kullanmamak seklindeki Kaim Siinneti ile ortaya
koydugu kadm koruma, gelistirme ve saygmlastirma giiclii ana amaci fikih

usulciilerince goriilebilmis degildir.

Oysa Hz. Peygamberin hamimlarina o6zgiirlik icinde serbest elestiri hakki
tamdiginin kayinvalide durumundaki hisimlarinca da bilindigini ve dolayisiyla toluma
yayildigin1 gosteren bir¢cok ornek mevcut olup, Hiiseyin Algiil bunlardan bir tanesine
eserinde, Hz. Peygamber ile ilgili ila (bosama yemini) ve tahyir (peygamber
hanimlarinin isterlerse bosanabilmelerine imkéan taninmis olmasi) olaymi anlatirken,

sOylece yer vermistir:

“Bu  durumda sahabe arasinda ‘Resiliillah zevcelerini bosamis!” diye
duyulmustu, herkes iiziintiiliiydii, Medine calkalamyordu. Vakia, Hz. Omer’e de
(konunun tartisilmasi sirasinda) esi sert ¢ikmig, O da susturmak isteyince; ‘Sana ne
oluyor? Peygamber (s.a.v)’in esleri bile O’na s6z soyleyebiliyorlar!” cevabini

. 9134
vermisti.”

Yine Hz. Peygamberin, kavvam ayetinde yer verilen egitmek i¢in kadinlar
dévme hiikmiinii Kdim Siinneti ile fiilen neshederek gelisme yOniindeki bir degisimi
(neshi) bizzat gerceklestirdigini (fitrata aykir1 bir durumu kaldirdigini) goéz ardi eden
tefsirci ve fikih usulciileri, Hz. Peygamberin siinnetine ne kadar ¢eliskili, amag dis1 ve
parcasal yaklastiklarim1 ortaya koymus olmaktadirlar. Ciinkii fikih usulciilerinin Hz.
Peygamberin bir tek olay karsisindaki tutumunu (takriri siinnet) dayanak aldiklar1 kesin
olduguna gore, onun belirli konularla ilgili devamli ve 1srarli tutumlarim (Kéim

Siinnetlerini) gormezlikten gelmeleri; 6nemli bir tutarsizlik olusturmaktadir.

4- Mirascilikta erkek ve kadin esitligini ve genel olarak mirascilarin ana-baba ve

yakinlardan olustugunu ve dolayisiyla miras¢iligin ana sebebinin akrabiyet (yakinlik)

“(Ey Peygamber esleri!) Eger o, sizi bosayacak olursa, Rabbi ona, sizin yerinize, sizden daha iyi olan,
kendini Allah’a teslim eden, inanan, goniilden boyun egen, tevbe eden, ibadet eden, yolculuk yapan/orug
tutan, dul ve bakire esler verebilir.” (et-Tahrim, 66/5.)

133 Kurtubi, age, III, 259.
134 Algiil, Hiiseyin, Alemlere Rahmet Hz. Muhammed, 7. Baski, TDV. Yayinlari / 151, Ankara 2006, s.
156 vd.
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oldugunu gosteren ve giiclii ana amag teskil eden en-Nisa siiresi 4/7. ayetindeki yakinlik
hitkkmiinii fiilen ortadan kaldiran katilin, Kur’an’in degisime acik miras hiikiimleri
cercevesinde miras¢1 sayildigl (miras¢iliginin engellenmedigi) bilinmektedir. Gelisme
yoniindeki degisimi (neshi) 6ngoren Kéaim Siinnet giiclii ana amaci cergevesinde Hz.
Peygamber, “Oldiiren (6ldiirdiigii yakinmna) miras¢1 olamaz.” 3 hadisi ile bu degisimi
gerceklestirerek yakinlik bagim 6ldiirme fiili ile koparan katilin miras¢i olamayacagini

gostermis bulunmaktadir.

5- Mustafa Sait El-Hinn’e ait eserde yer verildigi iizere: el-Bakara stiresi 2/282.
ayette yer alan bor¢ doguran sozlesmelerle ilgili iki sahit gosterme hiikmii, usule ait ve
degisime acik bir hiikiim oldugu i¢in (muhkem olmadig1 i¢in) Hz. Peygamber tarafindan
gelisim yoniinde degisime (nesih) tabi tutularak yemin ile birlikte tek sahide indirildigi

ile ilgili s0yle denmistir:

“Safii, Malik ve Ahmed, davacinin yemini ve bir sahidle hiikiim vermenin caiz

oldugu goriisiindedirler. Buna bir¢ok hadisi delil getirmislerdir:

(1) iImam Ahmed, Miislim (6.261/874), Ebu Davud (5.275/888) ve Ibn.
Mace’nin (6.275/888) ibn. Abbas’tan (6.68/687) rivayet ettigi bir hadiste ‘Rasulullah’mn
bir yemin ve bir sahidle hiikiim verdigi’ rivayet edilmistir. Imam Ahmed’in rivayetinde

‘Bu hiikiim ancak mallarda olur’ ziyadesi vardir. 136

(2) Tirmizi, Ebu Davud ve Ibn. Mace’nin, Ebu Hiireyre’den rivayed ettigi bir

hadiste soyle buyurulmustur: ‘Rasfilullah bir sahidle beraber yeminle hiikiim vermistir.’

(3) Imam Ahmed, Ibn. Mice ve Tirmizi’nin Cabir’den (6.279/892) rivayed ettigi

bir hadiste Hz. Peygamber’in bir sahidle beraber yeminle hiikiim verdigi bildirilmistir.

Hz. Peygamber’in bir sahid ve bir yeminle hiikiim verdigini rivayet edenlerin
sayist ashabindan yirmi kisiden fazladir, ki bu sayr ile rivayet sohret derecesine
ulagmistir. Hatta Hanefiler rivayetin sohret derecesine ulagsmasi icin daha azim da kabul

ederler.” ¥’

"> Ebti Davud, Diyat, 18; Darimi, Ferdiz, 41; Ahmed b. Hanbel, I, 49.

1% Miislim, K.el-Akdiye 1712; ibn Méce, 2370 vd.

37 Hinn, Mustafa Said, cev. Halit Unal, Islam Hukukunda Yéntem Tartismalari (Usdldeki Farkliligin
Fakihlerin Ihtilafindaki Rolii), Kayseri 1993, s. 204.
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Ornegi verilen yukaridaki konular gibi bircok konuda Kur’an’m giiclii ana
amagclart dogrultusunda Kur’an ve Kéim Siinnetin gelisim yoniinde degisimi (nesih)
sagladig fakat fikih usulii kurallarinin bunlar izleyemedigi ve sadece nesih adi altinda

belli durumlarla ilgili metinleri tartismal1 bir sekilde ortada biraktigi goriilmektedir.

Boylece, Kur’an ve Siinnetteki gii¢lii ana amaglarin ve gelisme yoniindeki fiili
degisimlerin (nesihlerin) dogru sonuca ulastirict metotlarla Kur’an ve Kaim Siinnet
1518inda ortaya konamamasi sebebiyledir ki Miisliimanlar, bilhassa sahabi donemi
sonrasinda toplumun ¢agdas ihtiyaclarimi karsilayacak gelisme yoniindeki degisimlerini
gerceklestirememislerdir. Diger taraftan akla, bilime, biitiinsellige ve amagsalliga 6nem
vermeksizin sirf metinlerde yer alan sozel ifadeleri degerlendirmeye yonelik islev
yiiklenen fikih usulii kurallarinin, hemen hemen tiimii daima bir tartisma ve ayrilik
sebebi haline gelerek ekollesme, firkalasma ve mezheplesmelerin temel sebebi
olmustur. Bu tartisma ve ayriliklardan bikan bir kistm Miisliimanlar ise daha rahat ve
mantikli yorumlara ulagabilmek icin tasavvuf felsefesine yonelmislerdir. Ancak bu
tarikatlarda, Kur’an’da, Kdim (degismez) Siinnette ve sahabe doneminde goriilmemis,
duyulmamus, akla ve bilime sigmaz yorumlarla karsilasan Miisliimanlar, tarikatlarin bu

parcgalayici yapisi icinde birbirleriyle uyumsuz gruplar haline gelmislerdir.

Bu konudaki sapmalara dikkat ceken Mustafa Kara, eserinde “Isari Tefsir

Hareketini” anlatirken bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Tasavvufi diisiinceyi Kur'an-1 Kerim'in {izerine bina eden siifiler zamanla bu
mukaddes kitabi kendi diisiinceleri ve yasadiklar1 haller dogrultusunda izah ve tefsir

etmeye baslamiglardir. Bu tefsirlere isari tefsirler adi1 verilmektedir.

Tasavvufi izaha c¢ok miisait olan ayetler, isari tefsir hareketinin ilk
sebeplerinden birini tegkil etmistir. "Biz ona sah damarindan daha yakimiz" (Kaf 50/
16), "Evvel de O'dur son da. Zahir de O'dur batin da" (Hadid 57/2), "Allah yerlerin
ve goklerin nurudur" (Nur 24/35), "Nereye yonelirseniz yonelin Allah oradadir”

(Bakara 2/115) gibi bircok ayet stffler i¢in isari tefsire dogru itici gii¢ olmustur.

Ayetlerin dis manasinin 6tesinde batini manasini arayan isari tefsirler, zaman

zaman Batnilige, sembolizme oradan da Hurufilige kadar uzanmustir. "Ilim bir
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noktadir, cahiller onu ¢ogaltt1" sozii ile, Kur'an-1 Kerim'in biitiin manas1 besmelede,
besmelenin biitiin méanasi be harfinde, be harfinin biitiin anlami ise bu harfin altinda
ki noktadadir, ifadesi buna isaret etmektedir. Hz. Ali'den de sOyle bir soz
nakledilmistir: "Ben ba’nin altindaki noktayim". ibn Hibban ise Sahih'in de su

hadisi naklediyor: Kur'an'in bir zahiri bir debatin1 vardir. (I/276).

Bir¢ok siift Kur'an'in bazi ayet ve slrelerini ele alarak tefsirler hazirlamis,
gonill diinyalarinda hissettikleri ilhamla ilahi kitabi tefsir etmislerdir. Baz1 siifiler de
Kur'an-1 Kerim'i bastan sona veya biiyiikk bir boliimiinii bu usil ve yolla tefsir
etmiglerdir. Esasen sifiler, Kur'an'in sirrin1 kavrayabilmek igin nefis tezkiyesini sart
kosarlar. Ebu Medyen soyle diyor: Murid aradigi her seyi Kur'an'da bulamadigi

. o 138
miiddetce miirid olamaz.”

Fikih usulii kurallarinda var olan mezhep farkliliklar1 ve metot yetersizlikleri
yiiziinden olusan her grubun anladigi Kur’an ve siinnet amaglar1 farkli olmustur. Bu
gruplarin sonunda anlastiklar1 bir prensip kalmistir ki o da sudur; iimmetin ihtilafi
rahmettir, insan ve toplumun dogas1 boyledir, bu bir kaderdir, mesrepler ve zevkler

farklidir, dolayisiyla pargalanma kaginilmazdir.

Oysa biitiin Miislimanlar, Hz. Peygamber doneminde ayn1 Kur’an ve ayn1 Kaim
Siinnetle kars1 karsiya bulunulmasina ragmen, sonucun; pargalanma degil hep birlikte
Allah’1n ipine yapisma olarak gerceklestigini biliyorlardi. Buna ragmen bilhassa ashab
donemi sonrasinda, fikir ayriligindaki ihtilafin sira asamasindaki bir gercegi arama
faaliyeti oldugu ve sonugta mutlaka en cok kabul goren diisiincenin etrafinda
birlesilmesi gerektigi hep goz ardi edilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber ve sahabi
doneminde var olmayan fikih usulii kurallari, sahabi donemi sonrasinda toplumda etkin
olmaya baslamis ve icinde barindirdigi taassup, hosgoriisiizliik, uzlasmazlik, gruplagsma

ve dislama ruhu sebebiyle tiim ayriliklarin bas sebebi olmustur.

b) Kaim Siinnete Dayali Hukuksal Ana Amaclar Cercevesinde Siinnette

Gerceklestirilen Degisimler

138 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 6. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003, s. 46 vd.
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Hz. Peygamberin Kaim Siinnetinden esas anlagilmasi gereken, onun devamli ve
istikrarli  duruslarindaki amagclart  yakalayarak; yapilanlari benzer durumlarda
yapabilmektir. Yoksa fikih usulciilerinin yaptig1 gibi belli bir olayda ne sdyleyip ne
yaptigim belirleyip sirf sdzel ve parcasal yorumlarla onlart kurallastirmak degildir. Hz.
Peygamberin kendi Siinnetinde uyguladigi gelisme yoniindeki degisimlerde var olan
Kaim Siinnet amagclari; onun belli s6z ve uygulamalari ile istikrarlhi tutumlar {izerinde
diisiiniilerek ve bunlarin Kur’an’in giiglii ana amaglart ile olan iligkileri

degerlendirilerek sdylece izlenebilir:

1- Hz. Peygamber, “var olan hukuk” icinde serbest birakilan ve dolayisiyla
stinnette uzun siire uygulanan bazi sozlesmeleri (aligverisleri), “olmasi gereken
hukuk”taki kamu yaran ile riba yasag: giiclii ana amaclan ¢ercevesinde ele alarak, bu
sozlesmelerde (aligverislerde) o sirada var olan problemler (aldanmalar) sebebiyle,
onlarnt yasakladig1 goriilmektedir. Tefsirci Kurtubi belli bir vukufla bu s6ézlesmelerin
(aligveriglerin) Kur’an’daki riba yasag ile iliskisini kurmus olacak ki “Riba ve Bazi
Ziral Akidler” % baslig1 altinda uzun olan parcasal agiklamalardan sonra bunlarla ilgili
bir ozet teskil eden su hadise deginmistir: “Hz. Peygamber muhékale, miizabene,

muhabere ve bilinmesi hali disinda es-siinyay1 yasakladi.” 140

Hadiste konu edilen sozlesmeler, ilgili dipnotlarda soyle tanimlanmustir:

“Muhakale: Basaginda bulunan bugdayin tahmini olarak ayni 6l¢iide bugdaya
karsilik satilmasidir. Bu da miizabene ile ayni nitelikte bir aligveristir. (ez-Zuhayli, el-

Fukhu’l-islami.)” !

“Miizabene: Dalinda bulunan taze hurma ya da iiziimii, derilmis hurma ya da
kuru iiztime karsilik aym olgiide ya da tahmini olarak satmak demektir. Satilan malin
miktarinda bir cehalet s6z konusu oldugundan dolayi, garar (aldanig) bulunan aligveris

tiirlerindendir. (ez-Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, IV, 439)” '*

“Muhabere; muzaraa ile aym seydir. Miizaraa da araziyi, mahsul aralarinda belli

bir oranda paylasilmak iizere ekecek ya da orada galigacak birisine vermektir. (Ibn

1% Kurtubi, age, III, 608.

10 Rurtubd, age, III, 611, dipnot: 3; Miislim, Buyt 85; Ebi Davad, Buyd® 33; Tirmizi, Buyd® 74.
"I Kurtubi, age, 11, 610, dipnot:1.

142 Kurtubi, age, III, 609, dipnot:4.
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Kudame, el-Mugni, V, 581). Miizéraa ile musakatin hitkmii aynidir. (Ayn1 eser, V, 588).
Ebu Hanife (6.150/767) tarafindan caiz goriilmemekle birlikte, Hanbeliler, Ebli Yusif,
Muhammed ve Safiilerce caiz, Malikilerce bazi sartlarla caiz kabul edilmistir. (ez-
Zuhayli, el-Fikhu’1-islami, TV, 279)” '+

“es-Stinya: Satig akidlerinde mechul (miktar ve mahiyeti bilinmeyen) bir seyi

istisna etmektir. (Ibnu’1-Esir, en-Nihaye, I, 224)” '**

Yukarida verilen tanimlardan da belli oldugu gibi yasaklanan sozlesmelerin
(aligveriglerin) tiimiinde ortak yasaklama amaci, bu sozlesmelerde (alisverislerde) var
olan belirsizlikler sebebiyle meydana gelebilecek aldanmalara dayali haksiz kazancin
ribada oldugu gibi; kamu yarar1 sebebiyle Onlenmesidir. Bu yasaklamalar, var olan
hukukta (siinnette) yer alan ve gelisme yoniinde degisime acik olan hiikiimlerde, Kaim

Siinnet ana amaclarn ¢ercevesinde yapilan degisimleri (nesih) gostermektedir.

2- Kur’an’da karsit kavrami aligveris olarak gosterilip tarif edilmeyen riba
kavramini, Kaim Siinnette yer alan bir¢ok uygulamanin ortak amacim izleyerek daha iyi
anlamak miimkiindiir. Yukaridaki hadiste yasaklanan sozlesmelerde (aligverislerde)
oldugu gibi daha bircok aligveris tiiriine riba sebebiyle yasak getirilmistir. Bunlarin

bazilan soyledir:

a- Mustafa Sait El-Hinn’e ait eserde yer verilen ve yasaklanma (degisim) amacit
(illeti) sadece yasaklananlarin Ol¢iiliip tartilabilmeleri oldugu sdylenen asagidaki hadis

ve gercekte var sayilmasi gereken gelisme yoniindeki degisim amaci soyledir:

“Resulullah bir adami Hayber’e gorevli olarak gonderdi. O iyi cins hurma
getirdi. Resulullah: ‘Hayber hurmasinin hepsi boyle midir?’ diye sordu. Adam: ‘Hayir
vallahi ey Allah’in Resulii biz iki sa’ hurma karsiliginda bundan bir sa’; ii¢ sa’
karsihiginda iki sa’ aliyoruz’ diye cevap verdi. Hz. Peygamber: ‘Boyle yapma, iyi
olmayan hurmay1 parayla sat, onun parasiyla iyi cins hurma satin al.” buyurdu. ‘Tart1

. .. 145
konusunda da bunun benzeri soylenmistir.”

143 Rurtubi, age, III, 608, dipnot:1.
144 Kurtubi, age, III, 611, dipnot:2.
145 Hinn, Mustafa Said, age, s. 357, dipnot: 3; Buhari, Buy, 89, H. No: 1104.
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Bu hadiste trampa yerine parayla satim Onerilmektedir. Bu trampanin
yasaklanmasinda, degisilen iki sey arasindaki karsilikli deger dengesinde olusabilecek
belirsizlikler sebebiyle aldanma ihtimali (haksiz kazang¢) Onlenmeye calisildigi gibi
insanlarin elindeki mallarin piyasaya cikmasi, serbest rekabet ortaminda fiyatini
bulmasi ve genel degisim araci olan parayla bu fiyat {izerinden satin alinmasinin
saglanmasi ile haksiz kazancin onlenmesi gibi Kaim Siinnet giiclii ana amaclarina

dayanilarak degisimin (nesih) gergeklestirildigi goriilmektedir.

b- Zekiyyiiddin Sa’ban’a ait eserde, bazi aligveris tiirlerine getirilen yasakla

(degisim / nesih) ilgili hadis, “Kiyas” boliimiinde asagidaki yorumla verilmistir:

“Altim altinla, giimiisii giimiisle, bugday1 bugdayla, hurmayr hurmayla, arpay1
arpayla ve tuzu tuzla aymi miktarlarda ve pesin olarak (degisin). Fazlalik ribadir.
Bunlardan farkli siniflar arasinda olursa, pesin olmak kaydiyla istediginiz miktarlarda

e e . 146
satabilirsiniz.”

“Hadisteki ayn1 cinsten maddelerin esit olmayan miktarlardaki mubadele
yasaginda illet nedir? Hanefilere gore “keyl” (6lciiliir) ve “vezn” (tartilir) cinsten
olmalandir. Safiilere gore, yenen maddelerde yiyecek teskil etmesi, digerlerinin (altin,
giimiig) para olmasidir. Mélikilere gore ise gida maddesi teskil etmesi ve saklanabilir

olmasidir.” '’

Diger taraftan ayni hadis aym yazar tarafindan “Miicmelin Hitkkmii” boliimiinde

asagidaki yorumlarla verilmistir:

“Beyanin (hi¢ bosluk birakmayacak sekilde) tam olmamasi. Bu durumda
miicmel, ‘miigkil’e doniisiir. Boyle bir durumda, Sari’den yeni bir beyanin gelismesine
ihtiya¢ olmaksizin, miictehidin ictihad ederek buradaki ‘iskal’i giderme yetkisi vardir.
Meseld, ‘Oysa Allah aligverisi helal, ribay haram kilmistir.” '** Ayetinde gecen ‘riba’
lafz1 boyledir. Esasen bu, miicmel bir lafizdir. Ciinki sozliikk anlami, mutlak tarzda

‘fazlalik’ demektir. Sari ise ayette bu anlami degil, ‘6zel manada bir fazlalik’1

146 Sa’ban, Zekiyyiddin, cev. [brahim Kafi Doénmez, Islam Hukuk [lminin Esaslari (Usdli’l-Fikh),
Ankara 1996, s. 155, dipnot: 246; Buhari, Buyd’, 78; Miislim, Miisakaat, 81-84; Nesai, Buyt’, 50; ibn
Mace, Ticarat, 48; Darimi, Buyd’, 41.

147 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 155.

148 ¢]-Bakara, 2/275.
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kasdetmistir. Su halde onun tarafindan beyan edilmedik¢e bunun bilinmesi miimkiin

degildir.” 149 dendikten sonra ayn1 hadis tekrar edilerek soyle devam edilmistir:

“Fakat bu hadisteki beyan, (hi¢ bosluk birakmayacak oOlciide) tam degildir.
Ciinkii riba, sadece bu simniflara mahsus olmayip bunlara benzeyen bagka seylerde de
cereyan edebilir. O halde ‘riba’ lafz1 basta miicmel iken bu beyandan sonra ‘miiskil’
haline gelmis olmaktadir. Zira, bu beyandan sonra kalan ‘hafa’ (kapalilik), inceleme ve
ictihad yoluyla giderilebilecek tiirden olup, bu yoldan maksadin ne oldugu anlasilabilir.
Soyle ki: Sari’in, bu alt1 sinifta ribay1 ni¢in yasakladigi arastirilir. Hitkmiin illetinin, cins
ve miktar birligi (‘keyl’” ve ‘vezn’) mi ‘iktiyat’ (gida maddesi olma) mi, ‘iddihar’
(saklanabilir olma) m1 yoksa bagka bir 6zellik mi oldugu belirlenir. Boylece, bu siniflara
kiyas etmek suretiyle kendisinde riba cereyan eden biitiin seyler tespit edilmis olur.
Miictehid imamlar bu konuyu incelemisler ve fikih kitaplarinda agiklandig iizere farkli

goriisler ileri siirmiiglerdir.” 150

Yazarin her iki yorumunun da sirf metne dayali parcasal ve amag dig1 yorumlar
oldugu goriilmektedir. Oncelikle, bu hadisin bir degisimi gerceklestirdigi
gosterilememistir. Ciinkili Kur’an’a ve yasak gelinceye kadar ki siinnete gore yasaklanan

aligverisler serbest idi. Gelen yasak degisimi gerceklestirdi.

Bu olaydan cikarilacak ikinci sonug, degisimin gergeklestigi konunun yeni
sartlara gore degisime acgik oldugudur. Eger o hiikiim, sartlar geregi degisime acik
olmayan muhkem (giiclii ana amag) bir hiikiim olsaydi onda degisim olamazdi. Ciinkii

yerine benzeri veya daha iyisi hicbir sartta getirilemezdi.

Uciinciisii, yasagin (degisimin) amac1 yasak metninde acik¢a gosterilmemistir.
Bu durumda yasaklanan seyler arasindaki ortak iliskilere dayanarak ve biitiinsel bir
yaklagimla Kur’an ve Siinnetteki giiclii ana amaclara aykir1 olmayacak degisim
amacinin bulunmasi gerekir. Yazar yasaklananla madde arasindaki ortak iligkiyi de

bulamamustir.

' Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 388.

130 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 389.
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Boylece fikih usuliiniin sirf metne dayali ve parcasal yorum metodu ile 6
maddenin bazilarindaki ozellikler (keyl, vezn, iktiyat, semeniyet gibi) One cikarilip

ortak iliski (illet) gibi gosterilip tartismali sonuglara varilmistir.

Esasen bugdayimi (aymi kalitedeki) aynmi miktar bugdayla pesinen degistirme
ihtiyacimin anlamsiziigr da fark edilememistir. Ancak bunlarin cinsleri bir olmasina
ragmen kaliteleri farkli ise bu takdirde Hayber hurmasu ile ilgili hadiste giidiilen amag
bu hadiste de soz konusu olur. O da herkes esit degisime zorlaninca, bu anlamsiz
olacagindan dolayi, bu mallari trampa ile degistirme yerine onlarin parayla satilmasini
ve piyasamin olusmasini ve ortak degisim aract olan paramin kullanilmasi ile olusacak

alternatifli piyasada aldanma ve haksiz kazancin énlenmesi amaglanmis olur.

Paranin bir degisim araci olarak yeterli islev yiiklenemedigi ve trampalar ile
mallarin belli sahislar arasinda degis tokus edildigi bir ekonomik yapida bu tiir

diizenlemeler bir ihtiyac olabilir.

Diger yandan, tasarruf yoluyla sermaye biriktirilmesi ve bunun yatirima
doniistiiriilerek tiretimde kullanilmasi gereksiniminin yogun olmadigi Hz. Peygamber
doneminde tasarruflarin kiralanmasinin (faize verilmesinin) énemi fark edilmeyebilir.
Oysa artik iktisat bilimine gore faiz, bir riba (haksiz kazang) olmayip “bir ddiing alicinin

Odiing vericiye anaparanin kullamimu i¢in 6dedigi miktar”""!

59152

ve ‘“‘sermayenin iiretime
katilmaktan dolay1 elde ettigi gelir olarak nitelenmekte olup, fikih usuliiniin

olusturuldugu donemde bu iktisat gerceginin bilinemedigi anlasilmaktadir.

Tekrar hadis metnine donerek bir de metinde farkli olarak yer alan altin ve
glimiis gibi ayni zamanda para olarak kullanilan metal adlarina deginmek gerekir. Bu
metallerin yiyecek olan diger dort madde ile iliskisi ne olabilir, diye diisiiniildiigiinde
pekdld bu metallerin trampaya konu olabilecek siis esyast altin ve giimiis olabilecekleri
soylenebilir. Yani kigi sanat degeri olan bir altin veya giimiisii pesin olarak aym miktar
altin veya giimiisle degistirmeye zorlaniyor. Yani eger trampa yapacaksa boyle

yvapacak. Sanat degeri tartismast yapmaya gerek yok. Elbette bugdayda oldugu gibi

5T parasiz, flker, Modern Ansiklopedik Ekonomi Sozliigii, Ezgi Kitabevi Yayinlari, Bursa 1999, “faiz
(intqrest)” mad.
152 {(Jlgen, Giilden, iktisat Bilimine Giris, Der Yaynlari, istanbul 2004, s. 182.
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bunu kimse yapmaz. O halde yasagin amact sanat degeri olan altin ve giimiisiin trampa
yerine belli bir fiyatla satilmasini, piyasasmin olusmasini ve aldanmanin onlenmesini

saglamak olup diger dort madde ile amag bakimindan birlegmis olur.

Fikih usuliiniin dinsel metinlerde degisken olanlar1 ayiramamasi ve gelisme
yoniinde degisimi kabul etmemesi ve metinlere akil (bilim) dis1, parcasal ve amag disi
yaklagarak onlar1 yorumlamaya calismast sebebiyle bu hadisin yorumlanmasinda

diistiigii durumu sergileyen ayni yazarin ilging bir alintis1 soyledir:

“Simdi Ibnii’l-Hiimam'in sozlerine -biraz kisaltarak-yer verelim: "Hanefilere
gore, ribanin haram kilinmasindaki esas maksat, insanlarin mallarinin korunmasi ve
zarara ugramalarinin 6nlenmesidir. Fakat hiikiim "koruma" gerekgesi ile ta'lil edilirse,
bir kolenin iki koleye karsilik, bir devenin iki deveye karsilik satilmasinin da caiz
olmamast gerekir. Halbuki pesin oldugu takdirde bunun caiz oldugu ittifakla kabul
edilmistir. Sayet: Mallarin korunmasi hikmettir, bunu gosteren bir alamete baglanmasi
gerekir, o da keyl ve vezn 6zellikleridir, denirse, deriz ki: Bu, sadece, hikmetin gizli ve
gayr-1 munzabit olmasi halinde gereklidir. Malin korunmasi ise agik ve munzabit bir
husustur. Zira denkligin bulunup bulunmadig1 objektif olarak tespit edilebilir, boylece
korumanin (haksiz fazlaligi onlemenin) gerceklesip gerceklesmedigi anlasilir. Ne var ki,
bir koleyi iki kole ile, bir Herat elbisesini iki Herat elbisesi ile degismenin caiz olusu
hiikmii ile celiskiye diismekten kurtulmak icin, mezhep bu hikmeti keyl ve vezn

ozelliklerine baglamistir.”'™

Bu alintida esasen fikih usulii kurallarinin dogurdugu mezheplerin, bu yetersiz
kurallar sebebiyle nasil tutarsizliklara diistiikleri goriilmektedir. Nitekim bu durumu
gormezlikten gelemeyen aymi yazar bu paragrafi takip eden elestirisinde su ilging

tespitlerde bulunuyor:

“Bu so0z incelendiginde, bizim soyledigimizin yerinde oldugu kolayca anlasilir.
Zira Ibnii’l-HiimAm burada agikca ifade etmektedir ki, Hanefilerin alti maddede ribanin
haramligi hiikmiinii ta'lil ettikleri "keyl veya vezn birligi" illeti, agik ve hiikmiin
hikmetini -Ki o, insanlarin mallarin1 (haksiz kazanca konu olmaktan) koruma amacidir-

Olciiye baglayan bir vasiftir. Yine belirtmektedir ki, bu hikmet, gercekte illetin ta

153 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 155.
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kendisidir. Ciinkii o da agik ve munzabit bir husustur, onunla ta'lil yapilabilir. Ayrica
onu Olciiye baglayan, disipline eden bir vasfa gerek yoktur. Sonra miiellif, bu meselede
Hanefilerin hikmetle ta’lili birakip acik bir vasifla ta’lile yonelmelerindeki sebebi
actklamaktadir: Bunun sebebi, hikmetle ta'lil etmeleri halinde mezhebe yoneltilmesi
muhtemel itirazdan kagistir. Ciinkii belirtilen hikmetle ta'lil halinde, bir kdlenin iki kole
ile, bir elbisenin iki elbise ile degisilmesinin caiz olmamasi gerekir;, oysa bunun caiz
goriilmemesi mezhepteki yerlegik hiikkme aykirt diiser. Goriildiigii gibi Ibn Hiimam, bize,
Hanefilerin, imamlarindan nakledilen fer'? hiikiimlerden biri ile kendilerine itiraz
edilmemesi (bir celiski iddiasinda bulunulmamasi) icin, illetleri mezhepte mevcut fer'i
hiikiimlerle uyusacak zahir vasiflarla sinirlamaya ne kadar gayret ettiklerini ¢ok acik
bir sekilde tasvir etmis olmaktadir.” 154

2) Hz. Peygamber Sonrasi ilk Dénemde Miisliimanlara Gore Kur’an Ve

Siinnetin Hukuksal Konumlari

Peygamberin egitiminde yetismis olan sahabilerin hukuksal problemleri
cozmede Hz. Peygamber gibi davranmaya 6zendikleri kesindir. Hz. Peygamberin vefati
ile artik vahiy ve dolayis1 ile Islam hukuku donemi bitmis; Miisliimanlarin hukuku

donemi baglamisti.

Ashab doneminde Miisliimanlarin elinde tiimiiyle vahiyden olusan ve oldugu
gibi korunmus olan Kur’an vardi. Kur’an’in degismez gii¢lii ana amaclari ise ortadaydi.
Siinnet ise simdiki oldugu gibi rasgele toplanmamis, fikih usulii kurallar ise, heniiz
olusturulmamisti. Ortada yanlislar1 dogrultacak bir vahiy kontrolii olmasa da Kur’an’in
giiclii ana amaclar iyi bilindigi gibi, topluma mal olmus Kaim (Degismez) Siinnetteki
giiclii ana amaglar bilhassa toplum Onderlerinin kafasinda belirgindi. Yine Kur’an’in
giiclii ana amaglarindan olan ve fiilen kiyastan daha 6nemli bir hukuk kaynag olarak
Kur’an’da ortaya kondugu halde sonradan goz ardi edilen siira prensibi, toplumun her
kademesinde etkinligini siirdiiriiyordu. Boylece, bu temel degerler isletilerek toplumsal
sorunlara daima c¢oziimler bulunuyor ve Miisliimanlar birlik ve beraberlik icinde

gelismelerini siirdiirtiyorlardi. Ancak daha sonra “sra’nin islevi sinirlandirilip ihmal

'3 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 155 vd.
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edilerek diisiince ve yonetim slralar tiretimlerini yapamaz hale gelince, Miisliimanlar

arasinda siyasi parcalanma kac¢inilmaz olmustur.

Eger Kur’an’in giiclii ana amaclarinin tartisilmaz iistiinliigli anlagilip kabul
edilseydi, bunlarin en 6nemlisi olan ve Hz. Peygamberin her adimda uyguladigi ve
hukuk kaynag olarak kullandigi sira goz ardi edilemezdi. Oyle anlasihiyor ki,
Miisliimanlarin ¢ogunlugu giderek Kur’an’in giiclii ana amaclan ile bazi Kur’an
kavramlarin1 ve Kaim (Degismez) Siinnetin giiclii ana amagclarin1 taniyip ayirmada
sikintiya diismiiglerdir. Azinligin bunlar1 tanimasi ve anlamasi ise, parcalanmanin

Onlenmesi i¢in yetmemistir.

Hukuk diizeni, gelisen yeni olaylar ve ihtiyaclar karsisinda yetersiz kalan
kurallarim1 degistirmek zorundadir. Bunu basaramayan bir hukuk diizeninin boliinme ve
par¢alanmaya ugramadan varligini siirdiirmesi miimkiin degildir. Bu toplumsal bir yasa,
Kur’an deyimi ile Siinnetullahtir. Esasen hukuk diizeninin varlik nedeni insanlarin
hukuksal problemlerini ¢dzerek onlarin hayatin1 kolaylastirmaktir.

Bu konuya Kur’an, “Allah insanlar i¢in zorlugu degil, kolaylig: diler.” 135

giiclii
ana amaci ile 151k tutmaktadir. Ancak Hz. Peygamberin devamli olarak uyguladigi bu
metoda, onu en iyi tanimasi1 gereken Ashabinin tam olarak uydugu sdylenemez. Sadece
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer gibi yiiksek seviyede kisisel etkinlife sahip olan 6nder
kisilerin gayreti ile mevcut hiikiimlerin ihtiyaglar1 karsilayamadigi durumlarda kamu
yarar1 ve adaleti gerceklestirme giiclii ana amaglarina dayali bazi gelisme yoniinde
degisimler (nesihler) gerceklestirilmis ve ilgili sorunlara ¢are bulunabilmistir. Bu iki

biiyiik onder donemindeki bazi 6rnek olaylarla ilgili 6rnek ¢oziimler gelisme yoniindeki

bu degisime 151k tutmaktadir.

Gelisme yoniindeki bu degisimlerde, oncelikle toplumun ortak akil ve kararini
bulmay1 amaglayan ve Kur’an ile Kaim (Degismez) Siinnetin gii¢lii ana amaglarindan
olan siira erk ve kaynagi devreye sokularak ve Kur’an ile Kaim (Degismez) Siinnetin
giiclii ana amaclarina biitiinsel yaklasip uygun olanlar1 temel alinarak gelisme
yoniindeki degisimi (nesihi) gerceklestiren ¢ok Onemli bazi tarihsel gosterge olaylar

gelecek nesillere yol gosterici nitelikte olup bunlarin incelenmeleri gerekmektedir.

155 ¢]-Bakara, 2/185.
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a) Fetih Sonucu Elde Edilen Topraklarmn Dagitim Ile Tlgili Degisim

Gelisme yoniindeki degisimde yol gosterici bu 0Ornek olaylardan biri,
Miisliimanlarin karsilagtign degisim gerektiren en biiyiikk sorunlardan biri olan fetih
arazilerinin gelecegini belirlemekti. IslAm degerlerine, akla, siira ve birlige Hz.
Peygamber gibi cok onem veren ilk donem Miisliimanlari, yok edilmek istenen Islam
degerlerini savunurken savastiklar1 topluluklarin kendi diizenlerini ¢abucak kabul edip
teslim olmalar1 sonucunda, Misir ve Suriye topraklar1 gibi ¢ok biiyiik arazilerin hakimi

durumuna gelmislerdir.

Kur’an ve Siinnete dayanan yiiriirlitkteki “var olan hukuka” gore bu arazilerin
savas gazileri arasinda paylastirilmasi gerekiyordu. Ancak Hz. Omer Kur’an ve Kaim
(Degismez) Stinnetin gii¢lii ana amaclar ¢ercevesinde hukuk kaynagi olarak kullandig
“stira”ya dayanarak degisime acik olan ganimet konusundaki Enfal siresi 8/41. ayeti '*°
ile Hz. Peygambere ait siinneti (K&im olmayan siinnet) devre dis1 birakip neshederek bu
topraklari, Miisliiman toplumun kamu yarar1 icin devlete mal etmistir. Hz. Omer’in bu

konudaki uygulamasi ile ilgili tefsirci Kurtubi sunlar1 soylemistir:

“Malik'in, Zeyd b. Eslem'den, onun babasindan rivayetine gére Omer soyle
demigtir: Sayet daha sonra gelecek insanlar olmasaydi, fethedecegim her bir kasabayi

mutlaka Rastlullah (sav)'1n Hayber'i paylastirdigi gibi paylastirirdim.

Bir¢ok yoldan gelmis, olduk¢a yaygin (miistefiz) rivayetlerde belirtildigine gore
Omer, Irak sevadimi (sevad; toprak, cografya), Misir'1 ve elde ettigi ganimetleri atiyelere
(maaslar) halkin ve ¢oluk c¢ocuklarin aziklarina kaynaklik teskil etsin diye savascilara
paylastirmaksizin birakmistir. Ziibeyr, Bilal ve ashabtan daha baska kimseler ise
fethedilen yerlerin kendilerine paylastirilmasini istediler. Omer onlarin bu isteklerini
uygun bulmadi. Bu hususta yaptigi uygulamanin mahiyeti hakkinda, farkli goriisler
vardir. Onun uygulamast hususunda orduya katilanlarin goniillerini hos ettigi

sOylenmistir. Goniil hoslugu ile herhangi bir bedel almaksizin paym Miisliimanlara

156 «Biliniz ki, ganimet olarak ele gecirdiklerinizin, ancak beste biri Allah’1n, el¢isinin ve yakinlarmin,
yetimlerin, diigkiinlerin ve yolcularindir; eger Allah’a ve -(hak ile batilin) birbirinden ayrildig: giinde, iki
ordunun birbiriyle karsilastigi o (Bedir) giiniinde- kulumuza indirdigimize inanityorsaniz, bu boyledir.
Allah, her seye giicii yetendir.” (Enfal, 8/41.)
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birakmak isteyenler azinlikta idiler. Bunu kabul etmeyen kimselere ganimetten

kendisine diisen payin bedelini verdi.

O, topraklar1 miicahidlerin goniillerini hos ettikten sonra birakti, diyen kimseler
onun bu uygulamasini Peygamber (sav)'in uygulamasi gibi degerlendirmistir. Ciinkii
Peygamber de Hayberi paylastirmisti. Zira Omer'in paylarini satin almasi ve
digerlerinin de goniil hoslugu ile paylarmi terk etmeleri tipki orayi paylastirmasi

seviyesindedir.

Bir diger goriise gore ise o, savasa katilanlara herhangi bir sey vermeksizin
oralar1 birakmistir. Omer bu hususta yiice Allah'in: "Yurtlarindan ve mallarindan
cikartilip, uzaklastirilmis... fakir muhacirler igindir... Rabbimiz siiphesiz ki Sen cok
esirgeyicisin, ¢ok merhametlisin." (el-Hasr, 59/9-10) ayetlerinde gectigi lizere bu

hususta tevil yaparak uygulamada bulunmustur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.” 157

Ayrica Kurtubl Hagr stiresi 59/10. ayetle ilgili agiklamasinda fey ayetleri ile

ilgili sunlar soylemistir:

“...Ciinkii yiice Allah (bu ayette) fey’e dair haber verip onun ii¢ kesime ait
oldugunu belirtmistir. Bunlardan ilk ikisi muhacirler ve ensar olup kim olduklar
bilinmektedir. Digerleri ise ‘Onlardan sonra gelenler derler ki: Rabbimiz, bizi ve bizden
once iman etmis kardeslerimizi magfiret eyle’ diyen kimselerdir. Iste bu, biitiin tabiin ve

kiyamet giiniine kadar onlardan sonra gelecekler hakkinda umumidir.”"*®

Dikkat edildiginde Hz. Omer’in ilgili ayetin hiikmii ile var olan hukuktaki
(stinnetteki) uygulamayi degistirdigi kabul edilmekte ancak bunu nereye dayanarak ve

nasil yaptig1 tartisilmaktadir.

Oysa ganimet konusu Hz. Peygamber doneminde de yani O’nun Kéaim
Siinnetinde de degisime agik bir konu idi. Hz. Peygamber donemindeki bu degisime
yine tefsirci Kurtubi soyle deginmisti:

“Birtakim ilim adamlan sOyle demistir: Yiice Allah’in: "Allah'in fethedilen

iilkeler ahalisinden Rasliine verdigi fey'..." ayet-i kerimesi, el-Enfal Stresi'nde yer

57 Kurtubi, age, XVII, 214.
' Kurtubi, age, XVII, 226.
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alan, ganimetlerin beste birinin kendilerine harcanacagi kimseleri dile getiren ve beste
dordiin de savasanlara harcanacagina isaret eden ayet-i kerime (el-Enfal, 8/41) ile
neshedilmistir. Islam'in ilk donemlerinde ganimet burada sozii edilen kimselere
harcaniyor ve ganimet elde edilmesine sebep teskil eden savasanlara herhangi bir sey
verilmiyordu. Bu Yezid b. Ruman, Katade ve baskalarinin goriisii olup, buna yakin bir

goriis de Imam Malik'ten nakledilmistir.”"’

Hz. Omer’in siira sonucu gerceklestirdigi bu gelisme yoniindeki degisimi tahsis

olarak niteleyen Mustafa Sait El-Hinn, eserinde bu konuda sunlar soylemektedir:

“Nassin anlagilmasi ve tefsirindeki ihtilafla ilgili meselelerden birisi de, sulh
yapilmaksizin savas yoluyla fethedilen arazinin askerler arasinda taksimi ve tevzii
meselesidir. Omer b. Hattab Irak ve Misir arazisini fethettiginde, her nesil ve ¢agda
biitiin Miisliimanlarin faydasina kullanilmasi i¢in bu arazinin ahalisi elinde kalmas1 ve
"hara¢" konulmasi goriisiinde idi. Delili de Hasr siiresindeki dyetlerden ¢ikardigi ména
idi. O, Enfal siresindeki: "Bilin ki ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah'm,
Peygamber'in ve yakinlarinin, yetimlerin, diiskiinlerin ve yolcularindir." (Enfal; 41)
ayetinin Hagr stiresindeki "Onlardan sonra gelenler: Rabbimiz! Bizi ve bizden Once
inanmis olan kardeslerimizi bagisla: Kalbimizde miiminlere karsti kin birakma;
Rabbimiz! Siiphesiz sen sefkatlisin, merhametlisin, derler" ayetiyle tahsis edilmesi
goriisiinde idi. Enfal ve Hasr siiresindeki bu ayetler bir konuda, ganimet konusunda
gelmistir. "Onlardan sonra gelenler......" ifadesi "Allah'in fethedilen memleketler

halkinin mallarindan Peygamberine verdikleri Allah, Peygamber...icindir" ayetine

matuftur.

Sahabenin ¢cogunlugu o zaman, menkul mallar taksim edildigi gibi arazinin de
taksim edilmesi gerektigi goriisiinde idi. Bu husustaki delilleri de Enfal ayeti ve Hz.
Peygamber'in Hayber arazisini taksim etmesi idi. Onlar Hasr stresindeki ayetin Enfal
stiresindeki dyetle alakas1 olmadig1 kanaatinde idi. Onlara gore bu ayetler konular farklh
ayetlerdir. Enfal ayeti ganimetler hakkindadir ki zorla ve savasla alinir. Hagr ayetleri ise

Fey’ hakkindadir. Fey’ de harpsiz alinan ve fethedilen seydir.

'3 Kurtubi, age, XVII, 200.
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Hz. Omer, insanlarin cogu kendi goriisiine inanincaya kadar onlarla miicadeleye
devam etti. Baglarinda Bilal’in bulundugu az bir gruptan baska O'na muhalif kimse

160
kalmadi.”

Bu olayda Hz. Omer’in ilk yaptig is, bu topraklarin savasan gazilere dagitilmasi
halinde bundan Miisliiman toplumunun ve tiim insanligin zarar gérecegini ve “var olan
hukukun” “olmas1 gereken hukuk” yoniinde bir degisim ihtiyaci icinde oldugunu
gorerek bu konuyu siira ile ele almak oldu. O giinkii sartlar toplumun ortak aklimi ve
kararim elde etmeyi amaclayan strayr miimkiin olan en iyi sekliyle uyguladi ve
taraftarlar ile birlikte toplumu ikna etti ve bu siira bir icma’ ile sonug¢lanarak bu araziler

devlete, dolayisi ile kamu yararina tahsis edildi.

Hz. Omer’in toplumu ikna icin Enfal stiresi 8/41. ayet yerine Hasr stiresi 59/9 ve
59/10. ayetleri161 dayanak gosterdiginin iddia edilmesi, gelisme yoniindeki degisim
gercegini ortadan kaldirmadig: gibi “Allah sizin i¢in zorlugu degil kolaylig: diler.” 162
ayetine dayanan kamu yararini gozeterek onun bu konuyu siiraya tasidigr ve sirada da
bu kamu yararina dayanilarak gelisme yoniindeki bu degisimin icma’ sonucu

gerceklestigi gercegini degistiremez.

Esasen Mustafa Sait El-Hinn’a ait eserde verilen ve Hz. Omer’in siira
toplantisindaki konugmasit ve sliraya katilanlarin cevabi, gelisme yoniindeki bu

U o . < .. . 163
degisimin amacinin ve dayanaginin tamami ile kamu yaran oldugunu gostermektedir.

Gelisme yoniindeki bu degisim konusunda Zekiyyiiddin S$a’ban sunlar

soylemektedir:

160 Hinn, Mustafa Said, age, s. 42.

16! «Onlardan 6nce, (Medine’yi) yurt edinmis ve goniillerine iman1 yerlestirmis olanlar, kendilerine hicret
edenleri severler ve onlara verilenlerden dolayz, i¢lerinde higbir sikinti duymazlar. Onlar, kendileri cok
biiyiik bir ihtiyac icinde bulunsalar bile, yine de onlar1 kendilerinden 6nde tutarlar. Oyleyse, kim nefsinin
cimriliginden korunacak olursa, iste onlar, kurtulusa erecek olanlardir.” (Hasr, 59/9.)

“Onlardan sonra gelenler ise, ‘Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce inanmis olan kardeslerimizi bagisla!
Kalplerimizde inananlara kars1 hicbir kin tutturma! Rabbimiz! Sen ¢ok sefkatli, cok merhametli olansin!’
diye dua ederler.” (Hasr, 59/10.)

1% el-Bakara, 2/185; el-Maide, 5/6.
163 Hinn, Mustafa Said, age, s. 43.



114

“Hz. Omer, muhaliflerle uzun siire tartisti. Sonunda onlar da cogunluk goriisiinii
kabul ettiler. BOylece Sahabe’nin bu hiikiim {izerinde icma’1 gerceklesmis oldu.

Goriildiigii gibi bu icma’n senedi nass veya kiyas degil, maslahat diisiincesidir.” '**

b) Kalbi islam’a Ismndirilacak (Ahstirilacak) Olanlara Zekat Verilmesi
fle Tlgili Degisim

Kur’an’da Tevbe sfiresi 9/60. ayette ve tek yerde gecen kalbi Islam’a
1sindirilacak olanlar, bu ayette gosterilen zekatin verilecegi 8 gruptan biridir. Bu ayette
miiellefe-i kulub (kalbi 1sindirilacaklar) olarak tanimlananlarin Miisliimanlig fiilen
kabul edip etmemis olmasi konu edilmemistir. Bu sebeple Muavi’ye ve babasi dahil

bazi Miisliimanlara dahi bu grup i¢inde zekat verildigi ileri siiriilmiistiir. '

Zekatn sekiz gruba verilmesini ongdren ve degisime acik olan bu ayetteki
miiellefe-i kulub (kalbi 1sindirilacaklar) hikkmii Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde
sra sonucu varilan icméd’a dayanilarak gelisme yoniindeki bir degisim sonucu
durdurulmustur. Kur’an’in ve Kaim Siinnetin ana amaglar1 arasinda yer almayan ancak
“var olan hukukta” yer alan bu hiikmiin sahabe doneminde degistirilmesi sessizce
gerceklestirilmis olup pek tartismaya da sebep olmamustir. Tefsirci Kurtubi bu degisimi,
bu kesimin paylarinin diistiigii konusunda gergeklesen icma’a baglamis olup onun Hz.

Ebu Bekir donemi ile ilgili bu konudaki goriisleri soyledir:

“Ilim adamlari, bu sinifa mensuplarin kalicihigi hususunda farkli goriislere
sahiptir. Omer, el-Hasen, es-Safii ve baskalari: Islim'in giiclenmesi ve iistiinliik
saglamasi ile bu kesimin ardi arkasi kesilmistir, derler. Malik'in ve rey sahiplerinin

meshur goriisii de budur.

Hanefi alimlerinden bazis1 da soyle demektedir: Allah islam'1 ve Miisliimanlart
aziz kilmis, buna karsilik kéafirlerin de -Allah'in laneti iizerlerine olsun- ardi arkasini

kesmistir. Sahabe-i kiram da -Allah hepsinden raz1 olsun- Ebu Bekir (r.a)'in halifeligi

Lo4 Sa’ban, Zekiyyiiddin, age, s. 123.

19 Kurtubi, age, VIII, 286.
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doneminde bu kesime mensup kimselerin paylarin1 diistiigii hususunda icma

. . 5 166
etmiglerdir.”

Bu degisimin Hz. Omer doneminde de devam ettigi bilinmektedir. Fikih
usulciileri genellikle icma’1n degisemeyecegini sdylemelerine ragmen bu hiikmiin tekrar

geri getirilmesi seklinde degisime agik oldugu da ileri siiriilmiistiir.

Gerek Hz. Omer donemi uygulamasi ve gerekse genel olarak bu hiikmiin ve
dolayist ile icma’1n degisime acik olmasi konusunda tefsirci Kurtubi asagidaki goriisleri

vermistir:

“[lim adamlarindan bir grup da soyle demektedir: Bu simf kalicidir. Ciinkii
imam kimi zaman bazi kimseleri Islim'a alistirip 1sindirmak ihtiyacimi duyabilir. Hz.
Omer'in, onlarin payim1 sona erdirmesi dinin giiclenmis oldugunu gormesinden

dolayidir.

Yunus der ki: Ben, ez-Ziihri'ye bunlara dair sordum da soyle dedi: Ben bu
hususta bir nesli oldugunu bilmiyorum. Ebu Cafer en-Nehhas da der ki: Buna goére bu
hilkiim onlar hakkinda sabittir. Eger herhangi bir kimsenin kalbinin isindirilmasina
gerek duyulur ve ondan yana Miislimanlara bir zarar gelmesinden korkulur yahut daha

sonra Islam'a giizelce baglanacag1 umut edilirse ona da bir seyler verilir.

Kadi Abdu'l-Vehhdb der ki: Bazi zamanlarda onlara gerek duyulacak olursa
zekattan onlara pay verilir. Kad1 ibnii'l-Arabi (6.543/1148) de der ki: Benim goriisiime
gore eger Islam giic kazanmissa bu pay sahipleri de yok kabul edilir. Sayet onlara gerek

duyulursa o takdirde Rasidlullah (sav)'in bunlara verdigi gibi paylar verilir...”'®’

B- FIKIH USULU KURALLARININ DEGiSiMi ENGELLEMESi

Bir hukuk diizeninde hukuk idealleri disindaki hiikiimlerin degisen dogal hayat
sartlarina uyum gostererek degismek zorunda oldugu biitiin hukukgular tarafindan kabul
edilmektedir. Tartismali olan ise nelerin degismemesi gereken hukuk ideallerini
olusturdugu konusudur. Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi gibi biiyiik bir ad altinda

yazilan eserde, gercekte Islam’in degil sadece Miisliimanlarin hukukunun yani fikih

1% Kurtubi, age, VIII, 286.
17 Kurtubi, age, VIII, 287.
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usuliiniin incelendigi goriilmektedir. Fikih usulii ¢ercevesinde One siiriilen degisim ile
ilgili fikih usuliine ait bir metot ortaya konmadigi gibi Kur’an ve Kiim Siinnete dayali
bir metot da Onerilememistir. Sadece miikemmel sekilde Hz. Peygamber ve sahabi

donemindeki degisimler metot olarak degil tek, tek olaylar olarak bir araya toplanmstir.

Bu eserde degisim ile ilgili kaynak olarak Kur’an ele alindiginda onda var
oldugu belirtilen 317 adet ahkdm ayetinin hangilerinin ne sebeple gelisme y&niinde
degisime acik oldugu gosterilememistir.

» 168

Kur’an’da var oldugu belirtilen genel kurallardan bazilari, “Stira Prensibi s

“Adaletin  Tkamesi™'®, “Hayirda Yardimlasma™'”®,  “Sozlesmelere Riayet”m,

99172 9173

“Glicliigiin  Kaldirilmast” ', “Zaruretin Haram Olan Seyleri Mubah Kilmasi
(Gergekte bu kural Allah’in her konuda insanlar i¢in zorlugu degil kolaylig1 dilemesi
giiclii ana amact'"* icinde oldugu halde bagimsiz gosterilmistir.) seklinde ornek olarak
verilse de Kur’an’daki ana hiikkiimlerin timii gosterilemedigi gibi, bunlarin
disindakilerin degisime acgik oldugu da sdylenememistir. Bu takdirde eger diger
hitkiimler (vesail / ara¢ olanlar) bunlar gibi ise genel olanlarin farki, genellikleri
sebebiyle daha cok seye dayanak yapilabilmeleridir. Bunun ise degisime asla bir olanak
saglamayacag aciktir. Eger Kur’an’da var olan vesail (ara¢) hiikiimler mekasit (amacg)

hiikiimlere gore zaman ve ihtiya¢ karsisinda degisemeyecekse; boyle bir hukukun

donup kalmas1 kaginilmazdir.

Yine bu eserde konu edilen Kur’an’in temas etmedigi serbest alandaki
diizenlemeler ise, degisimin ¢ok kiiciik bir alanim ilgilendirdigi gibi o diizenlemelerin
hangi hukuk ideallerine (olmas1 gereken hukuka) gore yapilmasi gerektigi 6nemlidir ki,
bunlar da gosterilememistir. Ciinkii bu gosterilemeyenlerin fikih usulii kurallar iginde
cevabi yoktur. Fikih usulii kurallarin1 kabul edip onlar1 temel alan caligmalarda ise,

tutarli bir degisim anlayisina ulasmak miimkiin olamamaktadir.

168 Al-i imran, 3/159.

169 e]-Maide, 5/8.

170 e]-Maide, 5/2.

171 e]-Maide, 5/1.

172 e]-Bakara, 2/185; el-Maide, 5/6.
173 el-Bakara, 2/173; el-Maide, 5/3.
174 e]-Bakara, 2/185.
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Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi adl1 eserde gercekte Is1Am hukukuna gére
degil, fikih usulii kurallarina gore degisim incelenmistir. Fikih usulii sablonlarinin
disina ¢ikilamamistir. Kaynak olarak Kur’an’in durumu ile ilgili birbirinden kopuk ve
parga parca bir¢cok dogru sey soylenip 6rnekler verildikten sonra ortaya konan asagidaki

zorunlu sonucun nelerin degisebilecegine dair bir bilgi vermedigi ortadadir:

“Insanlarm yasadiklari cevreye, zamana gore degismesi mukadder olan boylesi
konular1i, Kur'dn detaylar1 ile birlikte diizenleseydi; ya insanlar Kur’an’a sirtlarini
doneceklerdi ya da imanlarimin geregdi ona yapisacaklar ve biiyiikk bir sikintiya
ugrayacaklardi. Oysaki hikmet sahibi olan Allah, Kur’an’1 kullarin1 sikintiya sokmak

icin degil,'” bir rahmet olsun i¢in '’® gondermisti.” '’

Bu eserin ne kadar kaynak taradigi neredeyse her yerinin alintilarla dolu
olmasindan da bellidir. Kabul etmek gerekir ki, yazar gerek Hz. Peygamber ve gerekse
sahabenin uyguladiklar1 bircok degisim olayin1 eserinde toplamistir. Ama onlarin
degisimindeki metodu belirleyip bu metodun devamli olarak nasil kullanilabilecegi
izerinde ise hic¢ kafa yormamistir. Ciinkii onu fikih usuliiniin kabulleri bagliyordu. Hatta

bir hadisi sozel olarak alip mirastaki degisimin Oniinii onunla kesebiliyordu.
Yazar eserinde 6nce soyle diyor:

“Son iki goriis arasinda yer alabilecek, daha makil dordiincii bir goriisiin
bulunduguna da isaret edelim. Buna gore muamelatla ilgili nasslar, daha once soziinii
ettigimiz genel tesri getiren ve uygulama mahiyetinde olan; makésiddan olan,
vesidilden olan nasslar gibi cesitli acillardan ele alinacaktir. Durum
degerlendirilmesi yapilacak ve genel tesriye yonelik hiikiimler, kiilli kaideler,
nazariye ve yonlendirici, hedef belirleyici mahiyette olan hiikiimlerde degisiklige
gidilemeyecektir. Bunun yam sira, uygulama ve ornekleme mahiyetinde olan,
zaman-mekan unsuru tasiyan nasslarin gerektirdigi hiikiimlerde degismeler

olabilecektir.” '’®

175 e]-Maide, 5/6, 22; el-Hac, 22/78; Nir, 24/61 vb.

176 e]-Enam, 6/157; Isra, 17/82 vb.

177 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda AhkAmin Degismesi, M.U.LF. Vakfi Yayini, 2.Baski, Istanbul
1994, s.44.

178 Erdogan, Mehmet, age, s. 134.
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Bu ifadelerden sonra yazar hemen fikih usuliiniin tabularina donerek az asagida
bir hadisin amacim arastirmadan sozlerini degisimi engelleyecek sekilde parcasal olarak

yorumlayip soyle diyordu:

“Bu iki 0rnekte de goriildiigii gibi, bu anlayisa gore degismenin sahasi, hakkinda
nass bulunan hiikiimleri de kapsamakta, ancak bunlar uygulama, ornekleme ya da
zaman-mekan unsuru igerdikleri i¢in asla 0ze dokunmamakta, genel cerceveyi
zedelememektedir. Zaten muamelat konusunda tesride gozetilen metot da, miimkiin
mertebe detaylara gidilmemesi, genel prensiplerin vaz’i ile yetinilmesi seklin
dedir. Ozellikle Kur'ani testiin bu 6zelligi o kadar aciktir ki, Hz. Peygamber (as.) miras
ayetindeki detaylar karsisinda "Allah (cc.) miras paylarimin taksimini bizzat kendisi
iistlendi.” buyurmus ve bir nevi taacciibiinii izhar etmistir. Buradan da hareketle
diyebiliriz ki, muamelat konusunda hiikiimlerin degismesine ihtiya¢ durulmasi aninda,
cogu kez nasslarla karsi karsiya gelinmeyecektir. Icmaya ters diisme konusunda ise,
Ozellikle icma’m siibatu hakkinda dikkatli olmak lazimdir. Ciinkii bircok
konudaki icma’ iddiast1 ashnda isabetli bulunmamaktadir. Aym temKinli

hareketlerin nasslarin (hadis) siibiitunda da gosterilmesi zarureti vardir.” 179

Fikih usulii alanimin her yerini 1srarla tarayan yazar, gercekci bir degisim
kuralina veya metoduna rastlayamamis olacak ki, kitabin sonu¢ kisminda bazi

aciklamaya muhtac¢ mesajlara yer vermistir. Bu mesajlardan biri sdyledir:

“Mensuh nasslarla amel etmis olmamak i¢in nesh konusunda duyarli olmasi
istenen fikih¢inin, ayn1 duyarliligi devrini doldurmus hiikiimler karsisinda da gostermesi

N 180
zarlreti vardir.”

Eger yazar nesih olaylarinin bir metot olarak gelisme yoniinde bir degisimi
gosterdigini, Hz. Peygamberin nesih uygulamasinin degisim icin Ornek alinmasi
gerektigi mesajim vermek istemisse bunu neden acik¢a yapmadigr sasilacak bir

durumdur. Aksi halde ise bu sdylemin ne kadar anlamsiz kalacagi ortadadir.

Yine aym yazarin ayni sonug¢ boliimiinde yer verdigi tez 6zeti niteligindeki iki

paragrafin da asag1 yukar1 ayn1 kapalilik ve tereddiidii icerdigi gozlenmistir:

17 Erdogan, Mehmet, age, s. 134 vd.
180 Erdogan, Mehmet, age, s. 238.
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“Tezimizde cesitli vesilelerle verilen uygulama oOrnekleri, ahkamin
degistirilebilmesi olaymin bir problem teskil etmeden ilk donemlerde pek cok
konuda ve cesitli miinasebetlerle gerceklestirildigini gostermektedir. Konu,
kendisini bir problem olarak, ictihid miiessesesinin layiki vechile calistirlmamasi
neticesinde hukukun esnekligini iyice yitirdigi, Islim hukuku yerine mezhep
hukuku anlayisimin hikim oldugu son donemlerde hissettirmis ve ozellikle sanayi
devrimi sonrasinda giderek onem kazanmistir. Zira mezhep hukuku anlayisi,
yeniden hizla degisen Islim diinyas: icin artik yeterliligini yitirmis, taassubun
kopardigi mezhepler arasi iletisimin tekrar kurulmasi ile biitiin mezhepleri
icerisine alan Islam hukuku anlayisina gecilmesi ve duyulan ihtiyaclarin mevcut
ictihadlarla giderilmesi, gerekiyorsa yeni ictihddlarda bulunulmasi zariireti ortaya

cikmustir.

Hayati durdurmak icin degil, yonlendirmek ve kolaylastirmak icin var
olmas1 gereken islim hukukcular1 bu ihtiyaci karsilamak durumundadirlar ve
ozellikle ¢ok yonlii konularda ilgili uzmanlarmm da dahil bulunacag ictihad
siralarmin olusturulmasi zamamimz problemleri icin vazgecilmez bir prensip

olarak goziikmektedir.” 181

Yukanidaki ifadeler, ahk&min (hiikiimlerin) degismesinin ilk dénemlerde
(peygamber sonrasi fikih usuliiniin heniiz olusmadig1 donem kastedilmis olmal1) hangi
metotlar uygulanarak problemsiz gerceklestirildigini gostermedigi gibi sadece igtihat
yolundan bahsedilmis olmasi1 sebebiyle fikih usulii kaliplarinin disina ¢ikilamadigini

gostermektedir.

Esasen Is]Aam hukukunun biinyesinde var olan gelisme yoniindeki degisimin fikih
usuliiniin pargasal ve sirf metne dayali yorum tarzi ile yakalanmasi miimkiin degildi.
Fikih usulii kurallar1 6ncesinde sahabiler tiim dinsel metinlere bilimsel (akilc1), biitiinsel
ve amagsal bir tarzda yaklastiklar1 gibi slira ve onun sonucunda olusturduklari icma’1
devamli kullamyorlardi. Fikih usulii ise bu yolu kendine kapatarak kaliplasip donmaya

mahk{m olmustur.

181 Erdogan, Mehmet, age, s. 239.



120

Fikih usulii Kur’an ve Siinnet metinlerini farkli yapilarina gore ele almadigi gibi
bunlan biitiinsel ve amacsal olarak da ele alamamistir. Kur’an acisindan bakildiginda

e L < 182
dinin giiclii ana amaglarinin tiimiiniin Kur’an’da yer aldigi Kur’an’in beyanidir.

Stinnet amaglari ise daima Kur’an’1n kontrol ettigi ve onun degismez (muhkem)
hiikiimlerine, asla aykiri olmayacak hiikiimlerdirler. Siinnetin Kur’an’1 neshi ve tahsisi
konusundaki tartigmalar ise, eger bu degisimin muhkem ayetlerin disinda ve daima daha
ileriye dogru yani gelisme yoOniinde (gii¢lii ana amaglarin gosterdigi dogrultuda) oldugu
fark edilseydi; bu uzlasmaz goriisler ortaya ¢cikmayabilirdi. Ciinkii eger Kur’an bir kisim
ayetlerini muhkem ve kitabin anasi nitelemesi ile ayimiyorsa ' muhkem (kuvvetli,
degismez) olmayan ayetlerin (miitesabih) var oldugunu kabul ediyor demektir. Yine
miitesabihlerin, muhkem (kuvvetli, kitabin anasi) olmamalar1 sebebiyle degisime
ugramalar1 yapilart geregi olur. Bu takdirde de Kur’an’da nesih olabilecegini bildiren

18

ayetle * Kur’an ayetlerini iki boliime ayiran ayet arasindaki uyumluluk yerli yerine

oturmus olur.

Stinnetteki amaglarin en biiytigii ise, daima Kur’an’a yaptigi yonlendirmelerdir.
Esasen siinnetin Kur’an gibi sozel olarak miitevatir (kesin) olmamasi ve siinnette mana
(anlam) ile rivayetin (naklin) esas olmasi sebebiyle (Kaim «Degismez» Siinnet dahil);

miitevatir vahiy olan Kur’an’1n siinneti kontrol ediciligi asla tartisma gotiiremez.

Diger taraftan Zekiyyiiddin Sa’ban’a ait eserde yer verilen asagidaki goriiste, ilk
sahabe doneminde fikih wusulii kurallart yokken problemlerin nasil ¢oziildiigi

gosterilmektedir:

“Begavi de Meymin b. Mehran’in séyle dedigini nakletmistir: Hz. Ebubekir’in
oniine hasimlar geldiginde, O Allah’mn Kitab1’na bakar, aralarindaki uyusmazhga
¢oziim getiren bir hiikiim buldugunda onunla hiikmederdi. Allah’in Kitabi’nda
bulamazsa Rasiiliillah’in Siinnet’ine bakar, eger orada uyusmazhga ¢oziim getiren
hiikiim bulabilirse kararimi ona gore verirdi. Rasiiliillah’in Siinnet’inde de ¢6éziim

bulamazsa toplumun ileri gelenlerini ve seckinlerini toplar, onlarla istisare ederdi.

182 «Kitab’da, biz hi¢ bir seyi eksik birakmadik.” (En’am, 6/38.)
"% Al-i mrén, 3/7.
'8 el-Bakara, 2/106.
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Onlarin goriisii bir noktada birlesince, bu goriise gore hilkkmederdi. Hz. Omer de
aym sekilde davramyordu: Sayet Kur’an ve Siinnet’te ¢oziim bulamazsa, Hz.
Ebubekir’in bu konuda bir hitkkmii var m1 diye arastirirdi. Ona ait bir hiikiim bulursa
buna gore kararim verir, bulamazsa, toplumun ileri gelenlerini toplardi. Bir noktada

S 1 . s 185
birlesirlerse ona gore hiikiim verirdi.”

Yukaridaki goriislerin icinde yer alan ve gercekte bir hukuk kaynagi olan
aktif sira ve siira sonucu olusturulan icma’ gerceklerini goz Oniinde
bulundurmayan hicbir fikih usuliiniin Miisliimanlar1 birlestirici ve insanhga 151k
tutucu coziimler ortaya koyamayacag mevcut fikih usuliiniin yetersizligi ile ortaya

c¢ikmug bulunmaktadir.

185 Sa’ban, Zekiyyiddin, age, s. 46.
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II- KUR’AN’DAKiI AMACLARI BELIiRLEMEDE YOL GOSTERICi
BAZI KAVRAMLAR

Kur’an’daki amaglar1 belirleyebilmek icin Oncelikle Kur’an’da var olan
kavramlarin belirlenmesi gerektigi aciktir. Kavramlar1 belirleyebilmek icin bunlarin
sozel olarak mevcut olanlar ile “karsithklara” dayanarak yapilabilecek
kavramlagtirmalar yeterli olamaz. Ciinkii belli anlatim sekilleri de sonugta bazi
kavramlagtirma imkénlar1 saglayabilir. Ayrica Kur’an’in kendi kavramlarinin kendi
metinleri ile siinnet metinlerine 11k tutuyor olmasi gerekir. Bu sebeple, amaclarin
belirlenmesinde yardimci olabilecek ve Kur’an’da yer alan, baz1 “yol gosterici
kavramlara” ulasilmasi ve bunlarin bir arada degerlendirilmeleri 6ncelikle 6nem arz

etmektedir.

Ayrica Kur’an amaglarmin belirlenmesinde Kur’an’da soézel veya anlamsal
olarak yer alan bazi kavramlarin yapilan ile etki ve islevlerinin belirlenmesi 6nem arz
etmektedir. Ciinkii onlara yiiklenecek anlamlar amaclarin belirlenmesinde etkili
olacaktir. Bu kavramlarin en 6nemli olanlan sOylece siralanabilir: Allah (Kur’an’da
Nasil Bir Tanr1 Anlatildig1), Kur’an (Icinde Yer Alan Degismez Giiclii Ana Amaclar ile
Degiskenleri Acisindan Nasil Oldugu Ve Kur’an’in Ustiinliigiiniin/I’ cazinin/Aciz
Birakmasinin  Agiklanmasi), Hz. Peygamber (Kur’an’da Allah Elgisinin Nasil
Anlatildigr), Islim (Vahiy Destekli Dénemle Simirli Tutulacak Sekilde Islam, Islam
Tarihi, Islam Hukuku Kavramlarinin Belirlenmesi), Maruf ve Miinker, Akil (Bilim),
Hikmet (Bilgelik), Siinnetullah (Doga Yasalari), Fitrat (Dogal Yapi), Muhkem Ayet,
Miitesabih Ayet, Stira (Oylamaya Dayali Ortak Karar), Icma (Oylamaya Ve Agirlikli
Ortak Kabule Dayanan Stira Karari), Kader ile Kaza ve Tevekkiil, Insanin Evrende

Allah’in Halife Kulu Olmasi (Yetkili Temsilcisi Olmasi).

Siralanan bu kavramlarin Kur’an ve Kaim (degismez) Siinnet giiclii ana amaglari
cercevesinde yeniden, birbirleriyle uyumlu ve tutarli bir sekilde belirlenmeleri dikkatli
ve genis bir calismay1 gerektirmekte olup, Onerilen “Bilimsel Biitiinsel Amacsal

Yorum” metodu i¢in 6nemli goriilen bazilarinin dogru belirlenmeleri soyledir:
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A-  islam:

Islam kavrami Islam Ansiklopedisi’'nde cesitli yazarlardan derlenerek soylece

Ozetlenmistir:

“Boyle oldugu icin de Islam, Hz. Muhammed’in temel &greti ve esaslarini vahiy
yoluyla Allah’tan aldigr ve ilk uygulamalarim bizzat kendisinin gerceklestirdigi,
zamanla Miisliiman toplumlar tarafindan insanhgin diger zihni ve ameli
birikimlerinden de istifade ile gelistirilen din ve diinya goriisiiniin; insan, toplum,
devlet gibi insani konularda kendine has ilkeleri ve felsefesi bulunan tarihi tecriibenin,

kiiltiir ve uygarhgim genel adi olmustur.” '

Yukaridaki tamimda siyah yaziyla gosterilen kistm Isldim kavrami icine
sokulabilir mi? Miisliimanlarin gelistirdigi uygulamalar vahye yani dogrudan Allah’a
dayanmadigina gore bu nitelemenin dayanaksiz ve Kur’an’a aykin oldugu
goriilmektedir. Ciinkii Kur’an “Allah katinda din Islam’dir.” 187 ayetine gore Allah’in

katindan olmayana islam denemez.

Ayrica dogru yolun (Islam) tam anlamiyla korunmus tek kaynagi olan Kur’an,
Miisliimanlara sadece Allah’a (onun tebliglerine) ve onun elgisi olan Hz. Muhammed’e
uymay1 emrettigine gore; Kur’an ve Hz. Muhammed’in vahiyle kontrol edilmis stinneti

disinda insan iiretimi karisan hicbir seyi Islim s6zciigii ile nitelemek dogru olamaz.

Buna gore de, vahyin kesildiginden sonraki tarih Islam’in degil Miisliimanlarin
tarihidir. Kiiltiir ve uygarhik da 6yledir. Aksi halde bunlara Islam tarihi, Islam kiiltiirii,
I[slam fikhi, Isldm seriati, Islim hukuku denirse bugiin Miisliimanlarin yasadig:
diizenlere de ayni1 seyleri sdylemek gerekecegi gibi Islam adi ile kayit altina alinan bu
donemlerdeki her seyin sonrakiler icin baglayici oldugu pekala ileri siiriilebilecektir.
Esasen insan iiretiminin devreye girdigi siireclerin IslAm sozciigii ile nitelenmesinin ve

herkes igin baglayic1 oldugunun ileri siiriilmesinin gelisme yoniindeki degisimi

186 Sinanoglu, Mustafa, “IslAm” mad., DiA, XXIIL 2.
'87 Al-i Imran, 3/19.
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engelleyerek Miisliimanlarin pargalanmasini ve ¢okiisiinii hazirlayan ve birlesmeleri ile

yiikselmelerini engelleyen en 6nemli tarihsel hata oldugu sdylenebilir.

Esasen ilk Islam ansiklopedisini yazan miistesriklerin Islam’1 kolayca
elestirebilmek icin Miisliimanlara {slam adin1 koyduklar1 ve bu tuzaga Miisliimanlarinda

kolayca diistiikleri diistiniilebilir.
B- Maruf Ve Miinker:

Kur’an’da toplam 40 ayette gecen bu kavramin ilk 14’ii 6nemli bir yogunlukla
el-Bakara siiresinde gegmektedir. Amacsal islevlerini tarihsel sartlarda gostermesi igin
ayet ayet inen Kur’an’da, gerek ayetlerin slirelere yerlestirilmesi ve gerekse siirelerin
Kur’an’a yerlestirilmesi onemli ve anlamli bir yapilanmadir. Sirelerle ilgili Hz.
Peygamberin sozlerinin de bu agidan cok ¢nemli oldugu aciktir. el-Bakara siiresi ile
ilgili “Strelerin en degerlilerinden biri el-Bakara’dir.” ve “Iki zehray1 (parlak iki y1ldiz)
el-Bakara, Al-i Imrén strelerini okuyunuz.” seklindeki hadislerde'® bu sirelerde yer

alan degismez Kur’an amaglarina ve kavramlarina dikkat ¢ekildigi diisiiniilmektedir.'®’

Buna gore, “maruf” kavraminin Kur’an’in bas kismi olan el-Bakara siiresinde
14/40 yogunlugunda verilmesi, ana amaclarin en cok gectigi bu siirede bu kavramin
amaglarin  belirlenmesinde belitsel (aksiyomatik) bir degere sahip oldugunu

gostermektedir.

Yine iki parlak yildizin ikincisi olan ve degismez Kur’an ana amaclarinin 6nemli
bir kismini iceren Al-i imrén siresinde, “Maruf” kavraminin islevsel Kur’an amaclari
arasina alinarak “Miinker” kavrama ile birlestirildigini ve bu iki kavramin birlikte hakim
kilinmasini saglamak iizere iyiligin uygulanmasi ile kotiiligiin yasaklanmasini (emri bil
maruf nehyi anil miinker) 6ngéren GUCLU ANA hukuksal amacin olusturulmasinda
dayanak yapildig1 goriilmektedir. Boylece bu sliredeki her ii¢ ayette de “maruf” kavram
bu iist genel Kur’an amacinin (emri bil maruf nehyi anil miinker / iyiligin korunmasi ve
kotiiliigiin engellenmesi giiclii ana amaci) bir 6gesi haline getirildigi gibi amaclarin

belirlenmesindeki belitsel 6nemi de vurgulanmis bulunmaktadir.

188 Miislim, Miisafirin, 252.
1% Elmal, age, I, 146 vd.
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C- Hikmet:

“Hikmet” sozctigii “hekeme” kokiinden tiiremis olup, diisiinsel yargi dahil her
tiir yargilama ile muhkemlik yani saglam ve degismezlik ve bilgelik anlamlarin1 da
iceren kavramlagmis bir sozciik olarak el-Bakara siiresinde tiirevleriyle birlikte on alt1
yerde konu edilmistir. Bunlarin alt1 tanesi “hikmet” (bilgelik), yedi tanesi “hekim” (yani
bilgelige sahip olan) anlaminda olup, bunlarin bu stiredeki toplam sayisi ise on {igtiir.
Son ikisinin bu stirede son defa tekrar edildigi bu ayette ise “hikmete verilmek” yani
hikmete erdirilmis olmak, ona teslim olup cok hayir (fayda) iireten bir kisi olmak
anlaminda islevsel bir kavram haline getirilerek; kisilerin hikmete sahip olmalar1 ve

yararl igler yapmaya yonlendirilmeleri amaglanmis bulunmaktadir.

Kur’an’da yer alan “hikmet” kavramu ile ilgili toplam sozciik ' sayis1 210 adet
olup bunlarin 117 tanesi “hikmet” (bilgelik) ve “hekim” (bilgelige sahip olan) seklinde
gecmektedir. Boylece “hikmet” ve “hekim” sozciiklerinin el-Bakara siiresinde gecme
oranlart 13/117, iigiincii sire olan Al-i imrén stiresindeki ge¢me oranlar 8/117 ve
dordiincii slire olan en-Nisa siiresindeki gegme oranlar1 14/117 ve besinci siire olan el-

Maide stiresinde ise 3/117°dir.

Onemli bir kaynak kavram olarak goriilmesi gereken bu sozciik ile tiirevlerinin,
degismez ana amaclarin yer aldigi Kur’an’m ilk bes sliresindeki toplam ge¢gme oraninin
13/117 + 8/117 + 14/117 + 3/117 = 38/117 gibi yiiksek bir seviyeye ulasmis olmast;
dikkat ¢ekicidir.

Yine her dort uzun sfrede ‘“hikmet” kavrami ile ilgili bir¢cok sozciik
kullanildiktan sonra son kullanimlarinda, el-Bakara sfiresi 2/269 numarali ayette
“hikmet”e verilenlerin temiz akil sahipleri oldugu vurgusu ile, Al-i imrén stresi 3/164
ve en-Nisa 4/113 numaral1 ayetlerde “kitap” ve “hikmet” ikizligi ile, en-Nisa siiresi
4/170 numarali ayette “hekim” ve el-Maide sfiresi 5/110 numarali ayette “hikmet”

seklinde gecmesi dikkat cekici bir diger husustur.

190 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1378/1958,
“hekeme” mad.
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Ayrica son inen siire olan el-Maide stresinde biri “hikmet” ikisi “hekim” olan
“bilgelik” anlamindaki sozciiklerin disinda kalan bu kokle ilgili on alti sozciigiin
“hiikiim verme” anlamindaki sozciiklerden olmasi dikkat cekici bir diger durumdur.
Kur’an’da en ¢ok bu sekilde beser defa tekrarin yer aldigi el-En’am ve el-Enbiya
stireleri de dikkate alindiginda, el-Maide sfiresinde agirlikli sekilde on altiya ulasan bu
tekrar; bu slrenin son inen slre olmasi, Kur’an’da yer alan bir¢ok hiikiim ile ilgili
gelisme yoniindeki degisimlerin son ve kalic1 asamalarinin bu slirede gerceklestirilmesi
ve Kur’an’da yer alan giigli ana amaglarm (degismez/muhkem hiikiimlerin)

sonlandirildigr stire olmasi ile agiklanabilir.
D- Kader, Kaza Ve Tevekkiil:

Tevekkiil sozciigii, Kur’an’da kirk ayette gecmekte olup'®’, ilk gecisi Al-i imrén
stiresinin 3/122. ayetindedir. ikinci defa gectigi Al-i imran sdresi 3/159. ayette ise
tevekkiilin (Allah’a glivenmenin) nasil olmast gerektigi gosterilmistir. Clinkii
“azmedince (kesin karar verince) Allah’a tevekkiil et” dendigine gore, tevekkiilden once
bir “azmetme” sathasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Azmetme, kesin karar vermek
demek olduguna gore, tevekkiilden once kararin ve karar igin gerekli tiim sartlarin
olusturulmasi gerekmektedir. Aksi halde bu giivenme Allah’1in belirledigi gibi olmamis

olur.

“Tevekkiil” kavraminin Kur’an’daki biitiin ayetlerde Allah’a giivenmek ve onun
yardimini beklemek anlaminda kullanildigi ve gelecekle ilgili oldugu herkesce kabul
edilmektedir. Buna gore, “tevekkiil” kavraminin, “dua” (Allah’tan yardim isteme)
yaninda “kader ve kaza” (Allah’in her seyi bilmesi, belirlemesi ve bunlarin belirlenenler

cercevesinde gerceklesmesi) ile ilgili oldugu goriilmektedir.

Miisliimanlarin ¢ogunlukla “kader ve kaza” konusunu akla ve bilime aykir

sekilde yanlis yorumlayarak hatali bir tevekkiil anlayisinm1 benimsedikleri goriilmiistiir.

Y1 Abdulbaki, Muhammed Fuad, age, “azm” mad.
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Her seyden once ‘“kader”in heniiz gerceklesmemis kismi olan “kaza”nin
degismeyeceginin sanilmasi “dua” gercegine tamamen aykiridir. “Dua” bir iyilige
ulagsma veya bir kotiiliikten korunma konusunda, Allah’tan gelecekle ilgili bir degisiklik
istemi olduguna gore, eger degismeyecekse; istemenin (duanin) anlami kalmaz. Oysa

Kur’an’da “Bana dua edin, duanizi kabul edeyim...”192

seklindeki biitiin ayetler
gelecekteki kotii seylerin iyiye dondiiriilebilecegini (degisebilecegini) ve bircok konuda
degisikligin miimkiin oldugunu gosterdigi gibi Hz. Peygamberin “Kaza dua
edilmeksizin geri ¢evrilmez ve Allah’in emirlerine bagh kalmaksizin 6miir artmaz.” 193
ve “Her kim rnizkinin genislemesini, ecelinin geciktirilmesini istiyor ve bundan memnun

oluyorsa, o akrabalik bagim gbzetsin.”194 hadisleri de bunu gostermektedir.

192 bkz. Mii’ min, 40/60.
193 Tirmizi, Kader, 1/2139.
194 Buhari, Edeb, 12.
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III- GELiSME YONUNDEKI DEGISIiM iCiN BiLIMSEL BUTUNSEL
AMACSAL YORUM METODU

I[slam’in iki ana dinsel kaynag olan kitap ve siinnette yer alan inangcsal,
ibadetsel, ahlaksal ve hukuksal hiikiimlerin ayni1 dine ait olmalar1 sebebiyle elbette ki
ortak yanlar1 mevcuttur. Yine bu hiikiimlerin anlagilma ve yorumlanmalar1 bakimindan
da ortak ozellikler tagimalart dogaldir. Ciinkii tiimii aym1 degerlere dayanmaktadir.
Ormnegin zekat bir yoniiyle ibadetsel bir hiikiim olmasma ragmen Miisliimanlarin
topluma yapmasi gereken katki yoniiyle hukuksal bir ideali temsil eder. Yine
Miisliman’in vatan savunmasi (cihat) bir ibadet olmasina ragmen Miisliimanlara
yiiklenen toplumu savunma yiikiimliiligii agisindan uygulanmasi gereken hukuksal

ideallerdir.

Biitiin dinsel hiikiimlerin buna benzer ortak yanlar1 oldugu gibi tiim dinsel
hiikiimler kisileri ve onlarin akillarmm1 muhatap alirlar. Dolayisiyla tiim dinsel
hiikiimlerin akla ve bilime uygun sekilde anlasilmasi bir zorunluluktur. Bu durum
anlamada ve yorumlamada bilimsellige uyulmasini gerektirmektedir. Dinsel hiikiimlerin
kisiye, aileye, topluma, toplumlar arasi iliskilere ve evrene iliskin olabildikleri dikkate
alindiginda biitiin bu boliimlerdeki hiikiimlerin birbirini dogrudan veya dolayl olarak
etkilemeleri s6z konusu olacagindan dolay1 bunlarin anlagilmasinda tiimii ile ilgili genel
prensiplerin dikkate alinmalar1 gerekmektedir. Ayrica herhangi bir hiikmiin baska
alanlardaki hiikme uyumsuz olarak yorumlanmasi hem dinde c¢eliskiye sebep olacak
hem de tiimiiniin ayn1 mantiga dayandigi kabulii ile uyusmayacaktir. O halde yorumda

parcasal degerlendirme asilarak biitiinsel yaklagima varilmasi gerekmektedir.

En onemlisi ise biitiin dinsel hiikiimlerin bir veya daha ¢cok amag tasimalaridir.
Yiice Tanrt’nin amagsiz bir hiikiim diizenlemis olmasi diisiiniilemez. Dinsel metinde var
olan bilgi her zaman o hiikmiin amacini belirlemede yeterli olmayabilir. Bu takdirde
amac1 belirlemeden metni anlamak zorlasabilecegi gibi yapilacak yorum genel
prensiplere ters diigebilir. Amaci belirlemede hiikmiin metinsel anlami eger genel
prensiplerden herhangi biriyle uyusmuyorsa bu hiikmiin bir degisimi bekledigi veya en

azindan degisime acgik oldugunun kabulii zorunludur. Aksi halde genel hiikkiim ig¢in
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degiskenligin diisiiniilmesi veya celiskinin varliginin kabulii gerekmekte olup; her

ikisinin de tutarl olamayacagi apagiktir.

Dinsel hiikmiin amacini belirlemede en biiyiik zorluk bu hiikmiin insan kaynakli
olmamasindadir. Eger insan kaynakli bir hiikiim olsa oncelikle empati yapma zorlugu
olmayacaktir. Empati yaparak kanun koyucunun muhtemel amaglarindan hangilerinin
neden olamayacagim belirleyip genel prensipler ve hiikiim konurken var olan ihtiyag
gozetilerek amaca ulagsmak miimkiin olabilir. Dinsel hiikiimde kaynagin dogrudan ilahi
olmadig yani Hz. Peygambere ait oldugu durumlarda da durum pek farkli degildir.
Ciinkii bu takdirde ilahi empati yapma yerine elcisel empati gerekecektir ki, bu elgi

vahiy aldig1 halde empati yapacak olanin vahiy alma imkan1 yoktur.

Ancak biitiin bu gerceklere ragmen yiice Allah dinin genel prensipleri olan
degismez giiclii ana amaclar1 Kur’an’da ortaya koydugu gibi onun elgisi Hz.
Peygamberde Kaim (Degismez) Siinnetinde bunlar1 ortaya koymustur. Diger taraftan bu
giiclii ana amaglar Allah’in yaratti@i akil (ve onun verileri olan bilim) sahiplerini
muhatap aldigina gore her tiir hitkmiin bu giiclii ana amaglarla bilime aykiri olmamast
zorunludur. O halde yapilabilecek Tanrisal empatide kusursuz akla sahip olup bu gii¢lii
ana amaglarn gosteren Tanri’nin bunlara ve akla aykirt bir hiikiim koymayacagimi var
sayarak diistinmektir. Eger bdyle bir hiikiim varsa bunun boyle olmasinda bir
zorunluluk oldugu ve bunun gecici bir durum oldugu ve bu hiikmiin gii¢lii ana amaglar

yoniinde degisime acik oldugunun diisiiniilmesi gerekir.

Elcisel empati de ise durum sadece bir yonden farklilik arz etmektedir. El¢i olan
Hz. Peygamberin ortaya koydugu hiikiim Allah’in ortaya koydugu giiclii ana amaglarla
celisemez. Ciinkii o elgisi oldugu Tanri’nin iradesine uymak zorundadir. Eger elcinin
ortaya koydugu hiikiim bu giicli amaglarla celisiyorsa iki durum s6z konusudur.
Bunlardan birincisi bu hiikkmiin degisken olmasi sebebiyle o sirada Oyle gerektigi i¢in
Oyle diizenlenmis olmasidir ki bu takdirde bu hiikiim gelisme yoniinde (yani ilgili gii¢li
ana amag yoniinde) degisime acik demektir. Ikincisi ise Hz. Peygambere mal edilen bu
stinnetin belirlenmesinde bir hata vardir. Bu ikinci ihtimali Kur’an i¢in Tanrisal
empatide siiphesiz ki diisiinmek miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an diinyada korunmus ve

korunduguna hi¢ kimsenin itiraz edemedigi bir ilahi kitaptir.
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Anlatilanlarin tiimii dikkate alindiginda dinsel metinlerin (Kur’an ve Siinnet
metinleri) dogru anlasilmast ve yorumlanmasinda sunlarin vazgecgilmez oldugu

sOylenebilir:
1- Dinsel metin Kur’an’a aitse, Tanrisal empati ile konunun incelenmesi,

2- Dinsel metin Hz. Peygambere ait veya onun tutumu ile ilgiliyse elcisel empati

ile konunun incelenmesi,

3- Dinsel metnin Kur’an ve Kaim (Degismez) Siinnetin gii¢lii ana amaclarina
aykir1 olmamasi ve en az bir amaca dayandirilmasi gerektiginin dikkate alinmasi ve
eger bir aykirilik varsa bu hiikmiin gelisme yoniinde (giiclii ana amaglar yoniinde)

degisime acik oldugunun kabul edilmesi,

4- Dinsel metnin akil ve onun iiriinii olan bilimsel verilere aykir1 anlasilip

yorumlanamayacagi,

5- Dinsel metni anlama ve yorumlamada metnin anlagilmasinda kullanilan fikih

usulii kurallarindan yararlanilmasi yaninda bunlarla yetinilmemesi,

6- Dinsel metnin anlasilmasi ve yorumlanmasinda sirf metne veya sayilan diger
herhangi bir kurala uygun anlasilip yorumlanmasinin yeterli olamayacag dikkate
almarak tiim anlama ve yorumlama kurallarinin anlama ve yorumlamada birlikte

devreye sokulmasi ve dolayisiyla anlamada ve yorumlamada biitiinsellige uyulmasi,

7- Dinsel metin ideal olarak benimsenip ma’riifa (ortak insanhik degerlerine)
dayali olarak akil ve bilimsel veriler ve ihtiya¢ cercevesinde bir hukuk kurali
olusturulacaksa bu kural tiim toplumu baglayacagi icin bunun toplumu temsil eden bir
stirada olusturulmasi, goriisiilmesi, oylanmasi ve cogunlugun karan ile topluma mal
edilmesi (icma’) gerekir. Ciinkii sGra Kur’an’in giicli ana amaglarimin en
onemlilerinden biridir. Kur’an ve Kéim (Degismez) Siinnet amaclarindan sonra
hukukun tek mesru kaynagidir. Hz. Peygamber sonrasinda sahabe her konuda hatta
hangi giiclii ana amaca uyulmasi gerektigi konusunda dahi siiraya basvuruyorlardi.

59195

Ciinkii Allah el¢isine “Onlara danis (onlarin ortak kararini/stirasini al)”" ™ emrini verdigi

195 Al-i imran, 3/159.
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gibi, Allah inananlardan bahsederken “Onlarin isleri aralarinda sdra iledir.”" diyerek
tim islerle ilgili kararlarda sfiraya uyulmasi gerektigini bildirmistir. Bunun icin
demokrasilerde bugiin var olan toplumun ortak aklin1 ve kararim1 almay1 diinyaya ilk

sunan din Islam olmustur.

8- Dinsel metinlerin amaglart ne oldugu dikkatle incelenerek anlama ve

yorumlamada bu amaclar temel alinmalidir.

Dinsel metnin bildirildigi olay veya soziin nerede, ne zaman, nicin veya neden
dolay1, kimlere karsi, ne amacla, nasil ortaya kondugu, ortaya konan seyin giiclii ana
amaclardan hangisine veya hangilerine dayanmis olabilecegi, hangi ihtiyag¢lar
karsilamak icin gerceklestirildigi gibi sorular1 sorarak bunlarin cevabi ile amacin

belirlenmesi gerekmektedir.

Diger taraftan dinsel metnin bir olaya uygulanmasinda ve yorumlanmasinda
hukuk bilimindeki amacsal yaklasimin da ihmal edilmemesi gerekir. Amagsal yorumun

modern hukuktaki tanimini ve iglevini belirten A. Seref Goziibiiyiik soyle demektedir:

“c) Amagsal yorum. Amagsal yoruma, «gai» yorum da denir. Bu
yontemle yasalar, wuygulandigi zamanin gereklerine ve anlayisina  gore
yorumlanir.  Yasalar yiriirliige girmekle, onu hazirlayanlarin  goriis  ve
diisiincelerinden ayri, bagimsiz bir nitelik kazanirlar. Bagimsiz niteligi olan yasa,
uygulandig1 zamanin gereklerine ve anlayisina uygun olarak yorumlanmalidir. Bilindigi
gibi yasalar, belirli konularin gereklerine uygun ¢oziim yollar1 ongoriirler. Bir yasanin
amacint saptarken, yasanin diizenledigi konularm, iginde bulunulan zamandaki

gereklerine egilme zorunlulugu vardir.

Amagsal yoruma giderken, yorumlanacak kuralin s6zlerine ve yasa koyucunun
verdigi anlama takilip kalmadan, kuralin «ussal» ve «gereksinmelere doniik» anlam ve

amacini aragtirmak, ancak amagsal yorumla olabilir.” 197

Hukuk bilimindeki bu belirlemeye, bilimselligi temel alan Isliam hukukunun

kars1 ¢ikmast miimkiin degildir. Ancak bir tek fark su noktadadir. Laik hukukta var olan

196 o5-Siira, 42/38.
197 Gozibiiyiik, A.Seref, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, Turhan Kitabevi, 20.Basi, Ankara
2004, s. 76.



132

hukuk idealleri IslAm Hukukunda oldugu gibi yazili metinler (ayetler) halinde
olmadiklart icin cagin yiikselen degerleri olarak belli bir hareketlilik ve elastikiyet
icindedirler. Islim Hukuku ise bunlari ayetler ve Kaim (Degismez) Siinnet ile
belirlemistir. Ancak insan ve tabiat dogas1 ile bilimsel verilere tamamen uygun olan ve
olmasi gereken bu idealler tiim insanli§in ve evrenin yararinadirlar. Hatta onlar da laik
hukukta oldugu gibi insan ve evren yarar ile adaleti amaglarlar ve bunlara aykir1 da
yorumlanamazlar. “Gereksinimlere” yani insan, toplum ve evrenin ihtiyaci olan
yararlara ve adalete doniik anlam ve amacin ne oldugunun arastirilmasi ve onlara
ulasilmast Kur’an’in giiglii ana amaglar i¢indedir. Bu acidan bakildiginda laik
demokratik diizen i¢inde yasayan Miisliimanlarin bu hukuk diizenleri ile catigsmalar1 hi¢
bir sekilde inanglar1 geregi olamaz. Her seyden once “Dinde zorlama yoktur.” giiclii ana
amaci1 buna engeldir. Diger taraftan, 6rnegin zekat ile adalet hitkkmiinii ele alindiginda

sOyle diisiinmek gerekir:

Eger Miisliiman toplumda ekonomik dengeler korunmus ve hi¢ fakir yoksa bu
takdirde Miisliimanlarin o toplumda zekat verme gibi bir gorevleri kalmaz. Yine eger
toplumda fitne yok, diizen var ve adalet dagitilabiliyor ise, Miislimanlarin hukuk
ideallerine de cevap veriliyor demektir. Bu islemleri Allah rizasi i¢in yapanlar
inandiklar1 icin ahirette karsiligimi bulacaklardir. Inanmayanlar ise kendi inanglari ile

bas basadirlar.

[slam’in Miisliimanlara tavsiye ettigi hukuk ideallerine Allah’in bir ihtiyac
olamayacagi kesin olduguna gore, bunlara ihtiyaci olanlar Miisliimanlar ve tiim diinya
insanligidir. Bunlarin dogruluklarimi ve yasanmalarini zor kullanmaksizin savunmak ise

Miisliimanlarin inanglar1 geregidir.

Fikih usuliiniin dar kaliplan iginde sikisan Miisliimanlar, bir yandan bilimsel
degerler ve maruf (ortak insanlik degeri) ile uyusmayan dinsel hiikiimlerle kars1 karsiya
birakilirken diger yandan da laik diizenin hukuk idealleri ile c¢atisma igine
sokulmaktadirlar. Oysa Kur’an en iyi hukuk idealleri sunlardir deyip teblig edip kimseyi
yasamasi icin zorlamiyor. Kur’an’a aykiri sekilde zorluyor diyenler islim’in tiim

insanliga ulagmasini engellemis olurlar. Ciinkii Kur’an’in giiclii ana amaclarinin en
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onemlilerinden biri “Islam degerlerini bildirme ve tamtma (teblig) ile yetinilmesi.”'”®

giiclii ana amacidir. Kur’an’1n giiglii ana amaglar kisminda (ilk bes sfire) tam ii¢ kere
tekrar edilen bu giiclii ana amac (ilki Al-i Imran stresinin 3/20. ayeti ve son ikisi
gelisme yoniindeki degisim sonucu ulasilan son asamay1 gosteren el-Maide siiresinin
5/92 ve 5/99. ayetleri), tim Kur’an’da “belag” sozciigiiyle toplam 13 kez tekrar

edilmistir.'”

Tiim anlatilanlar 151831inda, Miisliimanlar sikintiya sokan ve asla vahye dayali
Islam hukukunun bir parcasi olmayan ve sadece bir kistm Miisliimanlarin hukukuna
egemen olan fikith usulii kurallarmin yetersizligi goriilmektedir. Bu sebeple bu
calismada Kur’an’da yer alan hukuksal amaglan belirlerken, yeni bir metot gerektigi
sonucuna varilarak, yukaridaki maddeleri goz oniinde bulunduran “Bilimsel Biitiinsel

Amagcsal Yorum Metodu” kullanilmistir.

Bu metot kullanilarak iigiincii boliimde Kur’an’1n ilk bes s@iresi i¢inde yer aldigi
diisiiniilen muhkem (degismez / mekasit) durumundaki giiclii ana amaclar, miitesabih
(degisken/vesail) durumundaki hiikiimlerle bir arada ve ayet siralarina gore

belirlenmistir.

198 Al-i Imran, 3/20; el-Maide, 5/92, 5/99.
199 Abdulbaki, Muhammed Fuad, age, “belege” mad.
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I- AYET SIRALAMASINA GORE el-FATiHA SURESINDE YER
ALAN HUKUKSAL AMACLAR

1) el-FATiHA SOURESI 1/1, 1/2 VE 1/3. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMAC:

Evrendeki (Alemlerdeki) Varliklarin Gozetilmesinin, Esirgenmesinin Ve

Korunmasimin Saglanmasi Giiclii Ana Amacidir.
Tgili ayetler:
“Gozetip koruyan ve esirgeyip bagislayan Allah’in adiyla.” (el-Fatiha, 1/1.)
“Ovgii; varliklart yaratan Allah’adir.” (el-Fatiha, 1/2.)
“0, gozetip koruyan ve esirgeyip bagislayandir.” (el-Fatiha, 1/3.)

llgili ayetlerde, Allah’in biitiin varliklari yaratan, onlar1 gozetip, esirgeyip
bagislayan ve koruyan yaratici olduguna dikkat cekilmesi, bu varliklarin gozetilip
korunmast gerektigini ve Allah’mn halifesi*” (Allah’in Halife Kulu/Yetkili Temsilcisi)
olan insanlarin da bu varliklara giicleri Olgiisiinde Allah gibi davranmalar gerektigi

giiclii ana amag olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

2) el-FATIHA SURESi 1/6 VE 1/7. AYETLERDEKiI HUKUKSAL
AMAC:

Dogruluga Ve Dogru Yola (islim Degerlerine) Cagr1 Giiclii Ana Amacidir.
lgili ayetler:

“Bizi dogru yola, kendilerini odiillendirdigin kimselerin yoluna ulastir, gazaba

(Ofkeye) ugrayanlarin ve sapnuslarin yoluna degil.” (el-Fatiha, 1/6 ve 1/7.)

200 Bkz. el-Bakara, 2/30.
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flgili ayetlerde, kisilerin Allah’tan kendilerini dogru yola ulastirarak odiile
kavusma, sapik yola diiserek cezalandirilmama istemleri (Allah’tan olan istem) dile
getirilerek; dogruluga ve dogru yolda olmaya (Islim degerlerine bagl kalmaya) cagri

giiclii ana amaci dile getirilmis olmaktadir.
Her iki amag birlikte degerlendirildiginde ise durum sudur:

Once varliklarin Allah karsisindaki konumu (onlarin yaraticist olmasi) sonra
Allah’in varliklara karsi olan genel tutumu (gozetici, koruyucu ve esirgeyici olmasi)
dile getirilmis, sonra da insan, Allah ve varliklar karsisinda baghh kalmasi gereken

degerlere; yani dogru yol olan Kur’an’a yonlendirilmis bulunmaktadir.

Boylece el-Fatiha stiresinde, Kur’an’in ve dinin 6zii olan evrendeki varliklara
sefkat ve Allah’in emirlerine sayg1 (IslAm degerlerine baglilik) seklindeki; iki giiclii ana

amaci dile getirilmig bulunmaktadir.



137

II- AYET SIRALAMASINA GORE el-BAKARA SURESINDE YER
ALAN HUKUKSAL AMACLAR

1) el-BAKARA SURESI 2/11 VE 2/12. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMAC:

Yeryiiziinde Bozgunculugun (Fesat) Onlenmesi Giiclii Ana Amacidir.
lgili ayetler:

“Onlara, Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin, denildigi zaman, onlar;, Hayir!

Biz, ancak diizeltiyoruz! derler.” (el-Bakara, 2/11.)

“Dikkat edin! Onlar, bozgunculuk yapanlardir, ama bunun bilincinde

degildirler.” (el-Bakara, 2/12.)
2) el-BAKARA SURESI 2/27. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Allah’a (Topluma) Verilmis Taahhiitleri Tek Tarafli Bozmanin
Bozgunculuk (Toplum Veya Toplumlararasi Temel Diizeni Bozma) Oldugu Ve

Bunun Onlenmesi Gerektigi Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Onlar, Allah’a kesin olarak soz verdikten sonra, sézlerinden
donerler. Allah’in, birlestirilmesini emrettigini ayirirlar ve yeryiiziinde bozgunculuk

yaparlar. Iste bunlar, ziyana ugrayacak olanlardir.” (el-Bakara, 2/27.)

lgili ayette konu edilen bozgunculugu (toplum veya toplumlararasi temel diizeni
bozma) Onleme giiclii ana amaci bilhassa el-Bakara 2/205, el-Maide 5/32 ve 5/33.

ayetlerde oldugu gibi Kur’an’1n bir¢ok yerinde de tekrarlanmistir.
3) el-BAKARA SURESI 2/29. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Yeryiiziindeki Tiim Varliklardan (Evrendeki Varhklar) Yararlanmada Ve

Onlar1 Kullanmada Serbestlik (ibaha) Giiclii Ana Amacidir.
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lgili ayet: “Yerviiziinde ne varsa, hepsini sizin icin yaratan, sonra gége yonelip,

onu yedi gok olarak diizenleyen O’dur. O, her seyi ¢ok iyi bilendir.” (el-Bakara, 2/29)

flgili ayette, dinsel metinlerle sinirlanmis alan disinin hukuksal serbest alan
oldugu gosterilmis bulunmaktadir. Diger yandan bu ayete paralel olarak tiim evrenin
insanin yararlanmasina acik oldugu el-Casiye slresi 45/13. ayetinde201 ayrica

gosterilmis bulunmaktadir.

4) el-BAKARA SURESI 2/30, 2/31, 2/32 VE 2/33. AYETLERDEKIi
ORTAK HUKUKSAL AMAC:

Allah’a Halife (Kul) Olarak Yaratildigi Belirtilen Insanlarin Esitligini

Saglama Giiclii Ana Amacidir.
Tgili ayetler:

“Hani bir zamanlar Rabbin meleklere, Ben, yeryiiziinde bir halife yaratacagim,
demisti de onlar, Bizler seni Overek tesbih ve takdis edip dururken, Sen orada
bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin? diye sormuslardi. Allah
da onlara, Hi¢ kuskusuz, Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim, diyerek cevap vermisti.”

(el-Bakara, 2/30.)

“Allah, Adem’e biitiin isimleri ogretmis, sonra esyayt meleklere sunmus ve soyle
demigti: Eger siz, soziiniizde dogru iseniz, onlarin isimlerini bana bildirin!” (el-Bakara,

2/31.)

“Melekler de, Ey Rabbimiz! Seni tenzih ederiz! Bizim, Senin bize
ogrettiklerinden baska bilgimiz yoktur. Hi¢ kuskusuz sen, ¢ok iyi bilen, tam hikmet
sahibi olansin, demislerdi.” (el-Bakara, 2/32.)

“Allah, Ey Adem! Onlara esyamn isimlerini bildir! demigti. Adem, kendilerine

esyamin isimlerini bildirince, Allah, Ben, size; goklerin ve yerin gaybin bildigimi, aciga

21«0 yine, goklerde ve yerde bulunanlarin hepsini kendi katindan (bir liituf olarak) sizin hizmetinize

sunandir. Kuskusuz, bunda diisiinen bir toplum i¢in, nice ibretler vardir! ” (el-Casiye, 45/13.)
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vurduklarmmizi da, gizlemis olduklarimizi bildigimi soylememis miydim? demisti.” (el-

Bakara, 2/33.)

flgili ayetlerde, Allah’in halifesi ve evrenin emanet edildigi varlik olarak
nitelenen insanlarin dogadaki islevi ve sayginhigi o©ne c¢ikarilarak esitliklerinin

saglanmasi gerektigi giiclii ana amag olarak ortaya konmus olmaktadir.

Diger yandan bu ayetler en-Nisd stiresi 4/1. ayetle ** birlikte degerlendiril-
diginde insanlararas1 esitligin saglanmasi giiclii ana amaci daha belirgin sekilde ortaya

cikmaktadir.
5) el-BAKARA SURESI 2/59. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:
Dinsel Metinleri Oldugu Gibi Koruma Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Ama o haksizlik edenler, sozii, kendilerine soylenmis olandan
baskasiyla degistirmislerdi. Bunun iizerine biz de, haksizlik edenlerin iizerine, dogru
yoldan sapip kotiiliik yapmalarindan dolayi, gokten bir azap indirmigtik.” (el-Bakara,
2/59)

ileride el-Bakara stiresinin 2/79 numarali ayetinde ** ve ilgili ayette belirtilen
sekilde dinsel metinlerdeki sozleri degistirmenin amagsal sapmalara sebep olabilecek

cok biiyiik bir tehlike oldugu *** ortaya konmus bulunmaktadur.

0% “Ey insanlar! Sizi tek bir kisiden yaratan, esini de ondan var eden ve bu ikisinden bir¢ok erkek ve
kadin tiireten Rabbinizden korkun! Adimi vererek birbirinizden (haklarinizi) istediginiz Allah’in ve
akrabalik baglarinin bilincinde olun. Ciinkii Allah, sizi ¢ok iyi gozetleyendir.” (en-Nisa, 4/1.)

205 «Kitab1 kendi elleriyle (tahrif ederek) yazanlarin ve sonra da onu az bir deger karsiliginda satmak igin,
“Bu, Allah katindandir” diyenlerin vay haline! Ellerinin yazdiklarindan dolayi, vay haline onlarin!
Kazandiklarindan dolay: da vay haline onlarin!” (el-Bakara, 2/79.)

2% Dine bir sey eklemenin (bid’at) ne biiyiik bir sapiklik ve ondan bir sey eksiltmenin de ne biiyiik
kayiplara sebep oldugu konusunda doyurucu agiklama icin bkz. Kurtubi, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (el-
Cami’ i Ahkami’l-Kur’an), Cihan Ofset, Istanbul 2001, II, 117 vd.
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6) el-BAKARA SURESI 2/67, 2/68, 2/69, 2/70 VE 2/71. AYETLERDEKi
HUKUKSAL AMACLAR:

Serbest Alanin Daraltilmasi ile Ek Yiikiimliiliiklere Sebep Olacak Parcasal

Yaklasimlarin Onlenmesi Giiclii Ana Amaclaridir.
Tgili ayetler:

“Hani Musa kavmine, Allah size, bir sigir bogazlamanizi soyliiyor, demisti de,
onlar da (ona), Sen, bizimle alay mi ediyorsun? demigslerdi. O da onlara, Cahillerden

olmaktan Allah’a siginmirim diye karsilik vermisti.” (el-Bakara, 2/67.)

“(Bunun iizerine onlar, Musa’ya), O halde, bizim icin Rabbine dua et de, onun
ne oldugunu bize aciklasin! demigslerdi. O da, O, onun ne yaslh ne gen¢, ama ikisinin
arasinda bir sigir oldugunu, soyliiyor. Oyleyse, size soyleneni yapin! diye karsilik

vermisti.” (el-Bakara, 2/68.)

“Onlar yine Musa’ya, Bizim i¢cin Rabbine dua et de, onun renginin ne oldugunu
bize aciklasin! demiglerdi. Musa da, O, onun, bakanlarin icini acan sapsari bir sigir

oldugunu soyliiyor, demisti.” (el-Bakara, 2/69.)

“Yine onlar, Bizim icin Rabbine dua et de, onun nasil oldugunu bize iyice
actklasin; ¢iinkii biz onu gercekten karistirtyoruz. Ama Allah dilerse, biz (onu) buluruz,
demigslerdi.” (el-Bakara, 2/70.)

“Musa da, Allah, onun toprag: siirmek ve ekini sulamak iizere boyunduruga
kosulmamus olan, hichbir kusuru olmayan, iizerinde hicbir alacast bulunmayan bir sigir
oldugunu soyliiyor, diye karsilik vermisti. Bunun iizerine onlar, Iste simdi gercegi
soyledin, demigler ve boylece onu (bulup) bogazlamislardi. Ama az kalsin bunu

yapmayacaklardi!” (el-Bakara, 2/71.)

flgili ayetlerde, “Bakara” olayinda, Allah’in herhangi bir sigir1 kesme emri

kargisinda, buyruga oldugu gibi uyma amacimi g6z ardi edenlerin, kusku ve
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bagnazliklar yiiziinden, ara¢ olan sigirdaki vasiflarin pesine diiserek pargasal bir

arayisla ek yiikiimliilik istemeleri kinanmstir.

Dine bir sey eklemenin dinsel dengeyi bozacag: ve dinlerdeki bozulmalarin esas
sebebinin bu eklemeler oldugu Hz. Peygamber tarafindan ¢okg¢a dikkat cekilen bir
konudur. Haccin farz kilindigin1 bildiren ayetle ilgili konusmasi sirasinda Hz.

Peygamber soyle buyurmustur:

“Stiphesiz Allah size hacci farz kildi, hacci ifa ediniz.” Bir adam, “her y1l mi1?”
diye sormus, Rastilullah (sav.) susunca, bu soruyu ii¢ kez tekrarlamisti. Bunun iizerine
Allah’in Elgisi soyle buyurmustur: “Eger evet deseydim, hac iizerinize her yil farz
olurdu, buna da gii¢ yetiremezdiniz. Sonra sunlar ekledi: “Ben sizi biraktigim siirece,
siz de beni kendi halime birakin. Ciinkii sizden oncekiler, peygamberlerine ¢ok soru
sormalar1 ve goriis ayriliklarina diismeleri yiiziinden helak olmuslardir. Ben size bir seyi
emredince onu giicliniiziin yettigi ol¢iide yapiniz, size bir seyi yasaklayinca da onu

birakimiz.” 2%

7) el-BAKARA SURESI 2/84 VE 2/85. AYETLERDEKiI HUKUKSAL
AMACLAR:

Hukuka Dayal Diizen Ve Giivenin Sarsilmasi Ile Kisi Giivenligi Ve
Yerlesme Hiirriyetlerini Yok Etmeye Yonelik Dayamismalarin Kinanmasi Giiclii

Ana Amaclaridir.
lgili ayetler:

“Hani yine sizden, birbirinizin kanlarmmizi dokmeyeceginize, birbirinizi
yurtlarmizdan ¢ikarmayacaginiza dair de kesin soz almistik. Siz de bu soze tamiklik

ederek onaylanmistiniz!” (el-Bakara, 2/84.)

“Durum boyle iken, birbirlerini oldiirenler, giinah igslemek ve diismanlikta

bulunmak suretiyle, birbirinizle yardimlasarak, icinizden bir kismint yurtlarindan

205 Miislim, Hac, 412; Nesai, Menasik, 1; A. Ibn Hanbel, 11, 508.
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ctkaranlar yine sizlersiniz! Onlar yurtlarindan ¢ikarmanmiz yasak oldugu halde, onlar
size tutsaklar olarak gelecek olurlarsa, onlart ancak kurtulmalik karsiligi ozgiir
birakiyorsunuz. Yoksa siz, Kitap’in bir kismina inaniyor, bir kismini inkdr nmu
ediyorsunuz? Iginizden bunu yapanlarin cezasi, diinya hayatinda zilletten baska bir sey
degildir; kiyamet giiniinde ise, onlar, azabin en cetinine ugratilacaklardir! Allah,

yvaptiklarinizdan haberdardir.” (el-Bakara, 2/85.)

llgili ayetlerde, yurttan kovma, haksiz olarak adam oldiirme ve kendi
vatandaslarini esir alma yasaklarina ragmen, kitabin farkli boliimlerine, amag¢ dis1 ve
tutarsiz olan pargasal yorumlara dayanarak; kotiiliikk ve diismanlikta dayanisma ile bu

suclarin islenmesi kinanmistir.
8) el-BAKARA SURESI 2/106. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Hiikiimlerde Degisimin (Neshin) Ancak Benzeri Veya Daha lyisi

Getirilebilen Ayetlerle (Hiikiimlerle) Olabilecegini Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Biz, bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldiracak ya da onu
unutturacak olursak, o zaman ondan daha iyisini ya da benzerini getiririz. Sen, Allah’in

her seye giicii yettigini bilmiyor musun?” (el-Bakara, 2/106.)

flgili ayette, benzeri veya daha iyisi getirilebilen, yani muhkem (degismez) ve
kitabin anasi olmayan (kendinden hiikiimler c¢ikarilan giiclii ana amag¢ niteliginde
olmayan) ayetlerin, degisime (neshe) acik oldugu ifade edildigi gibi, baz1 ayetlerin,
yerine getirilenler ile degistirilebilecegine en-Nahl sfiresinin 16/101 numarali ayetinde
de deginilmistir. **°

Esasen aym kaynaktan gelen dinlerin ortak yanlarna dikkat cekilerek ana
hiikiimlerdeki degisim sebebinin Onceki dinlerde gerceklesen bozulmalar (tahrifat)
oldugu ve yeni din, peygamber ve kitabin bu sebeple gonderildigi Kur’an’da ¢okca

ifade edilmistir.

206 «“Biz bir ayet yerine, bagka bir ayet getirdigimizde, -Allah ne indirdigini en iyi bilendir- onlar, “Sen,
yalnizca uyduruyorsun!” demektedirler. Hayir, hayir, ama onlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.” (en-Nahl,
16/101.)
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Ozellikle Yahudileri Tevrat’ta yaptiklari tahrifleri gosteren asagidaki ayetler
dikkat ¢ekicidir:

1- el-Bakara siiresinin 2/75 numaral ayeti: “Biz, bir  ayetin hiikmiinti
yiiriirliikten kaldiracak ya da onu unutturacak olursak, o zaman ondan daha iyisini ya

da benzerini getiririz. Sen, Allah’in her seye giicii yettigini bilmiyor musun?”

2- en-Nisa slresinin 4/46 numarah ayeti: “Biz, bir  ayetin hiikmiinti
yiiriirliikten kaldiracak ya da onu unutturacak olursak, o zaman ondan daha iyisini ya

da benzerini getiririz. Sen, Allah’in her seye giicti yettigini bilmiyor musun?”

3- el-Maide sfiresinin 5/13 ve 5/41 numaral ayetleri: “Biz,  bir  ayetin
hiikmiinii yiiriirliikten kaldiracak ya da onu unutturacak olursak, o zaman ondan daha

iyisini ya da benzerini getiririz. Sen, Allah’in her seye giicii yettigini bilmiyor musun?”

Giiglii ana amag¢ niteligindeki degismez hiikiimler disinda ara¢ (vesail)
niteligindeki hiikiimlerde zaman ve sartlara gore degisikligin (neshin) zorunlu oldugu
hukuk bilimince de kabul edilmis olup, bu ayet bu konuyu hukuk bilimden 6nce ¢6zmiis

bulunmaktadir. **’
9) el-BAKARA SURESI 2/143. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:
Asiriiklardan Arinmis Orta Yola Yonlendirme Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Boylece, Biz, sizin, insanlara tanik olmaniz, elcinin de size tanik
olmast icin, sizi orta bir toplum/fiimmet kildik. Biz, iizerinde bulundugun kibleyi, sirf
elciye uyanlari, okgesi iizerinde donmiis olanlardan ayirt edelim diye kible yaptik. Bu,
Allah’in dogru yola ulastirdigi kimselerden baskasina, elbette agir gelecektir. Ama
Allah, imamimizi bosa ¢ikaracak degildir. Ciinkii Allah, insanlara karsi ¢cok sefkatli, cok
merhametli olandir!” (el-Bakara, 2/143.)

207 Amag degil ara¢ olan hukuksal hiikiimlerde zaman icinde degisimin zorunlulugu i¢in bkz. Elmahh,
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, 1, 460 vd., 519, II1, 1745—
1748.
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flgili ayette, kisi, aile, toplum, toplumlararasi ve evren ile ilgili konularda

dengeli davranilmasi ve karsilikli yararlar dengesine uyulmasi gerektigi ifade edilmistir.
10) el-BAKARA SURESI 2/148. AYETLERDEKI HUKUKSAL AMAC:

Farkh Dinler ile Cogulculuga Karsi Hosgoriiyii Ve Iyilikte Yarismay:

Gerceklestirme Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Herkesin yoneldigi bir yon vardir. Siz de hayirli islerde birbirinizle
yarisin! Nerede olursaniz olun, sonunda Allah sizi mutlaka bir araya getirecektir.

Ciinkii Allah, her seye giicii yetendir!” (el-Bakara, 2/148.)

Igili ayette, toplum icinde farkli inang ve goriislerin varliklarim ve gelismelerini
sirdiirmeleri ile iyiyi, dogruyu ve faydaliyi bulmada yarigsmalarinin saglanmasi
gerektigi bildirildigi gibi, mevcut genel yaklagim dolayisiyla, toplumlararasi ortamda da
aynt seylerin saglanmas1 gerektigi giiclii ana amaglar olarak ortaya konmus

bulunmaktadir.

11) el-BAKARA SURESI 2/153, 2/154, 2/155, 2/156 VE 2/157.
AYETLERDEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Toplumu Ve Vatam Korumak Ugruna Allah Icin Can Vererek Sehit
Olmanin Ve Onlar1 Saygiyla Anmanmmn Onemini Gosterme Giiclii Ana

Amaclaridir.
Tgili ayetler:

“Ey inananlar! Sabrederek ve namaz kilarak yardim isteyin. Ciinkii Allah,

sabredenlerle birliktedir.” (el-Bakara, 2/153.)

“Allah yolunda dldiiriilenlere, ‘Oliiler’ demeyin; ciinkii onlar diridirler, ancak

siz (bunu) anlayamazswiz!” (el-Bakara, 2/154.)
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“Hi¢ kuskusuz, Biz sizi korku ile aclikla, mal, can ve iiriinlerden eksiltme ile
deneyecegiz; o halde sabredenleri miijdele! Ciinkii onlar, baslarina kotii bir olay
geldiginde, Biz Allah’a aidiz ve elbette ki O’na donecegiz, derler.” (el-Bakara, 2/155—
156.)

“Iste onlar, Rablerinin bagislamasina ve rahmetine ulasacak olanlardir. Dogru

yola ulasanlar da bunlardir.” (el-Bakara, 2/157.)

flgili ayetlerde, “Ey biitiin inananlar” ¢agrisiyla, toplumun ve vatanin
korunmasinda inan¢ ve kararliligin (sabrin) 6nemi vurgulanarak bu ugurda olenlerin
(sehit olanlarin) yiiceligi, eristikleri nimetler ve onlara gosterilmesi gereken saygi, Al-i
Imran stresi 3/169, 170 ve 171. ayetlerinde 2% daha genis bir sekilde ortaya konmusg

olup, ilk defa gectigi bu ayette giiclii ana amag olarak verilmistir.

Toplumun ve vatanin korunmasi yolunda kisilerin mal, gelir ve can kayb1 gibi
sikintilar karsisinda sinanabilecekleri; kararlilikla (sabirla) Allah’a yonelerek bunlara

katlanilmasi1 gerektigi 6nemle vurgulanmstir.

Hz. Peygamber, her hafta sehitligi ziyaret ederek onlarin hatirasina verdigi
degeri gosterdigi gibi “sabir ilk sadme (¢arpma) ile birlikte olur” 209 buyurarak; bilhassa

sehit yakinlarinin bu sabr1 ilk andan itibaren gostermeleri gerektigine dikkat cekmistir.
12) el-BAKARA SURESI 2/172. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Dogada Sadece Temiz (Saglam Ve Yararh) Seylerin Yenmesini Saglama

Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Ey inananlar! Size rizik olarak verdigimiz seylerin iyi olanlarindan

viyin. Eger gercekten Allah’a ibadet ediyorsaniz, O’na siikredin!” (el-Bakara, 2/172.)

208 «Allah yolunda &ldiiriilmiis olanlar1 sakin &liiler sanmaymn. Hayir, onlar Rableri katinda diridirler; yle
ki, Allah’in liitfundan kendilerine verdikleri ile sevinerek riziklanirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz
kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine de, bir korku olmayacagini ve tiziilmeyeceklerini
miijdelemek isterler.” (Al-i Imran, 3/169 ve 3/170.)

“Ve yine onlar, Allah’in nimetini, liitfunu ve Allah’1n inananlarin ecrini zayi etmeyecegini miijdelemek
isterler.” (Al-i Imrén, 3/171.)
*% Buhari, Ceniz 32, 43, Ahkim 11.
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flgili ayette yenecek seylerin temiz olmasindan bahsedilmis olmasi onlarin her
tiir pislikten ve zararli seylerden arinmis olmasim gerektirir. Elbette ki bu temizlik ve

zarardan arinmislig1 belirleyecek olan ¢agin bilimsel verileridir.
13) el-BAKARA SURESI 2/173. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Dogada Sadece Temiz (Saglam Ve Yararh) Seylerin Yenmesini Saglama
Giiclii Ana Amaci cercevesinde maddi ve manevi bakimdan temiz sayllmayan Olii
Eti, Kan, Domuz Eti ve Allah’tan Baskas1 Adina Kurban edilen hayvanlarin
yenmemesi gerektigi ile Allah’in Her Konuda insanlar icin Zorlugu Degil
Kolayhig1 Dilemesi Giiclii Ana Amaci cercevesinde zorunluluk halinde bunlardan

yenebileceginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

llgili ayet: “Allah, size yalmz olmiis hayvam, kami, domuz etini ve Allah’tan
baskast adina kesilmis olan hayvam yasaklanustir. Bununla birlikte, kim -hakki
cignememek ve simirt asmamak sartiyla- bunlardan yemek zorunda kalirsa, kendisine
bir giinah yoktur. Ciinkii Allah, cok bagislayandir, ¢cok merhametli olandir.” (el-Bakara,
2/173.)

llgili ayette maddi ve manevi agidan pis ve zararli kabul edilen 6lii eti, kan,
domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen kurban etlerinden yenmemesi gerektigi
degisken ve aragsal olarak bildirilmis olup, kural olarak yenmesi gereken seylerin temiz
ve yararli olmasi1 gerektigi ile ilgili giiclii ana amag bir 6nceki ayette verilmistir. Yine bu
ayette Allah’m her konuda insanlar i¢in zorlugu degil kolayligi dilemesi gii¢li ana
amac1 cercevesinde (el-Bakara siresi 2/185. ayet) zorunluluk halinde bunlardan

yenebilecegi degisken ve aragsal olarak gosterilmistir.

Tefsirci Kurtubi, 6lii eti ve kan yeme yasaginin Hz. Peygamberin “Bize iki 0lii
helal kilind1, bunlar balik ve cekirgedir. iki kan da helal kilindi, bunlar da karaciger ve
dalaktir.” hadisiyle tahsis edildigini (degistirildigini) bildirdigi gibi denizdeki biitiin
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canlilarin yenebilecegi konusunda din alimlerinin ¢ogunlugunun birlestiklerini
0

sOylemistir. 2

Bu ayette temizlige yapilan atif sebebiyle, bilimsel olarak zararli olmadiklari
(faydali olduklar1) belirlenen tiim yiyeceklerin (ayette zararh olduklann agikca
gosterilenler diginda) helal olmasi1 gerekir. Yine hadisteki balik istisnas1 balik
sOzciigiinii deniz mahsulleri olarak anlamak gerektigi gibi yenecek deniz mahsuliiniin
Oli degil avlanan mahsul olmasi gerektigi aciktir. Ciinkii zehirlenerek Olmiis veya

zararli oldugu belirlenmis deniz mahsullerini temiz saymak miimkiin degildir.

Ayrica el-Maiide siiresi 5/3. ayette gerceklestirilen gelisme yoniindeki degisimle

yasaklananlarin degisken, aragsal ve kalici son asamalar1 ortaya konmus bulunmaktadir.

14) el-BAKARA SURESI 2/178 VE 2/179. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMAC:

Kisinin Korunmas:1 Giiclii Ana Amaci Cercevesinde Adam Oldiirme Sucu
icin idam Cezasmmin Caydirica Ust Smir Olarak Korunmasi Gereksinimine
(Kisasta Hayat Olmasi Kural) Ragmen Idam Cezasi Yerine Baska Ceza Ve
Tazminat Yoluna Gidilmesini (Kisas Yoluyla Oldiirmeden Vazgecilmesini) Tesvik

Giiclii Ana Amacidir.
lgili ayetler:

“Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas yazilmistir. Hiire karsilik hiir,
koleye karsilik kole ve kadina karsilik kadin kisas yapilir. Ancak, oldiiren, dlenin velisi
olan din kardesi tarafindan bagislanirsa, bu takdirde ona, marufa uymak ve
(bagislayana borcunu) giizelce ddemek diiser. Bu, Rabbinizden size bir kolaylik ve bir
acimadir. O halde, kim bundan boyle simirt asarsa, onun icin can yakict bir azap

vardir.” (el-Bakara, 2/178.)

*19 Kurtubi, age, II, 456; Darakutni, IV, 272; ibn Mace, Et’ime 31; Miisned, II, 97.
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“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir. Belki sakimirsiniz!” (el-

Bakara, 2/179.)

llgili ayetlerde, suglarin (adam &ldiirme sucu dahil) 6nlenmesinde, daha uygun
caydirict bir cezalandirma saglanamadigi durumlarda suglunun isledigi fiille
cezalandirilmasi (kisas) bir zorunluluk olarak gosterilmesine ragmen, Kur’an’da ilk defa
bu ayette gecen “maruf’ (ortak insanhik degerleri) sozciigtine atif yapilarak tazminat
(ihsan) karsiliginda baska ceza verilerek 6ldiirme cezasindan vazgecilmesi 6zendirilmis
olup; muhkem olmayan (degisime agik) bu konuda kamuya diizenleme yapma yetkisi

verilmesi giiclii ana amac olarak gosterilmis bulunmaktadir.

“Maruf” sozciigiiniin Kur’an’da ilk defa gectigi bu ayette, hukuksal bir giiclii
ana amag i¢in dayanak gosterilmesi; dikkat cekici bir durum olup, o giinkii toplumda
kole ve kadinlar hiir bir erkege fiilen esit olamadigl icin degisime acik olan marufa
(ortak insanlik degerlerine) gonderme yapilmistir. Diger taraftan bunun gibi hukuksal
ana amaglarin en ¢ok yer aldig1 el-Bakara siiresinde, bu sdzciigiin toplam 15 ayr yerde
gecmesi; bu sozciige verilen hukuksal onemi gostermektedir. Ayrica, bu sozciigiin
Kur’an’daki toplam gecme sayisinin 40 oldugu dikkate alindiginda, hukuksal ana
amaglarin en ¢ok yer aldig1 bu streye tekabiil eden 15/40 seklindeki yiiksek oran dikkat
cekmektedir.

Bu ayetteki giicli ana amag, el-Maide siresi 5/45. ayette tekrarlanarak

vurgulanmis olup, orada daha genis aciklamalara yer verilmistir.
15) el-BAKARA SURESI 2/180. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Vasiyette (miras birakamin mallarinda oldugu gibi), anne-baba ve
yakinlara, marufa (ortak insanlik degerlerine) uygun sekilde pay ayrilmasi

gerektiginin degisken ve aracsal olarak gostermesidir.

lgili ayet: “Sizden, mal birakabilecek durumda olanlara 6liim am yaklastiginda,

ana-babalarina ve yakin hisimlarina, orfe uygun bir bicimde vasiyette bulunmak farz
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kilinmustir. Bu, Allah’tan korkanlarin yerine getirmesi gereken bir haktir.” (el-Bakara,

2/180.)

flgili ayette maruf (ortak insanhik degerleri) dayanak gosterildigi icin degisime
acik olmasi gereken vasiyet konusunda siinnetle degisiklik yapilarak mirasgilar lehine

211

vasiyetin yasaklanmasi bu hiikkmiin degisime a¢ik oldugunu (muhkem/giiclii ana

ama¢ olmadigin1) gostermektedir.

Nitekim bu ayet ile ana, baba ve yakin hisimlara vasiyetle mal birakma hitkmii
getirildikten sonra en-Nisa sfiresi 4/11 ve 4/12. ayetleri ¢ergevesinde miras diizenlemesi
yapilinca, Allah’in elgisi s0yle buyurmustur: “Allah her hak sahibine hakkini vermistir.
Bu yiizden artik mirasciya vasiyet yoktur.” (Ebu Davud, Buy(’, 88). Mirasc¢ilarin
disindakilere vasiyet ise; mal varliginin en ¢ok iicte biri ile sinirlandirnlmistir (Buhard,
Cenaiiz, 37; Miislim, Vasiyye, 5). Vasiyet yazil1 olarak yapilir, ancak el-Maide siiresinin

2

5/106 numarali ayetinde; 212 zorunlu durumlarda ve yolculuk sirasinda iki sahidin

huzurunda s6zlii vasiyet yapilabilecegi belirtilmistir.

Bu ayetin miras ayetiyle ve hadisle neshedildigine ve muhkem olmadigina dair

bircok goriis, 23

gercekte bu alanin (miras birakana ait mallarin geleceginin
belirlenmesi) giiclii ana amaglar ¢ercevesinde degisime acik oldugunu gostermektedir.
Ancak gerek vasiyet ayetinde ve gerekse miras ayetlerinde mirasci olarak anne-baba ve
yakinlarin (es dahil) tekrar edilmis olmasi bunlarin miras¢iligi konusunda muhkem bir
hiikim (GUCLU ANA AMAC) olusturmaktadir. Ayrica el-Bakara siiresinin 2/240
numarali ayetinde benzer sekilde kadinlara (eslere) bir yil yetecek mal vasiyeti de

Oongoriilmiistiir. 214

' Kurtubi, age, II, 517.

212 “Ey inananlar! Sizden birinize 6lim geldiginde, vasiyet ederken, i¢inizden iki adaletli kisi taniklik
etsin; ya da yolculukta iseniz ve basiniza da 6liim musibeti gelmisse, sizin diginizdan iki kisi tamklik
etsin. Eger, onlardan kuskulanacak olursaniz, kendilerini namazdan sonra tutarak (yemin ettirin)! Onlar
sOyle desinler: Yakinimiz i¢in de olsa, yeminimizi hi¢bir menfaat karsiliginda satmayacagiz. Allah adina
yaptigimiz taniklif1 gizlemeyecegiz. Clinkii aksi takdirde giinahkérlardan oluruz.” (el-Maide, 5/106.)

13 Kurtubi, age, II, 516 vd.

*!% «Sizden oliip de geride esler birakan erkekler, eslerine, bir yil boyunca, gegimlerini saglayacak mal
verilmesini ve (bu siire i¢inde) evlerinden ¢ikarilmamalarini vasiyet etsinler. Ancak, kendileri ¢ikarlarsa,
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16) el-BAKARA SURESI 2/181. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Sozlesme Ve Taahhiitleri Belirleme (Tespit) Giiclii Ana Amaci cercevesinde
miras birakamin vasiyetle ilgili arzularimin, zorunlu durumlarda, yazma disinda
tanikla delillendirilmesinin miimkiin oldugunun degisken ve aracsal olarak

gosterilmesidir.

llgili ayet: “Kim, (icerigini) égrendikten sonra, vasiyeti degistirirse, bunun
giinahi, onu degistirenlere aittir. Ciinkii Allah, cok iyi igiten, cok iyi gorendir.” (el-
Bakara, 2/181.)

17) el-BAKARA SURESI 2/182. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Toplumda Tam Adaleti (Kist) Gerceklestirme Giicli Ana Amaci
cercevesinde vasiyet edenin marufa (ortak insanhk degerleri) ve adalete uymamasi
halinde tasarrufun yargisal olarak diizeltilmesi gerektiginin degisken ve aracsal

olarak gosterilmesidir.

llgili ayet: “Bununla birlikte kim, vasiyet edenin bir hata veya giinah
islemesinden korkup da, taraflarin aralarini diizeltirse, bu takdirde, ona bir giinah

yoktur. Ciinkii Allah, cok bagislayandtir, cok merhametli olandir.” (el-Bakara, 2/182.)
18) el-BAKARA SURESI 2/185. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Allah’in Her Konuda insanlar i¢in Zorlugu Degil Kolayh@ Diledigini

Bildirme Giiclii Ana Amacidir.

Ngili ayet: “(Sayili giinler), insanlart dogru yola ulastirmak, dogru yolu ve hakla
batili ayiwrtacak olgiiyii agiklamak iizere, icinde Kur’an’in indirildigi Ramazan ayidir.
Oyleyse, sizden kim bu aya erisirse, onda orug¢ tutsun; ancak kim hasta olur veya
volculukta bulunursa, tutamadigr giinler sayisinca, baska giinlerde orug¢ tutsun. Allah

size kolayligi diler, zorlugu dilemez. Ama O, sayiyr tamamlamanizi, sizi dogru yola

bu takdirde, kendi baslarina, orfe uygun olarak yapacaklarindan dolayz, size bir sorumluluk yoktur. Allah,
gercekten ¢ok giiclii, tam hiikiim ve hikmet sahibi olandir.” (el-Bakara, 2/240.)
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ulastirmasindan dolayi, Allah’v yiiceltmenizi diler. Belki siikredersiniz!” (el-Bakara,

2/185.)

flgili ayet icinde gecen bu amac¢ Kur’an’da bircok yerde ayni sozlerle tekrar
edilip vurgulandig: igin ilk gectigi bu yerde onu GUCLU ANA AMAC olarak almak

uygun goriilmiistiir.
19) el-BAKARA SURESI 2/187. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Cinsler Arasinda Ve Cinsellikte Denklik, Uyum Ve Esitligi Saglama Giiclii
Ana Amaclar cercevesinde, ‘“Kadinlar sizin icin bir giysi siz de onlar icin bir giysi
gibisiniz.” (giysi gibi yakin ve i¢ ice olmalisimz) denerek; karsihkli uyumun

degisken ve aracsal olarak 6zendirilmesidir.

llgili ayet: “Oru¢ gecesi, kadnlarimzla cinsel iliskide bulunmaniz size helal
kilinnustir. Onlar, sizin ortiileriniz, siz de onlarin ortiilerisiniz. Allah, sizin kendinize
zulmettiginizi bildi de, tovbenizi kabul edip, sizi bagisladi. Bundan bdyle onlara
vaklasin ve Allah’in sizin icin takdir ettigini isteyin. Fecrin siyah ipligi beyaz ipliginden,
sizce, aywt edilinceye kadar yiyin ve igcin; ama sonra da geceye kadar orucu
tamamlaym! Mescitlerde itikdfta iken kadinlariniza yaklagmayin. Bunlar, Allah’in
koymus oldugu simirlardir. Onlara yaklasmaywn! Iste Allah, korunup sakinmalart icin,

ayetlerini insanlara boylece aciklamaktadir!” (el-Bakara, 2/187.)

20) el-BAKARA SURESI 2/188. AYETTEKi BiRiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Miilkiyetin Korunmasi1 Giiclii Ana Amaci1 Cercevesinde Hukuka Aykiri

Yollarla Haksiz Kazang¢ Elde Etmenin Onlenmesi Giiclii Ana Amacidir.

Tgili ayet boliimii: “Mallarinizi aranizda haksiz yollarla yemeyin...” (el-Bakara,

2/188.)
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lgili ayetin tiimii: “Mallarinizi aranizda haksiz yollarla yemeyin ve insanlarin
mallarindan bir boliimiinii, bile bile giinaha girerek yemek icin, hdkimlere vermeyin!”

(el-Bakara, 2/188.)

Tgili ayetteki miilkiyetin korunmas1 giiclii ana amaci, en-Nisa sfiresi 4/29, 4/161.
ayetler ile diger bircok ayette igeriksel olarak tekrar edilmis Onemli bir giiclii ana

amactir.

21) el-BAKARA SURESi 2/188. AYETTEKi iKiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Haksiz Kazan¢ Ve Yarar Elde Etmek Amaciyla Hakimler ile Her Tiir

Yetkili Ve Gorevlilere Yarar Saglanmasim Onleme Giiclii Ana Amacidir.

Tgili ayet boliimii: “...ve insanlarin mallarindan bir béliimiinii, bile bile giinaha

girerek yemek icin, hdkimlere vermeyin.” (el-Bakara, 2/188.)
22) el-BAKARA SURESI 2/190. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Savasta Olciisiiz Giic Kullamlmamas1 Gerektigini Bildirme Giiclii Ana

Amacidir.

llgili ayet: “Size karsi savasanlarla siz de Allah yolunda savasin; ama siniri

asmayin; ciinkii Allah, siniri asanlart sevmez.” (el-Bakara, 2/190.)
23) el-BAKARA SURESI 2/191. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Savasta Diismam Ve Teroriinii Yok Etmenin Gerektigini Ve Teroriin
(Giivenligin Yok Edilmesinin) Adam Oldiirmeden Daha Agr Bir Tehlike

Oldugunu Gosterme Giicliit Ana Amaclaridir.

lgili ayet: “Onlar buldugunuz yerde éldiiriin ve sizi cikardiklart yerden siz de
onlar ¢ikanin. Ciinkii fitne ¢ikarmak (zuliim ve baski), oldiirmekten daha kotiidiir.

Sizinle savasmadikca, onlarla Mescid-i Haram’in yaminda savasmaymn; eger onlar
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sizinle savasacak olurlarsa, onlart dldiiriin! Iste inkdr edenlerin cezasi budur.” (el-

Bakara, 2/191.) *"

24) el-BAKARA SURESI 2/193. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMACLAR:

Teroriin Tam Olarak Onlenmesi ile Giivenligin (Diizenin) Tam Olarak
Saglanmasina Kadar Savasa Devamin Zorunlu Oldugunu Ve Ancak Vazgecenlere
Karsi Var Olan Saldirmin Sonlandirilmasi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana

Amaclaridir.

llgili ayet: “Fitne (zuliim ve baski) ortadan kalkincaya ve Din sadece Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin! Eger savasa son verecek olurlarsa, (iyi bilin ki) artik

zalimlerden baskasina diismanlik yoktur.” (el-Bakara, 2/193.)
25) el-BAKARA SURESI 2/194. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Saldirganhga Kars1 Savunmada Her Zaman Denk Bir Karsihik Verilmesi

Ve lleri Gidilmemesi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.

lgili ayet: “Haram ay, haram aya karsiliktir. (Aym sekilde) dokunulmazliklar da
karsiliklidir. Bu yiizden, size kim saldiracak olursa, siz de ona, onun saldirdigi dlgiide
saldirin! Allah’tan korkun ve gercekten Allah’in, sakinanlarla beraber oldugunu bilin!”

(el-Bakara, 2/194.)

flgili ayetteki genelleme cercevesinde toplumlararasi iliskilerde de denk

karsiligin (mukabele bil-misil/miitekabiliyet) gerektigi zorunlu bir sonuctur.

26) el-BAKARA SURESI 2/195. AYETTEKi BIiRiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Topluma Ve Giigsiizlere (Allah Yolunda) Yardim (infak) Saglama Giiclii

Ana Amacidir.

!5 Ayrica bkz. Bakara, 2/217.
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Tgili ayet boliimii: *“ Allah yolunda harcaymn...” (el-Bakara, 2/195.)

flgili ayetin tiimii: “Allah yolunda harcaywn, kendinizi kendi ellerinizle (tedbir
almayarak) tehlikeye atmaywn, giizel ve iyi davramin; ciinkii Allah, giizel ve iyi

davrananlari sever.” (el-Bakara, 2/195.)

flgili ayette farkli iic ayr1 giiclii ana amag, diismanlara kars1 giivenligi saglama
konularinin islendigi boliimiin sonunda ve Kur’an’i hafizalara yerlestirme ile ilgili;
farkliliklar icinde fark ettirme metoduna uygun sekilde verilmislerdir. Bu ayette ortaya
konan ii¢ ayri ana amaca Kadi Ebu Bekr Muhammed Ibnii’l-Arabi benzer sekilde

: . 216
eserinde yer vermis bulunmaktadir.

27) el-BAKARA SURESi 2/195. AYETTEKi iKiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Kisilerin (Dolayisiyla Toplumun Ve Tiim insanlarin) Tehlikeye

Atilmayarak Korunmalarmin Saglanmasi Giiclii Ana Amacidir.

113

flgili ayet boliimii: ... kendinizi kendi ellerinizle (tedbir almayarak) tehlikeye

atmayin...” (el-Bakara, 2/195.)

flgili ayet boliimiindeki tehlikeye atmama emri, genel olmasi sebebiyle tiim

inananlara yiikiimliiliik getiren bir giiclii ana ama¢ durumundadir.

28) el-BAKARA SURESI 2/195. AYETTEKiI UCUNCU HUKUKSAL
AMAC:

Her Konuda Giizel Ve Iyi Davramlmasim Saglama Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet boliimii: “... Her konuda giizel ve iyi davramn; ciinkii Allah, giizel ve

iyi davrananlart sever.” (el-Bakara, 2/195.)

*!® fbnu’l-Arabi, Ebti Bekr Muhammed, Ahkamu’l-Kur’an, nsr. Riza Ferec, I-IV, Beyrut 1424/2003, I,
137 vd.
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fgili ayet boliimiine Kaim (degismez) Siinnetindeki giiclii ana amagla 151k tutan

Hz. Peygamber bu konu ile ilgili hadisinde soyle diyor:

“Ihsan (giizel ve iyi davrams) Allah’1i goriir gibi kulluk (gorev) yapmaktir.

Lo - C 217
Ciinkii siz onu gérmiiyor olsaniz da o sizi goriiyor.”

29) el-BAKARA SURESI 2/204 VE 2/205. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMACLAR:

Diiriist Olmayan ikiyiizlii Kisilere Yonetimin Verilmesi Halinde Bunlarin
Yerkiirede Dogal Diizen Dahil Her Tiir Bozgunculuga (Toplum Veya
Toplumlararas1 Temel Diizeni Bozmaya) Sebep Olabileceklerini Gosterme Giiclii

Ana Amaclaridir.
Tgili ayetler:

“Insanlar icinde, diinya hayatina dair sozii hosuna giden kimse vardir. O,
insanlarin en yalancist oldugu halde, kalbinde olana Allah’t tamk gosterir.” (el-

Bakara, 2/204.)

“Senden ayrilip gidince de, yeryiiziinde bozgunculuk cikarmaya, ekini ve nesli

yok etmege calisir. Allah ise bozgunculugu sevmez.” (el-Bakara, 2/205.)

lgili ayette konu edilen bozgunculugu (toplum veya toplumlararasi temel diizeni
bozma) Onleme giiclii ana amaci bilhassa el-Bakara 2/27 ve el-Maide 5/32 ve 5/33.

ayetlerde oldugu gibi Kur’an’1n bir¢ok yerinde tekrarlanmustir.
30) el-BAKARA SURESI 2/208. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Ayriliktan Kac¢inilarak Toplumsal Baris Ve Giivene Hep Birlikte Ulasilmasi
Giiclii Ana Amaclaridir.

217 Buhar, Kitabii’l-iman, 48.
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llgili ayet: “Ey inananlar! Bariga tam olarak girin ve seytamin adimlarini

izlemeyin. Ciinkii o, sizin i¢in agik bir diismandir.” (el-Bakara, 2/208.)

31) el-BAKARA SURESI 2/216 VE 2/217. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMACLAR:

Fitnenin (Diizensizligin) Savasarak Yok Edilmesi Ve Hukuk Diizeninin

Kurulmasi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.
Tgili ayetler:

“Hosunuza gitmedigi halde, savasmak size farz kilindi. Ama hoslanmadiguniz bir
sey, sizin icin hayirli olabilir. Aym seklide, hoslandiginiz bir sey de sizin icin kotii
olabilir. Ciinkii Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (el-Bakara, 2/216.)

“Sana haram ayi, bu ayda savasmayi soruyorlar. De ki: Bu ayda savasmak,
biiyiik bir giinah, Allah yoluna engel olmak, Allah’t inkdr etmek, Mescid-i Haram’in
ziyaretini engellemek ve halkini oradan c¢ikarmak ise Allah katinda daha biiyiik bir
giinahtir. Fitne cikarmak da adam oldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir. Onlar, eger
giicleri yetse, sizi dininizden dondiiriinceye kadar, sizinle savasmayi siirdiiriirler.
Sizden, kim dininden doniip de inkdrci olarak olecek olursa, iste onlarin yaptigi ameller
diinyada da ahirette de boga gitmistir. Cehennemlik olacak olanlar da bunlardir. Onlar,

orada siirekli olarak kalacaklardir.” (el-Bakara, 2/217.)

llgili ayetlerde, diizenin kurulmasi ve korunmas icin, hosa gitmese de savasin
yararli ve gerekli bir etkinlik oldugu, inang, seyahat ve yerlesme hiirriyetlerinin
engellenmesi ile giivenligin yok edilmesinin, hukuksuzluk ve kargasayr doguracag: ve
bu durumun da insanlarm Oldiiriilmesinden daha zararli ve tehlikeli olan bir sug
ortamina (fitneye) sebep olacag hatirlatilarak; diizenin savasarak korunmasi gerektigine

isaret edilmis bulunmaktadir.
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32) el-BAKARA SURESI 2/220. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlarin Saghikh Ve Basarih Bireyler
Olarak Topluma Kazandirilmasi1 Gerektigini Ve Aksi Halde Sosyal Problemler

Dogacagim Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.

llgili ayet: “Diinya ve ahiret konusunda diisiiniin! Yine sana yetimleri de
soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarim diizeltmek daha hayirlidir; ancak onlarla
birlikte yasayacak olursaniz, onlar artik sizin din kardeslerinizdir. Allah, isleri bozanla
diizelteni bilir. Eger Allah dileseydi, sizi de giicliige diisiiriirdii. Gergekten Allah, ¢ok
glicliidiir, cok bilge/hikmet sahibi olandir!” (el-Bakara, 2/220.)

33) el-BAKARA SURESI 2/221. AYETTEKi BIiRINCi HUKUKSAL
AMAC:

Toplumu Koruma Giiclii Ana Amaci cercevesinde Islim’dan caydirma
Tehlikesine (Sebebine) Bagh Olarak Miisriklerle Evlenmenin Giiclii Ana Amacg

Olarak Engellenmesidir.

flgili ayet bolimii: “Allah’a ortak kosan kadinlarla, onlar inanmadikca,

evlenmeyin! ...” (el-Bakara, 2/221.)

flgili ayetin timii: “Allah’a ortak kosan kadinlarla, onlar inanmadikca,
evlenmeyin! Hosunuza gitse bile, Allah’a ortak kosan bir kadindan, inanan bir cariye,
daha iyidir. Inanmadikca, Allah’a ortak kosan erkekleri de, (inanan kadinlarla)
evlendirmeyin. Hosunuza gitse bile, Allah’a ortak kosan bir erkekten, inanmig bir kole
daha iyidir. Ciinkii bunlar (sizi) atese cagirmaktadir. Allah ise, izniyle cennete ve
bagislanmaya cagiriyor. Iste, diigiiniip 6giit almalary icin Allah, ayetlerini insanlara

boyle aciklamaktadir!” (el-Bakara, 2/221.)

34) el-BAKARA SURESI 2/221. AYETTEKIi iKiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Kaoleligi Tasfiye Ederek insanlar1 Esit Yapma Giiclii Ana Amacidir.
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lgili ayet boliimii: “...Hosunuza gitse bile, Allah’a ortak kosan bir kadindan,
inanan bir cariye, daha iyidir. fnanmadlkga, Allah’a ortak kosan erkekleri de, (inanan
kadinlarla) evilendirmeyin. Hosunuza gitse bile, Allah’a ortak kosan bir erkekten,
inanmis bir kole daha iyidir. Ciinkii bunlar (sizi) atese cagirmaktadir. Allah ise, izniyle
cennete ve bagislanmaya cagiriyor. Iste, diisiiniip 0giit almalart icin Allah, ayetlerini

insanlara boyle agiklamaktadir!” (el-Bakara, 2/221.)

llgili ayette yer alan miisrik kadinlarla evlenme yasaginin, koleligi tasfiye ve
insanlart esit kilma ana amacin1 gerceklestirmeye yonelik 6nemli bir islevi de oldugu

aciktir.

Esasen el-Bakara stiresinin 2/30 numarali ayetinde, tiim insanlarin Allah’a halife
olmasi i¢in yaratildiginin bildirilmis olmasi, koleligin ortadan kaldirilmasim ve
insanlarin esit olmasimi gerekli kilmaktadir. Ancak Kur’an’in indirildigi donemde
insanligin onemli bir kisminin Ozgiirliikten yoksun kolelerden olusmasi sebebiyle
Kur’an onlarin 0Ozgiirlige kavusturulmasini asilmas1 giic fakat gerceklestirilmesi
zorunlu bir hedef olarak ortaya koymus bulunmaktadir. Kur’an’da koleligi kaldirma
hedefinin nerde oldugu kendisine sorulmasi iizerine biiyiik tefsirci Siileyman Ates el-
Beled siresinin 90/11-12—-13 numarali ayetlerini okuyarak asagidaki meali verip

aciklamasini yapti:

“... Insan gecmesi gereken o gecidi asamadi. O gecidin ne oldugunu sen bilir
misin? Sen nereden bileceksin! O, koleyi 6zgiirliige kavusturmaktir.” (el-Beled, 90/11—

12-13)

Bu ifade Insanin gogiislemesi ve asmasi gereken gecidin mutlaka asilmasi

gerekli bir gecit oldugunu vurgulamak iizere kullanilan bir ifade.

O halde Kur’an insanlara koleligin kaldirilmasini en biiyiik hedef, gecilmesi

gereken bir gegit olarak gostermistir...” 218

' Komisyon, 1.Kur’an Sempozyumu Tebligler-Miizakereler (1-3 Nisan 1994), Bilgi Vakfi Yayinlari,
Ankara 1994, s. 380.
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flgili ayette, koleligi ortadan kaldirma amacim gerceklestirmek iizere onlarla

evlenme 6zendirilmis bulunmaktadir.

35) el-BAKARA SURESI 2/222 VE 2/223. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMACLAR:

Eslerle Marufa Uygun Olarak Iyi Gecinme Giiclii Ana Amaci cercevesinde,
sikint1 vermesi sebebiyle ay hali siiresince ilgili organdan uzak durulmasi ve siire
bitimi ardindan ilahi simirlara uygun cinsel birliktelik ve tiim iliskilerde kadinlara

oncelik verilmesinin degisken ve aracgsal olarak 6zendirilmesidir.
Tgili ayetler:

“Sana kadinlarin ddet halini soruyorlar. De ki: “O, rahatsizlik veren bir
durumdur. Bu yiizden, ddetli iken kadinlardan uzak durun ve temizlenmedikce de onlara
vaklasmaymn! Temizlendiklerinde ise, Allah’in size soyledigi yerden onlara yaklagin!
Hic¢ kuskusuz Allah, ¢cok tovbe edenleri sever, cok temizlenenleri de sever.” (el-Bakara,

2/222.)

“Kadinlarimz sizin icin bir tarladir. Oyleyse, tarlamiza dilediginiz gibi yaklasin!
Kendiniz icin (esinize) oncelikli davramin. Allah’tan korkun ve mutlaka O’na

kavusacaginizi bilin! (Bunu) inananlara bildir!” (el-Bakara, 2/223.)

flgili ayette gecen “kaddimfi” sozciigiiniin konu edilen cinsel iliski sebebiyle
kadin olan ese yonelik kullanilmis olmasi akla en uygun yorumdur. Ayni kokten tiireyen

“kudme” sdzciigiiniin hizmette éncelik ve onceleme anlami tagidig bilinmektedir. *'

36) el-BAKARA SURESi 2/226, 2/227 VE 2/228. AYETLERDEKIi
HUKUKSAL AMACLAR:

Kur’an’da yer alan Toplumu Ve Aileyi Koruma Giiclii Ana Amaclari

cercevesinde kamusal diizenlemeye ve degisime acik olan aile hukukunda 220

% Zemahsgeri, Carullah Ebu’l-Kasim, Esasu’l-Belaga, Beyrut 1412/1992, s. 496.
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Kur’an’daki yaratihs sekli 21 ye yaratihs amaci 222 jtibar ile esit olan ve aym hak,
yetki ve sorumluluklara dogal olarak sahip bulunan esler arasinda, Allah adina
yemin ile desteklenen ayrilik (ild) kararlarinda, eslerin baska bir engeli olmaksizin
bosanma kararhihg icinde barismadan dort ay (farkh iki mevsimsel donem
icindeki siire) gecirmeleri halinde taraflar icin fiili ayrihk sebebine dayal bir
bosanma hakki dogacag1 ve bu takdirde kadin olan esin kendi rahmindeki
olusumlar1 gizlememesi gerektigi (gebelik, hayiz, hastalik vs.) ve sulh imkam
dogdugunda baris icin erkegin daha aktif olmaya hakki ve yetkisi olmasina
karsilik, kadinin da erkek karsisinda leh ve aleyhe olmak iizere maruf ve mevcut
hak ve yetkileri cercevesinde bu sulh tesebbiisii hakkim1 kullanabilecegi, ancak
erkegin dogasi geregi bu baris arayislarinda bir derece daha iistiin hak ve yetkiye

sahip olmasi gerektigini gosteren degisken ve aracsal hiikiimlerdir.
lgili ayetler:

“Kadinlarina yaklagmamaya yemin edenlerin (ild yapanlarin), dort aya kadar
bekleme haklart vardir. Eger bu siire icinde yeminlerinden donecek olurlarsa, kusku yok

ki, Allah ¢cok bagislayandir, cok merhametli olandir.” (el-Bakara, 2/226.)

“Eger onlar, bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar). Hi¢c kuskusuz, Allah cok iyi

isiten, cok iyi bilendir.” (el-Bakara, 2/227.)

“Bosanmus kadinlar, kendileri icin, ii¢c hayiz/temizlik siiresince beklerler. Ciinkii
onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yarattigin

gizlemeleri kendilerine helal olmaz. Bu siire icinde barismak isterlerse, kocalart onlar

220 Hz. Omer’in iki defada olan bosama hiikmiinii aileyi koruma ve hakkin kétiiye kullanilmasim énleme
Giiclii Ana amaglar1 cercevesinde kamu adina bosamay: tek defaya indirmesi 6rneginde oldugu gibi.
Hinn, Mustafa Said, cev. Halit Unal, Islam Hukukunda Yontem Tartismalari (Usdldeki Farkliligin
Fakihlerin Ihtilafindaki Rolit), Kayseri 1993, s. 88.

221 “By insanlar! Sizi tek bir kisiden yaratan, esini de ondan var eden ve bu ikisinden bircok erkek ve
kadin tiireten Rabbinizden korkun! Adimi vererek birbirinizden (haklarinizi) istediginiz Allah’in ve
akrabalik baglarinin bilincinde olun. Ciinkii Allah, sizi ¢cok iyi gozetleyendir.” (en-Nis, 4/1.)

222 “Hani bir zamanlar Rabbin meleklere, Ben, yeryiiziinde bir halife yaratacagim. demisti de onlar, Bizler
seni overek tesbih ve takdis edip dururken, Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin? diye sormuslardi. Allah da onlara, Hi¢ kuskusuz, Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim.
diyerek cevap vermisti” (el-Bakara, 2/30.)
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geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler. Kocalarimin onlarin iizerinde belli haklar
oldugu gibi, onlarin da kocalar iizerinde belli haklart vardir. Ancak erkeklerin,
kadinlar iizerinde (erkeklerin mallarindan onlara vermeleri sebebiyle) bir dereceleri

vardir. Allah, ¢ok giiclii, tam hiikiim ve hikmet sahibi olandir.” (el-Bakara, 2/228.)

Her ne kadar ilgili ayetlerde kadinlar kendilerine ila yapilan ve kendilerine karsi
bosama islemi yiiriitiilen durumunda gosterilmekte iseler de bunun yargisal yetkilerin
bir kisminin kamu adina o zamanki sartlar geregi erkege tevdi edilmis olmasina
dayandigini ve veda hutbesinde Hz. Peygamberin erkeklere “Kadinlar1 Allah’in emaneti
olarak aldimiz.” seklindeki hitabinin da onlara (erkeklere) kamusal yetki devri anlamina

geldigi soylenebilir.

Esasen aile hukuku alamna kamusal miidahalenin giicli ana amaglar

cercevesinde miimkiin olmasi 223

ve kadimnlarin fiillen ve bilimsel verilere gore
gelismelerini tamamlayarak erkege esit hale gelmis olmalar1 sebebiyle, kamusal yetki
devrine dayanan erkegin vesayetine; ihtiyaclarn kalmamis olmast da bunu

gerektirmektedir.

37) el-BAKARA SURESI 2/229, 2/230, 2/231 VE 2/232. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

I"J(; ay hali (kuru’) siiresi icinde iki defada (birinci ve ikinci ay halinin
temizlik donemlerinde) ortaya konmasi gereken bosama islemine baslama
iradesinin ikincisinden sonraki iradenin (iiciincii ay halinin temizlik donemindeki
irade) ya kesin geriye doniis (vazgecme-imsak) yahut giizellikle kesin bosanma
(tasrih) iradesi olmasi gerektigi 224 ye bu iradenin ortaya konmasina karsilik eslere
(kadinlara) evlenme sirasinda verilen ekonomik varhklarin (diismeleri muhtemel
ekonomik giicliik sebebiyle) geri istenemeyecegi (onlardan bosama karsihig olarak
bir sey alinamayacagl) sadece eslerin yeni aile kurup onu yasatmada fIslam

degerlerine uyamama endisesi bulunmasi halinde diger esin muvafakati ile ve

23 Hinn, Mustafa Said, age, s. 88.
2% Kurtubi, age, III, 292.
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maruf degiskenligi cercevesinde bunun miimkiin olabilecegi ve bosama evrelerinin
(U¢ kuru’) sonundaki iiciincii ay hali doneminin temizlik béliimiinde iiciincii defa
ortaya konan kesinkes bosama iradesinin beraberligi sona erdirecegi ve bu
takdirde kadin olan esin ancak muvazaasiz yeniden evlenip bosanmasi halinde eski
kocas1 ile yeniden evlenebilecegi, yine bu iic ay hali (kuru’) siiresinin
sonuncusunun temizlik doneminde ikiden ibaret olan belirleyici bosama iradesinin
kullanilmasi halinde eslerin son ve kesin karar donemi olan bu iiciincii evreye
girmis olacaklar: ve bu evrede eslerin yeni bir kararla yeni bir evlenme iradesi
ortaya koymalart halinde bunun (eski eslerine doénmelerinin) yetkililerce
engellenmemesi gerektiginin 225 Kadim Ve Aileyi Koruma Giiclii Ana Amaclan

cercevesinde degisken ve aracsal (vesail) olarak gosterilmesidir.

Stinnete uygun (gegerli) bosanmanin yukaridaki aciklamalar cercevesindeki

sekilsel anlatimi soyledir:

BIRINCI KARAR iiNcl kapap  VENIDEN EVLENME

{TALAK) (TELAK) )
KIRLILIK TEMIZLIK ‘ ‘ KIRLILIK TEMIZLIK ‘ | KIRLILIK TEMIZLIK ‘
HY HALL AYHALL &Y HALL o
@ EVLILIG SONLANDIRMA

lgili ayetler:

“Bosama iki defadir. Bundan sonra iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermek
vardir. Kadinlara verdiginiz herhangi bir seyi geri almaniz, her iki esin, Allah’in
koymus oldugu suirlart koruyamamaktan korkmalart durumu disinda, size helal olmaz.
Bununla birlikte, onlarin Allah’in koymus oldugu swrlart koruyamamalarindan
korkacak olursaniz, o zaman kadinin (kendisini bosamasi icin), kocasina vermis oldugu
fidyeden dolayi, ikisi icin de herhangi bir giinah yoktur. Bunlar, Allah’ i koymus oldugu
surlardir; o halde sakin onlart asmayin! Kim, Allah’in svmirlarim agarsa, (iyi bilin ki)

onlar, kendilerine yazik edenlerdir.” (el-Bakara, 2/229.)

225 Elmahli, age, II, 792.
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“Bundan sonra, erkek kadini (iiciincii defa) bosarsa, artik kadin, baska bir esle
evlenmedikce, kendisine helal olmaz. Ancak (yeni koca da) onu bosayacak olursa,
Allah’in koymus oldugu sinmirlari koruyabileceklerine inandiklari takdirde, (eski kari-
kocamin) yeniden evlenip, birbirlerine dénmelerinde, her ikisine de bir giinah yoktur.
Iste bunlar, bilen bir toplum icin Allah’in aciklamakta oldugu simirlardir.” (el-Bakara,

2/230.)

“Bosadiginiz kadinlarin bekleme siireleri sona erdiginde, onlart iyilikle tutun ya
da iyilikle serbest birakin. Onlari, haklarina saldirmak ve boylece kendilerine zarar
vermek icin yaninizda tutmayin. Kim boyle yaparsa, (iyi bilsin ki) kendisine yazik etmis
olur. Allah’in ayetlerini alay konusu yapmayn! Allah’in size olan nimetini, ogiit vermek
icin size indirdigi kitabi ve hikmeti/bilgeligi diistiniin! Allah’tan korkun ve Allah’in her
seyi cok iyi bilmekte oldugunu bilin!” (el-Bakara, 2/231.)

“Bosadiginiz kadinlarin bekleme siireleri sona erdiginde, kendi aralarinda
iyilikle anlastiklar: takdirde, onlarin (eski) kocalariyla evlienmelerine engel olmayin.
Bu, icinizden Allah’a ve ahiret giiniine inanmis olanlara verilen ogiittiir. Bu, sizin icin
daha iyi ve daha temiz (olan bir davramstir). Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (el-Bakara,
2/232.)

38) el-BAKARA SURESI 2/233. AYETTEKi BIiRINCi HUKUKSAL
AMAC:

Hic Kimsenin Giiciiniin Ustiindeki Yiikiimliiliikle Sorumlu Tutulamayacag

Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet boliimii: “...Bununla birlikte, hi¢ kimse, giiciiniin yettiginden baskast

ile yiikiimlii tutulamaz...” (el-Bakara, 2/233.)

llgili ayetin tiimii: “(Bosanmugs) anneler, emzirmeyi tamamlatmak isteyenler icin,
cocuklarint iki tam yil emzirirler. (Bu stire icinde) onlarin, orfe uygun olarak, yiyecek
ve giyecek harcamalari, cocuk babasina aittir. Bununla birlikte, hic kimse, giiciiniin

yettiginden baskast ile yiikiimlii tutulamaz. Oyleyse, ne anne ne de baba ¢ocuklarindan
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dolayr karsuikli zarar gormesin. Aymi sorumluluk, (babanin) mirascisina da diiser.
Ancak, anne ve baba, karsilikly riza ve damisma sonucu, ¢ocugun siitten/annesinden
ayrilmasini isterlerse, bundan dolay: kendilerine bir giinah yoktur. Eger, cocuklarinizi
(siitanneye) emzirtmek isterseniz, orfe uygun olarak ona vereceginiz iicreti, giiven altina
aldigimiz takdirde, size bir giinah yoktur. Allah’tan korkun ve Allah’in, yapmakta
olduklarimizi ¢ok iyi goren oldugunu bilin!” (el-Bakara, 2/233.)

Farkli amaglarin gectigi ilgili ayette, annelerin (bosananlar), iki yila kadar
cocuklarin1 emzirmeyi siirdiirebilecekleri ve bu takdirde degisken maruf degerler
cercevesinde annenin ge¢im (gida, giyim, tedavi vs.) giderlerini babanin yiiklenmesi
gerektigi, “hi¢c kimsenin giiciiniin iistiindeki yiikiimliilikle sorumlu tutulamayacagi
giiclii ana amact” (et-Talak sliresinin 65/7 numaral1 ayetinde 226 tekrarlanmug giiclii ana
amag) ile “zarar gorme ve zarar vermenin Onlenmesi giiclii ana amac1” c¢ercevesinde,
anne, baba ve miras¢ct konumundaki yakinlarin, ¢ocuk sebebiyle karsilikli olarak
sorumluluk (nafaka yiikiimliiliigii) yiiklenmeleri gerektigi (cocugun bakim kiilfetlerinin
yakinliklar1 Olciisiinde bunlara dagitilmas1 gerektigi), ayrica anne ve babanin,
topluluklarin yonetimi icin zorunlu kural olan “Islerin karsilikli damisma (miisavere) ile
belirlenmesi ve varilan kararin (slira) uygulanmasi gii¢lii ana amacini” en kiiciik insan
birimi olan ve dagilmak iizere olan ailede dahi uygulayarak varacaklari ortak karara
gore; tibben uygun zamanda cocugu siitten kesebilecekleri, yine eslerin bu ortak kararla
uygun iicreti belirleyip ¢ocuklarim siitannelere de emzirtebilecekleri ile ilgili amaglar

birlikte verilmistir.

39) el-BAKARA SURESI 2/233. AYETTEKi iKiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Zarar Gorme Ve Zarar Vermenin Onlenmesi Giiclii Ana Amacidir.

113

flgili ayet bolimii: “ ...Oyleyse, ne anne ne de baba cocuklarindan dolay:

karsitlikli zarar gérmesin...” (el-Bakara, 2/233.)

226 «yarlikli olan, nafakayr varligina gore versin! Rizki dar olan da, Allah’in kendisine verdiginden
versin! Allah hi¢ kimseyi, ona verdiginden bagkasi ile yiikiimlii tutmaz. Allah, bir giicligiin ardindan,
kolaylik yaratir.” (et-Talak, 65/7.)



165

40) el-BAKARA SURESI 2/233. AYETTEKiI UCUNCU HUKUKSAL
AMAC:

Ailenin Ortak Gériis Ve Kararlarinin Damsma (Miisavere) Ile Belirlenmesi

Ve Varilan Kararm (Sira) Uygulanmasi Giiclii Ana Amacidir.

Hgili ayet bolimii: “ ...Ancak, anne ve baba, karsilikli riza ve danigsma sonucu,
cocugun siitten/annesinden ayrilmaswn isterlerse, bundan dolay: kendilerine bir giinah

yoktur...” (el-Bakara, 2/233.)

41) el-BAKARA SURESI 2/233. AYETTEKiI DORDUNCU HUKUKSAL
AMAC:

Anne, Baba Ve Miras¢i Konumundaki Yakinlarin, Cocuk Sebebiyle
Karsiikli Olarak Sorumluluk Yiiklenmeleri (Nafaka Yiikiimliiliigii) Gerektigi Ve
Sorumlulugun Yakmnhklar1 Ol¢iisiinde Bunlara Dagitilmas1 Gerektigini Gosterme

Giiclii Ana Amacidir.

3

flgili ayet bolimii: “...Onlarin, orfe uygun olarak, yiyecek ve giyecek
harcamalari, ¢ocuk babaswma aittir. Bununla birlikte, hi¢c kimse, giictiniin yettiginden
baskast ile yiikiimlii tutulamaz. Oyleyse, ne anne ne de baba cocuklarindan dolay:
karsilikly zarar gormesin. Aym sorumluluk, (babanin) miras¢isina da diiser...” (el-

Bakara, 2/233.)
42) el-BAKARA SURESI 2/234. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Aileyi Koruma Giiclii Ana Amac1 cercevesinde kocasi olen kadinlarin
gebelik durumlarmin ortaya ¢ikmasi icin dort ay on giinliikk bir evlenme yasagi

siiresini beklemeleri gerektiginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

llgili ayet: “Icinizden olenlerin geride biraktiklart esleri, kendi bagslarina
(evlenmeden) dort ay on giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna vardiklarinda,
kendileri icin, orfe uygun olarak yaptiklarindan dolayi, size bir giinah yoktur. Allah,
yapmakta olduklarinizdan haberdardir.” (el-Bakara, 2/234.)
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fgili ayetteki evlenme yasagimin gerekgesinin (iddet illeti) belirtilmemis olmas,
daha sonra bu siiredeki bosanma hiikiimlerini agiklayici olarak inen et-Talak siiresinin

7

65/4 numarali ayetinde **’ gebelerin evlenme yasagi siirelerinin, dogurmalar ile

biteceginin gosterilmesi (degiskenlik) ve aymi sekilde Ahzéb siiresinin 33/49 numarali

28 cinsel birlesmede bulunulmamis hanimlar icin, bosanmalari halinde

ayetinde
evlenme yasagl (iddet) bulunmadiginin gosterilmesi ile bu illetin, “gebeligin
belirlenmesi” oldugu ortaya cikmis bulunmaktadir. Elmalili tefsirindeki aciklamalar 229
ve orada gosterilen hadislerde, kocasimin oliimiinden sonra doguran kadinin evlenme
yasaginin sona ereceginin gosterilmesi ile iddeti bekleme amacinin dogacak c¢ocugun
babaya ait nesebinin belirlenmesi oldugu anlagilmaktadir. Bunlara gore; el-Bakara
stiresindeki bu evlenme yasagi hiikmiiniin, aileyi ve fertlerini korumayr 6ngoren ilgili

genel giiclii ana amaclar ve bilimsel veriler cercevesinde degisime agik oldugu

sOylenebilir.

Nitekim aile hukuku ile ilgili bir konu olarak Kur’an’da yer alan ve iki defada
olan bosama isleminin Hz. Omer déneminde kamusal miidahale ile teke indirilmesinin
#% bir tiir nesih (degisim) olusturdugu ve bu uygulamanin ciddi bir direnme ile
karsilasmamasinin ise; aile hukukunun arag niteligindeki bu tiir hitkiimlerinde degisiklik
yapilabilecegi konusundaki kapali uzlagmay1 (zzimni konsensiis/pasif icma) gosterdigi

anlasilmaktadir.

227 «Kadimlarmizdan, adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gérmeyenlere gelince; onlarin bekleme
stireleri konusunda bir kuskunuz varsa, (bilin ki), onlarin bekleme siireleri ii¢ aydir. Gebe olan kadinlarin
bekleme siireleri ise, dogurmalarina kadardir. Kim Allah’tan korkarsa, Allah, ona iginde kolaylik saglar.”
(et-Talak, 65/4.)

8 “Ey inananlar! inanan kadinlarla evlenir ve sonra onlarla cinsel birlesmeye girmeden 6nce, kendilerini
bosayacak olursaniz, artik sizin igin, onlar adina iddet hesaplama hakkiniz yoktur. Bu takdirde onlari,
malca yararlandirin ve kendilerini giizellikle serbest birakin.” (Ahzéb, 33/49.)

% Genis bilgi i¢in bkz. Elmalili, age, VI, 3912 vd., VII, 5051 vd., VII, 5066 vd.

230 Hinn, Mustafa Said, age, s. 88.
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43) el-BAKARA SURESI 2/236 VE 2/237. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlari Koruma Ve Gelistirme

Giiclii Ana Amaclari cercevesinde en-Nisa siiresinin 4/4 ve 4/24. ayetlerinde |

e
degisik sekilde konu edilen mehir, kadinlara daha cok ahlaki amacla yapilan
ekonomik bir yardim olmasmma ragmen, maruf cercevesinde karsihikli olarak
belirlenmeden yapilan evliliklerden sonraki bosanmalarda iki tarafin giiciine gore
uygun bir bedel olarak belirlenip kadinlara 6denmesi gerektigi ve eger belirlenmis
ise evliligin iptali sebebiyle yarisimin 6denmesi gerektigini ancak hak sahibinin

vazgecmesinin de miimkiin oldugunun degisken ve aracsal olarak gostermesidir.
Tgili ayetler:

“Hentiz dokunmadiginiz veya kendilerine bir mehir belirlemediginiz kadinlar
bosamanizdan dolay: da, size bir giinah yoktur. Bu durumda onlara, zengin olan kendi
giiciine gore, yoksul olan da kendi giiciine gore olmak iizere, orfe uygun olarak, bir
teselli hediyesi (mut’a) versin. Bu, iyi davrananlar iizerine bir borctur.” (el-Bakara,

2/236.)

“Eger onlari, kendilerine heniiz dokunmadan, ama mehirlerini belirledikten
sonra bosayacak olursaniz, o zaman, onlara belirlediginiz mehrin yarisini (verin).
Ancak, kadinlarin haklarindan vazgecmesi ya da nikdh akdini elinde bulunduranin bu
hakkt bagislamast durumu bunun disindadir. Ciinkii bagislamaniz, takvaya daha
yakindir. Su halde, aramizdaki iyiligi unutmaywn. Ciinkii Allah, yapmakta olduklarinizi
cok iyi gorendir.” (el-Bakara, 2/237.)

1 «Kadinlara mehirlerini isteyerek verin. Ancak, o mehrin bir boliimiinii kendi istekleri ile size
bagislayacak olurlarsa, o takdirde onu da afiyetle yiyin!” (en-Nisa, 4/4.)

“Ve sahip oldugunuz cariyeler disinda, evli bulunan kadinlarla evlenmeniz de size haram kilinmustir.
Allah’1n size buyrugu budur. Bunlardan baskasini, iffetli olmak ve zinadan kag¢inmak iizere, mallarinizla
istemeniz size helal kilinmistir. O halde, onlardan yararlanacak olursaniz, kendilerine kararlastiriimis
olan ticretlerini verin: bununla birlikte, iicretlerin kararlasgtirllmasindan sonra, karsilikli olarak anlastiginiz
hususlarda, sizin i¢in bir sakinca yoktur. Kuskusuz Allah, ¢ok iyi bilen, ¢ok bilge olandir.” (en-Nisa,
4/24.)
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44) el-BAKARA SURESI 2/240. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Kadinlar1 Koruma Giiclii Ana Amaci cercevesinde, marufa (ortak insanhk
degerlerine) atif yapilarak zayif kabul edilen kadinlara bir yil siire ile gecinme
olanad saglayacak ekonomik bir varhk birakilmasi ve evlerinde bir yil siire ile
oturabilmelerini saglamak iizere kocalarimin onlar lehine vasiyette bulunmalar:

gerektiginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

ligili ayet: “Sizden oliip de geride esler birakan erkekler, egslerine, bir yil
boyunca, gecimlerini saglayacak mal verilmesini ve (bu siire icinde) evlerinden
ctkartlmamalarint vasiyet etsinler. Ancak, kendileri ¢ikarlarsa, bu takdirde, kendi
baslarina, orfe uygun olarak yapacaklarindan dolayi, size bir sorumluluk yoktur. Allah,

gercekten ¢ok giiclii, tam hiikiim ve hikmet sahibi olandir.” (el-Bakara, 2/240.)

Bu ayetin el-Bakara siiresi 2/234 numarali ayet ile neshedildigi goriisii uygun
olamaz. Ciinkii 2/234 numarali ayetteki siire, gebelik durumunu kesin olarak belirleme
amacina yonelik oldugu halde, bu ayetteki daha uzun olan siire; ihtiyagh kadina yardim

amaclamaktadir.
45) el-BAKARA SURESI 2/241. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Kadinlar1 Koruma Giiclii Ana Amaci ¢ercevesinde, bosanan kadinlarin acze
diismeleri oOlciisiinde, kocalarindan bir tazminat (mut’a) almaya haklar:

oldugunun marufa atif yapilarak degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

llgili ayet: “Bosanmuis kadinlar da, orfe uygun olarak gecimlerinin saglanmast

hakkina sahiptirler. (Bu), Allah’tan korkanlar iizerine bir bor¢tur.” (el-Bakara, 2/241.)
46) el-BAKARA SURESI 2/242. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Hukuksal Metinlerin Akil Ve Bilime Gore Degerlendirilmesi Giiclii Ana

Amacidir.
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lgili ayet: “Allah, akhmzi kullanmaniz icin, size ayetlerini béylece

actklamaktadir.” (el-Bakara, 2/242.)

flgili ayette, marufa (ortak insanlik degerleri) yapilan bircok atiftan sonra;
siralanan bu hukuksal hiikiimlerin amagsal olarak anlasilabilmeleri i¢in akil yiiriitiilmesi

gerektigi ortaya konmustur.

Kur’an’da kirk dokuz yerde gecen “akil yiiriitme” 232

ile ilgili sozciiklerin, sekiz
tanesinin bu sfirede ge¢mis olmasi; en ¢ok bu siirede gegen hukuksal giiclii ana amaclar

tizerinde akil yiirlitmenin 6nemine bir isaret sayilabilir.

47) el-BAKARA SURESi 2/243, 2/244 VE 2/245. AYETLERDEKIi
HUKUKSAL AMAC:

Vatan Savunmasimin Vazgecilmezligini Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

Tgili ayetler:

“Sen, sayilari binlerce olmasina ragmen, yine de oliimden korktuklari icin
yurtlarim terk edenleri gormedin mi? Allah onlara, ‘Oliin!’ diye seslenmis ve sonra da
onlart yeniden hayata dondiirmiistii. Hi¢ kusku yok ki, Allah, insanlara karst cok liituf

sahibidir; ama insanlarin ¢ogu yine de siikretmezler.” (el-Bakara, 2/243.)

“Allah yolunda savasin ve bilin ki, Allah cok iyi isiten, ¢ok iyi bilendir.” (el-
Bakara, 2/244.)

“Karsihigini kat kat artirarak verecegi, giizel bir borcu Allah’a verecek olan
kimdir? Allah, hem darlik verir hem de bolluk verir. (Sonunda) O’na

dondiiriileceksiniz.” (el-Bakara, 2/245.)

232 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’ cemu’l-Mufehres li Elfazi’1-Kur’ ani’l-Kerim, Kahire
1378/1958, “akale” mad.
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flgili ayetlerde, yukaridaki ana amaca ek olarak, kag¢inilmaz zorunluluklar
disinda vatanin diismana terk edilmeyecegi, savunulmasinin hayati 6nem tagidigi, vatani
ve vatan savunmasini terkin oldiiriilmeyi hak edecek bir su¢ oldugu (Allah’in onlar
hakkindaki hiikmiiniin “6liiniiz” seklinde oldugu) ortaya konmus ve savunma savasina
cagrt yapilarak, bu yolda cekilecek sikintilarin (bedensel ve ekonomik sikintilar)

sonucta genislik ve rahatlik saglayacagi; gibi amaclar da belirtilmistir.
48) el-BAKARA SURESI 2/247. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Siyasi Onderlerin Yetenekli Ve Bilge Kisilerden Secilmesini Saglama Giiclii

Ana Amacidir.

Hgili ayet: “Peygamberleri onlara, Allah, Talut’u size hiikiimdar olarak
gondermistir” demigti. Onlar, Biz hiikiimdarliga ondan daha ldyik iken ve ona da bol
mal verilmemis iken, nasil olur da bize hiikiimdar olur? diye karsilik vermislerdi.
Peygamber de, Hi¢c kuskusuz Allah, onu sizin icin secmis ve onu ilim ve beden
bakimindan iistiin kilmstir. Allah, hiikiimdarligini diledigine verir. Allah liitfu genis
olan, cok iyi bilendir, demisti.” (el-Bakara, 2/247.)

llgili ayette, Talut’un siyasi onder segilmesi anlatilirken, onun iistiin vasiflarina
deginilerek; onderlerin bilgi ve fiziksel gii¢ agisindan en iistiin kisilerden se¢ilmesini

saglayacak hukuksal diizenlemelerin yapilmas1 gerektigi amag olarak gosterilmistir.

49) el-BAKARA SURESI 2/249 VE 2/250. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMAC:

Ordularda Emir Ve Komutaya Tartismasiz Uyulmasim Saglama Giiclii

Ana Amacidir.

lgili ayetlerde, sicak savasta ve hazirlik doneminde emir ve komutaya uymanin
konacak kurallarla saglanmasi gerektigi ve ancak emir ve komuta zinciri ile birbirine
baghh bir ordunun kendisinden gii¢lii ordulari yenebilecegi hatirlatilarak; emir ve

komutaya uyma amac1 ortaya konmus bulunmaktadir.
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Tgili ayetler:

“Sonra Talut, ordusuyla birlikte ayrilinca, (askerlerine), Allah sizi bir irmak ile
deneyecektir. Su halde kim ondan icerse, o benden degildir; ancak kim ondan i¢mez ya
da bir avug ile yetinirse, (iyi bilsin ki) iste o bendendir, demisti. (Bu uyariya ragmen)
onlar, iclerinden ¢ok azi disinda, yine de sudan i¢mislerdi. Talut ve onunla birlikte
inananlar irmag gecerlerken, (1irmagn Obiir ucunda kalanlar), Bugiin bizim Calut ve
ordusuna karsi koyacak giiciimiiz yoktur, dediler. (Bunun iizerine) Allah’a
kavusacaklarini bilenler ise, Nice sayica az topluluk, Allah’in izniyle, sayica ¢ok olan
toplulugu yenmistir. Ciinkii Allah, sabredenlerle birliktedir, demislerdi.” (el-Bakara,
2/249.)

“Calut ve ordusuyla karsi karsiya geldiklerinde de, onlar, Ey Rabbimiz!
Uzerimize sabir yagdir, bize direnme giicii ver ve inkdrct olan bu topluluga karst bize

yardim et! diye dua etmislerdi.” (el-Bakara, 2/250.)

50) el-BAKARA SURESI 2/251 VE 2/252. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMAC:

Hukuksal Diizenin Korunabilmesi Icin Kuvvetli Ordulara Sahip Olma

Giiclii Ana Amacidir.
lgili ayetler:

“Boylece onlar, Allah’in izni ile onlart bozguna ugrattilar. Davud da, Calut’u
oldiirdii. Allah, Davud’a hiikiimdarlik ve bilgelik vermis ve ona diledigini ogretmisti.
Eger Allah’in, insanlardan bir kismini diger kismiyla savmast olmasaydi, yeryiiziinde
bozgunculuk egemen olurdu. Ancak Allah, dlemlere karst liituf sahibidir.” (el-Bakara,

2/251.)

“Iste bunlar sana, gercek olarak okumakta oldugumuz, Allah’in ayetleridir. Hic

kuskusuz, sen, gonderilen elcilerdensin.” (el-Bakara, 2/252.)
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flgili ayetlerde, Davud peygamberin zaferinden bahisle, giiciinii hukuktan
(Allah’tan) alan ordular olmadikca, yeryiiziinde bozgunculugun ve zulmiin
onlenemeyecegi gercegi hatirlatilarak; giiclii ordulara sahip olma amaci dile

getirilmistir.
51) el-BAKARA SURESI 2/256. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:
Dinde Zorlama Yapilmamasi Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Dinde zorlama yoktur! Ciinkii dogru yol ile egri yol, apagcik ortaya
ctkmustir. O halde, artik kim tagutu (azginlart) reddedip de, Allah’a inanirsa, kopmasi
miimkiin olmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah ¢ok iyi isiten, ¢cok iyi bilendir.”
(el-Bakara, 2/256.)

Tlgili ayette, giiclii ana amac yaninda inang ve kanaat hiirriyetinin toplum iginde
(dinde) ve toplumlararasinda hakim kilinmas1 gerektigi, dinsel ozgiirliikk diizeninin
saglanmasi disinda bir sebeple dinde zorlama yapilamayacagi, dogru ile yanlisin ortaya
cikmasini saglayacak olan inan¢ ve kanaat hiirriyetine sahip olma ve bunu aciklayarak
yayma hiirriyetlerine dokunulamayacagi en kapsamli bicimiyle ek amagclar olarak ortaya

konmus bulunmaktadir.”

52) el-BAKARA SURESI 2/269. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Insanin Yapiaa Akilla Hikmete Ulasip Yararh Isler Yapmasim Saglama

Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Allah, hikmeti/bilgeligi diledigine verir; kime de bilgelik verilmisse,
(iyi bilsin ki) ona ¢ok haywr verilmistir. Ama bunu, akilli kisilerden bagkasi1 anlayamaz.”

(el-Bakara, 2/269.)

fgili ayette iki defa gecen “hikmet” sozciigii “hekeme” kokiinden tiiremis olup,

diisiinsel yargi dahil her tiir yargilama ile muhkemlik yani saglam ve degismezlik ve

233 Detayli bilgi i¢in bkz. Elmalili, age, II, 862 vd.
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bilgelik anlamlarim1 da iceren kavramlagsmis bir sozciik olarak el-Bakara siiresinde
tiirevleriyle birlikte on alti yerde konu edilmistir. Bunlarin alti tanesi “hikmet”
(bilgelik), yedi tanesi “hekim” (yani bilgelige sahip olan) anlaminda olup, bunlarin bu
stiredeki toplam sayis1 ise on {igtiir. Son ikisinin bu slirede son defa tekrar edildigi bu
ayette ise “hikmete verilmek” yani hikmete erdirilmis olmak, ona teslim olup ¢ok hayir
(fayda) iireten bir kisi olmak anlaminda islevsel bir kavram haline getirilerek; kisilerin
hikmete sahip olmalart ve yararlh isler yapmaya yonlendirilmeleri amaglanmis

bulunmaktadir.

Kur’an’da yer alan “hikmet” kavramu ile ilgili toplam s6zciik 234 sayist 210 adet
olup bunlarin 117 tanesi “hikmet” (bilgelik) ve “hekim” (bilgelige sahip olan) seklinde
gecmektedir. Boylece “hikmet” ve “hekim” sozciiklerinin el-Bakara siiresinde gecme
oranlart 13/117, iigiincii sire olan Al-i imrén stiresindeki ge¢me oranlari 8/117 ve
dordiincii slire olan en-Nisa siiresindeki gegme oranlar1 14/117 ve besinci siire olan el-

Maide stresinde ise 3/117°dir.

Onemli bir kaynak kavram olarak goriilmesi gereken bu sozciik ile tiirevlerinin,
degismez ana amaclarin yer aldigi Kur’an’in ilk bes sfiresindeki toplam ge¢me oraninin
13/117 + 8/117 + 14/117 + 3/117 = 38/117 gibi yiiksek bir seviyeye ulasmis olmasi;
dikkat ¢ekicidir.

Yine her dort uzun sfirede ‘“hikmet” kavram ile ilgili bircok sozciik
kullanildiktan sonra son kullanimlarinda, el-Bakara sfiresi 2/269 numarali ayette
“hikmet”e verilenlerin temiz akil sahipleri oldugu vurgusu ile, Al-i imran stresi 3/164
numarali ayette “kitap” ve “hikmet” ikilemi ile, en-Nisa sfiresi 4/170 numarali ayette
“hekim” ve el-Maide siiresi 5/118 numaral1 ayette “hikmet” seklinde gecmesi dikkat

cekici bir diger husustur.

Ayrica son inen siire olan el-Maide stresinde biri “hikmet” ikisi “hekim” olan
“bilgelik” anlamindaki sozciiklerin disinda kalan bu kokle ilgili on alti s6zciigiin

“hitkiim verme” anlamindaki sozciiklerden olmasi dikkat cekici bir diger durumdur.

234 Abdulbaki, Muhammed Fuad, age, “hekeme” mad.
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Kur’an’da en ¢ok bu sekilde beser defa tekrarin yer aldigi el-En’am ve el-Enbiya
stireleri de dikkate alindiginda, el-Maide stiresinde agirlikli sekilde on altiya ulasan bu
tekrar; bu slirenin son inen sfire olmas1 ve Kur’an’da yer alan degismez (muhkem)

hiikiimlerin sonlandirildig: stire olmasi ile ilgili olsa gerektir.

53) el-BAKARA SURESI 2/270, 2/271, 2/272, 2/273 VE 2/274.
AYETLERDEKI HUKUKSAL AMAC:

Toplumsal Gelirin Adil Sekilde Béliisiilmesi Giiclii Ana Amacidir.
Tgili ayetler:

“Yaptigimiz her bagisi veya adadiginiz her adagi, kuskusuz Allah bilir. Zalimler
icin hicbir yardimct yoktur.” (el-Bakara, 2/270.)

“Sadakalart aciktan verirseniz ne giizel! Bununla birlikte, onlart yoksullara
verirken gizlerseniz bu, sizin icin daha hayirlidir. Allah da, (bu sebeple) giinahlarimizin
bir boliimiinii orter. Ciinkii Allah, yapmakta olduklarinizdan haberdardir.” (el-Bakara,

2/271.)

“Onlart dogru yola ulastirmak senin gorevin degildir; ancak Allah diledigini
dogru yola ulastirir. Hayir olarak yapacaginiz her harcama kendiniz icindir. Zaten siz,
sadece Allah’in hosnutlugunu kazanmak icin harcarsmiz. O halde, hayir olarak
yaptigimiz her harcamamn karsiigr da size, hicbir haksizliga ugratilmaksizin, tam

olarak verilecektir.” (el-Bakara, 2/272.)

“(Sadakalar), kendilerini Allah yoluna adamalarmmdan otiirii, kazang igin
yeryiiziinde dolasamayan yoksullar icindir. Iffetli davranislarindan dolayi, bilmeyen
onlart zengin sanir. Sen ise, onlart yiizlerinden tamirsin. Onlar, insanlardan yiizsiizliik
edip bir sey istemezler. Hayir olarak ne harcarsaniz, kuskusuz Allah onu cok iyi

bilendir.” (el-Bakara, 2/273.)
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“Mallarmm gece ve giindiiz, gizli ve acik Allah yolunda harcayanlarin ecirleri,
Rableri katinda olacaktir. Onlar icin bir korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.” (el-

Bakara, 2/274.)

lgili ayetlerde, yukaridaki gii¢lii ana amag ile birlikte yoksul ve yardima muhtag
tim insanlara (inanan ve inanmayan herkese) onlar1 dogru yola sokmak (dindar
yapmak) konusunda baski yapmaksizin ve onurlarin1 zedelemeksizin yardim edilmesi
gerektigi ve bunun i¢in gerekli kurumsallagsmanin saglanmasinin kisinin toplum
iizerindeki hakki oldugu ** ve firsat esitligi yaratilarak toplumsal gelirin adil sekilde

boliisiilmesinin amacglanmasi gerektigi ortaya konmus bulunmaktadir.

54) el-BAKARA SOURESI 2/275, 2/276, 2/277, 2/278, 2/279 VE 2/280.
AYETLERDEKi HUKUKSAL AMAC:

Sermayenin (Malvarhgimin) Ve Alsverisin, Haksiz Getiri (Riba) Araci

Olarak Kullamlmasim Onleme Giiclii Ana Amacidir.
Tgili ayetler:

“Riba yiyenler, (kabirlerinden) ancak seytanin ¢arpmis oldugu kimsenin kalktig
gibi kalkarlar. Bu, onlarin, Alig- veris de riba gibidir, demis olmalarindan otiiriidiir.
Oysa Allah, alg- verisi helal, ribayi ise, haram kilmistir. Bundan sonra, kime
Rabbinden bir ogiit ulasir da, ribadan vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir ve artik
onun isi Allah’a kalmistir. Bununla birlikte, kim de yeniden ribaya donerse, iste onlar

cehennem halki olacaklar ve orada siirekli olarak kalacaklardir.” (el-Bakara, 2/275.)

“Allah, ribayr yok eder, sadakalari ise artirir. Allah, hicbir giinahkdar nankorii

sevmez.” (el-Bakara, 2/276.)

“Inananlara, iyi isler yapanlara, namazi kilanlara ve zekati verenlere gelince;
onlarin odiilleri Rableri katinda olacaktir. Onlara hicbir korku yoktur, onlar

tiziilmeyeceklerdir.” (el-Bakara, 2/277.)

235 Genis bilgi i¢in bkz. Elmalili, age, II, 940 vd.
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“Ey inananlar! Allah’tan korkun ve gercekten inananlardan iseniz, ribanin

kalamindan vazgecin.” (el-Bakara, 2/278.)

“Eger (size emrolunani) yapmayacak olursaniz, Allah’a ve elgisine karsi savag
acngmizi bilin! Bununla birlikte tovbe edecek olursaniz, esas malvarliginiz sizindir.

Boylece ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olmazsimiz.” (el-Bakara, 2/279.)

“Eger bor¢lu darlik icinde ise, eli genisleyinceye kadar bir siire vermek gerekir.
Ancak borcu sadaka olarak bagislamaniz ise, eger bilirseniz, sizin i¢cin daha

haywrlidir.” (el-Bakara, 2/280.)

Kur’an’daki sfire ve ayet siralamasina gore ilk defa bu ayette gecen “riba”
sOzciigii, “rebeve” kokiinden olup mastar1 “artmak” anlamindadir. Kur’an’in cesitli
yerlerinde bu kokten tiiremis olan “terbiye”, “beslenme”, “daha cok” ve “tepe”
anlamlarim iceren sozciikler de mevcuttur. Ancak terimsel bir igerik kazandirilarak
“haksiz getiri/haksiz kazan¢” anlaminda (getirinin haksiz olanim1 yansitict terimsel
kavram) Kur’an’da kullanilan “riba” sozctigii 236 o]-Bakara’da bes, Al-i imran’da bir,
en-Nisd’da bir, er-Rlim’da bir olmak iizere toplam sekiz yerde ve bir¢cok hadiste
kullanilmis olmasina ragmen, ilk donem Miisliimanlar1 arasinda anlami tartismali bir

2

kavram >’ olmustur. Devam eden tarihsel sire¢ icinde Miislimanlarin tasarruf ve

sermayelerini kiraya vermelerini engelleyen bu tartismalar halen devam etmektedir. 238

Kur’an’mn kullandig1 riba sozciigiinii birakarak, onun yerine yine Kur’an’da
dolup tagsma anlaminda gecen ‘“faiz” sozciigiiniin (el-Maide siiresinin 5/83. ayetinde

oldugu gibi %) kullanilmasi; kavramlarin karismasina sebep olmustur.

236 Abdulbaki, Muhammed Fuad, age, “rebeve” mad.

27 Hz. Omer soyle demistir: “U¢ sey vardir ki, Resulullah (sav)’in onlar1 agiklamis olmast benim icin
diinyadan ve diinyadaki her seyden daha sevimli olacakti. Bunlar; keldle (nin ne oldugu), riba (ya dair
bazi hususlar) ile hilifet (Hz. Peygamberden sonra kimin halife olacagi) meseleleridir. Bunu Ibn Mace,
Siineninde rivayet etmistir”’, Kurtubi, age, V, 579. Ayrica farkli bir rivayet i¢in bkz. Hinn, Mustafa Said,
age, s. 79.

238 Bagaran, Selman, Biitiin Yonleriyle Faiz Hadisleri, ilim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa 1986, s. 89 vd.

¥ “Bu yiizden, sen onlarin elciye indirileni dinlediklerinde, tamdiklar1 gercekten dolayi, gozlerinin yasla
dolup tastigini goriirsiin.” (el-Maide, 5/83.)
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Sermayenin (ekonomik varlik) kiraya verilmesine karsi ¢ikilmayan er-Riim
stiresinin 30/39 numarali ayetinde 240 soyle denmektedir: “Insanlarin mallar1 iginde
cogalmasi i¢in (liyerbuve fi emvalinnas), riba tiirii bir ekonomik getiri elde etmek
(getirisiyle geri almak icin) amaciyla (min riben), verdiginiz ekonomik varliklar
yoluyla (ma ateytiim) 41 yaptiginiz iyiligin; Allah katinda artirilmis bir 6diilii yoktur
(karsihigi alindigi icin). Ama zekat (karsiliksiz verme) ise Allah katinda kat kat ve

artirilmisg olarak odiillendirilecektir.”

Bazi miifessirler, bu ayette yasak (haram) olmayan bir riba tiiriinden
bahsedildigini; kabul etmislerdir. *2 Buna gore, Kur’an’daki “riba” terimsel anlam
disinda; yasaklanmayan bir riba (getiri) mevcuttur. Nitekim ayetin genel anlamina gore,
daha fazlas1 geri alinmak iizere verilenin bir 6diiliin yasaklamaya konu olamayacagi;

yani sermayenin kiraya verilmesinin yasaklanmadigi gosterilmektedir.

Bu ayette “karsilig1 fazlasi ile geri alinabilecek olan bagis ve ddiiliinden” s6z
edildigini diisiinen bazi miifessirlerin ise; gercekte “verilen sermayenin (mal varliginin)

getirili olarak geri alinmasini” gdzden kagirdiklart anlagilmaktadir. 243

Kur’an kavramlarin1 yorumlamada otorite kabul edilen Ragib’in Miifredatii
Elfazi’l-Kur’an adli eserinin “rebeve” maddesinde “...Riba sermayeye (ana
malvarligina) eklenen fazlalik demektir. Ancak dindeki terimsel kullamimda, bu
fazlaligin bir kismina riba dendigi halde; diger bir kismina riba denmemistir. er-Rum
stiresinin 30/39. ayetindeki kullanim yasak olmayan artigi, el-Bakara s@iresinin 2/276.
ayetindeki uyan ise yasak olam gostermektedir. Muhakkak ki bereket olarak nitelenen
makul artig; ribadan iistiin tutularak ayrilmistir...” denmis olmasina ragmen arastiricilar

tarafindan bunun goz ardi edildigi goriilmektedir.

240 “ipsanlarin mallarinda, artis saglamak iizere faiz olarak verdiklerinize gelince; (bilin ki), onlar Allah
katinda artmaz. Allah’in hognutlugunu kazanmak iizere zekat olarak verdiklerinize gelince; (bilin ki), iste
onlar, mallarini katlayarak arttiranlardir.” (er- Rtim, 30/39.)

241 Cantay, Hasan Basri (6.1385/1964), Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, II, 365/Dipnot 7 (Beyzav1).

2 Kurtubi, age, XIII, 489.

*# Kurtubi, age, XIII, 489 vd.
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Nitekim Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlar1 arasinda yer alan Kur’an Yolu
Tiirkce Meal Ve Tefsir adli eserde, yukaridaki anlatim ““...Ancak din bu fazlaligin bir

kismina riba deyip digerlerine dememistir...” seklinde kisaltilarak eksik verilmigtir. ***

245 . .
ise, Yahudiler kinanirken,

Yine en-Nisa siiresinin 4/161 numarali ayetinde
riba almalarinin konu edilmesinin ardindan, bu elestirinin insanlarin mallarmni aralarinda
haksiz yollarla yemeleri ile pekistirilmesinin; ribanin haksiz bir getiri olmasi halinde

haksiz kazang genel kavrami i¢inde sayilacagini ayrica gostermektedir.

Bu ¢ikarimlar ¢ercevesinde bakildiginda, yasak riba konusunun giiclii ana amag
olarak el-Bakara s@iresinin 2/275-276-277-278-279-280 numarali ayetlerinde aligverisg
sartlarim tagimayan bir getiri olarak diizenlendigini ve takip eden stire olan Al-i imran
stiresinin 3/130-131-132 numaral1 ayetlerinde 246 ise, ribanin 6zel bir sekli olmak iizere,
kat kat riba yasagmin diizenlendigini ve bu yasagin ayirict vasfinin, 6deme gii¢liigii
i¢indeki bor¢lunun kabul etmek zorunda kaldig: istem dis1 haksiz getiri olarak; ortaya
kondugu goriilmektedir. Ciinkii tiim inananlara kesin ¢agri ve korkutma nitelikleri
sebebiyle muhkem (kesin/degismez) amag icerdigi goriilen Al-i imrén siresindeki bu
ayetlerde, “Ey tiim inananlar, kat kat ribayr yemeyin! ...” denmek suretiyle, icine
diistiigii 6deme giicliigii ve diger iradeyi sakatlayan etkiler altindaki bor¢ludan, serbest
iradesi ile belirlenmig getiri disinda, ribaya riba yiiriitiilmek suretiyle katlanan haksiz ve
fahis getirinin (ezaf-1 muzaafa), alinmamasi1 emredildigi gibi, takip eden ayetlerde de
Allah’tan ve onun cezalandirmasindan sakinilmasi ile Allah ve el¢isinin emirlerine
uyulmasinin pekistirilerek emredilmis olmasinin, yasaklanan ribanin, bu en énemli riba
tiirii olan “kat kat riba” gibi; serbest irade ve istem disinda haksiz ve fahis olarak elde

edilen getiri oldugu goriilmektedir.

244 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkgce Meal Ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, I,
430.

245 “Yine, bir kistm Yahudilerin zulmetmeleri, bircok kimseyi Allah yolundan g¢evirmeleri, (Tevrat’ta)
yasaklanmalaria ragmen faiz almalar1 ve insanlarin mallarin1 haksiz yere yemeleri yiiziinden, kendilerine
helal kilinmis olan temiz ve giizel seyleri onlara haram kildik. I¢lerinden inkar edenlere can yakici bir
azap hazirladik.” (en-Nisa, 4/161.)

24 “By inananlar! Kat kat arttirilnus olarak faiz yemeyin! Allah’tan korkun ki, kurtulusa eresiniz.” (Al-i
Imran, 3/130-131.), “Allah’a ve elciye itaat edin ki, size merhamet edilsin!” (Al—i Imréan, 3/132.)
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Diger taraftan el-Bakara sfiresinin 2/275 numarali ayetinde, ribanin aligverig
(serbest ve saglam iradeye dayali degisim) olmadiginin belirtilmesi son derece dikkat
cekicidir. Ayetin bu béliimiinde, yasaklanan getiri olarak riba; zitt1 ile tarif edilmistir.
Yani ribanin aligveris olmayan bir sey oldugu carpict bir iislupla dile getirilmistir.
Aligveris kavrami tiim bor¢ doguran sozlesmeleri kapsamina alir. Bor¢ doguran
sozlesmelerde ise, ister tek tarafli ister ¢ift tarafli ister ¢ok tarafl olsun; borcun dogmasi
icin sakathiktan arinmis karsilikli iradenin (rizanin) bulunmasi; vazgecilmez sarttir.
Esasen en-Nisa siiresi 4/29. ayette karsilikli rizaya dayanmayan alis-verislerin haksiz ve
batil oldugu ve bundan kaginilmasi gerektigi bir giiclii ana amag olarak ortaya konmusg
bulunmaktadir.**’ Yasaklanan ribada ise, ahigveriste oldugunun aksine, bor¢lunun kabul
ettigi getiri; saglam bir iradeye (rizaya) dayanmiyor demektir. Hukuken bor¢lunun
kabul ettigi getirinin aligveris olmasim1 engelleyecek bagka bir gerekge gosterilemez.
Nitekim ayetlerde ve hadislerde her hangi bir gerekce gosterilmemis olmasinin; var

kabul edilen bu gerekceyi (irade fesad1 gerekgesi) cagristirdigr goriilmektedir.

Devam eden ayetlerde yer alan, bor¢lanma yoluyla sermaye kiralanmasinda
menfaatler dengesinin korunmasi (zulim yapmama ve zuliim goérmeme prensibi),
bor¢lunun 6deme giicliigii icinde olmasi halinde ona siire verilmesi, miimkiin ise
alacagin bagislanmasinin tavsiye edilmesi gibi metinlerin; tiimiiniin sermayenin haksiz

getiri ve sOmiirii araci olarak kullanilmasin1 6nlemeyi amagladigi anlasilmaktadir.

55) el-BAKARA SURESI 2/282. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Bor¢ Doguran (Siireye Bagli) Sozlesme Ve Taahhiitlerin Kuskuya Yer

Vermeyecek Sekilde Belirlenmesi Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Ey inananlar! Belirli bir siireye kadar birbirinize bor¢ verdiginizde,
onu yazin! Aramzda bir yazict (onu) dogru olarak yazsin. Yazici, Allah’in kendisine

ogrettigi sekilde yazmaktan kaginmasin, yazsin! Borglu olan da yazdirsin, Rabbi olan

47 «“Ey inananlar! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda, aranizda mallarimiz1 haksiz yollarla yemeyin
ve birbirinizi 6ldiirmeyin. Ciinkii Allah, size karsi ¢cok merhametli olandir.” (en-Nisa, 4/29.)
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Allah’tan korksun ve borctan bir sey eksiltmesin. Eger bor¢lu, akli ermez veya zayif biri
olur yahut da bizzat kendisi yazdiramayacak durumda bulunursa, (onun yerine) velisi,
dogru olarak yazdirsin. Erkeklerinizden iki kisiyi de tamik tutun; eger iki erkek
bulunmazsa, tanmikliklarma giivendiginiz bir erkek ile birinin sagirmast durumunda,
digerinin hatirlatmasi icin iki kadin tanik yeter. Taniklar, cagrildiklarinda (taniklik
etmekten) kacinmaswinlar! Biiyiik olsun kiiciik olsun, borcu siiresi ile birlikte yazmaktan
tisenmeyin! Bu, Allah katinda daha adil, taniklik bakimindan daha giivenli ve sizin
kuskuya diismemeniz icin daha uygundur. Bununla birlikte, aranizda yapmakta
oldugunuz ticaret, pesin bir ticaret ise, onu yazmamanizdan dolayt size bir giinah
yoktur. Alig-veris yaptiginizda da tanik tutun! Ne yazictya, ne de tamiga zarar
verilmesin! Eger bunu yaparsaniz, kuskusuz bu, sizin icin dogru yoldan ¢ikmak olur.
Allah’tan sakimin. Allah size ogretiyor. Allah her seyi cok iyi bilendir.” (el-Bakara,
2/282.)

Kur’an’m bu en uzun ayetinde bor¢ doguran sozlesme ve taahhiitlerin
belirlenmesi giiclii ana amacin1 gergeklestirmek iizere bircok degisime agik (vesail)
hiikiim gosterilmistir. Sozlesmenin yazi ile belirlenmesi, noter (katibi adl) onayimin
saglanmasi, sdzlesme metninin bor¢lunun diiriist ve samimi beyanlari ile olusturulmasi
(bor¢lunun takriri), bor¢lunun resit bir kisi olmamasi veya vesayete muhta¢ bir kisi
olmasi halinde s6zlesme metninin bor¢lunun velisi veya vasisinin dogru beyanlan ile
olusturulmasi, olusturulacak bor¢lanma metninin iki erkek tanikla delillendirilmesi
(ayetin indigi donemde ticareti daha ¢ok erkeklerin bilmesi sebebiyle), iki erkek tanik
bulunamadiginda hi¢ olmazsa bir erkek ve yaninda iki kadin (ticareti iyi bilmeyen kadin
taniklarin bu ticari kavramlari unutmalar halinde hatirlamakta birbirlerine yardim
edebilmeleri i¢in) tanikla metnin ve iceriginin delillendirilmesi, taniklarin ise tanikliktan
cekinmeyerek bor¢lanma metnindeki amaglar1 gerektiginde tam olarak agiklamalart,
borclanma metninin miimkiin olan en teferruath sekilde yazilmasi seklindeki tiim
hiikiimlerin; sozlesmeleri belirleme (tespit) giiclii ana amacina yonelik oldugunu ve tiim
bu sozlesmeleri belirleme (tespit) yontemlerinin ¢agin sartlarina gore degisebilecegi

sOylenebilir.
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56) el-BAKARA SURESI 2/283. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Sozlesme Ve Taahhiitlerin Belirlenmesi Giiclii Ana Amaci cercevesinde
bor¢ doguran sozlesme ve taahhiitlerde yaz1 ile belirleme (tespit) giicliigii
oldugunda (yolculuk vs.) bu belirlemenin, teslim alinmms rehin (sézlesmedeki
borcun yerine getirilmemesini karsilayacak teminat) ve tamga (takdiri delillere)

dayandirilarak yapilabileceginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

lgili ayet: “Eger yolculukta olur ve bir yazict da bulamazsaniz, alinan rehinler
de yeter. Bununla birlikte, eger birbirinize giiveniyorsamz, bu takdirde, kendine
giivenilen, emanetini/borcunu ddesin ve Rabbi olan Allah’tan korksun. Tanik oldugunuz
seyleri gizlemeyin! Kim onlart gizlerse, (bilsin ki) o, kalbi giinahkdr olan kimsedir.

Allah, yapmakta olduklarimizi ¢ok iyi bilendir.” (el-Bakara, 2/283.)

Bor¢ doguran sozlesme ve taahhiitler icin her iki ayette gosterilmis bulunan
yazma, tanik ve rehin (teminat/garanti) gibi belirleme (tespit ve ispat) araglarinin
sozlesme ve taahhiitleri belirleme giiclii ana amaci cergevesinde degisime agik oldugu
ve bunlarda ekleme ve degisiklige gidilebilecegi anlasiimaktadir. Ciinkii ayette
taraflarin birbirlerine giivenmeleri durumunda sozlesme ve taahhiidiin rehinsiz de
yapilabilecegine isaret edildigi gibi baz1 miifessirlerin yazma, tanik gdsterme ve rehin
alinmas1 gibi emirlerin tavsiye niteliginde oldugunu belirtmeleri de bu goriisii

desteklemektedir. ***
57) el-BAKARA SURESI 2/286. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:
Kazamim, Yiikiimliiliikk Ve Sorumlulugun Kisiselligi Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Allah, bir kimseye ancak giicii oramnda yiik yiikler. Kiginin
kazandigi iyilik kendi lehine, yaptigi kotiiliik ise kendi aleyhinedir. Ey Rabbimiz! Eger
unutacak ya da hata edecek olursak, (bu yiizden) bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz!
Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz!

Giiciimiiziin yetmeyecegi yiikii bize tasitma! Bizi affet, bizi bagisla ve bize aci! Ciinkii

**¥ Elmalili, age, IT, 988.
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Sen, bizim Mevlasizsin. O halde Sen, inkdrcilar toplumuna karst bize yardim et!” (el-

Bakara, 2/286.)

lgili ayette, ilk ikisi bu siirede olmak iizere, Kur’an’da toplam yedi kez benzer
sekilde tekrar edilmis bulunan ve “kisilerin giiciiniin iistiindeki yiikiimliiliikle sorumlu
tutulmamasi gerektigini” gosteren giiclii ana amag, bu ayet i¢inde farkl sekilde iki defa
tekrar edildikten sonra, kazanimda, odiilde, yiikiimliiliikte, zarar gideriminde, su¢ ve
cezada kisiselligin (sahsiligin) gecerli oldugunu en genis ve 0zlii sekilde belirten
“Herkesin kazanci (iyilik ve faydasi) kendi yararina; yiiklendigi kaybi1 (kotiilik ve
ziyam) ise kendi zararinadir.” gii¢lii ana amaci dile getirilmis bulunmaktadir.

249 250
6 5

Fussilet stresi 41/4 numarali ayet ile el-Casiye siresi 45/1 numaralt
ayetlerde “Kim bir iyilik yaparsa kendi yararina ve kim bir kotiiliikk yaparsa kendi
zararina yapmis olur.” seklinde tekrar edilen kuralin ¢cok genis olan bu gii¢lii ana amaca

dayandigi anlasilmaktadir.

9 “Kim iyi bir is yapacak olursa, bu kendi lehine, kim de kdtiilik yapacak olursa, bu da kendi
aleyhinedir. Senin Rabbin, kullarina zulmedici degildir!” (Fussilet, 41/46.)

»9 “Kim iyi bir is yaparsa yarari kendisinedir, kim de kotiilik yaparsa zarari kendisinedir. Sonunda
Rabbinize dondiiriileceksiniz.” (el-Casiye, 45/15.)
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III- AYET SIRALAMASINA GORE AL-i IMRAN SURESINDE YER
ALAN HUKUKSAL AMACLAR

1) AL-i IMRAN SURESI 3/7. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Kur’an Ayetlerinin, Muhkemlik (Saglamhk/ Degismezlik/Ustiinliik) Ve
Analik (Dogurganhk/Kaynaklik) Niteliklerine Sahip Giiclii Ana Amac Icerenler
Ve Boyle Olmayip Benzesenler (Degisime Acik Olanlar) Olarak ikiye Ayrildigim

Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Sana kitabi indiren O’dur. Onda kitabin aslini olusturan muhkem
ayetler vardir; digerleri ise miitesdbihtir. Kalplerinde egrilik bulunan kimseler, fitne
ctkarmak ve kendilerine gore yorumlamak (te’vil etmek) icin, ondaki miitesabih
ayetlerin pegsine diiserler. Oysa onlarin yorumunu (benzesenlerinin te’vilini) Allah’tan
ve ilimde derinlesmis olanlardan bagkast bilemez. Onlar ise, ‘Biz ona inandik, hepsi
Rabbimiz katindandir!” derler. Bunu ancak akilli kisiler diisiiniip anlarlar!” (Al-i

Imrén, 3/7. )

flgili ayette, Kur’an ayetleri, giiclii ana amac teskil edenler (muhkem) ve
benzesenler (miitesabih) olarak iki ana boliime ayrildiktan sonra, bozguncularin,
benzesenleri kotii amagla yorumlayip sapkinliga yol acgtiklari hatirlatilarak, benzesen
ayetlerin gercek yorumunun (Kur’an’da yer alan muhkem ayetlerin / gii¢lii ana amaglar
cercevesinde miimkiin olan yorumunun); sadece Allah tarafindan ve ayetlerin tiimiiniin
Allah’tan geldigine inanan temiz diisiinceli ve bilimde uzmanlasmis kisiler tarafindan

bilinebilecegi vurgulanmistir.

Degismez giiclii ana amaclarin onemli bir kismini icermesi yiiziinden, iki

21 e]-Bakara

yildizin birincisi (kutup yildizi gibi yol gosterici) olarak nitelenen
siresinden sonra gelen Al-i imran siresinin giris kisminda yer alan en biiyiik aydinlatici

kaynak bu ayettir. Ciinkii bu ayette, Kur’an ayetlerinin bir boliimiiniin “muhkem”

»! Hadiste soyle buyrulur: “iki zehray: (yildiz) el-Bakara ile Al-i Imrén strelerini okumaya devam
ediniz.”, Miislim, Miisafirin, 252. bkz. Elmalili, age, I, 147.
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(saglam/sabit/degismez/iistiin) ve “kitabin anas1” (Kur’an’in kaynak ana degerleri/giiclii
ana amagclar1)) oldugu belirtilerek; ancak bunlarin disindaki ayetlerin hiikiimlerinin

degisime acik olabilecegine dikkat ¢ekilmis bulunmaktadir.

Bu ayette gecen “muhkem” sozciigii, Kur’an’da bu slireden sonra ikinci defa
gectigi Muhammed siresinin 47/20. ayetinde »2 ayni anlamda kullamildig1 gibi, bazi

tefsirciler tarafindan:

s 253

“Muhkem, aciklanmis olup i¢inde benzesme olmayan , “muhkem, ondan

254

hicbir sey neshedilmeyen” (degismeyen) ~°, “muhkem, yani kendisinde neshin soz

5 255 256

konusu olmadigr .. , “muhkem, hiikmii sabit gayri mensuh olan”. seklinde

aciklanmustir.

Bazi tefsircilerin Al-i Imran stresinin ilgili ayetinde gecen “muhkem” sozciigii

ile ilgili agiklamalari ise soyledir:

Beyzavi (6.791/1291), muhkem ayetleri agiklarken onlarin “saglamlagtirilmis ve
kapalilik ile ihtimalli olmaktan korunmus” oldugunu soyledigi gibi, muhkemlerin
kitabin anasi olmasimi agiklarken de onlarin asil olup diger ayetlerin onlara gore

aciklandigini (onlara dondiiriildiigiinii) bildirmistir. »7

Suyuti (6.911/1505), kitabin anasi olan muhkem ayetleri aciklarken, “onlarin

hiikiimlerin kendisine dayandig1 asil” oldugunu sdylemistir.

Kurtubi, Ibn Abbas’in sozlerini soyle aktarmaktadir: “Muhkem buyruklar
Kur’an-1 Kerim’in nasih (degistiren) ayetleri, haram kilan ayetleri, farz kilan ayetleri,

kendisine iman edilen ve geregince amel olunan buyruklaridir. Miitesabihler

%2 “Iman edenler, Kegke (savagmaya izin veren) bir sire indirilseydi! diyorlardi. Ama icinde acik bir
sekilde savastan soz edilen muhkem (kesin) bir stire indirildiginde, sen kalplerinde hastalik bulunanlarin,
6liim bayginligina girmis kimsenin bakis1 gibi sana baktiklarini goriirsiin!” (Muhammed, 47/20.)

253 Beyzavi, el-Kadi Nasuriddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil, I-II, Musir 1320, 1, 266.

254 Suyiti, Celaluddin Abdurrahman, Tefsiru’l-Celaleyn, Kadi Tefsirinin Hasiyesinde, Misir 1320, s. 266.
%3 Kurtubi, age, XVI, 138.

% Elmalili, age, VI, 4391.

7 Beyzavi, age, I, 107.



185

(benzesenler) ise mensuh (degisken) ayetleri, mukaddemi, muahhari, emsali, yeminleri,
kendisine iman olunup da ancak geregince amelin s6z konusu olmadigi
buyruklardir.”**

Kurtubi, ibn Mes’ud, Katide, er-Rabi ve ed-Dahhak gibi alimler ve digerlerinin
sOyle dediklerini de nakleder: “Muhkem buyruklar, neshedici (degismez) ayetlerdir.

Miitesabihler ise nesholunan (degisken) buyruklardir.”

Yine Kurtubi, en-Nehhas’in “...Muhkem ayetler bizatihi (kendiliginden) ayakta
durabilen ve anlasilmasi icin baska buyruklara bagvurmayr gerekli kilmayan

’

ayetlerdir...” soziinii naklettikten sonra, “muhkem” kelimesini inceleyerek onun
“ihkam” (bir seyi saglam yapmak) mastarindan tiiretilmis ism-i mef’ul ve

“saglamlagtiritlmig” demek oldugunu bildirmistir. 259

Fahruddin Razi (6.606/1210), tefsirinde muhkem ayetlerin miitesabih olanlara
ana olmasi ne demektir? Sorusuna, “Ana, gercek anlamiyla bir asildir ki her sey ondan

< 99260 1 g
dogar” © diyerek cevap vermistir.

Ebussuud (6.982/1574), muhkem ayetlerin kitabin anasi olmasim agiklarken
sOyle demektedir: “yani asillar ve esas dayanaklar onlardadir. Digerleri onlara doniik
olarak aciklamr (onlara dondiiriiliir).” %'

Elmalili ise, muhkem ayetler icin soyle demektedir: “Ilmu amelde (bilimde ve
uygulamada) ittiba edilmesi lazim gelen (uyulmas: gereken) edillei esasiye (temel
deliller), biirhan1 hidayet (dogru yola ileten gergekler) bunlardir. Digerleri bunlara irca’

ve havale edilir (bunlara gore yorumlanir).” 262

258 Kurtubt, age, IV, 100.

2 Kurtubi, age, IV, 101.

260 Raz1, Fahruddin, Muhammed b. Omer b. Hasen, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), I-IX, [stanbul
1307, 11, 599.

26! Ebw’s-Suid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsadu’l-Aklisselim ila Mezayal-Kur’an’il-Kerim,
et-Tefsiru’l Kebir Hasiyesinde, Istanbul 1307, II, 600.

262 Elmahli, age, I, 1035.
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Konu ile yakin ilgilisi bulunan neshin (genis anlamiyla degisimin) muhkem
(degismez) ayetlerde olamayacag genellikle kabul edilmektedir. Bu konuda ibn Abbas
(6.68/687) soyle demektedir: “Muhkem ayetler, dine uygun (helal) ve dine aykir
(haram) olan kurallar1 agiklayicidir. Onlar degistirilmezler (nesholunmazlar), onlar

daima yiiriirliiktedirler.” 263

Kur’an’da “miitesabih” kavramu ile ilgili toplam 12 s6zciik gecmekte olup:

Bunlardan {ii¢ tanesi (el-Bakara, 2/70 — en-Nisa, 4/158 — er-Ra’d, 13/16’da

264 <«

gecenler) ayirt edememek” anlaminda kullanilmistir.

Diger ikisi ise (el-Bakara, 2/118 — el-En’am, 6/141°de gecenler) 265 “pirbirine

benzeyen iki sey” anlaminda kullanilmistir.

Bunlardan bir tanesinin (ez-Ziimer 39/23’de gecen) *°° ikizli, ahenkli **7 (ikili,
secenekli, islevsel olarak bir sey eklenebilen ve benzeri veya daha iyisi ile yenilenebilen

ve eskimeyip diri kalan) anlaminda kullanilmig olmasi; son derece dikkat ¢ekicidir.

Esasen, ez-Ziimer siresinin bu 39/23 numarali ayetinde ‘“miitesabihen”

sozcligiine “mesaniye” sifati eklenerek miitesabih sozciigli kismen acgiklanmig

2% Tbn Abbas, Tefsiru ibn Abbas, ts. , s. 41.
2% “Yine onlar, “Bizim icin Rabbine dua et de, onun nasil oldugunu bize iyice agiklasin; ¢iinkil biz onu
gercekten karigtirtyoruz. Ama, Allah dilerse, biz (onu) buluruz.” demislerdi.” (el-Bakara, 2/70.)

“Fakat Allah, onu kendisine yiikseltmistir. Ciinkii Allah, ¢ok giiclii, cok bilge olandir.” (en-Nisa,
4/158.)

“De ki: Goklerin ve yerin Rabbi kimdir? De ki: ‘Allah’tir.” De ki: Siz, O’nun disinda, kendilerine ne bir
yarar, ne de bir zarar verme giiciine sahip olmayan koruyucular edindiniz, 6yle mi? De ki: Gormeyenle
goren ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa onlar, Allah’a, O’nun yarattig1 gibi yaratan ortaklar
m1 buldular da, Allah’in yaratmasiyla, onlarin yaratmasini birbirine karigtirdilar? De ki: Allah her seyin
;aratlclsldlr ve O, var olan her sey iizerinde, tek basina egemen olandir.” (er-Ra’d, 13/16.)

6 “Bilgiden yoksun olanlar, “Allah bizimle konusmali veya bize bir mucize gelmeli degil miydi?”
dediler. Onlardan oncekiler de tipki onlarin soyledikleri gibi soylemislerdi. Kalpleri nasil da birbirine
benzemis! Oysa Biz, kesin bilgiye ulagmak isteyenlere, ayetleri iyice aciklamisizdir.” (el-Bakara, 2/118.)

“Cardakli ve cardaksiz bahgeleri, hurma agaclarini, iriinleri g¢esitli ekinleri; zeytinleri ve narlari,
birbirine benzer ve benzemez bigimde yaratan O’dur. Bunlardan her biri iiriin verince, {iriiniinden yiyin ve
hasat giinii de hakkini (zekatini/sadakasini) verin ve sakin israf etmeyin; clinkii Allah, israf edenleri
sevmez.” (el-En’am, 6/141.)

266 «Allah, sdzlerin en giizelini, ayetleri birbirlerine benzeyen ve (6giit, kissa ve hiikiimleri) tekrarlanan
bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin, ondan tiiyleri iirperir, ama sonunda da Allah’1
anmakla, tenleri ve kalpleri yumusayip rahatlar. Iste bu, Allah’in kendisiyle diledigini dogru yola
ulastirdigi, bir dogru yol rehberidir. Allah, kimi dogru yoldan saptiracak olursa, artik onu dogru yola
ulastiracak hi¢ kimse yoktur.” (ez-Ziimer, 39/23.)

7 Elmahh, age, IV, 4121.
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bulunmaktadir. Ciinkii kastedilen, kitabin yani Kur’an’in igindeki bir kisim sozlerin
(ayetlerin) “miitesabih” ve “mesani” vasiflarim (iki vasif birden) tasimasidir. “Benzesen
ikiserli” (benzesen ikiz, benzesen secenekli, benzesen iis, benzesen iis kuvvet, benzesen
kat) anlamlan ancak degisken, birbirinin yerini alabilen ve yenilenebilen hiikiimler i¢in

kullanilabilir.

“Mesani” sozctigiiyle ilgili Elmalili'nin bazi tespitleri yukandaki goriisleri
destekler niteliktedir. Nitekim ‘“mesani” sozciigiiniin gectigi Hicr shresinin 15/87

numarali ayetini tefsir ederken Elmalili soyle demektedir:

113

...‘Mesna’nin veya ‘miisennat’in cem’i (¢ogulu) olan ‘mesani’ ¢ok manidar
(anlam yiiklii) ¢cok cem’iyetli bir kelimedir. Ezciimle biikiilmek, kivrilmak veya
katlanmak veya tekrar edilmek suretiyle ikilenen veya diger bir sey zammiyle
(eklenmesiyle) takviye edilen (giiclendirilen) veya tenvi’ edilen (gesitlendirilen)
herhangi bir seye ‘mesna’ denilir ki ikiser, ikili, miikerrer (yinelenmis), biikiili,
miiekkeed (vurgulanmig), muhkem (kuvvetlendirilmis), c¢ifteli, biikliim, biikliimlii,
biiklim yeri, kat, katli, kivrim, kivrimli, kivrak, cilveli manalarina gelir. Bu suretle
herhangi bir seyin kuvvetlerine, katlarina, kivrimlarina ‘mesani’ denildigi gibi hayvanin
dizlerine ve dirseklerine ‘mesani’d-dabbe’ ve bir vadinin biikiintiilerine, donemeclerine
‘mesani’l-vadi’ kezalik (yine) musikide (miizikte) ikinci tele veya ciftetellilere ‘mesani’

denir...” 268

Diger taraftan, “miitesabih” sozciigline bu ayette sifat olarak eklenen “mesani”
sOzciigiiniin, ayn1 anlamda Hicr siiresinin 15/87 numarali ayetinde; Kur’an’in bir

kisminin sifat1 olarak kullanildigr goriillmektedir.

“Andolsun ki, biz sana ikiserliden yediyi ve o biiyiikk Kur’an’t verdik”
anlamindaki bu ayette kastedilenin, Kur’an’in ilk yedi uzun siiresi oldugu miifessirlerce
sOylenmis 29 olsa da kastedilen; bu yedi uzun siire (et-Tevbe siiresi dahil) icindeki ikizli

ve secenekli degisken ayetlerdir. Ciinkii ayetteki esas siiriikleyici sozciik bu “mesani”

268 Elmalils, age, V, 3074 vd.
*% Elmalili, age, V, 3075.
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sOzciigiidiir. “Mesani’den yedi” (“seb’an minel Mesani”) tamlamasi bunu
gostermektedir. Benzer bir agiklamay: tefsirci Ragib Miifredatinda yaparak soyle

demektedir:

“...Hicr stiresinin 15/87 numaral ayetinde ‘Biz sana ikiliden (mesaniden) yediyi
ve bilyik Kur’an’t verdik.” denerek Kur’an sireleri ‘mesani’ sozciigii ile
isimlendirilmistir. Ciinkil onlar zamana gore ikilenir ve tekrar edilirler. (amagsal olarak
degisen secenekleri ile yenilenebilirler.) Zamanla islevsiz hale gelip silinip iptal edilen
seyler gibi silinmezler. Yine, ez-Ziimer siiresinin 39/23 numarali ayetinde ‘Allah soziin
en giizelini, benzesen ikiserli kitab1 indirdi.” denerek Kur’an’nin ‘miitesabihen mesani’

(benzesen ikiserli); seklinde nitelenmesi bunun gibidir.

Kur’an’nin, ‘mesani’ sozciigiinii kullanarak, ikilenen yenilenerek ve degiserek
faydali hale gelebilen seklindeki nitelemesi, su hadisteki anlatima uygundur: ‘O
(Kur’an) asirliktan uzak oldugu icin diizenler, saptirmadigi i¢in ayiplanmaz ve onun
ilgingligi (orijinalligi) bitmez.”...” >’

Kur’an’da bu sozciikle ilgili diger kullanimlar ise, bu ayette oldugu gibi
“tesabehe” fiilinin asil anlami olan “benzesme” (karsilikli olarak birbirine benzeme)

seklindedir.

Bazi tefsircilerin Al-i imran stiresinin ilgili ayetinde gecen “miitesabih” sozciigii

ile ilgili aciklamalar1 ise soyledir:

Beyzavi, miitesabih ayetleri aciklarken onlarin ihtimalli ve birbirlerine benzer

olduklaria da deginmistir. 2

Suyuti, aciklamasinda miitesabih ayetlerin giizellikte ve dogrulukta birbirine

benzer olduklarini belirtmistir. >’>

270 o]_fsfahani, Régib, Mufredatu’l-Elfazil-Kur’an, Daru’l Besir, 2.Baski, Cidde 1997, “seneye” mad.
2 Beyzavi, age, s. 107.
272 Suyti, Celaluddin Abdurrahman, age, s. 107.
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Kurtubi,  miitesabih  konusundaki  aciklamasinda  benimsedigi  Ibn

Huveyzimendad’in 6zetlenen su goriislerini nakleder:

“Miitesabihin birka¢ seklinden biri, iki ayetten hangisinin digerini neshettigi
hususudur.” (Nesihte prensibin benzerini veya daha iyisini getirme olmasi) Mesela Hz.
Ali (6.40/661) ile Ibn Abbas, kocas1 vefat etmis hamile kadin hakkinda (iki ayr1 ayette
mevcut) iki bekleme siiresinden daha uzun olamin1 iddet olarak bekleyecegi
goriisiindedirler. Hz. Omer, Zeyd b.Sabit ve Ibn Mes’ud ve baskalari ise et-Talak
stiresindeki ayetin dort ay on giinliik iddeti neshettigi (dogum yapan kadinlar yoniinden)

goriisiindedirler.

Yine, mirasciya vasiyetin nesholunup olunmadigr ile ilgili ihtilaflar da bunun

gibidir. (Neshedenle neshedilenin benzesmesi)

Ayrica, nesih olup olmadigi bilinmeyip, nesih sartlar1 bulunmayan birbirleri ile
uyumsuz iki ayetten hangisinin uygulanacagi konusundaki goriis ayriliklart da bunun

gibidir.”

Elmalili ise, bircok yonden etrafinda dolastigi “miitesabih” sozciigii ile ilgili
aciklamalarinda... “Nazmin (ayet metninin) delaleti itibari ile (yol gostermesi ile)
miiladhaza edildigi zaman (incelendigi zaman) ‘muhkem ile miitesabih’® zit ve

v derken;

miitekabildirler (karsithk ve karsilikli olma iligkisi igindedirler).
“miitesabihin” Kur’an’da tarif edilmemis ve karsitiyla belirli olan bir kavram oldugunu

kabul etmis olmaktadir.

Yine Elmalili “miitesabih” ile ilgili incelemesinin son paragrafinda “Iste ayat
kitab (Kur’an) boyle ‘muhkemat’ ve ‘miitesabihat’a miinkasimdir (ayrilmistir). Asil
ittiba edilecek (esas uyulacak olan) timmiilkitab (Kur’an’in esasi/temeli/kaynak ana
degerleri/giiclii ana amaclar1) ‘miitesabihat’ degil ‘muhkemat’tir.” 27 diyerek; degismez
hiikiimlerin “muhkem”; degisime acik olanlarin ise “miitesabih” oldugunu kabul etmis

olmaktadir.

3 Elmalili, age, 11, 1037.
™ Elmalili, age, 11, 1040.
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Kur’an kavramlarimi agiklamada vazgecilmez eser olarak kabul edilen Ragib el-
Isfahani’ye (6.502/1108) ait “Miifredati Elfazi’l-Kur’an” adli eserin “sebehe”
maddesinde, Kur’an’daki durumu her yoniiyle ele alinan “miitesabih” kavraminin tam
bir tarifi yapilamadig gibi hangi ayetleri icerdigi de kesin olarak ortaya konamamistir.
Ancak Ragib, incelemesinin sonunda “miitesabih ayetleri” asagidaki sekilde iic boliime

ayirmistir:

1- Bunlarin bir boliimii askin olan (aklin tam olarak kavrayamayacagi)

kiyametin kopma zamani, Dabbetu’l Arz’1n ¢ikis zamani ve ne oldugu gibi ayetlerdir.

2- Bir bolimii Kur’an’da yer alan garib (alisilmamis) sozciikler ve kapali

hiikiimlerdir.

3- Ugiincii boliim ise bunlarin arasinda bir konumdadir. Bunlar1 sadece bilimde
uzman olan bazi kisiler bilebilirler. Hz. Peygamberin Hz. Ali igin ve Ibn Abbas igin
sOyledigi “Allah’im onu dinde arastiric1 yap ve ona yorumu Ogret.” sozleri bu uzman

kisileri isaret etmektedir. 275

Yine, “miitesabihat” konusunda oldukca genis bir inceleme yapan Mehmet
Hayri Kirbasoglu, “miitesabih ayetlerin” hangileri oldugu ve bunlarin nesih ve
degisimle olan iligkileri konusunda herhangi bir ¢dziim gosterememis olmasina ragmen;
bu konuda ¢oziime olan ihtiyaci asagidaki ifadeyle saglam sekilde ortaya koymustur.

Incelemenin sonunda yer alan bu yondeki aciklamalar soyledir:

“...Bu konudaki tartismalarin olumsuz bir takim toplumsal etkilerinin oldugu da
muhakkaktir. Bu bakimdan ‘miitesabihat’” konusunun saglikli bir yoruma

.. .. 276
kavusturulmasi son derece 6nemlidir...”

Riba, hilafet, keladle, dede mahrumiyeti ve “miitesabih ayetler” gibi acikca
tanimlanmayan kavramlan sirf klasik fikih usulii yontemleriyle aydinlatmak miimkiin

gorinmemektedir. Ancak bu yontemlerin yaninda Kur’an’in ve yerlesik siinnetin

275 e]-isfahani, Régib, age, “sebehe” mad.

7 Komisyon, 1.Kur’an Sempozyumu Tebligler-Miizakereler (1-3 Nisan 1994), Bilgi Vakfi Yayinlari,
Ankara 1994, s. 372.
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icindeki biitiinsel gerceklik ve ana amaclarin belirlenip devreye sokulmasi ve varilan

sonuclarin bilimsel denetimden gecirilmesi ile ¢oziime ulagilabilir.

Bu ¢ercevede “miitesabih” konusuna bakildiginda Kur’an’la ilgili durum sudur:
Bu kavram, Kur’an’da tanimlanan bir kavram olan “muhkem”den, “digerleri” sozciigii
ile ayrilarak baska bir adla gosterildigine gore; tanimlananin (muhkemin) karsit1 olan bir
kavram olmas1 gerekir. Muhkem ayetler kitabin (Kur’an’in) anasi olarak ana gibi
kaynak, tiretken, vazgec¢ilmez, degismez esas dinsel gii¢lii ana amaglar olarak One
cikarilmis olduklarina gore; “miitesabih” ayetlerin bu vasiflart tagimayanlar olmasi

gerektigi zorunlu sonu¢ olmaktadir.

Diger yandan, bu ayette, kalbinde egrilik olanlarmm (kotii niyetlilerin)
“miitesabih” ayetleri giiclii ana amaclar (muhkemler) disinda yorumlayarak
bozgunculuk yaratabileceklerine dikkat cekilmesi sebebiyle degisime ve farkli yoruma

acik olan ayetlerin “miitesabihler” oldugu ayrica belirtilmis olmaktadir.

Yine bu ayette, “miitesabih” ayetlerin dogru yorumunun (Kur’an’da yer alan
muhkem ayetler/ giiclii ana amaclar cercevesinde miimkiin olan yorum), ancak Allah
tarafindan ve ayetlerin tiimiiniin Allah’tan geldigine inanan temiz diisiinceli ve bilimde
uzmanlasmis kisiler tarafindan bilinebileceginin vurgulanmasi, bunlarin yoruma acik
oldugunu ve dolayisiyla uzman bilim adamlarinca bunlarin yorumlanmas1 gerektigini
gostermekte olduguna gore, bu tiir ayetlerde; giiclii ana amaglar cercevesinde degisim

kabul edilmis olmaktadir.

Boylece ortaya konan verilerin tiimii, Kur’an’da yer alan “miitesabih”
ayetlerdeki hiikiimlerin (arag/vesail niteligindeki hiikiimler), giicli ana amag
niteligindeki ayetler (muhkem ayetler) ve bilim 15181nda, yerlerine ayni veya daha iistiin
degerdeki hiikiimler (vesail niteligindeki/ara¢ niteligindeki hiikiimler) konulmak

kosuluyla; diizenlemeye acik olacagi sonucunu zorunlu kilmaktadir.
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2) AL-i IMRAN SURESI 3/20. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

slam Degerlerini Bildirme Ve Tamtma (Teblig) ile Yetinilmesi Giiclii Ana

Amacidir.

Hgili ayet: “Eger, onlar seninle tartismaya girecek olurlarsa, de ki: Ben, kendimi
Allah’a teslim ettim. Bana uyanlar da oyle. Yine kendilerine kitap verilmig olanlara ve
timmilere de ki: Sizler de kendinizi O’na teslim ettiniz mi? Eger onlar, kendilerini
Allah’a teslim ederlerse, dogru yola ulasmis olurlar. Eger yiiz cevirirlerse, sana diisen

sadece duyurmaknr! Allah, kullarini cok iyi gorendir.” (Al-i Imran, 3/20.)

llgili ayette, bildirme ve tanitmanin, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi kitapli dini
olanlar ile kitapli dini olmayan (iimmiyyin); tiim insanlara yapilmasi gerektigi ve

bildirmeyi asan zorlama gibi tutumlardan kaginilmasi gerektigi belirtilmistir.

3) AL-i IMRAN SURESI 3/28. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Zorunluluk Disinda Inananlar1 Birakip (Inananlarin Toplumsal Kararma
Aykir1 Olarak) inanmayanlarla Dostluk Kurmamn Dogru Olmadigim Gosterme

Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Inananlar, inananlart birakip da kéfirleri dost edinmesinler. Kim
boyle yaparsa, Allah ile olan bagini koparmis olur. Ancak, onlardan (gelebilecek bir
tehlikeden) korunmaniz durumu bunun disindadir. Allah sizi, asil kendisinden

sakindirir. Ciinkii son doniis, Allah’adir.” (Al-i Imran, 3/28.)

flgili ayette, inanmayanlarla olan iliskilere getirilen simirlama, her seyden 6nce
Miisliiman toplumun yararin1 gézeterek zarar gérmesini 6nlemeye yénelik olan ve Al-i

imran siresi 3/118 numaral ayette >’ de tekrarlanmus bir giiclii ana amagtir. Zararin soz

m “Ey inananlar! Kendi disimzdakilerden sirdas edinmeyin; ciinkii onlar, sizi bozmak icin ellerinden
geleni yaparlar, sizin sikintiya diismenizi isterler. Kin ve diismanliklar1 agizlarindan (dokiilen sozlerden)
belli olur. Kalplerinde gizledikleri ise, daha da biiyiiktiir. Eger diistiniip anliyorsaniz, ayetlerimizi size
boylece a¢iklamis bulunuyoruz!” (Al-i Imran, 3/118.)
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konusu olmadigi ve toplumsal kararlara uygun oldugu durumlarda karsiliklilik
(miitekabiliyet) ol¢iileri icerisindeki insani iliskiler yasaklanmig degildir. Bu durumu

aciklarken Elmalili soyle demektedir:

“...Mu’minler hi¢ kimseye kars1 hiisnii muameleden (iyi davraniglardan), adl-ii
ihsandan (adaletli ve yararli olmaktan), memnu’ (engellenmis) degildirler. Hukuka
riayet, ahide sebat (soziinde durma), ciddiyet, miiriivvet (mertlik), merhamet (acima),
muktezay1r iman (imanin geregi) olan her nevi’ (her ¢esit) ahlaki cemile (giizel ahlak)
mii’minin siaridir. (inananin 6zelligidir)...” 278
Diger taraftan, zorunlu durumlardaki dostane davranislarin zorunluluk 6lgiisiinde

hos goriilecegi aciktir.

4) AL-i IMRAN SURESI 3/31 VE 3/32. AYETLERDEKiI HUKUKSAL
AMAC:

Allah’mm El¢isi Olarak Hz. Muhammed’in Kur’an Disinda Ortaya Koydugu
Dinsel Kurallara Kaim (degismez) Siinnet Giiclii Ana Amaclar1 Cercevesinde

Uyulmasi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amacidir.
lgili ayetler:

“De ki: Eger, Allah’i seviyorsamiz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimzi bagislasin. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir.” (Al-i
Imrén, 3/31. )

“De ki: Allah’a ve elcisine itaat edin. Eger onlar yiiz cevirecek olurlarsa, (iyi

bilsinler ki) Allah inkar edenleri sevmez!” (Al-i Imran, 3/32.)

llgili ayetlerde, Allah’1 sevmenin onun elcisine uymay1 gerektirdigi bildirildikten
sonra takip eden ayette, Allah yaninda onun el¢isine de uyulmasinin acikga gosterilmis
olmasi; Kur’an’in disginda dinin ikinci kaynagi olarak siinnetin Onemini ortaya

koymaktadir.

% Elmalili, age, 11, 1073.
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Hz. Peygamberin kendisi ile ilgili “Ben sizin gibi insanim size dininizle ilgili bir
bildirimde bulunursam onu alin. Kendi goriisiimle (din disinda) bir bildirimde
bulunursam muhakkak ben bir insanim (soyledigim dogru veya yanlis olabilir).” >
seklindeki hadisi de dinle ilgili bildirimlerine uyulmasi gerektigini gostermektedir.
Peygamberin dinle ilgili aciklamalar1 sadece sozel degildir. Ayette ona uyulmasi
emredildigine gore, onun sozel aciklamalarinda oldugu gibi Kur’an’in neshe ve

degisime acik olanlar disindaki giiclii ana amaclarina dayali dinsel uygulamalaria da

(Kéaim yani Degismez Siinnetine); uyulmasi gerektigi agiktir.

5) AL-i IMRAN SURESi 3/75, 3/76 VE 3/77. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMAC:

Ustlenilen Yiikiimliiliiklerin Yerine Getirilmesi (Ahde Vefa) Giiclii Ana

Amacidir.
lgili ayetler:

“Kitap ehlinden oOylesi vardir ki, ona yiiklerle (mal) emanet etsen, onu sana
eksiksiz geri verir. Bununla birlikte, onlarin icinde Oylesi de vardir ki, kendisine bir
dinar bile emanet etsen, basina dikilip durmadikca, onu sana geri vermez. Bunun
nedeni, Bizim iimmilere/Allah’a ortak koganlara karst yerine getirmemiz gereken bir
sorumlulugumuz yoktur! demeleridir. Onlar, bile bile Allah hakkinda yalan

soylemektedirler.” (Al-i Imran, 3/75.)

“Hayir, oyle degil! Kim verdigi sozii yerine getirir ve giinahtan korunursa, hig¢

kuskusuz Allah, korunanlart sever.” (Al-i Imran, 3/76.)

“Buna karsilik, Allah’a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir deger karsiliginda
satanlara gelince; iste onlarin ahirette bir payr olmayacaktir. Ciinkii Allah, kiyamet
giiniinde onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlart armdirmayacaktir.

Onlar i¢in, can yakici bir azap vardir.” (Al-i Imrén, 3/77. )

27 Miislim, Kitabu’l-Fezail, Bab 38, 2362.
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flgili ayetlerde, gercek dindarlarin, kitapli dinlere baglh bazi kisilerin yaptigi
gibi, iistlendikleri yiikiimliiliikleri yerine getirmeleri gerektigi, tinlem sozciigii (“bela”)
ile vurgulanmis olup; takip eden ayette sozlerinde durmayarak yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeyenlerden Allah’in yiiz ¢evirip onlar1 aklamayacagi da belirtilerek bu giiclii ana

amacin onemi ortaya konmus bulunmaktadir.

6) AL-i iIMRAN SURESi 3/99, 3/100 VE 3/101. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMAC:

islim’dan Geriye Doniis (irtica) Kiskirticthgimi Onleme Giiclii Ana

Amacidir.

Tgili ayetler:

“De ki: Ey kitap ehli! Allah’in yolunun (gercek olduguna) tanik oldugunuz
halde, nicin onu egri gostermeyi isteyerek, inananlart ondan uzaklastirmaya

calistyorsunuz? Allah, yapmakta olduklarimizdan habersiz degildir.” (Al-i Imran, 3/99.)

“Ey inananlar! Kendilerine kitap verilmis olanlardan bir gruba uyacak
olursaniz, onlar, inandiktan sonra, sizi dininizden dondiiriip, yeniden inkdrct yaparlar.”

(Al-i Imran, 3/100.)

“Allah’in ayetleri size okunup dururken ve icinizde de O’nun elcisi bulunurken,
nasu olur da inkdra donersiniz? Kim Allah’a simsiki sarilirsa, hi¢c kuskusuz o, dogru

yola ulastirilmugtir.” (Al-i Imran, 3/101.)

fgili ayetlerde, kitapl dinlere bagli baz1 kisiler konu edilerek, bunlarim diisiince
ozgiirliigiinii asan aldatici, saptirici, boliicii ve kigkirtici cagrilarina uyulmasi halinde,
toplum icin Islam’dan geriye dondiiriilme tehlikesi dogacagi “Ey” iinlem sozciigii ile
vurgulanarak; bunun Onlenmesi gerektigini belirten giiclii ana amag¢ olarak ortaya

konmusg bulunmaktadir.
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Bu ¢agn ayeti, Hz. Peygamber doneminde Medine’de yerlesik Evs ile Hazrec
boylar1 arasindaki korkung bir savasi onledigi 280 gibi, gelecekte, tarihsel degerlere agin
baghlik ve nefret duygularim kiskirtmanin; kavgalara ve geriye doniise ortam

hazirlayacagim ve bunlardan kaginilmasi gerektigini de gostermis bulunmaktadir.

7) AL-i IMRAN SOURESI 3/102 VE 3/103. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMAC:

Allah’in  Koydugu Kurallara Hep Birlikte (Damsma/Stira Sonucu
Olusturulacak Icmalar / Uzlasmalar Yoluyla) Uyulmasi Ve Boliiciiliikten

Kac¢imilmasi Giiclii Ana Amaci.
Tgili ayetler:

“Ey inananlar! Allah’tan gerektigi sekilde korkun ve ancak kendinizi O’na

teslim etmis olarak oliin!” (Al-i Imran, 3/102.)

“Hepiniz, Allah’in ipine topluca sariin, parcalanmayin. Allah’in size olan
nimetini hatirlaymn! Hani siz birbirinize diisman idiniz; ama O, kalplerinizi birbirine
isindirmis ve O’nun nimeti sayesinde kardesler oluvermistiniz. Yine siz, bir ates
ucurumunun tam kenarinda idiniz de, sizi oradan kurtarmusti. Iste Allah, dogru yolu

bulmamiz icin, size ayetlerini boyle agiklamaktadir.” (Al-i Imrén, 3/103. )

Ilgili ayetlerde, ates ucurumunun kenarina gelmis birbirine diisman bir toplumu,
Islam degerlerinin nasil kardes yapti§1 hatirlatilarak, toplumun bu degerler etrafinda
uzlasma (konsensiis/icma) iradesine dayali olarak toplanmasi, kenetlenmesi ve

boliiciiliikten kaginmasi gerektigi bildirilmistir.

Miisliimanlarin Kur’an ve siinnetten sonra hukuk icin kaynak kabul ettikleri
“jcma” kavramimin bu ana amacin gectigi Al-i imran stresinin 3/103 numarali ayetine

dayandigi kabul edilmektedir. 281 Birligi ve biitiinliigii ongdren ve ayrilig1 yasaklayan bu

2% Kurtubi, age, IV, 305 vd.
! Kurtubi, age, IV, 318.
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ayeti yorumlarken “Ummetimin ihtilafi (farkli diisiinceleri ve ¢ogulculugu barindirmasi)
rahmettir.” *** hadisine deginen miifessir Kurtubi’nin Allah’in sadece bozgunculuga yol
acan ayriligr yasakladigini, Hz. Peygamberin arkadaslarinin ise; daima farkli diisiinceler

ortaya koyabildiklerini bildirmistir.”**
Bu tespite sunlar1 eklemek gerekir:

Diisiince hiirriyeti ve cogulculuk, boliiciilige ve yikiciliga alet edilmedikce,
yasaklanmas1 bir yana; her iste sliray1 gerceklestirme giiclii ana amaci ile 6zendirilmis

bulunmaktadir.

Ayrica el-Maide siresinin 5/48. ayeti ile Had sGresinin 11/118 ve 11/119.
ayetlerinin bu ayetteki giiclii ana amag cercevesinde anlasilmasi gerektigi agik olup, bu
konudaki genis aciklama el-Maide siresi 5/48 ve 5/49. ayetlerinin ilgili boliimiinde

verilmistir.
8) AL-i IMRAN SURESI 3/104. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Iyi, Dogru Ve Yararh Isleri Yapmaya, Kotii, Yanhs Ve Zararh Islerden

Sakinmaya Cagiran Topluluklarin Olusturulmasi Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Icinizden hayra cagiran, iyilik (yapimasini) soyleyen ve kotiiliigii

engelleyen bir topluluk olsun! Iste onlar, kurtulusa erenlerdir.” (Al-i Imran, 3/104.)

Tgili ayette gecen “maruf” kavraminin, 6nceki siire olan el-Bakara’da on bes kez
kullamlmasindan sonra, ilk defa gectigi Al-i imran siresinin bu ayetinde, “miinker”
kavramiyla birlikte kullanilmis olmasi dikkat cekici bir durumdur. “Maruf” (bilinen)
kavraminin iyi, dogru ve yararl ortak insanlik degerlerini, “miinker” kavraminin ise,
bunlarin zitlarin1 simgeledigi dikkate alindiginda, bu iki kavramin islevsel olarak bir
araya getirilmesiyle olusturulan “marufu yaptirma ve miinkerden sakindirma” kurali;

Kur’an’da cokca tekrar edilecek bir ilke olmustur. Bu ayette ise, bu Kur’an ilkesinin

22 el-Azizi, es-SirAcu’l-Munir, 1, 65; el-Aclini, Kesfu’l-Hafa, 1, 64. (Bu hadisin zayif oldugu ileri

siirtilmiistiir.)
% Kurtubi, age, IV, 312.
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topluma hakim kilinmasim saglayacak topluluklar (sivil, bilimsel ve siyasi toplum
kuruluglar) olusturulmasi; bir hukuksal giiclii ana amag¢ olarak ortaya konmusg

bulunmaktadir.
9) AL-i IMRAN SURESI 3/110. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Her Konuda Giizel Ve Iyi Davramlmasim Saglama Giicli Ana Amaci
Cercevesinde Iyi, Dogru Ve Yararh Islerin Yaptirilmasi ile Kotii, Yanhs Ve
Zararh islerden Sakindirilmasina Cagri Kuralimn; Tiim Insanhk Yararma

Uygulanmasi Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarimis olan en hayirll iimmetsiniz.
Ciinkii iyilik (yapimasm) soyler, kotiiliigii engeller ve Allah’a inamrsimiz. Eger, kitap
ehli de inanmus olsaydi, elbette kendileri icin daha iyi olurdu. Gergi iclerinden

inananlar da vardir, ama onlarin cogu yoldan ¢ikmus kimselerdir.” (Al-i Imran, 3/110.)

flgili ayette, Miisliiman topluma, toplumlararasi bir sorumluluk yiikletilerek,
“marufu yaptirma ve miinkerden sakindirma” giiclii ana amacinin; tiim insanlik yararina
kullanilmasina onciililk etmesi emredilmistir. Bu ayetteki giiclii ana amaca, benzer
sekilde el-Bakara siresinin 2/195. ayeti ile el-Maide siiresi 5/2. ayetinde de yer

verilmistir.

10) AL-i iMRAN SURESI 3/113, 3/114 VE 3/115. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

Marufu Yaptirma Ve Miinkerden Sakindirma ilkesini Ortak Insanhk
Degeri Olarak Uygulamaya Calisanlarla isbirligi Yapilmasim Ve Bu Konuda

Yarisilmasim Saglama Giiclii Ana Amaclaridir.
Tgili ayetler:

“Ama onlarin hepsi bir degildir. Kitap ehli icinde, gece vakitlerinde, secde

ederek, Allah’in ayetlerini okuyup duran bir topluluk vardur.” (Al-i Imran, 3/113.)
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“Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inamir, iyilik (yapimasni) soyler ve kotiiliige
engel olur ve hayrli islerde birbirleriyle yarisirlar. Iste onlar, iyi olanlardir.” (Al-i

Imrén, 3/1 14.)

“Onlar, ne iyilik yaparlarsa yapsinlar, karsiligini mutlaka goreceklerdir. Ciinkii

Allah, sakinanlart ¢ok iyi bilendir.” (Al-i Imrén, 3/115. )

llgili ayetlerde, “marufu yaptirma ve miinkerden sakindirma” ilkesinin bazi
kitapli dinlere bagl topluluklarca da benimsenip uygulandig1 ve onlarin bagkalariyla
hayirda (bu gibi faydali ilkeleri uygulamada) yaristiklar1 hatirlatilarak; Miisliimanlarin

bu yarista 6ncii olmalar1 6zendirilmis bulunmaktadir.

Kurtarma ekipleri, dogay1 koruma onlemleri, sportif ve kiiltiirel etkinlikler ile
bunlara benzer her alandaki toplumlararasi isbirligi ve yarismay1 bu kapsamda gérmek

gerekir.

Tefsirci Kurtubi bu konuyu agiklarken, insanlarin en hayirlist (iyisi) kimdir
sorusuna verdigi cevaba dikkat cekerek Hz. Peygamberin; “Insanlarin en hayirlisi
aralarinda marufu en cok emreden, miinkerden en cok alikoyan, Allah’tan en cok

59 284

sakinan, akrabalik baglarini en ¢ok gozetendir. (hadis) dedigini belirtmistir.

11) AL-i iMRAN SURESI 3/118, 3/119 VE 3/120. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMAC:

Yabancilarla icli Dish Olunmasimin Onlenmesi Gerektigini Gosterme Giiclii

Ana Amacidir.
lgili ayetler:

“Ey inananlar! Kendi disunmizdakilerden sirdas edinmeyin; ciinkii onlar, sizi
bozmak icin ellerinden geleni yaparlar, sizin sikintiya diismenizi isterler. Kin ve

diismanliklart agizlarindan (dokiilen sozlerden) belli olur. Kalplerinde gizledikleri ise,

284 Miisned, VI, 432.
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daha da biiyiiktiir. Eger diisiiniip anliyorsaniz, ayetlerimizi size boylece agiklamis

bulunuyoruz!” (Al-i Imran, 3/118.)

“Iste siz, sizi sevmedikleri halde, onlari seven ve kitabin tiimiine inanan
kimselersiniz. Onlar, sizinle karsilastiklarinda, ‘Inandik’ derler; kendi baslarina
kaldiklarinda ise, size olan kin ve dfkelerinden dolayr parmaklarin isirirlar. De ki: O
halde, kin ve dfkelerinizden dolayt (kahrolup) oliin!” Ciinkii Allah, kalplerde olant ¢ok
iyi bilendir.” (Al-i Imran, 3/119.)

“Size bir iyilik dokunsa, bu onlart ilizer; basiniza bir kotiiliik gelse, bundan
dolayr da sevinirler. Eger, sabreder ve Allah’tan korkarsamz, onlarin hilesi size bir
zarar vermez. Ciinkii Allah, onlarin yapmakta olduklarim cepecevre kusatandur.” (Al-i

Imran, 3/120.)

llgili ayette, yabanci toplumlarin kotii emelleri olabilecegine dikkat gekilerek,
onlarin toplum aleyhine bilgi edinmeleri ve kotii yonlendirmede bulunmalarinin
Onlenmesi i¢in, tedbir alinarak sabirla direnilmesi ve onlarla i¢li dish olunmasinin
onlenmesi gerektigi “Ey” uyarn sozciigiiyle vurgulanarak giiclii ana amag¢ olmak iizere
bildirilmistir. Bu ana ama¢ Onemi sebebiyle en-Nisad sliresi 4/144. ayette de tekrar
edilmis bulunmaktadir. Bu ana amaca benzeyen inangsizlar, Yahudi ve Hiristiyanlarla
icli disli olma ve onlarn koruyucu edinmenin 6nlenmesi gerektigini gosteren giiclii ana
amaclar en-Nisd siresi 4/144. ayet ile el-Maide sfiresi 5/51 ve 5/57. ayetlerde

verilmistir.
12) AL-i IMRAN SURESI 3/121. AYETTEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Savasta Dogru Konuslanma, Cesaret, Kararhlik (Sabir), Emirlere Uyma Ve
Allah’in Yardimma Giivenmenin; Zafere Ulasmadaki Onemini Gosterme Giiclii

Ana Amaclaridir.

llgili ayet: “Hani sen, inananlari, savas icin duracaklari yerlere yerlestirmek

iizere evinden cikmigtin. Allah ¢ok iyi isiten, ¢ok iyi bilendir.” (Al-i Imran, 3/121.)
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flgili ayetlerde, Uhut savasindaki konuslanma hatasi ile emirlere uymama

sonucu karsilasilan sikintilara deginilerek Bedir zaferi takdirle anilmistir.

Tefsirci Elmalili bu ayetleri yorumlarken, savas komutan1 olarak Hz.
Peygamberin etrafinda gelisen olaylari, ayetlere ve tarihsel gerceklere uygun sekilde

inceleyerek; yliksek bir vukufla ortaya koymus bulunmaktadir. 283

13) AL-i IMRAN SOURESIi 3/130, 3/131 VE 3/132. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMAC:

Odeme Giicliigii icindeki Borcludan, Katlanarak Artirilmus Getiri (Riba)

Almnmasim (Tefeciligi); Onleme Giiclii Ana Amacidir.
Tgili ayetler:

“Ey tiim inananlar! Kat kat arttirinus olarak riba yemeyin! Allah’tan korkun ki,
kurtulusa eresiniz. Inkdr edenler icin hazirlanmis olan atesten de korkun!” (Al-i Imran,

3/130-131.)
“Allah’a ve elgiye itaat edin ki, size merhamet edilsin!” (Al-i Imran, 3/132.)

llgili ayetlerde, yasaga konu olan ve ribanmn 6zel bir sekli olarak belirtilen kat
kat ribanin taraflarca kararlastirllmasinda, bor¢lunun saglikli bir iradesinin olamayacagi
olagan hayat sartlarinin ortaya koydugu bir gercektir. Boylece yasagin amacinn,
bor¢lunun iradesi digsinda somiiriilerek ekonomik esaret altina alinmasimi Onlemek

oldugu anlasilmaktadir.

Bu acidan bakildiginda, el-Bakara stresi 2/275. ayetteki riba yasag ile bu
ayetlerdeki riba yasaginin aym olan haksiz getiriyi 6nleme ortak amacina hizmet ettigi
sOylenebilir. Ancak bu ayette getirilen yasak, baslangigta saglam bir irade ile
olusturulmusg getirili bir bor¢clanma olsa da odeme giicliigii i¢indeki bor¢luya 6deme

stiresini uzatma karsilifinda baski ile kat kat ek getirinin kabul ettirilmesini 6nlemeyi

¥ Elmalili, age, IT, 1165 vd.
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amaclamaktadir. Yani borcunu 6deyemeyen bor¢lunun kabul edecegi her tiirlii ek
O0demenin saglam bir iradeye dayanamayacagi gercegi esas alinarak; bu konumdaki
bor¢ludan elde edilecek her tiir getirinin onlenmesi bir giiclii ana amag olarak ortaya

konmus bulunmaktadir.

14) AL-i IMRAN SURESiIi 3/137 VE 3/138. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

Evrendeki Doga Yasalarina Uyumu Saglama Ve Insanliga Ait Yerkiiredeki
Uygarlik Degerlerini (Tarihsel, Sanatsal Ve Arkeolojik) Bulma, Koruma Ve

Onlardan Yararlanma Giiclii Ana Amaclaridir.
Tgili ayetler:

“Sizden once yasalar halinde (tekrarlanan) nice olaylar gecti. O halde,

yeryiiziinde dolagin ve yalancilarin sonlarina bir bakin!” (Al-i Imran, 3/137.)

“Iste bu (0rnekler), insanlar icin bir aciklama ve Allah’tan sakinanlar

(sorumluluk duyanlar) icin yol gosterici ve bir ogiittiir!” (Al-i Imran, 3/138.)

flgili ayetlerde konu edilen “siinen” s6zciigii, “‘siinnet”in cogulu olup, Kur’an’da
iki yerde c¢ogul yani “siinen” seklinde ge¢mis olup her ikisi de Kur’an’in genel
amagclarimin yer aldig1 béliim olan ilk bes siire icerisinde yani, Al-i imran siresi 3/137.
ayet ile en-Nisa siliresi 4/26. ayette yer almakta olup, on dort yerde ise “stinnet” seklinde
tekil olarak ge¢mektedir. “Siinen” seklindeki cogul kullanimlarda her tiir doga yasalari
ve sosyolojik yasalar kastedildigi gibi “Oncekilerin yasalar” denerek tiim insanlik
miras1 anlaminda da kullanilmistir. “Oncekilerin siinneti” seklindeki kullanimlarda da
durum aynidir. “Allah’1n siinneti” ve “siinnetimiz” seklindeki diger kullanimlarda ise;
yine genel olarak doga yasalarina deginildigi goriilmektedir. Bu ¢cercevede, “Oncekilerin
yasalar1” seklindeki kullaniminin ise; sirf toplumbilim (sosyoloji) kurallarim igerdigi

sOylenebilir.
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Ayrica bu ayette yer alan evrendeki doga yasalarina uyumu saglama giiclii ana
amacinin el-Fatiha siiresi 1/3. ayetteki evrendeki varliklar1 koruma ve esirgeme giiclim

ana amaciyla olan uyumu dikkat cekicidir.

flgili ayetlerde gecen, yeryiiziinii dolasma ve 6giit alma kavramlarinin; insanlik
mirast konusunda kiiresel isbirligi ve hukuksal diizenlemeleri de isaret ettigi

anlasilmaktadir.

Tlgili 3/138. ayette nceki ayette konu edilen her tiir doga yasalari ile sosyolojik
yasalar konusunun sorumluluk duyan insanlar i¢in ¢ok Onemli bir agiklama, yol
gosterme ve Ogiit oldugunun belirtilmesi; her tiir hukuksal diizenlemede bunlarin goz

Oniinde bulundurulmasi gerektigine ¢cok dnemli ve genel bir vurgu olusturmaktadir.

15) AL-i IMRAN SURESI 3/159. AYETTEKI BiRINCi HUKUKSAL
AMAC:

Yoneticilerin Kati Kalpli Ve Acmmasiz Degil Merhametli Olmalari

Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

flgili ayet boliimii: “Sen, Allah’in bahsettigi rahmet sayesinde, onlara yumusak
davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢c kuskusuz cevrenden dagilip
giderlerdi...” (Al-i Imran, 3/159.)

flgili ayetin tiimii: “Sen, Allah’in bahgettigi rahmet sayesinde, onlara yumusak
davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢c kuskusuz cevrenden dagilip giderlerdi.
Oyleyse onlart affet ve onlar icin (Allah’tan) bagislanma dile! Is konusunda onlara
danmis! (Bir isi yapmaya) karar verince de, Allah’a giivenip dayan; ciinkii Allah,

kendine giivenip dayananlar sever.” (Al-i Imran, 3/159.)

flgili ayet boliimiinde Hz. Peygamberin kisisel tutumu 6rnek gosterilerek, onun
kat1 kalpli ve acimasiz degil merhametli olmasi sebebiyle cevresindekilerin dagilip
gitmedigi dile getirilerek; onun gibi olunmasi gerektigi bir giiclii ana amag olarak ortaya

konmustur.
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16) AL-i IMRAN SURESI 3/159. AYETTEKI iKiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Toplumun Ortak Goériis Ve Kararlarimn Damsma (Miisavere) Ile
Belirlenmesi Ve Varillan Kararmm (Stira Karar:) Uygulanmas1i Giiclii Ana

Amacidir.

flgili ayet boliimii: “...[s konusunda onlara dams! (Bir isi yapmaya) karar
verince de, Allah’a giivenip dayan (karart uygula); ciinkii Allah, kendine giivenip

dayananlari (kararl olanlari) sever.” (Al-i Imran, 3/159.)

flgili ayette “islerde onlarla miisavere et” emir ciimleciginde gecen “savir”
sOzciigii “tesaviir” kokiinden yapilmis bir emir kipidir. “Tesaviir” sdzciigiinii inceleyen

Ragib soyle demektedir:

“ ‘Tesaviir’, kisilerin birbirlerine basvurarak ortak goriis elde etmeleridir.
Araplar bali peteginden cikarip aldim (surtu el-asele) derken ‘savere’ sozciigiinii bu
anlamda kullanirlar. ‘Stira’ sozciigii ise, bu c¢ikarima (elde etmeye) konu olan karara
verilen addir.” **

Kur’an’in 42. siresine ad verilerek ¢ok onemsendigi ayrica gosterilen “stira”
kavraminin, Miisliimanlar tarafindan sadece danigsma yani bir konu hakkinda bilgi
edinme olarak kabul edilmesi yiiziinden, onun diizenleyici ve yaratict giiciinden
yararlanilamamigtir.  Yani toplumlarin yonetiminde dogru kararin Ozgiir diisiince
ortaminda alinmasi ve alinan kararin uygulanmasi seklindeki demokratik yaklasima

ulasilamamasgtir.

Miifessir Kurtubi bu ayeti tefsir ederken ibn Atiyye’nin: “Stra, dinin uyulmasi

gereken en biiyiik hiikiimlerindendir. Her kim, ilim ve din ehli ile istisare etmezse, onun

s 287

azledilmesi vaciptir. seklindeki goriisiine yer vererek, bu konuda goriis ayriligi

286 o]_fsfahani, Régib, age, “severe” mad.

87 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, I-X, Misir
1423/2002, IV, 439.
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olmadigin1 ve Allah’in es-Stira stiresi 42/38 numaral ayette 288 «Ve onlarin isleri kendi

aralarinda siira iledir...” diyerek inananlan 6vdiigiinii belirtir.

Yine devam ederek, Hz. Peygamberin su sozlerine yer verir:

“Istisare yapan pisman olmaz, istihare yapan ise zarar etmez.” 289

“Hicbir insan, mesveret dolayisiyla bedbaht olmamistir. Higbir zaman goriis

almaktan kacinan mutlu olmamistir.” 290

Yine Kurtubi, toplumun karsilasabilecegi en biiylik meselelerden biri olan hilafet
meselesini ¢ozme isini (yarali iken kendinden sonraki halifenin belirlenmesi igini) Hz.

Omer’in sliraya havale etmesine de dikkat cekmistir.

Ayrica Kurtubi, siranin olusumu ve uygulanmasi ile ilgili goriislerini soylece
dile getirmektedir. Stira, esasen farkli goriislere dayanilarak elde edilir. Danisan kisi bu
farkli goriiglerin kitap ve siinnete en yakin olanini belirler. Yiice Allah danigsani uygun
cOziime ulastirdig takdirde danisan ona karar verir ve Allah’a dayanarak onu uygular.
Ciinkii bu arastirmanin (cehd ve gayretin) amaci budur. Bunun icin Allah bu ayeti
kerimede Hz. Peygambere “karar verince Allah’a dayanarak onu uygula” emrini

L 291
vermistir.

Celaleyn (6.911/1505) tefsirinde ise, Hz. Peygambere yoneltilen ‘“onlarla
2

miisavere et” emrinin “onlarin goriislerini ¢cikar” demek oldugunu belirtmistir. 2
Elmalil1 ise tefsirinde “miisavere”nin danisip isaret almak, yani rey (oy) almak
demek oldugunu belirterek onun, danismadan daha kapsamli yoniine dikkat cektigi gibi

iimmet icin vacip oldugunu da belirtmistir. 293

288 «“Onlar, Rablerinin cagrisina uyarlar ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda danisma iledir.
Kendilerine verdigimiz riziktan hayir i¢in harcarlar.” (es-Stra, 42/38.)

% Taberani, el-Evsat, VII, 329; es-Sagir, 407.

290 Tirmizi, Kader 15; Miisned, I, 168.

1 Kurtubd, cev. M. Besir Eryarsoy (el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an), Buruc Yayinlari, Cihan Ofset,
Istanbul 2001, II, 597 vd.

292 Suyiti, Celaluddin Abdurrahman, Tefsiru’l-Celaleyn, Kadi Tefsirinin Hasiyesinde, Misir 1320, s. 135.
3 Elmalili, age, 1T, 1213 vd.



206

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar arasinda yer alan Kur’an Yolu Tiirkce Meal

Ve Tefsir adli eserde, slira konusunun hala tartismali oldugu soylece belirtilmektedir:

“Basta yukarida anilan ayetler olmak {iizere Kur’an’in konuya iliskin
aciklamalar, Restilullah ve sahdbenin uygulamalari 1s18inda  sranin  Islam’in
Ongordiigii sosyal diizenin ana ilkelerinden oldugu sonucuna ulagilmakla birlikte, bunun
kapsami, sekli ve baglayiciligi konularinda islam bilginlerince farkli goriisler ileri

siiriilmiistiir.

Dini literatiirde ve Ozellikle kamu hukuku alaninda yazilan eserlerde sliranin
onemli bir anayasal kurum olarak ele alinmasi, Miisliiman toplumlarda mevcut fiili
duruma getirilen bir elestiri veya hukukun {istiinliigliniin saglanmasi, iktidarin
yetkilerinin sinirlandirilmasi, yonetimin temel ilke ve kurallarindan ayrilmamasi
yoniinde gosterilen gayretler olarak goriilebilir. Bu ¢ercevede, -miisavere emrinin
baglayici olup olmadigi konusunda fikih alimleri farkli goriislerde bulunsa da- devlet
baskaninin etrafinda ehlii’l-hal ve’l-akd veya ehlii’s-slird adiyla anilan adalet, bilgi,
akliselim ve basiret sahibi kimselerin bulunmasi, devlet baskaninin ve diger
yoneticilerin bunlarla istisare etmesi ilke olarak benimsenip gerekli goriilmiis, ancak bu
konuda ayrintiya gidilmeyerek Miisliiman toplumlarin ve yonetimlerin kendi donem ve

sartlarina uygun bir prosediir gelistirmesine imkén tamnmugtir.” **

Gelinen noktada, hala stiranin toplumdaki ortak goriisiin bulunup c¢ikartilmasi ve
onun uygulanmas1 demek oldugu ve bunun Hz. Peygambere bir emir olarak verildigi ve
dolayist ile Miisliimanlarin aym1 emre muhatap oldugu ve biitiin islerde sfiranin bir

mesruiyet sart1 oldugunun, anlasilmadig goriilmektedir.

17) AL-i IMRAN SOURESI 3/159. AYETTEKi UCUNCU HUKUKSAL
AMAC:

Yetkililerce Verilen Kararlarin Allah’a Giivenerek (Tevekkiil Ederek)

Uygulanmasi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

204 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal Ve Tefsir, age, I, 702.
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llgili ayet boliimii: “...(Bir isi yapmaya) karar verince de, Allah’a giivenip

dayan; ciinkii Allah, kendine giivenip dayananlar: sever.” (Al-i Imran, 3/159.)

lgili ayette, danisma sonucu elde edilen karardan soz edilirken, Hz. Peygambere
“karar verince Allah’a giiven (tevekkiil ederek o karar1t uygula)’ denmesi, onun

sahsinda tiim Miisliimanlara yonelik bir emirdir.

Bu ayette “azmetme” sozciigi ile birlikte gecen tevekkiil sozctigii, Kur’an’da
kirk ayette gecmekte olup 2%, ilk gegisi yine bu stirenin 3/122. ayetindedir. Bu ikinci
geciste ise tevekkiiliin (Allah’a giivenmenin) nasil olmasi gerektigi gosterilmistir.
Ciinkii “azmedince (kesin karar verince) Allah’a tevekkiil et” dendigine gore,
tevekkiilden 6nce bir “azmetme” sathasi gerektigine dikkat cekilmistir. Azmetme, kesin
karar vermek demek olduguna gore, tevekkiilden once kararin ve karar igin gerekli tiim
sartlarin olusturulmasi gerekmektedir. Aksi halde bu giivenme Allah’in belirledigi gibi

olmamis olur.

“Tevekkiil” kavraminin Kur’an’daki biitiin ayetlerde Allah’a giivenmek ve onun
yardimini beklemek anlaminda kullanildigi ve gelecekle ilgili oldugu herkesce kabul
edilmektedir. Buna gore, “tevekkiil” kavraminin, “dua” (Allah’tan yardim isteme)
yaninda “kader ve kaza” (Allah’in her seyi bilmesi, belirlemesi ve bunlarin belirlenenler

cercevesinde gerceklesmesi) ile ilgili oldugu goriilmektedir.

Miisliimanlarin ¢ogunlukla “Kader ve kaza” konusunu akla ve bilime aykiri

sekilde yanlis yorumlayarak hatali bir tevekkiil anlayisinm1 benimsedikleri goriilmiistiir.

Her seyden once “kader”in heniiz gerceklesmemis kismi olan ‘“kaza’nin
degismeyeceginin sanilmasi “dua” gercegine tamamen aykiridir. “Dua” bir iyilige
ulasma veya bir kotiiliikten korunma konusunda, Allah’tan gelecekle ilgili bir degisiklik
istemi olduguna gore, eger degismeyecekse; istemenin (duanin) anlami kalmaz. Oysa

5 296

Kur’an’da “Bana dua edin, duamzi kabul edeyim... seklindeki biitiin ayetler

gelecekteki kotii seylerin iyiye dondiiriilebilecegini (degisebilecegini) ve bircok konuda

295 Abdulbaki, Muhammed Fuad, age, “azm” mad.
% bkz. Mii’min, 40/60.
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degisikligin miimkiin oldugunu gosterdigi gibi Hz. Peygamberin “Kaza dua
edilmeksizin geri ¢evrilmez ve Allah’in emirlerine bagh kalmaksizin 6miir artmaz.” 297
ve “Her kim rizkinin genislemesini, ecelinin geciktirilmesini istiyor ve bundan memnun

oluyorsa, o akrabalik bagini gozetsin.” **® hadisleri de bunu géstermektedir.

Kaderin ve dolayisiyla kazanin degisen kisimlarimin bulundugunu gésteren Ra’d

stiresi 13/39. ayetin ** tefsirinde ise Elmalih s6yle demektedir:

“Allah diledigini mahv-ii isbat eyler (yok eder) ya da birakir. Gerek tekvinde
(yaratmada) ve gerekse tesride (yasa koymada) diledigini mahveder (kaldirir/degistirir).
Viicuttan siler (yok hale getirir), hiikiimden iskat (yiiriirlikten kaldirir), eserini izale
eyler (izini giderir). Diledigini de onun yerine veya resen (kendi karariyla) sabit kilar
(belirler)... Ayn1 bir sahista ve ayni bir seyin ahvalinde bile boyle nice mahivler (yok
etmeler) nice isbatlar yapar. Mesela ticaretinde kéh zarar ettirir kdh kar, nizkin1 kéh

tenkis eder (kisar), kdh tezyit (artirir), ecelini, dmriinii kisaltir uzatir...” 300

18) AL-i IMRAN SURESI 3/161. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Kamu Varliklarimin Haksiz Kazanimini Ve Kamu Erki Kullamilarak Yarar

Saglanmasim Onleme Giiclii Ana Amacidir.

lgili ayet: “Bir peygamberin, emanete hiyanet etmesi diisiiniilemez; kim emanete
hiyanet edecek olursa, kiyamet giinii hiyanet ettiginin giinaht ile gelecektir. Sonra
herkese kazanmis olduklarmin  karsiligi, haksizliga ugratimaksizin tam olarak

verilecektir.” (Al-i Imran, 3/161.)

llgili ayette, topluma ait varliklarin tiimiiniin, yani kamu miilkiyetine heniiz
gecmemis olan savas ganimetleri ile topluma ait her tiirlii mal ve hakkin, haksiz olarak

ele gecirilmesi ve emanet alanlarin bu varliklardan haksiz olarak yararlanmalar1 ve

7 Tirmizi, Kader, 1/2139.

*% Buhard, Edeb, 12.

299 «Allah diledigini ortadan kaldirir, diledigini de oldugu gibi birakir. Ciinkii ana kitap (ana plan) O’nun
yanindadir.” (Ra’d, 13/39.)

*% Elmalili, age, IV, 3002.
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kamu erkini kullanan kisilerin ticret disinda insanlardan yarar elde etmeleri (riigvet,
hediye vs.) gibi; kamuyu zarara sokan tiim yolsuzluklar1 karsilayan kavram olarak
“gulll” sozctigi kullamlmistir. Miifessir Kurtubi, tefsirinde, Hz. Peygamberin bircok

hadis ve uygulamasinin bu yénde oldugunu bildirmektedir. **!

Diger taraftan ilgili ayette, hicbir peygamberin kamusal erki kotiiye
kullanmayacagr ve kamu varhigina haksiz olarak el atmis olamayacag (bunun
peygamberlikle uyusmayacagi) hatirlatilarak, peygambere uymasi gereken inananlarin
da aym sekilde davranmalar1 gerektigine isaret edilmesine ek olarak “gulill yapanlarin”
siddetle cezalandirilacaginin belirtilmis olmasi, bunun toplumu koruyucu bir giiclii ana

amag¢ oldugunu gostermektedir.
19) AL-i IMRAN SURESI 3/164. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Kur’an’mn Degismez (Muhkem) Giiclii Ana Amaclarina Ters Diismeyen
Bilimin Ve Bilgeligin Din icin Bir Kaynak Teskil Ettigini Gosterme Giiclii Ana

Amacidir.

Hgili ayet: “Andolsun ki Allah, iclerinden onlara, kendi ayetlerini okuyan, onlart

bulunmustur. Oysa onlar, daha once acik bir sapiklik icinde bulunuyorlardi.” (Al-i

Imran, 3/164.)

llgili ayette, bir Ogretici ve egitici olduguna dikkat cekilen peygamberin
insanlara “kitap” (Kur’an) yaninda “hikmet”i (bilimin ve bilgeligin dnemini) dgrettigi
bildirilmektedir. Hikmet sdzciigiiniin bu siiredeki son kullaniminda kitapla (Kur’an’la)
birlikte verilisi Kur’an yaninda hikmetin de bagimsiz bir kaynak oldugunu
vurgulamaktadir. Aymi sekilde en-Nisa siiresi 4/113. ayette de hikmet sozciigiiniin bu
stiredeki son kullaniminda kitap (Kur’an) ile birlikte bulunmasinin ayn1 amaca yonelik

oldugu anlasilmaktadir.

0! Kurtubi, age, IV, 449 vd.
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Kitap sozciigiinden Kur’an’in anlasilmasi gerektigi ise apagiktir. Miifessir
Kurtubi de ayni goriistedir. 2 Buna gore Kur’an’in yanminda Ogrettigi bir bagska
bagimsiz kaynak soz konusudur. Bir an i¢in bu kaynagin Hz. Peygamberin siinneti
oldugu (ki o apayn ve vahye dayali bir kaynaktir) diisiiniilse bile, bu takdirde o siinnetin
“hikmet”le (bilim ve bilgelikle) biitiinlesmis oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Bu
zorunlu sonuca gore ise, siinnet hiikiimlerinin de Kur’an hiikiimleri gibi bilim ve

bilgelige aykir sekilde yorumlanip uygulanmamas gerekecektir.

20) AL-i IMRAN SURESI 3/190, 3/191, 3/192, 3/193, 3/194 VE 3/195.
AYETLERDEKI HUKUKSAL AMAC:

insan Olarak Erkek Ve Kadimin, Hak, Yetki, Gorev, Sorumluluk Ve
Odiillendirilmede Esit Oldugunu Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

Tgili ayetler:

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardindan

gelmesinde, akil sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir.” (Al-i Imran, 3/190.)

“Onlar ayakta iken, otururken ve yanlart ilizere yatarken Allah’t anarlar;
goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler ve (soyle derler): Ey Rabbimiz! Sen
biitiin bunlart bos yere yaratmadin. Seni tesbih ve tenzih ederiz. O halde bizi atesin

azabwindan koru!” (Al-i Imran, 3/191.)

“Ey Rabbimiz! Sen kimi cehennem atesine sokarsan, onu elbette perisan

etmigsindir. Zalimlerin yardimcilart da yoktur!” (Al-i Imran, 3/192.)

“Ey Rabbimiz! Biz, ‘Rabbinize inamin!’ diyerek, imana ¢agiran bir davetgi isittik
ve hemen inandik. Ey Rabbimiz! O halde Sen, bizim giinahlarimizi bagisla,

kotiiliiklerimizi ért! Cammizi da iyilerle birlikte al!” (Al-i Imran, 3/193.)

392 Kurtubi, age, 11, 347.
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“Ey Rabbimiz! El¢ilerin araciligryla bize vaat ettiklerini de bize ver ve kiyamet

glinii bizi rezil etme! Ciinkii Sen, verdigin sozden caymazsin!” (Al-i Imrén, 3/194. )

“Bunun iizerine, Rableri onlara soyle karsilik verir: Ben, sizden, erkek ya da
kadin kim olursa olsun, iy yapamn isini bosa c¢ikarmayacagum, ciinkii hepiniz
birbirinden gelmedir. Hicret edenlere, yurtlarindan cikarilanlara, yolumda ezaya
ugratilanlara, savasanlara ve dldiiriilenlere gelince; elbette Ben, katimdan bir karsilik
olarak, onlarin giinahlarin ortecegim ve onlart altlarindan irmaklar akan cennetlere

sokacagim. Karsihigin en giizeli, Allah katindadir.” (Al-i Imran, 3/195.)

llgili ayetlerde, aklim kullanan insanlarin, evrenin yapisini inceleyerek Allah’1
nasil bulacaklar1 gosterilmis, ardindan inananlarin Allah’a nasil ibadet ettikleri ve evreni
inceleyerek ona nasil saygi duyup dua ettikleri inananlarin sozleriyle dile getirildikten

sonra, bu yakarislara (dualara) cevabin yer aldig1 3/195. ayette Allah:

“Kesinlikle ben is yapanin yaptigi isi bosa cikarmam (inang, eylem ve

yakariglariiza uygun karsiligi veririm.)” dedikten sonra, bu hassas konumdaki insana:

“Siz insanlar (Allah’1n halifesi olarak evrende yetkili gorevli ve sorumlu kilinan
insanlar) erkek ve kadin olarak birbirinizden {iremis (dogarak c¢ogalmis)
bulunuyorsunuz.” diyerek, en-Nisd stiresi 4/1. ayette * de anlamsal olarak tekrar
edilmis bulunan; erkek ve kadinlarin birbirlerinden yaratilmalar1 sebebiyle onlara esit

davranilmasi gerektigi giiclii ana amaci ortaya konmug bulunmaktadir.
21) AL-i IMRAN SURESI 3/200. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Birbirine Baglamip Kenetlenerek Ulkenin i¢c Ve Dis Giivenligini Saglama

Giiclii Ana Amacidir.

Hgili ayet: “Ey inananlar! Sabredin, sabirda birbirinizle yarisin, direnin ve

Allah’tan korkun ki, kurtulusa eresiniz!” (Al-i Imran, 3/200.)

33 “Ey insanlar! Sizi tek bir kisiden yaratan, esini de ondan var eden ve bu ikisinden birgok erkek ve
kadin tiireten Rabbinizden korkun! Adimi vererek birbirinizden (haklarinizi) istediginiz Allah’in ve
akrabalik baglarinin bilincinde olun. Ciinkii Allah, sizi ¢ok iyi gozetleyendir.” (en-Nisa, 4/1.)
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Tgili ayette, sozliik anlanm “diigmanin gelecegi yeri bekleyip korumak” olmasina
ragmen, burada birbirine baglanip kenetlenerek i¢c ve dis giivenligi saglama anlaminda
bir terim olarak kullanilan “ribat yapma” kavrami, “Ey biitiin inananlar” ¢agrisinin
ardindan, “sabredin” ve “sabrinizda kararli olmakta yarigin” emirlerinden sonra, “ribat
yapin” (iilkenin giivenligini saglayin) emir ve komutu; ona uyulmasi gereken en 6nemli

giiclii ana amag olarak ortaya konmug bulunmaktadir.
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IV- AYET SIRALAMASINA GORE en-NiSA SURESINDE YER ALAN
HUKUKSAL AMACLAR

1) en-NiSA SURESI 4/1. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Yaratihsta Kadin Erkek Tiim Insanlarin Birbirlerine Esit Oldugunu,
insanlarin Birbirlerine Karsi Olan Ailesel Hak Ve Yiikiimliiliiklerinin “Rahim
Yakmhgr” Olgciisiinde Gergeklestirilmesi Gerektigini, Bu Konularda Gézetleyici

Olan Allah’tan Sakimlmasi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.

llgili ayet: “Ey insanlar! Sizi tek bir kisiden yaratan, esini de ondan var eden ve
bu ikisinden bircok erkek ve kadin tiireten Rabbinizden korkun! Adimi vererek
birbirinizden (haklarinizi) istediginiz Allah’in ve akrabalik baglarimin bilincinde olun.

Ciinkii Allah, sizi ¢ok iyi gozetleyendir.” (en-Nisa, 4/1.)

flgili ayette Allah ilk defa bir stireye “Ey biitiin insanlar...” veya “Ey insanlik”
anlamina gelebilecek bir ¢agn ile baglamistir. Sirf bu durum dahi bu ayette cok 6nemli
seylerin sdylendigini gostermektedir. Bu konuya deginen tefsirci Elmalili, Kur’an’da,
“Ey Insanlar” hitabi ile baslayan iki stire bulundugunu bunlardan ilkinin 4. sfire olan en
Nisa siiresi, digerinin ise 22. slire olan Hac stiresi oldugunu belirttikten sonra su tespitte
bulunur: Nisd siresi ilk yaratiist aciklayip diinya ile ilgili insanhigin en biiyiik
sorunlarina 151k tutup diinya saadetinin saglanmasini1 amaclar. Diger Hac siresi ise yine
“Ey insanlik” hitabiyla baslayarak insanlarin 6teki diinya ile (ahiret) ilgili sorunlarinin
coOziilmesini amaglar ve dolayisiyla her iki sirenin birlikte insanligin iki cihan saadetini
amagcladiklar gérﬁlﬁr.304 Ancak bu hayranlik ve ovgii dolu yaklasim bu ayetteki

hukuksal giiclii ana amaclarin ortaya ¢ikarilmasina yetmemistir.

Biiyiik tefsirci Kurtubi ise, her zaman oldugu gibi mevcut tartigmalari eserine
yansitmig ve “erham” (rahimler) sozciigiiniin “Allah” sozciigli iizerine atfi konusunu

dikkatle irdelemis olmasina ragmen bundan cikarilacak amagsal sonuca ulagamamaistir.

% Elmalili, age, 11, 1271.
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Ciinkii varilan sonug, sadece “akrabalik baglarinin kesilmesinden kaginma” olup; dar ve

parcasal bir yorumdur.

Oysa ayette bilimsel, biitiinsel ve amagsal olarak yaklasildiginda sunlar

goriilebilir:

1- Allah buyuruyor ki, “Ey insanlik”; kadinlar erkekler gibi birer insan olup
yaratilista erkege tam anlamiyla esittirler. Biitiin erkek ve kadinlar onlardan
(birbirlerinden) tiiremislerdir. (Al-i imréan stresi 3/200. ayette tekrar edilmis giiclii ana
amag) Aklin ve bilimin ortaya koydugu bu esitlik gercegine dikkat edilmelidir. Hicbir
hukuksal diizenleme, bir yaratilis gercegi olan bu giiclii ana amaca aykir1 olamaz.
Ciinkii bu gercekleri (fitrat yasalarini) yaratan da hukuk ideallerini size gonderen de
aym Allah’tir. Oyleyse Kendisine dayanarak birbirinizden isteklerde bulundugunuz

Allah’tan sakinin ve bu esitligin gereklerini yerine getirin.

2- Bu ayette aym hukuksal esitlik giiclii ana amaciyla uyumlu olarak insanlar
arasindaki tiim yakinliklarin biyolojik bilimsel gercegi olan “rahim” uzvuna ve
kavramina vurgu yapilmistir. Ayetin ilk kisminda yaratilistaki kadin erkek esitligi
gosterilirken ikinci kisminda insanlarin birbirlerine karst olan dogal hak ve
yiikiimliiliklerinin “rahim” yakinhig Olgiisiinde gerceklestirilmesi gerektigi ortaya
konmus bulunmaktadir. Bir dogal olgu olarak insanlarin bu rahim yakmliginin aile,
akrabalik ve millet gibi baglar1 olusturdugu ve insanlarin bu rahim yakinligi kavrami ile
birbirlerinden isteklerde bulunduklari, hak ve yiikiimliiliikklerin bu ortak baga dayandigi
ve miras, velayet, nafaka ve yardimlasma gibi insanlar aras1 hak ve yiikiimliiliiklerin de
“rahim yakinlhig1” (akrebiyet) esasina gore belirlenmesinin tabii ve normal oldugu ve
bunlarin gozetilmesinde Allah’tan sakinilmasi gerektigi Kur’an’1n birer gii¢lii ana amaci

olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Tarafsizligr ve genis arastiricilign ile diger tefsircilerden farkli olan Avrupali
biiyiik tefsirci Kurtubi’nin kendinden oOnceki alimleri ¢ok iyi tamidigi ve onlarin
goriiglerine de tefsirinde daima yer verdigi goriilmekte olup, bu ayetle ilgili Ebu

Hanife’nin “zevil ehramin miras¢iligi” (ashab-1 feraiz ve asabe disinda kalan dayi, hala,
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teyze gibi yakinlar) konusundaki goriisiine yer vermesi, bu ayetteki “rahim” sdzciigiiniin
nasil anlasilmas1 gerektigini gostermek bakimindan dikkat c¢ekici olmustur. Ayrica,
miras ile ilgili hiikiimlerin degisime acik oldugunu gostermesi bakimindan da ilging
olan bu goriis, tabiidir ki bu sekilde ortaya konamamistir. Ancak Ebu Hanife’ye gore
Kur’an ve hadiste gosterilmeyen asabe (asil) mirascilarin ve diger hisseli mirasg¢ilarin
(ashabu’l feraiz) bulunmamasi halinde “zevil ehramin” (bunlarin disindaki uzak
akrabanin) miras¢i olmas1 gerektigi ile ilgili Ebu Hanife’ye ait goriisiin 3 by ayete
dayandiginin gosterilmesi; bu ayetin giiclii ve genel ana amaclar tagidigini ve bircok

hiikmiin bu ayete dayandirilabilecegini gostermektedir.

3- Yine bu ayette, insanlarin esitligi ile rahme (akrebiyet/yakinlik) dayali bu
diizenlemeler konusunda Allah’in gozetleyici oldugunun bildirilmesi, bu konudaki

hukuksal ana amaglara verilen 6nemi gostermektedir.

Ayrica bu ayetin en-Nisa sliresinin baginda ve Tiim Insanliga hitaben ve
boylesine vurgularla ortaya konmasinin insanligin en biiyiikk problemlerinden olan
kadinlar ve miras problemine 151k tutmay1 amacladigi rahatlikla sdylenebilir. Ciinkii az
ilerideki yedinci ayette bu ayetle iliskili olan “ekrebln” sozctigiiniin “rahim”
sozciigiinden kaynaklandigr bunun dogal ve bilimsel bir gergeklik oldugu insanlarin
birbirlerine olan yakinliklarinin ayn1 rahme olan yakinliklar ile belirlendigi ve mirasin
da bu akrebiyete (yakinliga) gore belirlendigi kesin olduguna gore, bu ayetin biitiin
miras ayetlerine (bu slirede yer alan 4/7, 4/11, 4/12 ve 4/176. ayetlere) de giiclii ana

amag olarak 1s1k tuttugu kabul edilmelidir.
2) en-NiSA SURESI 4/2. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlari Koruma Ve Gelistirme

Giiclii Ana Amacidir.

3% Kurtubi, age, IV, 553.
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Hgili ayet: “Yetimlere (giicsiiz, kimsiz, oksiiz, yetim ve kadwnlara) mallarim
verin. Kotii (malt) olani iyi olanla degistirmeyin. Onlarin mallarint kendi mallariniza

katarak yemeyin. Ciinkii bu, ¢ok biiyiik bir giinahtir.” (en-Nisd, 4/2.)

A

flgili ayette gecen “yetima” (yetimler) kavrami, tefsirci Elmalili’'nin, Hz.
Peygambere ait “Yetim ve kadin, bu iki zayif hakkinda Allah’tan sakininiz.” 306
hadisine de deginerek belirttigi gibi, genel olarak gii¢csiiz ve kimsesiz insanlar olan
kadinlar ile 6ksiiz ve kimsesiz kiiciik cocuklar icin kullanilmistir. 307 Ciinkii ayetlerin
indigi donemde ekonomik ve sosyal gii¢, genellikle ataerkil olan o toplumdaki bazi
erkeklerin elinde bulunuyordu. Bu toplumsal yapida kabilenin giiclii erkeklerinin
geleneksel olarak iiyelerini koruma, kollama ve yonetme gorev ve yetkileri mevcuttu.
Islam bu gorev ve yetkileri gecici hiikiimlerle fakat gii¢lii ana amaglar dogrultusunda ve
degisime acik sekilde mecburen ayakta tutmustur. Yine bu erkek egemen toplumsal
yapida, bir kistm kamu erki, kontrollii ve gecici olarak var olan hukuk diizeninde
mecburen erkege tevdi edilmis olup, ayetin toplumu hedef alan ifadesinde ve
dolayisiyla olmasi gereken ideal hukukta bu ayetteki tavsiye ve emirlerin esas ve
devaml (ge¢ici olmayan) muhatabinin toplum ve dolayisiyla kamu giicii olmas1 hukuk

diizeninin zorunlu bir sonucudur.

Boylece kamu erkinin yetki devri yoluyla gorevli saydigi veli ve vasi
durumundaki kisilerin, velayet ve vesayetleri altinda bulunanlara ait mallara, kendi
mallan ile kanstirarak veya baska sekilde zarar vermemeleri ve bu mallar1 kendi
yararlari i¢in harcamamalar1 konusunda zaman ve sartlara gore gerekli her tiir tedbirin

alinmasi gerektigi ile ilgili giiclii ana amaglar ortaya konmus bulunmaktadir.
3) en-NiSA SURESI 4/3. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlari Koruma Ve Gelistirme
Giiclii Ana Amaci cercevesinde, kamusal yetki devrine dayali olarak akraba

erkeklerinin, velayet ve vesayetleri altinda bulundurduklar1 kadinlarla

3% Feyz’iil-Kadiir, 1261; Ebd Davad, Menasik, 56; ibn Méace, Menasik, 84; Darimi, Menasik, 34; A. ibn
Hanbel, V, 72.
7 Elmalil, age, 11, 1280.
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evlenmelerinin smirlandirilmas1 ile ilgili hiikiimlerin degisken ve aracsal

gostermesidir.

llgili ayet: “Eger, yetim kizlarla evlendiginizde, adaletli davranamamaktan
korkarsamz, hosunuza giden kadinlardan ikiye, iice ve dorde kadar evienin. Eger
onlarin arasinda da adaletli davranamamaktan korkarsaniz, biriyle veya sahip
oldugunuz cdriyelerle yetinin. Ciinkii bu, haksizlik etmemeniz icin daha uygundur.” (en-

Nisa, 4/3.)

Bu ayetin esas amacinin isaret edilen tek evliligin adalete uygunlugu disinda
Miisliimanlarin ~ evlenebilecegi  kadin  sayisim  belirlemek olmadigi, KONU
BAGLAMININ YETIMLER (giicsiizler ve kadinlar) oldugu ve dolayisi ile amacin
yetimlere zulmii Onleme oldugu son miifessirlerden Siilleyman Ates’¢ce dahi kabul
edilmistir.*® Esasen bu ayetteki Giicsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlart Koruma
Ve Gelistirme Gli¢li Ana Amaci gergeklestirmeye yonelik olmak iizere Kur’an’da daha
sonraya yerlestirilmis aragsal hiikkiim olan en-Nisa sfiresi 4/127. ayette, yetim kadinlarla
evlenme normal kabul edilerek onlara adalet ve iyilik amaclar1 one cikarilmistir.
Dolayis1 ile oncelikle bu ayette baska kadinlarla cok evlilige bir yonlendirme soz
konusu olamayacagi, sadece yetim kadinlarla evlilige sinirlama getirildigi ve diger
kadinlarla ilgili simirlamanin dolayli oldugu acgiktir. Aksi halde ayette acikca
yetimlerden “elinizi ¢ekin” ama “diger” kadinlarla dorde kadar evlenebilirsiniz, denmesi
gerekirdi. Oysa yetimlerle evlenme yasagi sz konusu edilmedigi ve sadece sinirlama
getirildigi aym stirenin bu ayeti ile (4/127) ortadadir. Yine bu ayette “Diger” ve “elinizi
cekin” sozciikleri kullanilmadigina gore, bu ayetten “sadece diger kadinlarla” kaydinin

alinmasi dogru olamaz.

Ayrica yetimleri konu alan bu ayette “yetimler” den (minelyetama) denmeyip
“kadinlardan” (minennisdi) denmis olmasini, tek basina dayanak kabul eden Elmalili ve
atifta bulundugu kaynaklarin, bu ayetin ¢ok evliligi normal buldugunu soéylemeleri ve
bunu bilim, fitrat ve gelismeye acik maruf prensipleri ile bagdastirmaya calismalart

uygun goriilemez. Esasen INSANLARIN ESITLIGI UST ANA AMACI cercevesinde

308 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul ts, I, 198.
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koleligi tasfiyeye tabi tutan Kur’an’in, aym paraleldeki kadin erkek esitligini en-Nisa
stiresi ilk ayette vurguladigi apagik oldugu gibi, bu ayette, cok evliligin yetim kadinlar
merkez yapilarak ve sadece dolayl bir sekilde diger kadinlar konu edilerek azami dort
gecici simirt ile sinirlandirilip; sonugta bu ayette tek evlilik nihai amacina yonlendirme

yapildig1 varilabilecek tek mantikli sonugtur.

Diger yandan, bu ayette yer alan “adalet yapamama” ile “bu (tek evlilik)
haksizliktan korunmaniza daha elveriglidir.” kayitlart bu ayetteki hiikiimlerin, kamusal
miidahaleye (haksizligi onleme kamusal yetkisi) imkan veren giiclii ana amaglar ile
maruf ve fitrat kurallar1 gercevesinde gelisme yoniinde degisime acik bulundugu da
diisiiniilmelidir. Ciinkii bu ayetteki hiikiimler, aileyi koruyucu ve aile ile ilgili degismez
giiclii ana amaclardan (muhkem) degildirler. Kendi i¢inde degiskenlik (alternatiflik)
barindirdiklart gibi degismez bir amac olarak da ortaya konmus degillerdir. Nitekim
benzer sekilde Kur’an’da iki asamali diizenlenen bosama yetkisinin (bosama kararinin
saglam iradeye dayanmasi icin birer ay ara ile ve iki defada verilmesi) kamu adina
erkege tevdi edilmesi ve bunun kétiiye kullanilmasi karsisinda Hz. Omer tarafindan
ilgili bu ayette degisim (nesih) gerceklestirilerek bosama yetkisinin teke
indirilmesinin®” ve bu degisime o donemde dahi kars1i cikilmamasinin, bu tiir
hiikiimlerin degisime acik oldugunun o dénemde dahi kabul edildigini ve bunun

[LKESEL BiR SURA KARARI (ICMA”) (i¢tihatlar birlestirme karar1 anlaminda bir

konsensiis «uzlasma») haline geldigi anlagilmaktadir.
4) en-NiSA SURESI 4/4. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlari Koruma Ve Gelistirme
Giiclii Ana Amaci cercevesinde, bir nikah sarti olarak kadinlarm belirleyecegi ve
vazgecebilecegi bir malvarhgmin evlilik yardim ve giivencesi olarak onlara

verilmesi ile ilgili degisken ve aracsal hiikiimlerdir.

399 el-Bakara, 2/229; Kurtubi, age, III, 295; Hinn, Mustafa Said, Eseru’l-Thtilaf fi’l-Kavaidi’l-Usaliyye fi
[htilafi’1-Fukaha, Beyrut 1402/1982, s. 88.
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llgili ayet: “Kadinlara mehirlerini isteyerek verin. Ancak, o mehrin bir
boliimiinii kendi istekleri ile size bagislayacak olurlarsa, o takdirde onu da afiyetle

yiyin!” (en-Nisa, 4/4.)

flgili ayette, giicsiiz, kimsesiz, oksiiz, yetim ve kadinlar1 koruma ve gelistirme
giiclii ana amaci cercevesinde evlenmede (nikah) sarti olarak kadina bir malvarliginin
mutlaka temlik edilmesi gerektigi ve bu malvarliinin pesin (muaccel) veya veresiye
(miieccel) olmast veya erkek lehine bundan feragat edilmesi gibi yetkilerin tamamen

kadina ait oldugu ile ilgili aracsal (degisken / vesail) hiikiimler bildirilmektedir.
5) en-NiSA SURESI 4/5. AYETTEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlari Koruma Ve Gelistirme
Giiclii Ana Amaal cercevesinde, velayet ve vesayet altindaki Kisilerin mallarimin
kendi ellerine verilemeyerek maruf olciileri ile zaman ve sarlara gore bu
mallardan yararlandirilmalarmmin saglanmasi hakkinda degisken ve aracsal

hiikiimlerdir.

lgili ayet: “Allah’n, sizin yonetiminize emanet ettigi mallari, akli zayif olanlara
vermeyin. Ancak bu mallardan, onlarin gecimlerini ve giyimlerini saglayin ve onlara

karst (daima) giizel soz soyleyin!” (en-Nisd, 4/5.)

lgili ayette, giigsiiz, kimsesiz, oksiiz, yetim ve kadinlar1 koruma ve gelistirme
giiclii ana amaci cercevesinde veli ve vasilerin, velayet ve vesayet altinda olanlara ait
mallar1 onlarmn ellerine vermemeleri gerektigi ve bu mallarin onlarm ge¢imi i¢in
kendilerine tevdi edildigi ve maruf olciileri icinde onlara iyi davranarak bu mallardan

onlan yararlandirmalar1 gerektigi bildirilmektedir.
6) en-NiSA SURESI 4/6. AYETTEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlari Koruma Ve Gelistirme
Giiclii Ana Amaci cercevesinde, velayet ve vesayet altinda bulunanlardan evlenme

cagina gelenlerin denenmesi ve riistlerini ispat etmeleri halinde mallarimin tamk
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huzurunda kendilerine verilmesi, veli ve vasilerin, ihtiyach olmalar1 halinde bu
mallardan smirh sekilde yararlanarak onlar1 korumalar1 ve israf etmemeleri

gerektigi hakkinda degisken (vesail / miitesabih) ve aracsal hiikiimlerdir.

llgili ayet: “Yetimleri, evilenme cagina gelinceye kadar deneyin. Eger onlarda
olgunluk (resit olma hali) gorecek olursaniz, mallarini kendilerine verin. Ancak
biiyiiyecekler de mallarina sahip olacaklar diye, onlart israf ederek, tez elden yemeyin!
Kim zengin ise, iffetli davransin; kim de yoksul ise, orfe uygun olarak yesin! Onlara
mallarini teslim edeceginiz zaman, onlar adina tanik bulundurun! Hesap sorucu olarak,

Allah yeterlidir.” (en-Nisa, 4/6.)

lgili ayette giigsiiz, kimsesiz, 6ksiiz, yetim ve kadinlari koruma ve gelistirme
giiclii ana amaci ¢ercevesinde kamu erkine dayali bir yetki devri s6z konusu olup, veli
ve vasilere tevdi edilen kisithlarin mallarinin kendilerine verilebilmesi i¢in yeteri kadar
denenmeleri gerektigi ve riistlerini ispatladiklar takdirde mallarinin taniklar huzurunda
kendilerine teslim edilmesi gerektigi ve veli ve vasilerin ihtiyacl olmalar1 halinde maruf
(ortak insanlik degerleri) dlciisiinde kisithilarin mallarindan yararlanabilecekleri ve eger
ihtiyach degillerse yaptiklart masraflar1 dahi almamalari gerektigi degisken Ornek

olaylar ve tedbirleri gosterilerek ilgili aragsal hiikiimler agiklanmaistir.
7)  en-NiSA SURESI 4/7. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Anne Ve Baba ile Yakinlarin Geride Biraktiklar1 Varhklarda (Terekede)
Erkekler Ve Kadinlar icin Az Veya Cok Esit Birer Pay Oldugunu Gosterme Giiclii

Ana Amacidir.

llgili ayet: “Erkekler icin anne baba ve yakinlarn terk ettiginde bir pay oldugu
gibi kadinlar icin de anne baba ve yakinlarin terk ettiginde bir pay vardir. Bu az olsun
cok olsun o terekeden farz kilinmis (erkek ve kadinlar icin kesinlesmis ve esit) birer

paydir.” (en-Nisd, 4/7.)

Bu ayet, kisilerin Oliimleri sonrasinda biraktiklari malvarliklan ile ilgili

“valideyn” (ana-baba ve ¢ocuklar) ile “akrebun” (es, kardes ve diger yakinlar) ve maruf



221

(ortak insanlik degerleri) gibi kavramlari ve hiikiimleri iceren vasiyet ayetinden®'® sonra
kadinlara terekeden (miras birakanin terk ettigi varliklardan), erkeklere esit sekilde pay
verilmesi gerektigini gosteren, ilk genel ve temel ayettir. Bu ayet Kur’an’in ¢ok 6énemli
giiclii ana amaclarindan biridir. Ciinkil bu ayet, o giinkii toplumda hi¢ miras alamayan
kadinlarin, gerek “valideyn” veya “validan” (ana-baba ve cocuklar) ve gerekse diger
“akrebun” (es, kardes ve diger yakinlar) olanlardan miras pay1 almalar1 ve dolayisiyla
onlara miras birakmalar1 gerektigini ortaya koymakta olup ¢ok koklii ve fitrata (doga

yasalarina) uygun bir sosyal degisimi icermektedir.

Kur’an’da 6lime baglh tasarruf (islem) olmak iizere vasiyeti ongoren el-Bakara
stiresi 2/180. ayette “Birinize 6liim geldiginde bir mal birakacaksa “valideyn” (ana-baba
ve cocuklar) ve “akrebun” (es, kardes ve diger yakinlar) olanlara marufa (ortak insanlik
degerleri) uygun sekilde vasiyette bulunmasi sakinanlar icin bir yiikiimliiliikk olmak
iizere farz kilindi.” denmekte olup; her iki ayet miras birakanlara ait mallarin gelecegi
ile ilgilidir. Bunlar arasinda ortak kavramlar “el-validan / el-valideyn” (ana-baba ve

cocuklar) ile “el akrebun” (es, kardes ve diger yakinlar) sozciikleridir.

Bu kavramlardan “validan” (babalar / ana-baba) sozciigiinii ele aldigimizda
bunun tekili olan “valid” (baba) sdzciigiiniin ayn1 zamanda “veled” (¢ocuk) anlamina
geldigini biiyiik tefsirci Kurtubi de kabul etmektedir.’'’ Esasen, bu ayetteki “akrebun”
(en yakinlar) kavrami icinde var olan ¢ocuklar ve ana-babanin ayrica “el-valideyn” veya
“el-validan” seklinde gerek vasiyet ayetinde (el-Bakara, 2/180.) ve gerekse bu ayette
anilmalari, ana-baba ve c¢ocuklarin mirasina verilen 6zel 6nemi gostermekte olup,
cocuklarin “validan” (ana-baba) seklinde anilmig olmasi ise, modern hukuka 1s1k
tutacak bir degerdedir. Ciinkii cocuklarina her seylerini veren ana-babalar, modern
hukukta onlara birinci derecede miras¢i olamamaktadirlar, yani c¢ocugun birinci
derecede miras¢1 kabul edilen cocuklart varsa, dlen cocugun anne babalar1 torunlarinin
yaninda bu c¢ocuklarina miras¢t olamamaktadirlar. (Medeni Kanun 495 ve 496.

maddelerinde oldugu gibi)

310 o]-Bakara, 2/180.
! Kurtubi, age, V, 578.
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“el-akrebun” (en yakinlar) kavrami ise miras¢ilifin sebebinin miras birakana
yakinlik (akrebiyet) oldugunu gosteren en genis kavram olup, “el-validan” (ana, baba ve
cocuklar) disindaki en yakinlar olan es kardes ve diger yakinlart da elbette ki

kapsamaktadir.

Mirasciligin tiim zamanlar i¢in ve her durumda ‘“akrebun” (en yakin) olmak
sebebine dayandigi ve “akrebun” (en yakin) kavraminin da karsilikli faydalanmaya
dayandigi, arag hiikiimler iceren en-Nisa stiresi 4/11. ayetin sonunda da belirtilmis olup,
“Siz babalariniz ve cocuklarinizdan hangilerinin ‘yararhilik bakimindan’ size ‘daha

2

yakin’ olacaklarini bilemezsiniz...” uyarisinin; gii¢lii ana amaclar iceren bu ayetteki

“akrebun” kavramina atif yaparak onu acikladig: goriilmektedir.

Nitekim miras hiikiimlerinde yapilmis olan degisiklikler hep bu gii¢lii ana amaca
yoneliktir. Once muhacirler ile Ensar arasinda tesis edilen “akrebiyetin” (en yakinlik),

312

sonra ‘“‘ululerhama” (rahim yakinligina / kan akrabaligina) oturtulmasi gibi

degisiklikler 313 hep ayni1 giiclii ana amaca yoneliktir.

Bu ayetin genel ve gii¢lii ana ama¢ oldugunu Elmalili su 6zet sozlerle kabul
etmektedir: Bu ayet mirasin yalnmiz erkeklere ait olmayip ana-baba, ¢ocuklar ve
yakinlarin biraktigir varliklardan biitiin erkek ve kadinlarin yakinliklarina gére bir

mirascilik hakki bulundugunu gostermektedir. 3

Biiyiik tefsirci Kurtubi ise bu konuda soyle demektedir: “Bu ayeti kerimede ii¢
husus ifade edilmektedir. Birincisi mirasin illeti (gerekgesi/sebebi) aciklanmaktadir. Bu
da akrabaliktir (akrebiyet). Ikincisi yakin veya uzak olsun her tiirliisii ile akrabaligin
(akrebiyet) genelligi, iiciinciisii ise genel bir ifadeyle farz olarak tespit edilen payin dile
getirilmesidir.” 313
Tiim tefsirlerde yer alan agiklamalara gore, vefat eden Evs bin Sabit’in akraba

erkekleri olan iki amcaoglunun (3. derece mirasgilar) miras birakanin tiim malvarligina

*12 el-Enfal, 8/75.

313 en-Nisa, 4/33.

% Elmalil, age, 11, 1294 vd.
15 Kurtubi, age, IV, 611.
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el koymalar1 ve esi ile iic kizina hicbir sey vermemeleri sebebiyle es olan Ummii
Kucce’nin Hz. Peygambere sikayeti iizerine inen ilk miras ayeti budur. Dolayisi ile bu
ayet, esas koklii ve temel degisimi gerceklestiren ve giiclii ana amaglan icererek mirasta
olmas1 gereken ideal durumu ortaya koyan temel ayettir. Ciinkii bu ayet, kadinlarin
erkeklere esit sekilde miras¢i olabileceklerini, miras¢ilikta ana-baba ve evlat olmak
iizere miras birakana yakinligin (akrebiyet) esas alinmasi gerektigini ve mirascilar ile
paylarmin kamu yarar1 ve bu prensipler 1s18inda serbestce belirlenmesi gerektigini
gostermektedir. Ve bu ayet degismez ve kalict Olgiiler olan erkek kadin esitligi ile

mirascilikta murise yakinlik (akrebiyet) prensiplerini ortaya koyan bir ayettir.

Diger yandan bu ayet iizerine miras birakanin karis1 ve kiz ¢ocuklarina pay
verilmesi gerektigini sdyleyen Hz. Peygamber’e mirasa el koyan akraba erkekleri
Siiveyd ve Arfece’nin cevabi, bu konuda o giin var olan ataerkil toplumsal yapiy1 ve
direnisi gosterdigi gibi Hz. Peygamber doneminde “var olan hukukta” kadinlarla
erkekler arasinda miras esitliginin neden gerceklestirilemedigini ve daha sonraki en-
Nisa stresinin 4/11 ve 4/12. ayetlerinde yar alan sadece bazi mirasg¢ilarin ve paylarinin
belirtildigi ve gelisme yoniinde degisime agik ve gegici olan hiikiimlerin neden
“tavsiye” soOzciigii ile baslayarak boyle geldigini agiklayici ¢aptadir. Tefsirci
Kurtubi’nin anlatimina gore, itirazc1 akraba erkekleri (asabeler) soyle diyorlardi: “Ey
Allah’1n resulii, bu kadiin ¢ocuklar1 (miras birakanin kiz ¢ocuklar1) ne ata biner, ne

zayif diigmiis birine yardim edebilir, ne de bunlarin diismana bir zarar dokunabilir.”*'®

Bu duruma gore, IslAm miras hukukunda “olmasi gereken hukuk” (ideal hukuk)
en-Nisa siresi 4/1 ve 4/7. ayetlerin ortak giiclii ana amaci olan erkek kadin esitligi ile
miras birakana yakinlik gibi dogal gercekliklere dayanmakta olup; dinsel metinlerde
bilimselligi (doga yasalar1 ve olgusal gercekleri), biitiinselligi (dinsel ana amaclarin
biitiiniinii) ve amagsalligt dikkate almayan fikih usulii kurallarina dayanilarak
olusturulmus bulunan miras (feraiz) hukuku, belirtilen bu giiclii ana amagclar
istikametinde gelisme yoniinde degisime aciktir. Bu bilincin; Osmanli doneminde dahi,

once 1274 (rumi) tarihli Kanuni Arazinin 54 ve 55. maddelerindeki gelismeyi, sonra

316 Kurtubi, age, IV, 610.
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1284 (rumi) tarihli Tevsi-i intikal Kanunu ile degistirilen 55. madde ile intikal hakki
sahiplerinin 8 sinifa yiikseltilmesi konusundaki gelismeyi sagladig1 ve sonugta yasalara
yerlestirilen bu 6zel hiikiimlerle 317 taginmazlarin veraset ve intikalinde kadin erkek

esitliginin sessizce gerceklestirildigi sdylenebilir.

Ayrica en-Nisa sliresi 4/7. ayette oncelikle miras hukukunun temel kavrami olan
“tereke” (muristen kalan varlik) sozciigii gecmekte oldugu gibi erkek ve kadinlarla ilgili
iki defa gecen “nasip” (pay) sOzciigiinden sonra ayetin sonunda yer alan ve “mefruz”
(farz kilinmis) nitelemesi ile birlikte “nasiben mefruza” (farz yani kesin emir haline
getirilmis pay ve paylasma) seklinde pekistirilen sozler, bu ayetin ideal miras sartlarini

yani bu konudaki degismez gii¢lii ana amaglar icerdigini gostermektedir.

Yine, Kur’an ayetlerinin son dizimindeki 6zel amagclar dikkate alindiginda bu
ayetten sonra gelen en-Nisa 4/8. ayette, heniiz degisime agik olan 4/11 ve 4/12. ayetler
gelmeden Once mirasin agilmasina (tasfiye ve paylasima) yer verilip taksimden (en-Nisa
4/7. ayet cercevesinde) soz edilerek, uzak akrabalara ve fakirlere bir seyler verilmesinin
ibadetsel ve ahlaksal olarak tavsiye edilmesinden sonra en-Nisa siiresi 4/9. ayette miras
birakanlarin 6liime bagh tasarruflar veya Olmeden onceki tasarruflar ile mirasgi
furularini (¢ocuk, torun ve akraba yetimlerini) aciz duruma diisiirmemeleri gerektiginin
ve miras taksimi ve miras birakanin vasiyetleri gibi konularda dosdogru s6z sdylenmesi
gerektiginin bir giiclii ana amag olarak ortaya konmas1 ve takiben en-Nisa siiresi 4/10.
ayette “yetama” olarak anilan gii¢csiiz, kimsesiz, 0ksiiz, yetim ve kadinlarin mallarinin
(taksim sirasinda) haksiz sekilde yenmemesi gerektiginin bir giiclii ana amag¢ olarak
gosterilmesi ve boylece en-Nisa siiresi 4/7. ayetin uygulanmasina yonelik ve mirasla
ilgili ve aym paraleldeki genel hiikiimlere yani giiclii ana amagclara pes pese yer
verilmesi rastlant1 olarak nitelenemez. Aksine, en-Nisa sliresi 4/7. ayetten az sonra pes
pese yerlestirilen bu gii¢lii ana amaclarin tiimiiniin mirasla ilgili olmast ve bu ayetin
mirasla ilgili dogal, fitri, temel ve degismez degerleri icermesi; onun miras hukukunun
idealleri olan giiclii ana amaclar1 gosterdigini ortaya koymaktadir. Ozet olarak bunlar,

mirascilikta ve paylasimda kadin erkek esitliginin, mirascilarin ve paylarinin

317 Aktan, Hamza, islam Miras Hukuku, Istanbul 1991, s. 285 vd.
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belirlenmesinde ise, sosyal durum ve kamu yararn dikkate alinarak miras birakana
biyolojik yakinligin (akrebiyet) esas alinmasidir. Bu ¢ercevede, basta “valideyn” (ana-
baba, ¢ocuklar) ile “akrebun” (es, kardes ve diger derecedeki en yakinlar) kavramlar
olmak iizere mirascilarin gerektiginde genisletilmesi ile adil paylasimin serbestce
belirlenmesi ve Kur’an’daki diger gii¢lii ana amaclar ile kamu yarar1 1s18inda diger
miras hiikiimlerinin de serbestce diizenlenmelerine imkan verilmesi seklindeki giiclii

ana amaclardir.
8) en-NiSA SURESI 4/9. AYETTEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Miras Birakanlarin Saglar Arasi Veya Oliime Bagh Tasarruflar Veya israf
Yoluyla Kendi Mirascilarim Veya (Velayeti Altindaki) Diger Cocuklar1 Ekonomik

Giicliige Diisiirmelerinin Onlenmesi Giiclii Ana Amaclaridir.

lgili ayet: “(Mirascilar), kendileri arkalarinda giicsiiz cocuklar biraksalardi,
onlarin (gelecekleri) konusunda endise duyarlardi. Oyleyse, onlar (veldyetleri altindaki
baskalarimin ¢ocuklart icin de ayni) bu endiseyi tasisinlar, Allah’tan korksunlar ve

dogru soz soylesinler.” (en-Nisd, 4/9.)

lgili ayette, gerek bazi mirascilar lehine yapilabilecek gayri adil tasarruflar ve
gerekse miras birakanlarin miras¢i olmayanlar lehine yapacaklarn tasarruf nisabini
(malvarhigimin 1/3 i) asan temlikler ve gerekse miras birakanlarin malini israf ederek
gerek miras¢t cocuklarini ve gerekse veldyetleri altindaki baska ¢ocuklar1 giic duruma
diisiirmelerinin Oonlenmesi gerektigi bir giiclii ana amag¢ olarak ortaya konmustur. Bu
konuya kdim siinnetinde de cok 6nem veren Hz. Peygamber, ashaptan Sa’d Ibn Ebi
Vakkas’a (0.55/675) hitaben soyledigi asagidaki hadisi ile bunu dile getirmistir:
“Stiphesiz ki, senin mirascilarim1 varlikli birakman, onlar1 insanlara avug agar sekilde

yoksul birakmandan daha iyidir.” *'®

318 Buhari, Cenéiz, 36, Vasaya, 2, Menakibu’l-Ensar, 49, Nafakat, 1, Merda, 16, Deavat, 43, Ferdiz, 16;
Kurtubi, age, IV, 620, dipnot: 1.
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9) en-NiSA SOURESI 4/10. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlarin Mallarinin Korunmasini

Saglama Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Yetimlerin mallarimi haksiz yere yiyenler, karninlarina ancak ates

yvemis olurlar. Ciinkii onlar, alev alev yanan bir atese gireceklerdir.” (en-Nisd, 4/10.)

3

llgili ayette yer alan “yetama” kavrami; giigsiiz, kimsesiz, Oksiiz, yetim ve
dolayis1 ile o donemde ekonomik ve her bakimdan giigsiiz olan kadinlar1 da
kapsamaktadir. Mirasin, akrabaya ait varliklar1 dogal tehlikeler ile her tiir saldirtya karsi
korumay1 iistlenen erkeklerin hakki oldugunu diisiinen ataerkil Arap toplumunun bu
tutumu, ayette “zuliim” olarak nitelenmekte ve dolayisiyla bunun adaletle onlenmesi
gerektigi ortaya konmus olmaktadir. Bu insanlara miras haklarinin ve kendi mallarinin
tam olarak verilmesi ve velayet ve vesayet siiresince onlarin mallarinin yenmemesi i¢in

biitiin hukuksal tedbirlerin alinmas1 gerektigi en-Nisa siiresi 4/7. ayetteki ana amaclar

ile uyumlu gii¢clii ana amaglar olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

10) en-NiSA SURESI 4/11 VE 4/12. AYET iLE BAGLANTILI OLAN
4/176. AYETLERDEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Miras birakanlarin zarar verici olmayan vasiyetleri ile bor¢larindan artan
miraslarimin en-Nisa siiresi 4/1 ve 4/7. ayetlerdeki giiclii ana amaclar cercevesinde,
toplumsal sartlar geregi tavsiye suretiyle, erkek cocuklar, kiz ¢cocuklar, ana, baba,
koca, kar1 ve kelalenin (babasiz ve cocuksuz miras birakan) kardesleri olmak

iizere, yedi tiir seklinde belirlenen mirascilarin yedi ayri orandaki paylarindan:

1- 1/8 pay alanlar:

Mirasin sekizde bir paymin verilecegi mirasci tek tiir olup bu, hacbedici
(engelleyici) kisi (kocasinin ¢ocugu) bulundugunda miras birakanin hanim veya
hamimlarma (birden ¢ok es bulunmasi halinde esit olarak boliisecekleri) verilecek

olan pay,
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2- 1/6 pay alanlar:

Mirasin altida bir paymin verilecegi mirascilar ii¢ tiir olup bunlar, miras
birakanin ¢ocugu bulundugu takdirde ayr1 ayri ana ve babasinin, miras birakanin
iki ve daha cok kardesi bulundugu takdirde anasinin, kelale (babasi ve cocugu
bulunmayan) miras birakamin bir erkek veya bir kiz kardesi bulunmasi halinde

bunlara verilecek olan paylar,
3- 1/4 pay alanlar:

Mirasin dortte bir paymin verilecegi mirascilar iki tiir olup bunlar,
hacbedici (engelleyici) kisi (hanimin cocugu) bulunmasi halinde miras birakanin
kocasina, hacbedici (engelleyici) kisi (kocamin ¢cocugu) bulunmamasi halinde miras

birakanin hanimina verilecek paylar,
4- 1/3 pay alanlar:

Mirasin iicte bir paymin verilecegi mirascilar iki tiir olup bunlar, ¢cocuksuz
miras birakana sirf ana ve babasi birlikte miras¢i oldugunda anasima, kelale
(cocugu ve babas1 bulunmayan) durumundaki miras birakanin, ortak olmak iizere

birden cok olan mirasci kardeslerine verilecek olan paylar,
5- 1/2 pay alanlar:

Mirasin ikide bir (yarim) payimnin verilecegi mirascilar, ii¢ tiir olup bunlar,
miras birakanin ¢ocuk mirasci olarak biraktigi sadece tek kizina, hacbedici kisi
(esinin cocugu) bulunmadigi takdirde hanimina miras¢i olan kocaya, kelale
(babas1 ve cocugu olmayan) durumundaki miras birakana mirasci olan tek kiz

kardesine verilecek paylar,
6- 2/3 pay alanlar:

Mirasin iicte iki paymin verilecegi mirascilar iic¢ tiir olup bunlar, bu payda
esit paylasim esasina gore ortak olan miras birakanmin iki veya daha cok kiz
cocuklari, cocuksuz olen ve sadece ana ve babasini mirasci birakamin babasina, bu
paydaki esit paylasim esasina gore ortak olan kelale (cocuksuz ve babasiz)

durumundaki miras birakamn iki kiz kardesine verilecek paylar,
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7- Mirasin tamamini alanlar:

Mirasin tamaminin verilebileceg@i mirascilar iki tiir miras¢1 olup bunlar,
cocuk olarak tek basina mirasci olan kiza verilen yarim payin iki katim1 (taman)
alacag ayette belirtilen tek erkek cocuga verilecek mirasin tiimii, kelale (cocugu ve
babasi1 olmayan) durumunda miras birakan kiz kardesin tek mirasc¢i olarak
biraktigl erkek kardesine verilecek mirasin tiimii, seklindeki paylasimin; degisken,

gecici ve aracsal olarak ortaya konmasidir.
lgili ayetler:

“Allah, cocuklariniz konusunda, erkege, iki kizin payi kadar (miras) verilmesini
tavsiye eder. Eger ¢ocuklar, ikiden fazla kiz iseler, olenin geriye biraktigimin iigte ikisi
onlarindir. Eger mirasct tek kiz ise, mirasin yarisi onundur. Olenin cocugu varsa,
geriye biraktigi mirastan, ana-babasinin her biri icin altida bir pay vardir. Eger dlenin
cocugu bulunmayip da, mirasci olarak ana ve babasi kalmissa, anasmin payi iicte
birdir. Eger olenin sadece birden ¢ok kardesi varsa anasmmin payr altida birdir. Bu
paylar, olenin yapacagi vasiyetin yerine getirilmesinden ve borcunun ddenmesinden
sonradir. Siz, babalarimizdan ve cocuklarinizdan hangilerinin, yararlilik bakimindan
size daha yakin olacaklarimi bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan belirlenmis

yiikiimliiliiklerdir. Kuskusuz Allah, cok iyi bilen, cok bilge olandir.” (en-Nisd, 4/11.)

“Eger ¢ocuklart yoksa hammlarmmizin biraktiklart mirasin yarisi sizindir;
cocuklart varsa, onlarin biraktiklar: mirasin dortte biri sizindir. Bu paylar, yapacaklar
vasiyetin yerine getirilmesinden ve borcunun ddenmesinden sonradir. Eger sizin
cocugunuz yoksa biraktiginiz mirasin dortte biri hammlarmizindir; cocugunuz varsa,
biraktiginiz mirasin sekizde biri onlarindir. Bu paylar, yapacagimiz vasiyetin yerine
getirilmesinden ve borcun ddenmesinden sonradir. Eger miras birakan erkek veya
kadin, cocugu ve babast olmayan (keldle kabilinden) bir kimse olur ve onun (ana bir)
bir tane erkek veya kiz kardesi bulunursa, bunlardan mirascit olanin payr altida birdir;
eger (ana bir) erkek ve kiz kardeslerin sayisi birden fazla ise, onlar iicte birde

ortaktirlar. Bu paylar, zarar verici olmaksizin, yapilan vasiyetin yerine getirilmesinden
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ve ayni durumdaki borcun ddenmesinden sonradir. Bunlar, Allah tarafindan birer

tavsiyedirler. Allah, ¢cok iyi bilen, cok yumusak davranandir.” (en-Nisd, 4/12.)

“Onlar, senden kelale hakkindaki hiikmii istemektedirler. De ki: “Allah size,
keldle (babasi ve cocugu olmayan kimse) nin mirast konusundaki hiikmii soyle
actklamaktadir: Eger bir kisi cocuksuz (ve babasiz) olarak oliip geride sadece bir kiz
kardesi kalirsa biraktigi mirasin yarist onundur. Ve o kisi (erkek kardes) cocuksuz (ve
babasiz) olen kiz kardesinin tiim mirasm alir. Eger, (¢cocuksuz ve babasiz olarak) olen
kiginin, iki kiz kardesi varsa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger kardesler erkek ve
kiz karisik iseler, bir erkegin payi, iki kadinin pay kadardir.” Iste Allah, sapmamaniz
icin, (hiikiimlerini boylece) actklamaktadir. Allah, her seyi cok iyi bilendir.” (en-Nisd,
4/176.)

llgili ayetlerde belli mirascilarm ve mirasgilarla ilgili pay oranlarinin, o giinkii
sosyal yapidaki “yakinlik” (akrabiyet) ve yararlilik (nefi’) esaslarina gore belirlendigi
ve genellikle gii¢siiz durumda olmalart yiiziinden faydali olamayacak durumdaki
kadinlara daha az pay verildigi, ahlaksal ve diger gii¢lii ana amaglar gercevesinde en
yararli ve en saygin yakin olduklari ortaya konmus bulunan ana babanin ise esit sekilde
ve furu ile birlikte (birinci derecede) miras¢t yapildiklar1 dikkat ¢cekmesine ragmen
biitiin bu mirasc¢ilar ve oranlarinin ana amagsal degerler oldugunu sanan fikih usulciileri,
slinnette uygulanan bazi gecici uygulamalar1 da ayni yapida sayip bunlara ekleyince
feraiz adiyla amilan bu miras hukuku ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Islom’in olmasi
gereken hukukuna ulasamamis olan feraize gore bir biitiin olan mirasin dagitiminda,
bazen paylarin paydaya (mirasa) esit olmadig goriilmiistiir. Tek basina bu olgu dahi bu
sistemin tutarsizlifin1 ve gecici oldugunu gostermektedir. Ciinkii Allah ve elgisinin
matematik ilkelerine (akil ve bilime) aykir1 bir sonuca sebep olmalari miimkiin olamaz.
Bir biitiin olan mirasin paylarin1 olusturan paydasinda, gosterilen mirascilarin yeterli
paylarimin  bulunmamasi; zorunlu olarak ya miras¢ilarin ya da oranlarimin

gosterilmesinde bir hata bulundugunu ortaya koyar.



230

Tutarsiz fikih usulii prensiplerine gore olusturulmus ve Islim’in miras
idealleriyle celisen feraize (var olan miras hukuku) gore ise bu miimkiin goriilmiistiir.
Feraizde mirasin eksik veya fazla ortaya cikmaksizin mirascilara dagitilabildigi
durumlarin “adile” (denk) olarak tanimlanmasi da ilgingtir. Boylece diger iki durumun

“adil” (denk) ve dogru olamayacag1 zimnen kabul edilmis gibidir.

Tutarsizligt gosteren iki durumdan “avliyye” diye nitelenende, gosterilen
mirascilara miras paydasinda (mirasta) yeterli pay bulunmamaktadir. Oysa pay alacak
mirascilar da alacaklar1 pay1 da belirleyen hukuktur. Demek ki hukuk hesabini yanlis
yapmus ki paydada mirascilara verecek yeterli pay yok. Iste bunun sorumlusu bu hukuku
sonradan olusturan fikih usulciileridir. Kur’an’daki verilerde bdyle bir hataya rastlamak
miimkiin olamaz. Ciinkii ilgili ayetlerde mirasin tiimiiniin dagitimi gosterilmemis olup
sadece baz1 mirascilar ve onlara verilmesi gereken paylar gecici olarak gosterilerek;

gerisi mevcut gecici statiide dahi diizenlemeye acik birakilmistir.

Yine “reddiyye” diye nitelenen ikinci tutarsizlikta da bu kere paydada (mirasta)
artan bir fazlallk dogmaktadir ki, bu bir kistm mirasin kimlere ve ne oranda
verileceginin gosterilememis olmas1 demektir. Yine Allah ve el¢isinin boyle bir hata

yaptig1 elbette ki diisliniilemez.

Tutarsiz fikih usulii prensiplerinin tikandig1 yerde, istihsan, maslahat gibi
cikislarla isi kapatmaya calisan bu sistemin yanlilari, feraizdeki bu tutarsizliklara
matematigi tersyliz ederek care bulmuslardir. Yeterli payin bulunmadigi “avl”
durumunda, matematige aykin sekilde, paydayr (dagitilacak mirasi1) pay (mirasgilar)
haline getirip herkesin payini eksiltmislerdir. “Reddiyye” de ise Hz. Peygamberin “Ben
(devleti temsilen) miras¢isi olmayanin (verilecek mirasgisi belli olmayan mirasin)

319 temel kabul eden fikih usulciileri daha biiyiik bir hata ile

miras¢iyim.” hadisini
devlete verecekleri bu artik pay1 var olan mirascilara reddederek (dondiirerek) dagitma

yolunu se¢misglerdir.

319 Ebt David, Feraiz, 8; Tirmizi, Ferdiz, 12; Aktan, Hamza, age, s. 175 vd.
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Feraiz hukukunda yer alan, Kur’an’n giiclii ana amaclarina ve dolayisi ile fitrat
(yaratilig) yasalar ile akil ve bilime aykirt olusumlar ¢ok kapsamli bir c¢alismanin
konusu olacak kadar genistir. Burada bunlardan bir kagina deginilerek yapisal tutarsizlik

vurgulanacaktir.

llgili her ii¢ ayetin giiclii ana amaclar icermedikleri ve gelisme yoniinde
degisime acik olduklarimi, her seyden once bu ayetlerin ilgili olduklart konuyu her
yoniiyle agiklamamis olmalar1 gostermektedir. Ciinkii fikih usulii kurallarina gore
ortaya konan ve Kur’an’in “Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk dilemez.” gii¢lii ana
amacina ragmen 320 kansikligr ve zorlugu sebebiyle ilmin yarist hatta iicte ikisi olarak

nitelenen **!

var olan hukuktaki miras hiikiimlerinin ¢ok azi bu ayetlere dayanmaktadir.
Nitekim bu ayetler var olan hukuk zorunluluklar1 ¢ergevesinde bizzat Hz. Peygamber
tarafindan degisime (eklemeye) tabi tutulmuglardir. Sirf dayimin dahi bu ayetlere
ragmen sonradan miras¢1 yapilmasi bu durumu gostermeye yeterlidir. Nitekim bu
hadisin yol gostermesi ile Hz. Omer’in teyzeyi ana ve halay1 da baba gibi sayarak onlar1

da mirasc1 yaptig1 bilinmektedir. 322

Yine, bu ayetlerde miras birakanlarin miraslarinin tiimiiniin hangi mirasgilara
hangi derece esasina gore ve ne oranlarda verilecegi tiimiiyle gosterilmis degildir. Hatta
feraizin (Miislimanlarin var olan miras hukuku) biitiin sistemini yonlendiren “asabe”
kavramina (higbir cesidiyle) bu ayetlerde rastlamak miimkiin degildir. Kur’an’da ve
hadiste miras¢ilik anlaminda yer almayan “asabe” kavrami biitiin cesitleriyle
incelendiginde bu kavramin tiim feraizi (miras hukukunu) yonlendirdigi goriilmektedir.
Fikih usuliiniin icat ettigi bu miras kavrammin cesitleri ile ilgili kisileri, IslAm miras
hukuku adli eserde derli toplu bir sekilde verilmistir. *** Dikkatle incelendiginde bu
kavramin IslAm miras hukuku ideallerine yabanci oldugu goriilebilecek durumdadir.
Ciinkil baba tarafindan akrabalik anlami sebebiyle mirasta kavramlastirilan bu sozciik,
gercekte Hz. Peygamber donemi Arap toplumunun ataerkil yapisindaki baba irk¢iligi

fikrini icermektedir. Oysa en-Nisa siiresi 4/1. ayet hi¢ ayirim yapmadan insanlarin erkek

320 ¢]-Bakara, 2/185.

321 Kurtub, age, V, 9.

322 Kurtubi, age, VIII, 114.

323 Aktan, Hamza, age, s. 168 vd.
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ve disilerden esit sekilde iiredigini bir dogal olgu olarak ortaya koydugu gibi 4/7. ayet
de erkekler gibi kadinlarin da esit sekilde ana-baba ve yakinlarinin biraktiklarinda pay

sahibi olduklarini belirtmistir.

en-Nisa sfiresinin 4/11, 4/12 ve 4/176. ayetlerinde tavsiye seklinde yer verilen
gecici olarak erkeklere iki kadin pay1 verilmesi kuralini ebedilestirmek isteyen fikih
usulciileri; gercekte IslAm’in yayilisinin 6niinii de tikanms durumdadirlar. Ornegin bir
zengin ailenin Isldim’m onca degerli gii¢lii ana amacini gorerek Miisliman olmayi
planladiklar farz edilsin. O ailedeki kadinlar Is]Am’mn ana babalarinin miraslarindan
kendilerine yarim pay verdigini 6grendiklerinde kendileri bir yana ailenin diger
iiyelerinin Miisliiman olmalarin1 da engellemeye calismalar kaginilmaz olacaktir. Bu
riske karsilik adil olmayan bu durumun devaminda ne kisisel ne de toplumsal bir yarar

olamayacag1 apaciktir.

Ancak ne acidir ki, bu ayetlerdeki gecici hiikiimlerin gelisme yoniinde degisime
acik olmadigini savunanlar, Kur’an’in 151k tutan gii¢lii ana amaglarina ragmen bu gayri
adil boliisiimde toplumsal fayda ve hikmetler oldugunu ileri siirerek akil ve bilim dig1
bir konuma diismiislerdir. Nitekim fikih usulii kurallarin1 savunma pahasina girisilen bu
anlamsiz c¢abalarin, Kur’an ile asla bagdastirilmasi miimkiin olmayan hayret verici
boyutlara ulastigi soylenebilir. Bunun tipik bir 6rnegine bilimsel diisiinceye yabanci
olmayan Elmalili’nin tefsirinde bile rastlamak miimkiindiir. ilgili ayetleri tefsir eden
Elmalili, bu ayetlerdeki miras esitsizligini bin dereden su getirerek savunduktan sonra
tatmin edici olmayan goriislerine Cafer’i Sadik’a mal edilen asagidaki hurafe aktarimin

da eklemistir:

“Havva secere-i memnudan (yasaklanmis agac) bir avu¢ bugday aldi yedi, bir
avug daha ald1 saklads, bir avug daha aldi Adem’e verdi. O kendi nasibini erkegin iki
kat1 yapmaya kalktig1 i¢in Allah Taéla da kalbetti (degistirdi), kadinin nasibini erkegin

nisf1 (yaris1) yapt1.” 324

%% Elmalil, age, 11, 1304.
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Diger yandan, birbirini takip eden her iki miras ayetinin birincisine (4/11)
“tavsiye” sOzciigii ile baslanmasi ve takip eden 4/12. ayetin “tavsiye” sozciigii ile
bitirilmis olmas1 dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, bu ayetlerdeki biitiin hiikiimlerin
tavsiye kapsaminda ve kat’i olmadiklarim1 géstermektedir: Boylece siralananlarin tiimii
bu ayetlerin ara¢salligimi ve gelisme yoniinde degisime agik olduklarin1 gdstermektedir.
Her iki ayetteki tehditler ise, geriye (daha aza) olabilecek degisimleri Onlemeyi
amaglamis olabilir. Ciinkii her iic ayet de 4/1 ve 4/7. ayetteki giicli ana amaglarla
celigkili olup; bunlarda kadin erkek esitliginin gerceklestirilemedigi kesindir. Bu
ayetlerdeki tehditlerin kadinlara verilecek payin daha aza indirilmesini 6nlemeyi istedigi
acik oldugu gibi, mevcut esitsizligin devamim amacglamis olamayacagr mantiksal bir
zorunluluktur. Aksi halde Kur’an’da celiskinin var sayilmasi gerekir ki buna bizzat
Kur’an’in kars1 ¢iktigi bilinmektedir.** Bu durumda Kur’an ayetleri ile ilgili ¢eliski

iddialarna kars1 tek kabul edilebilir mantikli agiklama sudur:

Kur’an kendinde celiski olmadiginmi sdylerken; ebedi ve degismez olan giiclii ana
amaclarini kastetmistir. Bilhassa hukukta zaman ve sartlarin degismesi ile hiikiimlerin
degismesi kagimilmaz oldugu dikkate alindiginda, degismez hiikiimlerle degisken
olanlar arasinda celiski dogabilecegi acgiktir. Buna gore, eger bir Kur’an hitkmii yine
Kur’an’1n bir gii¢lii ana amaciyla celisiyorsa zorunlu olarak bu onun bu giiclii ana amag
yoniinde degisime acik oldugunu gosterir. Mirasla ilgili her ii¢ ayetin, giiclii ana
amagclar olan 4/1 ve 4/7. ayetler karsisindaki durumlarim bagka tiirlii aciklamanin

mantiksal olarak miimkiin olamayacag goriilmektedir.

Baz1 mirasgilar1 ve paylarin1 gosteren her ii¢ ayetin degisime acik bulundugunu
gosteren en onemli delil, bunlardan 4/12. ayetteki “...Bir erkek veya bir kiz kardesi
bulunan miras birakanin kelale (¢ocuksuz ve babasiz) olmasi halinde miras¢1 kardese

2

verilecek pay altida biridir...” ayet boliimiindeki hiikmiin daha sonra gelen 4/176.
ayetteki “Onlar senden kelale hakkindaki hiikmii istemektedirler. De ki: Allah size,
kelale (babas1i ve cocugu bulunmayan kimse) durumundaki miras birakanin mirasi

hakkindaki hiikmii s6yle aciklamaktadir: Eger bir kisi ¢ocuksuz (ve babasiz) olarak 6liip

325 an-Nisa, 4/82.
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geride sadece bir kiz kardesi kalirsa biraktifi mirasin yaris1 onundur...” ayet
boliimiindeki hiikiimle; gelisme yoniinde degistirilmis olmasidir. Yani bu kiz kardesin
altida bir olan payr gelisme yoniindeki degisimle ikide bire (yarim) artirilmig

bulunmaktadir.

Bu konudaki neshi (degisimi) kabul etmeyenlerin dayanaklarinin icma (delilsiz

113

icma) oldugunu ifade eden Hamza Aktan sOyle demektedir: “... Ancak bu ayette
(4/176) sozii edilen kelalenin, dlenin 6z veya ana ayriysa baba bir kardeslerini ifade
ettigi, Nisa sliresinin 12. ayetinde zikri gecen kelale teriminin ise ana bir kardesleri ifade
ettigi hususunda icma vardir.” **°

Kurtubi ise, 4/12. ayetin tefsirinde, anne baba bir veya baba bir kardeslerin
mirasiin boyle olmadig: (altida bir) konusunda ilim adamlarinin icmai bulundugunu ve
bu durumun 4/176. ayetteki kardeslerin anne baba bir veya baba bir kardesler oldugunu
gosterdigini iddia ettigi gibi 4/176. ayette gecen, “erkek icin kadinin iki pay1 vardir.”

kaydinin da bunu gosterdigini iddia eder. 327

Esasen, her iki ayetin metninden anlagilmayan ana baba bir veya ana bir kardes
ayirimiin bu ayetlere yonelik bir siinnete dayandigi kabul edildigi takdirde bunun da
bir degisimi (tahsis yoluyla nesih) ifade edecegi acgiktir. Buna gore, neshe konu olabilen
ayetlerin muhkem olamayacaklar1 ve degisime acik olmalar1 gerektigi rahatlikla

sOylenebilir.

Diger yandan ana-baba bir ve ayr1 kardesligin daha ¢ok Kur’an’in adalete aykir
sayarak hos gormedigi birden ¢ok kadinla aymi andaki evliliklerden dogdugu ve tek

evliliklerde pek rastlanmadig1 da géz ardi edilmemelidir.

Bu ayetlerdeki ‘“kelale” kavramimin degisimi goOsteren bir kavram olarak
algilanmas1 gerektigi halde; anlasilmayan bir kavram olarak algilanmas1 Hz. Peygamber

donemine kadar uzanmaktadir. Hz. Omer ile ilgili baz1 rivayetler degerlendirildiginde

326 Aktan, Hamza, age, s. 126.
**7 Kurtubi, age, V, 39 vd.
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bunlarin da bu ayetlerdeki degisimi isaret ettigi sdylenebilir. Bunlarin birincisinde Hz.

Omer s6yle demektedir:

“Ug sey vardir ki, Rasulullah’n onlar1 aciklamis olmasi benim icin diinyadan ve
diinyadaki her seyden daha sevimli olacakti. Bunlar kelale, riba ve hilafet
meseleleridir.” ***

Ikincisinde ise Hz. Omer’in kelaleyi Hz. Peygambere sordugu ve ilging bir
cevap aldig1 anlasgilmaktadir. Bununla ilgili Hz. Omer soyle diyor: “Allah’a yemin
ederim ben, benim i¢in kelalenin durumundan daha 6nemli hi¢bir sey birakmadim.
Rasulullah’a ona dair soru sordum, bu hususta bana gosterdigi sertlik kadar hicbir
hususta sertlik gostermis degildir. O kadar ki, parmag: ile bégriimii yahut gégsiimii
diirttii, sonra soyle buyurdu: ‘Ey Omer sana, Nisi siiresinin sonlarinda nazil olan yaz

(mevsimi) ayeti yetmiyor mu?’ ”* **°

Hz. Peygambere Hz. Omer’in sordugu seyin kelale oldugu ve cevabin da sayf
(yaz) ayeti (en-Nisa slresi 4/176. ayet) oldugu; cevapta agikca bellidir. Yani 4/12.
ayetteki kelale hiikmiiniin degil son ve nesheden ayetteki (4/176) hiikmiin gegerli
oldugu, dolayisiyla kelale konusunda apacik olan degisimin (neshin) gerceklestigi ve
bdylece miras ayetlerinin degisime acik oldugu anlasildigi gibi bunu fark etmeyen Hz.

Omer’i Hz. Peygamberin uyaris1 ancak bdyle bir yorumla anlamini bulmus olabilir.

Her ii¢ ayetin degisime acik oldugu gercegini kabul etmeyen fikih usulciilerinin
feraizde (Miisliimanlarin var olan miras hukukunda) sebep olduklar tutarsizliklardan

bazilan ise sOyledir:

1- Hamza Aktan’in eserinde ana bir kardeslerin mirasimi aciklarken asagidaki

Ornegi vererek su aciklamay1 yaptigini gérmekteyiz:

3. . 1 - e 1 1 6
koca ana Oz kizkar. ozer. kar. akar a.kar. 6
- 1/2 1/6 K 1/3

328 [bn Mace, Feraiz 5; Kurtub, age, V, 579.
32 Miislim, Feraiz 9; ibn Mace, Feraiz 5.
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“Bu ornekle olenin evladi bulunmadigindan kocanin 1/2 hisse, birden fazla
kardesi bulundugu i¢in ananin 1/6 hisse aldigini, ana bir kardeslerin de birden fazla
bulunmalar sebebiyle 1/3 hissede ortak olduklarimi goriiyoruz. Pay sahipleri paylarini
almiglar fakat asabe durumunda bulunan 6z kardesler icin mirastan bir sey artmamaistir.
Yani olenin 6z kardesleri mirastan pay alamazken, ana bir kardesleri dnemli paylar
almiglardir. Herhangi bir tevilde bulunmaksizin nassin zahirine gére bu neticeyi kabul
etmek gerekmistir.” 330

Bu olayda 6z kardesleri tamamiyla mirastan mahrum birakan bu uygulamanin,
en-Nisa slresi 4/176. ayetin, 4/12. ayetin ilgili boliimiinii neshettiginin (degistirdiginin)
kabul edilmemesine, tutarsiz asabe kavramina ve en dnemlisi dinsel metinlerin pargasal,

amag dis1 ve akla aykir sekilde yorumlanmasina dayandigi anlagilmaktadir.
2- Omeriye meselesi denen durum hakkinda Aktan soyle demektedir:

Olenin anas1 eger 6lenin karis1 veya kocasina ilaveten babasi ile birlikte mirasci
olursa kar1 veya koca paylarini aldiktan sonra 6lenin anasi kar1 veya kocadan arta kalan
terekenin ligte birini (siiliis-ii ma yebka) alir. Yalniz bu durumun kari, ana, baba; koca,
ana, baba ticliisiinde s6z konusu oldugunu dikkatten kagirmamak gerekir. Eger bu
durumda ana mirasin tamaminin iigte birini almis olsa babaya ananin aldigi hisseden
daha az1 diisecektir. Bu da Islam miras hukukunun temel esprisine ters diisen bir du-
rumdur. Halife Hz. Omer boyle bir mesele ile karsilasmis ve anaya mirasin tamaminin
licte birini degil kalaninin iicte birini vermistir. Bu meseleye Meselei Omeriyye adi

verilmis Hz. Omer'in bu kararim1 ashabin pek ¢ogu muvafik bulmustur.

Bu olay, miras ayetlerinin degisime ac¢ik oldugunu aksi halde tutarsizliklara
sebep olacagini gosterdigi gibi Hz. Omer tarafindan gergeklestirilen bu degisimin

(neshin) tabulastirilmasi fikih usuliiniin bir diger tutarsiz yaklasimini gostermektedir.

3- Kur’an’da ve siinnette yer almayan ve tutarsiz fikih usulii kurallart sonucu

feraizde olusan ve Kur’an’a aykir1 sekilde yetime zuliim tesvik eden dede mahrumiyeti

330 Aktan, Hamza, age, s. 147.
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konusu Aktan’n da belirttigi gibi **' zorunlu vasiyete dayanilarak hukuka kars: hile ve
hukuku dolandirma yoluyla ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir. Oysa vasiyetin tek
tarafli ve serbest bir tasarruf oldugu ve kimsenin buna zorlanamayacagi Kur’an’da da

stinnette de hukuk biliminde de bilinen bir husustur.

Gercekte bu miras ayetleri ile bir¢ok mirasla ilgili siinnet hiikiimlerinin
Kur’an’in giiclii ana amaclan cercevesinde degisime agik oldugu kabul edilseydi;
hukuku zorlayan bu yapay carelere gerek kalmayacagi aciktir. Nitekim Hamdi
Dondiirenin de degindigi gibi sonucta Miisliimanlarin hukukunda sessiz bir sekilde fikih
usulii hiikkiimleriyle kendini bagli sayan Osmanli doneminde bu konuda ilk defa
1263/1847 tarihinde padisah Adbiilmecid tarafindan cikarilan arazi kanunu ile kadin
erkek esitligine dayali degisimin gerceklestirildigi 32 ye Hamza Aktan’in da belirttigi
gibi 1284/21 Mayis 1867 tarihli tevsii intikal kanununun kanuni arazinin 55. maddesine
getirdigi degisiklikle bu degisimin yerlestirildigi *** dikkate alindiginda; o dénemde

dahi bazi miras hiikiimlerinin degisime ag¢ik oldugunun kabul edildigi goriilecektir.

11) en-NiSA SURESi 4/15 VE 4/16. AYETLERDEKi BIRINCi
HUKUKSAL AMAC:

Toplumun Ve Ailenin Korunmasi Giiclii Ana Amaclar1 cercevesinde, dort
tanikla ispatlanabilecek sekilde fuhus yapan (evlilik disi iliskiye giren) kadinlarm
pisman olup vazgecinceye kadar evlerinde gozetim hapsine alinarak veya benzer
yollarla topluma zarar vermelerinin dnlenmesi gerektiginin degisken ve aracsal

olarak gosterilmesidir.

lgili ayet boliimii: “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karst icinizden dort tanik
getirin; eger onlar tamiklik ederlerse, onlari dliinceye veya Allah onlara bir yol

acmncaya kadar, kendilerini evlerde tutun.” (en-Nisd, 4/15.)

lgili ayetler:

31 Aktan, Hamza, age, s. 117 vd.

332 Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Islam Hukuku (Sahis Aile Ve Coziimlii Miras), Mistas Matbaast,
Konya 1977, s. 438.

333 Aktan, Hamza, age, s. 286 vd.
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“Kadinlarmmizdan fuhus yapanlara karst icinizden dort tanik getirin; eger onlar
taniklik ederlerse, onlar oliinceye veya Allah onlara bir yol acincaya kadar, kendilerini
evlerde tutun.” (en-Nisd, 4/15.)

“Icinizden iki kigi (aym veya farkli cinsler olarak) o fuhsu (fuhus benzeri
sapikliklart) yaparsa, onlara eziyet edin! Eger tevbe eder, durumlarim diizeltirlerse,
artik iizerlerine gitmeyin! Ciinkii Allah, tevbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok merhametli

olandir.” (en-Nisd, 4/16.)

flgili ayette kadinlarin evlilik dis1 yasak cinsel iliski kurma ¢irkinligi (fuhus) ***

biiyiik bir suc¢ olarak nitelenmekte olmasina ragmen bu sucun ortaya ¢ikarilmasi ve
cezalandirilmas1 son derecede zorlastirilmistir. Ciinkii sucun ispatinin, fiilin
gerceklesme anminin aymi anda dort tamigin gorgiisiiyle delillendirilmesi sartina
baglanmasi bunu gostermektedir. Ancak sucun aleni denecek bir tarzda islenmesinin
topluma verebilecegi zararlar dikkate alinarak bu insanlarin toplumdan soyutlanmasi ve
ev hapsinde veya bagka bir yolla bir nevi 1slah edilerek vazgecmelerinin saglanmasi

degisken ve aragsal olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Tefsirci Elmalili’'nin da belirttigi gibi 3 by ayetteki dort tanik sart1 diger zina

ayeti i¢in de aynen gegerli olup cezalandirma o ayette de zorlastirilmistir.

Diger yandan, tim cezalarin hukuksal amacinin su¢luyu caydirmak oldugu
dikkate alindiginda, sosyal sartlar geregi cezalarin sekli ve agirligi daima degisken
olmak zorundadir. Bu sebeple en-Nir siiresi 24/2. ayette 33 bildirilen ceza hitkmii de

degisime aciktir.

Nitekim zina cezasina daha sonra eklenen (nesih/degisim) siirgiin cezasi
(nefy)337 da bu degisimin bir 6rnegi olup, Kur’an’in son dizimine gore gii¢lii ana

amagclarin yer aldig ilk bes siire icinde zina sugunun cezasi ile ilgili ulasilan gelisme

334 ¢]-Isfahani, Régib, Mufredatu’l-Elfazil-Kur’an, Daru’l Besir, 2.Baski, Cidde 1997, “fehase” maddesi.
335 Elmalih, age, I, 1315.

336 «7ina eden kadin ve zina eden erkege gelince; onlardan her birine, yiizer degnek vurun! Eger Allah’a
ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, onlara karst duyacagimz acima, sizi, onlara Allah’mn hiikmiini
uygulamaktan alikoymasin! Inananlardan bir topluluk da onlarin cezalandirilmalarina tanik olsun!” (en-
Niir, 24/2.)

337 Kurtubi, age, V, 53 vd.
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yoniindeki son degisim asamasi, bu ayette degisken ve aragsal olarak ortaya konmusg

bulunmaktadir.

12) en-NiSA SOURESi 4/15 VE 4/16. AYETLERDEKi iKiNCi
HUKUKSAL AMAC:

Toplumun Ve Ailenin Korunmasi Giiclii Ana Amaclar1 cercevesinde,
toplumda iki kisi (aym veya farkh cinsler) arasinda fuhus sayilabilecek sapik
iliskilerin belirlenmesi halinde, onlara uygun bir ceza verilmesinin degisken ve

aracsal olarak bildirilmesidir.

lgili ayet boliimii: “Icinizden iki kisi (ayni veya farkli cinsler olarak) o fuhsu
(fuhus benzeri sapikliklart) yaparsa, onlar cezalandirin (eziyet edin)...” (en-Nisd,

4/16.)

flgili ayet boliimiinde yer alan “ellezani” sozciigii “ellezi” nin ikili (tesniyesi)
olup, erkekler i¢in kullanilan bir sozciiktiir. Ancak “sizden o fuhsu yapanlar” seklinde
sOylenmekle her iki cins ile cinselligi siipheli olanlarn tiimiinii kapsayacak bir nitelik

olusturulmustur.

Nitekim her iki ayeti birlikte degerlendiren Kadi Ebu Bekr Ibnii’l Arabi, tefsirci
Miicahid’in birinci ayetin (en-Nisa stiresi 4/15. ayet) sozel olarak kadinlarla, takip eden
ikinci ayetin (en-Nisd 4/16. ayet) ise yine sozel olarak erkeklerle ilgili oldugunu
soyledigi ve buna karsilik tefsircilerden Taberi (6.310/922) ve Ebu Abdillah en-Nehavi
ve digerlerinin ise, ikinci ayetteki (4/16 ayet) anlatim tarzinin erkek ve kadinlar birlikte

kapsadigini soylediklerini bildirmistir. 338

Diger yandan en-Nisa siiresi 4/16. ayette belirtilen sucun, onceki ayetteki fuhsu
isaret etmesi ve vazgegme ve 1slahla cezanin kalkacaginin bildirilmesine gore her iki
ayetin birlikte degerlendirilmesi gerektigi aciktir. Ancak ikinci ayetteki durumlar i¢in

verilecek cezanin degisken ve aracsal olarak kamu erkine birakildig1 anlagilmaktadir.

¥ bnu’l-Arabi, Ebti Bekr Muhammed, Ahkamu’l-Kur’an, nsr. Riza Ferec, I-IV, Beyrut 1424/2003, 1,
382.
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13) en-NiSA SURESi 4/15 VE 4/16. AYETLERDEKi UCUNCU
HUKUKSAL AMAC:

Toplumun Ve Ailenin Korunmasi Giiclii Ana Amaclari cercevesinde, fuhus
ve benzeri suclan isleyenlerin pisman olup durumlarim diizeltmeleri halinde
onlarmm cezalandirilmamalar1 (affedilmeleri) gerektiginin degisken ve aracsal

olarak gosterilmesidir.

flgili ayet boliimii: “...Eger tevbe eder, durumlarini diizeltirlerse, artik
iizerlerine gitmeyin! Ciinkii Allah, tevbeleri cok kabul eden, ¢cok merhametli olandir.”

(en-Nisd, 4/16.)

flgili ayet boliimiinde cogu zaman fiziksel dengesizlik ve ahlaksal
bozukluklardan kaynaklanan fuhus tiirii suglara son derece yapici ve iyilestirici bir
yaklagim gosterilerek ulagilan gelisme yoniindeki bu degisim asamasinda onlarin
vazgecmelerinin saglanmasi ile cezalandirilmalarinin onlenmesi gerektigi degisken ve

aragsal olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

14) en-NiSA SURESi 4/17 VE 4/18. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMACLAR:

Suc Isleme Bilin¢ Ve Kararlih@ icinde Olmaksizin Bazi Tahrik Ve Etkenler
Altinda Sug Isleyenlerin Aktif Olarak Cabucak Vazgecmeleri Ve Suctan Dogan
Zararlarn Ortadan Kaldirmaya Calisarak Vazgecmelerini (Pismanlik)
Kamtlamalar: Halinde Cezadan Kurtarilmalar: (Af) Gerektigi Ve Tecile (Cezanin
Ertelenmesi) Ragmen Suc Islemeye Devam Edenlerin Pisman Olmus Sayilmayip

Cezalandirilmalar1 Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.
lgili ayetler:

“Ancak Allah’in kabul edecegi tevbe, bilingsiz olarak giinah isleyenlerin ve

ardindan da gecikmeden tevbe edenlerin tevbesidir. Iste bunlar, Allah’in, tevbelerini
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kabul edecegi kimselerdir. Allah ¢ok iyi bilen, gercek hiikiim ve hikmet sahibi olandir.”
(en-Nisd, 4/17.)

“Oyleyse, kabul edilecek tevbe, kotiiliikleri isleyip durarak kendilerine éliim ant
gelip cattigr sirada da, “Simdi tevbe ettim.” diyenler ile inkdrct olarak dlenlerin tevbesi
degildir. Ciinkii bunlar, kendileri icin can yakict bir azap hazirlanis oldugumuz

kimselerdir.” (en-Nisd, 4/18.)

lgili ayetlerin degisken ve aragsal olan fuhus suglarindan vazgegilmesi halinde
onlara verilecek cezalarin kaldirilmasi gerektigini gosteren en-Nisa siiresi 4/16. ayetten
sonra pes pese verilmesi, insanlarin en biiylik zaaflarmin cinsel olabilecegini ve

vazgecmelerinin saglanmasi gerektigini gosterme amacina yoneliktir.

Ayrica bu ayetlerde tiim suclarla ilgili genel pismanlik ve af kavramlarina 151k
tutularak pismanlik (tevbe), erteleme (tecil) ve af gibi yollarla sucluyu yeniden topluma
kazandirmak gerektigi giiclii ana amag¢ olarak ortaya kondugu gibi, tiim cezalarin,
caydirma yaninda pismanlig1 da saglayacak sekilde diizenlenmeleri gerektigi gii¢lii ana

amaclar olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

15) en-NiSA SURESI 4/19, 4/20 VE 4/21. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMACLAR:

Kadim Koruma Giiclii Ana Amac1 Cercevesinde, Biitiin Inananlarn,
Kadinlara Karsi Genel Tutumlarim Diizeltmek Uzere iliskilerini Diiriistliik Ve
Esitlik Esaslarma Oturtmalari, Onlarm Miraslarmi Zor (ikrah) Veya Hakkin
Kotiiye Kullamilmasi Gibi Cirkin Yollarla Ele Gecirmeye Calismamalari, Onlara
Verilen Varliklar1 Fuhus Yapmalar: Disinda Geri Almaya Calismamalari, Onlarla
Maruf (Ortak Insanhk Degerleri) Cercevesinde Giizel Gecinmeleri, Tek Evlilik
Esasina Mevcut Eslerini Bosaylp Baska Bir Es Almak Gerektiginde Onlara
Verilen Varhklar1 Geri Alabilmek icin Onlara Su¢c Atma Yolunu Secmemeleri Ve
Evlenme Akdi Sirasinda Verilen Kesin Sozlere Tam Olarak Uymalar: Gerektigi ile

Ilgili Giiclii Ana Amaclarin Gosterilmesidir.

Tgili ayetler:
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“Ey inananlar! Kadinlara zorla (haksiz sekilde)miras¢t olmaym. Acik bir fuhus
islemedikce, onlara vermis oldugunuzun bir boliimiinii geri almak icin onlart
stkistirmayin! Onlarla iyi gecinin! Eger onlardan hoslanmiyorsamz, bilin ki, Allah,

hoglanmadiginiz bir seyde, bircok hayir yaratms olabilir!” (en-Nisd, 4/19.)

“Eger bir esi bosayp yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan ilkine
yiikler dolusu mehir vermis olsaniz bile, ondan hicbir seyi geri almaymn! Siz, iftira
ederek ve boylece acik bir giinah isleyerek mi verdiginizi geri alacaksiniz?” (en-Nisd,

4/20.)

“Birbirinizle kaynasip bas basa kalmisken ve onlar da sizden kesin bir soz

alnusken, verdiginizi nasil geri alabilirsiniz?” (en-Nisd, 4/21.)

llgili ayetlerde “Ey biitiin inananlar!” cagrisiyla kadinlarla ilgili bu stirede
kadinlar1 koruyucu hiikiimlere ragmen Kur’an’in son dizimine goére bu bdliime
yerlestirilen gii¢lii ana amaglar cercevesinde, kadinlara kars1 korumaci tavirdan yeni bir
asamaya gegilerek, onlarla tek evlilik esasina dayali esit bireyler olarak maruf ol¢iileri
icinde iyi geginilmesi ve miras haklar1 ile evlilikten dogan haklarinin korunmasi
gerektigi ile ilgili giicli ana amaclar ortaya konmug bulunmaktadir. Her ne kadar bu
ayetlerin amaglari tefsirlerde IslAm oncesi hukuktaki akraba erkeklerinin dul hanimlar
iizerine elbiselerini atarak onlara el koymalar gibi bazi uygulamalarin yasaklanmasi
olarak gosterilmis 39 ise de bu ayetlerin icinde yer alan genel ve kapsaml hiikiim ve
ifadelerin bu rivayetlere dayali dar yorumlarla bagdastirilmalar1 miimkiin degildir. Sirf
“Ey biitiin inananlar! ... onlarla (kadinlarla) iyi gec¢inin” emrinin genelligi ve
muhkemligi (gii¢li ana ama¢ olmasi) dahi bunu gostermektedir. Kaldi ki, diger

hiikiimlerin de genel ve muhkem (degismez) olduklar1 goriilmektedir.

16) en-NiSA SURESI 4/22, 4/23 VE 4/24. AYETLERDEKiI HUKUKSAL
AMACLAR:

Kisiyi Ve Aileyi Koruma Giiclii Ana Amaclar1 Cercevesinde, fitrat, maruf

ve bilimsel veriler 151g¢inda insan dogasina, ana babaya, rahim yakinhgi ile her tiir

339 Kurtubi, age, V, 64.
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yakinhga saygi ve yakinlar arasi iliskilerde saghk, huzur ve giiveni saglama giiclii
ana amaclarmin gerceklestirilmesinde aracsal nitelikte olup gelisme yoniinde
degisime acik olan evlenme engellerinden ilkinin babalarin evlendigi kadinlarla
evlenme olarak gosterilmesinden sonra biyolojik yakinhiga (mahrem neseb iliskisi)

dayanan ve erkeklere hitapla kadinlari konu edinen yedi evlenme engeli:

1- Analarmmzla (usuldeki tiim biiyiik analar dahil),
2- Kizlarimzla (fiirudaki tiim biiyiik analar dahil),

3- Kiz kardeslerinizle (ana baba bir, baba bir ve ana bir olanlarin tiimii

dahil),

4- Babalarmmz kiz kardesleri olan tiim halalarimizla (usuldeki tiim halalar
dahil),

5- Analarimzin kiz kardesleri olan tiim teyzelerinizle (usuldeki tiim
teyzeler dahil),

6- Erkek kardeslerinizin kizlari olan yegenlerinizle (tiim fiirulari dahil),

7- Kiz kardeslerinizin kizlari olan yegenlerinizle (tiim fiirulari dahil).

Seklinde belirtilmis olup, takiben siitkardesligin dogurdugu yakinhk
sebebiyle ayn1 evlenme engelleri yedi (7) madde halinde siitkardeslik icin belirtilmis
ve diger yakinlhklar sebebiyle getirilen ve yine erkeklere hitapla kadinlar1 konu

edinen evlenme engelleri:

1- Hammlarimzn analari ile (usuldeki tiim kaym analar dahil),

2- Analanyla fiilen cinsel iliskiye girdiginiz kizlar ile (iivey kizlarimz),

3- Ogullarimzin (tiim fiiru dahil) evlendikleri gelinlerinizle,

4- Tki kiz kardesle (gecici cok evlilik hiikiimleri geregi bunlarla bir arada)

5- Harp esiri mal hiikmiindeki cariyeler disinda fiilen baskasi ile evli olan
kadinlarla seklindeki evlenme engellerinin toplam yirmi ayr1 boliim
seklinde degisken ve aracsal olarak bildirilmesidir.

lgili ayetler:

“Babalarimizin evlendikleri kadinlarla evlenmeyin. -Ancak daha once gecen
gecmistir-. Ciinkii bu, pek ¢irkin, pek igrenc bir seydi. Ne kotii bir adetti!” (en-Nisd,
4/22.)
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“Size; analariniz, kizlarumiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek
kardesinizin kizlar, kiz kardesinizin kizlari, sizi emziren siitanalarimz, siitkardesleriniz,
eslerinizin anneleri, gerdege girdiginiz kartlarimizdan olup da evlerinizde bulunan iivey
kizlarvmiz -eger onlarla gerdege girmemisseniz, (kizlariyla evlenmenizde) bir sakinca
yoktur- 0z ogullarinmizin egsleriyle evlenmeniz ve iki kiz kardesi aymi nikdh altinda
bulundurmaniz haram kilinnistir. Ancak daha once gegcen gecmistir. Ciinkii Allah, ¢ok

bagislayan, cok merhamet edendir.” (en-Nisd, 4/23.)

“Ve sahip oldugunuz cdriyeler disinda, evli bulunan kadinlarla evlenmeniz de
size haram kilimnnmugtir. Allah’in size buyrugu budur. Bunlardan baskasini, iffetli olmak
ve zinadan kacimmak iizere, mallarinizla istemeniz size helal kilinmistir. O halde,
onlardan nikdhlandiklariniza belirlenen iicretlerini (mehirlerini) bir hak olarak verin.
Ucreti (mehiri) belirledikten sonra, karsilikli olarak anlastigimz hususlarda, sizin icin
bir sakinca yoktur. Kuskusuz Allah, cok iyi bilen, gercek hiikiim ve hikmet sahibi
olandir.” (en-Nisd, 4/24.)

llgili ayetlerde belirtilen evlenme engellerinin gelisme yoniinde degisime agik
olduklar1 ve sayilan bu yirmi evlenme engelinin siinnetle getirilen ve gelisme yoniindeki
degisimi ongéren “Bir kadin ne halasinin, ne teyzesinin, ne kiz veya erkek kardes

cocuklar1 olan yegenlerinin iizerine (veya onlara ragmen) nikah edilemez.” 340

yasagiyla
20 olan evlenme engelinin 21’e ¢ikarilarak arttirildigi, dolayisiyla gelisme yoniindeki bu
degisimin Medeni Kanun’un 129, 130, 131, 132 ve 133. maddelerindekiler ve
benzerlerini (tibbi mahzur sebebiyle belirli yakinlikta olanlarin evlenmesinin
engellenmesi gibi) kapsayacak sekilde genisletilebilecegi ve ayette yer alan ve halen
cesitli beslenme imkénlar1 sebebiyle terk edilerek fiillen kadiik hale gelen

stitkardesliginin de bu degisimin bazen toplumsal zorunluluklar sebebiyle de fiilen

gerceklesebilecegini gosterdigi anlagilmaktadir.

340 Buhard, Nikah 27; Miislim, Nikah 37.
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17) en-NiSA SURESI 4/25. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

insanlarm Esitligini Saglama Ve Kadinlar1 Koruma Giiclii Ana Amaclan
cercevesinde, kolelerle hiirlerin diger insanlar gibi birbirlerinden cogalmalari
sebebiyle inananlarin gecici hukuktaki kole kadinlarla evlenmekten
kacinmamalar gerektigi, yine var olan gecici hukuk geregi evlenmek icin onlarm
efendilerinden izin almalar: gerektigi, maruf o6lciileri icinde evlenmek icin onlara
ekonomik bir varhigi devretmeleri gerektigi, onlarla evlilik dis1 iliski kurmamalari
gerektigi, evlendikten sonra bir fuhus islemeleri halinde onlarin hiir kadinlarin
yaris1 kadar bir ceza ile cezalandirilmalar: gerektiginin degisken ve aracsal olarak

gosterilmesidir.

llgili ayet: “Icinizden her kim, hiir Miisliiman kadinlarla evlenmeye giic
yetiremezse, o takdirde, sahip oldugunuz geng¢ inanan cariyelerinizle (evlensin)! Allah
sizin imanmizi en iyi bilendir. Ciinkii siz, birbirinizden gelmesiniz. Oyleyse, iffetli olan,
zinadan kaginan ve gizli dostlar edinmeyen cariyelerle, sahiplerinin iznini alarak
evlenin ve onlara iicretlerini (mehirlerini) de orfe uygun olarak verin! Evlendikten
sonra, bir fuhus isleyecek olurlarsa, bu takdirde onlara, hiir kadinlara uygulanan
cezamin yarist vardir. Bu (cariyeyle evlenme izni), icinizden giinaha diismekten
korkanlar icindir. Sabretmeniz ise, sizin icin daha haywrhidir. Allah, ¢cok bagislayan, ¢cok

merhamet edendir.” (en-Nisd, 4/25.)

18) en-NiSA SURESI 4/26, 4/27 VE 4/28. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMACLAR:

Allah’m Insanlar icin Zorluk Degil, Kolaylik Dilemesi ile flgili Giiclii Ana
Amac cercevesinde, dncekilerin yolu olan iliskilerde kolaylig1 saglayici hiikiimlerin
benimsenmesi, sehvetlere uyularak sapikhiga diisilmemesi ve insanin zayif oldugu
kabul edilerek yiikiimliiliiklerin hafifletilmesi gerektigi ile ilgili degisken ve aracsal

hiikiimlerdir.
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Tgili ayetler:

“Allah size, bilmediklerinizi aciklamak, sizi, oncekilerin yollarina ulastirmak
ve tevbelerinizi kabul etmek istemektedir. Ciinkii Allah, cok iyi bilen, tam hiikiim ve

hikmet sahibi olandir.” (en-Nisd, 4/26.)

“Allah, sizin tevbelerini kabul etmek istemekte; nefsinin isteklerine uyanlar ise,

sizin biisbiitiin yoldan ¢ikmanizi istemektedirler.” (en-Nisd, 4/27.)

“Allah, yiikiiniizii hafifletmek istemektedir. Ciinkii insan zayif yaratilmigtir.”
(en-Nisd, 4/28.)

19) en-NiSA SURESI 4/29. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Tek Tarafli Taahhiit Veya Karsihkhi Rizaya (Kararlastirmaya) Dayanan
Ahsverisler (Sozlesmeler) Disindaki Yollarla Kazan¢ Elde Etmenin Kendini
Oldiirmek Gibi Kétii Ve Haksiz Oldugunu Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Ey inananlar! Karsihkli rizaya dayanan ticaret disinda, aramizda
mallarmmizi haksiz yollarla yemeyin ve kendinizi 6ldiirmeyin. Ciinkii Allah, size karsi ¢cok

merhametli olandir.” (en-Nisd, 4/29.)

flgili ayette el-Bakara siiresi 2/275. ayette yasaklanan ve aligveris olmadig
belirtilen riba (haksiz getiri) ile tek tarafli taahhiit veya karsilikli rnizaya dayanmayan
sozlesme ve aligveris gibi yollarla kazang elde etmenin haksiz oldugu ve bunlardan

kacinilmasi gerektigi giiclii ana amag olarak ortaya konmug bulunmaktadir.

Bu giiclii ana amag¢ cercevesinde karsilikli rizayr sakatlayan hata hile, ikrah,
ehliyetsizlik, belirsizlik ve benzeri sebeplerle gerceklesen irade fesatlarina dayali tiim

aligveris ve sozlesmelerin de haksiz ve iptal edilebilir oldugu sonucuna varilabilir.
20) en-NiSA SURESI 4/32. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Insanlarin  Esitligini Gerceklestirme Giicli Ana Amaci Cercevesinde,

Erkeklerin Ve Kadinlarin Esit Cinsler Olarak Cahsip Kazanmaya Esit Haklar:
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Oldugu Ve Birbirlerinin Kazanclarma Go6z Dikmemeleri (Zarar Vermemeleri)

Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Allah’in, bir kismimzi digerinden iistiin kildigi seyleri tutkuyla
istemeyin. Erkeklerin calisip kazandiklarindan bir payi oldugu gibi, kadinlarin da
calisip kazandiklarindan bir payr vardir. Allah’in liitfundan isteyin. Ciinkii Allah, her
seyi cok iyi bilendir.” (en-Nisd, 4/32.)

flgili ayette kadinin caligma hayatina girebilecegi ve elde ettigi kazancin tek
basina sahibi olabilecegi ve onun kazancina goz dikilmemesi ve kazancinin
engellenmemesi gerektigi ve kadinin kendi iktisadi giiciiyle ayakta durmasi gerektigi
apacik ortaya konmustur. Tefsirlerde bu ayetle ilgili yer alan bir kisim kadin aleyhtar1
goriigler, ataerkil ve erkek egemen toplum yapisinin baskistyla olusmus diisiincelerdir.
Kadina mirasta (gecici olarak) verilen erkege gore yarim miras paymin kadinlarca az
goriilmesi sebebiyle ve onlara cevap olmak iizere bu ayetin indigini ileri siiren bu
goriigler, tam anlamiyla tutarsiz olup; ayetin metnine oldugu kadar esitlikle ilgili tim

giiclii ana amaclara da aykiridirlar.

21) en-NiSA SURESi 4/33. AYETTE YER ALAN HUKUKSAL
AMACLAR:

Erkek Ve Kadmlarin Her Birinin (Esit Sekilde) Anne Babalar ile
Yakmlarmin Ve Yeminli Olarak Sozlesilenlerin (Eslerinin) Terk Ettiklerinde
(Terekede/Mirasta) Esit Pay Sahibi Miras¢1 (Mevali/Yakin) Yapildiklar1 Ve
Onlara Paylarmin (Esit Olan Paylar) Verilmesi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana

Amaclaridir.

lgili ayet: “Her birinizi, ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarina varis olan
mirascilar kildik. Yeminlerinizle baglandiginiz kimselere de paylarini verin. Ciinkii

Allah, her seye tanik olandir.” (en-Nisd, 4/33.)

llgili ayette miras birakanlarm mallar ile ilgili gerek vasiyet ayeti (el-Bakara,

2/180) ve gerekse miras ayetindeki (en-Nisa, 4/7) ortak kavramlar olan “anne-baba” ve
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“akrebun” (en yakinlar) kavramlan ilging sekilde aynen tekrar edildigi gibi, onceki
ayetlerde “akrebun” (en yakinlar) kavrami iginde tutulan eglerin “yeminlerinizin
bagladigi” (sozlesmeye dayali yakinlik) nitelemesi ile bu ayette One cikarildiklar
goriildigii gibi; belirtilen paylara erkek kadin farki konulmayarak mirasta esitligin

amagclandig1 bir giiclii ana amag olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Tefsirlerde bu ayette yer alan ve “mevali” 34l

(yakinlar) anlaminda kullanilan
sOzciigii, “asabe” anlaminda yorumlayan goriiglerin tiimii, ataerkil ve erkek egemen
kosullanmalara dayanmakta olup; bunlarin ayetteki “yeminlerinizin bagladigi
(sozlestiginiz eslere) kimselere de paylarini verin.” emri ile de uyusturulamayacagi
apagciktir. Nitekim bu emrin Oncelikli olarak eslerle ilgili bulundugu Elmalil1 tarafindan

da kabul edilmistir. ***

22) en-NiSA SURESi 4/34. AYETTE YER ALAN HUKUKSAL
AMACLAR:

Kadim1 Ve Aileyi Koruma Giiclii Ana Amaclar1 cercevesinde, ekonomik
giicii olmayan ve gelismemis durumdaki kadin (es) icin denetime bagh bir kamusal
yetki devrine dayali olarak yonetme, koruma ve gelistirme (egitme ve tedib) gorev
ve yetkisi verilen erkege, gerektiginde 6nce onlara 6giit verme, yetmediginde onlari
yataklarinda yalmz birakma (kisa siireli terk) ve yetmediginde hafifce dovme
dahil, onlar1 tedip edebilme gibi gecici ve gelisme yoniinde degisime acik yetkilerin

aracsal olarak gosterilmesidir.

Ngili ayet: “Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmast sebebiyle
ve mallarindan harcama yaptiklart icin, erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudur. Iyi kadinlar, Allah’a itaatkdr olanlar ve gizliyi koruyanlardir.
Serkesliklerinden yildiginiz kadinlara ogiit verin, (yarart olmazsa) onlar yataklarda

yalniz birakin, (bununla da yola gelmezlerse) onlara (hafifce) vurun! Ancak size itdat

341 e]-isfahant, Régib, age, “veldye” maddesi.

2 Elmalil, age, 11, 1347.
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ederlerse, artik onlara karsi, baska bir yol aramayin! Kuskusuz ki Allah, ¢ok yiice, ¢cok
biiyiik olandir.” (en-Nisd, 4/34.)

flgili ayette verilen yetkilerin kadin1 ve aileyi koruma giiclii ana amaclar
cercevesinde gecici yetkiler oldugu oncelikle ayetin hassas metninden anlagilmaktadir.
Ciinkii ayette bu yetkilerin iki gerekcesinden birisi Allah’in bazi insanlarn (erkekleri)
bazilan iizerine iistiin saymasi (gii¢lii gormesi) olup, digeri de bu insanlarin (erkeklerin)

mallarindan kadinlara harcamalaridir.

Nitekim tefsirci Kurtubi, erkegin karimin nafakasini saglayamamasi (acze
diismesi) halinde erkegin kavvam (go6zetici) olamamasi sebebiyle nikahin feshini talep

edebilecegini bildirmektedir.**

flgili ayetteki hassas metinde “bazisimin digerine iistiinliigii” dile getirilmesine
ragmen agikca erkegin kadina istiinliigiiniin sdylenmemesi®** bu ayetteki hiikiimlerin

gecici ve degisken oldugunu tek bagina gostermeye yeterlidir.

Diger yandan Hz. Peygamber’in kdim (degismez) siinnetinde kadinlara geri
doniiglii bosama, ild (bosanmayla sonuclanacak ayrilik) ve nasihat gibi yetkileri
kullanmasina ragmen tedip (dovme ve azar dahil her tiir cezalandirma) yetkisini asla
kullanmadigi ve hatta sozel olarak da kadinlarin doviilmemesini emrederek bu hitkmii
fiilen gelisme yOniinde degistirdigi dikkate alindiginda ayetteki hiikiimlerin tiimiiniin

gelisme yoniinde degisime agik, gecici ve aragsal olduklarini gdstermektedir.
23) en-NiSA SURESI 4/35. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Aileyi Koruma Giiclii Ana Amaci cercevesinde, esler arasinda siddetli
gecimsizlik bulunmasi halinde denetime bagh bir kamusal yetki devri ile
ihtilaflarin ¢oziimiinde esit sekilde iki tarafin ailelerinden olan hakemlerine yetki

verilmesinin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

3 Kurtubi, age, V, 171.
4 Bkz. Elmalili, age, TI, 1349.
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llgili ayet: “Eger, kari-kocamin aralarimn acilmasindan korkarsamz, erkegin
ailesinden de kadinin ailesinden de (onlara) birer hakem gonderin. Bunlar, baristirmak
isterlerse, Allah aralarvm bulur. Ciinkii Allah, gercekten ¢ok iyi bilen, ¢ok iyi haberdar
olandir!” (en-Nisd, 4/35.)

llgili ayette belirtilen hakemin vasiflar1 ve yetkileri tam olarak belirtilmemis
olup, konu aile koruma giiclii ana amac1 cercevesinde her tiir degisime aciktir. Bu

345

ayetteki hiikiimlerin sinirlarinin anlasilmasindaki farkliliklar™ ayetteki hiikiimlerin

tiimiiyle gelisme yoniinde degisime acik oldugunu gostermektedir.
24) en-NiSA SURESI 4/58. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Muhakkak Allah Size Emrediyor Uyarisi ile Emanetlerin (Gorev Ve
Yetkilerin) Ehline (Yeterli Olanlara) Verilmesinin Ve Insanlar Arasinda (Toplum
Icinde Ve Toplumlar Arasinda) Adaletle (Hak Ve Hukuka Uygun Olarak)
Hiikmedilmesinin (Sorunlar1 Céziicii Kararlarin Verilmesinin) Saglanmasi Giiclii

Ana Amaclaridir.

Hgili ayet: “Kuskusuz ki, Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman, adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiit

vermektedir! Kuskusuz ki Allah, ¢cok iyi isiten, cok iyi gorendir.” (en-Nisd, 4/58.)

llgili ayette hukukun en temel ve ana iki amaci ortaya konmus olup, adalet
dagitma gorevi dahil her tiir gorevin ehil kisilere verilmesi gerektigi oOncelikle
vurgulandiktan sonra, tiim insanlar arasinda (toplumda ve toplumlararasinda) sorunlarin
coziimiinde, dengeli bir sekilde karsilik hak ve hukuka uyularak karar verilmesi

gerektigi degismez giiclii ana amaglar olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

5 Elmalil, age, 11, 1353.
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25) en-NiSA SOURESI 4/59. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

“Ey Biitiin inananlar” Uyanisi ile Allah’in Ve Elcisinin Gosterdigi Kurallar
Ile Toplumun Secerek Yetki Verdigi Kisi Ve Kurumlarin Belirledigi Kurallara

Uyulmasi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.

ligili ayet: “Ey inananlar! Allah’a itdat edin, elciye ve sizden buyruk sahibi
olanlara da itdat edin! Eger herhangi bir konuda anlagmazliga diisecek olursamz -
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz- onu Allah’a ve elcisinin ortaya koydugu
degerlere gore ¢oziin! Bu, sonu¢ bakimindan daha hayirli ve daha giizeldir.” (en-Nisd,

4/59.)

flgili ayette belirtilen Allah ve elgisinin gosterdigi kurallar Kur’an’in ve ona
uygun olan kdim (degismez) siinnetin ortaya koydugu akla, bilime, marufa (ortak
insanlik degerleri) ve hikmete (bilgelige) uygun olan degerler olup bunlar Kur’an’in

ortaya koydugu giiclii ana amaclardir.

Diger yandan bu ayette “sizden olan emir (yetki) sahipleri” denerek yetkililerin
yetkilerini, se¢im glras1 kurallarina dayanarak demokratik toplumun se¢im ve
kararlarindan almas1 gerektigi onemle belirtilmis olup; topluma ragmen olusturulan

yonetimlerin Kur’an’a ve Isldm’a uygun olamayacagi ortaya konmus olmaktadir.

Ayrica biitiin sorunlarin ¢dziimiinde Allah ve elgisinin gosterdigi degerlere yani
hukuka dayanilmas1 gerektigi, her tiir anarsi, tabu ve bagnazligin dislanmasi1 gerektigi
ve hukuk devletinin her alanda hakimiyetinin saglanmasi1 gerektigi gii¢lii ana amaclar

olarak kisa ve ozlii sekilde ortaya konmus bulunmaktadir.
26) en-NiSA SURESI 4/71. AYETTEKI HUKUKSAL AMACLAR:

“Ey Biitiin Inananlar” Uyarisi ile Toplumun Savunmasmm Giiclendirmesi
Gerektigi Ve Toplumun Sinirh Askeri Gii¢c Kullanarak Veya Genel Seferberlikle
Savunma Gorevine Kosmas1 Gerektiginin Giiclii Ana Amaclar Olarak Ortaya

Konmasidir.
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llgili ayet: “Ey inananlar! Savasa ister kiiciik gruplar halinde, ister topluca

ctkin; ama tedbiri elden birakmaymn!” (en-Nisd, 4/71.)
27) en-NiSA SURESI 4/79. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Allah’n Elgisine Hitaben Belirttigi Ancak Herkes icin Gecerli Olan Kisisel
irade Ve Sorumluluga Gére, lyiliklerin Allah’tan Kotiiliiklerin Kisilerin
Kendilerinden Oldugunun Kabul Edilmesi (Kisisel Sorumlulugun Benimsenmesi)

Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Basina gelen iyilik Allah’tan, kotiiliik ise kendindendir. Biz seni
insanlara elgi olarak gonderdik. Tanik olarak da Allah yeterlidir.” (en-Nisd, 4/79.)

flgili ayette her seyin Allah’n yarattig1 yasalar cercevesinde olusmasinin kisisel
sorumlulugu ortadan kaldirmayacagi, Allah’in diinyada insanlan cezalandirmadigi ve
sadece onlara iyilik yaptigi, kader ve kazanin dogru anlasilmasi1 gerektigi ve kisilerin
sebep olduklan kotii sonuglar ile ilgili bulunduklar zararlardan sorumlu olacaklar

giiclii ana amaclar olarak ortaya konmus bulunmaktadir.
28) en-NiSA SURESI 4/82. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Kur’an’in Dikkatle incelenmesi Gerektigini Ve Allah’tan Gelmesi Sebebiyle
Ondaki Muhkem Hiikiimlerde (Giiclii Ana Amaclarda/Temel Degerlerde) Celiski

Olamayacagim Gosterme Giiclii Ana Amaclaridir.

lgili ayet: “Onlar, Kur’an’1 dikkatle incelemiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baska

birinin katindan gelmig olsaydi, onda bircok celiski bulurlardi.” (en-Nisd, 4/82.)

flgili ayette Kur’an’in dikkatle incelenmesinin dolayli olarak emredildigi ve
Kur’an’in muhkem olmayan (gelisme yoniinde degisime ve neshe agik olan) hiikiimleri
ile giicli ana amaglar1 arasinda bulunabilecek celiskilerin®*® zaman ve sartlarin

degismesi ile hiikiimlerin degismesi zorunluluguna dayandigi ve dolayisiyla giiclii ana

%6 en-Nisa stresi 4/12 deki kelalenin kiz kardesine verilecek payin 1/8 den en-Nisa stiresi 4/176. ayette
1/2 ye yiikseltilerek gelisme yoniinde degistirilmesi (neshi) gibi.
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amag teskil eden muhkem hiikiimler arasinda celiskinin olmamasinin Kur’an’da celigki
olmadigin1 gosterdigi ve dinin temellerini bu degismez giiclii ana amaclarin (inangsal,
ibadetsel, ahlaksal ve hukuksal muhkem hiikiimlerin) teskil ettigi ve her seyin bunlara
gore degerlendirilmesi gerektigi giiclii ana amaglar olarak ortaya konmus

bulunmaktadir.

Tefsirci Kurtubi Kur’an’1 dikkatli bir sekilde incelemenin Muhammed Siiresi

47/24. ayette de belirtildigi 347 gibi ilahi bir emir oldugunu bildirerek soyle demektedir:

“Bu buyrukta, diisiinme ve istidlalin (delil getirme) emredildigine ve taklidin
yanhishgina dair delil bulundugu gibi, kiyasin (mantigin) da delil olarak kabul
olunduguna dair kanit vardir.”**® Ancak bu ayetteki dikkatle incelenme konusunu
coziimleyen Kurtubi, “Kur’an-1 Kerim on ayr1 bakimdan mucizedir” bagligi altindaki
onuncu sirada Kur’an’da ¢eliski olmamasinin onun bir i’cazi oldugunu en-Nisa siresi
4/82. ayeti konu ederek bildirmesine ragmen 349 celiski konusunda yeterli bir ¢dziime

ulasamamustir. Diger tefsircilerin durumu da aynidir.

Nitekim Kur’an’in i’cazin1 (benzerini getirmede insanlar1 aciz birakmasini)
sadece edebi giiclinde varsayan tefsirciler, edebiyatin dogal olarak asirlar sonra
degisecegini ve dolayisiyla Kur’an’in indigi dénemdeki muhataplar icin bir ger¢ek olan
edebi i’cazinin, degisimin gerceklesmesinden sonra bu islevini kismen de olsa
yitirecegini ve Arap olmayanlar nezdinde bu edebi i’cazinin ise tam olarak

anlagilamayacagini gérememislerdir.

Oysa Kur’an’in igerdigi yararli ve ebedi muhkem hiikiimlerin (inangsal,
ibadetsel, ahlaksal ve hukuksal olan giiclii ana amaglarin) insan, toplum ve evrenle
apagik olan uyumlar1 sebebiyle devamli olarak dimdik ayakta kalacaklar1 ve onlara
daima ihtiya¢ duyulacagi kesindir. Ciinkii Allah’in siinnetleri olan doga yasalar1 hi¢cbir

zaman degismeyecektir. iste bunlar arasindaki uyumun (celiskinin olmayisinin) esas

7 “Onlar, hala Kur’an’1 diisiinmeyecekler mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitler mi var?”” (Muhammed,

47/24.)
8 Kurtubi, age, V, 341.
9 Kurtubi, age, 11, 286.
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i’caz1 (benzerini getirmede insanlar1 aciz birakmay1) olusturdugu yeterli sekilde dikkate

alinmamustir.

Hatta biiyiik tefsirci kabul edilen Fahruddin Razi Nihayetii’l-Icaz fi Dirayeti’l-
I’caz adli eserinde Kur’an’da celiskinin olmamasinin, onun icazinin bir gostergesi
oldugunu ileri siirenlerin bu goriislerinin batil oldugunu soyledigini 3% ye bu ayeti (en-
Nisa siiresi 4/82) yok sayarcasina bu kitabina hi¢ almadigin1 gérmekteyiz. Oysa bu ayet,
Kur’an’in Allah kelami oldugunu, dolayisiyla benzerinin insanlar tarafindan
getirilemeyecegini, bunun en biiyiik delilinin onun kapsaminda (ebedi olan muhkem
hiikiimlerinde) celiski olmamasi oldugunu ve eger Allah’tan bagkasina ait olsaydi onda
(degismez muhkem hiikiimlerinde) celiskiler bulunabilecegini bildirmekte olup; bunun

insanlar aciz birakan en biiyiilk meydan okuma oldugu apaciktir.

Diger yandan, Nasrullah Hacmmiiftiioglu'nun Kur’an’in Belagati ve [I’caz1
Uzerine adli eserinde asamalar1 verilen 31 Kur’an’daki meydan okumalarin (tahaddi)
vahiy sirasina gore ilki olan el-Kasas siiresi 28/49 ve 28/50. ayetlerinin, getirilmesi
istenen kitap olarak Kur’an’in o sirada inmis bulunan kirk yedi siresinin icerigi ile
(icindeki muhkem hiikiimlerle) ilgili oldugu ve vahiy sirasina gore ikincisi olan Had
stresinin 11/13 ve 11/14. ayetlerindeki meydan okumanin on sfire kapsami ile
(onlardaki muhkem hiikiimlerle) sinirh oldugu ve vahiy sirasina gore iigiincii asamadaki
meydan okumanin Yunus stiresi 10/38 ile el-Bakara stiresi 2/23 ve 2/24. ayetlerde
belirtilen bir stire kapsami ile sinirlandigi, ancak bu bir siirenin, icinde muhkem ayetler
bulunmayan veya onlara atif yapilmayan herhangi bir siire degil, Kur’an’in son
dizimine gore, Kur’an’da ilk defa gectigi tahaddi (meydan okuma) ayetleri olan 2/23 ve
2/24. ayetlerin gectigi el-Bakara sfiresi gibi icinde en Onemli muhkem ayetlerin
bulundugu veya digeri olan Yunus siiresi gibi muhkem ayetlere bir¢ok atif yapilan stire
olarak anlasilmas1 gerektigi ve en azindan tek slirelik bu meydan okumalar (tahaddi) ile
ilgili ayetlerin gectigi slirenin kastedilmis olacagi yahut da bunlar gibi birgcok muhkem

ayet (giicli ana amag) iceren herhangi bir slire kastedilerek, icindeki muhkem

350 RaZA, Fahruddin, Muhammed b. Omer b. Hasen, Nihﬁyetu’l-icﬁz fi Dirayeti’l-’caz, Nasrullah
Hacimiiftiioglu tahkik ve nesri ile, Dar1 Sadr, Beyrut 2004, s. 28.

3! Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Kur’an’in Belagat1 Ve i’caz1 Uzerine, Ekev Kitabevi, Erzurum 2001, s.
83 vd.
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hiikiimlerde celiski olmamas1 sebebiyle bunun benzerinin getirilemeyeceginin ifade

edilmis olmas1 gerektigi diisiiniilemeyerek bunun goz ardi edildigi anlasiimaktadir.

Esasen Kur’an’in son dizimine gore, Kur’an’in bir siiresinin getirilemeyecegini
bildiren tahaddi (meydan okuma) ayetlerine ilk defa Kur’an’in giris kisminda ve el-
Bakara sfiresinin 2/23 ve 2/24. ayetlerinde yer verilmis olmasi nazara alindiinda,
meydan okumaya konu edilen sfirenin; bu meydan okumanin Kur’an’da ilk defa gectigi
el-Bakara sliresi gibi icinde yogun sekilde giiclii ana amaclarin yer aldigi bir siire

oldugunu gostermektedir.
29) en-NiSA SURESI 4/83. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Toplumu Koruma Giiclii Ana Amaci1 (Kamu Yarari) cercevesinde, savas ile
ic ve dis siyaset konularinda yoneticilerin her tiir haberlesmeye (iletim, iletisim,
medya, basin ve yaymlar dahil) tehlike siiresince kontrol getirmeleri gerektigi ve
ilgili haberlerin amaclarim bularak (istinbat) onlarin topluma zarar vermelerini

onleyici tedbirleri almalar: gerektiginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

llgili ayet: “Onlara giivenlik ya da tehlike ile ilgili bir haber gelecek olsa, onu
derhal yayarlar; oysa o haberi, peygambere ya da iclerinden yetkili olanlara
gotiirselerdi, onlar isin icyiiziinii anlayarak (uygun c¢tkarumlar: yaparak), gerekli
tedbirleri alirlardi. Eger, Allah’in size olan liitfu ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz

disinda, seytana uyardiniz.” (en-Nisd, 4/83.)
30) en-NiSA SURESI 4/84. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Toplumu Koruma Giiclii Ana Amaci (Kamu Yarari) cercevesinde, Hz.
Peygamberin sahsinda tiim inananlar kastedilerek, herkesin savastaki yiikiimliiliik
ve sorumluluklarimin kendi giicleri ile simirli oldugun ve ayrica yoneticilerin
toplumu savasmaya tesvik yiikiimliiliiklerinin bulundugunun degisken ve aracsal

olarak gosterilmesidir.
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llgili ayet: “Artik, sen Allah yolunda savas -ciinkii sen, ancak kendinden
sorumlusun- ve inananlari da savaga tesvik et. Yakinda Allah, inkdr edenlerin giiciinii
kiracaktir. Ciinkii Allah, giic bakumindan da, cezalandirma bakumindan da onlardan

iistiindiir!” (en-Nisd, 4/84.)
31) en-NiSA SURESI 4/85. AYETTEKI HUKUKSAL AMACLAR:

Yararh Islerde Baskasma Yardimcr Olanlarin Karsihgim Alacaklari Ve
Kotii islere Yardimer Olanlarin Dogacak Sonuclardan Sorumlu Olacaklar: ile

Ilgili Giiclii Ana Amaclarin Ortaya Konmasidir.

lgili ayet: “Kim, giizel bir ise yardim ederse, bundan dolay: ona da bir pay
verilir. Kim de kotii bir ise aracilik ederse, bundan dolayr sorumlu olur. Allah her seyi

gozetip karsiligini verendir.” (en-Nisd, 4/85.)

flgili ayetteki “sefaat” sozciigii, ihtiyact olan kimse ile birlikte o ihtiyac
gogiisleyerek ikinci kisi “sef’” (cift) olarak yakin destek¢i olma anlaminda

kullanilmustir.

Hukukta birlesen iradelerden dogan yararli ve zararlhh sonuglarda yarar-zarar ve
sorumluluk paylagiminin zorunlu oldugu genel ve giiclii bir ana amac olarak veciz bir
sekilde ortaya konmus olup, islenen suclara yardim edenlerin de sug¢ ortag: (¢ift/serik)
olarak daima sorumlu olacaklar1 degismez giiclii ana amaclar olarak ortaya konmus

bulunmaktadir.
32) en-NiSA SURESI 4/86. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Her Tiir Sulh Tesebbiisii Ve Iyi Dilege (Selam, Sulh, Baris Dilek Ve
Tesebbiislerine) Daha lyisi le Karsihk Verilmesi Gerektiginin Bir Giiclii Ana
Amag Olarak Ortaya Konmasidir.

llgili ayet: “Size selam verildiginde, daha giizeliyle selamlaymn ya da aym ile

karsilik verin. Ciinkii Allah, her seyi cok iyi hesap edendir.” (en-Nisd, 4/86.)
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33) en-NiSA SURESi 4/88, 4/89, 4/90 ve 4/91. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

Toplumu Koruma Giiclii Ana Amac1 (Kamu Yarari), Ulkenin ic Ve Dis
Giivenligini Koruma Ve Boliiciiliigii Engelleme Giiclii Ana Amaclar cercevesinde
toplumun ikiyiizlii (miinafik) diismanlariyla isbirliginden ka¢inilarak onlara karsi
birlikte savasilmasi gerektigi, anlasma yapilan bir topluluk icinde olmalari, teslim
olmalar1 veya savasmaktan ve bdliiciiliikkten (fitne) vazgecmeleri disinda onlarla
olan savasin devam ettirilmesi gerektigi ile ilgili degisken hiikiimlerin aracsal

olarak gosterilmesidir.

lgili ayetler:

“Yaptiklari isler yiiziinden Allah, ikiyiizliileri bag asagi etmisken, size ne oluyor
da, onlar hakkinda iki gruba ayriliyorsunuz? Allah’in saptirdigimi, dogru yola
ulastirmak mu istiyorsunuz? Allah kimi saptirmissa, artik onun icin bir ¢ikis yolu

bulamazsin!” (en-Nisd, 4/88.)

“Onlar, kendileri gibi sizin de inkdr ederek, onlarla esit durumda olmanizi
istemektedirler. O halde, Allah yolunda hicret etmedikce, onlardan hi¢ birini dost
edinmeyin. Ama yiiz cevirirlerse, onlart buldugunuz yerde yakalayyp oldiiriin ve

onlardan ne dost, ne de yardimci edinmeyin!” (en-Nisd, 4/89.)

“Ancak sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluma siginanlara ya
da ne sizinle ne de kendi toplumlariyla savasmak istemedikleri icin, size yiirekleri
stkilarak gelenlere (dokunmayin)! Allah dileseydi, onlari basiniza musallat ederdi ve
boylece onlar da sizinle savasirlardl. Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savagmaz ve

size baris onerirlerse, Allah, onlara saldirmaniza izin vermez.” (en-Nisd, 4/90.)

“Diger yandan hem size karsi, hem de kendi toplumlarima karsi giiven icinde
bulunmak isteyen, baskalariyla da karsilasacaksiniz. Ancak bunlar ne zaman fitneye
(savasa) cagrilsalar, derhal icine dalarlar. Eger bunlar da, sizden uzak durmaz, size

baris onermez ve sizden ellerini ¢cekmezlerse, onlart buldugunuz yerde yakalayip
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oldiiriin! Iste bunlar, kendilerine karsi (savasmak konusunda) size acik bir yetki

verdigimiz kimselerdir.” (en-Nisd, 4/91.)

34) en-NiSA SURESI 4/92. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Kisinin Korunmasi1 Giiclii Ana Amaci cercevesindeki, adam oldiirme
sucunu inananlara karsi hataen (6ldiirme kasti olmaksizin, sehven veya kasti1 asan
miiessir fiill sonucu) isleyenlerin, maktuliin mirascilarina tazminat Gdemesi
gerektigi (mirascilarin vazgecmeleri haric), inanan Kkisinin diisman icindeyken
hataen oOldiiriilmesi halinde bir kole azadi gerektigi ve anlasmal bir topluluk
icinde hataen oldiiriilmesi halinde aym sekilde mirascilarina tazminat 6denmesi

gerektiginin degisken ve aracsal olarak ortaya konmasidir.

lgili ayet: “Yanhshkla olmast disinda, inanan birinin inanan birini éldiirmesi
diisiiniilemez. Bununla birlikte, o, inanan birini yanhglikla oldiirecek olursa, o zaman,
inanan bir kole azat etmesi ve oldiiriilenin ailesine -bagislamadiklart takdirde- diyet
vermesi gerekir. Eger, oldiiriilen inanan biri olmakla birlikte, size diisman olan bir
toplumdan ise, onun (sadece) inanan bir kole azat etmesi, ancak aranizda antlasma
bulunan bir toplumdan ise, onun olenin ailesine diyet vermesi ve inanan bir kéle azat
etmesi gerekir. Bununla birlikte, kim (bu yiikiimliiliikleri yerine getirecek imkani)
bulamazsa, Allah tarafindan tevbesinin kabul edilmesi icin, araliksiz iki ay orug tutmast

gerekir. Allah, cok iyi bilen, tam hiikiim ve hikmet sahibi olandir.” (en-Nisd, 4/92.)

flgili ayette diyetin (tazminat) miktari, bunu kimlerin nasil 6deyecedi ve bu
hiikiimlerin kimlere nasil uygulanacagi degisime aciklik sebebiyle gosterilmemis olup,
Hz. Peygamberin siinnetinde farkli durumlar i¢in ¢ok farkli uygulamalar bulunmaktadir.
Konuyu biitiin boyutlar1 ile her ii¢ ayet (el-Bakara 2/178, en-Nisa 4/92 ve el-Maide
5/45) agisindan inceleyen Kurtubi’nin naklettigi goriisler bu ceza hiikiimlerinin neshe,

tahsise ve her tiir degisime ne kadar agik oldugunu gostermektedir.
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Sirf hataen vuku bulacak 6ldiirmelerde diyetin ne kadarinin ve ne sekilde (pesin
veya vadeli) akile (katilin asabe olan akrabalar1) tarafindan ve ne kadarinin ne sekilde
(pesin veya vadeli) katil tarafindan 6denmesi gerektigi ve diger hususlarla ile ilgili
farkli rivayetler *>* bu ekonomik cezanin ne dlciide gelisme yoniinde degisime acik

oldugunu gostermeye yeterlidir.
35) en-NiSA SURESI 4/93. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

Kisinin Korunmasi Giiclii Ana Amaci cercevesinde, taammiiden (6ldiirme
kastina ve planlamaya dayal olarak) bir inanam oldiiren Kkisi icin manevi olan
ebedi cehennem ve Allah’in laneti cezalar1 gosterilerek suclunun kisastan affi
halinde diyet disinda maddi cezasimin miiebbet hapis olmas1 gerektiginin degisken

ve aracsal olarak isaret edilmesidir.

Hgili ayet: “Ancak kim inanan birini kasten oldiirecek olursa, (bilsin ki) cezast,
icinde siirekli olarak kalacagi cehennemdir. Ciinkii Allah, ona gazap etmis, onu

lanetlemis ve onun icin ¢ok biiyiik bir azap hazirlanugtir.” (en-Nisd, 4/93.)

flgili ayette agirlastirilmis bir sug olan taammiiden adam 6ldiirme sugu konu
edilmesine ragmen var olan kisas cezasindan (el-Bakara, 2/178-179) bahsedilmemesi
amagsiz olamaz. Tiim cezalarin genel amacinin sugluyu caydirma ve pisman etme ile
kisi ve toplumun ondan korunmasi oldugu dikkate alindiginda, bu en agir cezanin dahi

gelisme yoniinde degisime agik birakildigy; tek mantikli amagsal yorum olur.

Ayrica bu ayette bdyle bir katilin ebedi olarak cehennemde kalmaya
(cezalandirilmaya) layik goriilmesinin, diinyevi olarak miiebbet hapis cezasim

cagristirdigl ortadadir.

%2 Kurtubi, age, V, 384 vd.



260

36) en-NiSA SURESI 4/100. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Allah Yolunda (islim Degerlerini Yasamak Amaciyla) Goc Edilmesi Ve
Bunun icin Go¢ Edenlere Yardim Edilmesi Gerektigini Gosterme Giiclii Ana

Amacidir.

llgili ayet: “Kim, Allah yolunda hicret edecek olursa, yeryiiziinde gidecek ¢ok
ver ve bolluk bulur. Su halde, kim Allah’a ve elgisine hicret etmek iizere evinden ¢cikar
ve sonra da kendisine oliim erisecek olursa, (bilsin ki), onu odiillendirmek Allah’a aittir.

Ciinkii Allah, ¢ok bagislayan, cok merhametli olandir.” (en-Nisd, 4/100.)
37) en-NiSA SURESI 4/104. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Savasta Kac¢makta Olan Diismamn, Her Tiir Sikintiya Ragmen, Etkisiz

Hale Getirilinceye Kadar Takip Edilmesi Gerektigi Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “(Diismamimiz olan) o toplumun pesine diismekte gevseklik
gostermeyin! Eger siz aci ¢cekmekte iseniz, kuskusuz onlar da sizin aci ¢ektiginiz gibi act
cekmektedirler. Ama siz, Allah’tan, onlarin beklemedikleri seyleri beklemektesiniz.

Allah ¢ok iyi bilen, tam hiikiim ve hikmet sahibi olandir.” (en-Nisd, 4/104.)
38) en-NiSA SURESI 4/105. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Kur’an’m Insanlar Arasinda, Allah’im Gosterdigi Sekilde, Yani Degismez
Hiikiimler (Muhkem) Olan Giiclii Ana Amaclar Ile ihtiyaclar Ve Bu Amaclar
Isiginda Gelisme Yoniinde Degisime Acik Olan (Miitesabih, Aracsal Ve Degisken)
Hiikiimlerinin; Uygulanmasi Ic¢in Indirildiginin Giicli Ana Amac Olarak

Gosterilmesidir.

llgili ayet: “Biz sana gercegin kendisi olan kitabi, insanlar arasinda, Allah’in
gosterdigi sekilde hiikmetmen icin, indirdik. Sen, hainlerin savunucusu olma!” (en-Nisd,

4/105.)
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39) en-NiSA SORESI 4/111. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Kazamim, Yiikiimliilik Ve Sorumlulugun Kisiselligi Giiclii Ana Amaci
Cercevesinde, Zarar Verme Ve Suc Islemede Sorumlulugun Sahsi Oldugu

(Baskasina Yiiklenemeyecegi) Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Kim bir giinah islerse, onu ancak kendine aleyhine islemis olur.

Allah ¢ok iyi bilen, tam hiikiim ve hikmet sahibi olandir.” (en-Nisd, 4/111.)

Tgili ayetteki gii¢lii hukuksal ana amag, el-Bakara sfiresi 2/286. ayette yer alan
“Herkesin kazanci (iyilik ve faydasi) kendi yararina; yiiklendigi kaybi1 (kotiilik ve
ziyanm) ise kendi zararinadir.” ayet boliimiiniin igerigi ile ilgili oldugu gibi Kur’an’in

bir¢ok ayetinde de tekrar edilmistir.
40) en-NiSA SURESI 4/113. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Kur’an’in Degismez (Muhkem) Giiclii Ana Amaclarina Ters Diismeyen
Bilimin Ve Bilgeligin Din Icin (Hukuk Dahil) Bir Kaynak Teskil Ettiginin Giiclii

Ana Amacg Olarak Tekrarlanarak Pekistirilmesidir.

llgili ayet: “Eger, Allah’in sana liitfu ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir grup
seni saptirmaya kalkisirlardi. Oysa onlar, ancak kendilerini saptirirlar ve sana hicbir
zarar veremezler. Allah sana kitabi ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini ogretmistir.

Allah’in sana olan liitfu, gercekten ¢ok biiyiiktiir.” (en-Nisd, 4/113.)

Ilgili ayette, Al-i imran stiresi 3/164. ayette oldugu gibi, ilging sekilde “hikmet”
sOzciigiiniin strelerinde son defa kullanildiklar ayetlerde, Hz. Peygambere ikiz sekilde
ona “Kur’an” yaninda “hikmet’in de verildigi ve bu sekilde ona bilmediklerinin
ogretildigi ve Kur’an’in hikmetin dayandigi bilim ve bilgelikle uyumlu olarak anlasilip
uygulanmasi gerektigi tekrar edilerek pekistirilen bir giiclii ana amag¢ olarak ortaya

konmusg bulunmaktadir.
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41) en-NiSA SURESI 4/115. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Allah’m Elcisine (Getirdigi Degerlere) Karsi Cikilmamasi Ve inananlarin
Yolundan (islam Degerleri Ile Siraya Dayah Kararlarindan) Sapilmamasi Ve

Boliiciiliigiin Onlenmesi ile Birligin Saglanmasi Giiclii Ana Amaclaridir.

llgili ayet: “Kim, kendisine dogru yol apacik belli olduktan sonra, elciye kars
gelecek ve inananlarin yolundan baska bir yola uyacak olursa, Biz, onu dondiigii yola

yoneltiriz ve cehenneme sokariz. Orasi, varilacak ne kotii yerdir!” (en-Nisd, 4/115.)
42) en-NiSA SURESI 4/119. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Evrendeki (Alemlerdeki) Varliklar1 Gozetme, Koruma Ve Esirgeme Giiclii
Ana Amac cercevesinde, Allah’in hilkatinin (Allah’in koydugu dogal yap1 ve

dengenin) degistirilmemesi gerektiginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

¢

llgili ayet kismi: “...onlara hayvanlarin kulaklarini yarmalarini ve Allah’in
yaratma diizenini degistirmelerini emredecegim!” Allah’1 birakip da seytani dost edinen

kimse, elbette apacik bir ziyana diigmiis olur.” (en-Nisa, 4/119.)

llgili ayet: “Onlart mutlaka saptiracagim, onlart bos kuruntulara bogacagim,
onlara  hayvanlarin  kulaklarimi  yarmalarvm  ve Allah’in  yaratma  diizenini
degistirmelerini emredecegim! Allah’t birakip da seytani dost edinen kimse, elbette

apacik bir ziyana diigmiis olur.” (en-Nisa, 4/119.)

fgili ayette, dogal dengenin iyilestirilmesi ve gelistirilmesi disinda onu bozucu
ve ona zarar verici eylemler seytan kigskirtmasi sayilarak kinanmistir. Tefsirlerde bu
konu i¢ine sokulan ve estetik iyilestirmeleri yasaklayan rivayetlerin, o giinkii sosyal

kabullere bagli degisken yasaklar oldugu anlasilmaktadir.

Tiim bu rivayetlerin amaclarim dile getiren ve Kéaim Siinnet giiclii ana amaci
olarak nitelenebilecek olan asagidaki hadis-i kutsinin (Hz. Peygamberin Allah’a

dayandirarak soyledigi hadisler) bu ayetle olan uyumu dikkat cekicidir:
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“Siiphesiz ben, biitiin kullarim1 hanifler (sirk kogsmayarak tek Allah’a ve onun
koydugu dine inananlar) olarak yarattim. Seytanlar onlara geldi, onlan hafife alarak
dinlerinden saptirdi. Benim kendilerine helal (yasal) yaptigim seyleri onlara haram
(yasak) yapti. Ve benim kendisi hakkinda hicbir delil gostermedigim seyleri bana ortak
kosmalarim (sirk yoluyla benimsenen yanlis kabuller sebebiyle varliklar aleyhine olusan
zuliim) ve benim hilkatimi (dogal diizen, denge ve uyumu) degistirmelerini onlara

.5 35
emretti.” >

43) en-NiSA SURESI 4/127. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Giigsiiz, Kimsesiz, Oksiiz, Yetim Ve Kadinlar1 (Yetama) Koruma Ve
Gelistirme Giiclii Ana Amacimin Bir Boéliimii Olan Kadinlar1 Ve Yetimlerini
Koruma Giiclii Ana Amaci1 Cercevesinde Allah’in Acikladigi Hiikiimlere Gore,
Giicsiiz Ve Kimsesiz Kadinlara Kur’an’da Onlar icin Belirlenen Haklarin
Verilmesi Gerektigi, Rizalar1 Disinda Ve Mallar1 icin Nikdh Altina Alinmalarinn
Onlenmesi Gerektigi Ve Bu Kadinlarin Ve Zayif Durumdaki Cocuklarmm
(Yetimlerin) Haklarmmn Korunmasi Gerektigi Ve Sonucta Tiimii icin (Yetama
Kavramn icindeki Kadin Ve Yetimler icin) Adaletin Tam Olarak (Kist/Esitlik
Dahil) Uygulanmasi Gerektigi Ile Tlgili Giiclii Ana Amaclarin Detaylandirilarak

Gosterilmesidir.

llgili ayet: “Onlar, senden, kadinlar hakkinda fetva/agiklama istiyorlar. De ki:
“Allah, size onlar hakkindaki hiikmiinii aciklryor: Kitapta kendileri icin yazilani
(mirasi) vermeyip evlenmek istediginiz yetim (dul) kadwinlar, caresiz cocuklar ve
vetimlere karsi adaletli davranmaniz konusunda size okunan dyetler (gerekli hiikiimleri
ortaya koymaktadir).” lyilik olarak ne yaparsamz, kuskusuz, Allah onu bilmektedir.”
(en-Nisa, 4/127.)

flgili ayet, Kur’an’da yer alan Allah’a ait ilk fetva (tartismali konuda hiikiim
bildirme) olup, kadinlar1 ve yetimlerini koruma ve onlara tam adalet (kist/esitlik dahil)

uygulanmasi giiclii ana amacini icermekte oldugu gibi, var olan hukukun (esitlige aykir

333 Miislim, Cennet 63; Miisned, IV, 162.
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bir kisim ayetlerin) sorgulanmasi ile olmas1 gereken ideal hukuk (kist olarak tanimlanan
tam adaleti ongoren giiclii ana amagclarin gergeklestirilmesi) yoniinde degismesi
ihtiyacin dile getirmektedir. Nitekim aksi halde kadinlar ve yetimler hakkinda var olan
hukukla ilgili hitkiimler 6nceki ayetlerde belli olduguna gore, bu konuda fetva (hitkmiin
bildirilmesi) istenmesine gerek olmadigi gibi, Allah’1n ihtilafli ve sorgulanan bir konuda

yeniden hiikiim bildirmesi (fetva) de s6z konusu olamazdi.

Yine bu ayetle Kur’an’da ilk defa topluma kadin ve yetimleri konusunda tam bir
adalet (kist) yapilmasinin emredilmesi, var olan 6nceki durumun esitlige ve tam adalete

uygun olmadigina dikkat cekmektedir.

Diger yandan bu ayetin devaminda erkeklere denk sekilde kadinlarla ilgili
getirilen ve gelisme yoOniinde degisimi 6ngoren hiikiimler de ayetin bu yondeki amacini

pekistirmektedir.
44) en-NiSA SURESI 4/128. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Kadimm ve yetimleri koruma giiclii ana amaci ¢ercevesinde, erkegin kadin
karsisindaki nusuzunun (uyumsuz ve haksiz tutumunun) bencillige firsat
verilmeyerek en yararh yol olan sulh yoluyla onlenmesi gerektigi ve erkeklerin
kadinlara giizel davranmalarinin saglanmasi gerektigi degisken ve aracsal olarak

gosterilmistir.

llgili ayet: “Eger bir kadin, kocasimin gecimsizliginden veya kendisinden yiiz
cevirmesinden korkacak olursa, aralarinda uzlasmalarinda kendileri icin bir sakinca
yoktur. Ciinkii uzlasma daha iyidir. Zaten, nefisler de kiskancliga hazirdir. Su halde, iyi
davranacak ve Allah’tan korkacak olursamz, (bilin ki) Allah, yaptiklarimizdan cok iyi
haberdar olandir.” (en-Nisd, 4/128.)

lgili ayette en-Nisa siiresi 4/34. ayette yer alan erkege karsi kadinin nusuzunun
(uyumsuz ve haksiz tutumuna) karsilik esitlikci bir yaklasimla kadina karsi erkegin
nusuzu (uyumsuz ve haksiz tutumu) dile getirilerek; esler arasinda tam adaletin (esitlik

dahil kistin) gerceklestirilmesi amaglanmigtir. Ayrica bu yaklasimi, en-Nisa siiresi 4/1.
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ayetteki kadin erkek esitligi giiclii ana amacina yonelik gelisme yoniindeki bir degisim

asamasini olusturdugu rahatlikla soylenebilir.
45) en-NiSA SURESI 4/129. AYETTEKiI HUKUKSAL AMACLAR:

Kadin-Erkek Tiim Insanlarin Esitligi ile Kadim Ve Yetimlerini Koruma
Giiclii Ana Amaclan cercevesinde var olan hukuktaki cok evliligin kesinlikle adil
olmadigimin ortaya konmasi ve gecici olan bu statiide diger eslerin biitiiniiyle
ihmal edilerek askida birakilmalarimin adalete cok daha aykir1 olmasi sebebiyle

bundan kacimilmasi gerektiginin degisken ve aracsal olarak gosterilmesidir.

lgili ayet: “Ne kadar isteseniz de, kadinlar arasinda adaleti saglamaya asla giic
yetiremezsiniz. Oyleyse birine biisbiitiin yonelip, digerini (kocasizmis gibi) askida
birakmayin. Eger durumunuzu diizeltir ve Allah’tan korkarsaniz, (bilin ki) Allah, ¢ok

bagislayan, cok merhamet edendir.” (en-Nisd, 4/129.)

flgili ayette, istense dahi birden cok es arasinda kesinlikle adaletin
gerceklestirilemeyecegi belirtilerek bu durumun yani ¢ok evliligin adaletin zitt1 olan
zulmii olusturdugu apacik sekilde ifade edilmistir. Bu ayete 151k tutan ve ana amag teskil
eden az Onceki en-Nisa slresi 4/127. ayetteki “kadinlara ve yetimlerine adaleti tam
olarak uygulaym” emri ve giiclii ana amaci ile az ileride (en-Nisa siiresi 4/135. ayette)
yer alan ve daha genel mahiyetteki adalet yapma emrini iceren giiclii ana amag dikkate
alindiginda; IslAm’m olmasi gereken hukukunda ayni anda birden ¢ok evlilige yer
olamayacagim ve evli olmanin bir evlenme engeli olarak hukukta yer almas1 gerektigini

gostermektedir.
46) en-NiSA SURESI 4/130. AYETTEKI HUKUKSAL AMAC:

Kadm-Erkek Tiim Insanlarm Esitligi ile Kadm Koruma Giicli Ana
Amaclar1 cercevesinde kontrollii kamusal yetki devrine dayali olarak erkege
verilmis olan bosama yetkisinin, kadina da aynen verilmesi gerektiginin degisken

ve aracsal olarak gosterilmesidir.
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ligili ayet: “Eger, esler birbirinden ayrilacak olurlarsa, Allah bol nimeti
sayesinde, her birini kendine yeterli kilar. Ciinkii Allah, liitfu cok genis, tam hiikiim ve

hikmet sahibi olandir.” (en-Nisd, 4/130.)

flgili ayette erkek bosamasi statiisiiniin gelisme yoniinde degisime acik oldugu

B

gosterilerek “Eger kari-koca birbirlerinden ayrilirlarsa...” ifadesi ile taraflarin
birbirlerini bosamalarinin miimkiin oldugunun kabul edildigi anlasilmaktadir. Aksi
halde onceki ayetlerde (el-Bakara 2/231, 2/232 ve 2/236. ayetler ve digerlerinde) oldugu

gibi buradaki bosanmanin erkek bosamasi olarak gosterilmesi gerektigi agiktir.

Ayrica gelisme yoniindeki bu degisimin, istem tizerine kadinlar hakkinda verilen
fetvay1 (hiikiim bildirmeyi) takip eden boliimde yer almasi; bu boliimdeki degisimlere

paralel bir degisimin gerceklestirildigini gostermektedir.
47) en-NiSA SURESI 4/135. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Toplumda Tam Adaletin (Kist) Ve Dogru Tamkhgin (Dogru
Delillendirmenin) Gergceklestirilmesini (Hakim Kilinmasii) Saglama Giiclii Ana

Amaclaridir.

lgili ayet: “Ey inananlar! Kendinizin, ana-babamzin ve yakinlarinizin aleyhine
de olsa, Allah icin dogru tamiklig: (delillendirmeyi) ve tam adaleti gerceklestirenlerden
olun! (Taniklik ettiginiz kimseler) ister zengin, ister yoksul olsunlar, (siz adaletten
ayrilmaywn); ciinkii Allah, c¢ekismenin (ihtilafin) taraflarina sizden daha yakindir
(onlarin gercek durumlarimi sizden daha iyi bilmektedir). O halde siz, tutkulariniza
uyarak adaletten ayrilmaywn. Eger (taniklikta), dilinizi egip biiker ya da (tanikliktan)
vazgececek olursamiz, (bilin ki), Allah, yaptiklarimizin tiimiinii bilmektedir.” (en-Nisd,

4/135.)

llgili ayette, “Ey biitiin inananlar...” cagrisiyla toplumda adaletin tam olarak
gerceklestirilmesi  (hukuk  devletinin  hakim  kilinmasi) yaninda adaletin
gerceklestirilmesine yardimei olan dogru tanikligin (dogru delillendirmenin) saglanmasi

gerektigi ve bu dogru taniklikta kisilerin kendileri, ana-babalar ile yakinlari aleyhine de
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olsa ve onlar zengin veya fakir de olsalar Allah’in onlara daha yakin oldugunu
(durumlarim daha 1iyi bildigini) disiinerek kotii isteklerine kapilmaksizin, egip
biikmeden ve tanmkliktan kag¢inmaksizin (gercegi ortaya koymada) diiriist
davranmalarinin saglanmasi gerektigi (tanikliktan kaginma, yalan beyan veya sahte delil
kullanilmasimi Onleyici hukuksal tedbirlerin alimmasi1 gerektigi) giiclii ana amaclar

olarak ortaya konmus bulunmaktadir.
48) en-NiSA SURESI 4/144. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Inancsizlarla (Yabancilarla) Icli Dish Olmamn Ve Onlar1 Koruyucu
Edinmenin Yanhs Oldugu Ve Onlenmesi Gerektigini Gosteren Giiclii Ana

Amactir.

llgili ayet: “Ey inananlar! Inananlari birakip da inkdr edenleri dost edinmeyin.
Allah katinda, aleyhinize kullanilacak apacik bir kanit mi vermek istiyorsunuz?” (en-

Nisa, 4/144.)

flgili ayetteki ana amaca yakin olan ve yabancilarla icli disli olmanin
onlenmesini ongoéren giiclii ana ama¢ Al-i Imran sdresi 3/118. ayette verildigi gibi,
Yahudi ve Hiristiyanlarla icli dish olma ve onlar1 koruyucu edinmemeyi 6ngéren giiglii

ana amag el-Maide siiresi 5/51 ve 5/57. ayetlerde verilmis bulunmaktadir.
49) en-NiSA SURESI 4/176. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Miras birakanin zarar verici olmayan vasiyetleri ile borclarindan artan
miraslarmin (terekenin) en-Nisa siiresi 4/1 ve 4/7. ayetlerindeki giiclii ana amaclar
cercevesinde ve toplumsal sartlar geregi belirlenen kelidle (¢ocugu ve babasi
olmayan miras birakan) durumundaki miras birakanlarin kardeslerinin miras
paylarimin gelisme yoniinde degistirilmesi ile en-Nisa siiresi 4/12. ayette 1/6 olan
kelalenin tek miras¢i kiz kardesinin paymin 1/2’ye arttirllmasi ve tersi durumda
yani kelilenin (cocuksuz ve babasiz miras birakanin) kadin olmasi durumunda tek
miras¢1 durumundaki erkek kardeslerinin mirasin tiimiinii alabilecegi, kelalenin

mirascl kiz kardeslerinin iki veya daha c¢ok Kkisi olmalar1 halinde 1/3’e ortakhik
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olan miras paylarmin 2/3’e ortakhik seklinde yiikseltilmesi ve bu kardeslerin kizl
erkekli olmalar1 halinde erkegin, bu 2/3 ortak payda kiza gore iki kat miras

alacag ile ilgili ek, degisken ve aracsal hiikiimlerin bildirilmesidir.

llgili ayet: “Onlar, senden keldle hakkinda hiikiim istemektedirler. De ki: “Allah
size, keldle (babast ve cocugu olmayan kimse) nin mirast konusundaki hiikmii soyle
actklamaktadir: Eger bir kisi cocuksuz (ve babasiz) olarak oliip geride sadece (ana-
baba bir veya baba bir) bir kiz kardesi kalirsa, biraktigi mirasin yarist onundur. Ve o
kisi (erkek kardes) cocuksuz (ve babasiz) dlen kiz kardesinin tiim mirasint alir. Eger,
(cocuksuz ve babasiz olarak) olen kisinin (ana-baba bir veya baba bir), iki kiz kardesi
varsa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger kardegler erkek ve kiz karisik iseler, bir
erkegin payi, iki kadimn payi kadardwr. Iste Allah, sapmamaniz icin, (hiikiimlerini

boylece) aciklamaktadir. Allah, her seyi cok iyi bilendir.” (en-Nisd, 4/176.)

llgili ayetle gerceklestirilen en-Nisa siiresi 4/12. ayetteki degisimin var olan
miras hukukundaki hiikiimlerin gelisme yOniinde degisime ag¢ik olduklarmi gosterdigi
ve dolayisiyla giiclii ana amaglar korunmak sartiyla (ana-babanin birinci derece
mirasciligi ve digerleri gibi) modern hukuktaki kadin erkek esitligi halefiyet ve diger
bircok degisimin Kur’an’in giiclii ana amaclarina aykir1 sayilamayacagi sonucuna

varilabilir.
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V- AYET SIRALAMASINA GORE el-MAIDE SURESINDE YER
ALAN HUKUKSAL AMACLAR

el-Maide siresine “sofra” adinin verilmesi ve inen en son siire olmasina ragmen
Kur’an’in son diziminde ona besinci sirada yer verilmesi, ilk dort sfirede yer alan
Kur’an’daki temel ve degismez giiclii ana amaclar1 tamamlamakta olmas1 ve onlarla

biitiinlestirilmesinden baska bir amaca baglanamaz.

Bir vahiy sofras1 olarak nitelenen bu siirede, tefsirci Elmalili’nin da belirttigi
gibi Hz. Isa’nin sofrasindan bahsedilmis olmas1 sadece bu sofrada ona da yer verilmis
olmasindan ibaret olup *** gercekte bu siire, kendinden 6nceki dort stire ile birlikte teskil
ettigi Kur’an’in ilk boliimiinii temsil eden ve bu sebeple de giiclii ana amaglar olan

manevi nimetleri iginde toplayan insanliga sunulmus bir sofra durumundadir.

Bu sire ile ilgili Kéim (degismez) Siinnet gii¢lii ana amacin ortaya koyan hadis

ile Hz. Aise’ye ait sozleri tefsirci Kurtubi sdyle vermistir:

“Peygamberden (sav) Veda Hacci sirasinda el-Maide siiresini okuyup soyle
buyurdugu rivayet edilmistir: ‘Ey insanlar, siiphesiz ki Maide stiresi (Kur’an’dan) nazil
olan son béliimlerdendir. O bakimdan onun helél bildirdigini helal belleyiniz, haram
bildirdigini de haram belleyiniz.” *>

Buna yakin bir rivayet, Hz. Aise’den mevkufen nakledilmis bulunmaktadir.
Cubeyr b. Nufeyr der ki: Aise (r.anha)’in huzuruna girdim, séyle dedi: Maide siiresini
okuyor, (biliyor) musun? Ben, evet dedim, soyle dedi: Maide siiresi Allah’in indirdigi
son buyruklardandir. O bakimdan, o stirede heldl diye buldugunuz seyi helal biliniz,
haram diye buldugunuz seyi, de haram diye belleyiniz.” 396
Yukaridaki hadis ve Hz. Aise’nin soziiniin ortaya koydugu Kaim (degismez)

Siinnet giiclii ana amacina gore, Kur’an’in diger bolimlerinde yer alan bazi degisken

% Elmalih, age, 111, 1544.

3% Kurtubi, Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Enséri, el-CaAmi’ li Ahkami’l-Kur’an, I-X, Misir
1423/2002, 111, 409.

396 Kurtubi, age, 11, 409; Bkz. el-Hakim, el-Miistedrek, 11, 311; el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, II, 278.
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hiikiimlerin, bu stirede ve dolayisiyla bes siirelik ilk boliimde gelisme yoniinde degisime
ugramis olabileceklerini gostermektedir. Ciinkii bu sfredeki helal ve haram
belirlemelerinin nihai ve Oncelikli olarak uygulanmasi gerektigi bildirilmektedir. Yani
bu helal ve haramlarla ilgili Kur’an’da baska hiikiimler bulunmasina ragmen bu
stiredekilerin gegerliligine dikkat cekiliyor. Demek ki degisken olan bu hiikiimlerin
ulastiklar1 son durumu, Kur’an’in ilk bes sfiresi icinde ve bilhassa son sfire olan el-

Maide siiresinde aramak gerekmektedir.

Bu hadis ile Hz. Aise’nin soziinde belirtilen Kaim (degismez) Siinnet giiclii ana
amac1 bu calismaya da Onemli Ol¢iide 151k tutmus bulunmaktadir. Yukarida metni
verilen hadis ve Hz. Aise’nin soziiniin birlikte ortaya koydugu Kaim Siinnet gii¢lii ana

amacindaki mesaj soylece 6zetlenebilir:

Bu siirenin veda hacci sirasinda ve Arefe giinii inen 37 son siire olmas1 sebebiyle
bu stiredeki degisime acik hiikiimlerin gelisme yoniindeki degisimlerini bu stiredeki son
sekilleriyle tamamladiklar1 ve bu stiredeki sekilleriyle haram ve helal olarak kabul
edilmeleri gerektigi, ayrica bu shre ile bir¢ok hiikiimde degisimin (neshin)

gerceklestirildiginin dikkate alinmasi gerekir.

Bu stire ile ilgili tefsirci Kurtubi’nin Ebu Meysere’den naklettigi “el-Maide
siresi son inen buyruklardandir. O slirede mensuh (daha sonra degistirilmis) bir hiikiim

yoktur.” 358

seklindeki goriis de, degisime acik ayetlerin gelisme yoniindeki
degisimlerini bu siire ile tamamladiklarim1 ve daha sonra herhangi bir degisime (neshe)

ugramadiklarini1 destekler niteliktedir.

Sonug olarak bu sliredeki bir¢ok ayetin, bir¢cok hitkkmii daha yumusak, daha
barisc1 ve insan tabiati ile ortak vicdana daha uyumlu bir yapiya ulastirdig1 ve boylece
ilgili ayetlerin gelisme yoniindeki degisimlerinin son asamalarinin bu stirede yer aldigi

anlasilmis olmaktadir.

337 Elmalih, age, II1, 1543.
338 Kurtubd, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an), I-XIX, Buruc Yayinlari, [stanbul
2003, VI, 7.
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Diger yandan bu stiredeki su ilging durum da dikkat cekmektedir:

Kur’an’da “Ey biitiin inananlar...” uyarisi ile baslayan ve inananlara toplumsal
mesaj teskil eden ayetler sayisal ve oransal olarak incelendiginde, agis sfiresi olan el-
Fatiha hari¢ bu oranin, el-Bakara stiresinde 286’da 11, Al-i imran stiresinde 200’de 7,
en-Nisa slresinde 176’da 8 ve el-Maide sliresinde ise biitiin stirelere gore en yiiksek
yogunluk ve sayiya ulasarak 120’de 16’y1 buldugu goriilmektedir. inanan topluma bu
Olciideki yogun seslenisin, hem bu slire ve bu boliimdeki muhkem ayetlerin igerdigi
giiclii ana amaclara ve hem de degisime agik olan ayetlerin (miitesabih) gelisme

yoniinde ulastiklar1 son durumlarina dikkat cekmeyi amagladig rahatlikla sdylenebilir.

Bu cercevede el-Maide siiresinin Kur’an’in son ve kalict mesajlarini iceren bir
stire oldugunu onun icerdigi inangsal, ibadetsel, ahlaksal ve hukuksal giiclii ana
amagclarinin birbirlerini destekleyen biitiinselliginde de géormek miimkiindiir. Bu s@irenin
5/65, 5/66, 5/67, 5/68 ve 5/69. ayetleri bir arada degerlendirildiginde inangsal ve
ahlaksal giiclii ana amaclar iceren bu ayetlerde kitapli din mensuplarina son derece sicak
yaklasildigi, onlarla samimi diyaloglar arandigi ve iclerinde orta yolu gozeten
topluluklarin  oldugunun kabul edildigi (5/66. ayetteki ‘“umetun muktesidetun”
nitelemesi gibi) ve el-Bakara siiresi 2/62. ayetin icerigi olan, kitapli din mensuplarindan
Allah’a ve hesap giiniine inanan ve iyi isler yapanlarin korku ve {iiziinti ile
karsilagmayacag seklindeki kanaatin bu strenin 5/69. ayetinde aymi icerikle tekrar
edilmesinin aym sicak yaklasim ve diyalogu ongoren ahlaksal giiclii ana amagclara

yonelik oldugu goriilmektedir.

Yine, bu stirenin 5/82, 5/83, 5/84 ve 5/85. ayetlerinde Hiristiyanlara gosterilen
ozel yakinligin; bu samimi yaklasim ve diyalog amaclan cercevesindeki 6zel hassas ve
ilgili son mesaj olmasi1 sebebiyle kalici bir toplumsal stratejiyi de ortaya koydugu

anlasilmaktadir.
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1) e-MAIDE SOURESi 51 VE 5/2. AYETLERDEKi BIiRiNCi
HUKUKSAL AMAC:

Tim AKkitlere (Kisisel, Toplumsal Ve Toplumlararasi So6z, Sozlesme,
Anlasma, Antlasma, Vaat, icap, Kabul, Fesih, Bey’at Ve Her Tiir Hukuksal Irade
Beyanlar1 ile Ustlenilen Yiikiimliiliklere) Uyularak Bunlarin Yerine
Getirilmelerini Saglama Ve Haksiz Olarak Bozulmalarim Onleme Giiclii Ana

Amacidir.

llgili ayet boliimii: “Ey inananlar! Sozlesmeleri yerine getirin! ...” (el-Mdide,

5/1.)
Tgili ayetlerin tiimii:

“Ey inananlar! Sozlesme ve taahhiitlerinizi yerine getirin! IThramli iken
avlanmayt helal saymamak iizere, size aciklanacak olanlar disinda kalan et, siit, yiin ve
tasiyictligindan yararlanilan evcil hayvanlar, sizin icin helal kilinmustir. Hic kuskusuz

Allah, diledigine hiikmeder.” (el-Maide, 5/1.)

“Ey inananlar! Allah’in dinsel simgelerine, haram aya, armagan edilen
kurbanliklara, gerdanliklilara (boyunlari gerdanlikli kurbanliklara), Rablerinin liituf
ve rizasim arayarak Beyt-i haram’a (Kabe’ye) gelenlere saygisizlik etmeyin. Thramdan
cikinca avlanabilirsiniz! Mescid-i haram’a (Kdbe’ye) girmenizi engellediler diye, bir
topluluga olan kininiz, herhangi bir saldirtya yol acmasin! O halde, iyilik yapma
(erdemli davranma) ve sakinarak sorumlu davranma konusunda birbirinizle
yardimlasin; ama kotiiliik ve diismanlik etme konusunda yardimlasmaywm. Allah’tan

sakinin, ciinkii Allah, azabi ¢ok siddetli olandir!” (el-Mdide, 5/2.)

flgili ayet boliimii inangsal, ibadetsel ve ahlaksal oldugu kadar hukuksal olan
cok 6nemli bir giiglii ana amaci ortaya koymaktadir. Ciinkii Allah’a kars1 verilen inang
sOziine gore tiim inan¢ gereklerinin (emir ve yasaklarin) yerine getirilmesi inangsal ve
ibadetsel bir giiclii ana amactir. Yine kisilerin hukuksal bir miieyyide olmaksizin
birbirlerine kars1 iistlendikleri yiikiimliilikleri (sevgi, spor, ziyaret ve benzeri tiim

iligkiler sebebiyle) yerine getirmeleri ayn1 zamanda bir ahlaksal giiclii ana amactir.
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Hukuksal acidan ise sozlesmelerin yerine getirilmesi hukukun en temel amaclarindan
biridir. Kur’an’in son inen siiresinin ilk ayetine bu hukuksal giiclii ana amacin dile
getirilmesi ile baglanmasinin Miisliimanlara oldugu kadar tiim insanliga hukuk diizenini

hakim kilmalar konusunda 6nemli bir mesaj teskil ettigi agiktir.

2) el-MAIDE SOURESIi 5/1 VE 5/2. AYETLERDEKIi iKiNCi
HUKUKSAL AMAC:

Harem Bolgesindeki Amtlar Ve Dogayr Koruma Ile Bolge Giivenligini
Saglama Giiclii Ana Amac Cercevesinde, Thramda iken (Hac Gorevi icin
Belirlenmis Kiyafetin Giyilmesi Sirasinda) Avlanma Yasagina Uyulmasi Ve

Dolayisiyla Toplumun Av Silahlarindan Arindirilmasi Giiclii Ana Amacidir.
Tgili ayet boliimleri:

“... Ihramli iken avlanmay: helal saymamak iizere, size aciklanacak olanlar
disinda kalan et, siit, yiin ve tastyicigindan yararlanilan evcil hayvanlar, sizin icin helal

kilinnmustir. Hi¢ kuskusuz Allah, diledigine hiikmeder.” (el-Mdide, 5/1.)
“... Ihramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz! ...”( el-Maide, 5/2.)

flgili ayet boliimlerinde hac mevsiminde avlanmanin yasak oldugu ve et
ihtiyacinin et, siit, yiin ve tastyiciligindan yararlanilan evcil hayvanlardan (behimetii’l-
en’am)’>’ karsilanmasi gerektigi hatirlatilarak gercekte; hac bolgesindeki (harem olarak
nitelenen Mekke ve Medine sehirleri ile ¢evresindeki) anitlar ve doga ile bolgenin huzur
ve giivenliginin korunmasi i¢in avlanmanin yasaklanmasi ve aym zamanda hac
bolgesine kilig, ok, mizrak gibi savasta da kullanilabilecek av ve savag aletlerinin

sokulmamas: giiclii ana amac olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

39 “En’am” sozciigiiniin karsiligi bazi Kur’an meallerinde yanlislikla “davar” olarak gosterilmistir. Oysa
Turk Dil Kurumu liigatina gore davar sozciigii “koyun ve keg¢i” gibi suf kiigiikbas hayvanlar igin
kullanilir. Tefsirci Ragib ise eserinde “nimet” kokiinden gelen “en’am”n et, siit, ylin ve tasiyiciliindan
yararlamlan deve, s1g1ir ve kiiciikbas hayvanlarin tiimiinii kapsadigini belirtmistir. Bkz. el-Isfahani, Ragib,
age, “neame” mad.
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Hz. Peygamberin bu konudaki Kaim (degismez) Siinnet giiclii ana amaclarini

gosteren asagidaki iki hadisten Mekke bolgesi ile ilgili olam soyledir:

“Allah Mekke sehrinde kavga ve savasi benden Once ve benden sonra
yasaklamigtir. Ancak bana giiniin bir kismi i¢in savag izni vermisti (Mekke’nin
fethinde). Bu sehrin c¢evresindeki bitkiler (1zhir bitkisi hari¢) koparilmaz, agaci
kesilmez, av1 iirkiitiiliip kacirilmaz (evleviyetle oldiiriilmez) ve buluntusuna (kayip olup

bulunan sey) sahibine verilme amaci disinda dokunulmaz.” 360

Hz. Ali’den nakledilen Medine ve tiim harem bolgesi ile ilgili olan hadis ise

sOyledir:

“Bu sehrin cevresindeki bitkiler koparilmaz, avi irkiitiilmez (evleviyetle
oldiiriilmez), sahibine ulastirilma diginda buluntusuna (kayip olup bulunan sey)
dokunulmaz, bu sehir ve cevresinde savas silah1 tasinmaz, bu sehir ve cevresinde
hayvani yemleme amaci1 diginda agag¢ ve bitki kesilmez.™ "'

Bu son hadiste yer alan silah tagima yasagimin (av silahlar1 dahil), gercekte
ihrama girme ile birlikte tiim harem bolgesi i¢cin (Mekke ve Medine cevresi) bir

giivenlik amaci tagidigi anlagilmaktadir.

3) el-MAIDE SURESi 5/1 VE 5/2. AYETLERDEKiI UCUNCU
HUKUKSAL AMAC:

Hac ibadetinin Giivenlik, Huzur Ve Etkinligini Saglama Giiclii Ana Amaci
Cercevesinde, ilahi Degerler (Allah’in Dinsel Simgeleri) ile Bunlarin Kapsaminda
Bulunan Haram Aylardaki (Recep, Zilkade, Zilhicce Ve Muharrem Aylari)
Dokunulmazhgmn, Hac Icin Getirilen Hediye Kurbanhiklar Ve Gerdanhkh
Kurbanhk Hayvanlarm Ve Kabe’yi Allah Rizasi Icin Ziyarete Gelenlerin

Korunmalarmin Giiclii Ana Amaclar Olarak Ortaya Konmasidir.

%% Buhard, Buyu® 28.
35! Ebt Davud, Menasik, 2035.
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flgili ayet boliimii: “Ey inananlar! Allah’in dinsel simgelerine, haram aya,
armagan edilen kurbanliklara, gerdanliklilara (boyunlart gerdanlikly kurbanliklara),
Rablerinin liituf ve rizasuu arayarak Beyt-i haram’a (Kdbe’ye) gelenlere saygisizlik

etmeyin ...” (el-Mdide, 5/2.)

lgili ayet boliimiinde Isldim’m Hac ibadetinin tiim insanliga yararli bir sekilde
organize edilmesi, ibadet i¢in gerekli huzur ve giivenin saglanmasi ve Kabe’nin ibadet
amaciyla gelen tiim insanlara acik tutularak Hac etkinliginin saglanmasi ile ilgili gii¢lii

ana amaclar ortaya konmus bulunmaktadir.

Diger yandan, Hac Ibadetinin Giivenlik Huzur Ve Etkinligini Saglama Giiclii
Ana Amacinin tiim insanlik ¢apinda gergeklestirilmesine bu giinkii iletisim ve medya
olanaklarinin 6nemli katkilar saglayabilecegi goriilmektedir. Artik inanmayanlarin
harem bolgesine girmeksizin veya sinirh sekilde girerek de hac etkinliklerini izlemeleri

miimkiin hale gelmis bulunmaktadir.

Esasen hac ibadetini, sirf Miisliimanlarla ilgili bir ibadet sayarak, onun tiim
insanlik ¢apindaki etkinligini engellemenin; bu ayetin giiclii ana amaciyla bagdastirmasi
miimkiin olmadig1 gibi, inanmayanlara bu bélgeyi yasaklamanin hac sirasinda
uygulanan hervele yiiriiylisii (glic gosterisi iceren yiirliylis) gibi baz1 ibadetsel
uygulamalar1 da anlamsiz ve islevsiz birakacagr aciktir. Ciinkii bu yiiriiylisiin

inanmayanlara bir gii¢c gosterisi oldugu tartismasizdir.

4) el-MAIDE SURESiI 5/1 VE 5/2. AYETLERDEKiI DORDUNCU
HUKUKSAL AMAC:

Toplumlar: Yonetenlerin Hatali Kararlar: Sebebiyle O Toplumun Uyelerine
Kin Tutulmamasi Ve Onlara Adil Davranmilmasimin Saglanmasi Giiclii Ana Amaci
Cercevesinde Kabe’yi Ziyarete Gelen Insanlarin Giivenliklerinin Saglanmasi

Giiclii Ana Amacidir.

3

llgili ayet boliimii: “...Mescid-i haram’a (Kdbe’ye) girmenizi engellediler diye,

bir topluluga olan kininiz, herhangi bir saldirtya yol agmasin! ...” (el-Mdide, 5/2.)
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5) el-MAIDE SOURESi 5/1 VE 572. AYETLERDEKi BESINCIi
HUKUKSAL AMAC:

Iyilikte Ve Kaotiiliikten Sakinmada (Takvada) Yardimlasmanin Saglanmasi,

Kaotiiliik Ve Diismanhkta Yardimlasmanin Onlenmesi Giiclii Ana Amacidir.

113

flgili ayet boliimii: ““...0 halde, iyilik yapma (erdemli davranma) ve sakinarak
sorumlu davranma konusunda birbirinizle yardimlasin; ama kotiiliik ve diismanlik etme
konusunda yardimlasmayn. Allah’tan sakinin, ciinkii Allah, azabr ¢ok siddetli olandir!”

(el-Maide, 5/2.)

flgili ayet boliimiinde, Hac ibadetinin Miisliimanlar ve tiim insanlik iizerinde
etkin olmasim saglama giiclii ana amacini destekleyen, tiim insanlarin iyilikte ve
kotiiliikkten sakinmada (takvada) birbirleri ile yardimlagmalar1 gerektigi ve kotiiliik ile
diismanlhkta yardimlagsmaktan kacinmalan gerektigi giiclii ana amacia yer verilmek
suretiyle; Hac ibadetinin etkinligini saylayic1 dnemli bir mesaj tiim insanliga iletilmis

bulunmaktadir.
6) el-MAIDE SURESI 5/3. AYETTEKI BiRINCi HUKUKSAL AMAC:

Dogada Sadece Temiz (Saglam Ve Yararh) Seylerin Yenmesini Saglama
Giiclii Ana Amac cercevesinde, maddi ve manevi acidan pis, kirli ve zararh kabul
edilen les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi1 adina bogazlanan hayvanlarin, canh
iken kesilenler hari¢c bogulan hayvanlarin, vurularak (eziyet edilerek) oldiiriilen
hayvanlarin, yiiksek yerden yuvarlanarak (kirlenmis olarak) olen hayvanlarin,
yirtict hayvanlar tarafindan yenen hayvanlarin, kutsal sayilarak dikili taslar
iizerinde putlar adina bogazlanan hayvanlarin ve taksimi*® fal oklariyla yapilan
hayvanlarin yenmemesi gerektigi ile Allah’mn Her Konuda Insanlar icin Zorlugu
Degil Kolayhgi Dilemesi Giiclii Ana Amaci1 cercevesinde zorunluluk halinde
bunlardan yenebileceginin degisken, aracsal ve kalici son asama olarak

gosterilmesidir.

362 Bkz. el-isfahani, Ragib, age, “kaseme” maddesi.
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lgili ayet boliimii: “Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskast adina bogazlannus,
bogulmus, bir yerine vurularak oldiiriilmiis, diisme sonucu olmiis, boynuzlanarak
oldiiriilmiis ve yirtict hayvanlar tarafindan parcalanmig olan -canlari ¢ikmadan once
kestikleriniz haric- hayvanlar ile (dikili taslar iizerinde) putlar adina bogazlanmis olan
kurbanlarin (etlerinin yenmesi) ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilinnustir.

Ciinkii bunlar, dogru yoldan ¢ikmakuir...” (el-Maide, 5/3.)

lgili ayetin tiimii: “Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskast adina bogazlanmis,
bogulmus, bir yerine vurularak oldiiriilmiis, diisme sonucu olmiis, boynuzlanarak
oldiiriilmiis ve yirtict hayvanlar tarafindan parcalanmis olan —canlart ¢ikmadan once
kestikleriniz haric— hayvanlar ile (dikili taslar iizerinde) putlar adina bogazlannus olan
kurbanlarin (etlerinin yenmesi) ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilinnustir.
Ciinkii bunlar, dogru yoldan ¢ikmaktir. Inkdr edenler, bugiin dininizden umutlarim
kesmislerdir. Artik onlardan degil, Benden sakinin! Ben, bugiin dininizi olgunlagtirdim,
size olan nimetimi tamamladim ve size din olarak, Islam’t sectim. Bununla birlikte kim,
zorunluluk sebebiyle giinaha meyletmeksizin onlardan yerse, bilsin ki, Allah, ¢ok

bagislayan, cok merhamet edendir.” (el-Mdide, 5/3.)

llgili ayet boliimiinde el-Bakara 2/172. ayette ortaya konmus bulunan dogada
sadece temiz (saglam ve yararli) seylerin yenmesini saglama giiclii ana amaci
cercevesinde el-Bakara 2/173. ayeti ile getirilen yasaklara ekleme yapilmis ve gelisme
yoniindeki son degisim gerceklestirilerek maddi ve manevi kirlilik ve zararliliklar

kabul edilen seyler yeniden gosterilmistir.
7)  el-MAIDE SURESI 5/3. AYETTEKI iKiNCi HUKUKSAL AMAC:

Dogruluga Ve Dogru Yola (islam Degerlerine) Cagr1 Giiclii Ana Amaci (el-
Fatiha stiresi 1/6 ve 1/7. ayetler) cercevesinde, gelisme yoniindeki degisimlerin
kalic1 son asamalarma bu siirede ulasildigi ve bu siire ile gelinen asamanin, dinin
giiclii ana amaclarmn [El-Madide (Sofra) Siresi ile Tamamlanan Kur’an’in ilk
Boliimiindeki Giiclii Ana Amaglardan Olusan Temel Islim Degerlerinin]

tamamlanmasi asamasi oldugunun, —kafirlere karsi bir meydan okumadan sonra—
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“Bugiin dininizi olgunluga erdirdim ve size olan nimetimi tamamlayip din olarak

size Islam’1 sectim.” aciklamas ile kalici son asama olarak ortaya konmasidir.

fgili ayet boliimii: “...[nkdr edenler, bugiin dininizden umutlarim kesmislerdir.
Artik onlardan degil, Benden sakumin! Ben, bugiin dininizi olgunlastirdim, size olan

nimetimi tamamladim ve size din olarak, Islam’t sectim...” (el-Mdide, 5/3.)

fgili ayet boliimiindeki bu 6nemli aciklamanin konu dis1 ve sira dis1 oldugunu

113

fark eden Elmalili, bunun bir ciimle-i mu’tariza siyakinda (itiraz ciimlesi
seklinde)...” ** verildigini soylemistir. Oysa bu agiklamanin verilis tarzinin, son derece
ilging oldugu ve hafizalara kazinarak iz birakmanin amaclandig: rahatlikla séylenebilir.
Ciinkii bu ayette maddi olarak pis ve zararli olan baz1 yiyecekler ile eziyet edilerek veya
batil inan¢ yoluyla manen kirletilerek zararli hale getirilen hayvanlarin yenmesinin din
dis1 ve yasak oldugu ve dinin esas amacinin insanit bunlar gibi maddi ve manevi yonden
kotii ve zararli seylerden korumak oldugu dile getirildikten sonra pes pese iki defa
“Bugiin” uyarisinin ardindan ve yasaklananlarin zorunluluk halinde yenebilecegine
gecmeden Once bu Onemli aciklamanin verilmesinin carpici ve Ozellikli durumu,

Kur’an’in anlatim tarziyla ilgilidir. Kur’an’in anlatimindaki bu farkliliklar i¢inde fark

ettirme metodunun, bu kere ayetler aras1 degil ayet i¢i kullanildig1 anlasiimaktadir.

Yine bu 6nemli agiklamanin Kur’an’in sonunda ve kiigiik bir sirede degil de, el-
Maiide siresinde ve iki defa tekrarlanan “Bugiin” kaydiyla verilmesinin amaci
arastirildiginda, tek tutarli ve mantikli yorum; “Bugiin” olarak 6ne ¢ikarilan ve el-Maide
siresinin indigi giin olan *** veda hacci giinii ile bu siire ve dncesi ile biitiinlesen Kur’an
boliimiine (ilk bes siire icerigine) dikkat cekilmesidir. Esasen en son siire olan el-Maide
stresinin Kur’an’in son dizimine gore besinci slre olarak ilk boliime
yerlestirilmesindeki amacla birlikte diisiiniildiigiinde, Kur’an’in bu boliimiinde dinin
kemale erdirilmesinin s6z konusu oldugu sonucuna varilmasi gerekir. Oysa Kur’an
devam ettigine gore, tek mantikli sonu¢ bu boliimde (ilk bes stirede) degismez idealler

olan giicli ana amacglarin toplandiginin (verildiginin) ve baz1 hiikiimlerde

3% Elmalih, age, 111, 1570.
%% Elmalih, age, 111, 1543.
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gerceklestirilen gelisme yoniindeki degisimlerin bu siire ile tamamlanarak kalici hale
geldiklerinin bildirilmis olmasidir. Ayrica Kur’an’in bu ilk bdliimiinde yer alan
ayetlerin bir kismindaki (giiclii ana amac teskil edenlerdeki) yapisal farkliliklarin yani
genellik, neshe kapalilik, dogurganlik ve analik vasiflarmin da bu yorumu zorunlu

kildig1 kabul edilmelidir.
8) el-MAIDE SURESI 5/4. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Dogada Sadece Temiz (Saglam Ve Yararh) Seylerin Yenmesini Saglama
Giiclii Ana Amaci cercevesinde, egitilerek yetistirilen avcr hayvanlar (dolayisiyla
av araclar) araciig@i ile avlanan hayvanlarin yenmesini saglamanin degisken,

aracsal ve kalic1 son asama olarak gosterilmesidir.

llgili ayet: “Onlar, sana, kendilerine neyin (yenmesinin) helal kilindigini
sormaktadirlar. De ki: “Temiz ve giizel olan seyler size helal kilinmistir.” Allah’in size
ogrettiginden Ogreterek yetistirdiginiz, avct hayvanlarin, sizin icin tuttuklarim da,
iizerlerine Allah’in ismini anarak yiyin! Allah’tan sakimn; ciinkii Allah, hesabt ¢ok

cabuk gorendir.” (el-Mdide, 5/4.)
9) el-MAIDE SURESI 5/5. AYETTEKI BIRINCi HUKUKSAL AMAC:

Dogada Sadece Temiz (Saglam Ve Yararh) Seylerin Yenmesini Saglama
Giiclii Ana Amaci cercevesinde, kitaph din mensuplarina ait temiz olan yiyecekleri
yemenin ve inananlara ait yiyecekleri de onlarin yemelerinin engellenmemesi

gerektiginin degisken, aracsal ve kalici son asama olarak gosterilmesidir.

Mgili ayet bolimii: “Bugiin size temiz ve giizel olan seyler heldl kilinmustir.
Kitapli dinlere bagli olanlarin yiyecekleri size heldl oldugu gibi, sizin yiyecekleriniz de

onlara heldldir ...” (el-Mdide, 5/5.)

lgili ayetin timii: “Bugiin size temiz ve giizel olan seyler heldl kilinmustir.
Kitapli dinlere bagli olanlarin yiyecekleri size heldl oldugu gibi, sizin yiyecekleriniz de

onlara heldldir. Yine, inanan iffetli kadinlar ve kitapli dinlere bagl iffetli kadinlar -zina
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etmeksizin, gizli dost tutmaksizin, onlarim mehirlerini verip nikdh edince- size heldldir.
Kim, inanci (Islam degerlerini) reddedecek olursa, yaptiklart bosa gider ve kendisi de

ahirette kaybedenlerden olur.”( el-Mdide, 5/5.)
10) el-MAIDE SURESI 5/5. AYETTEKI iKINCi HUKUKSAL AMAC:

Kadinlar1 Koruma Giiclii Ana Amaci cercevesinde, inanan erkeklerin,
ancak mehirlerini (evlilik sirasinda kadin tarafina erkegin belirli bir varlik devri)
vermek, zina etmemek (nikahsiz ve yasak iliskiden kacinmak) ve namusunu
koruyarak gizli dost tutmamak kaydiyla; inanan kadinlar ve kitaph dinlere bagh
kadinlarla cinsel iliskiye girebilmelerini saglamanin degisken, aracsal ve kalici son

asama olarak gosterilmesidir.

lgili ayet boliimii: “...Yine, inanan iffetli kadinlar ve kitapli dinlere bagl iffetli
kadinlar -zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin, onlarin mehirlerini verip nikdh edince-
size helaldir. Kim, inanci (Islam degerlerini) reddedecek olursa, yaptiklart bosa gider

ve kendisi de ahirette kaybedenlerden olur.” (el-Maide, 5/5.)

11) el-MAIDE SURESI 5/8. AYETTE YER ALAN BiRiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Toplumda Tam Adaletin (Kist) Ve Dogru Tamkhgin (Dogru
Delillendirmenin) Gerceklestirilmesini Saglama Giiclii Ana Amaclarmma Verilen
Biiyilk Onem Sebebiyle Aynen Tekrar Edilerek Takip Eden Hiikiimlere Isik

Tutmalarimin Saglanmasidir.

lgili ayet boliimii: “Ey inananlar! Allah icin tam adaleti ve dogru tamiklig

(delillendirmeyi) gerceklestirin! ...” (el-Mdide, 5/8.)

llgili ayetin tiimii: “Ey inananlar! Allah icin tam adaleti ve dogru tamiklig
(delillendirmeyi) gerceklestirin! Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk
etmesin! O halde, adaletli olun, ciinkii sakinmaya en uygun olan budur. Allah’tan

sakwn; ciinkii Allah, yaptiklarinizin tiimiinii bilmektedir.” ( el-Maide, 5/8.)
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flgili ayet boliimiinde yer alan giiclii ana amag, en-Nisa sfiresi 4/135. ayette yer
alan giiclii ana amagctaki bir sézctigin (kist) yer degistirmesiyle aynen tekrarlanmis

bulunmaktadir.

12) el-MAIDE SORESI 5/8. AYETTE YER ALAN iKiNCi HUKUKSAL
AMAC:

Toplumlar:1 Yonetenlerin Hatali Kararlar1 Sebebiyle O Toplumun Uyelerine
Kin Tutulmamasi Ve Onlara Adil Davramlmasim Saglama Giiclii Ana Amacinin

Tekrarlanmasidir.

Tgili ayet boliimii: “... Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin!

.7 (el-Maide, 5/8.)

flgili ayet boliimiinde yer alan giiclii ana amaca benzer sekilde el-Maide stresi
5/2. ayette Hac ibadetine katilacak yabanci topluluklar konu edilerek yer verilmis olup,
Oonemi sebebiyle ve ayetin devamina 1s1k tutmak ve tiim toplumlararasi iligkilerde

uygulanmak tizere bu ayet i¢inde de tekrarlanmig bulunmaktadir.

13) el-MAIDE SURESi 5/8. AYETTE YER ALAN UCUNCU
HUKUKSAL AMAC:

Toplum i¢ci Ve Toplumlararassi Tam Adaletin (Hukuk Diizeninin)

Gerceklestirilmesini Saglama Giiclii Ana Amacidir.

3

flgili ayet boliimii: “...0 halde, adaletli olun, ciinkii sakinmaya en uygun olan
budur. Allah’tan sakinin; ciinkii Allah, yaptiklarimizin tiimiinii bilmektedir. ...” (el-

Maide, 5/8.)

llgili ayet boliimiinde, 6ncesindeki her iki giiclii ana amagla biitiinlestirilen ve
tiim insanligin tam adalete (hukuk diizenine) kavusturulmasi gerektigini bildiren “Ey
biitiin inananlar... Adil olun!” cagrisiyla; hukukun en 6nemli ve evrensel giiclii ana

amaci ortaya konmus bulunmaktadir.
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14) el-MAIDE SURESi 5/27, 5/28, 529 VE 5/30. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

ilk Adam Oldiirme Sucunun, Erkekler Arasi inan¢c Kavgas: ile Karsiikh
Gurur, Kibir Ve Haksiz Tahrike Dayandigi Dile Getirilerek Bunlarin

Onlenmesinin Giiclii Ana Amaclar Olarak Ortaya Konmasidir.
Tgili ayetler:

“Sen, onlara Adem’in iki oglunun haberini dogru olarak anlat. Hani ikisi de,
yvakinlasmak icin Allah’a birer kurban sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki
kabul edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen digerine), ‘Andolsun ki, seni
oldiirecegim!’ demigsti. O (kurbanmi kabul edilen) soyle karsilik vermisti: ‘Allah, ancak,
kendisinden sakinanlarinkini kabul eder.’ ” (el-Mdide, 5/27.)

(Ayrica kurbani kabul edilen sunlari demigti) “Sen, beni oldiirmek iizere, bana
elini kaldiracak olsan bile, ben yine de sana elimi kaldirmam! Ciinkii ben, dlemlerin

Rabbi olan Allah’tan korkarim.” (el-Mdide, 5/28.)

“Ama ben, hem benim giinahimi hem de kendi giinalhum yiiklenmeni ve
dolayistyla cehennem halkindan olmant diliyorum! Ciinkii zulmedenlerin cezast budur.”

(el-Maide, 5/29.)

“Sonra, (kurbam kabul edilmeyenin) benligi kendisini, kardegini oldiirmeye

siiriikleyince, onu oldiirmiis ve boylece kaybedenlerden olmustu.” (el-Maide, 5/30.)

flgili ayette insanlar arasi (erkekler arasi) ilk adam 6ldiirme olay1 olan Adem’in
iki oglu (Oldiiren Kabil ve Olen Habil) arasindaki olay ve sebepleri 6rnek gosterilerek
erkeklerin inang ve prensip ayriliklarini kavga (savas) sebebi yaptiklari, inang ve
gururlan sebebiyle birbirlerini tahrik ettikleri ve bu durumun kavga ve savaslara sebep
oldugu ve bu tiir kotii gelismelerin ve haksiz tahriklerin toplum iginde ve toplumlar

arasinda onlenmesi gerektigi (laik diizenlerde oldugu gibi fikir ve inang Ozgiirliigiine
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sayginin hakim kilinmasi gerektigi) degismez giiclii ana amaglar olarak ortaya konmus

bulunmaktadirlar.

Ayrica 5/29. ayette belirtilen maktul Habil’in kétii temennisinin, Katil Kabil’in
haksiz tahrikinde ve sugun islenmesinde etken olduguna bir isaret olmasi sebebiyle;
haksiz tahriklerden kaginilmasi gerektigi bir giiclii ana amag¢ olarak gosterilmis

bulunmaktadir.

Yine ilgili ayetlerde, kavga ve savasta fiziksel giicleri sebebiyle erkeklerin
etkinligine deginildigine gore, rahim sahibi insanlar (en-Nisa sfiresi 4/1. ayet) olarak
daha merhametli ve yumusak olan ve annelik duygusuna sahip olan kadinlarin sosyal
etkinliginin arttirilmasinin; toplumsal ve toplumlararasi barisa katki saglayabilecegine

de dolayl bir ana amagsal isaret bulundugu sdylenebilir.
15) el-MAIDE SURESI 5/32. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Allah’in, insanlar Arasindaki Oldiirme Egiliminden Dolayr fsrail
Ogullarma Gonderilen Tevrat’ta, Adam Oldiirmesi Veya Toplumun Temel
Diizenini Bozma Sucunu islemesi Disinda Bir insamin Oldiiriilmesinin, insanlarm
Allah’in Halifesi Olmasi Sebebiyle, Tiim insanhigm Oldiirmesiyle (Oldiiren Dahil)
Esdeger Oldugu Ve Yine Oliim Cezasmma Carptirllan Bir Suclunun
Bagislanmasinin Veya Bir Insam Hayata Kavusturmanm, Insanlarin Allah’in
Halifesi (Evrendeki Temsilcisi) Olmasi Sebebiyle; Tiim Insanhg Diriltmeye
Esdeger Oldugu Vurgulanarak insan Hayatim Koruma Giiclii Ana Amacinn

Tekrarlanarak Ortaya Konmasidir.

lgili ayet: “Iste bundan dolayidir ki, Biz Israil ogullarina soyle yazmistik: “Her
kim, bir kimseyi -oldiirdiigii bir kisiye veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik
olmaksizin- oldiirecek olursa, sanki biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur. Ama her kim de
(bir kisiye kisas uygulanmasim affederek veya bir kisiyi kurtararak) ona hayat verecek
olursa, o da sanki biitiin insanlara hayat vermis gibi olur. Andolsun ki, elcilerimiz
onlara apagcik deliller getirmislerdir. Ama biitiin bunlara ragmen, bundan sonra da

bircoklar yeryiiziinde, taskinlik etmektedirler.” (el-Mdide, 5/32.)
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16) el-MAIDE SURESI 5/33 VE 5/34. AYETLERDEKi HUKUKSAL
AMACLAR:

Toplum Veya Toplumlararasi Temel Diizeni Bozma Sucunun (Fesat)
Onlenmesi Giiclii Ana Amaci cercevesinde, bu sucu isleyenlerin, ya oldiiriillme, ya
asilma, ya elleri ve ayaklarimin capraz olarak kesilmesi yahut ta yeryiiziinden
uzaklastirma (miiebbet hapis) gibi cezalardan biriyle (verdikleri zarar o6lciisiinde)
cezalandirilmalariin, ancak ele gecirilmeden once aktif olarak pisman olmalari
halinde ise affedilmelerinin gerektigi ile ilgili hiikiimlerin degisken, aracsal ve

kalic1 son asama olarak gosterilmesidir.
llgili ayetler:

“Elbette Allah’a ve elcisine karsi savasarak yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya
(hukuk diizenini bozmaya) ¢alisanlarin cezasi; ya oldiiriilmeleri veya asilmalart veyahut
elleriyle ayaklarmin capraz olarak kesilmesi veyahut da bulunduklar: yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ¢ekecekleri rezilliktir. Ahirette ise, onlar icin ¢ok

biiyiik bir azap vardir.” (el-Mdide, 5/33.)

“Ancak kendilerini ele gecirmenizden once vazgecenlerin affedilmeleri gerekir.
Bilin ki Allah, gercekten cok bagislayan (affeden), cok merhamet edendir.” (el-Mdide,
5/34.)

17) el-MAIDE SOURESi 5/38, 5/39 VE 5/40. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

Miilkiyetin Korunmasi1 Giiclii Ana Amaci cercevesinde, (cezalari
ertelenmesine ragmen) calma sucunu tekrarlayarak isleyen ve pismanhk
gostermeyerek calicilik (sarik) durumlarim devam ettiren erkek ve kadinlara;
caydirici ve topluma ibret verici olmak iizere el kesme cezasinin degisken, aracsal

ve kalici son asama olarak gosterilmesidir.

llgili ayetler:
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“Calict erkek ve kadmin, yaptiklarina karsilik, Allah tarafindan ibret verici bir

ceza olarak ellerini kesin! Allah iistiin, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (el-Mdide, 5/38.)

“Bununla birlikte kim, yaptiklart haksizliga karsilik sonra tevbe ederek
durumunu diizeltirse, Allah onun pismanligint kabul eder (cezasini affeder). Ciinkii

Allah, ¢cok bagislayan (affeden), cok merhamet edendir.” (el-Mdide, 5/39.)

“Goklerin ve yerin hiikiimranhigmin Allah’a ait oldugunu, diledigine ceza
verdigini ve diledigini de bagisladigini (affettigini) bilmiyor musun? Allah, her geye
giicii yetendir!” (el-Mdide, 5/40.)

flgili ayette miilkiyetin korunmasi gii¢lii ana amacini (el-Bakara 2/188, en-Nisa
4/29 ve 4/161. ayetlerdeki giiclii ana amag) saglayict aragsal hiikiim olarak getirilen
hirsizin elinin kesilmesi cezasi Islam 6ncesi Arap toplumuna ait bir cezadir. *®° islam’n
var olan hukuku i¢inde yer verilen bu cezanin Kur’an’daki uygulamasi pisman olmama
ve topluma ibret yapilma sartlarina baglanmig olmasi sebebiyle fiili uygulamasi son
derece sinirlandirilmistir. imam-1 Safii’nin pismanlik halinde hirsiza el kesme cezasinin
uygulanmamas1 gerektigi ile ilgili goriislinii, biitiin had cezalarinda oldugu gibi
yakalanmadan Onceki vazge¢meye (el-Maide slresi 5/34. ayetteki faal nedamet)
baglayan tefsirci Kurtubi, kendi mezhebindeki ilim adamlarina yiikledigi goriise
dayanarak el-Maide siiresi 5/39 ve 5/40. ayetlerdeki pismanlik hiikiimlerini sirf Allah’in

kabul edecegi manevi bir pismanlik olarak degerlendirmistir. 366

Oysa Kur’an’da “kim bir miimini taammiiden Oldiiriirse” gibi “kim calarsa”
(men yesrik) denmemis olmasi (Yusuf siiresi 12/77. ayette oldugu gibi) ve “zina edici
kadin ve erkekler” gibi “calic1 erkek ve kadinlar” denmis olmasinin, meslek edinme gibi
bir devamlilig1 (aligkanligr) ifade ettigi ve ayette yer alan “caydirma ve ibret” kaydi ile
bu ayeti takip eden her iki ayetteki (6ncesindeki ayetin amacina 151k tutan 5/39 ve 5/40.
ayetler) pisman olmalart halinde Allah’in onlar1 affedeceginin belirtilmesi gibi

belirlemelerin amagsiz sayilmasi tutarli sayilamaz.

3% Kurtubi, age, VI, 199.
366 Kurtubi, age, VI, 220.
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Esasen biitiin cezalarin amacinin sucun islenmesini 6nleme, sugluyu pisman
etme ve kisiyle toplumu koruma oldugu dikkate alindiginda cezalandirma yonteminin
daima degisebilecegi aciktir (el kesme yerine hapis gibi). Ayrica, Islam oncesi hukuka
ait bu cezamin Islam’daki uygulamasinda bu ayetten sonra da degisiklik yapilmasi
sebebiyle bu cezanin gelisme yoniinde degisime acgik oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Nitekim bu ayet sonrasi uygulamada Hz. Peygamberin “Hirsizin eli, ancak ¢eyrek dinar
ve daha yukarisi dolayisiyla kesilir.” 367 “Agacinda asili duran meyvede, dagda korunan
hayvanda el kesme yoktur...” 368 diyerek (hadis) mutlak olan cezada sinirlama getirip

degisiklik (nesih) yaptig1 goriilmiistiir.

Yine Hz. Peygamberin bir defalik c¢alan bir koleye el kesme cezasini
uygulamadigl ve onun suca itilmis olabilecegi ihtimaline karsi ilging sekilde “Allah’in
malinin bir bolimii (mal hitkkmiindeki kole) diger boliimiinii ¢ald1.” 369 diyerek (hadis)
olay1r geg¢istirdigi ve babasimin malini ¢alan i¢in “Sen de malin da babana aitsiniz.” 370
diyerek (hadis) ¢cocuga el kesme cezasini uygulamadigi, “Savas sirasinda el kesilmez.”
3 diyerek (hadis), bu cezayr savas hali doneminde de uygulamadigi dikkate
alindiginda, bu cezanin gelisme yoniindeki her tiir degisime agik oldugu Kéim

(degismez) Siinnetle ortaya konmus olmaktadir.

Diger yandan 5/39. ayette Allah’in hirsizin pismanhigim (tevbesini) kabul
edecegi ve dolayisiyla cezanin en azindan erteleme (tecil) yoluyla diisecegi belirtildigi
gibi takip eden 5/40. ayette “... O diledigine ceza verir (azap eder) diledigini affeder
(cezalandirmaz).” denerek adeta Hz. Peygamberin bu affedici ve cezalandirmayi
sinirlayict uygulamalarma vaki itirazlara bir cevap verilmis oldugunun fikih
usulciilerince fark edilememis olmasi; her ii¢ ayetin birlikte ele alinmamis olmasina
baglanabilir. Boylece fikih usulciilerinin ihmal ettigi dinsel hiikiimlere biitiinsel ve

amagsal yaklasmanin 6nemi daha iyi anlasilmig olmaktadir.

357 Miislim, Huddd 2-4; Nesat, Kat’u’s Sarik 10; ibn Mace, Huddd 22; Miisned VI, 249, 252.

3% Muvatta, Hudd 22; Nesat, Kat’u’s Sarik 11 ve 12; Darakutni, 111, 194-195.

3% [bn Mace, Huddd 25.

370 Ebi Davud, Buyd 77; ibn Mace, Ticarat, 64.

7! Ebti Davud, Huddd 19; Tirmizi, Hudd 20; Nesai, Kat’u’s Sarik 16; Darimi, Siyer 51; Miisned, IV,
181.
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18) el-MAIDE SURESI 5/45. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Kisinin Korunmasi Giiclii Ana Amaci1 Cercevesinde Tevrat’ta Yer Alan,
Islenen Suclarin Herkes Yoniinden Esit Olarak Aym Eylemle Cezalandirilmasi
(Kisas) Kurah Hatirlatilarak Bundan (Kisastan) Farkli Ceza Uygulanmak
Suretiyle (Kasten Adam Oldiirmede Ust Smmr Olarak idam Cezasi Disinda)
Vazgecilmesi Gerektiginin Tekrarlanarak Vurgulanan Bir Giiclii Ana Amacg

Olarak Bildirilmesidir.

llgili ayet: “Biz onlara Tevrat'ta soyle yazdik: Cana can, goze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralara karsilikli kisas vardir. Bununla birlikte, kim
kisas hakkini bagislayacak olursa, (bilsin ki) bu kendisi icin bir kefaret (hatalarimin
giderilmesi karsiligt) olur. O halde, kim, Allah’in indirdigi ile hiitkmetmezse; iste onlar

zulmedenlerdir.” (el-Mdide, 5/45.)

llgili ayette Tevrat'ta yer alan kisas hiikmiiniin el-Bakara siiresi 2/178. ayette
oldugu gibi sinifsal ayirnmlar icermedigi (kadin-erkek, hiir-kole ayirimlart olmadigi) ve
bu sebeple kisasin herkes arasinda esit olarak (nefse karsi nefis) uygulanmasinin
emredildigine dikkat cekildikten sonra el-Bakara siiresi 2/178. ayette belirtildigi ve el-
Maide 5/32 ayette isaret edildigi gibi bunun daha ileri gotiiriilmesi ile kisas hakkinin
bagislanmasinin 6zendirildigi ve hatta Allah’in indirdigi hitkkme (bagislama tavsiyesine)
uymayanin zalim olacaginin bildirildigi anlasilmaktadir. Ciinkii ayetteki bu son
aciklama kisas hakkina ragmen bunun bagislanmasi tavsiyesinden hemen sonra

gelmekte olup; aciklanmaya en yakin olan hiikiim bu tavsiyedir.

Gergekten kisas uygulamalari, yapilar geregi idam cezasi disinda ¢ogu zaman
aym denklikte uygulanamayip zulme sebep olabilirler. Ornegin yaralama suclarinda
(curuh) aymi yaray1 agmak (kemik kirilmasi gibi) miimkiin degildir. Ya daha az ya da
daha cok ve tehlikeli bir kirik meydana gelebilir. Bir tokatin kisasinda dahi tam denk bir
tokati atmanin miimkiin olamayacag ve uygulanan kisilerdeki diren¢ farki sebebiyle
farkl1 sonuclarin dogabilecegi agiktir. Oysa herkes i¢cin ayn1 sonucu gergeklestirebilecek

bir¢ok ceza diizenlenebilir. Hapis cesitleri ile mali cezalar bunlara 6rnektir.
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Adam oldiirmede iist sinir olarak verilecek idam cezasi ise el-Bakara siiresi
2/179. ayette de belirtildigi gibi hayat koruyucu bir caydiricilik olusturmakta olup, bu
ayetteki “Sizin i¢in kisasta hayat vardir.” ifadesinde yer alan “kisas” sozciigiiniin

2

“idam” demek oldugu karsiti olan ‘“hayat” sozctiginden bellidir. Boylece 2/178.
ayetteki kisastan vazgecme tavsiyesine ragmen takip eden 2/179. ayette “Sizin igin
kisasta hayat vardir.” uyarisina yer verilmesi, adam oldiirmede idam cezasinin bir iist

sinir olarak korunmasinin caydiriciligini vurgulamay1 amagladigr sdylenebilir.

Ayrica en-Nisa stiresi 4/93. ayette taammiiden (kasten ve planlayarak) adam
oldiirme sucu agir sekilde kotiilenerek ebedi cehennem cezasindan bahsedilmesine
ragmen mevcut el-Bakara 2/178. ayetteki kisasa (idam cezasina) deginilmemesinin
idam yerine ebedi cehennem gibi miiebbet hapis cezasina isaret ettigi ve bozgunculuk
sucundaki yeryiiziinden uzlastirma (el-Maide 5/33) cezas1 olan miiebbet hapis cezasinin

da buna denk diistiigii diisiiniilmelidir.

19) el-MAIDE SORESI 5/48 VE 5/49. AYETLERDE BiRLIKTE YER
ALAN BIRINCI HUKUKSAL AMAC:

Kur’an’m Kendinden Onceki Kitaplar1 (Tevrat Ve incil) Denetleyen
(Miiheymin) Ve Onlarin Temel Degerleri Olan Giiclii Ana Amaclar1 (Minhac)
iceren Bir Kitap Olmas1 Sebebiyle Bu Degerlerin Herkese Uygulanmasi

Gerektigini (Onunla Hitkmedilmesi Gerektigini) Gosterme Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet bolimii: “Sana da, daha once gelmis olan kitaplardakileri
dogrulamak ve onu korumak iizere, gercek olarak kitabi (Kur’an) indirdik. Artik,
onlarin aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet! Sana gelen gercegi birakip da onlarin

tutkularina uyma! ...” (el- Mdide, 5/48)
Igili ayetlerin tiimii:

“Sana da, daha once gelmis olan kitaplardakileri dogrulamak ve onu korumak
iizere, gercek olarak kitabt (Kur’an) indirdik. Artik, onlarin aralarmmda Allah’in

indirdigi ile hiikmet! Sana gelen gercegi birakip da onlarin tutkularina uyma! Biz,
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sizden her biriniz icin bir seriat (din) ve minhac (actk yol/metot/oz degerler biitiinii)
belirledik. Allah dileseydi, sizleri tek bir iimmet (din mensubu) yapardi (aymi dini
secmeye zorlardi). Fakat o verdikleriyle, sizi sitnamak icin boyle yapti! (Din se¢mekte
sizi serbest birakti.) Oyleyse, hayirli islerde birbirinizle yarisin. Ciinkii hepinizin
doniisii, Allah’a olacaktir. Allah size, hakkinda goriis ayriligina diistiigiiniiz seyleri
bildirecektir.” (el-Mdide, 5/48.)

“O halde, onlarin arasinda Allah’in indirdigine gore hiikmet; ama sakin,
onlarin tutkularina wyma ve onlarin, Allah’in sana indirdigi hiikiimlerin bir
boliimiinden, seni saptirmalarindan sakin! Eger onlar, yiiz cevirecek olurlarsa, bil ki,
Allah, bazi giinahlar yiiziinden, onlarin basina bir beld getirmek istemektedir. Ciinkii o

insanlarin ¢ogu, yoldan ¢itkmig olan kimselerdir.” (el-Maide, 5/49.)

llgili ayet boliimiinde, Kur’an’in kendinden onceki Kkitaplar1 onaylayip
denetledigi ve aym temel degerleri gelistirerek en genis ve saglam (tahrif olmamis)
sekilde icerdigi ve tiim kitapli dinlerin bu temel ortak degerleri ayakta tutmayi
amagcladiklarina isaret edilmektedir. Bu ayeti aciklayict bir yapida olan es-Stra
stiresinin 42/13. ayetini degerlendiren Kadi Ebu Bekr Muhammed Ibnu’l-Arabi bu

konuda s0yle demektedir:

“Buna gore bu ayetin anlami sdyle olur: Ey Muhammed! Sana da, Nuh’a da ayn1
dini tavsiye ettik. Yani o aymi din, kitaplh dinlerde farkli olmayan tek tanri inanci,
namaz, zekat, orug, hac, iyi isler yapmak Allah’a yaklasma, maddi ve manevi tiim
varligimm  Allah’a  yonelterek yakinlastirici  isler yapmak, dogruluk, soz ve
yiikiimliiliikklerini yerine getirmek (ahde vefa), emaneti yerine getirmek, akrabalik
haklarim gozetmek, inkarciligin, adam oldiirmenin, zinanin, yaratiklara eziyet verici
uygulamalarin yasaklanmasi, her durumda hayvan haklarina tecaviiz edilmemesi,
asagilik islere girisilmemesi, seref, onur ve mertlige aykir1 davranislarin yasaklanmasi
gibi degerlerden olusmaktadir. Bunlarin tiimii, peygamberler degisse de onlarin

getirdikleri dinlerde degismeyen degerlerdir.” 37

372 [bnu’l-Arabi, Eba Bekr Muhammed, age, IV, 70 vd.
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20) el-MAIDE SURESI 5/48 VE 5/49. AYETLERDE BIiRLIiKTE YER
ALAN IKINCi HUKUKSAL AMAC:

Farkh Dinler ile Cogulculuga Karsi Hosgoriiyii Ve Iyilikte Yarismayi
Gerceklestirme Giiclii Ana Amaci Genisletilerek Allah’in Insanlara Farkh
Zamanlarda Farkli Dinler (Sir’a/Procede ) Ve Degismeyen Aym Ozdegerleri
(Minhac/ Metot *"*/Giiclii Ana Amaclar1) Gelistirerek Gonderdigi Ve Dinde
Zorlama fle Aym Dine Baglanma Mecburiyetini Reddettizi Kabul Edilerek
Cogulculugun Ve Farkh inanc Sahiplerinin Iyilikte Yarismalarmm Saglanmasi

Gerektiginin Daha Genis Bir Giiclii Ana Amac¢ Olarak Ortaya Konmasidir.

llgili ayet boliimii: “...Biz, sizden her biriniz icin bir seriat (din) ve minhac (actk
yol/metot/oz degerler biitiinii) belirledik. Allah dileseydi, sizleri tek bir iimmet (din
mensubu) yapard: (ayni dini secmeye zorlardi). Fakat o verdikleriyle, sizi sitnamak icin
boyle yapti! (Din secmekte sizi serbest birakti.) Oyleyse, hayiwrli islerde birbirinizle
yvarisin. Ciinkii hepinizin doniigii, Allah’a olacaknr. Allah size, hakkinda goriis

ayriligina diistiigiiniiz seyleri bildirecektir.” (el- Maide, 5/48)

flgili ayet boliimiinde gecen “sir’a” ve “minhac” kavramlarini inceleyen tefsirci
Elmalili (6.1358/1942), Arap dilcilerinden Miiberred’e goére ‘“sir’a” nin yolun
baslangici, “minhac”1n ise devam eden yol demek oldugunu ve diger dilci Ibn Enbari’ye
gore ise, “sir’a” nmin bazen belirgin (vazih) ve bazen belirsiz olan yol, “minhac”n ise
daima belirgin (vazih) olan yol demek oldugunu aktardiktan sonra, “sir’a” nin zaman,
mekan ve sartlara gore degisebilen dinin biitiinii, “minhac”in ise, daima sabit

(degismeyen) belirgin ve devam eden dinin esaslar1 demek oldugunu bildirmistir. e

Yine ilgili ayet boliimi “Sizden her biriniz i¢in (var olan dinlerin mensuplari
icin) ayn bir seriat (din) ve bir minhac (agik yol/metot/6z degerler biitiinii) ortaya
koyduk, eger Allah dileseydi sizi tek bir timmet (din mensubu) yapardi, (aym dini

secmeye zorlardi) fakat o size verdigi (se¢gme ve inanma giicii) ile sizi sinava soktu.

373 Elmalih, age, 111, 1697.
7% Elmalih, age, II1, 1697.
*7 Elmalih, age, III, 1698.
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Oyleyse haydi iyilikte yarisin, doniisiiniiz Allah’adir. O hakkinda ayrihiga diistiigiiniiz
seyleri size haber verecektir. (Kur’an’da bildirdigi gibi ahirette ortaya koyacaktir.)”
seklinde anlasilmas1 gerekirken, bazi tefsirciler tarafindan Kur’an’1n inangsal, ibadetsel,
ahlaksal ve hukuksal giiclii ana amaclarina aykin sekilde yorumlanarak ayni zamanda

akil dig1 bir kader anlayisi i¢ine diisiilmiis bulunmaktadir.

Her seyden 6nce, Al-i imran stresi 3/85. ayette ortaya konan “islam’dan baska
bir dinin secilmesini Allah’in kesinlikle kabul etmeyecegi” ile ilgili inangsal gii¢lii ana
amag¢ karsisinda bazi tefsircilerin bu ayete gore Allah’in baska dinlere uyulmasini
normal saydigini ve bunun bir kader oldugunu ileri siirmeleri son derece tutarsiz olup;
akil ve bilimle bagdastirilamayacak bir yaklasimdir. Nitekim bu takdirde insanin
inangsal ve eylemsel irade ve sorumlulugunun ortadan kalkacagi ve bunun da dinin

hicbir temel degeri ile bagdastirilamayacag apagiktir.

Bu hatali kader anlayisi ile fikih usuliiniin dinsel metinlere parcasal ve amag dis1
yaklagimindan etkilenen bazi tefsirciler, (Kurtubi dahil), benzer ayet olan Hlid sGresinin
11/118 ve 11/119. ayetlerinde ortak ifade olarak yer alan “Zaten onlart bunun i¢in
yaratmigtir.” ciimlecigi i¢cin “Buradaki isaret (zalike) anlagsmazliga, ayriligadir. Yani

onlar1 (insanlar1) anlagsmazlik i¢in yaratmistir.” demislerdir. 376

Ancak biitiin tefsircilerin goriislerine yer veren Kurtubi, naklettigi el-
Mehdevi’ye ait “Bu aciklamaya gore, ifadede takdim (6ne alma) ve tehir (sonraya
birakma) vardir ve anlam sOyledir: Onlar, rabbinin rahmet ettikleri miistesna, hala

s 377

anlagsmazlik icerisindedirler. seklindeki yorumu benimsemedigi goriilmiistiir.

Oysa bu aciklamaya gore, anlasmazlik icerisinde olanlarin Allah’in rahmet
etmedikleri oldugunu ve Allah’mn dogru yolun secilmesini istedigini ve dolayisiyla
ihtilafin amaglanmis olamayacagini ve bunun Kur’an’in bir¢ok giiclii ana amacina

aykin diisecegini biitiinsel ve amagsal bir yaklagimla gormek miimkiindii.

376 Kurtubi, age, IX, 176 vd.
77 Kurtubi, age, IX, 177.
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Nitekim Miisliimanlar1 birlestiren giiclii lider Omer ibn Abdilaziz (6.101/720)

2

sagduyusu ile bu ayetin ilgili boliimii olan “Bunun i¢in onlarn yaratti.” ciimlecigine

“Allah rahmet ehlini ayriliga diismemeleri icin yarattr.” yorumunu getirebilmistir. *’®
21) el-MAIDE SURESI 5/51. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Yabancilarla icli Dish Olmanmn Onlenmesi ile inancsizlarla icli Dish
Olmanmn Ve Onlar1 Koruyucu Edinmenin Onlenmesi Giicli Ana Amaclarina
Paralel Sekilde Yahudi Ve Hiristiyanlarla icli Dish Olma Ve Onlar1 Koruyucu

Edinmenin Onlenmesi Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Ey inananlar! Yahudileri ve Hiristiyanlari dost (ve koruyucu)
edinmeyin. Ciinkii onlar, birbirlerinin dostudurlar. O halde, sizden kim, onlart dost
edinecek olursa, o da onlardandir. Kuskusuz ki, Allah, zulmeden bir toplumu, dogru

yola ulastirmaz.” (el-Mdide, 5/51.)

Kur’an’mn giiclii ana amaglarinim toplandigi ilk bes strelik bolimde 6nce Al-i
Imran stiresi 3/118. ayette yabancilarla icli dish olmanin &nlenmesi sonra en-Nisa siiresi
4/144. ayette inangsizlarla (yabancilarla) icli dishh olma ve onlan koruyucu edinmenin
Onlenmesi giiclii ana amaclarn ortaya konduktan sonra bu ayette kitapli dinlere bagh
olmalaria ragmen Yahudi ve Hiristiyanlarla da igli digli olarak onlar koruyucu
edinmenin Onlenmesi gerektigi bir giicli ana amag¢ olarak ortaya konmus

bulunmaktadir.
22) el-MAIDE SURESI 5/57. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

islAm Dinini Alaya Alan Kitaph Din Mensuplar1 Ve Inancsizlarla iliski Ve

Dostluk Kurmanin Engellenmesi Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Ey inananlar! Sizden once kendilerine kitap verilmis olanlarin
icinden, dininizi alay ve eglence konusu yapanlart ve inkdr edenleri dost edinmeyin!

Eger, gercekten, inananlardan iseniz, Allah’tan korkun!” (el-Maide, 5/57.)

37 Ibnu’1-Arabi, Ebt Bekr Muhammed, age, III, 27.



293

fgili ayette kitapli din mensuplar1 ve inancsizlarla diyalog ve iliskide karsilikl

saygi ve giivenin hakim kilinmas1 gerektigi bir giiclii ana amag olarak dile getirilmistir.
23) el-MAIDE SURESI 5/79. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:
Kaotiiliigiin Engellenmesi Giiclii Ana Amacidir.

ligili ayet: “Onlar, isledikleri  kotiiliikten — birbirlerini  vazgecirmeye

calismiyorlardi, yapmakta olduklart sey ne kotiidiir!” (el-Mdide, 5/79.)

Tlgili ayette kitapl dinlere inananlarin toplumlarinda kotiiliigiin engellenmemesi
elestirilerek iyilikte yarisilmasi kadar kotiiliiglin onlenmeye calisilmasinin 6nemli bir

gereksinim oldugu bir gii¢lii ana amag olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Bu ayet dogrultusunda Hz. Peygamberin Kéim (degismez) Siinnet giiclii ana
amagclarinin agiklandigi hadiste el-Maide sfiresi 5/81. ayeti okuduktan sonra Hz.

Peygamber soyle demisti:

“Allaha yemin ederim ki hayir (boyle olmaz), ya iyiligi emreder, kotiiliikten
alikoyar, zalimi engelleyerek onu hakkin disina ¢ikmasina firsat vermeyerek yalnizca
hakli davranmaya zorlarsiniz yahut ta Allah sizin de kalplerinizi birbirine carparak

onlarn lanetlendigi gibi sizi de lanetler.” 379

24) el-MAIDE SURESI 5/87 VE 5/88. AYETLERDEKI HUKUKSAL
AMAC:

Kisinin Korunmasi Giiclii Ana Amaca Cercevesinde, Allah’in
Yasaklamadigi Temiz Ve Yararh Seyleri Yemek Ve Onlar1 Harcamaktan
Kac¢inmanin Engellenmesi Giiclii Ana Amacidir.

Tgili ayetler:

“Ey inananlar! Allah’in size helal kildigi temiz ve yararli seyleri haram

saymaywmn ve sumirt da agmaywm. Ciinkii Allah, siniri asanlari sevmez.” (el-Mdide, 5/87.)

37 Ebt Davud, Melahim, 17; ibn Mace, Fiten, 20
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“Allah’in size verdigi helal ve temiz riziklardan yiyin. Siz, kendisine inanmig

oldugunuz Allah’tan sakimin!” (el-Maide, 5/88.)

flgili ayetlerde kisinin korunmasi giiclii ana amac1 cercevesinde kisilerin yeme
ve harcamay1 yasaklayarak kendilerine zarar vermelerinin 6nlenmesi amaclanmistir.
Oliim oruglar1 (yeminleri) gibi kisiyi tehlikeye atan tutumlar yaninda batil inanglar
sebebiyle belli yiyecekleri kisilerin kendilerine yasaklamalar veya ¢ok az yemeleri gibi
durumlarin engellenmesi gerektigine Kaim (degismez) Siinnet gii¢lii ana amaclari igcinde

de deginen Hz. Peygamber, bunlar1 benimseyenleri elestiren bir hadisinde soyle diyor:

“...Soyle soyle diyen bir topluluga ne oluyor ki, iste ben namaz da kiliyorum,
uyku da uyuyorum, oru¢ da tutuyorum, orucumu acarak da yiyorum, kadinla da

evleniyorum. Benim siinnetimden (yolumdan) yiiz ¢eviren benden degildir.” **°

25) el-MAIDE SURESi 590 VE 5/91. AYETLERDEKiI HUKUKSAL
AMACLAR:

Kisinin, Toplumun Ve Malin Korunmasi Giiclii Ana Amaclar1 Cercevesinde
sarap, kumar, tapimlan putlar ve fal oklar1 gibi manen Kkirli (zararh) seylerden
sakinlmasim saglamanin degisken, aracsal ve kalici son asama olarak

gosterilmesidir.
lgili ayetler:

“Ey inananlar! Sarap, kumar, tanrilar adina dikilen taslar (putlar) ve fal oklari
ile gelecek hakkinda kehanette bulunmak, ancak seytan isi birer (manevi) pisliktir.

Bunlardan uzak durun ki, kurtulusa eresiniz.” (el-Mdide, 5/90.)

“Seytan, sarap ve kumar sayesinde, araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi
Allah’t anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister. O halde, (biitiin bunlardan)

vazgececeksiniz degil mi?” (el-Maide, 5/91.)

380 Miislim, Nikah, 5; Nesai, Nikah, 4.
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flgili ayetlerde bazi zararli seyler sayildiktan sonra bunlardan kisilere ve topluma
zararli oldugu bilinen sarap yaninda kumar (karsilikli sansa dayali birbirinden haksiz
kazang elde etme) gibi zararli seylerin kisilerin arasina diismanlik ve kin sokmalar ve
yararl iglerin (Allah rizasina uygun igler) yapilmasini engellemeleri bakimindan ortak
olan gerekcgelerle bunlarin yasaklanmasi gerektigi gelisme yoniinde degisken ve aracsal

olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Bu ayetteki hiikiimlerin gelisme yoOniinde degisime acgik oldugunu gdsteren
ayetlerin en onemlisi en-Nahl 16/67. ayettir. *°' Bu ayetteki “seker” sozciigiiniin

2 ayet metnine gore

sarhosluk veren icki anlaminda oldugu kabul edilmekte olup 3
bunun yasaklanmadig1 goriilmektedir. Yine ayn1 konuda el-Bakara sliresi 2/219. ayette
33 gelisme yoniinde bir degisimle icki ve kumarda bazi yararlar yaninda biiyiik
giinahlar (zararlar) oldugu vurgulanmis bulunmaktadir. Son nazil olan el-Maide
sliresinin bu ayetinde ise; gelisme yoOniindeki degisimle bunlarin yasaklanmasi ve

toplumun bunlardan korunmasi asamasina ulasilmig bulunmaktadir.

Diger yandan, kisilere ve topluma zararli seylerden sakinilmasimi saglama ile
ilgili Kaim (degismez) Siinnet gii¢lii ana amac1 cergevesinde, zararli oldugu belirlenen
tiim sarhos edicilerin, gelisme yoniindeki degisim siireci icinde Hz. Peygamberin cesitli

hadisleri ile yasaklandigi bilinmektedir. Bu hadislerden bazilan soyledir:

“Sarhosluk veren her bir icecek haramdir.” I8

“Sarhosluk veren her bir sey hamr’dir ve sarhosluk veren her bir seyde
haramdur.” *%°

< . 386
“Cogu sarhosluk veren seyin az1 da haramdir.”

8! “Yine siz, hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziimlerden aym1 zamanda hem sarhos edici bir icki,
hem de giizel bir rizik elde etmektesiniz. Biitiin bunlarda, aklini kullanan bir toplum i¢in alinacak bir ibret
vardir.” (en-Nahl, 16/67.)

382 Kurtubd, age, X, 201.

?%3 “Sana igkiyi ve kumar1 soruyorlar. De ki: ‘Bu ikisinde de insanlar i¢in hem biiyiik giinah hem de bir
takim yararlar vardir; ancak bunlarin giinahi yararindan daha biiyiiktiir!” Ve yine sana, Allah yolunda ne
harcayacaklarmni soruyorlar. De ki: ‘Thtiyagtan fazla olam.” Iste Allah, diisiinmeniz icin, size ayetlerini
boylece aciklamaktadir.” (el-Bakara, 2/219.)

¥ Buhart (6.256/869), Vudd’ 71, Esribe 4, 10; Miislim, Esribe 67, 68; Eba Davad, Esribe 5.

385 Buhari, Edeb 80, Ahkim 22, Megazi 60; Miislim, Esribe 60.
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“Allah, sarabi bizatihi (ismini anarak) haram kilmistir. Onun disindaki
iceceklerden ise sarhos olmay1 haram kilmistir.” 387

Esasen gelisme yoniindeki degisime devamli olarak agik olan bu ayetteki zararli
madde ve fiilleri bilimsel verilere dayanarak cogaltip kisi ve toplumu bunlarin
zararlarindan korumanin ilgili gii¢lii ana amaglara uygun olacag: apagik oldugu gibi, bu
ayette acikca sayilanlarin diginda zararli olmadig: bilimsel verilerle ortaya konabilecek
miktarlardaki maddelerin zorunlu kullanimlarinin bu gii¢lii ana amaclara aykir

diismeyecegi de aciktir.

Nitekim boyle bir yaklasimla Ebu Hanife (Imam-1 Azam) “hamr” (sarap)
yasagint hurma ve iizim meyvelerinden sikilana miinhasir (has) sayarak, bunlarin
disindakilerden  (bazi1  ihtiyaglar  sebebiyle) sarhosluk  vermeyecek  Olgiide
yararlanilabilecegi seklindeki (tartismali) sonuca varmistir. 388

Ebu Hanife’nin (Imam-1 Azam) bu konudaki goriisiiniin “bunlardan, sarhosluk
vermeyecek kadar icilebilecegi” olarak anlagilmasinda bir hata olmalidir. Ciinkii
ornegin c¢akirkeyif denen durumla kismi veya tam sarhogluk arasinda bir simr

belirlenemeyecegi gibi, bunlarin etkisinin herkeste farkli oldugu bilinmektedir.

Buna gore, bunlardan zevk igin icme disinda cesitli ihtiyaclar (ilag vesair)
sebebiyle yararlanilabilecegi ve bunlarin ayette bizzat amlan “sarap” gibi
sayllamayacag1 goriisiiniin; hatali olarak “bunlardan sarhosluk vermeyecek Oolciide

i¢ilebilir” seklinde anlasildig1 sdylenebilir.

Bu konuya bilimsel biitiinsel ve amagsal olarak yaklasildiginda, ayetlerdeki
ortak giiclii ana amacin, kisileri ve toplumu bu zararli madde ve olgulardan korumak
oldugu goriilecektir. Yine ayetlerde yer alan zararli madde ve olgular disindakilerde
bulunan zararlihigin mahiyet ve Olciisiiniin ise; bilimsel verilere dayandirilarak

belirlenebilecegi unutulmamalidir.

3% Ebo Daviad, Esribe 5; Tirmizi, Esribe 3.

387 Nesa, Esribe 48. Bu anlamdaki rivayetlerin bir takim illetlerine tek tek isaret ettikten sonra Nesai,
“dogru olan sika (giivenilir) ravilerin Ibn Abbas’tan (onun sozii oldugu) seklindeki rivayetleridir”
demektedir.

388 Kurtubf, age, VI, 396.
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Ebu Hanife’nin (6.150/767) bu yaklasimi bir baska konu olan “meysir” (kumar)
acisindan giincellestirildiginde ise, karsilikli diismanlik ve kinin s6z konusu olmamasi,
belirli bir siire icinde tek defa olarak gerceklesmesi, eglence amaclh olmasi ve toplanan
gelirlerin baz1 yararl islere tahsis edilmesi ve ayette belirlenen kumar yasagindaki
unsurlar1 tamamen tasimamalar1 gibi sebeplerle milli piyango benzeri olan talihe dayali

cekilislere katilmanin kumar sayilmamasi gerektigi sonucuna varilabilir.
26) el-MAIDE SURESI 5/92. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

IslAm Degerlerini Bildirme Ve Tamitma (Teblig) ile Yetinilmesi Giiclii Ana

Amacina Dayal Olarak Allah Ve Elcisine Uyulmasina Cagri Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Allah’a itaat edin, elciye de itaat edin ve karsi gelmekten sakinin.
Bununla birlikte, eger, yiiz cevirecek olursaniz, bilin ki elgcimize diisen, sadece acikca

bildirmektir.” (el-Mdide, 5/92.)

flgili ayetteki cagri, 6nemi sebebiyle aym giiclii ana amag olarak ve benzer
sekilde Al-i Imran stiresinin 3/20 ile el-Maide stiresinin 5/99. ayetlerinde tekrar edildigi

gibi Kur’an’da toplam 13 ayn yerde de tekrarlanmis bulunmaktadir.
27) el-MAIDE SURESI 5/99. AYETTEKiI HUKUKSAL AMAC:

IslAm Degerlerini Bildirme Ve Tamitma (Teblig) ile Yetinilmesi Giiclii Ana
Amacinin Onemi Sebebiyle Tekrarlanmasi Ve Buna Dayah Olarak insanlarm

ikiyiizlii Davramsa (Miinafikhga) itilmesinin Onlenmesi Giiclii Ana Amacidir.

llgili ayet: “Elgiye diisen, sadece bildirmekten ibarettir. Allah ise, aciga
vurdugunuzu da gizlediginizi de bilmektedir.” (el-Maide, 5/99.)

llgili ayette Allah’in gizlenenleri ve agiga vurulanlari bildigi hatirlatilarak
insanlarin ikiylizlii davramigsa itilmemesi gerektigi ve Hz. Peygamberin gorev ve

yetkisinin sadece teblig oldugu bildirilmistir.
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Son inen sfire oldugu halde Kur’an’in bas kismindaki ilk besinci siraya
yerlestirilen el-Maide sfiresinde birbirine yakin ayetler icinde (5/92 ve 5/99) ayni olan
bu giiclii ana amacin tekrar edilerek vurgulanmasi ile ortaya konan ve gelisme sonucu
ulasilan nihai amag; Islam dininin gelisme doneminde savunma ve kendi varligini
koruma zorunlulugu sebebiyle basvurulan sert yOntemlerin, gelisme yoniindeki
degisimle ulastiklar1 son baris¢1 asamanin, Islam degerlerini bildirme ve tanitma (teblig)

ile yetinilmesi oldugu, bu son siredeki ayetlerle ortaya konmus bulunmaktadir.
28) el-MAIDE SURESI 5/100. AYETTEKi HUKUKSAL AMACLAR:

Sakinan Akil Sahiplerine Cagr1 Yapilarak, Toplumsal Birliktelik Ve Her
Konuda Koétii, Cirkin, Pis Ve Zararh (Habis) ile Iyi, Giizel, Temiz Ve Yararh
(Tayyib) Seylerin Denk Tutulmasimin Onlenmesi Ve Niteligin (Keyfiyet) Cok
istenen Nicelikten (Kemiyet/ Sayisalhk) Daha Onemli Olduguna Dikkat Cekilerek;
inananlarin Artirllmasindan Cok, Diiriist Ve Miikemmel Olmalarmin Saglanmasi

Giiclii Ana Amaclaridir.

Ngili ayet: “De ki: Coklugu seni sasirtsa da kotii, ¢irkin, pis ve zararl (habis) ile
iyi, giizel, temiz ve yararl (tayyib) olanlar, hicbir zaman bir olmaz. O halde, ey akil

sahipleri! Kurtulusa ermeniz icin Allah’tan sakinin!” (el-Maide, 5/100.)

llgili ayette gosterilen giiclii ana amaclar, 6ncesindeki ayetle uyumlu sekilde
inananlarin toplumsal kurtulus ve gelismelerini, nasil olursa olsun sayilarini artirarak
degil, iyi, giizel, temiz ve yararhi insanlar yetistirerek gerceklestirmeleri gerektigini

ortaya koymaktadir.

29) el-MAIDE SURESi 5/101, 5/102 VE 5/103. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

Serbest Alanin Daraltilmasi Ve Ek Yiikiimliiliiklere Sebep Olacak Parcasal
Yaklasimlarn Onlenmesi Giiclii Ana Amac1 Cercevesinde Dinde Vehme Dayali
irdeleme Ve Sorgulamalar ile Sapik inanclarm Onlenmesi Gerektigini Gosterme

Giiclii Ana Amaclaridir.
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Tgili ayetler:

“Ey inananlar! Size aciklandiginda hosunuza gitmeyecek gseyleri sormayn.
Kur’dn indirilirken, soru soracak olursaniz, size aciklanir. (Haklarinda aciklama)
bulunmayanlart ise, Allah affetmistir. Allah cok bagislayan, cok yumugak davranandir.”
(el-Maide, 5/101.)

“Sizden onceki bir toplum da, bu tiir sorular sormus, ama ¢ok gecmeden onlart

inkdr eder olmustu.” (el-Mdide, 5/102.)

“Allah bahire, sdibe, vasile ve ham ile ilgili hicbir diizenleme yapmanustir.
Ancak, inkdr edenler (bunlart Allah’in emrettigini soyleyerek) Allah hakkinda yalan
uydurmaktadirlar. Onlarin cogu akillarimi kullanmazlar.” (el-Maide, 5/103.)

flgili ayetlerde o giinkii muhataplara yoneltilen uyarida, vehme dayali titizlik
gostererek inen vahyin disinda bagka seyler arayanlarin bu davranmislari, onceki bir
topluluga gonderme yapilarak kinanmistir. Gonderme yapilan toplulugun Yahudiler
oldugu ve ilgili olayin Kur’an’in ikinci s@iresine adin1 veren Bakara olay1 oldugu ve bu
olayimn el-Bakara sfiresinin 2/67, 2/68, 2/69, 2/70 ve 2/71. ayetlerinde anlatildig1 agik

oldugu i¢in belirtilmemistir.

Diger yandan, bazi hayvanlara 5/103. ayette belirtilenler gibi adlar verilerek
onlara dinsel bir vasif kazandirip kesilip yenmelerinin engellenmesi gibi batil inan¢larin
da serbest alani daraltarak insanlara kiilfet getirmeleri sebebiyle bu gibi inanclarin
topluma hakim olmasinin onlenmesi gerektigi de ayn1 giiclii ana amag ¢ercevesinde dile

getirilmis bulunmaktadir.
30) el-MAIDE SURESI 5/105. AYETTEKi HUKUKSAL AMAC:

Dogruluga Ve Dogru Yola Uyma Giiclii Ana Amac1 Cercevesinde, Kisisel

Ve Toplumsal Sorumlulugun Yiiklenilmesini Saglama Giiclii Ana Amacidir.
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llgili ayet: “Ey inananlar! Siz kendinizi diizeltmeye bakin! Siz dogru yolda
oldukca sapanlar size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O yaptiklarinizi size

bildirecektir.” (el-Mdide, 5/105.)

flgili ayetteki “Ey inananlar!” ¢agris1 toplumun iiyeleri yaninda biitiin topluma
da yoneltilmis olup, “Siz kendinize bakin, siz dogru yolda oldukg¢a sapanlar size zarar
veremez.” denerek sapanlarin zararindan korunabilmek i¢in dogru yolda olmak
gerektigi yani dogrulugun ve Islam degerlerine baghligin (hidayet) saglanmas1 gerektigi
belirtilmistir. Ciinkii Kur’an’daki ilk “hidayet” kavrami el-Fatiha sfiresi 1/6 ve 1/7.
ayetlerde yer almis olup, orada ortaya konan gii¢lii ana amac; dogruluga ve dogru yola
(Islam degerlerine) cagn giiglii ana amacidir. Dolayisiyla bu ayetteki “siz dogru yolda
(hidayette) oldukca” sart1 da aymi giiclii ana amacin gerceklestirilmesini 6ngdrmiis

olmaktadir.

Bu ayetle ilgili tefsirci Kurtubi (6.671/1273), Ibnii’l-Miibarek’ten (6.181/797)

naklen s0yle demektedir:

“Yiice Allah’1n: ‘Siz kendinizi diizeltmeye bakin’ buyrugu biitiin mii’ minlere bir
hitaptir. Yani, siz kendi dininize mensup olanlara bakiniz, onlara dikkat ediniz buyrugu,
Yiice Allah’in: ‘Kendinizi 6ldiirmeyiniz’ buyrugu gibidir. Sanki biriniz 6tekine iyiligi
emretsin ve biriniz digerini kotiiliikten alikoysun, demis gibidir.” 389

Boylece, kisilere ve topluma dogrulugun ve dogru yol gereklerinin hakim
kilinmasi halinde dogru yoldan sapanlarin onlara zarar veremeyecegi bir giiclii ana

amag olarak ortaya konmug bulunmaktadir.

31) el-MAIDE SURESi 5/106, 5/107 VE 5/108. AYETLERDEKI
HUKUKSAL AMACLAR:

Bor¢ Doguran (Siireye Bagl) Sozlesme Ve Taahhiitleri Belirleme Giiclii
Ana Amaci1 cercevesinde, yaziyla belirleme imkam bulunmayan yolculuk ve

benzeri durumlardaki vasiyetlerde, belirlemenin yemin verdirilen diiriist iki

% Kurtubi, age, VI, 468.
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tanikla yapilabilecegi, bu tanikliklarin aksinin daha saglam delillerle kanmitlanmasi
halinde hak sahiplerinin delilleri yaninda tamamlayici yeminlerine dayamlarak
haklarina kavusturulabileceginin degisken, aracsal ve kalici son asama olarak

gosterilmesidir.
lgili ayetler:

“Ey inananlar! Yolculuk halindeyken sizden birinize oliim geldiginde, vasiyet
ederken, icinizden iki adaletli kigi yahut sizden olmayan baska iki kisi taniklik etsin.
Eger, onlardan kuskulanacak olursanmiz, kendilerini namazdan sonra tutarak (yemin
ettirin)! Onlar soyle desinler: Yakimumiz icin de olsa, yeminimizi hicbir menfaat
karsiliginda satmayacagiz. Allah adina yaptigimiz tanikligi gizlemeyecegiz. Ciinkii aksi
takdirde giinahkdrlardan oluruz.” (el-Mdaide, 5/106.)

“Eger, bu iki tamigin, giinahi gerektiren bir ey yaptiklari ortaya c¢ikarsa,
aleyhlerine sug¢ islenen mirascilardan tanikliga daha layik olan iki kisi, oncekilerin
yerine gecer ve “Bizim tamikliginiz, onlarin tamikligindan daha dogrudur, c¢iinkii biz,
hi¢ kimsenin hakkina saldirmadik. Yoksa biz de, haksizlik edenlerden oluruz!” diyerek

Allah’a yemin ederler.” (el-Mdide, 5/107.)

“Bu, tamikligi geregi gibi yapmalarmm veya yeminlerinin, baskalarimin
yeminleriyle reddedilmesinden (aksinin ispatlanmasindan) korkmalarini saglamak icin
en iyi yoldur. O halde, Allah’tan sakinin ve dinleyin. Ciinkii Allah, yoldan ctkmig bir
toplumu dogru yola ulastirmaz.” (el-Maide, 5/108.)

lgili ayetlerde Kur’an’mn en uzun ayeti olan el-Bakara siiresi 2/282. ayetinde yer
alan Bor¢ Doguran (Siireye Bagli) Sozlesme Ve Taahhiitleri Belirleme Giiclii Ana
Amac1 cercevesinde yazi, noter ve diger kat’i belirleme (tespit) imkénlarinin
bulunmadigr durumlarda, vasiyet ve igerigindeki taahhiitlerin iki diiriist tanikla
belirlenebilecegi, ancak tanik delilinin kat’i degil takdiri delil olduguna dikkat ¢ekilerek
tanik beyanlariin aksinin daha kuvvetli delillerle ispatina (muhakeme sirasinda veya
sonradan iade-i muhakeme sathasinda) imkan taninmasi gerektigi ve bu takdirde yalanci

taniklara karsilik daha kuvvetli delil getiren hak sahiplerine bu delilleri yaninda
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tamamlayici (ek) yemin verdirilmek suretiyle haklarina kavugmalarina imkan taninmast

gerektigi degisken ve aracsal olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Boylece her ii¢ ayetteki amaclara gore, tamik gibi takdiri delillerin aksinin
ispatina yargilama sirasinda imk&n tamindigi gibi, bu imkén sebebiyle yalanci
tanikliklarin  Onlenmesi ve daha sonra ortaya cikacak delillere dayali olarak

390

yargilanmanin yenilenmesinin (iade-i muhakeme) ~~ miimkiin oldugu degisken, aragsal

ve bu slirede ulagilmig son asama olarak ortaya konmug bulunmaktadir.

Kur’an’da yargilamanin yenilenmesi (iade-i muhakeme) ile ilgili benzer bir
aciklama, Yusuf stresinin 12/50, 12/51 ve 12/52. ayetlerinde™' yer almaktadir. Bu
ayetlerde, Hz. Yusuf’un hapiste iken affedilip goreve cagrildigi, ancak aklanmadan
gorev kabul etmeyecegini bildirmesi iizerine, yeni delillere dayali olarak bir iade-i

muhakeme (yargilanmanin yenilenmesi) karari ile aklandig: bildirilmektedir.

%0 Bkz. Elmalili, age, 111, 1836.

¥ (Yusuf’un yorumunun kendisine ulagmasi tizerine) “Kral, ‘Onu bana getirin!” dedi. El¢i Yusuf’a
gelince, Yusuf dedi ki: Efendine git ve ona, ‘Ellerini kesen kadinlarin amacinin ne oldugunu’ sor. Ciinki
benim Rabbim onlarin diizenlerini, ¢ok iyi bilmektedir.” (Yusuf, 12/50.)

“Bunun iizerine Kral (kadinlara) dedi ki: ‘Yusuf’a ilgi duydugunuzda, amacimiz neydi?’ Kadnlar,
‘Allah korusun! Biz onunla ilgili hi¢bir kétiilik gormedik.” diyerek karsilik verdiler. Aziz’in esi dedi:
‘Artik, gercek ortaya ¢ikmig bulunmaktadir. Onu arzulayan bendim; o ise, hi¢ kuskusuz, dogru
soyleyenlerdendi.” ” (Yusuf, 12/51.)

(Yusuf, olanlar1 dgrendiginde), “Bu durum (Yeniden muhakeme edilmeyi isteyisim), eski efendimin,
onun yoklugunda, kendisine ihanet etmedigimi ve Allah’in, hainlerin diizenlerini basariya ulasgtirmadigini
bilmesi i¢indir.” (Yusuf, 12/52.)



303

SONUC

[slam’in temel kaynagi olan Kur’an, insanin Allah’in evrendeki halifesi
(Allah’1n Halife Kulu/Yetkili Temsilcisi) olarak yaratildigini agiklarken; diger dinlerden
farkli olarak ona verilen yiiksek degeri ortaya koymus bulunmaktadir. insanin Allah’a
olan kullugunun, insan dogasina akla ve ahlaka aykirn olan kolelikle (kulluk) hicbir
iligkisi olamaz. Ciinkii Tanr1 halifesi (Allah’in Halife Kulu/Yetkili Temsilcisi) olan
insanin hi¢cbir varligin yiiklenmedigi sorumlulugu kendi iradesi ile yiiklenip,
uygulamalarinin sonuclarina katlanabilecek bir giicte yaratildigi, Kur’an tarafindan
kabul edildigi gibi; insanligin ortaya koydugu tarih ve medeniyet de dogru ve yanlislar

ile bunu gostermektedir.

Kur’an’a gore halife kul yani giivenilir temsilci olarak yaratilmis bulunan insana
yakisan, kendisine gonderilmis bulunan vahiylerin amaclarini arastirip, onlar1 isleyerek
hayat sartlarina hazirladiktan sonra uygulamaktir. Aksi yondeki bir tutumu, insanin
yaratilis misyonu ile bagdastirmak miimkiin olmadigi gibi, hayatin devamli olan
degisim yasasi (siinnetullah) ile de bagdastirmak miimkiin degildir. Buna gore
Kur’an’in muhatabi olan insanin ve toplumun, degisen hayat sartlart karsisinda,
uyumuna engel olunarak ¢aresiz birakilmasi diisiiniilemez. Bilhassa toplumun degisken
hayatin1 yaptinma bagh olarak diizenleyen hukuk kurallarimin, ideal degerleri sabit
kalmak sarti ile yapisal olarak devamli bir de8isim icinde olmasi kaginilmazdir. Ancak,
formel (sekilsel) hukuk bir elbise ise hukuk idealleri o elbiseyi giyen kimlik ve
kisiliktir. Elbisenin degismesi kimligi bozmaz ama ideallerin degismesi bu degerlerin

birbirleriyle olan uyumunu bozarak, kimligin degismesine ve ¢cokmesine sebep olabilir.

Hukukta gelisme yoOniinde degisimi esas alan demokratik sistemlerin hukuk
idealleri, akla ve vicdana dayandiklan icin genelde Kur’an idealleriyle celismezler.
Fakat bazen c¢agin yiikselen veya alcalan degerleri sebebiyle akilciliktan ve
bilimsellikten uzaklastiklar1 olabilir. Ancak bu durum sadece demokratik toplumun
yaniltilmas1 ile gergeklesebilecegi icin uzun siiremez. Ciinkii demokratik toplum
elestiriye aciktir. Deneyimler sonucundaki hatalar bulunur, ortaya konur ve toplum

gercegi gorerek durumunu diizeltebilir.
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Kur’an’da yer alan ve hukuksal gii¢lii ana amaglar olarak belirlenen bu degismez
hukuk idealleri, Miisliiman toplumun inangsal ve ahlaksal degerleri ile i¢ ice ve onlarla

biitiinlesmis durumda olduklar1 gibi hayatin degisimine uyumlu ve kalicidirlar.

Diiriistliikk, tam adalet, ahde vefa (s6z ve taahhiitleri yerine getirme), dinde
zorlama olmamasi, zorlastirmanin degil kolaylastirmanin gozetilmesi, haksiz kazancin
onlenmesi, can, mal, 1rz ve haklarin korunmasi, giizel ve iyi davranmanin esas alinmasi,
esitligin hakim kilinmasi, bozgunculugun onlenmesi (hukuk diizeninin korunmasi),
giicsiizlere yardim edilmesi, kimseye zarar vermeme ve kimseden zarar gérmemenin
hakim kilinmasi, iyilikte yardimlagsmanin gerceklestirilmesi ile kotiiliikte
yardimlagsmanin engellenmesi, aile toplum ve toplumlararas iliskilerde ortak goriis ve
kararlara (slira) dayanilmasi, vatan savunmasinin ve ugrunda sehit olmanin kutsalligi,
birligin gozetilmesi, ayrilikciliktan kacimilmasi gibi Kur’an’da yer alan hukuksal

amaglart (hukuk ideallerini) agagidaki bagliklar altinda toplamak miimkiindiir:
1- Kisisel Amaclar

Kisinin bedensel (maddi) ve tinsel (manevi) varliginin koruma altina alinmasi
ve gelistirilmesi ¢er¢evesinde, hayatin, aklin, neslin, 1rzin korunmasi gibi maddi varlig
yaninda 6zgiirliik, seref ve onur gibi manevi varliklarinin korunmasi ile ilgili idealler ve
kisiye ait ekonomik varliklarin (eser, icat ve haklar dahil) korunmasi gibi bircok hukuk

ideali kisilere yonelik amagclar olusturmaktadir.

2- Ailesel Amagclar

Ailenin korunmasi ve gelistirilmesi, esler arasinda esitlik ve uyumun hakim
kilinmasi, en kiiciik toplum birimi olarak ailede her iste siiranin yani danisma, oylama,
icma ve bey’ate (se¢meye) dayali yonetimin hakim kilinmasi, mirasin yakinlik
derecesine gore paylasilmasi, ailesel yiikiimliiliiklerin gii¢ nispetine ve karsilikli zarar
vermeme ve zarar gormeme prensiplerine gore belirlenmesi gibi bircok hukuk ideali

aileye yonelik amaclar1 olugturmaktadir.
3- Toplumsal Amaglar

Toplumun herkesge bilinen ilan edilmis belirli bir diizene sahip olmas1 gerektigi

(fitneden korunma amaci), toplumda kisisel ve ailesel haklarin korunmasi, iiretim,
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tasarruf ve yatinnmin 6zendirilmesi, somiiriiniin 6nlenmesi, toplumun vatani savunmaya
ve gerektiginde ugrunda can vermeye hazirlanmasi, toplumun sagligimin korunmas,
toplum c¢ogunlugunun aldig1 kararlara yanlis olsalar dahi uyulmasi ve kamu yarar
cercevesinde her tiir diizenlemenin yapilabilmesi gibi bircok hukuk ideali topluma

yonelik amaglar1 olusturmaktadir.
4- Toplumlar Aras1 Amaglar

Toplumlar arasi iliskilerin ortak insanlik degerlerine (maruf) uyumlu sekilde
diizenlenmesi, giicliiniin degil haklinin yaninda yer alinmasi, toplumlar arasinda barisin
hakim kilinmasi, toplumlar arasinda somiiriiniin Oonlenmesi ve ekonomik durumlari
zayif olan toplumlara yardim edilmesi, saldirganlara karsi birlik olusturup diinya
bariginin saglanmasi, toplum adina yapilan anlagmalara ve verilen sozlere tam olarak
uyulmasi, savasta giiciin dengeli olarak kullanilmasi ile ¢ocuk, kadin ve silahsiz halkin
korunmasi, toplumlara zorla diizen dayatilmamasi gibi bir¢ok hukuk ideali toplumlar

arasi iligkilere yonelik amaclar1 olusturmaktadir.
5- Evrensel (Doga Ile Ilgili) Amaglar

Insanligin icinde yasadigi yerkiire ve tiim dogaya (evrene) karsi olan
sorumluluklart ¢ercevesinde doganin yaratildigi gibi korunmasi ve yaratilista var olan
diizen dogrultusunda gelistirilmesi, her tiir kirlenmenin 6nlenmesi, insanlarin tiimiiniin
evrenin nimetlerinden dengeli sekilde yararlanmalarinin saglanmasi, tiim varliklarin
tiirlerinin korunmasi ve gelistirilmesi, evrenin var olan diizenini bozucu girisimlere

kars1 6nlem alinmas1 gibi bir¢ok hukuk ideali evrene yonelik amaglar1 olusturmaktadir.

Yukarida kisisel, ailesel, toplumsal, toplumlar aras1 ve evrensel nitelikte olup
orneklerini verdigimiz amagclara (hukuk ideallerine) tiim insanligin muhta¢ oldugu
aciktir. Sayilmayan diger tiim idealler de aym yapidadr. iste Islam dininin esas “olmasi
gereken hukuk”unu bu amaclar olusturmaktadir. Pek tabiidir ki, bu ideallere gore Hz.
Peygamber doneminde ve vahiy kontroliinde olusturulmus olan ve yasanan bir “olan
hukuk” mevcut idi. Ancak bu hukuk, o giinkii sartlara hitap eden ve gercekte
Kur’an’daki hukuk ideallerini hedefledigi halde, miimkiin olam1 gerceklestirebilen ve

gelisim yOniinde yani bu giiclii ana amaglar ve bilimsel veriler cer¢evesinde degisime
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acik olan bir hukuktur. Aksi halde mecellenin genel hiikiimleri i¢cinde 39. maddede yer
alan ve tiim Miisliman hukukgularin kabul ettigi “Zamanin degismesi ile hiikiimlerin
degisecegi inkar olunamaz.” prensibinin altina koyacak herhangi bir sey bulunamaz.
Nitekim Islam’1n “olan hukuk”unu da “olmasi gereken hukuk” gibi ulasilmas1 gereken
idealler olarak kabul etme hatasina diisenler; hiikiimlerin degismesini konu alan eserler
yazdiklar1 halde, havanda su doverek, degisebilecek olan seylerin neler oldugunu ortaya

koyamamaislardir.

Bu calismada ise dogrudan dogruya Kur’an’a bagvurularak degismez hukuk
ideallerinin neler oldugu bulunmaya calisilmis ve ayetleri iki ana gruba ayiran
Kur’an’daki bakis acist (ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak ayrilmasi) temel

alinmastir.

Yine Kur’an’in gerek ayet ve gerekse siirelerinin, indirildigi gibi dizilmedigi
dikkate alinarak; mevcut son dizimdeki amaclarin, neler olabilecegi arastirllmistir. Bu
cercevede, Kur’an’in ilk bes siiresinde yogunluklu olarak verilen ayetlerdeki amaglarin
genelligi, ana ve dogurgan olmalari, degismez insan ve doga yasalarina (fitrat ve
stinnetullah) uygun olmalari, ortak insanlik degerleri olan maruf, hikmet, akil ve bilime
tamamen uyumlu olmalari, nesih (degisim) ile ilgili ayete (el-Bakara siiresi 2/106. ayet)
bu boliimde yer verilmis olmasi, Kur’an’1n agis siiresi olan el-Fatiha siresinde, dinin en
genis amaci olan varliklara sefkat ile dogruluga ve dogru yola (Allah’in emri ve
Kur’an’1n icerigi olan Islim degerlerine) ¢agri gibi en genis amaclarin verilmis olmasi
ve ardindan el-Bakara siiresinde ilk kitapli din olan Yahudiligin degerlendirilmeye
alinmus olmasi, takip eden siire olan Al-i imran stiresinde, ikinci biiyiik kitapli din olan
Hiristiyanligin degerlendirilmeye alinmis olmas1 ve takip eden dordiincii siire olan en-
Nisa siiresinde, insanligin yarisini teskil eden ve Islam gelinceye kadar hicbir hakka
sahip olmayip zuliim altinda inleyen kadinin, bu siireye adi verilerek konu edilmis
olmasit ve en Onemlisi, veda hacci sirasinda son inen stre olarak Hz. Peygamber
tarafindan Miisliimanlara okunan ve bazi hiikkiimlerin gelisme yoniindeki kalici son
asamalar1 ile bircok giiclii ana amaci iceren el-Maide sfiresinin, Isldm ideallerinin
yogunluklu olarak verildigi Kur’an’in bag kisminda ve digerleri ile biitiinliik teskil

edecek sekilde besinci siraya yerlestirilmis olmasina dikkat ¢ekilerek; Kur’an’in ilk beg



307

stiresinin giiclii ana amaclarin verildigi ilk boliimii olusturdugu ortaya konmus ve

bunlarin i¢indeki gii¢lii ana amaglar ayet siralarina gore belirlenmis bulunmaktadir.

Kur’an’daki ayetleri muhkem ve miitesabih olarak iki ana gruba ayman Al-i
Imran stresinin 3/7. ayeti 1518inda “muhkem” olan ayetlerin, kitabin (Kur’an’in ve
[slam’1n) anas1 ve saglam yani giiclii ve degismeye ihtiyaci olmayan ayetler olduklari

gosterilerek; bunlarin hukuksal olanlarina, “hukuksal giiclii ana amaclar” denmistir.

Al-i imran siresinin 3/7. ayetinde “muhkem” ayetlerin disindaki diger ayetlere
“miitesabih” denmis olmasma dikkat edildiginde, ‘“benzesen” anlamindaki bu
nitelemenin ancak degisebilenler arasinda olabilecegi goriilecektir. Her ne kadar
tefsircilerin ¢ogunlugu “miitesabih” kavramini, secilememe, anlagilamama ve agkin
olma (duyu ve akil iistii olma) seklinde yorumlamis olsalar da; bu yorumun muhkem
(degismez) ve kitabin anasi (temel degismezleri) kavramina, bir karsitlik olugturmadigi
goriilmektedir. Oysa ilgili ayette yapilan boliimlemede “muhkem” ayetler tanimlandigi
gibi “miitesabih” kavrami bu tanimlamanin tam karsisina yerlestirilmistir. Yani
“miitesabih” olan ayetlerin “muhkem” olan ayetler gibi olmayanlar olduklar1 ve adina
uygun sekilde benzerleri olabilecegi ve benzerleri ile degistirilebilecekleri, yani temel
olmadiklar1 sonucuna ulasilmistir. Tam bu noktada, Kur’an’in bas kisminda el-Bakara
stiresi 2/106. ayette bildirilen nesih (degisim) olaymin bu konuya tuttugu 151k dikkat
cekici olmustur. Bu ayette “Biz (Allah ve elgisi) bir ayetten hangisini yiirlirlikkten
kaldirir veya unutturursak (devreden ¢ikarirsak) daha hayirlisint veya benzerini getiririz.
Allah’in her seye giicii yettigini bilmez misiniz?” denerek degisim i¢in iki alternatif
sartin gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Birinci alternatif, degistirenin degisenden daha iyi
olmasi, ikinci alternatif ise en azindan degistirenin degisenin benzeri (misli) olmasidir.
Alternatiflerin ikincisi olan (misil) benzerlik, ona denk veya ayni olma nitelemelerinin,
“miitesabih” (benzesen) sozciigii ile olan yakinlig1 ortadadir. Su halde “muhkem” gibi
daha iyisi ve benzeri bulunamaz olanlarin disindaki hiikiimlerin degisime acik olmasi

onlarin yapilar geregi olmaktadir.

Boylece degisen hayat sartlarina gore, giicli ana amac¢ olan bu idealler

dogrultusunda degisime acik olan ayetlerin; “muhkem” olanlarin disindaki “miitesabih”
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ler oldugu ve gelisme yoniinde degisime acik olan bu ayetlerin, degismez idealler olan

giiclii ana amaglara ulagtiran arag¢ hiikiimler olduklar1 anlasilmis olmaktadir.

Kur’an ayetlerinin sunulan bu sonuglarda oldugu gibi dogru anlasilabilmesi i¢in
onlar1 anlama ve yorumlamada dikkate alinmas1 ve yararlanilmas: gereken bilgi teorisi,
anlambilim ve mantik bilimlerine ait bazi Ozli veriler, tezin birinci boliimiinde
sunulmustur. Yine ayni boliimde “olan hukuk” dedigimiz yasanan hukukun kurallarinin
olusturulmasinda, yararlanilabilecek degerlerin biitiinii anlamindaki “olmasi gereken
hukukun” ne oldugu arastirlldigi gibi var olan hukuk kurallar1 ile hukuk ideallerini
gosteren metinlerin yorumu ve amaclarinin belirlenmesinde hukuk biliminden nasil

yararlanilabilecegine de deginilmistir.

Ikinci boliimde ise, Kur’an ve siinneti gosteren metinlerin yorumlanmasi ve bu
metinlerden hiikiim cikarilmasinda, fikih usulii diye nitelenen ve yetersizlikleri
sebebiyle mezheplerin dogmasina sebep olan yontemleri kullananlarin, hikmet olarak
niteledikleri amaci goz ardi etmeleri, metinleri sirf sozel (literal) ve parcasal
(biitinsellikten uzak, mevzii) olarak ele almalart ve degerlendirmelerinde bilimsel
veriler ile ortak insanlik degerlerini (maruf, hikmet, akil, siinnetullah) g6z ardi etmeleri
sebebiyle, topluma yararli olamadiklar1 ortaya konmustur. Aymi boliimde, vahiy
metinlerini anlama ve onlar yorumlamada yardimci olacagi diisiiniilen ve kendilerine
dikkat cekici sekilde Kur’an’da yer verilen baz1 kavramlar ele alinarak incelenmis ve
ardindan bu boliimde Kur’an ve siinnet metinlerinde yer alan amaglar belirlemede,
onlar1 yorumlamada ve onlardan hiikiim cikarmada fikih usuliiniin yetersizliklerini
gidererek yardime1 olacagr diisiiniilen “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum Metodu”’nun

Onemi ve yiiklenebilecegi islevler ortaya konmaya calisilmistir.

Uciincii ve son boliimde ise, onerilen bu metot kullanilarak, Kur’an’m ilk bes
stiresinde yer alan ve gii¢lii ana amaclar dogrultusunda gelisme yoniinde degisime agik
olan arac (miitesabih) hiikiimler ile ebedi hukuk ideallerini olusturan ve giiclii ana
amagclart olusturan hiikiimler (muhkem/degismez hiikiimler), ayet siralamalarina gore

belirlenerek gerekli agiklamalar yapilmistir.

Bu cergevede:
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Birinci stire olan el-Fatiha stiresinde yer alan hukuksal amaclar, her ikisi de

giiclii ana amag olmak {izere 2 adet,

Ikinci sfire olan el-Bakara sfiresinde yer alanlar 44 tanesi giiclii ana amac ve 13

tanesi ise degisken olmak iizere toplam 57 adet,

Ugiincii stire olan Al-i imran siresinde yer alanlar tiimii giiclii ana amag olmak

tizere 21 adet,

Dordiincii stire olan en-Nisa stiresinde yer alanlar 26 tanesi giiclii ana amag ve

23 tanesi ise degisken olmak {izere toplam 49 adet,

Besinci stire olan el-Maide stiresinde yer alanlar ise 22 tanesi gii¢lii ana amag ve
9 tanesi degisken (degisken, aracsal ve kalict son agamalar olan hiikiimler) olmak iizere
31 amag olarak belirlenmis olup, giiclii ana amaclarin toplami 115 ve degisken
amagclarin toplami 45 olmak iizere ilk bes stirede belirlenen amaglar toplami 160 adet

olarak ortaya konmus bulunmaktadir.

Bu calismayi ilgilendiren konu ve degerlendirmelerin bir kismi, Miisliimanlarin
hukukunda fikhin mekasit boliimlerinde incelenmis bulunmaktadir. Ancak daha ¢ok
metinlerin olast hikmetleri ile gozettikleri yararlarin incelendigi bu caligmalarda
(mekasit eserleri), fikih usuliinde kullanilan ve elestiri konusu yapilan yontemlere
dayanilmasi, mazbut olmadig1 (tam olarak belirlenemedigi) ileri siiriilen, “ama¢” yerine
daha genis olan ve sadece olas1 yararlan ifade eden baz1 “hikmetlere” deginilmesi ve
birlestirici bir anlama, yorumlama ve hiikiim ¢ikarma metodunun ortaya konamamast
gibi sebeplerle; derinlemesine karsilastirmalara gidilememistir. Ancak vahiy
metinlerinin  gozettikleri yararlar (amaglarin  bir boliimii) acisindan yapilan
boliimlemelerin (tasniflerin) yetersizlikleri ile olmasi1 gereken bdliimleme ortaya

konarak kismi karsilastirma ile yetinilmistir.

Bu c¢alisma, adindan da belli oldugu gibi hukuk alani ile siirhi tutulmustur.
Ancak, dinin iki esast olan Kur’an ve Siinnetteki hukuksal metinleri anlama, amaglarini

belirleme, yorumlama ve onlardan hiikiim ¢ikarmada fikih usulii kurallarinin eksiklerini
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giderici olmak {iizere “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum Metodu” adiyla hazirlanan
metodun, hukukun disindaki diger vahiy metinleri icin de kullamilabilecegi

diistiniilmektedir.

Ornegin, sosyal bir problem haline gelmis ve giincelligini siirdiirmekte olan,

basortiisii ile ilgili vahiy metinleri icin bu metot soylece kullanilabilir:

Oncelikle, bu konu klasik fikih usulii metotlarina gore ele alindiginda, ortiinme
ile dogrudan iliskili olan en-Nir siresinin 24/31. ayetinin suf ilgili boliimiine
dayanilarak, parcasal olarak yapilabilecek bir degerlendirmede, ilgili ayet boliimiinde
aynt zamanda “bagortiisi” anlaminda kullanmilan “himar” sozciigiiniin ¢ogulu olan
“humur” sozciigii, bir seyi ortmek anlamindaki “hamr” kokiinden (mastar) tiiretilmis
olup, esasen “kendisiyle oOrtiiniilen sey” anlamim tasidigi, tefsir alimlerince bilgisine
giivenilen, RAgib el-Isfehani’nin “Miifredatii Elfazi’l-Kur’an” adli eserinin “hamr”
maddesinde belirtilmis olmasina ragmen, bu metotlara gore, sirf bagortiisii anlaminda
degerlendirmeye alinarak ve ayette, ortiilmesi istenen hedef bolge olarak gosterilen ve
gogiisiin 6n kismimi yani bagn (yakayi) ve orada yer alan cinsellikle iliskili bolgeyi
isaret eden “ceyb” in cogulu olan “ciiylib” sdzciigliniin amacsal islevi goz ardi edilerek

113

ve “... Ortiilerini gogiislerinin iistiine vursunlar...

2 113

ayet bolumii, “... Basortiilerini
gogiislerinin iistiine vursunlar...” seklinde alinarak, pargasal bir yorum metodu olan
nassin delaleti (dinsel metnin yol gostermesi) metoduna gore; Allah ayni zamanda
basortiisii anlamina gelen bir sézciik kullanmigsa, basin oOrtiilmesini de dolayli olarak
emretmistir ve bu emre uymak zorunludur ve aksini savunanlar ayetin emrine karsi

cikmis olurlar, sonucuna varilmaktadir.

Oysa konu yeni metot olan “Bilimsel Biitiinsel Amagsal Yorum Metoduna gore
ele alindiginda, soyle diisiiniilebilir: Oncelikle bu ayet eger kadinlara basortiisii
taktirmay1 amaglasaydi Ortiiniin ~ “cliyiibiin” (gogiislerin) iistiine vurulmasindan
(ortiilmesinden) bahsetmeksizin, sadece basin Ortiilmesini veya acik¢a bagla birlikte
gogsiin Ortiilmesini emredebilirdi. Aym ayette “bakislarin indirilmesi ve siislerin teshir
edilmemesinin emredilmesi” gibi, acikca ve sozel olarak bagsin Ortiilmesi

emredilmedigine gore, metinde gecen bir sozciige (humur) dayanilarak, insanlara ayetin
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amac1 disinda ek bir kiilfet getirilip, asagida gosterilen giicli ana amaclara ters

diisiildiigii soylenebilir:

1- “Serbest alanin daraltilmamas1”
2- “Zorlastirmanin degil kolaylastirmanin gozetilmesi”

3- “Kisiyi koruma giiclii ana amaci ¢ercevesinde, insan dogasinin (fitratinin)
rahatsiz edilmemesi” (Basortiisiiniin, cevredeki seslerin duyulmasini kismen de olsa
engellemesi, iklim sartlar1 geregi veya kapali mekanlar sebebiyle 1s1y1 artirarak sikinti

vermesi gibi sebeplerle dogan rahatsizliklar.)

4- “Islam’in sevdirilmesi ve ondan nefret ettirilmemesi” (Erkeklerden farkli
olarak ek kiilfet ve sikintilar getirmesi sebebiyle, Islam dininin diinya kadinlar1 arasinda

yayilmasini 6nleyici etkisi.)

Diger yandan, konuya biitiinsel olarak yaklasildiginda ayni siirenin (en-Nir
stiresi), 24/60. ayetinde, “Evlenmesi s6z konusu olmayan kadinlarin siisleriyle gosterise
citkmamak sartiyla, Ortiilerini (cinsellik igceren bolgelerin disindaki Ortiilerini)
birakmalarinda kendilerine bir giinah yoktur ...” dendigi dikkate alindiginda, Kur’an’in

ortiinme konusuna, kolaylastirma amacim gozeterek yaklastig1 goriilecektir.

Yine Hz. Peygamber déneminde, birer Miisliiman hanim olan kolelerin, sadece
gogiisleri ile dizleri arasini (cinsellik iceren bolgeler) orterek Miisliimanlarin iginde

dolagmalarina engel olunmamasinin da ayni kolaylagtirma amacim gosterdigi ortadadir.

Ayrica ayette gecen “humur” sozciigii “ortli” degil, “basortiisii” anlaminda olsa
dahi, amagsal olarak bakildiginda, Kur’an’in muhatabi olan Araplarin o tarihte ve halen
erkek ve kadin, iklim geregi basortiisii taktiklart bilinmekte olduguna gore, ayette
esasen kadinlarda iklim geregi var olan ve gogsii ortecek biiyiikliikte kullanilan ortii ile
hedef bolge olan (amaclanmis bolge) gogsiin Ortiilmesinin emredildigi dikkate
alindiginda, bu emrin basm Ortiilmesini kapsamayacagi, bir diger amagsal sonug

olmaktadir.

Ancak, basortiisii konusu, insan haklan ile din ve vicdan hiirriyeti agsindan

Kur’an’a gore degerlendirildiginde ise, bunun uygulanmasi zorunlu bir emir oldugunu
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diisiinen veya Miisliiman geleneginde namazda ortiindiigii gibi daha derli toplu olarak
namaz disinda da oOrtiinmek isteyenlerin engellenmesinin “Dinde zorlama yoktur” giiclii

ana amaci karsisinda savunulacak bir tarafi bulunmadig agiktir.

Bu calismanin nihai amaci, basta Kur’an olmak iizere vahiy iceren biitiin
metinlerin; temellerini Kur’an’dan alan kavramlara dayanilarak ve bilimsel veriler ile
maruf, hikmet, siinnetullah (doga yasalar1) ve bilim gibi ortak insanlik degerlerine ve
Kur’an ile siinnetin gii¢lii ana amaclarina ters diismeyecek sekilde degerlendirilmeleri
gerektigini ve bazi ara¢ hiikiimlerin, bu giiclii ana amaclar dogrultusunda ve gelisme
yoniindeki degisimlerinin saglanmasi gerektigini ve ancak bu takdirde Miisliimanlarin
kabul edilebilir ortak degerler etrafinda toplanabileceklerini ve de tiim insanliga, ancak
[slam’in bu giiclii ana amaclardan olusan evrensel degerlerinin ulastirilabilecegini

ortaya koymaktir.
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