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Positive and Negative Types of People in the Light of Surat al-Balad

As the 90th surah of the Quran, Surah Al-Balad contains 20 ayats and despite the
fact of its being a short surah, its topics are very comprehensive. In this study it was
aimed to investigate the exegesis of the Surah Al-Balad and the positive and negative
kinds of people in its light. This thesis consists of an entry, three chapters and a
conclusion.

In the first chapter there are given some general details about Surah Al-Balad.
While doing these descriptions it was applied to other researches that have to do with
this surah and particularly the Quran.

In the second chapter it was aimed to explain some words and terminologies of the
surah. Afterwards it was worked on the surah’s exegesis by using diraya (rational)
tafsirs and rivaya (narrative) tafsirs.

As for the third chapter it was aimed to research the positive and negative types of
people according to Surah Al-Balad.
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ONSOZ

Insani1 en iyi sekilde yaratan ve onu en iyi taniyan Yiice Allah’mn, insanliga génderdigi
ilahi kitaplarin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim, ilahi bir kitap olmas1 miinasebetiyle getirdigi
esaslar, dikkat ¢ektigi hususlar her yoniiyle biiyilk 6nem tasmmaktadir. Kur’an, inmeye
basladig1 giinden bugiine kadar rahmet ve hidayet rehberi olmus ve kuskusuz ki bundan sonra
kiyamet giiniine kadar insanliga rahmet ve hidayet olmaya devam edecektir. insanligm her
tirlii ihtiyaclarina cevap veren, onlarin diinyada daha mutlu bir hayat siirmesine rehberlik
eden Kur’an, ne kadar dogru anlasilirsa o kadar rahmet ve hidayet yolunda insanliga yardime1
olmaktadir. Bundan dolayidir ki Hz. Muhammed (s.a.v)’e nazil oldugundan beri Kur’an-1
Kerim’i anlamaya ve uygulamaya dair muhtelif ¢aligmalar yapilmistir. Bu anlama ve yasama
gayreti neticesinde Tefsir ilmi dogmus ve Kur’an’in iyi bir sekilde anlagilmasinda insanliga

yardimce1 olmustur.

Bizim ¢alisgmamiz da “Stre Tefsiri” dedigimiz tiirden bir konulu tefsir ¢alismasidir. Bu
tiir tezler kapsaminda son zamanlarda daha ¢ok kisa sireler lizerinde galisma yapilmis ve
yapilmaktadir. Biz de, Kur’an-1 Kerim’in bir parcasi ve Tefsir agisindan ¢alisilmamis olan
Beled Stresi iizerine ¢alisgmayr uygun gordiik. Bu c¢alismamizda yalniz sdrenin tefsiri
tizerinde durmadik. Stre baglaminda olumlu ve olumsuz insan tipleri {izerinde ¢alistik. Bu
sirede bazi olumlu ve olumsuz insan tiplerine deginildigi i¢in, tezin adin1 da “Beled Siiresi

Isiginda Olumlu ve Olumsuz Insan Tipleri” seklinde koymay1 uygun bulduk.

[lmi ve akademik &lgiilere bagl kalmaya gayret ettigimiz bu ¢aligmamizda hata ve
eksiklerimiz olabilir. Diizeltme ve yardimci olma maksadina yonelik yapilacak tim
elestirilere de simdiden tesekkiir etmek isteriz. Ayrica bu tezi hazirlamada bize her tiirlii
yardim ve destegini esirgemeyen muhterem hocamiz ve tez danismanimiz Saym Dog. Dr.
Celil KIRAZ Bey’e siikranlarimizi bir bor¢ olarak ifade etmek isteriz. Ayrica jiirimizde
bulunup degerli katkilarda bulunan Prof. Dr. Omer CELIK ve Prof. Dr. Abdurrahman CETIN
hocalarimiza da tesekkiir ederiz. Bu vesileyle derslerinden istifade ettigim hocalarima, tezi

okuyarak, Tiirkce diizeltmeler yaparak yardimci olan arkadaglarima tesekkiir ederim.
Valmire BATATINA

Bursa 2016
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GIRIS

I- ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI VE AMACI

Bu arastirmanin konusu, Beled Siresi’nin Tefsiri ve bu sirede ge¢mekte olan
olumlu ve olumsuz insan tiplerinin incelenmesi olacaktir. Beled Stresi’nin icerdigi ¢esitli
kavramlar, Arapga sozliiklerden istifade edilerek agiklanmaya galisilacaktir. Ayrica, sadece
sire ile smirli kalinmayip, Kur’an’da konumuz ile ilgili bulunan diger ayetler tespit
edilerek, izah edilmeye gayret edilecektir. Calismamiz sirasinda ¢ok sayida tefsir

kitabindan yararlanilarak, insanin olumlu ve olumsuz tipleri agiklanmaya c¢alisilacaktir.

Insanlara rehberlik etmek igin gdnderilen Kur’an, insanin yaraticisi ile, insanin
diger insanlar ile, insanin esya ile olan iliskilerini ele alan ve bu konularda insanlara yol
gosteren temel ilkeleri ihtiva etmektedir. Kur’an’mn ilahi bir kitap olmasi miinasebetiyle
getirdigi esaslar ve dikkat c¢ektigi konular her yoniiyle biiyilk 6nem arz etmektedir.
Kur’an’in muhatabi ve ana konusu olan insani daha iyi tanimak, insanin yaraticisi olan ve
onun dogasi ile olusumundaki gizlilikleri en iyi bilen Allah’in Kelami’ndan ¢ikaracagimiz
insanla ilgili bilgiler ile miimkiin olabilir. Dolayisiyla bu noktada en iyisi, insani tanitan
Kur’an’a miiracat etmektir. Zira insam1 yaratan Allah oldugu i¢in, insanin sirlarini,

ozelliklerini, karakterini, olumlu ve olumsuz vasiflarini en iyi bilen de O’dur.

Kur’an’1 dikkatle inceledigimizde goriiriiz ki Kur'an, gerek birey olarak, gerekse
cemiyet olarak insandan bahseder, insana hitap eder. Insan tek boyutlu bir varlik degil;
akil, ruh ve bedenden olusan, biiyilk sorumluluk tasiyip, c¢esitli istek ve gorevler
bakimindan kainattaki diger varliklardan farkli olan, degisik arzu ve egilimler sahibi ¢ok
yonlii bir varliktir. Bunun icin 6zel bir varlik olmaya layiktir. Dolayistyla Yiice Allah
yeryiiziindeki insana, kendisini tanima ve sadece O’na kulluk yapma emrini vermis ve onu
yaptiklarindan da sorumlu tutmustur. insana iyi ile kotiiyii gdstermistir. Insan bu diinya

yasaminda ya temiz fitri yapisin1 bozmayarak ve olumlu yonlerini gelistirerek miikemmel



bir kisi olur, ya da nefsin olumsuz dileklerinin ardina diisiip, fitratinda var olan iyi ve
olumlu duygularin1 yok ederek kotii bir insan olmayi tercih eder. Iste bunun icindir Ki

insan, ferdi yapisi itibariyle arastirilmasi gereken bir varliktir.

Iste bu arastirmayr yapmaktaki amacimiz, Beled Sfresi’nin ayrintili tefsirinin
yapilmasi, ayrica bu siirede ve diger stirelerde insani yalniz bir agidan tanimak degil, onu
daha iyi bilmemiz i¢in Kur’an’in bize haber verdigi ¢esitli insan tiplerini tespit etmeye
calismaktir. BOylece tarihi siire¢ igerisinde karsilasilan farkli insan tipleri, Kur’an

acisindan genel olarak, Beled Siresi 1s181inda 6zel olarak ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.

I1- ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Bu arastirmada su yontem takip edilecektir: Arastirmamiz bir giris ve li¢ boliimden
olugmaktadir. Giris béliimiinde konunun 6nemi, amaci, kaynaklari, konulu tefsir ve sire
merkezli konulu tefsir ele alinacaktir. Birinci boliimde, Oncelikle Beled Siresi hakkinda
genel bilgiler, srenin inig sebebi, ihtiva ettii konular, strenin fazileti ve edebi
sanatlarindan bahsedilecek; kiraat ve i’rab ac¢isindan, cesitli tefsirlerden, Arap dili

sozliiklerinden, konuyla ilgili kitaplardan izah edilmeye calisilacaktir.

Ikinci boliimde, Beled Stresi'nin daha genis bir sekilde tefsir edilmesi iizerinde
durulacaktir. Burada slredeki kavramlar ve garip lafizlar, siirenin ayetlerinin agiklamasi
ve tefsiri, siirede kendisine yemin edilen varliklarin neler oldugu, insanin mesakkatlerle
sinanmasi, gilicline ve malina aldanmasi, se¢gme prensibi ve ahirette kurtulus yolu

konulariyla ilgili, kaynaklardan yararlanilarak ayetler hakkinda gortisler belirtilecektir.

Ugiincii boliimde, Beled Stresi'nde olumlu ve olumsuz insan tipleri iizerinde
durulacaktir. Basta, Beled Suresi'nin ayetlerinde gecen olumlu ve olumsuz insan tipleri
tespit edilecektir. Boylelikle iyi ve kotii davraniglart sahislara gore belirlemek yerine
ovilen ve yerilen davraniglara gore sahislarin degerlendirilmesi gerektigine isaret

edilecektir.

Calismamizin isminden de anlasilacagi gibi arastirmamiz esnasinda asil kaynak
Kur’an olup, konumuz ile ilgili makale, tez ve muhtelif eserlerin yan sira tefsirlerden

yararlanilmaya calisilacaktir. Bunun yaninda ahlaki ilgilendiren alanlarda da, islam ahlaki



ile ilgili kitaplara bagvurulacaktir. Arastirmamiz, konulu tefsir ¢alismasi olmasi sebebiyle
Kur’an’dan sonra Arapga sozliiklerden ve Kur’an sozliiklerinden, tefsirlerden baska, bu
konuda giiniimiizde o&zellikle Islam diinyasinda yazilan cesitli eserler 6n planda
tutulacaktir. Bu kaynaklarin beraberinde konu ile ilgili 6nemli goriilen sahih hadislerden de

yararlanilacaktir.

Arastirma kaynaklarmin ikinci 6nemli ayagini, Kur’an ve Arap dili sozliiklerinden
sonra daha once de belirttigimiz gibi tefsir kitaplar1 olusturacaktir. Siiphesiz Kur’an-1
Kerim’i en iyi anlayan sahabedir. Ciinkii onlar Arap dilinin tslap ve inceliklerini en iyi
bilenlerdir. Ayn1 zamanda onlar Kur’an’in inisine sahit idiler. Biitiin bunlarin yaninda Hz.
Peygamber’in ilk muhatabi olan bu muhterem zatlar, Hz. Peygamber’den Kur’an’in
manasin1 ve tatbikatin1 6grenmisler, 6grendikleri slireyi ezberleyinceye ve anlayincaya
kadar iizerinde durmuslardir. Dolayisiyla tezimizde, Sahabe (r.a) ve onlardan sonra gelen
miifessirlerin Kur’an ayetleri hakkindaki tefsir ve te’villerinden olusan “rivayet tefsirleri”;
ayni sekilde bircok miifessirin kendi izahlarindan ortaya cikan “dirayet tefsirleri” olmak

lizere birgok tefsirden yararlanilacaktir.

111- KONULU TEFSIR VE SURE MERKEZLI KONULU TEFSIR

Tefsirin temel yonteminden biri olan Konulu Tefsir ¢aligmalari, tezimizle dogrudan

baglantili olmasindan dolay1 ondan kisaca bahsetmeyi uygun bulduk.

Konulu Tefsir, belirli bir konuya ait ister ayni, ister degisik stirelerde, o konuyu
uzaktan yakindan ilgilendiren, ayn1 manaya gelen Kur’an ayetlerini, 6zel sart ve metodlarla
bir araya toplayan, tek bir baslik altinda onlardan bir konu olusturan, niizul siralarini1 da
g6z Onilinde bulundurarak, bunlar1 kendi aralarinda usiiliine uygun bir sekilde diizenleyen,
Kur’an'in genel gergevesinde ayetler arasinda kiyas yapan, Kur’an'm esas ilkelerine gore

yorumlayan tefsirdir.

“Konulu Tefsirin metodu, Kur’an’da herhangi bir konu ile ilgili biitiin ayetleri

toplayarak bunlart miimkiin oldugunca niizil sirasina koyup, ilmi bir incelemeye tabi



tuttuktan sonra Allah’in o konu ile ilgili muradini toplu bir sekilde ortaya koymaya ¢alisan

bir tefsir metodudur.”*

Yasamis oldugumuz c¢agda, Kur’an arastirmalarinda Konulu Tefsir ¢alismalarina
¢ok fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Ciinkii bu, Kur’an’daki herhangi bir konu ile ilgili yorum
yapmak isteyenlere biitiinciil bir yaklasim kazandirir. Boylece yorumcu Kur’an’1 yanlis
yorumlamaktan uzak kalabilir. Konulu Tefsir, cagimiz insaninin Kur’an’in mesajina kolay
yoldan ulasabilmesinin, hem de karsilasilan bir¢ok problemlerin ¢6ziimiine ulasmasinin en
uygun ve kisa yollarindan birisidir. Tefsir ¢alismalari iginde 6zel bir dneme sahip olan
Konulu Tefsir arastirmalar1 sayesinde modern, bilimsel, teori alanlarinin karsisinda saglikli

bakislar ve ¢oziim yollar1 géstermek miimkiindiir.

Konulu Tefsir grubunun iginde yer alan “Stre Tefsiri” ¢alismalari, herhangi bir
sreyi biitiinciil bir yaklasimla incelemeye, genel ve 6zel gayeleri tespit etmeye, ihtiva
ettigi konular1 acik bir sekilde ortaya koymaya calismaktadir. Konulu Tefsir'e gore
herhangi bir stireyi tefsir ederken birtakim metodik asamalart uygulamak gerekmektedir.
Bu asamalar su sekilde izah etmek miimkiindiir: Strenin hangi dénemde nazil oldugunu
belirlemek ve o sirenin ayetlerinin hangilerinin Mekki, hangilerinin Medeni oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Sirenin sebeb-i niizilunu, o6zelliklerini, faziletini, asil
hedeflerini, ele aldig1 konular1 zikretmek gereklidir. Streyi incelerken ayetleri, konularina
ve hedeflerine gore gruplandirmak, boliimlere ayirmak gerekmektedir. Ayni konudaki
biitiin ayetlerin toplanip bir araya getirilmesi neticesinde, incelenen konu tam ve anlasilir

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

! Giingor, Mevliit, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, Islami Arastirmalar, 11, S. 7, Istanbul, 1988, 50.



BIRINCI BOLUM

BELED SURESI’NE GIiRiS



I- BELED SURESI HAKKINDA GENEL BILGILER
A- SURENIN iSMi, AYET, KELIME VE HARF SAYISI

Beled Siresi, Kur’an-1 Kerim’de 90. siire olarak yer almaktadir. Inis sirasina gore
ise 35. siradadir ve yirmi ayetten olusmaktadir. Fasilasi, “dal, elif, nun, he” (2 | & )
harfleridir. Ismini 1. Ayette gecen ve sehir anlamma gelen “Beled” kelimesinden

almaktadir. Beled Siresi'nde seksen iki kelime ve ii¢ yiiz otuz bir harf bulunmaktadir.?

B- BELED’IN ANLAMI

1. Kur’an’da Beled Kavraminin Kullanim

“Beled” (2L) lafz1i, Kur’dn-1 Kerim’de farkli sekiller ile birkag Ayette
bulunmaktadir. Bazi yerlerde marife, bazi yerlerde de nekra seklinde geldigi
goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de, Beled kelimesinin ism-i isareti olan 13 ile birlikte (13
) bes yerde gectigi goriilmektedir. Gegtigi siireler Bakara, Ibrahim, Beled (iki ayette) ve
Tin’dir.* Beled lafz1 miiennes olarak sl seklinde Kur’an’in bes ayetinde ge¢mektedir.
Bunlar ise, Neml, Sebe’, Furkan, Zuhruf, ve Kaf Sirelerindedir.’ Beled kelimesi de cogul
yahut tekil olarak Kur’an Kerim’de gegmektedir.® Konu ile ilgili bulunan ayetlerin

anlamlarini izah etmeye ¢alisicagiz:

Al-i Imran Stresi’nin 196. ayetinde Beled lafz1, ¢ogulu olan “bilad” (=34) sekliyle
gecmektedir.

Sl 8 T2 Gl L alisin ¥

2 Eroglu, Muhammed “Beled Siresi", DIA, V., Istanbul, 1992, 397.

% ed-Dani, Ebi Amr Osman b. Said, el-Beyan fi Addi Ayi’l-Kur’an, 1.b., Menstirdtu Merkezi’l-Mahttat
ve’t-Turas ve’l-Vesaik, Kuveyt, 1414/1994, s. 274.

*  Bkz. Bakara 2/126; ibrahim 14/35; Beled 90/1,2; Tin 95/3.

®  Bkz. Furkén 25/49; Neml 27/91; Sebe’ 34/15; Zuhruf 43/11; Kaf 50/11.

®  Bkz. Kaf 50/36; Fatir 35/9.



“Kafirlerin refah icinde diyar diyar dolagmalari sakin seni aldatmasim.” ’

et-Taberi’ye gore burada gegen 3% kelimesi iilkeler, yerler anlamma gelmektedir.
Cenab-1 Hakk’in, Muhammed (s.a.v.)’e Kkafirlerin {ilke iilke dolasmalarinin, iman
etmemelerine ragmen Allah'in onlara miihlet vermesinin kendisini aldatmamasini
buyurdugu kastedilmektedir. Zira onlarin son olarak varip, siginacaklari yerin cehennem

oldugunu agiklamstir.®

Kur’an-1 Kerim’in Kaf Stresi’nin 36. ayetinde de Beled kelimesinin ¢ogulu “bilad”
(23v) seklinde gelerek yer, memleket ve siginacak bir alan® anlaminda kullanilmistir. Bu
ayette Cenab-1 Hak, ge¢mis nesillerin ¢abalarini gostermektedir. Bunlarin gii¢lii olmasina
ve tlkeleri altiist gezip dolagsmalarina ragmen 6liimden sakinmak, kagmak ve sigimmak igin

bir yer bulamadigin1 bildirmektedir. Onlar i¢in bir kurtulus yoktur.
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“Biz onlardan 6nce, kendilerinden daha zorlu nice nesilleri helak ettik de iilke tilke

dolasip kacacak delik aradilar. Kagacak bir yer mi var?”*° buyrulmaktadur.

et-Taberi’nin tefsirine gére de Cenab-1 Hakk bu ayette, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
mesajini yalanlayan Kureys miisriklerinden 6nce daha giiglii ve kuvvetli, yeryiiziinii gezip
dolasan ve oray1 delik desik eden nice nesilleri ortadan kaldirmasi ve onlarin kurtulus

bulmamalarini ifade etmektedir.!*

Kur’an-1 Kerim'in baska bir siresinde de Beled kelimesi 2& seklinde gegmektedir.

Bu kelimenin mevki, iilke, diyar, belde anlamin1 geldigi goriilmektedir.

b da e 5 2805 & G W) el 153,86 21 3 ) 22506 (i

" Al-i imréan 3/196.

8 et-Taberi, Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, VI, 1.b., Daru Hicr
li’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’ ve’l-I’lan, Kahire, 1422/2001, 324.

Ahmed, Muhtar Omer, el-Mu’cemii’l-Mevsdi li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim ve Kiraatihi, et-Turas,
Riyad, 1423/ 2002, s. 100.

10" Kaf 50/36.

1 et-Taberd, a.g.e., XXI, 460.



“Onlar agirhiklarinizi, sizin ancak zorlukla varabileceginiz beldelere (iilkelere)

tagirlar. Stiphesiz Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, ¢ok merhametlidir.”*?

Ayette bulunan & kelimesi ile ilgili Aldsi tefsirinde, ibn Abass’tan bir rivayette
zikredildigine gore, burada iilke anlamina gelen bu kelime, Beled Stiresi'nde Yemen, Sam,
ve Misir anlamina gelmektedir. Yine, beled kelimesi ile Mekke, Sam, Yemen'in anlasildigi

soylenmektedir."®

Kur’an-1 Kerim’in diger bir stresinde, Beled kelimesi J=¢ vezninde gelmesiyle;
corak, cansiz, ne su, ne bitki bulunan bir topraktan, tiirlii tiirlii canli bitkiler ¢ikarmasi, yani
6lii bir topragmn verimli bir toprakla degistirilmesi anlamina gelmektedir.** Burada Allah
Teala, rahmet riizgarlart gibi peygamberleri de ilahi rahmetin miijdeleyicisi olarak
gonderdigini bildirmektedir. insanlara nasil ki ekinleri yetistirirken tecellisini gdsteriyorsa
ayni ekinlerde oldugu gibi insana da hayat verici oldugunu bildirmektedir. Kudret sahibi
olmasint ve iktidarin1 gostererek kiyamet giiniinde de oliilerin diriltilecegini haber

vermektedir.
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“O, riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijde olarak gonderendir. Nihayet riizgarlar agir
bulutlart yiiklendigi vakit, onlart 6li bir belde (yi diriltmek) i¢in sevk ederiz de oraya
yagmuru indiririz. Derken onunla tiirlii tiirlii meyveleri cikaririz. Iste oliileri de Syle

cikaracagiz. Ola ki ibretle diisiiniirsiiniiz.”*

Vehbe ez-Zuhayli, ayette gegen “olii bir toprak” ifadesini tefsir ederken burada
istiare oldugu goriisiinde bulunmaktadir. Zira kendisinden faydalaniimamasi, gorak olmasi
ve bitki vermemesi bakimindan toprak, ruh olmayan bir cesede benzetilmis

bulunmaktadir.*®

2 Nahl 16/7.

B3 el-Alasi, Ebu’l-Fadl Sihdbiiddin es-Seyyid Mahmid, Rihu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesani, X1V, Idaratii’t-Tabaati’l-Miiniriyye, Liibnan, ty., 100.

1 Ahmed, Muhtar Omer, a.g.e., s. 100.

> A’raf 7/57.

16 ez-Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir, VII, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1141/1991, 243.



Beled lafzi, yine ayni1 stirenin 58. ayetinde kindyeli olarak kullanilmigtir. Bu ayette
gecen Beled (3L) kelimesinin toprak anlamina da gelmesinden dolayi, bazi miifessirler

burada, kirli olan ve temiz olan nefislerin kastedildigini séylemektedir.*’
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“(Topragr) iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
(Topragi) kotii ve elverissiz olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi ¢ikmaz. Siikredecek bir

toplum i¢in biz ayetleri iste boyle degisik bicimlerde atg:lkhyoruz.”18

Miifessirlerin ¢gogu bu ayette, akilli ve erdemli bir insanin elverisli topraga, ahmak
ve erdemsiz bir insanin ise elverissiz topraga benzetildigini sdylemislerdir. Dolayisiyla
miminin kalbi yararli ve bereketli iiriinlere, kafirin ya da miinafigin kalbi ise, faydasiz ve

degersiz bitkilere benzemektedir.*®

Bu kelime Kur’an-1 Kerim'in Bakara ve Ibrahim Sireleri'nde sehir manasini
tasimakta, buranin emin bir sehir ve emniyetli mevki olmasi dilegi anlaminda
kullanilmaktadir. Zemahseri’ye gore, bu sozciigiin Bakara Stresi’nde nekra (<) seklinde
gelmesi, bu sehrin daha mamur bir hale gelmemesini ifade etmekte, Ibrahim Stresi’nde ise
ma’rife seklinde gelmesiyle artik insanlarin yasadigt mamur bir sehir oldugu

anlagilmaktadir.”
YT 3l A e Gale Ga i 5l Goa ATAT (3555 Liale 150 1A Je3T S5 a3l 06 315

“Hani Ibrahim, 'Rabbim! Bu sehri giivenli bir gehir kil. Halkindan Allah’a ve ahiret

giiniine iman edenleri her tiirlii irlinle riziklandir' demisti”.. 2

AT 28 o 25 AT 5 Giale ALl 1A (el S 2l 53 OB )5

o er-Ragib el-isfahani, Ebii’l-Kasimii’l-Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-

Ma'’rifetii, Beyrut, ty., s. 60.
' A’raf 7/58.
¥ Karaman, Hayreddin ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, I, DiB (Diyanet isleri
Baskanlig1) Yayinlari, Ankara, 2012, 539.
ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf ‘an Haka’iki
Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil, II, 1.b., Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad,
1418/1998, 382.
?' Bakara 2/129.
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“Hani ibrahim 'Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan

uzak tut.' demisti."*

Et-Taberi, ayette gecen “Bu sehri giivenli kil” ifadesinin, Hz. Ibrahim’in ailesi ve

onlardan sonra gelen insanlar giivenli bir sehri olmas1 anlamina geldigini séylemektedir.23

Bu hususta, Islam Tarihi'nde Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in kissas1 zikredilmektedir:
Hacer, Hz. Ibrahim ile evledikten sonra Cenab-1 Hakk onlara Hz. Ismail’i ihsan etmistir.
Ancak yillarca evlat hasretiyle yanip tutusan Hz. Ibrahim’in ilk esi olan Sare, Hacer’i
kiskanmaya baslamistir ve Hacer’i uzaklastirmanin yollarini1 aramaya baglamistir. Nihayet
Hz. ibrahim’den onlar1 baska bir yere gondermesi isteginde bulunmustur. Hz. Ibrahim bir
miiddet tereddiit etmis, ancak Cenab-1 Hakk vahiy yoluyla izin verince esi Hacer ve oglu
Ismail’i alan Hz. ibrahim, esi ve ¢ocugunu Beyt’in yaninda, hi¢ kimsenin yasamadigi ve
suyun bulunmadigi bir ¢ole ( 3:) (Mekke yakinlarina) gotiirdiigii zikredilmektedir. Hz.
[brahim’in onlar1 biraktiktan sonra geri déndiigiinde, Ibrahim Stresi’nde 14/37. ayette

gecen duayi yaptigi zikredilmektedir.
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¢ G508 aelad A Ga g8 5505 2dl) G i

“Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kabe’nin) yaninda
ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalart i¢in (bdyle
yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir, onlar1 {riinlerden

riziklandir, umulur ki siikrederler.”z4

Beled lafz1 Kur’an-1 Kerim’de bazi yerlerde saldi - o gekillerinde gecmekte ve
Mekke-i Miikerreme kastedilmektedir.?® Nitekim Siiydti tarafindan, Ibni Abbas’tan rivayet
edildigine gdre, Neml Saresi 91. ayette gegen 531 kelimesiyle Mekke kastedilmistir.?®

Cpaliaall s & &1 3 &3l 5% 08 8 415 a5 ilfealdl oia &y 22T 3 &3l )

%2 [brahim 14/35.

2 et-Taberi, a.g.e., XIII, 286.

" brahim 14/37.

2 Canga, Mahmut, Miftdhu Kelimiti’l-Kur’ani’l-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim -
Kur’an-1 Kerim Lugati, 1.b., Timas Yayzilari, Istanbul, 1989, s., 93.

% Siiyati, Celaleddin Abdurrahman, ed-Diirru’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sar, VIII, 1.b., Kahire,
1424/2003, 420.
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“De ki: Bana ancak, bu beldenin; onu mukkades kilan ve her sey kendisine ait olan
Rabbine kulluk yapmam emredildi. Yine bana miislimanlardan olmam ve Kur’an’1

okumam emredildi."?’

et-Taberi bu ayetin izahinda, Cenab-1 Hakk'in bu sehri (Mekke) tistiin ve degerli bir
sehir yapmasindan dolay1 onun i¢inde kan dokiilmesini, eziyet edilmesini, av avlanmasini

ve otlarmn koparilmasini yasakladigim belirtmektedir.?®

Ibnii’l-Cevzine gore bu ayette Allah Teala, Hz. Peygamber (sav)’in Kureys
miisriklerine Mekke'nin, mekanlarin en sereflisi oldugunu bildirmesini ve orayr mukaddes
kilan, her seyin yaraticisi ve maliki oldugundan dolayi, i¢inde insan Oldiirmeyi, esir
tutmay1, avcilik etmeyi ve agaglarimi kesmeyi yasaklandigimi ve ancak O’nun

vahdaniyetine ihlasla inamlmas: gerektigini agiklamaktadir.?

Kur'an’in Furkin Stresi’nde & (fa’letiin) vezninde gelen Beled lafzi, 6li bir
mekan, yer, mevki, toprak anlamini ifade etmektedir. Bu ayette Cenab-1 Hakk, 6lii toprak,

insanlar ve hayvanlar i¢in suyun dnemini vurgulamaktadir.

it Conlil 5 ULl IR LA s G Bl 1 (20

“Olii topragi canlandiralim, yarattiklarimizdan birgok hayvanlari ve insanlar

sulayalim diye gokten tertemiz yagmur yag;rdlrdﬂ(.”30

Ayetteki “Olii toprak” ifadesi ile ilgili Mecazii’l-Kur’an kitabinin yazari, 6lii bir

memleket yahut ¢orak bir yer oldugu izahini yapmlstlr.?’1

El-Beyzavi, “Olii toprag canlandirmak” mealindeki Allah Teald’nm sozii
konusunda, yagmurun yagdirilmasiyla 6lii topragin bitki ile canlanmasi agiklamasinda

bulunmaktadir. Ona gore ayette gecen Gz kelimesinin miizekker olmasi, beldenin beled

2" Neml 27/91.

%8 et-Taberi, a.g.e., XVIII, 145.

# ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman, ZAdii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, VI, 3.b., el-Mektebetii’l-islami,
Beyrut, 1404/1984, 198.

%0 Furkan 25/49.

1 Eba Ubeyde, Ma’mer b. Miisenna el-Basri et-Teym1i, Mecéazii’l-Kur’4n, Daru’l-Garb li’t-Tabaa, Kahire,
1973, s. 76.
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anlaminda olmasindandir. Bir de bu kelime (G'.li), fiil yerine ge¢medigi i¢in ¢ekimsiz gibi
kabul edilmektedir.*

Neml Stresi’nin 20-24. ayetlerinin tefsirinde rivayet edilmis olan Siileyman ve
Hidhiid kissasi, Beled kelimesinin yer, sehir, (Sebe’ devleti) anlaminda gegmektedir. Bu

kissa Kur’an Kerim’de s0yle gegmektedir:

il 3 A 5T s Giie AEREY (Y +) Gl e Gl A W3 o Y () L 08 Skl

S H 5 Eam 5 3 (1Y) o s e o i, o Ly il (08 s 5 (YY) (i by
GHRET 24T (555 T 0y 5b (om e 50405 ea s Ledan s (YT) e (536 el 33 0 e sl
(V6) 65505 Y 288 i o shnd gl

“Stileyman kuslara goz atip yokladi ve soOyle soyledi: “Hiidhiid’ii nigin
goremiyorum? Yoksa kayiplara m1 karist1? Bana (mazeretini gdsteren) apacik bir delil
getirmedikce kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim, ya da kafasini kesecegim.
Derken Hiidhiid ¢ok beklemedi, ¢ikageldi ve (Siileyman’a) sdyle dedi: Senin bilmedigin
bir sey 0grendim. Sebe’den sana saglam bir haber getirdim. Ben, onlara (Sebe halkina)
hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik bir taht1 olan bir kadin
gordiim. Onu ve kavminin, Allah’t birakip gilinese taptiklarini gordiim. Seytan, onlara
yaptiklarini siislii gostermis ve boylece onlari yoldan ¢ikarmis. Bu yiizden onlar dogru yolu

bulamiyorlar.”®

Hz. Siileyman ve Hiidhiid kissasi tefsirde soyle gelmistir: Hz. Siileyman (a.S)
ordusuyla Yemen’e, Sebe halkini Allah’a imana davet etmek iizere sefere ¢cikmistir. Bu
sefer esnasinda Hz. Silleyman Hiudhiid adli kusunu aradigi ancak goremedigi
soylenmektedir. Bu swrada Hidhid, Sebe Kralliginda Belkis’in  sarayina
konmustur.Hiidhiid baska bir kus ile karsilasmis: “Nereden geliyorsun?” demistir. O da
Sam’dan, sen “Nereden geliyorsun?” dedi. O da, “Bu biladdan (iilkeden), kralicesi de
Belkis adinda bir kadindir, benimle onun miilkiinii gérmeye gelir misin?” demistir. O da
Siileyman’in namaz vakti suya ihtiyaci olacagi i¢in beni aramasindan korkuyorum, dedi.

Digeri ise, "Ona bu haberi goétiiriirsen sevinir" dedi. Hiidhiid Sebe Kralligi'nda bir siire

2 el-Beyzavi, Kadi Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, IV, 1.b., Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ty., 127.
¥ Neml 27/20-24.
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dolasip Hz. Siileyman’in yanina dondi. Gecikmesinin sebebini sdyleyip, oziir diledigi ve

Sebe Kralligi'nda gordiiklerini anlatmaya basladig nakledilmektedir.®*

Belde salil kelimesiyle, Kur’an-1 Kerim’de birkag yerde bilhassa schir kastedildigi
sOylenmektedir. Bunlardan birisi de Sebe’ Siresi’nde ge¢mektedir. Allah Teala soyle

buyurmaktadir:
PR PR R S T SR RS T Sy S S S TP U SNSRI NSRNE BUIRPRPIPT
Ot QoA salial )5S0 5 K5 (3 (e 1IS Jladis G 08 B Al 3¢S 8 L G A

“Anadolsun, Sebe’ halki i¢in kendi yurtlarinda bir ibret vardi: Biri sagda biri solda
iki bahge bulunuyordu. Onlara sdyle denilmisti: “Rabbinizin rizkindan yiyin ve O’na

siikredin. Beldeniz giizel bir belde, Rabbiniz de ¢cok bagislayici bir Rabdir.”®

Ayette gecen “Beldeniz giizel bir belde” ifadesiyle Yemen ve San’a arasinda
bulunan Sebe’ kabilesinin oturdugu sehir kastedilmektedir. Bu ifadenin maksadinin

Yemen’in bagkenti San’a oldugu da s(iylenmektedir.36

Bu kelime ile ilgili yapilan birgok caligmada gordiiglimiiz gibi "Beled" kelimesi
farkli manalartyla, Kur’an-1 Kerlm'in bir¢ok ayetinde geg:mektedir.37 Bundan anlasiliyor ki

onun esas anlam sehir, ¢6l, toprak, yer olmaktadir.

I1- BELED SURESI’NIiN NUZOLU
A- SURENIN iNiS YERi VE ZAMANI

Beled Siresi’nin tamamimin Mekki oldugu belirtmektedir. Bir rivayete gére Ibn
Abbas'in da ayni gdriiste bulundugu zikredilmektedir.® Alimlerin bir kismi ise tamamen
Medeni oldugunu sdylemislerdir. Baz1 alimler de stirenin niizalii hakkinda, ilk dort ayeti
hari¢ Medeni oldugunu ileri siirmiislerdir. Sirenin Medeni oldugu goriisii, birinci ve ikinci

ayette 2liin 2.3 Y “Bu Belde’ye yemin ederim ki...” sliie 3s a5 “Sen bu belde’de

¥ [bnii’l-Cevzi, a.g.e., VI, 164.

% Sebe’ 34/15.

% en-Na’al, Muhtar Fevzi, Mevsiiatii’l-Elfazi’l-Kur’4aniyye, 1.b., el-Yemametu li’t-Taba’ati ve’n-Nesri
ve’t-Tevzi’, Dimesk, 1423/2003, s. 165.

7 Bkz. Nahl 16/7; Fatir 35/9; Gafir (Mii’min) 40/4; Zuhruf 43/11; Kaf 50/11; Fecr 89/8-11, Tin 95/3.

% es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir, V, Daru’l-Vefa, y.y., 1994, 591.
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oturmaktasin.” gecen 2L ifadesiyle reddedilmektedir.®® Bu goriise gore Allah’m bu
beldeye yemin etmesiyle, Peygamber’in Mekke’de olup bu sire Mekke’de indirildigini

anlamina gelmektedir.

Strenin inis zaman1 hakkinda da Abd ibn Humeyd’in Ibn Ciibeyr’den naklettigi
bazi haberlerde sirenin bas kismimin Mekke-i Miikerreme’de, hemen Fetih'ten sonra veya
Fetih giiniinde, Ebu Berze’nin Ibn Hatal’in boynunu vurduktan sonra nizil oldugu tespit
edilmektedir.”> Buna gore strenin inis yeri Mekke-i Miikerreme olup, inis zamaninin
Mekke Fethi'nden sonra oldugu gorilmektedir. Fakat sirenin inis zamanimnin Mekke

dénemi olmasi1 daha muhtemeldir.
B- SURENIN iNiS SIRASI

Beled Stiresi’nin inig sirasi ile ilgili usdl alimleri, Kaf Siresinden sonra, et-Tarik
Stresi’nden Once nazil oldugunu soylemektedir. Bu sure, Mushaf-1 Osmani’deki
siralamada 90., Abdullah b. Mestid (32/652)’un mushafinda 88., Ubey b. Ka’b (19/640)’1n
mushafinda ise 63. sirada goriilmektedir. Niizdl sirasma gére Mushaf-1 Osmani’de 35., Ibn
Abbas’in mushafinda 33. ve Cafer es-Sadik (148/765)’in mushafinda ise 34. sirada tasnif
edilmistir. Bankipor'daki apokrif yazma mushafta Beled Siresi, niizliliine gore 35. olarak

siralanmaktadir.* Oyleyse stirenin Mekki oldugu goriisii daha kuvvetlidir.

C- NUZUL SEBEBI

Beled Saresi ile ilgili olarak tefsir kitaplarina bakildiginda, bu s@renin inig
sebebinin dordiincii, besinci ve altinct ayetlerine bagli oldugu goriilmektedir. Bu ayetler ile
ilgili yapilan agiklamalar goze carpmaktadir. Bu agiklamalar1 rivayetlerle 6zetlemeye

calisacagiz:

a. Bu ayet-i kerimelerin Ebu’l-Esdeyn b. Kelede el-Cumehi hakkinda indigi rivayet
edilmistir. Bu sahsin Cumah ogullarindan gii¢lii, kuvvetli ve bu giicline aldanan birisi
oldugu zikredilmektedir.** Bunun iizerine ibn Abbas, Ebu’l-Esdeyn’in Hz. Muhammed

(sav)’e olan diismanhigini, gizlice ¢ok mal sarf ettigini ve yalanci oldugunu

¥ el-Alasi, XXX, 133.

0 Cetiner, Bedreddin, Fatiha’dan Nas’a Esbab-1 Niizil, 3.b., Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 948.

41 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1971, ss. 80-
85.

42 et-Taberd, a.g.e., XXIV, 412.
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soylemektedir.*® Bu konuda Kelbi’nin beyan ettigine gére Ebu’l-Esdeyn, bir Ukaz derisini
aldiktan sonra onu, ayaklari altina yerlestirip, kim ayaklarin1 o Ukaz derisinin iizerinde
oynatabilirse ona miikafat verecegini soylemisti. Bir¢ok kisi deriyi tutarak ayaklarinin
altindan ¢ekmeye calismasmma ragmen onu oynatamadilar. Bunun hakkinda “Biz insami
gercekten mesakkat icinde yarattik. Yoksa o hi¢ kimsenin kendisine gii¢ yetirmeyecegini

mi santyor?” dyetleri nazil olmustur.**

b. Baska bir rivayete gore bu sirenin altinci Aayetinin “Yigin yigin mal
tilketmisimdir.”, el-Haris Ibn Amir Ibn Nevfel hakkinda nazil oldugu séylenmektedir. Bu
da Mukatil Siileyman’in goriisiidiir. Onun sdyledigine gore, ibn Nevfel bir giinah
islediginden dolay1r Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelmistir. Hz. Muhammed’den isledigi giinah
ile ilgili bir fetva isteginde bulunmaktadir. Dolayisiyla Peygamberimiz (s.a.v.) ona kefaret
vermesini sdylemistir. Bunun tizerine Muhammed’in dinini kabul etmesinden itibaren,
Muhammed'in ona biitin malin1 kefaretlere ve nafakalara vermesini sdyledigi
zikredilmektedir.*® Biitiin bu zikredilenlerden sonra Mekkeli kafirler Resulullah’a diisman
kesilmis, bunun {izerine de Beled Saresi, O’na kars1 her tiirlii haksizligi ve kotii amelleri
isleyenler hakkinda nazil olmustur. Bu slrenin climlelerinin ve islibunun iizerinde tahlil

yapilarak Mekke doneminde nazil oldugunu sdylemek daha dogrudur.

I11- KIRAAT VE I’RAB FARKLILIKLARI

A- KIRAAT FARKLILIKLARI

Beled Stresi’ndeki miitevatir kiraat ihtilaflarina 6rnekler vermeye ¢alisacagiz:

e W (23 50 & o2y (Bismillahirrahménirrahim):

8 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Ensari el-Hazreci el-Endeliisi, el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XXII, Miiessesetii’r-Risale, Liibnan, 1427/2006, 294.
Cetiner, a.g.e, s., 948. Ayrica, Dordiincii ve besinci ayetin, Ebu’l-Esdeyn hakkinda nazil oldugu ile ilgili:
er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Ali el-Kuresi et-Teymi el-Bekri, Mefatihii’l-Gayb,
XXXI, 1.b., Daru’l-Fikr, Liibnan, 1401/1981, 183; ez-Ziihayli, a.g.e., XXIX, 591; ez-Ziihayli, a.g.e.,
XXIX, 627; Mevdudi, Ebii’l-Ala, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon, VII, 2.b., Insan Yaymnlar,
Istanbul, 1996, 602; ibn Ciizey el-Kelbi, Ebu’l-Kdstm Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li Ulimi’t-
Tenzil, 11, 1.b., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan, ty., 574; ibn Ciizey el-Kelbi, Ebu’l-KAsim Muhammed
b. Ahmed, et-Teshil li Ulimi’t-Tenzil, 11, 1.b., Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, ty., 574; es-Sevkant,
a.g.e., V, 1623; adl tefsirlerinde ayn1 goriiste bulunduklar goriilmektedir.
* Mukatil b. Siilleyman, Ebu’l-Hasen, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 1.b., Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Liibnan, 1424/2003, 485; Arrica, bu ayette Ibn Nevfel’in kastedilmesini, ibn Ciizey el-Kelbi, a.g.e., II,
574, ez-Ziihayli, a.g.e., XXIX, 627; es-Sevkani, a.g.e., XXXI, 1624; eserinde anmaktadir.

44
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Fecr ve Beled Sareleri arasinda, Hamze ve Halefii’l-Asir harig, biitin imamlar,
besmeleyi okumusladir.*® Vers, Ebd Amr, Ibn Amir ve Ya’kib, bu iki sire arasini, ayrica
besmelesiz sekte ile ve besmelesiz vasl ile de okumuslardir. Hamze ve Halefi’l-Asir ise,

Fecr ve Beled Sareleri arasini, besmelesiz baglayarak okumuslardir.*’
] ¥ (La tiksimii) kelimesi:

Bu lafz1 Ibn Kesir'in ravisi Kunbiil (291/904), hemzeden &nce elif harfi olmaksizin
medsiz s Y (Le uksimii) seklinde okumustur. Buna gore “Elbette...yemin ederim”
anlamma gelmektedir. Sisi, euﬂ\ lafzinin 6ncesindeki ¥ edatini ¢ikartarak okumustur.

Digerleri ise resm-i Osmaniye'de oldugu gibi (wﬂ\ ¥ (La Uksimii) olarak okumuslardir.*®
olwi¥l (el-Insdn) kelimesi:

Vers rivayeti ooyl Kkelimeyi naklederek okumustur. Halef ve Hallad Oy
kelimesini sekte ile okumuslardir. Digerleri ise, Resm-i Osmani mushafinda okundugu gibi

okurnuslardlr.49
Ay Lo g A5 5 (ve Validin ve Ma Veled) ve ke (‘Aleyhi) kelimeleri:

Halef 35 L 5 a5 5 ifadesini bigayri gunneh, Ibn Kesir <= kelimesinde he’yi (sila)

ile 2 hareke uzatmustir.™
I (Liibed) kelimesi:

Beled siiresi 7. ayette gegen yigin yigin mal anlamindaki i Y (Malen libede)
ifadesinin Liibeden (\ﬁ) kelimesini Ebu Cafer, be (<) harfinin tistiin harekesiyle ve seddeli
(A-J — Liibbiide) olarak okumustur.”® Buna gore bu kelimenin anlami “yalniz olmak - tek
basina yapmak” oldugu sOylenmektedir. Bunun benzeri, secde edenin (aalw - sicid)

¢ogulunun (234 - siiccede) olmasi gibidir. Digerleri ise, be (<) harfinin fetha harekesiyle ve

46 Cetin, Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, Emin Yaynlari, 25.b., Bursa, 2014, s. 460.

T el-*Assa, Semer, el-Bastu fi’l-Kiraati’l-Asri, V, Mektebetii’s-Selam, Dimesk, 1424/2004, 450.

* ibn Galbin, Ebu’l-Hasen, Kitabu’t-Tezkire fi’l-Kiraat, I, 1.b., ez-Zehrau 1i’l-I’lami’l-Arabi, Kahire,
141171991, 742.

* el-‘Assd, a.ge., V, 451.

%0 el-‘Assd, a.ge., V, 451.

' ibnii’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, 11, Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, Beyrut, ty., 401.
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sedesiz olarak okumuslardir ve Labid (%Y) kelimesinin ¢ogulu oldugunu zikretmislerdir.

Bunun manasi ise, “toplum” olmaktadir.*
s/ (Eyahsebii) kelimesi:

Hz. Peygamberimiz (sav)’in “..mi sanir?” anlamina gelen «xwsil fiilini, strenin 5. ve
7. ayetinde de sin (v+) harfinin Gtresi ile okudugu rivayet edilmistir. Bu sekilde okuyanlar
Kalfn, Vers, Ibn Kesir, ed-Drd, es-Sisi, Kisai, Ya’kiib ve Halef dir. Digerleri ise, sin ()
harfini fetha ile okumuslardir.®® Kelimeyi fetha ile okuyanlara gore, kelimenin kesre ile
okunmasi yanlistir. Zira, biitiin ti¢ harf olan fiiller mazi iken, maksir olup, miistakbel ise,
fetha ile gelmektedir. Nitekim, s /ale kelimesinde oldugu gibi, —wsy/ss kelimesi de
ayni olmaktadir. Buna aksine, kesreli okuyanlara gore, birgok fiiller mazi ve miistakbel
iken esreli olmaktadir. Nitekim, 3&/38s ¢ (a3 fiilerin gekimi gibi cesy/ces kelimesinin

de, ayni cekimde gelmesi gerekmektedir.>
o_w(Yerahi) kelimesi:

Strenin 8. ayetinde yer alan 2al “% & of (en lem yeraht ehadiin) ifadesinin
okunmasi ile ilgili ti¢ goriis bulunmaktadir: Birincisi, bu ifadenin igindeki o_» (yerahi)
kelimesini Hamze (193/809), Zilzal Suresi 7. (33223 - hayran yerah) ve 8. (52 % - seren
yerah) ayette okudugu gibi, ha (+) zamirinde vakf yaparak sekte ile okumustur.> ikincisi,
kurralarin ¢ogu ayette yer alan tiglincii sahis zamirini (¢) 6tre ile okumustur.”® Ugiinciisii

ise, (+) zamirini vasl yapip, 6treli olarak okumustur. Bu da Ebti Ca’fer’in okuyusudur.”’

52 el-‘Assa, a.ge.,V,451.

% el-‘Assd, a.g.e., V, 451.

*  [bn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, III, 3.b., Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Liibnan, 1419/1999, 165.

% ibn Cinni, Ebii’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyini Viiciihi Sevazi’l-Kiraati ve’l-izahi ‘anha, I,
2.b., el-Cem’iyyetii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, Kahire, 1414/1994, 361.

% [bn Galbin, a.g.e., I, 766.

*" el-Hayyat, Ebii’l-Hasen Ali ibn Faris, et-Tabsiratii fi Kiraati’l-E’immeti’l-‘Asera, 1.b., Mektebetii’r-
Riisd, Riyad, 1428/2007, s. 576.

17



<1l (Edrdke) kelimesi:

Vers rivayetinde bu kelimeyi taklil ile okumustur. Kisai, ed-Dari, ibn Zekvan,

Su’be, Halef ve Hallad ise, <Vl_l kelimesini imale-i kiibra yaparak okumuslardir.®
< ve 44 (Fekk ve Rakabe) kelimeleri:

Resm-i Osmani’ye gore Beled siresi’nin 13. dyetinde yer alan <t (fekkiin) ve 48,
(Rekabetin) kelimeleri konusunda, kurranin arasinda ihtilaf vardir. Ibn Kesir (120/738),
Eba Amr (154/171) ve Kisai (189/805), Kef () harfinin iizerine fetha koyup (2&-Fekke)
seklinde okumuslardir. Rakabetin (48,) kelimesini ise mansib halde (4)-Rekabeten)
okuduklar1 goriilmektedir.>® Burada Rakabetin (4#,) mensib halinde okumasi, daha sonra
gelen ¢S & (Siimme Kane —Sonra da oldu) ifadesinden dolayr Arapga’ya daha uygun
oldugu soylenmistir.®®© Nafi* (169/785), ibn Amir (118/736), Asim (127/745), Hamze
(193/809), Ebti Ca’fer (130/748), Ya’kib (205/801), Halefii’l-Asir (229/844) kiraatleri ise
Kef (<) harfini 6tre ile (2-Fekkii) okumustur. Rekabetin (43.) lafzin1 da mecrfir olarak

(48 -Rekabetin) okumuslardir.**

Ljie — Lo jbo — dLikwo - agile — 28 (Hum, ‘Aleyhim, Mesgabe, Makrabe ve Metrabe)

kelimeleri:

Kisai, 4wws - 48 - 4 5 — kelimeleri iméle yaparak okumuslardir. Eba Ca’fer,
Vers, Ibn Kesir ~ zamirinin 4-6 elif miktar1 arasinda, uzatarak ~s A okumuslardir. (wh
lafzinin harf-i medd olan s (vav) ziyadesiyle ~5 (wr\lr— (‘Aleyhimt) seklinde, Eba Ca’fer,
Kaltn ve ibn Kesir’in okuduklar gériilmektedir. Halef ve Hallad ag-\lf— lafzinda bulunan »
harfinin hareke degisimi uygulamasiyla s (‘Aleyhum) seklinde okumuslardir. Digerleri

ise, bu lafizlar1 Resm-i Osmani’ye gore okumuslardir.®®

% el-‘Assd, a.g.e., V, 452.

5 Cetin, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Yaylari, Istanbul, 2001, s. 455.

% ed-Dani, Ebi Amr Osman b. Said, Kitabii’t-Teysir fi’l-Kiraati’s-Seb’, 1.b., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Liibnan, 1412/1992, s. 181.

o1 el-‘Assa, a.g.e, V, 452.

%2 el-‘Assa, a.g.e., V, 452.
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bkl (It ’am) kelimesi:

Stirenin 14. ayetinde gecen bkl kelimesi ile ilgili kurranimn gériisleri soyledir: Ibn
Kesir (120/738), Ebli Amr (154/171) Kisai (189/805), ed-Diri, es-Stsi, kelimedeki hemze
(") harfine iistiin koyup ziyadesiz elif ve tenvinsiz (shl — Et’ame) sekliyle okumuglardir.®®
Vers rivayeti, sxkl kelimesinin dncesinde bulunan s edati birbiriyle naklederek REVN 3
seklinde okumustur. Bu kelime ile ilgili kurralarin digerlerinin okuyusu ise séyledir:
Hemze (1) harfininin 6tresi, ayn (g) harfinden sonra ziyade elif’in konmasiyla ve mim (p)

harfini tenvin ile merfa halinde (5! — it’amiin) okumuslardir.®*
Lty - [slske (Amenii ve Bi Aydtind) kelimeleri:
Vers, bu kelimelerin meddi bedeli 1, 2 ve 3 elif ile okumus‘fur.65
La24lf (e]-Mes eme) kelimesi:

Hamze, 4<all kelimesinde gegen istiinlii hareke hemze harfi, hemzeyi hazfedip,

harekesini bir 6nceki harfte naklederek 4aall (el-Meseme)® seklinde okumustur.
522 30 (Mii’sade) kelimesi;

Strede 20. ayette bulunan éi=je (Mii’sade) kelimesi hakkinda kurranin farkh
goriislerinde bulunmaktadir: Eb Amr, Hamze, Hafs ve Halef, kelimedeki vav (s) harfini
sakin hemzeyle (5xads-mii’sade) seklinde, Hiimeze siresinin 8. ayette geldigi gibi

okumuslardir. Otekileri ise hemzesiz, uzun vav ile (33a s--misade) okumuslardir.®’

B- i’RAB FARKLILIKLARI
Al 13¢s aud) ¥ (LA Uksimii Bihaze’l-Beled - Su beldeye yemin ederim.):

Lam Y (Hayir) edati: Aslinda bu edat, muzari fiilin basinda gelmesiyle nehy igin

kullanilan bir edattir. Baz1 alimlere gore burada ki Lam Y edati ile ilgili iki vecih vardir:

%% Ibnii’l-Cezerd, a.g.e., 11, 401.

% Ibnii’l-Fehham es-Sikilli, Kitabu’t-Tecrid li Bugyeti’l-Miirid fi’l-Kiraati’s-Seb’i, XX, Daru Ammar,
Urdiin, 1422/2002, 339.

% el-‘Assd, a.g.e., V, 452.

% el-‘Assa, a.g.e., V, 452.

®" fbn Galbtn, a.g.e., II, 766.
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Birincisi, Lam (¥) edatinin ziyade olarak gelmesidir. Ikincisi, bu edatin ziyade olarak degil,
fakat bu slireden once nazil olan strenin son ayetlerine bir reddiye mahiyetinde gelmis
oldugudur.®® Digerlerinin goriisiine gore ise buradaki Lam Y edati, muzari fiilin basinda
bulunmastyla te’kit ya da yemin anlamma gelmektedir.®® Bunula Ahfes ise buradaki Lam ¥
edatinin sadece vurgu igin ilave edildigini sdylemistir.”” Buna gore anlam “Yemin ederim”

olmaktadir.
aLJk (el-beled — sehir, belde):

Bu isim ile ilgili Eba Ca’fer ii¢ vecih oldugunu sdylemektedir: Birincisi ad): el-

beled kelimesi, 13 (hazd) zamirinin sifatidir. Ikincisi, bedeldir. Ugiinciisii, atf-1 beyandir.”
AL/ i J> il 5 (Ve Ente Hilliin Bihaze’l-Beled - Ki sen bu beldede oturmaktasin.):

Bu ayetteki vav (s)4), atf-1 hali veya i’tiraziye vavi olup, <l (Ente - Sen) miibteda,
Ja (Hilliin — ikAmet eden) kelimesi sifat ve isim olarak, nahiv bakimindan da miibteda’nin
(<) haberi olmasiyla bu ciimlenin beled (2d) kelimesinin hali (hal ciimlesi) oldugu

agzlklanmls‘ur.72
Wy Loy a5 (Ve Validin Ve Ma Veled - Ve and olsun baba ve gocuguna);

en-Nahhas’a gore bu buyrukta gegen vav (s)5V) edati, kasem vav olmaksizin baglag
vavi’dir.”® Ebi Hayyan, burada vav (s'sV) kasem atfi olup, L (ma) edat: ise 35 (Validin —
Baba) kelimesinin matuf olmaktadir ve ayette gegen s (Veled-Cocuk) kelimesi sila
ciimlesi oldugu agiklamasinda bulunmaktadir.” Razi’ye gore de s 515 5 (ve validin
ve ma veled - Ve and olsun baba ve ¢ocuguna) ifadesi L) 13 audl ¥ (LA uksimii bihaze’l-
Beled-Su beldeye yemin ederim) ifadesine ma’tuftur, bu iki ifadenin arasinda yer alan <

ALl 13¢ da (ve ente hilliin bihaze’l-beled - ki sen bu beldede oturmaktasin) ifadesi ise bir

88 ez-Zeyn, Semih Atif, el-I’rabii fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1.b., Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, 1405/1985,
s. 397.

8 el-Ukberi, Ebii’l-Beka, i’rabii’l-Kiraati’s-Sevaz, 11, 1.b., Alemii’l-Kiitiib, Liibnan, 1417/1992, 247.

0 en-Nahhas, Ebt Cafer ismail, I’rabii’l-Kur’an, V, 2.b., Alemii’l-Kiitiib, Liibnan, 1409/1988, s. 227.

n en-Nahhas, a.g.e., V, s. 227.

& ed-Dervis, Muhyiddin, I’rabii’l-Kur’ani’l-Kerim ve Beyinuh, VIII, 3.b., Daru Ibn Kesir, y.y.,
1412/1992, 475.

" en-Nahhas, a.ge,V, 228.

™ ed-Dervis, a.g.e., VIII, 476.
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itiraziyye ciimlesini ifade etmektedir.” Ferra bu ayette L (mi) edatiun insanlar igin
kullanilmasinin uygun oldugunu sdyler. Bunun benzeri Nisa shresinde, 4/4, » < L (M4
tabe lekiim - Size helal olan kadinlardan...) ayetinde kullanilmistir. Bu 1afzin kendisinden
sonra gelen lafiz ile birlikte mastar konumunda oldugu da séylenmistir. Bu da Yiice
Allah’in, es-Sems Siresi’nde 91/5 ““ laliy L 5 slandl 5 (ve’s-Semai ve ma benéha - Semaya ve
onu bina edene) ve “ll s Lo 5 (it (Ve nefsin ve ma sevvaha - Nefse ve onu diizgiin bir
sekilde sekillendirene) ayetlerine benzemektedir’® en-Nesefi ise W edatinin o= (men) yahut

i (ellezi-onlar) manasina geldigini soylemistir.”’

S 4 olwiy/ Léils 24 (Lekad Halakne’l-Insane fi Kebed - Biz insami gergekten bir

sikint1 iginde yarattik.):

Bu ciimle yeminin cevabidir. Burada &S (halak-yaratmak) fiilinin faili & (N4 - Biz)
olmakla birlikte, mef’Glii (nesnesi) ise Csil (insan-insan) kelimesi olmaktadir. Insan
kelimesinde J (el) takisimin gelmesi ile ilgili, bu takinin cins igin olup insan tiriint ifade
ettigi soylenmektedir.’”® & (fi) edat1, “i¢inde” manasinda kullamlan bir harfi cerdir. ibn
Ata, 2S (Kebed, zorluk, siddet) lafzinin islerde zorluk ve zahmet gérmek manasinda

kullanildigini séylemistir.79

o/ ade jag o) of cuss/ (Eyahsebii En Len Yakdira ‘Aleyhi Ehad - insan, kendisine

kars1 kimse gii¢ yetiremez mi saniyor?):

Bu ayetin basinda bulunan istifham edat1 (I - Mi) istifham-1 inkari (kabul etmeme)
ve tevbih (kinama) manasinda kullanilmistir. Buyrukta gegen sy (Yahsebii— Saniyor,
Zannediyor) lafz1 miizari fiil olup, merfi haldedir. Faili ise gizli (miistetir) olup insana
donmektedir. 4 (Len - Me) nefy edati, mansib olup muzari fiil olan L3 (yakdire -

yetirmek) kelimesi, bu edattan sonra geldigi i¢in 0 da mansib halde olmalidir. 4ile

> er-Réz, a.g.e., XXXI, 181.

® el-Ferra, Ebd Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani’l-Kur’an, 111, 3.b., Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1403/1983,
263.

" en-Nesefi, Ebu’l-Berekét Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, 11,
1.b., Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1419/2998, 358.

® ed-Dervis, a.g.e., VIII, 487.

" en-Nahhas, a.g.e., V, 228.
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(‘Aleyhi-Kendisine) ifadesinin zamiri ise % (Yakdire) kelimesine bagli olmakta,
(Ehadiin—Bir Kimse) kelimesinin de, 3 (Yetirmek) fiilinin faili oldugu goriilmektedir.®°

Jof Yl <Slsf Jsir (Yekulii Ehlektii Malen Liibeda-Ben yigin yigin mal yok ettim
diyor.):

Bu muzéri bir ciimledir yahut suél-1 mukaddere cevap olan bir ciimledir. Js
(Yekali-Diyor) soziiniin @ muzari  seklinin  gelmesiyle gelecek zaman anlaminda
kullanilmas1 da miimkiindiir. <Slai (Ehlektii-helak ettim) fiili ise soylenmis sozii ifade
etmektedir. Y& (malen-Mal) ifadesi ciimlenin mef’Gli, ' (libeden) kelimesi ise sifati
olarak kullanilmistir.** Ebd Ubeyde, ¢ (Liibed—y1gin y1gin) kelimesinin 25 (el-telbid—
kat kat olup katlanan sey) kokiinden J= (fi’al) vezninden ¢iktigini sdylemistir. Telbid
kelimesi ise ¢ok mal demektir. ez-Zeccac da, bu kelimenin J=8 (fi’al) vezninden geldigi
goriisiinde bulunmaktadir. Ferra, bu 1afzin miifredinin 324 (Libdetun), ¢ogulunun ise 2

(Libedun) oldugunu séylemistir.*

as/ oy al f cuns/ (Eyahsebii En Lem Yerahi Ehad-Kendisini bir goren olmadi mi

san1yor?):

Bu ciimlenin basinda gelen istifham (I -Mi) edat1, daha 6nce gectigi gibi burada da
istifhdm-1 inkari (kabul etmeme) ve tevbih (kinama) anlamina gelmektedir. sy
(Yahsebii- Saniyor) fiilinin altinda gizli olan zamir, ayette ad1 gegen insan cinsinin yerini
tutmakla beraber biitiin insanlar anlaminda degil bazi insanlar anlamindadir. Burada da =_»
(yerahii-gérmek) muzari fiilinin, 6nce gelen nefy edati (s-Ma) manstb oldugundan dolay1
fiilinin de mansib olmasi gerektigi soylenmektedir. »» (Yerahtl) fiilinin faili ise 2l
(Ehadiin—Bir Kimse) kelimesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu kelimenin asli ol

oldugundan, burada sekte ile hemze hazfedilmektedir.®

cpaadll oling 5 opidd 5 Ul 4 cpie 4 Jeaiall (Elem Nec’al Lehu ‘Ayneyni ve Lisdnen
ve Sefeteyni ve Hedeynahii’'n-Necdeyni-Biz ona iki goz vermedik mi? Bir dil ve iki

dudak? Ona iki yolu gésterdik.):

8 ed-Dervis, a.g.e., VIII, 487.

8 ed-Dervis, a.g.e., VIII, 488.

82 er-Rézi, a.g.e., XXXI, 183.

8 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, Kitabu Miiskili I’rabi’l-Kur’an, III, Daru’l-Me’min li’t-Turas, Dimesk,
ty., 476.
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Burada istifham (-Mi) edatinin takriri soru (onaylatmaya yonelik soru) anlamma
geldigi  goriilmektedir. A (Lem) edati cezm halinde gelmekle nefy manasinda
bulunmaktadir. Muzari fiil olan J==i (Nec’al-Vermek) ifadesi, » (Lem) olumsuz edatindan
sonra gelmesinden dolay1r meczim halde bulunur, ciimlede gegen 4 (Lehu-ona) ve ! (Lem)
edatlar1 J==3 (Nec’al) 1afz1 ile bagl olmaktadir. Zira J=>3 (Nec’al) kelimesi, &5 (nahluk-
yarattik) anlamina gelmektedir. oxue (Ayneyni—iki Goz) ifadesi, mef il halde gelerek L.
(Lisanen—Bir Dil) ve o:isd (Sefeteyni-iki Dudak) ifadelerinin "ayneyni" kelimesine ma’tif
oldugu soylenmektedir. Bu buyrukta ww (Hedeynahu-Onu hidayet ederiz) kelimesi, mazi
fiil olup, fail ve mef’dl aldigi, w2l (en-Necdeyn-iki Yol) kelimesinin ise ciimlenin ikinci
mefdlii oldugu sdylenmektedir. Bu ayette bahsedilen ¢xias (Tki dudak) kelimesinin asl 4gas
olup, ondan he (¢) harfi hazfedilmistir. Bunun delili ise kelimenin kii¢iiltme ismi: 4
(sifeyhe) seklinde, gogulu 3.i (sefatu) seklinde gelmektedir. Bunun benzeri “seneler”

anlamimdaki < sid) kelimesinde goriilmektedir.®*

dudell Lo & ol Lo 5 4uiel) axiil 2§ (Felaktehame’l-‘Akabete ve Ma Edrake Me’l-

‘ Akabetii-Fakat o, sarp yokusa gogiis vermedi. Bildin mi sen, o sarp yokus nedir?):

Bu buyrukta — (Fe-Fakat) bagla¢ olmaktadir. Nehy anlaminda olan ¥ (La - Hayr)
edatinin tekrar edilmesi ile ilgili Ferrd ve ez-Zeccac, ¥ (La) “hayir” lafzinin tek bir defa
zikredildigini s6ylemistir. Fakat Araplar'n benzer bir ifadede mazi eylem ile birlikte bu
edati, baska bir sefer baska kelimelerle birlikte tekrarlamadik¢a, sadece bir defa
kullanmadiklar1 sdylenmektedir. ¥ (La) “hayir” edatinin mazi zamanla kullaniimasiyla, W
(Ma—Me, Degil) edatinin gelecek zaman anlaminda kullanilmas1t gibi anlam
kazanmaktadir. Bunun iizerine Kiyamet stiresinin 85/31. ayetinde iia Y5 33 S - <O,
(Peygamberi) dogrulamamis, namaz da kilmamusti.” ifadesi, J= o 5 322 o - O,
dogrulamamis, namaz da kilmamisti” seklindedir. 8 (kuhum) kelimesinden tiiretilmis
olan =3l (Iktiham-Saldirmak) kelimesi mazi fiildir ve faili miistetir olarak miizekker
tiglincli sahis olan s (huve-O) zamirine donmektedir. Vav s (Ve) edati i’tiraziyyedir,
istifhdm ismi olan W (Ma/Me-Degil) ise miibteda olarak merfii halde, bu lafzin haberi de
&l s (Edrake-Bildirmek) kelimesinin oldugu agiklanmustir. 481l (‘Akabetii—Sarp Yokus)
kelimesi haberdir.® ez-Zuhayli’ye gore 4=l L (Me’l-*akabetii-Bildin mi sen, o sarp yokus

8 ed-Dervis, a.g.e., VIII, 488.
% ed-Dervis, a.g.e., VIII, 489.
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nedir?) ciimlesinin takdiri, 482l a3 L (Maktechame’l-‘Akabete — O, sarp yokusa gogiis

vermedi) ifadesi olmaktadir.®®

Lo f3 Lo 5 4jie 13 Loty dikso (53 o g0 (9 plab) 4/ 44, i (Fekkii Rekabetin Ev
[t’amiin fi Yevmin Zi Mesgabetin, Yetimen Z4 Makrebetin Ev Miskinen Za Metrebetin-
Kole azat etmek, veya salgin bir kitlik giiniinde yemek yedirmektir. Yakinligi olan bir

yetime. Veya higbir seyi olmayan yoksula.):

Burada gegen 48, <l (Fekkii Rekabetin—-Kole azat etmek) ifadesi ile ilgili olarak
nahivde gizli olan miibtedanin haberi oldugu ve 421l 2% L 5 (ve maktahame’l-akabetii-O,
sarp yokusu tirmanamadi) ifadesinin takdirinin skl S 48, ¢l (Fekkii Rekabetin ev
[t’amiin-Kole azat etmek yahut yedirmek) seklinde oldugu soylenmektedir. Yukarida
bahsettigimiz gibi bu ifadenin okunusu ile ilgili iki vecih bulunmaktadir: Bu iki farkl
okuyusa gore, 1’rab agisindan farkliliklar olmaktadir. éU-Lj i85 & - fetha ile okunusa gore
& mazi bir fiildir, (&) kef harfini iistiin ile okudugumuzda 42 (Rekabete-kole) kelimesi,
mefil oldugundan otiirii nasb ile, skl s (ev et’ame) yine bir fiil-i mazi olmak iizere <
(fekke) kelimesinin atfi ve i (yetimen) s6zii de mefili oldugu séylenmistir. Bu okuyusa
gore Al L &l ol W 5 ciimlesi, bir ciimle i’tiraziyyedir. Merfii okunmasma gore ise <&
(Fekkii-azat ettim) kelimesinin mastar1 olarak, ondan sonra gelen 4} (rekabetin) kelimesi
izafetten dolayis1 mecrur halde oldugu soylenmistir. s=k! s (ev it’amiin) ifadesi ondan
sonra gelen i (yetimen) kelimesini etkileyen mastar olarak tenvinli seklinde gelmektedir.
s & (fi yevmin-giinde) ifadesi ile ilgili skl (it’d4m) kelimesine bagl oldugu
sOylenmektedir. »s: (Yevm-giin) lafzinin sifati olan (,,Ja\ (yemek yedirmek) anlamindaki
lafzin mef’dlii nasb ile; %3ia 13 (zA mesgabe-a¢ olan bir kimseye) seklindedir. L
(yetimen) lafzi da ondan bedel olur. 43 53 (z1 mes@abetin) seklinde okuyanlara gore, ¢
(yevmin-giin) kelimesinin mef’dlii ve i (yetimen) ifadesinin de sifati oldugu
agiklanmaktadir. 48 1> (zA Makrabetin—Akrabalik olan bir kimseye) s6zii yeniden et
(yetimen) lafzinin sifatidir, ' (ev-yahut) ise bagla¢ olmaktadir. WSwe (Miskinen- yoksul)
ifadesi gene Lt (yetimen) kelimesinin atfi olup, ondan sonra gelen 4 i« 13 (z4 Metrabetin)

lafz1 ise onun sifat1 oldugu séSylenmistir.g7

8 @z-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 248.
8 ed-Dervis, a.g.e., VIIIL, 490; ibn Galbon, a.g.e., II, 766; Ukberi, a.g.e., s. 715; er-Réazi, a.g.e., XXXI, 186.
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Las pally Jual i 5 juall [palsd 5 Isial (il (0 OIS o7 (Simme Kane Mine’l-Lezzine
Amenti ve Tevésav bi’s-Sabri Ve Tevasav bi’l-Merhame-Sonra da iman edip de sabri

tavsiye eden ve merhamet edenlerden olmak):

Bu hitapta ~ (siimme-sonra anlaminda) ifadesinin s (vav-ve) tertip anlaminda
kulanildig1 sdylenmistir. Yemin anlamina da geldigi s6ylenmektedir. Nakis mazi fiil olan
oS (Kane-idi, oldu) ifadesinin gizli olan ismi s& (ona) donmektedir; bu zamirin yukarida
gecen a3Bl-“tirmanmak” fiiline atif oldugu aciklanmustir. Y (= (mine’l-lezine) 0
kimselerden, onlardan anlaminda gelen zamirin, o\S fiilinin haberi oldugu beyan edilmistir.
| sial (Amend- inananlar) sila seklinde gelmekte, bu ifadeye | 5=l 5i (Tevasav—birbirlerine
tavsiye ettiler) kelimesinin ma’tif oldugu zikredilmektedir. _»=llb (bi’s-Sabri—sabri
anlaminda) ifadesinin 'si (Amend-inananlar) ifadesiyle ilgili oldugu izah edilmektedir.
das b | sl &5 (Tevasav bi’l-Merhameti-birbirlerine merhamet etmesi tavsiye ettiler) ifadesi
de atif olmaktadir. Buna gore birbirlerine Allah’in buyruklarini yerine getirmeye ve
giinahtan korunmaya karsi sabr1 tavsiye edenin, insanlara merhameti de tavsiye edenlerden
olmasi kastedilmektedir.2® Bu hitaba benzer baska bir siirede soyledir: a3 & o s
Tl shslsg da Osudll & T5heks Aia) 5 155 — “Iman ettikten, Peygamberin hakk
olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine agik deliller geldikten sonra inkar eden bir
toplumu Allah nasil dogru yola eristirir?”. Bununla, bu konuda sahitlik yaptiktan sonrasi

kastedilmektedir.®®

5230 i pgale Lalidial] Cilaal as Ll |5 jdS pdll 5 digall cilaaal il (Ulaike Ashabii’l-
Meymene ve’l-lezzine Keferd Bi AyatinA hiim Ashabii’l-Mes’eme ‘Aleyhim Nariin
Mii’sade-Iste bunlar, amel defterleri saglarindan verilenlerdir. Ayetlerimizi tanimayanlar
ise, onlardir iste amel defterleri solarindan verilenler. Onlarin {izerlerine bir ates bastirilip

kapilar1 kapanacak.):

Bu buyrukta < (ulaike-onlar) seklinde gelen ifade miibteda olmakta, haberi ise
Ll Claal (Ashabii’l-Meymeneti-Amel  defterleri  saglarmdan  verilenler) ifadesi
olmaktadir. Bu dyetten sonra gelen ayetin baginda ¢»d! (ellezzine-Onlar) ciimlenin miibteda

olup ondan sonra gelen 5 fiil ile birlikte ise sila climlesi olusmaktadir. Bu ciimlede

8 ed-Dervis, a.g.e., VIII, 490.
8 el-Bakdli, Ebi’l-Hasen Al b. el-Huseynii’l-isbahani, Kesfii’l-Miiskilat ve Izahii’l-Mu’dilat, |,
Matbaatii’s-Sabah, Dimesk, 1415/1994, 1456.
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bulunan Wkl (Bi Ayatina—Ayetlerimizi) ifadesinin mef’il oldugunu ve ondan dnce gegen
)5S (Keferd - inkar ettiler) 1afz1 ile ilgili oldugu denilmektedir. Ayetin devaminda gelen s
(hiim-onlar) yeniden miibteda olmakta, isliall Claal (Ashabii’l-Mes’emeti-Amel defterleri
solarmdan verilenler) ifadesi ise haberidir. Dolayisiyla ¢ (onlar) miibtedasinin haberi, @&
Llid) laal (Amel defterleri solarmdan verilenler) ifadesi olmaktadir. Strenin son
dyetinde gegen aede (Aleyhim-onlar iizerinde) takdim olunmus bir haberdir. 33a3e
(Mu’sadetiin—kapatilmis, kilitlenmis) ifadesi, miibtedd olan _b (Nar-Ates) kelimesinin
sifatidir ve bu ciimlenin 6nceki ayette miibteda olan ¢ (El-lezi-onlar) kelimesinin ikinci

haberi oldugu sdylenmektedir.*®

IV- EDEBI SANATLAR

Kur’an'in belagati, ayetlerinin dizilisinin kusursuz ve saglam oldugu, tarzinin
cekiciligi ve hayret verici giizelligi, aciklama ve anlatim yonteminin durulugu ve
Ustlinliigli, manalarinin kuvvet ve dogrulugu, sozlerinin anlasildigi belagattir. Beled

Stiresi’nde kisaca bu agilardan bakmaya ¢alisacagiz.

K17 i fw-‘?/ ¥ - “Hayir bu beldeye yemin ederim.” hitabindaki “hayir” anlamina
gelen ¥ (La) edat’, soziin te’kidi i¢indir. Bunun benzeri Arapga’da 13 <l L &5 ¥ — “Hayir
Allah’a yemin ederim ki bunu ben sdylemedim” ciimlesindeki ¥ edatinin tekid olarak

kullanilmasinda goriilmektedir.**

A5 Lis 55- “Ve and olsun baba ve cocuguna.” Ez-Zuhayli’ye gore, bu buyruktaki
Al (Valid-Baba) ve 5 (Veled-Cocuguna) kelimelerinin arasinda bir cinds-1 istikdk
(benzetme) ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu iki kelime, dogmak ve dogurmak manasina gelen

3 5ll (el-vilad) kelimesinden tiiretildigi meydana ¢ikmaktadir.®?

T il a5 o of ikl - “Insan, kendisine kars1 kimse gii¢ yetiremez mi saniyor.”
Burada Cenab-1 Hakk, hitibinin basinda Istifham edat: olan (I-Mi) hemzeyi getirerek soru

yoluyla kinama (tevbih) yoluna gitmistir. Bunun benzeri siirenin, KU (J ol Ladd - <0

% ed-Dervis, a.g.e., VIII, 490; el-Kurtubi, a.g.e., XX, 71.
%' ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 243.
% ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 243.
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kendisini higbir (kimse)’nin gérmedigini mi saniyor?” ayetinde de gelmektedir. Stirenin “
Hayir bu beldeye yemin ederim, sen bu beldede serbestce yasarken, babaya da, ¢ocuguna
(dogana) da yemin ederim, ki biz insani, anadolsun, mesakkat iginde yarattik.” dyetlerinin

sonlarmnin ses bakimindan birbiriyle uyumlu oldugu goriilmektedir.”

5 s ELGT Js& - “Ben yigin yigin mal yok ettim diyor.” Bu climlenin istidre
oldugu izah edilmektedir. Ciimlede faad (Lubeden) - “y18in y1gin” kelimesi, %LU (telebbiid)
kelimesinden gelir ki, birbiri tistiine yigilmis, ¢ok mal anlami ifade edilmektedir. Burada
"yigin yigin" anlamindaki kelime, ger¢ek anlami disinda kullanildigi i¢in istiare vardir.
Yo EXBT - “mal yok ettim” ciimlesi ise, “baki ve saglam (sabit) bir malin sahibi idim”
anlaminda kullanilmaktadir. Burada da “mal yok ettim” ifadesi gercek anlaminin diginda

kullanilmasindan dolay: istidre meydana gelmektedir.”*

it 5 Ulad g e 47 Ja3 201~ “Biz ona iki g6z vermedik mi? Bir dil ve iki dudak?”
Burada, ifadenin basinda takriri istifham anlamina gelen hemze (i)’nin gelmesiyle Cenab-1
Hakk, insana verdigi nimetlere hatirlatma yapmaktadir. Ayrica ciimle sonlarindaki ses

uyumu dikkat ¢ekmek miimkiindiir.*

(il 4434 7 “Ona iki yolu gosterdik.” Bu hitapta da o3l “iki yol” ifadesinin
tasrihi istiare oldugu goriilmektedir. Zira “Ona iki yolu gosterdik.” ifadesinde miisebbeh
hazfedilmis, ldkin misebbeh bih'in ¢R3 (iki yol) kelimesi oldugu goriilmektedir.
Ciimlede hazfedilmis olan miisebbeh, “hayir (lyilik) ve ser (Kétiiliik) yollar1” ibaresi
olmaktadir. Buna gore tesbih edati, vechiissebeh ve miisebbeh mahzuftur. Miisebbeh bih
ise mezkirdur. Dolayisiyla bu tasrihi istiaredir. Goriildiigii gibi Allah Tedla, insanlara hayir
yolunu, ser yolunu da gostermis ve insani bu yollardan birini tercih etmekte serbest

biraktig1 i¢in "necdeyn" ifadesini kullanmaktadir .%

/) A5 Ol - “Fakat o, sarp yokusa tirmanamadi.” Burada da bagka bir istidre
vardir. Siddetle ve hizlica sarp yokusa girme veya onu agma ifadesiyle, hayrin (iylik)
yapilmasi ve serrden yiiz ¢evirmesi i¢in nefisle cihat etmek anlami kastedilmektedir.

Cenab-1 Hakk'm bu hitapta gecen 4l kelimesini, 485 & - “o, tutsak bir boynu ¢ézmek

% ez-Zuhayli, a.g,e., XXIX, 243.

% er-Radi, es-Serif, Telhisii’l-Beyan fi Mecazati’l-Kur’an, Alemii’l-Kiitiib, Liibnan, 1432/2011, s. 280.
% ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 247.

% ed-Dervis, a.g.e., s. 491; Er-Radi, a.g.e., s. 280.
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(kole azat etmek)tir”, iBa & an izl 31— “vahut bir aclik giiniinde bir kimseyi
doyurmaktir” ayetlerinde gegen fiilleri bir sahsin yapmasina benzettigi sdylenmektedir.

“Fakat o, sarp yokusa tirmanamadi (gogiis veremdi)” anlamidadir.”’

Liafl G &35 G5 — “Bildin mi sen, o sarp yokus nedir?” &3 fiilinin basinda gelen
hemze istifaminin, tehvil (korkutma) ve tazim (6nemine dikkat ¢ekme) ifade ettigi

sOylenmektedir. Al “sarp yokus” kelimesinin zor ig, mal harcama, nefse agir gelen

anlamlar1 yerinde kullanilmasiyla tebe’i istiare™ yapilmustir.

45544 -“yakilig1 olan bir kimse”, M)M - “Toprakta siiriilen bir yoksul” s6zleri

,,,,,

kindye anlaminda kullanildig: sylenmektedir.*®

Laall /< zaf a4 - “Igte bunlar, amel defterleri saglarindan verilenlerdir” ciimlesi ile

daialf Cusiaf S5~ “fgte bunlar, amel defterleri saglarindan verilenlerdir” ciimleleri

arasinda giizel bir mukébele (karsilastirma) bulunmaktadir.*®

V- BELED SURESI'NIN DIGER SURELERLE MUNASEBETI

A- BELED — KIYAME — KAF SURELERiI ARASINDAKI MUNASEBET

Fehmii’l-Kur’an eserinin sahibine gore Beled, Kiyame ve Kaf Sareleri’ni birlikte
inceledigimiz vakit, onlarin arasinda mithim bir baglanti oldugu goriilecektir. Kaf Suresi,
serefli Kur'an’a; usall o)e 2813 3 — “KAf, Serefli Kur’an’a andolsun.”, Kiyame Stresi’nde
kiyAmet giiniine ve onu takbih eden nefse; iaall a3 (wﬁ\ ¥ — Kiyamet giiniine yemin
ederim” 4510 ol euﬂ\ Y35 — “(Kusurlarindan dolay1 kendini) Kinayan nefse de yemin
ederim (ki diriltilip hesaba cekileceksiniz.)”, Beled Saresi’nde de Mekke’ye; ahll 13, euﬁ‘ Y

9 er-Radi, a.g.e., s. 270.

% ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 247.

% es-Sabini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, III, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1402/1981, 563.
100 e7-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 247.
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- “Bu belde’ye yemin ederim” seklinde yeminle baslamaktadir. Dolayisiyla bu sirelerin

arasinda yeminin ilk baglant oldugu dikkat ¢ekmektedir. ***

Kaf Siresi, 6limden sonra yeniden dirilis konusunu ayrintili bir sekilde ve
etkileyici bir islipla anlatmis, belli sahislart degil, bir biitiin olarak Kureys'in inkar
edenlerini tenkit ederek, ahirette karsilasilacak cezalar ve inananlara verilecek nimetler
gibi konular1 garpici bir ifade ile ibraz etmistir. Beled Siresi ise, Hz. Peygamber'in s6z
ettigi Obilir diinyadan (ahiretten) ve hesap vermekten Kkorkan, Kkotiiliiklerinden
bagislanmasini saglamak i¢in bazi iyi ameller yapmak isteyen kimseden, ayrica samimiyeti
bulunmayan ve hakaret eden bir zengin Kureys oOnderini (bir sahis) elestirmekten

102

bahseder.”™ Bundan dolayi, iki stirenin s6z ettigi konular agisindan da birbiriyle baglantili

oldugu sdoylenmektedir.

B-BELED-SECDE-KEHF-YUNUS SURELERiI ARASINDAKI MUNASEBET

;;;;;

madl Uil 48l “Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, 'Anadolsun,

cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim' séziim gerceklesecektir.”,*®

Beled Saresi’ndeki 38 & Gyl WA 38— Biz insani bir sikinti ve zorluk icinde (olacak ve
bunlara gogiis gerecek sekilde) yarattik.” ayetlerinin baglantili oldugu sdylenmektedir.
Buna goére Allah'in insani imtihan ettigi, onun ibret almasi ve diisiinmesi i¢in sikint1 ve
zorluk iginde yarattig1 ortaya ¢ikmaktadir. Kehf Stresi’nde de, daha kapsamli bir sekilde
insanlarin  zorluk iginde yaratiisi ve kalplerinin gafil kilindigi zikredilmektedir.'®*
Avyette i85 6 siis of el 2y 588 Ll Ulas 8315 &l e iy Wle Gmnpli gy cugley 80 s il G
1l 13) 5% o ol D) a2 ) 5134 2413z — “Kim kendisine Rabbinin ayetleri hatirlatilip da
onlardan yiliz c¢eviren ve elleriyle yaptigini unutandan daha zalimdir? Siiphesiz biz, onu

anlamamalar1 i¢in, kalplerine perdeler gerdik, kulaklarina da agirliklar koyduk. Sen onlar

101 o]-Cabiri, Muhammed Abid, Fehmii’l-Kur’an, cev., Muhammed Coskun, I, Ilim Yurdu Yayinlari,
Istanbul, 2013, 191.

102 e]-Cabiri, a.g.e., I, 191.

193 Secde 32/13.

104 es-Sekafi, Ebii Ca’fer Ahmed b. Ibrahim b. ez-Ziibeyr, el-Burhan fi Tenésiibi Siiveri’l-Kur’an, 1.b.,
Daru Ibni’l-Cevzi, Damam, 1428/2007, s. 207.
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hidayete cagirsan da artik ebediyen hidayet bulamazlar.”'®® buyrulmaktadir. Gériildiigii

gibi bu ayetlerin birbirleriyle bir baglantis1 bulunmaktadir.

Cenab-1 Hakk Beled Stresi’nde insanin mesakkat i¢inde yaratildigini zikrederek,

Kehf Stresi’nde baska bir ayette de bu tiir yaratilistan bahsetmektedir: 4 EE R 5 Y
Uash %80l (IS5 ah 15 6 & (& — “Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina
uyumus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun egme.”106 Ayette insana huzura ulasmak
ve Allah’in rizasmi kazanmak i¢in yapmasi gereken ameller ayrintili bir sekilde
agiklanmustir: %) % aie Alie 55 Y 57ag3 5 & s ) otiadl 5350800 w35 (5270 ol e s utal
A 5 5all — “Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol.
Diinya hayatinin zinetini arzu edip de gdzlerini onlardan ayirma.”*®’ Beled Saresi’nde de
Allah Teéla’nin insanlara bazi nimetler verdigini vurgulayarak: ¢t 4 Ja25 201 — “Biz ona
iki goz vermedik mi?”jo88%s Glds — “Bir dil, iki dudak vermedik mi?” buyurmaktadir.
Yunus Siresi’nde de ayn1 sekilde ona bu nimetler verildiginden dolayr kendisinin inanip-
inanmama 6zglirliigiine sahip oldugu aglklanmlstlr:th—..\eé aaib u,bjﬂ 2 e GaY dliy el g
Guiedh 144 A2 il 5 & cuil — “Eger Rabbin dilseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi

elbette topyeklin iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mii’'min olsunlar diye, insanlari
zorlayacaksin?'%® Bu sirelerde, Beled Siresi’nde oldugu gibi insanlarin yaratilis1 ve iki
yoldan birini se¢gme prensibinin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Buna gore bu stirelerin

arasinda bir miinasebet oldugu sdylenebilir.
C- BELED - FECR SURELERi ARASINDAKiI MUNASEBET

Fecr Siresi zamanin en 6nemli boliimlerine yemin ile baglamis; jsﬁij— “Tan
yerinin agarmasia andolsun.” sonra yine yemin ile devam etmistir: b3 J&5— “On geceye
andolsun.”, i3 éi'ﬂfj — “Cifte ve teke andolsun.”, 3 13) Ty — “Gegip, giden geceye
andolsun.” Beled stresi de, diinyanin en serefli beldesine yemin ile baslamasindan dolayi;
AL 13 euﬁ\ Y - “Bu belde’ye yemin ederim ki ...” bu iki srenin birbiriyle miinasebeti

oldugu agik bir sekilde gdriilmektedir. Fecr Stiresi’nde, *aais aa &l 485 LT L 13 Goayi ul

105 Kehf 18/57; Ayette gegen insanlarin kalplerine engel gerilmesinin, kulaklara bir agirlik konmasimn
sebebi: Insamin haktan karsi ¢ikmasi, kalbinin gafil olmasi, imani kabul etmemesi, yani biitiin bunlar
kendi eylemleridir.

19 Kehf 18/28.

197 Kehf 18/28.

108 es-Sekafi, a.g.e., s. 207.

19 Yénus 10/ 99.
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g@ﬁ 5 U558 - “Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda bulundugunda, ona
bol bol nimetler verdiginde, “Rabbim bana ikram etti” der.”; ve ona verilen bu nimetler ile
imtihan edildigini; ¢ibl 35 Jsid 485, 4le 538 LK L 13 Gl; -“Ama onu deneyip rizkini

5,110 4

daraltinca da, 'Rabbim beni asagiladi' der. yetleri zikredilerek, yine onun sorumlulugu

giindeme getirilmektedir. Beled Stresi’nde de insana verilen {istiin vasiflardan; 4 g Al
(fie — “Biz ona iki goz vermedik mi?”; (fiess UBlds — “Bir dil, iki dudak vermedik mi?”
seklinde s6z edilmektedir. Ayrica Beled Saresi’nde bazi toplumsal sorumluluklara da
deginilmistir; 48 & - “o, tutsak bir boynu ¢ozmek (kole azat etmek)tir”; &3 a5 o Laly s

45 -“Yahut bir aclik giiniinde bir kimseyi doyurmaktir; 438 15 ut—“Yakimlig1 olan bir

A
-l

yetime.”; 43 13 Ulus 31 — “Veya higbir seyi olmayan yoksula.”, Fecr Saresi’nde de buna;
sl (54 &Y &5 - “Hayr, hayir! Yetime ikram etmiyorsunuz.”; ¢Sl sab e ¢ oZala3 Y5 -
“Yoksulu yedirmek konusunda birbirinizi tesvik etmiyorsunuz.”; Ul S ST G sl -
“Haram helal demeden miras1 alabildigine yiyorsunuz.”; Us B Jull ¢ siads - “Mali da pek

»11 ceklinde isaret edildigi goriilmektedir.'*? Bu ayetlerde bahsedilen

¢ok seviyorsunuz.
konular agisindan Fecr ve Beled Siresi’nin birbiriyle iliskisi (miinasebet) oldugu ortaya

¢cikmaktadir.

z8y?

Fecr Suresi’nde ahirette huzura ermis insandan ‘\-mu‘ Sl Ul L (Allah sdyle

der:) “Ey huzur iginde olan nefis!” 4ia3a &ual) ¢liy ) c2a 31 - “Sen O’ndan razi, O da,
senden razi olarak Rabbine don!” sie i A3 - “(fyi) kullarimin arasina gir.” 3 A5

“Cennetime gir.” seklinde bahsedilip stirenin bitirildigi goriilmektedir'*® Beled Saresi de,
huzura kavusmanin yolunu zikretmis; s ally 3al 55 itall 3al 55 15kals Gll (e 08 £ -
“Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri1 tavsiye edenlerden, birbirine merhameti
tavsiye edenlerden olanlar.”; 4iaiall Liszal ﬁ;ﬂj‘i -“Iste onlar ahiret mutluluguna erenlerdir.”
Buna karsilik olarak da Allah’in ayetlerini inkar edenlerin ve O’nun emirlerini

yalanlamanin ugursuzlugu ile kotii akibetini; Aiall CuaZal ah Uil 1,5 -

“Ayetlerimizi inkar edenler ise; kotiiliige batmis kimselerdir s3a3s 55 (wr\lr— - “Uzerlerinde

19 el-Fecr 89/15-16

L el-Fecr 89/17-20

112 Elmalli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IX, Feza Gazetecilik A.S Yaymlar, Istanbul,
ty., 209.

113 el-Fecr 89/27-30
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etrafi simsiki kapatilmis bir ates vardir.” seklinde aciklayarak bitirmistir.*** Belirttigimiz

tizere iki stre ayetleri arasinda bir miindsebet meydana gelmektedir.
D- BELED — SEMS SURELERi ARASINDAKI MUNASEBET

Cenab-1 Hakk Beled Siiresi’nde gegen (#2331 5% 5 — “fki apacik yolu (hayir ve ser
yollarin1) gostermedik mi?” kavliyle insanlara iki yolun gosterildigini zikretmis, sonraki
stire olan Sems Stresi’nde ise nefse dikkat ¢ekmis ve insana hayir ve ser olmak iizere iKi
yolu se¢me kabiliyeti verdigi manasinda &35 b)sAs el ; Sonra da ona kotiilik
duygusunu ve takvasmi (kotilikkten sakinma yetenegini) verdi.” ayetiyle bir agiklik

getirdigi gén’ilmektedir.n5

Beled Siresi’nin son ayetlerinde ¢ekici bir sekilde iki farkli akibet; EGON ﬁgﬂj’i
2agall — “Amel defteri sagdan verilecek kimselerdir.” ve ialaall CuaZal zh Gigty 155 Gl —
“Ayetlerimizi inkar edenler ise, amel defterleri soldan verilecek olanlardir.” olarak
zikredilmistir; Sems Stresi’nde de onlar amelleri agisindan ortaya koyularak bir dzet ve
sonug cikarilmistir; &85 clﬂ\ 3 _ “Elbette nefsini arindiran kurtulusa ermistir.” (s Q& 35

e —“Onu kotiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana ugramistir.”

Sems Stresi’nde son ayetlerde, bazi kafirlerin diinyadaki neticeleri ve nasil yok
(helak) olacaklarindan sdz edilmistir: & 558 2gids adi) agile 2223 U 5)ixd 5 288 — “Fakat onlar
onu yalanladilar ve deveyi bogazladilar. Bunun iizerine Rableri, su¢larindan dolay1 onlari
helak etti ve kendilerini yerle bir etti.” Beled stresinin sonlarinda da Cenab-1 Hakk, soziinii
ahirette kafirlerin gidecekleri yeri izah ederek bitirdigi goriilmektedir: ;-ha}-o A6 a;-dr- “Inkar

edenlerin, “lizerlerinde etrafi simsiki kapatilmig bir ates vardir.”

Bagka bir tasnife gore Beled Stresi ve diger surelerden; Ala /87, Gasiye/88,
Sems/91, Leyl/92, Duha/93, Insirah/94, Tin/95, Alak/96 arasinda da bir miinasebet
bulundugu soylenmektedir. Zira bu dokuz slirede soziin, Hz. Peygamber’e dondiigi
goriilmektedir. Buralarda O'nun Allah’a tevecciih etmesi, O’nun yoluna itaat etmesi,
Kiyametin yakinda oldugunu insanlara en kapsamli ve genis bir iislipla hatirlatmasi

emrediliyor ve bu kisim; 4xt3ll ¢3 — “Biz de zebanileri ¢agiracagiz.”, 413 43k ¥ 38

14 ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 241.
15 Elmalil, a.g.e., IX, 231.
10 ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 255.
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< ®15— “Hayir! Sen ona uyma; secde et ve Rabbine yaklas.” sozleriyle son bulmaktadir.'*’
Genel olarak Beled Siresi’nin, Fecr Siresi’nin ve sonrasinda yer alan Sems Stresi’nin 6zet

olarak insanin sorumluluguna dikkat ¢ektigi anlasilmaktadir.

VI- SURENIN USLUBU VE iHTiVA ETTiGi KONULAR

Stirenin iislubu, Mekke doneminin baglangicinda nazil olan stirelere benzemektedir.
Biitiin Mekki strelerde oldugu gibi, bunda da itikad ve ibadetin saglamlagtirilmasi, ahirette
hesap ve cezaya imanin perginlestirilmesi, iyilerle kotiilerin birbirinden ayrilmasi ve ahlaki
Ozellikler muhtevali bir hususiyete sahiptir. Stre, insanin psikolojik haline ve bazi
davranislarina temas etmektedir. Bunlardan bir kismi, onun Allah’a karsi, bir kismi da
topluma kars1 gosterdigi davramiglardir. Beled Siresi ayni zamanda, insanin diinyada
sorumlulugunu anlatmakta ve Allah’in insanlara iki yolu acikga gosterdigini
bildirmektedir. Dolayisiyla Beled Siresi, insana bu iki yolu gostermekte ve sectigi yolun
neticelerini belirtmektedir. Bu siirede genis bir konuya, kisa climlelerle ve 6zet olarak
deginilmis, konu toparlanip etkili bir sekilde ifade edilmistir. Bu yoniiyle stire, Kur’an-1
Kerim’in 1’caz 6zelliginin muhtesem Orneklerinden biridir. Boylece Kur’an’in, hakkinda
koca bir kitap yazilabilecek biiyiik bir konuyu, bu kiigiik stirede kisa kisa ciimlelerle etkili
bir sekilde izah ettigi goriilmektedir.

Mekke’ye atif igeren bu slirenin ana konusu, insanin diinyadaki yerini anlatmak ve
bu diinyada saadete ve sekavete gotiiren iki yoldan birini segebilecegini bildirmektir.
Sdrenin, insanlarm orada emin olduklarini bildirerek ve kiymetli olan Harem Belde
Mekke-i Miikerreme’ye yemin ederek bagladigi goriilmektedir. Hem de agik yeminle,
yemin lafz1 ile baslamigtir. Mekke’ye yemin edilmesi; oranin degerinin bityiikliigiini, Hz.
Peygamberimiz (sav)’in oturdugu yerin kutsalligini ve emniyetli bir belde oldugundan
dolay1 orada zulmetmenin giinahinin biyiikliigiinii gosterir. Daha sonra da Allah, iizerine
yemin edilen'™® seylerden bahsetmistir: AT 1 gwﬁ\ ¥ — “Bu belde’ye (Mekke’ye) yemin

ederim ki.”; 2l 135, s &ils— “Sen bu belde’ye aitsin.” 3 W3 255 — “Babaya ve ondan

Y7 Yilmaz, Mehmet Faik, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miinasebet, DIB (Diyanet isleri Baskanligr)
Yayinlari, Ankara, 2009, s. 173.
18 ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 241.
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gelen gocuga yemin ederim.” 38 & (T WA 5 “Biz insani bir sikint1 ve zorluk iginde
(olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde) yarattik.” Ayette, diinyada insanin zorluk ve
sikinti ile imtihan1 ve bu imtihanin yine insanin ruh ve ahlak gelisimi i¢in gerekliligi ifade

edilmektedir.

Sonradan sidre, insanin vasiflarindan birisinin de giicine aldanmas: ve
bityiiklenmesi oldugunu bildirmektedir. Insandaki bu kotii huyun bulunmasiyla kendine
giivenip giiclerine aldanarak hakka karsi inat etmesini, Allah’in Resilii'nii yalanlamasini,
mallarin1 gosteris ve riya igin vermesini, aynit zamanda bunun insanin nankorliigiine neden
oldugunu ibret olarak getirmistir.*** Allah Teéla bu kisimda, miilklerine ve zenginliklerine
aldananlarin hallerini sdyle agiklamustir: Al adle g o of dwad - “Insan, kendisine kars1
kimse gili¢ yetiremez mi saniyor.” Buna gore Beled Siresi’nin bu kisminda insanlarin

olumsuz 6zelliklerinin ortaya konuldugu sdylenebilir.

Sarenin devaminda Allah Tedla, insana litfettigi nimetlerden bazilarini hatirlatip
yaratilis amacin1 gostermekte ve ona oniinde bulunan hayir (iyilik) ve serr (kotiiliik) gibi
birbirinden belirgin sekilde ayrilabilen iki yolu agiklayip, akil ve iradesi ile bu iki yoldan
birini diledigi sekilde secebilecegini belirtmistir. Bu iki yoldan birisinin ahlaki al¢akliga
neden oldugunu, insanin onu takip etmesi i¢in hicbir ihtiyacin ve zorlamanin olmadigini
anlatmistir. Diger yol ise, ahlaki yiikseklige gotiiriir ve stire insanin bu yolu izlemesi igin
kendini zorlamasi gerektigini agiklamistir. Buna ragmen insan, zayif olmasi sebebiyle en
kolay olan yolu tercih etmektedir:*®gise “Al Ja5 all — “Biz ona iki s6z vermedik mi?” Ulds
o¥asy — “Bir dil, iki dudak vermedik mi?”;0i3dl 4% 5 — “fki apacik yolu (hayir ve ser

yollarini) gostermedik mi?”

Pesinden de insana, ahirette karsilasacagi sikintili, korkulu, dehsetli halleri, Allah’a
ve Hz. Muhammed'e iman etmek ve salih amel yapmakla kurtulanlardan olacag: ve sonsuz
saadete ulagmalari i¢in iyilik ve hayir yolunda mal sarf etmeleri gerektigi soylenmistir.**
Bahsettigimiz konular su ayetlerin iginde yer almaktadir: gl a3 S “Fakat, o sarp

yokusa atilmadi.” il g — “Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bileceksin?”, 45 &

119 Elmalil, a.g.e., IX, 209.
120 Mevdudi, a.g.e., VII, 122.
121 ez-Zuhayli, a.g.e., XXIX, 242.

34



— “O tutsak bir boynu ¢ozmek (kéle azat etmek)tir.”, 4aia @ 35 o &abl 3 - “Yahut

siddetli bir aclik bir giiniinde bir yoksulu doyurmaktadir.”, 4% 1> L — “Yahut kendisiyle
yakinligi olan bir yetim.”; L N U 3 — “Yahut yerde siirlinen bir yoksulu
(doyurmaktadir).” 3as 3ally 13al 5y jially T3algis Tl Gl 5o @& &~ “Sonra iman
edenlerden olup birbirine sabri tavsiye edenlerden, birbirine merhameti tavsiye edenlerden
olanlar.”, sl Lazal ﬁgﬁ}i — “Iste onlar Ahiret mutluluguna erenlerdir.” Bu ayetlerde de

insanlarin olumlu vasiflarindan bahsedildigi sdylenebilir.

Bunun mukabilinde de, Hakk'tan sapanlarin ve Allah’in ayetlerini inkar edenlerin
yolunun anlatildigi goriilmektedir. Strenin sonunda, onlarin aci akibeti anlatilarak
bitirildigi acik bir sekilde goriilmektedir: 4aiall Ciazal zh Ggt, i, Gl - “Ayetlerimizi
inkar edenler ise; kotiiliige batmis kimselerdir”, ;My EE (-»-dr— - “Ugzerlerinde etrafi simsiki
kapatilmig bir ates vardir." Buna gore ahlaki al¢akliga gétiiren yolu takip edenlerin sonu,
cehennem atesidir ve bu ates onlart c¢evreleyecektir, oradan ¢ikmalar1 miimkiin
olmayacaktir.'?? Beled Stresi sosyal meselelere, ahlaki konulara yer verdigi gibi, son

bolumde ahiret konusuna da temas etmektedir.

Bu sirenin muhtevasi hakkinda soyle sOylenmistir: “Bu kiigiik stre, insan
varligimin hayatinda yer alan itici ilhamlari, yonlendirici dokunuslari bulunan temel
gercekler grubunu igine alir. Kur’an-1 Kerim’in disinda, bu kadar kiigiik bir yerde, bu kadar
cok gercekleri toplamak zordur. Ayrica Kur’an'in beser kalbinin tellerini bu kadar ¢cabuk ve
derin dokunuslarla etkilemedeki iislibu da essizdir.”123

Alimler, Beled Siresi’nde nesh bulunmadigi gorisiinii ileri siirmektedir.*?*
Dolayisiyla yukarida belirttigimiz gibi Beled Sdresi’nin ihtiva ettigi konular, hiikiimler

muhkem®? kabilinden sayilmaktadir.

122 Mevdudi, a.g.e, VII, 122.

122 Havva, Said, El-Esés fi’t-Tefsir, cev. Abdiisselam Ar1, XVI, Samil Yayinlari, Istanbul, 1992, 203.

124 en-Nahhas, Ebd Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail, en-Nasih ve’l-Mensiih, III, Mii’essesetii’r-
Risale, Beyrut, 1412/1991, ss., 4-452.; Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-izah li Nasihi’l-Kur’an ve
Mensiihih, Daru’l-Minare, Cidde, 1406/1986, ss., 123-455; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec b. Abdurrahman,
Nasthii’l-Kur’an ve Mensiihuh, Daru’s-Sekafeti’l- Arabiyye, Beyrut, 1411/1990, ss., 151- 311.

125 ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi ez-Zahiri, en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1.b., Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1406/1986, s., 65.
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VII- BELED SURESI’NIN FAZILETI

Stiphesiz ki Kur’an-1 Kerim'in igerdigi stireler kapsamli ve mithimdir. Bu strelerin
okunmasi, anlasilmasi ve faziletinin bilinmesi de 6nemlidir. S6z konusu olan Beled Stresi
bu agidan hakkinda pek bilgi verilmeyen stirelerdendir. Bu sirenin fazileti konusunda el-
Vahidi, Sa’lebi gibi baz1 miifessirler, Ubey b. Ka’b’dan; “La uksimu bi-ha’zel-Beled'i kim
okursa kiyamet giiniinde, Allah’in gazabindan emin olur.”**® hadisini nakletmistir. Fakat
bu hadisin mevzl' oldugu kabul edilmektedir. Bu hadisin, Zemahseri ve Beyzavi gibi

miifessirlerin eserlerinde de yer aldig1 goriilmektedir.*’

Bu slreyi sabah namazinin farzi ile siinneti arasinda devamli bir sekilde
okuyanlarin fakirlikten kurtulup, maddi sikintilar1 yasamayacaklart sdylenmistir. Yeni
dogmus ¢ocuga Beled Suresi yazilip bir tarafina asilirsa, biitiin zararli haserelerden emin
olup, mahfuz olacag da yine sdylenmektedir.'®® Fakat bunlarin bir delile dayanmadig

sOylenebilir.

VII1- BELED SURESI ILE ILGILi YAPILMIS CALISMALAR

Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Kiitiiphanesi’nde, Aynur Cirik’m “Beled
Strresi’nin Egitim Ac¢isindan Yorumu” isimli, 53 sayfadan olusan basilmamuig bir yiiksek

lisans tezi bulunmaktadir.*?®

Mezkur tez, konu tefsir agisindan islenmedigi i¢in bizim tezimizle ¢ogunlukla
benzememektedir. Bu tezin birinci boliimiinde, Mekke’ye yemin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) dogum yeri oldugu, iyiligin iretildigi yer, Ka’be ve Kible ile ilgili genel bilgiler
verilmektedir. Oysa bizim tezimizin birinci boliimiinde, strenin ismi, inig yeri, sirasi ve
niizul sebebi, kiraat ve i’rab farkliliklari, edebi sanatlar, stirenin muhtevas1 ve Uslibii,
siirenin miindsebeti vs. konulari, Arapca sozliikler, kiraat, i’rab kitaplar1 ve ¢esitli tefsirlere

dayanarak beyan etmeye calistik.

126 Eroglu, Muhammed “Beled Siresi", DIiA, V., Istanbul, 1992, s. 398.

127 Bkz. el-Beyzavi, a.g.e., V, 314; ez-Zemabhseri, a.g.e., VI, 1204,

128 el-yafii, Ebd Muhammed Abdullah ibn Es’ad el-Yemeni es-Safii, ed-Diirrii’n-Nazim fi Havassi’l-
Kur’ani’l-Azim, el-Mektebetii’l-A’1amiyye, y.y., ty., s. 106.

%9 Gnl.Tez.: 173079, tsf.no., 297.212. CIR.B.
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Bu tezin ikinci bolimiinde daha ¢ok “kebed” kavrami, insanin hiirriyeti ile ilgili
egitim agisindan ele alinip, Beled Stiresi’nin 4-10. ayetlerine de kisaca deginilerek er-Razi
tefsirinden diger miifessirlerin goriisleri ¢ikartilarak izah edilmeye calisilmistir. Bizim
tezimizin ikinci boliimiinde ise siirede gegen 1stilahlar Arapga sozliiklerden faydalanarak
izah edilecektir. Ayrica strenin ayetlerinin ihtiva ettigi konular farkli gruplara ayrilarak,

rivayet, dirayet ve modern tefsirlere dayanilarak tefsir edilecektir.

Zikri gegen tezin insan ve amel adiyla {i¢iincii boliimiinde strede gegen sadece
giizel amellerden bahsedilip, insanin nasil davranmasi gerektigi kisaca anlatilmistir. Bizim
calismamizin iiglincii boliimiinde ise 6nce insanin yaratilisi, karakteri, biitiinliigli ve insanin
fitratindan getirdigi baz1 6zellikler, diinyada halife kilinip diger biitiin mahlukattan {istiin
olmasi ile ilgili Kur’an-1 Kerim ve insanin ahlaki ve psikolojisi ile ilgili eserlere
dayanilarak agiklanacaktir. Ayrica bu boliimde Beled Stresi’nde gegen olumlu ve olumsuz

insan tipleri, Kur’an’in diger strelerinden de istifade edilerek izah yapilacaktir.

Netice olarak diyebiliriz ki daha 6nce ¢alisilmis olan bu tez, Beled Stresi’nde
gecen yapilmasi gereken bazi giizel amellerin egitime etkisi, diizgiin ve temiz bir sekilde
ele alinmis goriilmektedir. Lakin bizim tezimizde, Beled Stresi’nin bastan sona kadar hem

daha kapsamli, hem de farkli bir yontemle ¢alisildig1 soylenebilir.

37



IKINCI BOLUM

BELED SURESI’NIN TEFSIiRi
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|- BELED SURESI’NIN METIN VE MEALI

A- SURENIN METNI

-

-, ,f"’,‘
G I35 .xum Ll_g.:J:-'._.._: G W g sl Y @

- -
-~

*“’ujuu “/\"ﬁ’w_.sk_; yn_;a,-.,f:qj@.t_i;

;ﬁ;[:_lm .._,,:.;.:wm*u_yﬂug_g_uw O slal

A
"

-

MMJ#&WJLMJWL&JQMEJW$$'1

*’“u._uJ A uiu'm (6 geis w" Y il.;.,__w SH PN el]

-

i

-

e

i)

G

|

“ = «.—-fg?ﬂ- .—-‘:5.- - s -.”.-'9 :Efmﬂ‘— .-':.-r
bL,o“_H»gﬁ,ng;rHugr;&b!ji%;,H
=

R

¢ * '1;‘.- ‘: ] - ,.-,-’, “ = > ?E —.—.-—i.-'
p5le 7 A1 G OLS S QD A576 15 Leslin 5IGD

=

- - { L] -
AR fe o F CER AN A e S A PO

& niill loss ’4Hmbtjfns¢u1jwuuun

t

""',, ‘.u.!\! > =
W“M}‘JL‘V—G—J—“
o S

B- SURENIN MEALIi
Bismilahirrahmanirrahim.
1. Andolsun bu beldeye,
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2. Ki sen bu beldede oturmaktasin.
3. Ve andolsun babaya ve ¢ocuguna.

4. Biz insan1 bir sikint1 ve zorluk iginde (olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde)

yarattik.
5. Insanoglu, kendisine kimsenin gii¢ yetirmeyecegini mi santyor?
6. “Y1ginla mal harcadim” diyor.
7. Kendisini kimsenin gérmedigini mi saniyor?
8. Biz ona iki géz vermedik mi?
9. Bir dil ve iki dudak?
10. Ona iki apagik yolu gostermedik mi?
11. Fakat o, sarp yokusa atilmadi.
12. Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bileceksin?
13. O tutsak bir boynu ¢ézmektir.
14. Veya salgin bir kitlik glinlinde yemek yedirmektir,
15. Yakinlig1 olan bir yetime,
16. Veya higbir seyi olmayan yoksula.

17. Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye eden ve merhamet tavsiye

edenlerden olmaktir.
18. Iste bunlar, amel defterleri saglarindan verilecek kimselerdir.

19. Ayetlerimizi tanimayanlar ise; amel defterleri soldan verilecek olanlardur.
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20. Uzerlerinde etrafi simsiki kapatilmis bir ates vardir.

I1- SURE iCERISINDEKIi BAZI KELiIME VE ISTILAHLARIN
IZAHI

A- 1-10. AYETLERDEKI BAZI KELIME VE ISTILAHLARIN iZAHI

Surenin tefsir kisimina gegmeden once, tefsiri etkileyecegi, ona yol gosterecegi,
belki de bir takim ufuklar acabilecegi yahut yanlis manalar1 onleyebilecegi cihetiyle,
sirede herkes tarafindan ilk bakista anlasilamayacak bir takim istilahlarin 6ncelikle ele

alinip izah edilmesinin faydali olacagini diisiinmekteyiz.
1- ad (Kaseme) Kelimesi

Strede gegen A/ ‘Uksimii’ kelimesinin asli ‘el-Kasame’ 4Ll lafz1 olmakla
birlikte, ikisi ~& (kaseme) kokiinden tiiretilmis olup, il (halefe) yemin etmek manasina
gelmektedir. Kasame, maktalun velilerine verilen yeminlere denmektedir. Bdoylece bu
kelime her yemin i¢in bir isim olmustur.”*® Nitekim bu manada Kur’an-1 Kerim’de su

ayetler de gecmektedir:

s, - P

T ga) T Gy Vgl aga A Tl

“Onlar, ‘Allah, 6len bir kimseyi diriltmez’ diye var giigleriyle Allah’a yemin

ettiler.. ™!

77777

b $iany ()35 s 2eia 158 O o e o (a8 ) o yaall 5 5yl Gy a0l S

“Dogularin ve Batilarin Rabbine yemin ederim ki, siiphesiz onlarin yerine daha
55132

tyilerini getirmeye bizim giiclimiiz yeter. Bizim Oniimiize gegilemez.

dliozp 8l Y

130 er-Ragib el-isfahani, a.ge., s. 403; Ibrahim, Muhammed Ismail, Mu’cemu’l-Elfiz1 ve’l-A’lami’l-
Kur’aniyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ty., s. 425.

31 Nahl 16/38.

132 Me’aric 70/40.
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“Kiyamet giiniine yemin ederim.”**?

AR R

“Bu beldeye yemin ederim ki.. 134

El-Kasdme esasen hiisnii cemal manasina isimdir. Yiizii giizel olan insana (a28% Ja

aa4ll) el-kasam®® denilmektedir.

2- 2L (Beled) Kelimesi

“Beled” (%), Arapca bir miizekker isim olup esasen sehir anlamina gelmektedir.
Cogulu “Bilad” (23%) ve “Buldan” (u\j-fa) sekillerinde gelmektedir. Beled kelimesi
Arapga’da sehir anlaminin disinda, farkli sekillerinin gelmesiyle birka¢ manayi ifade

etmektedir. Bunlar1 sdyle siralamak miimkiindiir:
A (beldun): bu isimle yer (toprak) anlami kastedilmistir.**®

AL (belid); Vataninda uzun bir miiddet kalip oradan hi¢ ayrilmamis bir kisinin, bir
siire sonra bagka bir yere gittigi vakit, saskinliga diismesi nedeniyle hayret etmesi ve zihin
donuklugu manalarinda kullanilmigtir. Beled kelimesi bu anlama gelirse, fiil olarak ‘O
isinde sasirdr’- ifadesinin sdylenmesi "s s} 4 Al seklinde kullanilmaktadir. Bunun diginda

ALl (eblede) ve A (tebellede) sekilleri de kullanilmaktadir.**’

i (el-beled); eser, nisan, gbéz Oniinde var olunmasi anlaminda kullanilmustir.
Mesela; ‘Onun derisinde bir nisin var’ manasinda (3L bﬂM) ile ifade edilmistir. Bu

kelimenin ¢ogulu 234/ (eblad) biciminde gelir.l?’8

Sl (el-belde) kelimesi ile, Arapga’da yeryiizii, arz (G=¥)'m ifade edildigi

goriilmektedir.**®

133 Kiyame 75/1.

'3 Beled 90/1.

135 el-isfahani, Ebt Miisda Muhammed b. Ebi Bekr b. Ebi isa el Medini, el-Mecmi’u’l-Mugis fi Garibeyi’l-
Kur’ani ve’l-Hadsis, |11, 1.b., Merkezu Thyai’t-Turasi’l-Islami, y.y., 1408/1988, 709.

% fbn Manzfir a.ge., ], 481.

137 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 59.

138 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s., 59.

w w
a B

42



AL (el-beled); Atesin ve deligin bulunmadig: (iizerinde galisilmamis) bir yeri ifade

etmektedir.**°
sali (el-belde); gedik manasinda kullamilmaktadir.**!

8k (belde); istiare yoluyla bazen insan gdgsii (52all) anlaminda kullanilir. Ornegin;

‘Filan kisi genis gdgiisliidiir’ anlaminda "s3idl &l 5 (36142 denilir.

i (beled); Devenin gogsiine, dosiine belede denilmesi, smirlarinm belli olmasi

nedeniyledir.**?

i (beled); vahsi hayvanlarin mekani olmasi sebebiyle ¢l anlamindadir.***

Mezarliga belde denilmesi de 6liilerin mekani olmalarindan dolayidir.**
Sl (el-belde); (L2l J Ui e J3i%) Ayin mekanlarindan biri anlam da vardir.'
sali (el-belde); iki kas arasinda kil olmayip agikligini ifade etmektedir. 1
AL (el-beled); ev (5A) anlaminda da kullamlmigtir.**®

Sl ve M gimirlart belirlenmis, elverisli yahut elverissiz (gorak) topraga
denilmektedir. el-Ezheri, belirttigimiz tizere siirlt ve belli bir topragin islenmemis ya da
islenmis olan, elverisli yahut g¢orak olmalart anlaminda Al veya s jfadelerinin
kullanildigin1 séylemistir.149 Bunun ile ilgili Allah’in Rasili’nden bir hadis-1 serif

zikredilmektedir:

O gl Gn om) om e r b Haa ¢ lsa a4 Waa ¢ ldie (g pee Waa

139 el-Himyeri, Eba Said Nesvén b. Said b. Sa’d b. Ebi Himyer b. Ubeydillah, Semsii’l-*Uliim ve Deva’ii
Kelami’l-*‘Arab mine’l-Kiilim, I, 1.b., Daru’l-Fikr, Dimesk, 1187/1999, 610.

140 ibn Manzir, a.g.e., |, 479.

141 el-Himyeri, a.g.e., I, 610.

142 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 60.

43 Soyalan, Mehmet Yagar, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Aga¢ Yayimnlari, istanbul,
2003, s. 75.

%4 Tbn Manzfr, a.g.e., 1, 479.

5 Tbn Manzfir, a.g.e., 1, 479.

146 el-Himyerd, a.g.e., I, 610.

Y7 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 59.

%8 bn Manzir, a.g.e., I, 479.

% fbn Manzir, a.g.e., I, 479.
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Cule i s diglaile jd p el H3 sl el dgel cdl el 5 ) loa)l L JE
Lo s ally oo s o alll oSbu (e 5 ¢ iad) 5 Aadl (e 56 dgul 5 2l 53 e AL dsel | e

150 uﬂ}

Ibn Omer'den (r.a): Allah’mn Rasilii sallallahu aleyhi ve sellem, seferde iken gece

oldugunda soyle soyledi:

“Ey arz! Senin de benim de Rabbimiz Allah’dir. Senin ve sende olan seylerin
serrinden, sende yaratilanlarin ve iizerinde gezip dolasanlarin serrinden Allah’a sigmirim.

Yine arslanlarin, yilanlarin, akreplerin ve bu diyarda (belde) yasayanlarin, doguran ve

doganlarin serrinden Allah’a siginirim.”

el-Hattabi, hadiste gegen MALY st (Bu diyarda yasayanlar) ile ifade edilen
kimselerin o yerde de yasayan cinler oldugunu soylemistir. Beled, arz demektir ve manasi
da hayvanlarin sigindig1, bina ve evlerin olmadig1 yerdir. “Dogurandan” manasina gelen
A3 (e ifadesi ile Iblis; 3 G “doganlarindan” lafzindan da Seyatin'in kastedildigi

soylenmistir.™>!

Bazi alimlere gore AL (el-beled) kelimesinin memleket anlamina gelip; Irak, Sam
gibi iilkelere tahsis edilmektedir. sall (el-belde) kavraminin ise Basra, Dimesk gibi sehirler

icin kullanildig1 séylenmektedir. ™2
3- Ja (Hull) Kelimesi

Jd> (Hilliin) lafzinin esas anlami, ‘digiimii ¢6zmek, agmak’ olmaktadir. Yiice

Allah’1n su sozii de buradan gelmektedir:

“Dilimdeki tutuklugu ¢z (diigimii ¢oz).”*>

%0 Eba David, Kitabu’l-Cihad, 82, 2603.

31 en-Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, RiyAzii’s-Salihin, el-Yemametu li’t-Tabdati ve’n-
Nesri ve’t-Tevzl’, Dimesk, 1423/2002, s. 351.

152 fbn Manzir, a.g.e., I, 479.

153 T4 Ha 20/25.
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Bazi dilcilere gore, J> kelimesinden tiiretilmis olan Jss (Huliil) lafz1, “bir yere
inme, konma ya da konaklama’ manasinda olup, ash Ja — Jal el-hall - halliin’** oldugu

soylenmektedir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de soyle gegmektedir:

GlR3 Y A &) e 5 ol s e i oa B8 045 5 e B T e Wy w1558 Gl 015 Y5
P

“...Allah’1n s6zii yerine gelinceye kadar, inkar edenlere yaptiklar1 isler sebebiyle
devamli olarak, ya biiyiik bir felaket gelecek veya o felaket yurtlarinin yakinina inecektir.

Stiphesiz Allah, verdigi s6zden dénmez. >

Dilcilere gdre 4yette gegen Ja kelimesinin J35 inmek™ manasma geldigi
soylenmektedir. Yani, a3 s Gyd 345 31« yahut yurtlarmmn yakinma inecektir...”*’

Ayeti @ 53 Uy J 5540 denmesi gibi ayni anlamdadir.

Kelimenin, ‘bir seyin bir baskasini bir yere indirmesi, kondurmasi veya bir yerde
konaklamasini saglamasi’™® manasinda olabildigi de sdylenmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu

anlama su ayet 6rnek verilebilir:
D381 33 gasa el 5 158 AT s T Gl ) 25 A

“Allah’in nimetini kiifre degisenleri ve kavimlerini de heldk yurduna konduranlari

gérmedin mi?**>®

A (Hill) kelimesi, ‘ihramdan ¢ikmis ya da Haram bolgesinden ¢ikmig adam’®°

manasina da gelmektedir. Bu kelime, ‘ihramli ve ihramsiz adam’ J>4 5 ala d> ) ve ‘thramli

adam’ s ss 5 als Ja;'® manasinda da kullanilmaktadir. Ayrica hell, bir mekanda

1 ed-Damegani, el-Hiiseyn b. Muhammed, Kamasii’l-Kur’an, 3.b., Daru’l-ilm 1i’l-Meldyin, Liibnan,
1985, s. 142.

155 Ra’d 13/31.

1% ed-Damegani, a.g.e., s. 143.

157 Ra’d 13/31.

158 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 128.

59 fbrahim 14/28.

100 Maide 5/2.

161 ar-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 128.
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bulunmak!®? anlaminda da kullanilmaktadir. Bir ihtimale gore Beled Sdaresi’nde helal,

mekan anlaminda gegmektedir:
Al 1A Ja il g

“Sen bu beldede oturmaktasin.”
4- Ay (Valid) ve A3 (Veled) Kelimeleri

Arapga’da Y4/ (vdlid) kelimesi, ‘baba’ igin kullanilan bir ibaredir. Sozliikk agidan
cocugun (kiz ya da erkek) diinyaya gelmesinde etken olan erkege denmektedir. Bu
kelimenin Kipi olan 3dl 4 (el-validetii) s6zcligiiniin anlami ‘anne’ olmaktadir. Yine, bu
kokten miisenna olarak meydana gelen ¢\ 4! (el-validan) kelimesi ‘ebeveyn’ anlaminda

163

kullanilmaktadir.™ Nitekim, Yiice Allah sdyle buyurmustur:

LaFa (0 J33 gl s Gl sl I 58l &5
59164

“Rabbim! Beni, anami, babami, iman etmis olarak evime girenleri...bagisla.

Bu kelime, 35 sigasinda, Kur’an-1 Kerim’de yalmiz iki*® yerede ge¢mektedir.
Nitekim, Lokman Saresi’nde Cenab-1 Hakk sdyle buyurmaktadir:

L salls oo s 3h 3505 Vs mals e A5 oo 5 Y U Tl 205 T il LG

“Ey insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin. Hi¢bir babanin ¢ocuguna hicbir

yarar saglayamayacagi, hi¢cbir gocugun da babasina higbir yarar saglayamayacagi giinden

korkun!>*6®

Kur’an’da, bu lafzinin ikinci gegtigi yer, Beled Stresi olmaktadir.
A3las W55

59167

13

Babaya ve ondan gelen ¢cocuga yemin ederim ki...

162 Soyalan, a.g.e., s. 149.

163 fbrahim, a.g.e., s. 587; isfahani, Ebt Misa, a.g.e., 111, 451.
164 Nah 71/28.

165 en-Na’al, a.g.e., s. 835.

186 1 okman 31/33.
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Vs lafz, ‘dogrulmus olan’ anlaminda, Arap¢a’da kiz ya da erkek, tekil veya ekser,
biiyiik yada kiigiik, her ¢ocuk igin kullanilan bir terimdir. ‘Evlat edinilmis olana’ da

168

(veled) denmektedir. Cogulu ise, 2¥ sl (evlad)™ olmaktadir. &5 lafzinin, Kur’an’da bir ¢ok

stirelere geldigi goriilmektedir. Mesela, Al-i Imran Stresi’nde soyle gegmektedir:
$lsg L (A5 AT el 0 i 215 85 ) 4% G Gy s

“(Meryem), ‘Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil ¢ocugum

olur?’ dedi. Allah, ‘Oyle ama, Allah diledigini yaratir.”*®

Beled Siresi’nde aymi sekilde gectigi de goriilmektedir: 25 ks J35 - “Babaya ve

ondan gelen ¢ocuga yemin ederim ki...”*"

Arapga’da, ‘Kisinin dogum vakti yakin olmasi sebebiyle’ 25 (velid) ibaresi
kullanilmaktadir. Cem’isi oy (vildan) seklinde gelmektedir. 3x15 (velidetiin) s6zciigii,

Araplarin genel dilinde “cariye’ i¢in de kullanilmaktadir.*™*
5- @ (Halk) Kelimesi

Haleka fiili ‘yaratmak, dogru takdir etmek, insa etmek, yoktan var etmek, bir seyi
baska bir seyden meydana ge‘[irmek’172 anlamlaria gelmektedir. Bunun iizerine Cenab-1

Hakk s6yle buyurmaktadir:

3l B 8 G DT ol salll 518 (31 5h

“O, gokleri ve yeri alt1 giinde (alt1 evre) yaratandir Lo

Halk, mastar olarak, ism-i mef’dl manasinda kullanilir ve ‘yaratilan-mahlak

(8s13<)” anlamu tasir. Halk lafzi, yoktan var etme ‘ibda’ (g'~))’ ile es anlamli oldugunda,

17 Beled 90/3.

168 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 532.
169 Al-i Imran, 3/47.

1% Beled 90/3.

1 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 532.
172 fbrahim, a.g.e., s. 161.

" Hadid 57/4.

(=23
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yalmiz Allah’a Halik (&%) denmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Halik lafz1 yedi shrede

gecmektedir.'™ Ornegin, Mii’min Sdresi’nin 62. ayetinde soyledir:
083 8% VAl ¥ s 05 (LS 205 G i

“Iste her seyin yaraticis1 olan Rabbiniz Allah! O’ndan baska higbir ilah yoktur.

Durum bu iken nasil oluyor da (haktan) déndﬁrﬁlﬁyorsunuz?”l75

Bir bagka seyden var etme, takdir etme manasiyla halik, Allah’tan baska varliklara
da nisbet edilebildigi sdylenmektedir. Bunun {izerine dilcilere gore, halik kelimesi

insanlara nisbet edildiginde su iki manadan birisi kastedilir:

a. Diizenleme, takdir etme, belirleme manasina gelmektedir. Su siirde oldugu gibi:

Caald Lad)s.a:’ codla

6 g Y 5 3145 o Al s 5
“Sen diizenlersin halk ettigin seyi,

bazilar ise, halk eder ama diizenleyemezler.”

b.Yalan sdylemek ve ger¢ek olmayan seyi iddia etmek.*”’

188) i35 L1 A1 (55 0y (85

“Siz,  Allah’t  birakararak  ancak  putlara  tapiyorsunuz  ve  yalan

17
uyduruyorsunuz...” 8

Bu kelime Kur’dn’da goriiniisii, Allah’in dini, tasvir (sekil vermesi) etmesi,

diriltmek, diinyadaki yaratmak anlamlarinda halk &> | kuvvet, seciye, ahlak, davranis

179

bi¢imi manalarinda huluk RS seklinde kullanilmaktadir.”"” Biitiin bu kullanimlarin yaratma

174 Bkz. En’am 6/102; Ra’d 13/16; Hicr 15/28; Fatir 35/3; Sad 38/71; Ziimer 39/62.

5 Mii’min 40/62.

178 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 157.

Y Eba Hayyan ve digerleri, el-Mu’cemii’l-Cami’ li Garibi Miifredati’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-‘ilm lil-
Melayin, Liibnan, 1986, s. 135; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 157.

18 Ankebit 29/17.

19 ed-Damegani, a.g.e., s. 162; Ibrahim, a.g.e., s. 160; Ebéi Hayyan ve digerleri, a.g.e., s. 135.
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ile ilgisi de vardir. Insanlarin yalan1 sdylemesi, olmayan bir seyi ileri siirmesi, anlaminda

kullanilan halk kelimesi bdyledir.
6- 3w (El-Insan) Kelimesi

El-/nsan kelimesinin asli gk (insiyan) olmaktadir. El-Insan kelimesi ism-i cins
olup, Adem ogullarina, hem tekil hem ¢ogul, hem kadin hem de erkege 1tlak olunmaktadir.
Nitekim, ol s ‘O, (erkek) insandir’; gl & ‘O, (kadin) insandir’; olsil a4 ‘Onlar
insanlardir’, seklinde sdylenebilmektedir. Insan kelimesi, lafiz bakimindan ‘fi’lan’
veznindedir. Cem’isi Ols_~ kelimesinin o~ olmasi gibi, ceali’dir. Ancak bu cem’
kullanilmamaktadir. Bilinen cem’isi usb (nas), hemzenin (=) dammesi ile bl (inds)’dur.
Bu kelime, ‘aligmak, uyum saglamak’ anlamina gelen o« (lins) masdart ile
irtibatlandirilmistir.  Insan  kelimesi o¥) seklinde, Kur’dn’da, altmis bes Ayette

gecmektedir.’® Nitekim Allah Teala, Infitir Stresi’nin 6. ayetinde soyle buyurmaktadir:
a2l 5 d5E L Gl A
“Ey insan! Seni yaratan, cdmert Rabbine kars1 seni ne aldat1?”"*%

ed-Damegani, Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen el-insan kelimesi ile, Adem (a.s),*®
Adem ogullarl,183 Hisdm b. el-Mugire veya Velid b. Mugilre,184 Ebd Cehil b. Higam,'®
Karz b. Abdullah b. Amr Ebi Habab,'®® Biideyl b. Vereka,™®” Ahnes b. Serik,'®® Useyd b.
Halef *® Ukbe b. Eba Muayt,"® Ebt Talib,'** Utbe b. Ebi Leheb,'® Adi b. Rabia,'*® Sa’d
b. Ebi Vakkas,"* Abdurrahman b. Ebi Bekr,'®> Utbe b. Rabia,"®® Ubey b. Halef el-

180 en-Na’al, a.g.e., s. 109.
18 infitar 82/6.

182 Rahman 55/14.
183 Kaf50/16.

184 Tin 95/4.

185 Alak 96/6, 7.

186 Adiyat 100/6.
187 Hac 22/66.

188 Me’aric 70/19.
18 infitar 82/6.

190 pyrkan 25/29.
1 Tark 86/5.

192 Abese 80/17, 24.
19 Kiyame 75/3.

19% 1 okman 31/14.
195 Ahkaf 46/15.

19 jsra 17/83.
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197

Cumahi®®’ ve Umeyye b. Halef’in'*® kastedildigini ve Beled Stresi’nin 4. ayetinde gecen

bu kelime ile Useyd b. Kelede’nin kastedildigini sdylemistir.*°

“Biz insami bir sikint1 ve zorluk iginde (olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde)

yaratt1k.”200

Insan kelimesindeki elif (') ve nun (0), bazilarima gore kelimeye ziyade, ehl-i
tahkike gore ise tesniye anlamimi vermektedir. Bir takim dilciler de “insan” kelimesinin
hemzesinin kesresi ile oyl kelimesinden geldigini, ‘gérme ve hissetme’ anlamini ihtiva
ettigini sdylemislerdir. Zira insan, esyaya ilim yoluyla vakif, gérme araciyla véasil, havas
sebebleriyle de miidrik olmaktadir. Bazilari ise, kelimenin aslinin “‘unutmak’ anlamindaki
o (nesiye) kokiinden, oM=8 (if’ilan) veznine girip ok~ (Insiyan) oldugu goriisleri ileri
siirmektedir. Bdyle diisiinenler ibni Abbas’a nisbet edilen, ‘Insan ahdini unutmasindan

dolay1 bu isimle adlandirilmistir’ seklindeki rivayete dayanmaktadir.?**

Hemzenin kesre ile oY) (el-ins) beser, Ademoglu manasindadir. Cinn ve melekin
mukabilidir. Bu kipte, Kur’an-1 Kerim’in sekiz siiresinde, on sekiz ayetinde ge¢mektedir.
Miifredi, (¢) hemzenin kesresi ve (¢) nun harfinin siikan ile ) veya hemze (=) ve nun
(0)’un fetha ile < seklindedir. Cogulu ise, ya () harfinin tesdid ile (=~ (enasiyyii) veya
tahfif ile Ul (enasiyii) seklinde gelmektedir.?%?

7- %S (Kebed) Kelimesi

3« «d kokiinden tiiretilmis olan Kebed kelimesi, bu sigasiyla Kur’an-1 Kerim’de
yalniz bir yerde geg¢mektedir. Bu da, Beled Stresi’ndedir. Cenab-1 Hakk soyle
buyurmaktadir:

(s)i\s@uﬂ‘y\uﬂ;m

Y97 Yasin 36/77.

198 Fecr 89/15, 23.

19 ed-Damegani, a.g.e., ss. 49-52.
20 Beled 90/4.

21 fbn Manzfir, a.g.e., I, 231-236.
202 en-Na’al, a.g.e., s. 108.

©
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“Biz insani bir sikint1 ve zorluk icinde (olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde)

yarattik.”?%

Kebed kelimesi, be (<) harfinin fethas: ile el-Kebed x<U seklinde ‘aci, yorgunluk,
bitkinlik ve zorluk’ manalarindadir. Be (<) harfinin esresi ile ise, el-Kebid 28 g6begin
sag yaninda bulunan organi (karaciger), engel (zorluk), ve ¢esitli vazifeler’ anlamlarinda
oldugu sdylenmistir. Kelime, xS (kebed) ve .S (kiibad) seklinde gelip, ‘karacigerin
agrimast’ manasinda da kullanilmaktadir. Nitekim, ‘bir kimseye, karacigerinden sikayet
ederek acisini izhar eden’ anlaminda ~Si s (hiive ekbed) denmektedir. Kelimenin ¢ogulu
ALS) (ekbad) ve 258 (kiibad) olmaktadir. Kebed kelimesi ‘gogiin ortasini’ ifade etmek
maksadiyla da kullanilan bir sozciiktlir. Ayrica, Arapca’da, ‘glines gogiin ortasina geldi’
anlaminda o3l 2S5 (tekebbede’s-Semsti) ifadesi kullanilmistir. Kelimenin manalarina
baktigimiz zaman hepsinin ayni mana ifade ettigi sdylenebilmektedir. 2« < « & harflerin
¢ikan esas mana ‘bir iste, olayda kuvvet ve siddet’ oldugu s6ylenmistir. Dolayisiyla Kebed
kelimesinin anlami ‘mesakkat, zorluk’ olmaktadir. Nitekim, ‘bu iste fulan ¢ok zorluk
cekti’ soylenmesi 1aS ,a¥) 1 (e 2 &l | “yoruldu, zorluk g¢ekti” anlamindadir. Bunun

benzeri Beled Siresi’nde de, &8 & u‘-uuY\ [ ERC “Gergekten insan1 bir sikinti, mesakkat

icinde yarattik.” olmaktadir.?**

Ibni Abbas, Hasen, Said b. Ciibeyr, Ebi Ubeyde, kebed kelimesinin ‘siddet,
zahmet, zorluk icinde’ manasinda oldugunu belirtmistir. ibn Kuteybe, ‘baskin zorluk’,
diinya ve ahiret islerinin sikintist i¢inde olma’ anlaminda oldugunu demistir. Buna gore
Kebed 3% (miikdbede)’den gelir ki o da didinmektir.®® Bunun benzeri, Kebed — s
kelimesinden de diinya ve ahirette siddet, mesakkat ve zahmet iginde yasamak

anlagilmaktadir.?®

Muhtar Fevzi en-Na’al bunun iizerine, insanin bu diinyada belalar, zorluklar,

zahmetler, acilar ve denemeler i¢inde yaratildigini ve biitiin bunlarin fani olduklarimi

293 Beled 90/4.

204 en-Na’al, a.g.e., s. 236; Ibrahim, a.g.e., s. 445; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 420.

2% Ebi Hayyan ve digerleri, a.g.e., s. 356.

26 as-Sicistani, Eb(i Bekr Muhammed b. Uzeyr, Kitabu Garibi’l-Kur’an, Daru Kuteybe, 1.b., y.y.,
1416/1995, s. 393.
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sdylemistir. Gergek seyler 6biir diinyada yer almaktadir.”®” Nitekim, Allah Teald Enbiya

Strresi’nde sOyle buyurmaktadir:
G538 Gl 5 gl Sl & astesall 46 i 06

“Her nefis Olimi tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de

deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz. 2%

8- «a (Hasebe-Hasibe) Kelimesi

—wa (hasibe) kelimesinin masdarmdan J=é (fa’il) vezninde gelmis olan <uwal)
lafz1, Allah’in giizel isimlerinden biri olup, ‘yeterli, yetecek Olciide olan’ anlamindadir.
Kelimedeki (u+) sin, sakin sekli ile < (hasb) ‘kifayet, yeterlik’ anlaminda da
kullanilmaktadir. Ayni masdardan tiiretilmis olan <t (el-hisab), clall (el-Husban),
Luws (hasiben), lafizlarin anlamlari, ‘g:ok-hesaps1z,209 mﬁkéfat,m azélb,211 koruyucu,212

s 213

arz’, olmaktadir.?**

s (hasibe) kokiinden meydana gelen, —uss: (yahsibii) yada s (yahsebil), Blawss
(hiisbanen), 4iuss (mahsebe), kelimelerin her biri ¢hl  ‘zanetmek’ anlaminda olup,

masdari 4sss (mahsibe), olmaktadir.?*® Tipki, Beled Saresi’nde oldugu gibi:
Al Hak of of udl
“Kendisine kimsenin yetiremeyecegini mi saniyor?”

Kelimeyi, fetha ile okuyanlar —; (yahsebii), 4xss masdari nadiren kullanilan bir
masdar oldugunu soylemislerdir. Bunun aksine, kelimeyi esreli okuyanlar da, 4=

masdari, nadiren kullanilan bir masdar olmadigini iddia etmislerdir. Kelimenin ikinci bir

207 en-Na’al, a.g.e., s. 236.

208 Enbiya 21/35.

29 Nebe’ 78/36.

210 Su’ard 26/113.

21 Nebe’ 78/27.

212 Nisa 4/86.

23 brahim 14/41.

214 ed-Damegani, a.g.c., s. 128.
2> {bn Manzir, a.g.e., I1I, 165.
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masdart da ¢l (hiisban) olup, ism’i mef’ilii «swss (mahstb) seklinde gelerek, ism’i

faili, «a (hésib) olmaktadir.?*®
9- 1) (Ehad) Kelimesi

Ehad kelimesinde bulunan hemzenin ('), vav (s) harfinin yerinde kullanildigi
soylenmistir. Zira, ) kelimesinin asli 2> (vehad) olmaktadir ve bu, 32>l (el-vahde)
kokiinden gelen bir lafizdir. Kelime, Cenab-1 Hakk’1n giizel isimlerinden olup, zatinda bir,
tek, yalmiz ve tek olan, manasindadir. Arapga’da Y (el-ehad) ile, ilk sayr da ifade
edilmektedir. Nitekim, Arapga’da on bir sayisinda da i 2l ehad lafa
kullanilmaktadir.®” Ehad lafzi, Kur’dn-1 Kerim’de de bircok yerlerde ge¢mektedir.

Nitekim Ihlas Siresi’nde, bir, tek, birliginde esitlik olmayan, manasinda kullanilmistir:

@t 3 0>

) A sa

=

“De ki, O, Allah’tir, bir tektir.”?'8

9

Dilciler Kur’an-1 Kerim’de ehad kelimesinin belli ayetlerde birka¢®*® anlam

tasidigini ileri stirmektedir:

Bazilarina gore, ehad kelimesi ile, Allah’in sifati olarak varid oldugu zaman, ne
ultihiyetinde, ne zatinda ne sifatlar1 konusunda, ne rububiyetinde higbir ortagi, naziri, misli,
z1dd1, niddi, bir ikincisi olmayan anlagilmaktadir. Beled Staresi’nin 5-7. ayetlerinde ehad

kelimesi bu anlamda kullanilmustir.
(V) 3205 2 of Caadl (1) 1l Yl RT3k (0) Al e ool o o

“Insanoglu, kendisine kimsenin giic yetirmeyecegini mi saniyor? Yiginla mal

harcadim, diyor. Kendisini kimsenin gérmedigini mi samyor?”220

218 fbn Manzfr, a.g.e., III, 165.

7 [brahim, a.ge.,s. 32.

218 jhlas 112/1.

219 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen, el-Esbah ve’n-Nezir fi’l-Kur’ani’l-Kerim — Kur’an Terimleri
Sézliigii, cev. Besir Eryarsoy, 1.b, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2004., ss., 338-339.

° Beled 90/5,6,7.

[
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Bir takim dilciler ise, su ayette gegen chad ifadesi ile, Nebi’nin (S.a) kastedildigini
sOylemektedir.

3 ki V5 &ea e AT 252 A1 G S AT (e 15238 Gl 26352 G505 1580 Gl ) 53 2l

5l 1aal

“Kitap ehlinden o inkar eden kardeslerine, ‘Yemin ederiz ki, siz (Medine’den)
cikarilirsaniz, muhakkak biz de sizinle beraber ¢ikariz. Sizin hakkinizda asla kimseye
boyun egmeyiz. Eger size kars1 savasilirsa, size mutlaka yardim ederiz’ diyerek miinafiklik

yapanlara bakmaz musim?”?%

Ehad kelimesi ile ilgili {iglincti goriiste ise, kelime mevla (azadli kéle) oldugu

esnada Bilal’in kastedildigidir. Su ayette oldugu gibi:
(s 535 ad 0 i 8Y s

“0, hi¢ kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz.”???

Kur’an-1 Kerim’de gegen ehad kelimesi konusunda dordiincii bir goriis ise, Zeyd b.

Haris,”*® Allah’in yaratiklarindan biri (melek, cinni veya ins),?** Yemliha,?*® Dakyaniz,??°

Sultan’m hizmetkari,”’ kastedildigidir.??®

er-Ragib el-isfahani’ye gore, Arapca’da =) lafzi, iki sekilde kullanilmaktadir.
Birincisi ‘olumsuz’ ikincisi ise ‘olumlu’dur. Olumsuz kullaniminda, akilli varliklarin
cinsini kapsamina almasi hedeflenir. Mesela: 2 LAl & W (MA& fi’d-Dari Ehad) ‘Evde
kimse yoktur’ anlaminda olan ciimleyi, olumlu kullanmak miimkiin degildir. Olumlu
kullannminin 1se, ii¢ sekilde gergeklesebilecegini sdylemistir. Birincisi: onlu sayilara

eklenen bir sayist seklinde; mesela Osée 5 2al (ehadiin ve ‘isriine) “Yirmi bir’ sayisi gibi.

2 Hagr 59/11.

222 | eyl 92/19.

223 Ahzab 33/40.

224 Kehf 18/38.

225 Kehf 18/19.

226 Kehf 18/19.

221 ygsuf 12/36.

228 ed-Damegani, a.g.c., ss. 19-20.
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Ikincisi, muzaf veya muzafun ileyh olarak kullamlip, ‘ilk’ anlamina gelmesidir. Yusuf

Stresi’nin 41. ayetinde boyledir:
15 455 (g LR Tl (ALl aliay

“Ey zindan arkadaslarim! (Riiyanizin yorumuna gelince) biriniz efendisine sarap

sunacak...”?%

Ucgiinciisii ise, sifat olarak, ‘mutlak’ anlamindadir. Bu tarzda ise, yalmzca Yiice
Allah’t vasfetmek igin kullanilmaktadir. Nitekim, ‘bir’ manasinda olan s (ehad) ve aym
anlamda bulunan s\ 5 (vahid) ifadelerinin arasinda 6nemli farklar vardir. Zira ehad, zatinda
kesret dahil hicbir edat kabul etmeyen, higbir sebep ile iki olmasi miimkiin olmayan,
gercek anlamda birdir ve Allah’in isimlerinden biri olmasindan dolayi, onunla baska bir
sey ifade etmek yanlis sayilmaktadir. Buna ragmen, ‘Evde hi¢ kimse yok’ denmesi igin,
)l 4 (Ma fi'd-Dari Ehad) kullaniminin yanlis ve anlamsiz oldugunu da ifade

etmistir.>*°

10- & (Heleke) Kelimesi

& «J « kokiinden meydana gelen, Heleke kelimesinin anlami ile ilgili, Kur’an’da iig¢

mana iizerinde?* kullanildig1 sdylenmektedir. Bu manalar1 sdyle siralamak miimkiindiir:

& -J - kokiinden tiiretilmis olan <lla (Heleke) — <l (yehliku) - S>a (helaken) -
Ssla (huliiken) ‘6lmek, heldk olmak (perisan olmak), mahvolmak, fani olmak, yok olmak,
cikismak’ anlaminda oldugu soylenmektedir. Buna gore, bir seyi ortadan kaldirmasi, ve
bastan yok olmasi, anlamindadir. Bu kelimenin ism-i faili <l (Halik) olup, ¢ogulu ¢pSita
(Halikin) ya da ¢sS\ (Halikin) olmaktadir. Bunun misali Kur’dn-1 Kerim’in birgok
stiresinde gegmektedir. Nitekim, Nisd Saresi’nin 176. ayetinde gecen Heleke ifadesinin

‘0lmek’ anlaminda kullanildigi séylenmistir.

&5l Calay Ll ET-A15 A5 AT ol s 14580 o) S s aiel 5 08 o g

29 Yisuf 12/41.
%0 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 12.
231 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 544; ed-Damegani, a.g.e., s. 477.
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“Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, size kelale (babasiz ve ¢ocuksuz kimse)’nin

miras1 hakkinda hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan bir kisi oliir (heldk olur) de kiz
2232

kardesi bulunursa, biraktig1r malin yarisi onundur.

Heleke kelimesi ile ilgili ikinci goriis ise, ‘azab, eziyet, felakete ugratmak (felaketle
cezalandirmak)’ anlamina geldigidir. Mesela bu kelimen Kehf Siresi’nin 59. ayetinde

‘azab’ anlaminda kullanilmustir.
Jag 35 agSlgal Ul 5 1 5alks 1A 2 R 5 a1 a5

“Iste zulmettiklerinde helak (azdb) ettigimiz —memleketler. Helak edilmeleri
(azabilar) i¢in belli bir vakit tayin etmistik.”?*

<lla Heleke kelimesinin ‘dall/kaybolmak, telef olmak’, anlamlar1 da tasidigi
sOylenmistir. Bundan, bir seyin senden kaybolup senin disindaki birinde bulunmasi
anlasilmaktadir. Bu kelimenin ‘kaybolmak’ anlaminda kullanilmasina 6rnek Hakka

Saresi’nde, 29. ayet gosterilebilir.

“Benim saltanatim da helak (kayb) olup gitti.”?**

s Heleke kelimesinin, <llai (ehleke) — <l (yuhliku) - S3) (ihldken) kalibma
Kur’dn’da rastlamak miimkiindiir. Bunlarin ¢ogu (Sl (muhlekine) yahut osSles
(muhlekiine) olup, ism-i faili <lles (muhlik) olarak, ism-i mef’ulii <= (muhlek) seklinde
gelmektedir. ‘Helak etmek, harcamak’ anlaminda bulunmaktadir. Kur’an’da bu manada
bircok ayet goriilmektedir. Bu ayetlerden birisi de konumuz olan Beled Siresi 6. ayette

gecmektedir.
i Yl EGT g4

“Y1ginla mal harcadim” diyor.235

232 Nisa 4/176.
233 Kehf 18/59.
2% Hakka 69/29.
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11- &3 (Liibed) Kelimesi

Liibed kelimesinin tekili 33 (Libdetiin) olup, kullanimina benzer olan ! (Libd),
alidl (el-miitelebbid)  kelimeleri, ‘birikmis, toplanmis kege’ anlamlara gelmektedir.
Cem’i ise, 2 (Liibd), sl (elbad) ve 253 (Liibid) olmaktadir. Bu kelime bir bakimdan 4is |
(esrectiih) ve «ieall (elcemtiih) fiillerine benzemektedir. Nitekim, Arapga’da ‘Egere kege
yapmak’ denilirken ‘z »J) &l 3 ciimlesinde lebed kelimesi, 4is »l (esrectith) ve 4ieal
(elcemtiih) fiillere benzer anlaminda kullamildigi goriilmektedir.?®® Liibed kokiinden
meydana gelen ! (Lebed), ~& (yelbiid), 1252 (liibaiden), 2 (lebid), 1~ (lebeden) ve i
(elbed) lafizlarinin ‘onun oldugu yerde kalip ayirilmamasi’ manasina geldigi de

287 Lebed kokiinden, Liibeda - 'x sigasinda gelen, bu kelimenin manasi,

sOylenmistir.
‘birbiri lizerine birikmek, y1gin,” olmaktadir. Nitekim, kelimenin, 2 (Libede) sigasiyla,
‘(onun iizerine) toplanacaklardi/iisiiseceklerdi’ anlaminda, Cinn Siresi’'nde gegtigi

goriilmektedir:
Bl adle (5840 1508 5 522 A1 e 18 141 4315

“Allah’in kulu Muhammed, O’na ibadet etmek i¢in kalktiginda cinler nerede ise

(Kur’an’1 dinlemek i¢in kalabaliktan) onun etrafinda birbirlerine gegiyorlardi.”

Arapga’da, 3 Y 53 4 L <O kisinin kege gibi i¢ ice girimis ne tiiy sahibi ne de
yiin sahibi bir hayvani var’ anlamindaki deyimde % ve 3 sozciikleriyle kinayeli olarak
develer ve davar kastedildigi soylenmektedir. Kelimenin ¢ogulu, Libdetun 3 ve Libedun
2l olmakla birbiri {izerine birikmis manasinda olup, ondan tiiretilmis olan Leblidun 2
kelimesi ise, ddseme-i kege anlaminda olmaktadir.”®® fbn Kuteybe, a3  kelimesinin
kokiiniin 21 (et-telbid) olup, ‘cok’ anlaminda oldugunu s6ylemistir.239 Bu anlamda da,

Beled Stresi’nde gegmektedir:

il Yl E&RT O

% Beled 90/6.

23 er-Ragib el-isfahdni, a.g.e., s. 446.

27 {bn Manzir, a.g.e., XII, 221; isfahani, Eba Mas4, a.g.e., 111, 105.
%8 es-Sicistani, a.g.e., s. 406.

% Ebi Hayyan ve digerleri, a.g.e., s. 368.
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“Y1ginla mal harcadim, diyor.”240

12- &= (Ayn) Kelimesi

Arapga olan ayn kelimesinin birgok manada ve sekilde kullanildigi gériilmektedir.
Kelimenin esas anlami ‘insanlar ve hayvanlarda gérme araci’ olmaktadir. G6z anlaminda,
tekil olarak (ayn) cue ve ma’rife (el-ayn) 2! sigasinda, Kur’an Kerim’in dokuz yerinde

gecmektedir.?*! Nitekim Maide Saresi’nde, Yiice Allah sdyle buyurmustur:

,,,,,,

£ 35415 Gl Gy L 3915 ol sty call, (el L 0
Galiad

“Onda (Tevrat’ta) tizerlerine sunu da yazdik: Cana can, géze goz, buruna burun,

kulaga kulak, dise dis kisas edilir.. 242

5243

= (ayn) sOzciigi, miisenna olarak, ‘gorme organi (iki goz)’“™ anlaminda Beled

Stresi’nde de gegmektedir. Yiice Allah, sdyle buyurmustur:
,:’.:/ sz S, -: K %ﬁ
“Biz ona iki goz vermedik mi?”?*

Arapga’da (= (ayn) ‘géziin sahibine ve bir seye bakip gbzeten kimseye’ de
denilmektedir. Tbn Manziir sdyle demistir: “bir topluluga bakan kimse cxe (ayn) diye
adlandirilmistir. Boyle adlandirilmasinin nedeni, yalnizca goziiyle bakmakta olusudur.
Kelimenin ¢ogu ise, ciel (a’yiin) <liel (a'yiinat) okel (a’yan)” oldugu sdylemistir.*
Arapga’da, cxe kelimesi ‘korurum, gdzetirim’ anlaminda da gelmektedir. Ornegin: ‘Filan
kigiyi korurum ve onu bakip gozeterim’, derken = o3 kullanilmaktadir. Bu tipki, 2
gaa 5 S gl ‘O, gorebilecegim ve sesini isitebilecegim bir yerdedir ibaresine

benzemektedir. Bu kelime (birinci tekil sahis olarak) Kur’an-1 Kerim’de yalniz bir yerde®*®

240 Beled 90/6

21 en-Na’al, a.g.e., s. 546.

222 Maide 5/45.

23 ed-Damegani, a.g.e., s. 338.
24 Beled 90/8.

3 fbn Manzir, a.g.e., IX, 505.
246 T4 Ha 20/39.
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gecmektedir. Kelime, Lue! (a’yunina) seklinde de, Kur’an’da dort ayette gectigi

goriilmektedir.2*’

83 )e ‘(Mezadetiin) tiirtinden olup tulumdaki delige’, bigim olarak ve kendisinden
suyun akmasi noktasinda, goze benzetilmesinden dolayi, ¢z (ayn) denilmis ve bundan,
‘tulumdan su aktiginda’ anlaminda ¢ge #lw ve  (o=ie <law geklindeki kullanimlari ortaya
cikmustir. ‘Caslisa’, bakmak noktasindan goze benzetilmesi sebebiyle, cx= (ayn) lafzi

kullanilmistir.

Baz dilcilere gore: <z (ayn) kelimesi, ‘bir seyin zati” manasinda kullanilip, 4l JS
e denilmistir. ‘Su kaynaginm’ i¢inde su olmasidan dolay1, géze benzetilerek cwe (ayn)
denilmistir. Su kaynagi Wl cpe (aynii’l-Mai) kullanimindan (2 ¢ (MAiin me’in) ‘gozlere
goriinen, asikar olan su’ anlaminda gelen ibare ve (e ¢ (Mailin ‘diniin) ‘akan su’
anlaminda kullanim tiiremistir. Nitekim, bu anlamda Allah Teala sdyle buyurmaktadir: e
lu-wlw (said g “Orada bir pinar ki ona ‘selsebil” adi verilir.”**® Kelime, Arapca’da sadece
mastar olarak kullamlmanustir. Gozlerin giizellilklerinden dolay: ‘vahsi bogaya’ (iel ve
‘inek olana’ slue denmistir. Bunun benzeri, e 3 ) ‘Her iki goz giizel ve genis olan

249

kadin’ i¢in kullanilmistir. Bu anlamda, Vakia Staresi’nde”™ de kullanllmlstlr.ZSO

13- ¢! (Lisan) Kelimesi

Arapga olan ol (lisdn) kelimesi, ‘insanlar arasinda anlagsmayi saglayan dogal bir
arag (organ-dil)’ anlaminda kullamlmaktadir. Cem’i o~ ¢ sl ¢ &l ekillerindes
olmaktadir. Kelime, ot (Lisdn) ve Ulal (Lisanen) seklinde, Kur’an-1 Kerim’in sekiz
stiresinde, on ayette gec;rnektedilr.%1 Bunlardan birisi de Beled Stresi’dir. Cenab-1 Hakk1

sOyle buyurmustur:

(1) o Bl y(A) e "4 Jass o

7 Eba Hayyan ve digerleri, a.g.e., s. 297; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 355; en-Na’dl, a.g.e., s. 549; ed-
Damegani, a.g.e., s. 338.

2% fnsan 76/18.

249 vakia 56/22.

20 fbn Manzfir, a.g.e., IX, 504; er-Ragib el-isfahani, a.g.c., ss. 355-356.

201 en-Na’al, a.g.e., s. 665.
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“Biz ona iki goz vermedik mi? Bir dil ve iki dudak??*?

Arapca’da ol (lisdn) sdzciigii lamin kesresiyle ve seddesiyle cwdll (el-Lisn)
seklinde gelip, ‘Lugat’ anlamida kullanilmistir. ‘Her kavmin bir dili, (lisan1) vardir’ derken
Lid 2 88 U< 1 3 1amin kesre seklinde gelmektedir. Nitekim, ayni anlamda Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

a3 o V) Jsbh e Wi
“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik...”

Lisan kelimesinden meydana gelen el (el-Lesen) sozciigii de fesahat anlamina
gelmektedir. Kur’an’da, kelimenin organ (dil) anlami disinda, ‘dua, dillerin farkli farkli
olusu ve kiratteki ses glizellikleri ya da yumusak, nazik tonla olan konusmalar’®*

anlamlarinin da ifade edildigi soylenmektedir.
14- o844 (Sefeteyn) Kelimesi

Agzin, disleri orten ve disartya dogru az veya ¢ok kivrilan {ist ve alt kenarlarindan
her birine o:a% (sefeteyn) denilmektedir. (i (sefeteyn), 48l (es-sefetii) kelimesinin
miisennast’dir. 4440 |afzinin aslinin 4¢84 (sefeyhetii) oldugu soylenmistir. Lakin, kelimenin
kokiinden o (he) harfi hazfedilmistir.255 Lafzinin, Kur’an-1 Kerim’de yalniz bir yerde
gectigi goriilmektedir. Bu da konumuz olan Beled Sdresi’ndedir. Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:
() G5 Bl () il 4 Jadi

“Biz ona iki goz vermedik mi? Bir dil ve iki dudak?"?*®

(<

22 Beled 90/8,9.

5% fbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, I, Mi’essesetii’r-Risale, Beyrut,
1406/1986, 807.

en-Na’al, a.g.e., s. 664; ed-Damegani, a.g.e., s. 415; EbQl Hayyan ve digerleri, a.g.e., s. 371.

25 ibn Faris, a.g.e., I, 507; en-Na’al, a.g.e., s. 433.

2% Beled 90/8,9.

254

a

60



15- s (Huda) Kelimesi

Huda <2 kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde gegmesinden dolayr bu
kelimenin manasi ve sekil bakimindan ¢ok zengin oldugu goriilmektedir. s -2 -s kdkiinden
meydana gelen s (Huda), ¢» (hedd) - ¢ (yehdi) — L (hedyen) - 4w (hidayeten)
tireyip kelimelerin ‘irsad etmek/yol gostermek, tarif etmek, iletmek, dogru yoldan
ayirmamak/sevk etmek/muvaffak etmek, kazandirmak/agikliga kavusturmak manalarinda
oldugu sdylenmistir. Bu kelimenin ism-i faili ise, sl - (Hadi) ve s (Had) olmaktadir.?’
Nitekim Beled Stiresi’nde ¢33l 45% 5 “Ona iki apagik yolu gostermedik mi?”**® dyetinin
‘akilla ve seriatala bildirdigi hayirla ve ser yoluna ve sevapla ikab; ceza yoluna’ isaret

edildigi sdylenmektedir.?®

Yine ayni kokiinden tiiremis olan ial — (ihteda), sig (yehtedi), ¢xia) — (ihtidaen)
lafizlari; tanimak, bulmak/hidayette kalmak, sapmamak manalarina gelemektedir. Bunlarin
ism-i faili ise, s« (muhtedi) — Sies (Muhted) — s« (muhtedn) — cxYies (muhtedin)®®
sekillerinde geldigi goriilmektedir. 23  (hiddaen) — <& (yehiddi) — « (hedda)
kelimelerinin de mana bakimindan ayni olduklari  bilinmektedir. Kelime, Kur’an-1
Kerim’de lam-1 tarif ile 2¢)) seklinde doksan dokuz yerde gectigi goriilmektedir. Bunlar da
hidayet verme, dogru yola iletme/hidayet, dogru yol/tanitan/irsad eden, yol
gosteren/hidayet veren, dogru yola ileten (Allah’tan baska sair dogru yola iletenler,
hidayete vesile olanlar), Hak din, anlamlarinda kullanilmaktadir. Huda kelimesinin ism-i
tafdili ¢! (ehda) kelimesi olup, en ¢ok (daha ¢ok) dogru yola ileten, hidayet vesile

olan/en ¢ok hidayete eren®®® anlamlarinda kullanilmustr.
16- 2 (Necd) Kelimesi

Necd sozctigii temelde, ‘sert yada engebeli ve yiiksek yer’ anlamina gelmektedir.
Cem’isi, 23 (enciid), s> (nicad), sl (encadiin), 25> (niictid) ve 2> (niiciid)’diir. Necid
olan dayanikli ve kiivvetli bir adama’ 23 5 33 5 233 Ja ) seklinde kullanilmaktadir. Kelime

bazen ‘giliclenmek’ anlaminda kullanilimigtir. Nitekim, G 333 “filan kisi (zay1fliginin

27 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., ss. 538-539; Canga, a.g.e., s. 531

2% Beled 90/10.

29 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 540.

20 Canga, a.g.e., s. 533.

%1 bn Mangzir, a.g.e., XV, 63-59; Canga, a.g.e., s. 533. en-Na’al, a.g.e., s. 802.
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ardindan) giiglendi’ kullanilmistir. Kelimenin, ism-i mef’ali 25> olup, ‘liziinti, tasa,
sikinti, zorluk, endise’ anlamina gelmektedir. Bunun lizerine, Arapg¢a’da, ‘Gam, tasa igine
diisiiriilmiis ve maglap edilmis, ya da zorla boyun egdirilmis kimseye’ s2a3 Ja )l &l
ifadesi kullanilmustir. ‘Kilicin yiikselmesini saglayan sirim’ (en-nicad - 3»3l)) ifadesi de

kullanilmaktadir.?%?

Yiice Allah’in soziinde:

Necd kelimesi, miisenna olarak, Tarik (yol) anlamma da gelmektedir. ‘iki yol’dan

maksadin, ‘ser ve hayir yolu’ oldugu sdylenmektedir.?®®

Bununla birlikte er-Ragib el-Isfahani, iki yolun, ‘inangta hak ve batil, szde dogru

ve yalan, fiilde salih ve ¢irkin’ isaret eden bir mesele oldugu sylemistir.?®*

B- 11-20. AYETLERDEKIi BAZI KELIME VE ISTILAHLARIN iZAHI

1- a2l (fktaham) Kelimesi

a8 - (kaham) kelimesi, ‘atmak, atilmak’ anlamina gelmektedir. Kelime, korku

K2 ya da s esedl 2 Jal aad

veren bir sikintinin, gii¢liigiin veya siddetin i¢ine girme
435, ‘Bir kimsenin, hi¢ diisiinmeden, kendini bir isin igine atmasi’ anlaminda kullanildig:
soylenmektedir.”® Bu anlamda; s (yakhum), Lsad (kuhtimen), s3I (iktaham) ifadeleri
kullanilip, ‘diisinmeden kendini sOyle bir seyin igine attr’; <4xs) Sb 5 Baal 48 4ndiy e
kullanilmustir. ~~38 (iktaham) kelimesi ayn1 zamanda, ‘bir seye siddet ve hiicim ile girmek,

267

saldirmak’, anlamina gelmektedir.”>" Hi¢ diisiinmeden kendilerini bir isin igine atan

kimselere a=lall (el-Mekahim) denmektedir.

Kelime, Beled ve Sad Sdareleri’nde de bu anlamda kullanilmaktadir. Cenab-1 Hakk

sOyle buyurmustur:

%62 fbn Manzfir, a.g.e., XV, 45; Faris, a.g.e., [, 855.

263 en-Na’al, a.g.e.,s. 433.

264 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 482.

2%5 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 394.

%6 fbn Manzir, a.g.e., XI, 47.

%7 fbrahim, a.g.e., s. 414; ibn Manzr, a.g.e., XI, 47; Ebti Hayyan ve digerleri, a.g.c., s. 331.
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“Fakat o, sarp yokusa atilmadi.”?®®

DT il 54305 Us e Viakad 25584 2 50 108

“(Kendi aralarinda sdyle derler:) “Iste sizinle beraber cehenneme tikilacak bir grup.

Onlara rahat ve huzur olmasimn! Siiphesiz onlar cehenneme gireceklerdir.”?*®

2- 4% (Akabe) Kelimesi

< - 3- ¢ kokiinden meydana gelen —sc (akabe) kelimesi, Arapga’da farkli sekillerde
gelip, birgok manalarda kullanilmaktadir. Arapga’da, kelime «¢c (akbiin) sigasinda gelip,
‘ayagm arkasi (topuk)’ anlaminda kullanilmustir. Cogulu <#lei (a’akab) seklinde

gelmektedir.?”

Kelime esreli «éc (akibe) seklinde gelip, ‘son’ anlaminda da kullanilmaktadir.
Ornegin, el ée (akibii’sehri) ifadesi Araplarin ‘ayin son kisminda geldi’ e 3 ¢la
el (Cae fi akibi’s-sehri) sozlerinden gelmektedir. Kelime ayrica, ‘geri (arka) donmek’
anlamina da gelmektedir. Mesela, Arapga’da 4ic e 2> climlesi ‘Bir kimse geri donmek
icin ya da geriye donerek, arkasina dogru kivrilmasi® anlaminda kullanilmistir. ‘Evlad ve
evladin evladi’ anlaminda da miistedr olarak®!, <ic (akibe) kullamilmustir. Nitekim,

Allah’1n su s6ziinde oldugu gibi:

“Ibrahim bunu, belki donerler diye, ardindan gelecekler (ziirriyet) arasinda kalic
2272

bir sz yapti.

—ic (akabe) sozctugl fetha ile kullanildiginda, ‘izlemek’ anlamina gelmektedir.

Nitekim, Arap¢a’da ‘Bir kimse, baska bir kimseyi ¢ok yakindan izlediginde (gittiginde),

2% Beled 90/11.

?%9 Sad 38/59.

20 fbn Manzfir, a.g.e., X, 299.

27 er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 340; Ibn Manziir, a.g.e., IX, 300; Ibn Faris, a.g.e., IV, 81; Ibrahim, a.g.e.,
350.

272 Zuhruf 43/28.
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4sic (akabehii) ifadesi kullanilmaktadir. 48le (‘Akibetiin) kelimesi ise, ‘sevap’ ve bazen
‘cezd’ anlaminda kullanilmaktadir. ‘Ceza’ anlaminda daha ¢ok <= (‘Ikdb), e
(Mii’akabetiin) “si= (‘Ukabetiin) sekillerinde kullanilmistir. Kelime, &Y\ (el-*I’tikab)
sekliyle ‘bir seyin baska bir seyi takip etmesi’ anlaminda bulunmaktadir. Mesela, <\ic)
Jalll 5 ledll(“Itikabii’n-Nehari ve’l-Leyli) ‘giindiiziin ve gecenin birbirlerini takip etmesi’

anlaminda <& kelimesi kullanilmistir.?”®

Akabe kelimesinin yuvarlak te ile, &= (Akabetiin) seklinde geldiginde, ‘dagda
bulunan sarp yol’ anlaminda oldugu sdylenmektedir. Cogulu < (‘ukub) ve e (‘ikab)
sekillerinde gelmektedir. ‘Dagda bulunan sarp yol’ ifadesinin 4ic (Akabetiin) diye

adlandirilma nedeni ise, uzun, zor ve ¢etin bir gegis (yol) olmasidir.”™
3- db (Fekk) Kelimesi

<I<s (Fekeke) kokiinden meydana gelen < (fekk) kelimesi “6zellikle, ayirma, bolme
yoluyla, veya bir aralik, gedik meydana getirmek amagciyla, bir seyi agmak’ anlamina
gelmektedir. Nitekim, #3) &8 — (Fekke’s-seye) ‘bir seyin boldii (ayirdi) anlaminda
bulunmaktadir. Ayrica Arapga’da, (M & 5 (ve fekke’r-rahne) ifadesi kullanildiginda

‘rehini agmak (kurtarmak)’ anlamindadir.?”

Kelime, 48, <l (Fekkii’r-Rekabet) ifadesinde geldiginde, ‘kéleyi serbest birakmak’

anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim, Cenab-1 Hakk’in su s6ziinde oldugu gibi:
(V) 45 8 (1Y) Al L ol i G

“Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bilecksin? O tutsak bir boynu ¢6zmektir.”

Diger bir goriis ise, Allah’in lafizinda gegen kelimenin ‘koleyi serbest birakmak’
anlaminda olmadigidir. Aksine burada insanin, salih islerle ve giizel bir sozle kendisini
Yiice Allah’in azdbindan azat etmesi ve bunlarda gorecegi fayda ile de, baskasini
kurtarmasi’ anlaminda oldugu goriistinii ileri siirmiislerdir. Burada, bu ikincisi ancak

birincisinin gergeklesmesinin ardindan olabilmektedir. Zira, kendisi dogru yola girmemis

23 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 340.
214 1bn Faris, a.g.e., IV, 84; Tbn Manzir, a.ge., 1X, 307.
2" ibn Manzfr, a.g.e., X, 308; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 384.
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(bulmamig) bir kimsenin, bir bagkasmma dogru yolu gosterme giicii yetmeyecegini

vurgulamislardir.””®
4- 4.8, (Rakabe) Kelimesi

Arapga’da 48 (Rakabe) ‘belirli bir organ (boyun) ya da bedenin bir kismini yada
biitiiniinti’ ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Cem’isi ise, <, (rekab), <&, (rekabet),

&, (rikdbiin), <#,l (erkub) olmaktadir.?”’

Yaygin kullanimda ‘koleler’ anlaminda
getirilmigtir. Kelime, 48, kipinde Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde gegmektedir. Bunlardan
birisi de Beled Stiresi olmaktadir; 48, & ; el L ol s “Sarp yokusun ne oldugunu sen

ne bilecksin? O tutsak bir boynu ¢dzmektir.”?’® Bu kullanimiyla, 1l (er-ra’s) ‘bas’, sebs
Yy

(zahriin) ‘sirt” lafizlarinin <8 (merk{b) ‘lizerine binen sey’ anlaminda kullanilmasina
benzemektedir. Bundan dolayi, Arapga’da ‘Bir kimse su kadar basi veya su kadar sirti
bagliyor’ manasinda |k 13 5 L, 1S Ly » oM (Fulaniin yerbiitu keza ra’san ve keza

zahran) denmistir.”"

Kelime, <&, (er-rikab) sigasinda, ‘Yazismali kdlelere yardimda bulunarak, onlarin
serbest birakmas! icin caba sarf etmek’ alamma geldigi sdylenmistir. ikinci bir izahta ise,
‘ayrica kole satin alinip, serbest birakilmasi’ seklindedir. Kolelerin fidye verilip
kurtarilmasi anlaminda da oldugu da soylenmistir. Rakabe kelimesi <38, (rakabe), <3.»
(yerkubii), 48, (rikbetiin), L&, (rukiiben) seklinde oldugunda; gozetlemek, gozetmek,
beklemek, gozlemek anlamina gelmektedir. Kelimenin kokiinden meydana gelen <« (er-
Rakib) sozciigii ise, ‘koruyan, himaye eden, savunan, gozeten, gozetleyen, gézleyen’

anlaminda olup, Allah’in giizel isimlerinden biri de olmaktadir.?®
5- alak (Ta’am) Kelimesi

Arapga ash a=b (Ta’m) olan sozciigiin birkag sekillerde geldigi goriilmektedir.
Anlamlari tam ayn1 olmamasina ragmen birbirleryle benzesmektedir. Kelime a2k (Ta’im),

prhy (yet'um), sk (ta’amen), Wlxks (mat’dmen) seklinde olup, ‘yemek, doymak,

278 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 384.

2" fbn Manzfir, a.ge., V,681.

2’8 Beled 90/12-13.

"% er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 201.

%0 ibn Manzir, a.g.e., V, 289; Canga, a.g.e., s. 217.
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tadmak’®" anlammna gelmektedir. ism-i faili acls (T4’imiin) yada decls (T&’imetiin)

*282 anlaminda kullanildginda, x5 (td’am)

seklindedir. ‘Yiyecek, yedirme, doyurma
seklinde gelmektedir. Buna gore alinan, yenen sey (yiyecek) Ta’am olarak
ismilendirilmistir. Arapga’da ‘bir kimse (yiyecek kousunda) iyi durumda oldugunda’ J>,
sk (reciiliin ta’imiin) diye ifade edilmistir.”®® Bazi1 dilciler ise, a=ls (Ta’dm) sozciigiiniin

284

bilhassa ‘bugday’”" anlamina geldigi sdylemislerdir. Bunun delili ise, Ebli Said’in rivayet

ettigi su hadis olmaktadir:
i e lebia f alaka (e lebia ladll 48300y Sal &30 &

“Hz. Peygamber (s.a.v) sadaka-i fitrin, bir sa’ bugday ya da bir sa’ arpa olarak

verilmesini emretti,”2°

axL (Taam) kelimesinin cem’isi axhl (et’am) sozciigiin manasi ‘yedirmek,
doyurmak, riziklandirmak® anlaminda bulunmaktadir. Ornegin ‘ona yemek yedirdi veya
yiyecek verdi’ derken 4wkl (et’amehu) seklinde denmektedir. pl=kY) (el-it’am) kelimesinin
‘suya kadar her sey ile yedirmek’ anlaminda oldugunu da sdylemislerdir.*® Nitekim, Yiice

Allah s6yle buyurmaktadir:

Gala gdap 8 fal) 3l

“Veya salgin bir kitlik giiniinde yemek yedirmektir.”?%’

6- as (Yevm) ve &suwa (Mesgabe) Kelimeleri

Yevm -« ‘giin, glindiiz’ anlamina gelmektedir. Buna gore ~s» (yevm) sozciigii ile

giinesin dogusu ile batis1 arasinda gegen miiddet ifade edilmektedir. Bazen de ‘hangi vakit

281 Ahzab 33/53.

282 Al-i Imrén 3/93.

283 en-Na’dl, a.g.e., s. 490; er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 304.

%84 bn Faris, a.g.e., 111, 415.

285 o|-Buhari, Kitabu’z-Zekat, Ebvabu Sadekati’l-Fitr, 2, 1432.

286 en-Na’al, a.g.e., s. 490; Canga, a.g.e., s. 301; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 304.
%87 Beled 90/14.
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Olursa olsun, zamandan bir bdliimii’ ifade etmek icin kullanilmaktadir. Kelimenin

cogulu A4 (eyyamiin) olup, asli ise, &' s (eyvamiin) seklindedir.?®®

—tw (sagabe) kokiinden mimli masdar seklinde gelen Mesgabe 4iws sOzcligl,
‘mesakkatla beraber acimak’ anlamina gelmektedir. Baz1 dilcilere gore de kelimenin
‘mesakkatla beraber acimak’ anlami disinda kullanilmamaktadir. Bazen, Mesgabe 4iws

sozciigii L Jibkall (el-‘atas segaban) ‘yorgunlukla beraber susama’ anlaminda olabildigi

sOylenmistir. Fakat bu anlamda kullanilmamaktadir. Arapga da, ‘yorgunluk olmadan agilik

olamaz’ anlammda <53 ae ¥) G534 05 Y denmistir.

Kelime, fiil olarak iiglincii babtan <« (Sagibe), <« (yesgabii) seklinde,
‘yorgunlukla beraber acikti’ manasinda kullanilmistir. Bu fiilin mastar1 «#= (Sagabiin) ve
< (suglbiin) sekillerinde olup, «els (sagibiin) ve ¢like (‘atsdn) sozciigiinde oldugu

gibi, ¢l (sagbanii) sekillerinde ism-i faili gelmektedir.?*°
Yiice Allah’in soziine gelince:
Al 3 a5 i Al 5

Buradaki 432 (o) 2% ifadesi, ‘yorgunlukla beraber acikmanin oldugu bir giinde’

anlaminda kullanilmistir.
7- oy (Yetim) ve 48 (Makrabe) Kelimeleri

Arapca’da i (el-yetimii) sozciigii ile ¢ocgun, bulug ¢agmna erismeden Once
babasinin 6lmesi sebebiyle, babasi ile ilisiginin kesilmesi, ya da ondan ayr1 diismesi’ ifade
edilmektedir. Hayvanlarda ise kelime, ‘annesi tarafindan bu seyler oldugunda’
kullanilmaktadir. Kelime, mensib olarak Wi (yetimen) sigasinda, Kur’an-1 Kerim’in g
siiresi’nde gegmektedir. Bunlardan birisi de Beled Sitresi’dir. Kelimenin gogulu, sl

(eytdm) ve < (yetdma)?* sekillerinde gelmektedir.

%88 [bn Manzr, a.g.e., XV, 466; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 553; Ibrahim, a.g.e., s. 597; isfahani, Ebu
Misa, a.g.e., 111, 535.

%% fbn Faris, a.g.e., III, 77; Eba Hayyan ve digerleri, a.g.e., s. 195; Isfahani, Ebu Masa, a.g.e., II, 92; er-
Ragib el-Isfahani a.g.e., s. 633; ibn Manziir, a.g.e., VI, 284.

2% ar-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 233.

! Himyeri, a.g.e., XI, 7431/7432; en-Na’al, a.g.e., s. 842.
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a2 (Yetim) sozcugii ile, ‘tek olan her sey’ ifade edilmektedir. Mesela, ‘tek olan
benzeri olmayan’ anlaminda 4« 3,2 (diirretiin yetime) denmektedir. Bu ifade’ye

292

benzetilerk ‘tek ev’ anlaminda af: < (beytiin yetim)®“ denilmistir.

— o (makrabe) sozciigiin asli <% olmaktadir. Bunun manasi ‘yakin olmak,
yaklagmak, yakinlik’ olup, ‘uzak olmak, uzaklasmak, uzaklik’, anlamlarinda kullanilan 2=
sozciigiin karsitidir. Fiil olarak, 4« <8 (akrubu minh), <u (karabtu), sekillerinde ve

5293

bunlara benzer ‘ona yaklastim (yakin idim) anlaminda kullanilmaktadir. Allah’in

sOziine gelince:

d35aa 13 () £) Akl 53 230 b Akl 3

“Veya salgin bir kitlik giiniinde yemek yedirmektir. Yakinhig olan bir yetime.”?*

ez-Zeccac, bu ifadenin “4'_2 13 (za karabetin) takdirinde oldugunu, ¢iinkii senin, %)
e 93 g4l B 3 (Zeydiin z{( karabeti ve z( makrabeti) ‘Zeyd akrabamdir..” diyebilecegini,
fakat, masdar oldugu igin, & 8 1) (Zeydiin karabeti) ifadesinin, ifade edilis bakimindan

yerinde olmayan bir kullanis oldugunu sdylemistir.*®
8- (nSwa (Miskin) ve 4 s (Metrabe) Kelimeleri

Arapca 5w (sekene) sozcliglin esas anlami ‘Bir yer yerlesme, bir yerde oturma’
olmaktadir. Nitekim, ‘Filan kisi sdyle bir yere yerlesti (oturdu)’ manasinda 138 JlSa 38 (S
cimlesi ile ifade edilmektedir. Kelimenin ¢ogulu (Sbuwe (mesédkin) seklinde olup, ism-i

mekani (Sew (mesken)296 seklinde gelmektedir. Yiice Allah soyle buyurmustur:
Sl sl 54 5% 5 T 8 (S

“Gece ve giindiizde barmman her sey O’nun’dur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla

bilendir.”?’

2% fbn Manzfir, a.g.e., XV, 435; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 550.

2% er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 398.

2% Beled 90/14,15.

2% ez-Zeccac, Eba ishak ibrahim b. Seri, Meani’l-Kur’an ve i’rabuhu, V, 1.b., Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
1408/1988, 329.

2% ibn Faris, a.g.e., III, 88; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 236.

#7 En’am, 6/13.

© ©
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Kelime oS/ (es-seknii) sigasinda geldiginde, ‘bir evin, meskenin sakinleri’
anlaminda kullanilmaktadir. Bunun cemisi o\ (siikkan) seklinde gelmektedir. Orngin,
Arapca, ‘Bir kimsenin, kendisi araciligiyla geminin hareketsiz veya sabit hale getirildigi,
ve hareket etmesini, sallanmasini Onleyen seye (diimene)’ 4wl olSu (siikkanii’s-

298

sefineti)”™ ifade kullanilir.

Ayni (S«-sekene) kokiinden tiireyen cuSwel/ (el-miskin) kelimesi sozliikte, “higbir
seyl olmayan kimse’ anlamina gelmektedir. Bu sozciigiin & (fakir) sozciigiinden daha

belig oldugu sdylenmistir. Bunun ¢ogulu csStud! (el-mesakin)?®® seklindedir.

4 i (Metrebe) kelimesinin ashi 3 (teribe) seklinde olmaktadir. Bunun anlamu,
‘bir kimse siddetli fakir veya muhtac olmasi veya o hale gelmesi’ diye izah edebilmektedir.
Arapga’da ‘toprak ya da toz’ igin <3 (et-tiirdb) so6zctgii kullanilmaktadir. Kelime mimli
masdar halinde 4.« (Matrebe) seklinde oldugunda, ‘topraklanmak ya da bir kisinin

topraga yapismis oldugu’ anlaminda oldugu sé')ylenmektedir.300 Allah’1n sozline gelince:
30135 e 13 iilua 5

Burada, ‘fakirliginden dolay1 topraga yapisik gibi olan miskine’ anlaminda
gelmistir. Buna gore, matrabe kelimesiyle, asir1 yoksullugun ve sefaletin anlatildigin

sOyleyebiliriz.
9- (s (Amene) Kelimesi

sl (Emn), 4l (Emanet), okl (Eman) mastarlari temelde, ‘nefsin inanmaya
(giivenme) kavusmasi ve korkuyu ortadan izdle etmesi’ anlamlarina gelmektedir. ol

(Eman) mastari, bazen isim olarak, ‘insanin emniyette iken tizere bulundugu durumu,’

»302

bazen de, ‘insanin, kendisine emanet edilen seyi’”* ifade etmektedir.

2% [bn Manzfr, a.g.e., VI, 311; Ibn Faris, a.g.e., III, 88.

2% en-Na’al, a.g.e., s. 697; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 237.

300 e]-Cevheri, Ebii Nasr Ismail b. Hammad, es-Sihah, I, 1.b., Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1399/1979,
91.

%L Beled 90/16

%92 bn Manzfir, a.g.e., I, 223; ibrahim, a.g.e., s. 47.
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Amenii fiilinin ashi iki hemze ile (/% seklinde oldugu soylenmistir. er-Ragib el-
Isfahani bu fiilin, iki sekilde kullamldigin1 sdylemistir. Birincisi; tek basma gegisli olarak.
Ornegin, ‘Ona emniyet verdim’ manasinda 4« (Amentuhu) ile ifade edilmektedir.

>34 anlamina

Ikincisi; gecssiz olarak kullanilmaktadir. Bu halde ‘emniyete sahip hale geldi
gelmektedir. Bundan ortaya ¢ikan ¢ ismi ile, bazen ‘itikad, dogru s6z ve salih amelden
her biri ayr1 ayr1’ anlasilmaktadir. Ornegin, s 4 @3 5 a8 4 sl (Amene bihi kavmiin ve

305 anlaminda kullanilmistir. Kelime,

kezzebe bihi kavmiin) arapca climlesi ‘itikad, (tasdik)
bazen de ‘Hz. Peygamber (s.a.v.)’in getirdigi seriatin adi olarak’®® kullanilmistir. Bazen
de, ‘6vgii amactyla’ kulanilmaktadir. Bu ayette, ‘nefsin onaylayarak hakka boyun egmesi’
anlami tagimaktadir. Bununda gercgeklesebilmesi igin, ‘kalben hakikat oldugunu kabul
etme, dil ile agikca sdyleme ve organlarin bunlarin muciben amel etmesi’ gerekmektedir.

Nitekim, Yiice Allah sdyle buyurmustur:

)il Gaall (e (8 &

. a4 7
“Sonra da iman edenlerden...”*°

10- s=a (Sabir) Kelimesi

=l (es-Sabir) sozlikkte ‘bir darlik iginde tutmak, menetmek, alikoymak, sebat
etmek’ anlamima gelmektedir. Ornegin, Js_JV < ua (sabertii’r-Reciil) sdylediginde, J3
| ypa cals 51 jua 08¢ filan kisi Slmesi igin, oliinceye kadar ya da yemin etmesi i¢in, yemin
edinceye kadar hapsedildi’ manasi anlasilmaktadir. Sab:r, genel anlamli bir lafiz oldugu
icin bunu kisaca ‘nefsi, aklin ve seriatin gerektirdigi sekilde, ya da bu ikisinin nefsin

kendisinden alikoydugu seylerden hapsedip menetmek’*® diye etmek miimkiindiir.

Kelime, kullanildig1 yerlerin farklilig1 sebebiyle, bazen, isim degisimine uradigi
gorilmektedir. Lakin, anlam agisindan ayni olmaktadir ve biitiin bunlarin genel olarak adi
_wal (es-Sabir)’dir. er-Ragib el-isfahani’ye gore kullamldign durumlar sdyledir: Eger

nefsin tutulmasinin sebebi ‘musibet’ ise, bu sadece _»= (Sabir) isimlendirilmistir. Bunun

303 e]-Cevheri, a.g.e., VI, 2071.

%04 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 26.

%% fbn Manzfir, a.g.e., I, 223; el-Cevheri, a.g.c., VI, 2071.

3% ed-Damegani, a.g.e., s. 48; Ebl Hayyén ve digerleri, a.g.e., s. 53; er-Ragib el-Isfahéni, a.g.e., s. 26.
%7 Beled 90/17.

el-Cevheri, a.g.e., ITI, 706; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; ed-Damegani, a.g.e., s. 272.
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zit anlami ¢ > (cez’) kelimesi’dir. Eger nefsin hapsedilip alikonmasi ‘savagla’ ilgili olursa,
delad (secd’at) ‘yigitlik’ olarak adlandirilmistir. Bunun ziti olarak ¢»> (Clibn) kelimesi
kullanilmaktadir. ‘Konusmaktan kendini tutmasi’ olursa, oS (kitman) olarak

adlandirlmistir. Bunun karsit, i (mezl)*®® kelimesidir.
11- s 2 (Merhamet) Kelimesi

Merhamet sozciigii %) (er-Rahmet) kelimesinde oldugu gibi, ‘rahmet, merhamet
edilen, acinan’ anlamma gelmektedir.’® Bazen ‘sefkat, acima ya da olaylardan ¢ok ¢abuk
etkilenen kimse (yufka yiireklilik)’ anlamina gelmektedir. Bazen de ‘ihsdn’ alaminda
kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin, Wé & s, (Rahime Allahu Fulanen) ifadesi ile,
‘Cenab-1 Hakk filan kisiye (bir kimseye) ihsan etti’ denmektedir. Kelime, ‘Sefkat, acima,
yufka vyiireklilik> manasinda geldigi vakit, Allah’in insanlarin tabiatlarina bunlari
yerlestirdigi, ‘thsan’t’ da, Kendine ayirmis oldugu311 anlisilmaktadir. Insanlarin birbirine
acima, zayiflilik, yufka yiireklilik, merhameti’ tavsiye bulunmalar1,®*? Allah’in séziinde de

sOyle gegmektedir:

daa 5ally 13000585 jitally 13000555

“...birbirine sabri tavsiye eden ve merhamet tavsiye edenlerden olmaktr.”%*3

12- 4iasal) claual (Ashabii’l-Meymene) Kelimesi

&4 (ferh) kelimesinin gogulunun #'8 olmasi gibi, waiall (es-Sahb) sozcgiiniin
cogulu da «ilss/ (4shdb) seklinde olup, ‘boyun egme, itaat etme’ anlamma gelmektedir.
Esasta 0, ‘bir sl (sahip) haline gelme’ anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Arapca’da,
“Filan kisinin oglu biiyiidii, artik kendisi bir sahib haline geldi’ manasinda (N sl
(Ashabii Fulan)®™ ifadesi kullaniimaktadur.

39 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273.

310 o|-Cevherd, a.ge., V,1929.

311 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 191.

312 ihn Manzir, a.g.e., V, 173.

313 Beled, 90/17.

314 el-Cevheri, a.g.e., I, 162; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 275.
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Meymene sozciigii, ¢=d (el-yiimn) kelimesinden tiiretilmis olup, temelde beden
uzuvlarindan birisi olan ‘sag kol’*"® anlaminda kullamlmaktadir. insanin, Allah’in yolunda
ve insanlara karsi, sag el ile birgok yararli ameller islemesinden dolay1 <) (el-yiimn) ‘Sag
kol’ diye adlandirilip, su’m Kkelimesinin ziddi olmaktadir. Ayn1 yiimn kokiinden tiireyen
ol (el-yemin) lafzi, ‘sag taraf’ anlamina gelmektedir. Meymene sozctigii de Mes’eme
kelimesinin zitidir. Kelime, insanlarin yaygin kullanimlarinda; sag taraf, bereketleri, ugur’
manalarimi ifade etmek i¢in kullanilip, ayrica miistear olarak ‘ugurlu, bereketli sayma ve
saadet, mutluluk’ anlaminda da kullanilmaktadir. Araplar, ‘O benim yanimda sagdadir’
anlaminda (el g2ie da)) (Reciilii “indi bi’l-yemini) diyerek, ‘o benim yanimda degerli bir
kisidir®'® manasim kastetmektedir. Kelime, izafet terkibinde el clawal (Ashabii’l-
Meymene) seklinde, ikisi Vakia Stresi’nin 56/8. ayetinde ve bir tanesi bu stirede (Beled)

317

90/18. ayette olmak iizere Kur’an’da ti¢ defa®" ge¢mektedir. Beled Stresi’nde su seklinde

geemektedir:
aagall duszaf @ty

“Iste bunlar, amel defterleri saglarindan verilecek kimselerdir.”
13- i (Kefera) Kelimesi

Kefera fiili sozliikte ‘Ortmek, gizlemek® anlamina gelip, A8V (kiifr) sézctigii kefera
fiilinin masdaridir. Tarla ekip dikmeye, yani ¢iftcilik yapmaya da kiifiir tabir kullanilmistir.
Zira bu isle ugrasan ciftei, toprakla tohumun iizerini 6rtmektedir. Bu, kokten gelen
AS(kafir) sdzeligiiniin, din ve seriati inkar eden kimse manasinda kullanilmasinin sebebi
de, hakki batilla orttiigii ve gizledigi igindir. ‘Gecenin’ _8< (kafir) olarak nitelenmesinin
sebebi ise, bireyleri 6rtmesi ya da gizlemesi i¢indir.**® Yine bu kokten gelen o %S (kufran)
ve LS (kefir) sozciiklerinin manalar1 soyledir: Kiifrdn, ‘Allah’in vermis oldugu nimeti
inkar etmek ve onu gormezlikten gelmek (nimete s6z ve fiillerle nankorliik etmek)’

anlamindadir. Kefiir, lafz1 ise, din ve seriati inkar etmek anlamina geldigi gibi, nimete

315 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 552.
%16 fbn Manzfir, a.g.e., XIV, 457.

st en-Na’al, a.g.e., s. 76.

318 e|-Cevherd, a.g.c., I11, 807-808.
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nankorliilk etmek manasina gelmektedir. Her iki anlami igin de fiil olarak S (Kefera)

denmektedir. Bunun ism-i faili de < (kafir) seklindedir®™®.

14- 4 (El-Ayet) Kelimesi

Ayet Arapca bir kelime olup, lugatte ‘nisan, mucize, alamet, ibret, delil, yiiksek
bind, cemaat’ anlamlarina gelmektedir. Bu sozciigiin ya &' (eyyii) ‘hangi’ kelimesinden
tiirettigi, ciinkii ‘O, bir seyi digerinden aywrmaktadir’, ya da 4 sl (eva ileyh) *%°
kullanimindan alindigini soylenmistir. Kelimenin cem’isi <\¥) (el-Ayat) seklindedir.
Alamet, ‘zahir ve agik” demek olunca, dyet onun daha da zahiri olmaktadir. Mesela ‘dag
alamet’ ise, zirvesi onun ayeti olmaktadir. Gilines bir glindiiz ayeti, ay bir gece ayetidir.

Cami bir alamet ise, minare onun ayetidir. Ayet’in biitin manalar1 Kur’an-1 Kerim’de

cesitli vesilelerle kullanilmaktadir.

ez-Zerkani, ayetin bu istilah manasi ile yukarida sayilan mucize, alamet, ibret,
acayip sey, cemaat ve delil gibi s6zliik manalari arasinda su sekilde bir miinasebet kurar:
“Kur’an’in her bir ayeti, birisinin digeri ile tenasiibii itibariyle bile olsa miicizedir. Onun
getirenin dogrulugunun bir aldmetidir. Onda, ibret almak isteyenler i¢in birgok ibret vardir.
insan1 hayretler icinde birakan seyler, icaz1 ve menzilesinin yiiceligi olmaktadir. Ayetlerin
ihtiva ettigi konulardan, Allah’in kudretine, ilmine ve hikmetine, elgisinin risaletinde

dogruluguna dair birgok deliller vardar.”*?!

15- daidall Glaual (Ashabii’l-Mes’eme) Kelimesi

Mes’eme sdzctigii o5& (es-su’um) Kelimesinden tiiretilmis olup, ‘ugursuzluk’
anlamina gelerek, o (yemin) ‘sag’ kelimesinin de mukabilidir.*?* Araplarin e O a3
4a58(Se’eme fulaniin ala kavmihi), ‘Filan kisi kavmine ugursuz geldi’ ifadesi bu anlamina
ornektir. »34 (Se’me) kelimesi ‘sol taraf” anlamina da gelmektedir. Araplar, sol igin Jwill
(es-simal), sol taraftan gelen igin Jwill (es-semal) kelimelerini kullamaktadir. Araplarin
meclislerinde, yemin, ‘sag’ ve simal ‘sol’, sozciikleri deger ve degersizlik ifade etmektedir.

Araplar, Jwill gxie 38 (Fulan ‘indi bi’s-simali) ‘Filan kisi benim solumdadir’ der, buna

319
320

er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 434.

er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 33.

%21 oz7-Zerkani, Muhammed Abdii’l-Azim, Menahilii’l-“irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 1.b., Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, Beyrut, 1415/1995, 274.

822 en-Na’al, a.g.e., s. 74.
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gore filan kisinin benim yanimda degeri yoktur®?® anlamuni ifade eder. Ashabiil’l-Mes’eme
ifadesi de Ashabii’l-Meymene ifadesinin miikabilidir. Ashabii’l-Mes’eme de, ‘sol tarafta,
alcak mevkide bulunan, degersiz, yakinlarina ugursuzluklar: dokunan kimseler’, demektir.
Kelime, izafet terkibi 4iidl aal (ashabii’l-mes’eme) seklinde Kur’an’da ii¢ defa
gecmektedir. Bunlardan ikisi Vakia Sdaresi’nin 56/9. ayetinde, bir tanesi de Beled

Stresi’nde 90/19. ayetindedir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur:
Al Ciazal zh i 1,0 Gall

“Ayetlerimizi tanimayanlar ise; amel defterleri solda verilecek olanlardir.”%**

16- 3:a’34 (Mu’sade) Kelimesi

2o o (el-vesid) sbzcligli, ‘dagda mal koymak igin agil tarzinda tastan yapilmis
gevrili yer’ anlamina gelmektedir. Bu konuda Araplar, il s Ll Caa o (evsadtii’l-Babe
ve Asadtuhu); ‘Kapiy1 kapattim ve onu saglamlastirdim’ demistir. Mu ’sade kelimesinin
aa sl (evside) kelimesinin kokiinden tiiremis olabilecegi de sdylenmistir. Zira, bu kelimenin

325

benzeri, a5 (mucea’) kelimesinin babi olan a3l (evcia’)’dir.**> Yiice Allah’m soziine

gelince:

Suada i adle

“Onlarin tizerinde kapal1 bir ateg vardir.”3%

Burada, Yiice Allah, onlarin tizerlerine kapanmis (kilitlenmis) bir atesin siddetini ve

cehennem azaplarinin siddetini vurgulamistir.

%23 [bn Manzfir, a.g.e., VII, 200.

324 Beled 90/19.

825 el-Cevheri, a.g.e., I1, 550; Ibn Manzir, a.g.e., XV, 314; er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 525.
%2¢ Beled 90/20.
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111- SURENIN TEFSIRi
A- ALLAH’IN VARLIKLARINA YEMINLER

1. 1-3. Ayetler
(%) aly e g (Y) Al \3@5};&3@:(\) S g a8 Y
2. Ayetlerin Meali

1.2.3.4. “Sen bu beldedeyken bu beldeye, babaya ve ondan gelen ¢ocuga yemin

ederim ki.”

3. Icerdigi Konular ve Tefsiri

a. La Edatinin Tefsiri

“Hayir..Bu belde’ye yemin ederim ki” buyrugundaki (¥): edatinin, zaid bir baglag
oldugu sdylenmistir. Strenin basina gelmesinin ciiz olusu, Kur’an-1 Kerim’in tiimiiniin
birbiriyle anlam agisindan bagli olmasindan ve buna bagl olarak tek bir s6z hiikmiinde
olusundan dolayidir. Buna gore, Kur’an-1 Kerim’de bazen bir husus herhangi bir stirede,

354 Nitekim, Yiice

sozkonusu edilirken, onun yanit1 bir bagka stirede gelebilmektedir.
Allah’m: Gsiaal &) &AM afle O3 sl 1-»-'\‘—| 185 - “Dediler ki: ‘ey kendisine Zikir (Kur’an)
indirilen kimse! Sen mutlak delisin "**® buyrugunun yamitinin Kalem Stresi’nde: e &l b
Hsa 35— “(Ey Muhammed) Sen Rabbinin nimeti sayesinde bir mecniin degilsin™**

gelmesi gibidir.

Mukatil b. Siileyman, Kiyame Stresi’nde oldugu gibi bu buyrukta da () edati
‘yemin’ anlamina geldigini sdylemistir. Clinkii, Cahiliye donemi insanlarinda herhangi biri
yemin etmek istedigi zaman, rwﬂ"/ ¥ “Hayir, yemin ederim..” derlerdi.*** Bu hususta, Ebu’l-
Leys es-Semerkandi tefsirinde soyle bir agiklama gegmektedir: Biitiin miifessirler, eus\ N
‘Hay1r, yemin ederim..” buyrugunun, yalniz ‘yemin ederim’ manasinda oldugunu ve basgka
bir anlam tagimadigini ittifakla kabul etmiglerdir. Ancak, ‘Hayir’ anlaminda olan (Y)

edatinin tefsiri hususunda farkli goriisler vardir. Kimisine gore, bir fazlaliktir. Arapca’da

%27 e]-Kurtubi, a.g.e., XIX, 91.

%28 Hicr 15/6.

2% Kalem 68/2.

%0 Mukatil b. Siilleyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Ill, 1.b., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan,
1424/2003, 421.
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bu edat fazladan getirilebilmektedir. Omegin, bir baska bir ayette de 3 2325 ¥i &aia L J&
“Clial ‘Seni secdeden ne alikoydu?°®*" diye buyurulmaktadir ki, bu da ‘secde etmemekten’

»332

anlaminda degil de, ‘secde etmekten’”*“ anlamina gelmektedir.

El-Ferra, (%) edati, daha Once geg¢mis bir ifadeyi ‘reddetmek’ anlaminda
kullandigin1 séylemis, nahvcilerin bir ¢ogu da ‘hayir’(¥) anlamindaki lafzn sila oldugu
gorlsiinii kabul etmemistir. Ona gore, inkar ifade eden biz sozciik ile baslayip, sonra da
onu sila olarak kabul etmek caiz degildir. Clinkii hal bdyle olsaydi, inkar ihtiva eden haber
ile inkar ihtiva etmeyen haber biribirinden ayirt edilmezdi. Ancak, Kur’an-1 Kerim,
Oldiikten sonra dirilisi, cenneti ve cehennemi inkar eden kimselerin goriislerini reddederek,
ister miibteda olsun, ister olmasin ifadelerinin bir ¢oguda onlar1 reddetmeyi ihtiva eden

yeminler kullanmugtir. >

Bazilar1 bu edatinin, ‘sahih bir olumsuzluk’ oldugunu sdylemislerdir. Bu halde
ayetin manasi; ‘Sen bu beldede olmadiktan sonra bu beldeye yemin etmem’ demektir.>*
Bazilar1 da, bunun, ‘onlara kars1 bir red’ manasinda oldugunu séylmislerdir. Bu, [bnu’l-
Arabi’nin de sectii bir goriistiir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi, “Bunun red igin geldigini
sOyleyenlere gelince, bu hi¢ reddolunacak bir goriis degildir, demistir. Zira burada mana

sthhatli olmaktadir, lafiz da, maksat da yerli yerince oturmaktadir.”3%

Bu konuda, el-Kuseyri, Cenab-1 Hakk’in ‘Hayir’ buyrugu bu strede anilmis,
diinyaya aldanmis insanin vehimlerini reddetmek igindir, demistir. Buna gore insan, hig
kimsenin kendisini hasre gonderemeyecegini sanmaktadir. Fakat durum hi¢ de boyle

degildir. Cenab-1 Hakk La ile bunu reddettikten sonra kaseme gegtigini séylemistir.336
b. Miibarek Belde

Kur’an-1 Kerim’de yer yer Yiice Allah’n, bir olay veya bir konuyu izah ederken

bazi seylere yemin ettigi goriilebilmektedir. Bu ya agiklamak istenen seyin ehemmiyetine

B3LA’raf 7/12.

%32 es-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Bahru’l-Uliim, II1, 1.b., Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan, 1413/1993, 425.

33 el-Ferra, a.g.e, 111., 207.

334 el-Kurtubi, a.g.e., XX, 60.

%% Jbnii’l-Arabi, Ebii Bekir Muhammed b. Abdullah, AhkAmu’l-Kur’an, IV, 3.b., Daru’l-Kiitiibi’’l-iImiyye,
Liibnan, 1423/2003, 395.

3% el-Kuseyri, Abdii’l-Kerim b. Hevézin, et-Teysir fi’t-Tefsir, y.y., ty., s. 464.
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ya da onun ahlak ve fazilet {izerindeki olumlu tesirine, yada aile ve toplumu daha iyiye,
giizele ve diizene yonlendirmeye yoneliktir. Bir kelimenin, varligin, seyin Onemini
belirtmek i¢in ona yemin etmek, Arap¢a’nin islip tarzindandir. Dolayisiyla bu strede de,
diinya yerlerinin en 6nemlisini ve en sereflisini belirtmek icin, o beldeye yemin ile

baslandigin1 soyleyebiliriz.

Allah’in yemin ettigi bu beldeden maksadi Mekke’dir. Bu hususuta miifessirler
ittifak etmislerdir. Burada sehre ni¢in yemin edildigi konusunda siiphesiz Meke’nin fazileti
etkilidir. Daha 6nce ¢ol olan, daglar arasinda susuz, bitkisiz bir vadiydi. Hz. ibrahim
hanimi ile kundaktaki ¢ocugunu hicbir giivence olmadan burada birakmisti. Dolayisiyla
orasimin Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Araplar ve tiim miislimanlar i¢in kiymetli bir yer

oldugunu ortaya koymustur. Bunun tizerine Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

slims 81 5 e (10 150815

“...Siz de Makam-1 ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin...”**’

Cenab-1 Hakk orasini, dogulularin ve batililarin kiblesi olan Beyt-i Atik ile
sereflendirmis ve rahmetlerin indigi yer kilmistir. Yiice Allah’in saygin evidir.
Yeryiizlindeki insanlar i¢in toplanti yeri ve giivenli bir siginak olmak {izere kurulan ilk
evdir. Herkes orada silahini bir yana koyar, ¢ekigmelerini ve diigmanliklarini unutur ve
baris i¢inde bir araya gelmektedir. Birbirlerinin kanii, kusu, malini, 1rzin1 dokunulmaz

kabul etmektedir. Nitekim, Cenab-1 Hakk s6yle buyurmustur:
s adl) g T o il o QT e d5tiale 5184183 a5

“...Oraya kim girerse, giiven iginde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi,

Allah’1n insanlar {izerinde bir hakkidir...”%*®

Iste bu meziyet ve daha nice faziletler, Mekke’de bulundugu i¢in Allah Teala
Mekke’ye yemin etmistir. Nitekim Ibn Ciizey de sdyle der: Yiice Allah’in 2! (el-beled)

337 Bakara 2/125.
8 Al-i imran 3/97.
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kelimesi ile Mekke’yi kastettigi ittifakla kabul edilmistir. Oray1 sereflendirmek i¢in onunla

yemin etmistir.**

C. Bu Beldede Hiikiim Senindir

Yiice Allah’in, 24 13 Ja Culs“Sen bu belde’ye girmektesin.” soziine gelince
Cenab-1 Hakk, Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’i sereflendiriyor, bu nedenle burada
onu anmig, onun Mekke sehrinde kalmasindan ve durmasindan s6z etmistir. Zira Hz.

Muhammed’in orada kalmasi, Mekke’ye bir kat daha sayginlik ve biiyiikliik katmaktadir.
Miifessirler bu ayetin birka¢ manaya geldigini agiklamislardir.

Birincisi, “Sen bu beldedesin, oraya girmis ve orada konaklamissin.” Buna gore,
Yiice Allah Mekke’yi Hz. Peygamber (s.a.v)’in orada ikamet etmesinden Otiirii, ulu ve

azametli kilmustir,**® manasindadir.

ITkincisi, “Ki sen iginde oturmaktasin”; ibaresinden maksat, gelecekte oturacaksin
oldugu sdylenmistir. Ziimer Stiresi’nde buyuruldugu gibi, &85 a5 Eiz &) “Muhakkak sen
de 6leceksin, hig siiphesiz onlar da 6leceklerdir.”** bu ayette de aymi iislibu gérmekteyiz.
Bunun benzeri kullanimlar Arapga’da olduk¢a yaygindir. Yine Arapga’da kendisine
ikramda ve lituflarda, bagislarda bulunma vaad edilen kimseye; «se a % <l “Sen
kendisine ikram olunan (olacak olan) ihsan olunan (olacak olan)sin’, seklinde
denilmektedir. Yiice Allah’in kelaminda da bunun benzeri pek g¢oktur. Zira miistakbel
zaman, Allah katinda simdiki zaman gibidir. Bu sozciigiin gelecege dair olduguna ve
mevcut hal ile izah edilmesinin imkansiz olduguna, stirenin Mekke fetihten Once,
Mekke’de nazil oldugunun kabul edilmis olmasi, kat’i bir delil olarak yeterli**? denmistir.

Ugiinciisii, “Ente hilliin” ifadesinin anlami, ‘sen bu beldede her ne yaparsan sana
helal kilmmustir, demektir. ibn Abbas da boyle demistir: Mekke’ye girdigi giin diledigi
kimseyi 6ldiirmek ona helal kilinmistir. Bundan dolayr Hz. Muhammed (s.a.v), Ibn Hatal,

Mikyes b. Suhabe ve birkag kisiyi oldiirtmiistiir. Hz. Peygamber’den sonra Mekke’de hig

%39 ibn Ciizey el-Kelbi, a.g.e., I, 574.
30 er-Réz, a.g.e., XXXI, 180.

1 Ziimer 39/30.

342 e|-Kurtubi, a.g.e., XX, 60.
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kimse i¢in herhangi bir kimsenin 6ldiiriilmesi helal degildir.**® Siiddi’nin rivayetine gore,
‘Seninle savasan bir kimseyi orada oldiirmekten otiirli sen helal {izeresin’ anlamindadir.
Ibn Abbas’tan Ebsi Salih’in rivayeti, Mekke’de her istedigini dldiirmek, giiniin bir saatinde
Hz. Muhammed (s.a.v)’e helal kilindi, sonra bu helal olus kaldirildi, kiydmet giinline kadar

haram bir belde oldu®** seklindedir.
Bu hususta da, Hz. Peygamber (S.a.s)’in soyle soyledigi nakledilmistir:

“Yiice Allah, gokleri ve yeri yarattig1 giin Mekke’yi haram kildi. Kiyamet kopana
kadar orasi haramdir. Benden 6nce kimseye helal kilinmadi. Benden sonra da hi¢ kimseye

helal kilinmayacak. Benim i¢in de sadece giindiiziin bir saati kadar helal kilind1.”3%

Dordiinciisti, “Sen bu beldede bulunmakta iken” ibaresi heldl manasina
gelmektedir. Surahbil b. Sa’d’in s6yle dedigi rivayet edilmistir: ‘Onlar, avimi 6ldiirmek,
agacin1 kesmek bakimindan Mekke’yi haram bir belde olarak kabul ediyorlar, fakat ayn
zamanda seni oradan c¢ikarmayr ve Oldiirmeyi helal belliyorlar.” Bu ifadede, Hz.

346
9

Muhammed’i davasinda sebatli kilmak,”™ anlamndadir.

Bu konuda, Miikatil b. Siileyman da Cenab-1 Hakk’in, bu belde’yi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’den once hi¢ kimseye helal kilmadigi gibi, Hz. Muhammed’den sonra da hig
kimseye helal kilmayacagmi ve ona da giinlin kisa bir siiresinde helal kildigini

soylemistir.>*’
d. Baba ve Cocuk
J3 Ly W55 “Babaya ve ondan gelen cocuga (yemin ederim) soziine gelince

miifessirler su izahlar1 yapmislardir:

Valid (baba), Hz. Adem (a.s); evlad ise, onun ziirriyetidir. Yiice Allah’in onlara
yemin etmesi, insanlarin, yeryiiziinde Cenab-1 Hakk’in yarattigi en ilging en 6nemli

varliklar olmasindandir. Zira, insanlarda, konusma, diisiinme, ilimler ¢ikarma gibi

3 el-Kurtubi, a.g.e., XX, 60.

4 el-Kurtubi, a.g.e., XX, 61.

3% el-Buhari, Kitdbu’l-Hac, Ebvabu’l-ihsari ve Cezai’s-Sayd, 20, 1736.
6 or-Razi, a.g.e., XXXI, 181.

7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I11, 485.

N
>
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Ozellikler vardir. Peygamberler, Allah’in yoluna davet edeler ve Allah’in dinini
destekleyenler, bu cinsten yani, insan cinsinden ¢ikmaktadir.**® ibn Kesir, bu griisiin en
kuvvetli ve giizel oldugunu soéylemistir. Ciinkii, Yiice Allah yerlesme yerlerinin anasi olan
Mekke’ye yemin ettikten sonra, yerlesene yemin etmistir ki, o da insanlarin babasi olan
Adem (a.s) ve onun zirrriyetidir.**® Hazin de bu konuda da, Yiice Allah’in, seref ve
hiirmetinden dolay1 Mekke’ye ve Adem (a.s) ile onun soyundan gelen peygamberlere ve
salih kisilere yemin ettigini sdylemistir. Zira, her ne kadar onun soyundan olsa da, kafirin

hiirmeti yoktur ki, ona yemin etsin.>*°

Vilid (baba), Hz. Ibrahim (a.s.); evlad ise, Hz. Ibrahim (a.s)’in biitiin ziirriyetidir.
Zira onun nesli, arabi da, acemi de igine almaktadir. Ibrahim (a.s)’in tiim nesli, Sam, Misir,
Kudiis ve Arap topraklarinin faziletli bolgelerini kapsamaktadir. Rumlar’in da bunlardan

oldugu sdylenmistir. Ciinkii rumlar, isa b. ishak’mn ¢ocuklari olmaktadir.®*

Ayette baba, Ibrahim (a.s.) ve Ismail (a.s) evladi da Hz. Peygamber (s.a.v)’dr.
Ciinkii burada, Cenab’1t Hakk Mekke’ye yemin etmistir. Mekke’nin kurucusu Ibrahim
(a.s.), en serefli sakinleri ise Hz. Ismail ve Hz. Muhammed (s.a.v)’dir. Bu ifadelerin nekra

getirilisi ise, onlari ta’zim i¢indir.**?

Ayetteki bu ifadelerle, biitin baba ve c¢ocuklarn Kastedilme ihtimali de
olabilmektedir. Cilinkii mahlukatin tiimiiniin sayginligi, bu sé6zde mevcuttur. Seyyid Kutub,
bu ibarenin diinyaya gelme bigimiyle ve bunun dogum yaparak g¢ogalma prensibine
dayandigina isaret olmasi ile gelismedigini sOylemistir. Zira, bu da slirenin esas konusu
olan insanin igyiiziinden sz etmeye bir hazirlik manasindadir.**®* Muhammed Abduh’un

tefsirinde ise s6yle gegmektedir:

“Sonra Yiice Allah, doguran ve dogan iistiine yemin ederek, dikkatlerimizi bir¢ok

hikmetlere ¢ekmektedir. Diinyaya gelis asamalarindan ‘dogup ¢ogalma’ merhalesinin ne

8 el-Kurtubi, a.g.e., XX, 61.

9 fbn Kesir, imamiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Muhtasar Tefsiru ibn Kesir, 11, Daru’l-Kur’ani’l-
Kerim, Beyrut, 1402/1981, 640.

%0 Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Liibabii’t-Te’vil fi Meéni’t-Tenzil, 1V, 1.b.,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan, 1425/2004, 429.

%1 er-Rézi, a.g.e., XXXI, 181.

%2 e|-Beyzavi, a.g.e., V, 313.

3 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, VI, 32.b., Daru’s-Surik, Kahire, 1423/2003, 3909.
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kadar yiice olduguna, ondaki sakli olan sonsuz hikmetlere, yaratma sanatinin
miilkemmelligine, hem doguranin ve hem de doganin diinyaya gelmenin baslamasi ve yeni

dogan yavrunun olgunluga erismesi ve onu kendisi i¢in planlanan gelismenin son sinirina

ulastirmak ugruna nelere katlandiklarina dikatlerimizi cekmektedir.”**

Vilid’in Peygamber anlaminda olmasinin da miimkiin oldugu sdylenmistir. Zira
daima onun bahsi ge¢mektedir. Veled’den maksat ise onun timmetidir. Béylece Allah

Teala, Beled’e yemin ettikten sonra Peygamber ve iimmetine de yemin etmis olmaktadir.

Bunun da, Hz. Muhammed (s.a.v)’in serefini artirmak i¢in oldugu séylenmistir.355

B- INSANIN MESAKKATLE SINANMASI, MALINA ALDANMASI

1. 4-7. Ayetler

Cadl(t) 1 Y ERIT 0 (o) 2] e 5o of o Lol (1) 28 8 T Gl

(V) 21l 58 o
2. Ayetlerin Meali

4. “Biz insan1 bir sikint1 ve zoluk i¢inde (olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde)

yarattik.”
5. “Insanoglu, kendisine kimsenin gii¢ yetirmeyecegini mi san1yor?”
6. “Y1ginla mal harcadim’ diyor.”

7. “Kendisini kimsenin gérmedigini mi santyor?”

3. Ayetler’in icerdigi Konular ve Tefsiri
a. Insanin Yaratihist
(1) Insan’dan Maksat

Miifessirler Beled Stresi’nin dordiincii dyetinde 38 & (YT WA & zikredilen el-

insan sozcigiinden ne kastedildigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu husustaki bazi

%4 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 3.b., Cem’iyetu’l-Hayriyyeti’l-Islimiyye, y.y.,
1341/1992, ss. 87-88

%5 el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket ve’l-Uyiin, VI, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Liibnan, ty., 275.
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goriislerden; birincisi: insan’dan maksat, Hz. Adem (a.s.)’dir. ikincisi: Ebu’l-Eseddeyn el-
Cumahi’dir, bunun zikri de Miiddessir Stresi ve Infitir Stresi’nin Aayetlerinde®*®
geemektedir. Uciinciisii: Haris ibn Nevfel’dir, ¢iinkii o bir giinah islemistir ve Hz.
Muhammed (s.a.v) de ona kefaret vermesini buyurmustur, o da: °‘Biitin malim
Muhammed’in dinine girdikten sonra kefaretlere gitti’ demistir. Dordiinciisii: Velid b.
Mugire’nin kastedildigi sdylenmistir. Besincisi: burada (Hz. Adem de dahil olmak iizere)
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insan cinsidir, diyenler olmak tizere bes™" grupta toplanabilmektedir.

(2) Insamin Sikantiya Dayanacak Bir Sekilde Yaratilmast

Ayette gegen 38 — ‘Zorluk’ ibaresinin ne demek oldugu hususunda da miifessirlerin

birkag¢ goriis ileri siirdiigii goriilmektedir. Bu konuda izahlar soyle yapilmistir:

ez-Zemahseri, Kebed sozciigiiniin aslinda, bir kimsenin cigeri agridig ve sistiginde
soylenen 1aS Ja)ll aS (Kebede’r-Reciilii — Kebden) ifadesindeki manada oldugunu
soylemistir. Boylece de Arapga’da cigeri sisip genisleyen adama S| sé (fehiive ekbed)
denilmektedir. Daha sonra bu sozciik, her tiirlii sikinti ve yorgunlugu ifade i¢in kullanilir
olmustur. ‘Zahmet, sikintilara karsi koymak’ anlaminda kullanilan 3x:Sd) (el-miikabede)
sozcligii de bundan alinmistir. Nitekim, ‘yok etti’ anlamina te harfi ile «iS (kebetehu)
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denilmektedir. Bunun ashi ise, xS (kebedehii) olup, ‘cigerine vurdu anlamina

gelmektedir.

Bazilar1 bu kelimenin istiva, itikdmet ve diimdiiz olus anlaminda oldugunu
sOylemislerdir. Kelime ile ilgili, ¢etin, siddetli ve kuvvetli yaratiligh anlamimin oldugu da
sOylenmigtir. Yaraticinin kudretiyle giiclendirilip bedenine kuvvet verilmek anlaminda
demek olur ki, dnceki manalar da bunu ifade edebilmektedir. ‘Kesfii’l-Esrar’ eserinde, bu
kuvvetlenme anlami, fizyolojik bakimindan meninin pihtilasmasi ve donmasi bigimiyle
biraz aydinlatilmak istenilerek denilmistir ki: Bu bize baz1 vakitler meni pihtilasip

dondugunda meydana gelen durumu izah edebilir.®*

%56 Miiddessir 74/9; Infitar 83/5.

%7 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, a.g.e., 1X, 129.

38 ez-Zemahseri, a.g.e., VI, 367.

%9 ol-iskenderani, Muhammed b. Ahmed, Kesfu’l-Esrér, |, Kahire, ty., 33.
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er-Razi bu ii¢ izahin iizerine sOyle bir aciklama yapmustir. Birinci veche gore
maksadin sadece diinyevi zorluklar olmasiyla yalniz miikellefiyetlerin meydana getirdigi
zorluluklar kastedilmis olabilmektedir. Yine bu ibare ile, yalniz ahiret sikintilar1 olmasi,
ihtmal dahilinde oldugu gibi, her iki diinyanin sikintilarinin birden kastedilmis olmasi
ihtimali de vardir.*® el-Aldsi bu kelime hakkinda, sikinti ve mesakkat anlaminda oldugunu

ve diger biitiin sdylenenlerin zayif olup giivenilir olmadigini sdylemistir.>**

3& & Gy @A W - hitabinin sadece diinyevi sikintilart kastetmesine gelince, ‘Biz
o insani, hepsi de siddet, yorgunluk ve mesakkatli olan bir takim merhaleler iginde
yarattik’ anlamindadir. Bazen anasinin karninda, sonra emme zamaninda, daha sonra
ergenlik ¢aginda gecimini elde etmede, daha sonra evlenme, sonra da yaslilik dénemi, daha
sonra Sliime kadar devam eden sikintilari kapsamaktadir.*®? Nitekim, miicadele, sikint1 ve

zorluk i¢inde anlamiyla kelime, su siirde de gegmektedir:
20 M e
AS b s sadll JE 5L 3
“Ey goz, Erbed i¢in aglamali degil misin?

Hani biz de, diismanlar da zorluk ve siddetle kalkmus idik.”%®

Bu zorluklarin dini agisindan olmasina gelince, insan bolluk ve rahat zamaninda
stikiir, zorluk ve kotii seylere karsi sabretmenin sikintisini ¢ektigi gibi, ibadetlerini ifada da

zorluklara gogiis germektedir.**

Ayetin uhrevi yonden olmasima gelince, ahiret sikintilari, 6liim, kabir sorgusu ve
karanligi, 6ldiikten sonra dirilme, Allah’in huzuruna ¢ikarilist veya cennette yahut da

cehennemdeki yeri buluncaya kadar devam eden zorluklarin kastedildigi soylenmistir.>®

%0 er-Rézi, a.g.e., XXXI, 182.
%61 e]-Aldsi, a.g.e., XXX, 135.
%2 Hazin, a.g.e., IV, 386.

%63 el-Maverdi, a.g.e., VI, 286.
34 e|-Kurtubi, a.g.e., XX, 62.

%5 el-Aldsi, a.g.e., XXX, 135.

(<23
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er-Razi, Cenab-1 Hakk’in 8 & u‘-uuY\ [ EQH ayetinin anlami konusunda soyle bir
izah yapilabilecegini sdylemistir: “Yasadigimiz bu diinyada lezzet yoktur. Tam aksine,
lezzet sanilan seyler zorluk, sikint1 ve elemlerden, acilardan kurtulmaktan ibaret” oldugunu
séylemistir.366 Mesela, yemek yemekle alindigi hayal edilen lezzet, aclik acisindan
kurtulmaktan ibarettir, ya da giyimde hosuna gidilen sey sogugun ve sicagin eleminden

kurtulma hazzidir.

Said Havva bu ayetin, Yiice Allah tarafindan, insanin yorulma, didinme, bir gorevi
bulundugunu ve yiiklimli oldugunu bilmesi igin yaratildigini hatirlatmak ve onun bos ve
rahat i¢in yaratilmadigmim vurgulanmasi icin geldigini sdylemistir.®’ Ebussudd ise, bu
ayet, Mekke’de kafir olanlardan gektigi sikintiya karsilik Hz. Peygamber (s.a.v)’i teselli

etmek i¢in®®® geldigini séylemistir.
b. Insanin Biiyiiklenmesi

Yiice Allah 35§ e 5a% oI of Coadl soziinde, insanlarin zayif yaratilmasina ragmen,
kuvvetine giivenip, mallarina aldanarak, hi¢ kimsenin onu gérmeyecegi ve yaptiklarina

karsilik Allah’in kendisini asla cezalandirmayacagini zannetmesini vurgulamustir.

Baz1 alimler, bu ayetin bazilari, 6ldiikkten sonra dirilmeyi kabul etmeyenlere hitap
oldugunu soylemislerdir. Daha acikcasi, ‘insanin o6ldiikten sonra, Allah’in onu
diriltmeyecegini ve onun islediklerine karsiligin1 vermeye kadir olmayacagint mi1 saniyor’
seklinde izah ettiklerini gériilmektedir.369 Bazilar1 da, ayetten kastedilen mananin, insan,
hi¢ kimsenin kendisine iistiin gelmeye ve bu durum igindeyken diinyada istedigini yapma
hususunda ona kars1 hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegini mi saniyor, seklinde oldugunu
soylemislerdir.

Bazilari ise, ayeti tefsir ederken, bu ayetin onceki ayette gegen Kebed sozciligiiniin
anlami ile bagli oldugunu sodylemislerdir. Eger Kebed kelimesinin anlamini ‘kuvvet’
seklinde almis olursak, bu ayetin manasi ‘o kuvvetli insan, giiciinden 6tiirii, hi¢ kimseye

yenilmeyecegini mi saniyor’ sekline olmaktadir. Aksine, Kebed kelimesini ‘sikinti ve

%6 er-Rézi, a.g.e., XXXI, 182.

%7 Havva, a.g.e., XVI, 205.

%8 Ebussuiid, Muhammed b. Muhammed, Tefsiru Ebissuiid, IX, Daru’l-Mesahif, Kahire, ty., 161.
369 en-Nesefi, a.g.e., IV, 358.

370 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3910.
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zorluk’ anlaminda kabul etmis olursak, bu halde, ‘kalb tarafindan bu belanin
tahammiiliiniin kolaylastirilmas1’ anlamina gelmektedir. Bununla birlikte Yiice Allah sanki
sunu demek istemistir: ‘Farzedelim ki insan nimetli ve Kuvvetli olmaktadir. Halen bu

insan, kendisi bu halde iken, hi¢ kimsenin gii¢ yetirmeyecegini mi sanir?*3"*
(1) 5. Ayetin Inis Sebebi

Birinci Bolim’de ‘Strenin Inis Sebebi’ kisminda belirttigimiz gibi, ayette,
kuvvetine ve giiciine aldanan insanin, Ebu’l-Esed b. Kelde el-Cumehi oldugu séylenmistir
ve bu kisiyle ilgili Allah Teala bu ayeti indirmistir.*"® Diger bir goriise gore, ayetin Hz.
Muhammed (s.a.v)’in eza gordigi Velid b. Mugire, Amr b. Abdivedd, Ebt Cehil b.

Hisam, Haris b. Amir b. Nevfel b. Abdimenaf ile benzer zatlar inis sebebi olmustur.®"

C. Allah’a Diismanhk Yolunda Mal Tiiketenler

Cenab-1 Hakk’1n 13 Yl GG Js& sdziine gelince, Ibn Kesir, ayete, ‘Ademoglu ¢ok

374
para harcadim, der’

anlamini vermistir. Buna gore, yalniz belirli bir kisi olmayip, bu
vasiflar tasiyan biitiin Ademogullar1 kastedilmektedir. Bu ifadenin su anlama geldigi de
sdylenmistir: Insan, kendi mal varlig: ile miiminlere kars1 bobiirlenip 6giinmek maksadiyla,
‘cok mal harcadigint’ sdylemistir. Bununla hayir icin degil, gorsiinler ve isitsinler diye
harcadig1 mali kastetmektedir. Ayette *harcama’ yerinde ‘yok etme’ sozciigii kullanilmistir

375 Ayet

ki, buna aldiris etmedigini ve bunu fayda beklemeden yaptigini anlatmak i¢indir.
ile ilgili baska bir goriis de soyledir: ‘Bu insan (kafir), Hz. Peygamber (s.a.v)’e karsisinda,
diismanlik i¢in ‘gok mal harcadigini’ sdylemistir. Bununla ise, cahiliyye araplarinda,
fazilet, seref, meziyet, iftihar ve ululuk, 6viing vesilesi saydiklari seyler igin harcanan ¢ok
mal®’® kastedilmistir. Zira, zevk ve eglence diiskiinii olup parasini pulunu israf eden
insanlar bir ihtiya¢ sahibinin karnin1 doyurmaktan hoslanmaz da zevk, eglence ve gosteris

icin mal sarf etmekle seref duyor, bunu biiyiikliik zanneder. Boylece, riyakar ve cimri tipler

ortama ¢ikar.

31 er-Rézi, a.g.e., XXXI, 183.

372 Ebussudd, a.g.e., IX, 161.

3% Elmalili, a.ge., [X, 221.

% Jbn Kesir, Imdmiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 2.b., Daru Tayyibe,
Riyad, 1418/1997, 404.

3 el-Aldsi, a.g.e., XXX, 136.

376 er-Razi, a.g.e., XXXI, 183.
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d. Insamin Cahilligi

Cenab-1 Hakk insanmi cahilligi dolayisiyla ayiplayarak, KU ei o L«
kendisini hi¢ kimsenin gormedigi mi saniyor?” buyurmaktadir. Zira 0, kendisinin
harcadigint Allah’in gérmedigi ve onu sayip kayda geg¢irmedigini zannetmektedir.
Stiphesiz ki, harcayip yok ettiyse onu tek olan yiice Allah gérmiistiir ve o mallar1 dyle
gosteris i¢in yahut Hz. Muhammed (s.a.v)’e diismanlik i¢in telef etmis oldugundan dolay1

cezasini ¢ekecektir.

Ayet ile ilgili miifessirlerin su izahlar1 yaptig1 da gériilmektedir: Burada, ‘insanin,

Allah’in gérmedigini ve kendisine malini nereden kazanip nereye sarf ettiginin hesabini

5377

sormayacagint’”’" zannetmektedir. Bununla ilgili Kelbi de, ‘bu kimse aslinda hicbir sey

telef etmemis ve harcama iddiasinin da gergek olmadigini, sdylemistir. Iste bundan dolay:
Yiice Allah, boyle iddia etmis bu kimse, ne yapip yapmadigini, neyi harcayip
harcayamadigini Cendb-1 Hakk’mn gormedigini mi sanir? Hayir, tam aksine Allah onu

gérmiistiir ve sOylediginin aksini yaptigini bilir’,*"® demek istemistir.

C- INSANA NIMETLER VERILMESI

1. 8-9. Ayetler
(%) ks Ul (A) e 4] Jadi
2. Ayetlerin Meali

8. Biz ona iki g6z vermedik mi?

9. Bir dil ve iki dudak?
3. Ayetlerin icerdigi Konular ve Tefsiri
a. Allah’in Insana Goz Nimetini Bagislamast

insan kendi kendine meydana gelmemis, bosu bosuna yaratilmamistir.’”® Kendi
suur ve gayreti ile daha yiiksek bir hayata erismek i¢in derece derece tekamiile tabi

tutulmustur. Allah insana sayisiz nimetler vermis, bunlara geregi gibi siikretmesini, 6giit

37" bn Ciizey el-Kelbi, a.g.e., I, 574.
% fbn Ciizey el-Kelbi, a.g.c., II, 574.
3% Bkz. Mii’minin 23/115; Kiydme 75/36.
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almasim ve miittakilerden olmasim istemistir.*® Bunun yam sira birtakim sorumluluklar
yiiklemis, Kendisini tanimasini, yalnizca Kendisine ibadet etmesini emredip, bagska
maksatlara kapilmasini yalsaklamlstlr.381 Kur’an’da insanin yaratilisi, onun viicut yapisi,
azalar1 ve gorevleri, viicut sisitemine bagl olarak, insana liitfedilen nimetleri, tekrar
yaratilacagi ve benzeri konular: beyan eden birgok dyet mevcuttur.*®

Mesakkat i¢inde yaratilmis bu insanlarin bazi koétii vasiflarindan dolayr kinanip
zemmedilmesinden sonra, Cenab-1 Hakk, kudretinin miikemmel olduguna delil getirmek
ve bunlardan 6giit ve ibret almasi i¢in insanlara bazi nimetler verip, kurtulmasi i¢in segme

hakki yetenegi bagisladigi da goze ¢arpmaktadir.

(e RIS (J\ — Kuvvetine aldanan ey cahil insan! Biz gbrmeni saglayan iki goz
vermedik mi? Elmalili Muhammed Hamdi Yazir diyor ki: “Ya yapmadik mi, yaratip
vermedik mi ona, o mesakkat i¢inde yarattigimiz biitiin insanlar arasinda bilhassa o s6zii
sdyleyen magrur insana? Iki géz. Baksin, goriilecekleri gorsiin diye. O halde o yaptiklarin
goriiyor da, onu ve gozleri yaratan ve gozetip duran Allah gérmez mi? Bu iki gbzden
maksat goriinen iki goz olabilecegi gibi, biri gordiigiimiiz goz, biri de kalp gozii olma

ihtimali vardir.”

“Ona, iki gbz vermedik mi?” Aayetine, insanlarin Oldiikten sonra Allah’in
diriltecegini gosteren seyler yapmadik mi, manasini da vermislerdir.*®* ibn Kesir de insana

isyan veya itaat etmesine imkan saglamasi amaciyla bu organlarin kendisine bahsedildigini

ifade eder.3®

380 Bkz. Nahl 16/70-72; Ytinus 10/31; Furkan 25/49.

%81 Bkz. Bakara 2/21 ,28; Nisa 4/1; Rim 30/20, 27; Tegabun 64/2.

%2 Bkz. A’raf 7/12; Hac 22/5; Mii’mindn 23/12, 17, 78; Furkdn 25/54; Suard 26/184; T4 Ha 20/50; Hicr
15/26, 33; Nahl 16/4, 28; Isra 17/61; Kehf 18/37; Meryem 19/9, 67; Neml 27/64; Rim 30/40, 54; Secde
32/7; Fatir 35/11; Yasin 36/36; Infitar 82/7; A’1a 87/1-5; Leyl 92/3; v.s.

%83 Elmalili, a.ge., [X, 223.

4 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, a.g.e., 1X, 132.

% jbn Kesir, imamiiddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir
Karliga ve Bedrettin Cetiner, XIV, Cagr1 Yaynlari, y.y., 1404/1983, 8208.
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b. Allah’in Insana Dil ve Dudak Nimetlerini Vermesi

Allah Teéla insana konusma yetenegi ile diger canlilardan {istiin tuttugunu ve
kendisine konugsmanin en saglam aracini verdigini hatirlatarak sdyle buyurmaktadir: Gl

e

ciés 5 “Bir dil iki dudak vermedik mi?”

Allah’in soziinde, “Bir dil ve iki dudak”, bir¢ok faydalara alet oldugu gibi, bilhassa
insanin i¢indeki diisiinceleri ve duyduklarini ifade edebilecegi bir dil ve agzinmi kapatacagi,
yeme, i¢gme, ifleme ve diger isleri yaparken faydalanacagi iki dudak, litfettigini
hatirlatmistir. Tbn Kesir bu ayeti tefsir ederek, insanmn konusurken ve yemek yerken
yararlanacagi agiz ve giizellik veren dudak,*®* a¢iklamasinda bulunmaktadir. en-Nesefi, iki
dudagm, agizim1 kapatacagi, konusma, yeme, i¢cme ve ilifleme islemlerinde kendilerinden

yararlayanacag1,®®’ anlaminda oldugunu soylemistir.

Hazin’e gore, Yiice Allah demek istiyor ki, Allah’in nimetleri kulu iizerinde agikca
goriilmektedir. Lakin, Allah Teald insan O’na siikretsin diye bu nimetleri anlattigini,
sOylemistir. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v)’in soyle buyurdugunu sdylemistir: “Yiice
Allah buyurdu ki: Ey Ademoglu! Sana haram kildigim hususlar hakkinda dilin seninle
cekismeye girisecek olursa, iki kapak ile (dudak) Ben ona karsi sana yardim etmis
bulunuyorum, sen de o kapaklar1 kapat. Sana haram kildigim hususlarda sayet goziin
seninle ¢ekisecek olursa, sana onlara karsi iki kapak ile destek vermis bulunuyorum. O
kapaklar1 kapat. Eger sana haram kildigim hususlarda fercin seninle ¢ekisecek olursa, ona

kars1 sana iki kapak ile destek vermis bulunuyorum, kapat.”*®®

D- SECME PRENSIBI VE AHIRETTE KURTULUS YOLU

1. 10. Ayet

2. Ayetin Meali

“Ona iki apagik yolu gostermedik mi?”

%6 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, a.g.e., V111, 404.
s en-Nesefi, a.g.e., IV, 358.
%8 Hazin, a.g.e., IV, 386.
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3. Icerdigi Konu ve Tefsiri

a. Necdeyn’den Maksat

“Siirenin Icerisindeki Baz1 Kelime ve Istilahlarn Izah1” bashig1 altinda isledigimiz
gibi 2331 yol, tarik, anlamindadir. Nasil ki gozler i¢in yiiksek yerdeki bir yol net ve agik ise,
bu yolun delilleri de, akil igin agik-sec¢ik olmasi sebebiyle, ‘yiiksek yol’ gibi kabul
edilmistir. Boylece, ayetteki ‘necdeyn’ ile, hayir ve ser yollar1 kastedilmektedir. Buna gore
ayetin manasi ‘Ona yiiksek iki yol gibi agik duran hayir ve ser yollarin1 gostermedik mi?

389 390

seklinde olmaktadir. Bu da, Ferra’min™ ve ez-Zeccac’in™" agiklamalaridir. Nitekim,

bunun benzeri de, Nisa Stresi’nde sdyle buyrulmaktadur:
1558 Ll 3 1550 L) a2 1)

“Stiphesiz biz onu (6miir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek

ya da nankérliik ederek kat eder.”**

Sozciik “Yiiksekteki yol’ anlaminda, Arap siirinde de kullanilmaktadir. Su siirde
oldugu gibi:
A5 Gl f s pele s 8
oS aa alald agia Al g
“Onlar iki takimdir, onlardan kimisi Batn-1 Nahle’yi kateder

Onlarin bir digeri ise Kebkeb tepesinin yukar: dogru ¢ikan yolunu kateder.”3%

Seyyid Kutub, Allah Teéla insanlara bunca nimetleri verdikten sonra ona hayri ve
serri, dogru yolu ve sapikligi, hakk ve batili kavrayacak giicii bahsettigini de s6ylemistir.
Insanin yapisinda diledigi yolu tutmasi i¢in yetenekli oldugunu sdylemistir. Buna gore,

Yiice Allah, insan tiiriine yaratilisginin 6ziine bahsetmis oldugu ve insana dogru yolu

39 Ferra, a.g.e., 111, 264.

3% ez-Zeccac, a.g.e., V, 329.
¥ insan 76/2.

92 g|-Kurtubi, a.g.e., XX, 65.
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bulmada yardimei1 bunca nimetler vermis - goz, dil, iki dudak - ve insanlar bunlar aracilig
393

ile ¢cok seyler yapabilmektedir.

Bazilarinin, ayneyn °‘iki goz’, dil ve sefeteyn ‘iki dudak’ isaretiyle yaratilisin
baglangicini diisiinerek, necdeyn ile de kadindaki ‘iki gogsiin’ kastedildigini soyledikleri
rivayet edilmistir. Bunu ifade edenler, iki gogsiin, ¢ocugun hayati ve beslenmesi igin, iki
yol gibi oldugunu demek istemislerdir. Bunlar delil olarak ise, Ikrime’den soyle dedigini
nakletmektedir: “Buradaki En-necddn ile ‘iki gogiis’ kastedilmektedir.” Bu da ibn Abbas
ve Ali (r.anhuma)’dan rivayet edilmistir.>** ed-Diirru I-Mensiir adli eserde ise, Firyabi ve
Abd b. Humeyd rivayetleriyle Hz. Ali (r.a.): “Bazi insanlar necdeynin ikKi gégiis manasinda
oldugunu sdylemislerdir; hayir bunlar hayir ve serr yollar olmaktadir,”** demistir. el-

Altsi bunun Sia tefsirlerinden ‘Mecmau’l-Beyan® eserinde yazili oldugunu®® séylemistir.

Elmalili Hamdi Yazir’a gore “Biz ona iki yolu gosterdik” ayetinden iki mana
meydana gelmektedir. Bunun birisi hidayettir, ikisinin de yollarin1 gostererek hayirl yola

girme ve kotli yoldan sakinma emri oldugunu demistir. Boylece hidayet agisindan hayirli

yol olumlu, hayirsiz yol olumsuz’dur.>’

E- MAL HARCAMANIN UYGUN OLDUGU YERLER

Cenab-1 Hakk, insana verdigi nimetleri zikrettikten sonra, mal harcama isinin
yerinde ve miibah oldugu faziletli seylerin neler oldugunu kullarina gdstermis ve gosteris

i¢in malini1 harcamanin, fasit ve faydasiz bir harcayis oldugunu vurgulamstir.

1. 10 - 16. Ayetler

13 Uiy () £) AGkla (53 330 o sl 31 (V1) 485 88 () Y) Al e Gl i Gy (V) Al a8 S
(1) A5 13 ihes 51 () 0) A

2. Ayetlerin Meali

11. Fakat o, sarp yokusa atilmadi.

%3 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3910.

394 er-Rézi, a.g.e., XXXI, 184; el-Kurtubi, a.g.e., XX, 65.
3% Siiyati, a.g.e., V, 442.

3% o-Aldsi, a.g.e., XXX, 136.

3 Elmalily, a.g.e., IX, 227.
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12. Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bilecksin?

13. O tutsak bir boynu ¢ézmektir.

14. Veya salgin bir kitlik giiniinde yemek yedirmektir,
15. Yakinlig1 olan bir yetime,

16. Veya higbir seyi olmayan yoksula.

3. Ayetlerin ihtiva Ettigi Konular

a. Akabe Hakkinda Miifessirlerin Gériisleri

Allah Teald’ nin 4l aa3 Y buyrugunda zikretmis olan akabe ne kastedildigi
hususunda miifessirleri birgok goriis ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla, bu gorisleri ikiye

ay1rip, incelemeye calisacagiz.

a. Ayetteki akabenin, ‘ahiretteki yollar1 ifade ettigi soylenmistir. Bu manada Ibn
Ciizey el-Kelbi, akabe, cennetle cehennem arasinda bulunan bir yoldur, demistir.*®® el-
Vahidi, bu ifadeyi, diisiiniilmesi ve incelenmesi gereken bir izah olarak nitelendirmistir;
¢linkii insan ve insan olamyan mahlukatin, cehennemin yolunu arastirmayacaklar1 ve oray1
istemeyecekleri malumdur. Bindenaleyh ayeti bu manaya almanin, net olan bir seyi
yeniden izah etmek gibi oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla bunun delili, su ayette “O
akabenin ne oldugunu sana ne bildirdi? buyurunca, bunu “kéle azad etme” ve “aglari
doyurma” ayetleriyle tefsir etmistir.>*® Bu ifade ile cehenemmin yolunun-yokusunun da
kastedildigini sOylemistir. Buradaki akabenin, ‘cehennemdeki bir dag oldugu’
agiklamasinda da bulunmuslardir. EbGi Reca’dan soyle sdyledigi rivayet edilmistir: Bize
ulastigina gore akabeyi ¢ikip asmak, yedi bin yil, ondan asagiya inmek de yedi bin yil
stirmektedir. Burada bahsedilen akabenin sirat kopriisii olma ihtimali de sdylenmistir. Bu
kopriiyli agsmanin, mii’minler i¢in farz olan bir namazi kildig1 kadar bir siire alacagi da
sdylenmistir. Bunun hakkinda Ebu’d-Derdd’dan su rivayet edilmistir: “Oniimiizde bizi

bekleyen bir akabe vardir. Bu akabeden insanlar arasinda en kolay ve rahat kurtulacaklar

%% ibn Ciizey el-Kelbi, a.g.e., I, 574.
39 el-Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Vasit fi’t-Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, IV,
1.b., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415/1994, 491.
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yiikleri en hafif olanlardir.” Akabenin, atesin bizatihi kendisi oldugu da sOylenmistir.
Bunun hakkinda Abdurrahman b. Omer’den sdyle soyledigi rivayeti gelmektedir; “Kim bir
kole serbest birakirsa, Cenab-1 Hakk da o kdlenin her bir azasi karsiliginda onun bir azasini
cehennem atesinden azad eder.”*®

Bu konuda, EbG Hureyre’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Kim bir koéleyi hiirriyetine kavusturursa, Allah da o koélenin her bir orgam
karsiliginda onun bir organini cehennemden kurtarir. Hatta onun fercini, kolesinin ferci
karsiliginda cehennemden azad eder.”*™

b. Diger bir agiklama da soyledir: Burada akabe ifadesi benzetme yoluyladir, Allah
Tedla, iyi isler yapma konusunda, kisinin nefis ile ve seytan ile miicadele etmesine dair bu
ayeti getirmistir. Bu agiklama Mukatil b. Siileyman’mn gorisiidiir.**® Razi, bu hususta, en
gercek (dogru) agiklamanin bu oldugunu demistir. Zira, insan madde ve hayal
diinyasindan, ilahi nurlara, diinyanin doruklarina ¢ikmak istemektedir. Lakin, insanin bu

zirveye ulagsmasi i¢in yliksek ve cetin tarikler, korkung sesler, yildirimlar vardir.*®

b. Insanmin Sarp Yokusu Asmamasinin Sebebi

il 228 Y “Fakat o, sarp yokusa atilmadi.” ayetinin manasina gelince, burada,
Allah Teala, insanin sarp yokusu asmasi ic¢in, malint neden kolelerin hiirriyetlerine
kavusturulmasi, yiyecek bulamayan kimselerin (miskinlerin) yedirilmesi ugrunda
harcamadigin1 vurgulamistir. Boyle yapmasi, malint Hz. Muhammed (s.a.v)’e diismanlik
ugrunda harcamasindan onun i¢in daha hayirli olacagini agiklamistir. Bu da, birgok

miifessirin izahidir.*%

el-Beyzavi, “Fakat o, sarp yokusa atilmadi” ayetini yokusa
atilmakla, zor ise girismek ve Allah’in insana verdigi nimetlere siikretmemekten dolay1 ona

atilmadi,*® seklinde agiklamistir.

0 fbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, a.g.e., 1X, 133-134; er-Razi, a.g.e., XXXI, 184; el-Kurtubi,
a.g.e., XX, 67.

1 o|_.Buhari, Keffaratii’l-Eyman, 5, 2381.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, a.g.e., 111, 486.

0% er-Rézi, a.g.e., XXXI, 184.

0% e|-Kurtubi, a.g.e., XX, 66.

el-Beyzavi, a.g.e., V, 314.
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C. Sarp Yokusu Asma ile Iigili Aciklamalar ve Asmanin Yollart

Allah Teala’nin “Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bileceksin?” buyrugunda, bazi
miifessirlerin, burada hazf edilmis birseyin oldugu iddiasinda bulunduklar1 gériilmektedir.
Zira, “akabe”, kole azad etmek” anlaminda olmadigini ve bunun igin, ayetin takdirinin L 3
Ll 78 L &) 5al — “Bu sarp yokusa vurmanin ne oldugu sana ne bildirdi.” seklinde olmast
gerekmektedir. Bu ise, dinin emirlerine bagli kalmanin ne kadar biiylik bir is oldugunu
anlatmaktadir. Hitap - ona sarp yokusu asmayir Ogretmek iizere - Rasiili Ekrem’e
yoneliktir.*®

El-Kuseyri bu konuda, akabenin, cehennemdeki bir yokus olmas1 yorumunun uzak
bir ihtimal oldugunu sdylemistir. Zira diinyada olan bir kimse cehennemde olan bir sarp
yokusa saldiramaz. Ancak, bu buyruk, boyle bir kimse yarin cehennem yokusunu asip

gecme imkéanini verecek sekilde nefsini ne diye hazirlamadi?*®” anlamma gelmektedir.

Bu hitabin, sarp yokusun biiyiikliigiinii agiklamak manasinda olmadig:r ve bunun
Allah Teald’nin katindaki 6nemini belirtmek i¢in geldigi sdylenmistir. Cenab-1 Hakk’mn
bundan amaci ise, o sarp yokusu agsmak ve ge¢mek igin ne kadar emek ve sikinti olursa

olsun, insanoglunu buna tesvik etmektir. ‘%8

Buna gore, insan bu sarp yokusu agmak icin
emek verdigi vakit, Allah Teald bunun karsiligin1 kendisine verecek, kendisini yokusun

kucagina atan kimseye, cekmis oldugu sikintilarin karsiligini verecektir.

Yiice Allah, sarp yokusun ne oldugu soruyla dikkat ¢ektikten sonra da yokusu
asmanin yollarimi, “tutsak bir boynu ¢ozmektir, veya salgin bir kithk giiniinde yemek
vedirmek, yakinligi olan bir yetime, veya hi¢bir seyi olmayan yoksula” seklinde

gostermektedir.
(1) Kolelik ve Kur’an’in Koélelige Karst Tavri

Hz. Peygamber (s.a.v) devrinde ve oncesinde, diinyanin her yerinde kolelik kurumu
bulunmaktaydi. Bu sadece Arap toplumuna mahsis degildi. Kur’an’da yer alan degisik

ayetler, onlar hakkinda ¢ogu durumlar1 icermektedir. Kdle, sahibi tarafindan alinan, satilan,

6 er_Rézi, a.g.e., XXXI, 185; el-Kurtubi, a.g.e., XX, 67-68.
07 el-Kuseyrd, a.g.e., s. 474.
%8 Seyyid Kutub, a.g.e. VI, 3911.
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bagislanan, ortak kilinan, iiretilen bir mal gibiydi. Kole kadinlarin, ¢ocuklart 6zgiir olsun
diye, sahibileri ile akid olmaksizin yatip kalkmalart alisilmig durumlardandi. Esir erkek ve
kadinlarin evlenmelerinden meydana gelen ¢ocuklar ise kdle olmaya devam ederdi. Kur’an
kolelik halini gergek bir yaklasimla fevkalade tedavi etmisti. Ona iyi davranmaya degisik
yontem ve sebeplerle serbest birakilmasina sevketmistir. Koleler i¢in fidye ve karsiliksiz

iyilik etme yoluyla tutsakligin kaldirilmasi prensibini getirmistir.**

(2) Kole Azadr

Mukatil b. Siileyman, ‘Muhammed’in dinine girdigimden beri biitiin malimi telef
ettim’ diyene, bir kole azat et yahut altmis yoksula yemek yedir, denmesi dolayisiyla
“tutsak bir boynu ¢ozmektir, veya salgin bir kithk giiniinde yemek yedirmek, yakinligi olan
bir yetime, veya hi¢bir seyi olmayan yoksula” ayetlerinin indigini soylemistir.**°

i) S “0, tutsak bir boynu ¢ozmektir.” Hitabi, insan1 hiirriyetine kavusturmak,
kolelikten kurtarmak, seklinde agiklanmistir. Bu sekilde agiklanma sebebi, fekk
sOzcligiiniin, bagi ¢6zmek, kelepceyi c¢ikarmak, engeli ortadan kaldirmak manasina

gelmesindendir.***

Bunun iizerine, Ukbe b. Amir el-Ciiheni’nin rivayet ettigine gore, Hz. Muhammed
sOyle buyurmustur: “Her kim mii’min bir kdleyi hiirriyetine kavusturursa, bu onun

cehennem atesinden kurtulma fidyesi olur.”*2

el-Maverdi, bunun ikinci bir manaya gelebilecegini sdylemistir. Buna gore, o
kiginin giinahlardan uzak durmak, itaatlere de uymak siretiyle kendi kendisini kurtarip,
boynunu azat etmesini kastediyor olabilir. Bu konuda, rivayet edilen hadis, bdyle bir tevil
yapmaya da engel degildir. Hatta bu tevil sekli dogruya daha yaklndlr.413
“O, tutsak bir boynu ¢ozmektir” ayetinin bazen de, sahibiyle belli bir para

kazanmak i¢in Ozgirliigline kavusmak ftizere anlagsmis kole i(;in4l4 gerceklestigi

% Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadsis, 11, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1421/2000, 259-260.
0 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siilleymén, a.g.e., 11, 486.

4l es-Sevkani, a.g.e., V, 594.

2 Eb Davad, Kitabu Itk, 14, 275.

M3 el-Maverdi, a.g.e., VI, 279.

M4 er-Razi, a.g.e., XXXI, 186.
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sdylenmistir. Bu konuda, Imam Ahmed, Ibnii Hibban, ibnu Merduye ve el-Beyhaki, el-

Berra b. Azib’den sunu rivayet etmislerdir:

“Peygamber (s.a.v)’e bir bedevi geldi de, ona, ‘Ey Allah’in Rasilii bana 6yle bir
amel 6gret de beni cennete koysun’ demisti. Bunun iizerine Hz. Muhammed: ‘Bir neseme
(can) ya da bir kole saliver.” buyurdu. ‘Onun ikisi de bir degil mi?” demisti. Peygamber
(s.a.v) buyurdu ki: Hayir, bir can kurtarma, onu azat etmekte senin yalniz ve tek olmandir.

Fekk-i rakabe, yani bir kole salivermek ise, onun azat edilmesine yardim etmendir.”**®

(3) Ozgiirliigiine Kavusturulmas: Daha Faziletli Olan Kole

“O, tutsak bir boynu ¢ézmektir.” buyrugu hakkinda, pahali, kafir bir tutsagi
hiirriyete kavusturmak, degeri daha diisiik, mii’'min bir esiri 6zgiirliigline kavusturmaktan

416

daha faziletli oldugu séylenmektedir.” Zira, “Hz. Efendimiz (s.a.v)’e: ‘Hangi esiri azat

etmek daha faziletlidir’ diye sorulmustur. ‘Deger itibariyle daha pahali, efendileri
gdzetiminde daha istiin ve nefis kabul edilenleri’diye cevap vermistir.”*'’

Ibnii’l-Arabi, bu hadiste, miisliimanlar arasindan bdyle olannin, kastedildigini
sOylemistir. Buna delil de Hz. Peygamber (s.a.v)’in: “Kim misliman bir kole azat
ederse...” ile; “Kim mii’min bir esir azat ederse...” diye buyurmus olmasidir. Kafir bir
tutsagi hiirriyete kavusturmanin, degerinin daha diisikk oldugu seklindeki agiklamanin bir

yanilma oldugunu s(iylemistir.‘"18
(4) Kole Serbest Birakip Sadaka Vermenin Fazileti

En faziletli ameller, koleyi hiirriyete kavusturmak ve sadaka vermektir. Ebi
Hanife’ye gore azat etmek, sadaka vermekten daha faziletlidir. EbG Yusuf ve
Muhammed’e gore ise, sadaka vermek daha faziletlidir. Ayette kole azat etme, sadaka
vermekten daha once zikredildigi i¢in Ebli Hanife’nin goriisiine daha kuvvetli bir delil

teskil etmektedir.**®

5 e|-Beyhaki, Babu Itk, 2, 4758/2.
M8 el-Kurtubi, a.g.e., XX, 68.

M7 el-Buhari, Kitabu’l-1tk, 2, 2382.
“8 fbnii’l-Arabi, a.g.e., IV, 401.

M9 er- Rézi,a.g.e., XXXI, 186.
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d. Ihtiya¢ Sahipleri

Allah Teala’nn 4&ia a3 il 3 - “Veya salgin bir kitlik giiniinde yemek
yedirmektir.” ifadesine gelince, yemegin ¢ok az bulundugu bir giinde yemek yedirmek
seklinde agiklanmustir.*® Diger bir agiklamaya gore, kendisinde, yemege istek duyulan,
diskiinliik beyan edilen bir giin oldugu sdylenmistir. Bu hitabin, »4 Jd “uyuyan (uykulu)
gece”, ve ala Ll “oruglu giin” kullanimlarinda oldugu gibi, 48ia @3 25 o3 dak) 3

hitabiyla da “a¢ gecirilen giin” ifade edilmektedir.***

Ayetin, aclik, kitlik zamaninda yedirmek, tesaddukta bulunmak, mal elden
cikarmak nefse daha zor ve agir seylerden olmasindan dolayi, bu yoniiyle de daha ¢ok ecr
ve miikafat kazanabilmek icin de bir vesile oldugu sdylenmistir.**? Bu hususta, Kur’an-1

Kerim’de bir¢ok ayet bulunmaktadir. Nitekim, Allah Teala soyle buyurmaktadir:
el et Bln 204 e el () sanads

“Onu sevmelerine ve ona ihtiyaglart olmasina ragmen, bir yoksula, yiyecek

yedirirler.”423

Hz. Peygamber (s.a.v)’den sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Ilahi rahmeti

celbeden hususlardan birisi de a¢ kalmis bir miisliimana yemek yedirmektir.”424

e. Akraba Olan Yetim

Makrabe daha yukarida belirttigimiz gibi, kiginin akrabasi kisi ile aralarinda
yakimlik olan kimseler, anlamindadir. Cenab-1 Hak, 458 13 U ayetiyle akraba, fakir ve
sadakaya ihtiya¢ duyuyor ise, sadaka vermenin baskasinina vermeden daha iistiin oldugunu

vurgulamaistir.

Cenabb-1 Hakk’in %% 13 U — “Yakinlhig1 olan bir yetime” ifadesinde, ez-Zeccéc,
bu ifadenin 4J& 13 takdirinde oldugunu, 6rnegin; R ) 5 A 2 u) “Zeyd

akrabamdir...” seklinde diyebilecegini, fakat masdar oldugu igin, 28 u) seklindeki

20 et-Taberi, a.g.e., XXIV, 425.

2! er-Rézi, a.g.e., XXXI, 186.

22 e7_7uhayli, a.g.e., XXIX, 251.

28 fnsan 76/8.

424 e|-Beyhaki, Suabu’l-iman, 3, 217.
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ifadenin, ifade edilis bakimindann ¢irkin ve yerinde olmayan bir kullanis oldugu
425

sOylenmistir.

Mukatil b. Siileyman, Allah’m bu hitab ile, “Kendisiyle onun arasinda bir akraba
bulunan yetim” manasini kastettigini, bu nedenle de, burada iki gerekgenin bir arada
bulunmus oldugunu, dolayisiyla onu doyurmanin daha faziletli oldugunu séylemistir ki, bu
iki ger¢ekce de, onun hem yetim hem de akraba olmasidir.**® Yetimelere yardimin fazileti
hakkinda Rasilullah’tan pek ¢ok hadis rivayet edilmistir. Nitekim, bir rivayete gore,
Rastlullah soyle buyurmustur:

“Ben ve yetime bakan kimse cennete s0yleyiz. Bunu soyledikten sonra Rastilullah

iki parmagini birlestirerek gostermistir.”*?’

f. Yoksuldan Maksat

Allah Teald’nin 4i5a 13 Gl ji-“Veya hi¢bir seyi olmayan yoksula” hitab1 sz
konusu olunca bu, fakirliginden ve higbir sey olmadigindan dolayi, topraga yapismis
kalmis, boylece de, kendisini 6rtecek, altina serebilecek bir seyi bulunmayan miskin, asiri
yoksul anlamidadir.*”® Rivayet olduguna gore, ibn Abbas, yiizii, gozii topraga bulanmis
bir miskinle karsilagsmis; bunun {iizerine, “iste bu, Allah’in, haklarinda Le 1 Ukl 3

429 Ayette, evlad’ii-yali pek gok olan, borg altna girms,

buyurdugu kimsedir”, demistir.
kotiirtim kalmis, kimsesi olmayan, topragi uzakta olan, yani vatanindan uzaktaki yabanci

kimsenin kastedildigi de séylenmistir.**°

es-Safii, bu ayete dayanarak, “miskinin, bazen birseyler bulabilen, bir seye malik
olabilen kimse oldugunu sdylemistir. Zira, miskin s6zciigii hi¢ bir seyin olmadigina delalet
etmis olsaydi, o vakit bu miskin soziinii 435 13 ifadesiyle kayitlamak, faydasiz bir tekrar

olurdu ki, bu caiz degildir.***

425 ez-Zeccac, a.g.e., V, 329.

#26 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siilleymén, a.g.e., 11, 436.

27 et-Tirmizi, Kitabu’l-Birri ve’s-Sila, 14, 1919.

28 ol-Alisi, a.g.e., XXX, 138.

2% er-Rézi, a.g.e., XXXI, 187.

0 e|_Kurtubi, a.g.e., XX, 70.

3! es-Safii, Ebi Abdillah b. idris, Tefsiru’l-imami’s-Safii, 1.b., Daru’t-Tedmiiriyye, Riyad, 1427/2006, s.
1444,
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F- iIMAN, SABIR VE MERHAMETI TAVSIYE

1. 17. Ayet
Aaa oally 30a 5i5 jifally 3200 55 1 s8ale (ol G0 S &
2. Ayetin Meali

“Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabr1 tavsiye eden ve merhamet tavsiye

edenlerden olmaktir.”

3. Ayetin i¢erdigi Konular ve Tefsiri

a. Iman ile Salih Amelin Birbirinden Ayrilmazlhg

Ayetlerde zor muamelelerle birlikte Allah’a iman, merhamet ve sabr1 birbirlerine
tavsiye, mii’'minlerin dayanigsma ile beraber olmalarinin geregi vurgulanmistir. Burada da,
Kur’an’in pes pese zikrettigi iman ile salih amelin birbirinden ayrilmazhigmin tekid
edildigi goriilmektedir. Buna gore, mezkir 6zelliklerin yani sira insanin Allah’a inanmast
da sarttir. Zira, iman1 olmayanin hi¢bir ameli salih sayllmaz ve Allah’in huzuruna da bos
gideceklerdir. Kur’an’da pek ¢ok yerde, iyiligin yalniz iman ile iglenirse kiymeti oldugu ve
onun kurtulusuna vasita olacagi aciklanmistir. Nitekim, bu konuda Yiice Allah baska bir
stirede soyle buyurmaktadir:

e s ol b 031 gl gl A B shs G e o i e G

2

“Erkek veya kadin, kim mii’min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat

yasatacagiz ve onlarin miikafatlarin1 yapmakta olduklarinin en giizeli ile Verecegiz.”432

3
S

Miifessirlerin, Allah Tedldi’nin isidls (il Ge O & ifadesini, taatlardan sonra

zikretmesinin hikmet ve sebebinin ne oldugu hakkindaki agiklamalar1 sdyledir:

1. “Bundan sonra da iman edenlerden... olmasidir.” hitabi, sonra da bu kimsenin,

bu isleri mi’min olarak yapmis olmalidir ve isin neticesinde, son Omriinde iman

432 Nahl 16/97.
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edenlerden olmasidir (iman iizerine vefat etmesi) seklinde agiklanmistir.**® Nitekim,

Cenab-1 Hakk bu hususta, bagka bir stirede soyle buyurmustur:

@

(AT & ALa Jat 5 fpale 3 S ol S8 35

“Stiphe yok ki ben, tovbe edip inanan ve salih ameller isleyen, sonra da dogru yol

tizere devam eden kimse i¢in son derece affediciyim.”434

2. Bir diger agiklamaya gore bu ayetin manasi, bu islerin Hz. Muhammed (s.a.v)’e
iman etmeden 6nce, Allah’in huzurunda, kendilerine fayda saglayacagina inanan kimseler,
bundan sonra, Hz. Muhammed (s.a.v)’e iman ederse miikafat alacagini bildirdigi

soylenmistir.**®> Bunun delili ise, su rivayettir:

Hakim ibn Hizam, miisliman olduktan sonra, Hz. Peygamber’e dedi ki, “Ey
Allah’mn Rasalii! Bizler cahiliye doneminde birtakim iglerle Allah’a ibadet edip O’na
yakinlasmaya calisiyorduk. Onlarin bize bir faydasi olur mu?” Peygamber (s.a.v) soyle

buyurdu: “Geg¢misinde isledigin hayirlar iizere miisliman oldun.”**®

3. Cenab-1 Hakk’m 15ials (il e 0K & ifadesinden kastedilen, mertebe ve fazilet
bakimindan, imanin kole azat edip, sadaka vermekten daha istiin ve yiice oldugudur.
Ciinkii, imanin sagladigi miikafat mertebesi, diger amellerin sagladigi miikafaat

derecelerinden daha biiyiiktiir.**’
b. Merhamet ve Sabur ile Tavsiyelesmek

Ayetin devaminda Yiice Allah 4aa3ally 130l 55 ,iall 13000555 sadece ferdi olarak
iman etmenin yeterli olmadigini, bdylece mii’'minlerin toplumsal olarak da salih ameller
yapmasinit Vurgulamigtir. Allah Teald burada, birbirlerine sabri tavsiye ederler ve
birbirlerine merhameti telkin ederler diyerek, kisa ciimlelerle mi’min toplumunun iKi
ozelligi oldugunu agiklamistir. Islam dininin bu 6zelligi yaninda sorumluluk ve hesabin

ferdi olusu da tam bir agiklikla ifade edilmistir.

433 el-Kurtubi, a.g.e., XX, 71.

434 T4 Ha 20/82.

% er-Rézi, a.g.e., XXXI, 187.

4% e|-Buhari, Kitabu’z-Zekat, 30, 1469.
7 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3913.
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Seyyid Kutub, burada, sarp yokusu asmak icin atilmasi gereken adimlarda, kole
azat etmek veya aglik giiniinde bir yoksulu doyurmak, yakinligi bulunan bir yetimi veya
topraga bulanmis, yerde siiriinen yoksulu yedirip doyurmak, bir de bunun {izerinde ek
olarak, iman eden, sabr1 ve merhametli olmay1 tavsiye eden kisilerden olunmasinin
kastedildigini sdylemistir.**®

Diger bir agiklamaya gore bu hitap, “Onlar birbirlerine ya imanin getirdigi
zorluklara ve onu devam ettirmeye karsi sabri, yahut da giinahlara, taatlara ve kendisiyle
mii’minlerin imtihan edildigi sikintilara kars1 sabretmeyi tavsiye edenler” demektir. Ondan
sonra, Allah Teala, merhametin tavsiye edilisini de bunun pesinden getirmistir ki, bu da,
insanlarin birbirlerine mazluma yahut ihtiya¢ sahiplerine merhamet etmeleri, veya dinde
kot olan bir seyi yapmaya meyleden kimseye, merhamet edip de, onun bu koéti seyi

yapmasina engel olmayi tavsiye etmeleri anlamindadir.**

G- ASHABU’L-MEYMENE VE ASHABU’L-MES’EME

1. 18-20. Ayetler
(Y +) Baadd 30 adle () 9) el Coazal zh ity 1558 ually (VA) Al Ceazal Uiy
2. Ayetlerin Meali

18. Iste bunlar, amel defterleri saglarindan verilecek kimselerdir.
19. Ayetlerimizi tanimayanlar ise; amel defterleri solda verilecek olanlardur.

20. Uzerlerinde etrafi simsiki kapatilmis bir ates vardir.

3. ihtiva Ettigi Konular ve Tefsiri

a. Ashabii’l-Meymene

Onceki ayette zikredilmis olan, iman edip salih ameller isleyenler, birbirlerine sabri
ve merhameti tavsiye eden kimselerin vasiflarinin ardindan Allah Teédla bunlarin
miikafatlarini miijdeleyerek buyurdu ki: Laiall (iazal ﬂﬂ;‘ - “Iste bunlar, amel defterleri

saglarindan verilecek kimselerdir.” ez-Zemahseri, meymene ve mes’eme sozciiklerinin de,

% Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3913.
9 er-Razi, a.g.e., XXXI, 187.
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‘yemin’ ve simal’ kelimelerinde oldugu gibi, “kendileri i¢in ugur veya ugursuzluk
beklentisi iginde olduklar” anlamina geldigini soylemistir.**® Allah Teald bunlarm
durumunu Vakia Siresi’nde agik bir sekilde beyan etmis ve bunlarin bir¢ok nimetlerin

i¢inde olduklarini belirtmistir.

35032 (Jlag(Y4) 3 slaid mllag (YA) Delad Y 3 (YY) oaall Ciazal G aadll Ciszal
) Gliad T)(Y £) A2 0% GioA5 (YY) e ke s de shia ¥ (TY) 508 3e5 (7)) Lo fhid slag (Y1)
(YA cnall (iazal (vv) U G2 (Y1) 15K Giilasa (Yo)

“Ahiret mutluluguna erenler (sagdakiler), ne mutlu kimselerdir. (Onlar) dikensiz
sidir agacglar1 ve meyveleri kiime kiime dizili muz agaclar1 altinda, yayilmis siirekli bir
golgede, caglayan bir su basinda, tiikenmeyen ve yasaklanmayan c¢ok cesitli meyveler
igcinde ve yliksek dosek tizerindedirler. Biz onlari (hurileri) yepyeni bir yaratilista yarattik.
Onlar1 ahiret mutluluguna erenler i¢in, hep bir yasta, eslerini ¢cok seven gosterisli bakireler

haline getirdik.”**

b. Ashabii’l-Mes’eme ve Ahiretteki Durumu

Allah Teala karsilastirma yapilsin ve 6giit alinsin diye, cennet ehli ile cehennem
ehli, bahtiyarlarla bedbahtlar arasindaki korkung¢ farki agiklamak i¢in, Kur’an-1 Kerim’in,
tesvik ve korkutma konusundaki islibu ile, itaatkarlar ile isyan edenlerin halini birlikte

aciklamstir.

Ll 1556 Gally — “Ayetlerimizi tanimayanlar ise...” hitabin hakkinda, Allah
Teéala’nin sol ehli olan topluluk i¢in, bu niteliginden baska bir nitelik sayma geregini
duymadig1 soylenmistir. Zira, kafirlik 6zelligi herseyi bitirip, kafirlikle birlikte higbir
hayirli muamele diisiiniilmemektedir.**?

Miifessirler burada, kitaplar1 sollarindan alacak olanlar, ugursuz olanlar, sol
tarafindan yaratilmis olanlar, Kur’an ya da Allah’in delillerini inkar edenler, onlarin

bulanacag: yerin sol tarafi olmasindan dolayr Allah’in bunlar1 Ashabu’l-Mes’eme olarak

440 ez-Zemahseri, a.g.e., VI, 379.
! Vikia 56/27-38.
2 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3914.
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isimlendirdigini soylemislerdir. Buna gore, el-Kurtubi, Meymene sahipleri cennetliklerdir,
3

Mes’eme sahipleri de cehennemliklerdir demistir.**

;Mji Bt a;‘h danall Luazal FERi i L RS Gl - “Ayetlerimizi tanimayanlar ise;
amel defterleri solda verilecek olanlardir. Uzerlerinde etrafi simsiki kapatilmis bir ates
vardir.” hitaplar1 ile ilgili séyle bir agiklama yapilmistir: “Son ayette gecen Mii’sade
so0zclgi, kapatilmis kendisinde higbir 151k ve aralik bulunmayan ve ebediyen c¢ikilmasi
miimkiin olmayan” anlaminda gelmektedir. Bagka bir agiklamaya gore, “Kiyamet giinii
oldugu vakit Allah Teala, her azginin, her seytanin, diinyada insanlarin kotiiliiglinden
korktugu herkesin baglanmasini emreder. Onlar1 demirlerine kapatirlar, onlarin ayaklar bir
yerde ebediyen karar kilamaz ve ebediyen gokyiizline bakamazlar, gozleri uyku yiizii
gdrmez ve asla soguk bir igecek tatmayacag: sdylenmistir.”*** Nitekim, Allah Teala Vakia

Stresi’nde Ashabu’l-Mes’eme durumunu soyle agiklamistir:

e AV 0 Y (67) 25435 0a (g (£) aaen s b (£)) Jaiall Ciazal Lo Jill Ciazalg
(£9) ggjza;‘\zagzbits;;il(zz)

“Kotiiliige batanlar ise ne mutsuz kimselerdir. Onlar iliklere isleyen bir ates ve bir
kaynar su icindedirler.” Ne serin ve ne yararli olan zifiri bir gélge i¢inde! Ciinkii onlar,

bundan énce (diinyada varlik icinde) safahata dalmis ve azgin kimselerdi.”**

Beled Siresi’nin nihayeti ile bas tarafi arasinda bir uyum bulunmaktadir: Allah
Teala’nin, insan1 mesakkat iginde yarattigini, gorme, konugma, tatma nimetlerini verdigini,
isledigi muamelerle olumlu ya da olumsuz oldugu, sonu cennete veya cehenneme varacak
yolu goOsterdigini, insanin bagina gelecek imtihdnin neticesini beyan ederek stre

tamamlanmaktadir.

3% el-Kurtubi, a.g.e., XX, 72.
“4 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, a.g.e., VIII, 409.
5 Vikia 56/41-45.
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I- KUR’AN’DA INSAN

Konumuzun {igiincli kismi, insan kavramu ile siki iliskili olmasindan dolayi, biz
oncelikle daha detayli bir sekilde insanin tanitimini, bazi genel 6zelliklerini beyan etmeye
calisacagiz. Yaratilis bakimindan tabii varlik olan insan, ayni zamanda diislinceleri ve
davranislar1 acisindan fevkalade karmasik bir biitiindiir. Insan essiz bir varliktir. Ondaki
vasiflar higbir canli ile mukayese edilmeyecek kadar degisik, gozleri kamastiracak kadar
parlaktir. Kainattaki takriben dokuz yiiz bin canli i¢inde alet yapan, kendinin farkina varan,
evrenin sirrin1 arastiran ve onun igine niifuz etmeye g¢alisan yegane canlidir.**® insan
hakkinda basit bir anlayisa sahib olmak miimkiin degildir. Bundan dolayi, son derece
kompleks olan bu insanin gevre ve toplumla iliskilerini incelemek i¢in Kur’an-1 Kerim’in
disinda, farkli ilimlerden faydalanilmaktadir. Felsefe, Biyoloji, Psikoloji, Sosyoloji,
Antropoloji ve Ahlak gibi, ilimler insani1 ¢esitli yonleriyle ve kendi metodlariyla tanitmaya

calismaktadirlar.

Muhakkak, insan ile ilgili agiklamalar yaparken temel kaynagimiz, Kur’an-1
Kerim’in sundugu beyanlar olacaktir. Zira, onu en iyi taniyan ve tanitan, en miikemmel

sekilde yaratan ve onun icin rehber olarak bu Kur’an’1 indiren Allah Teala’dr.

Insan kavrami, diger biitiin kavramlarin odak noktasidir. Bundan dolayidir ki
insanin insan hakkindaki goriisii, yahut insanin kendine bakis ve yorumlayisi, onun biitiin
diger kanaat ve goriislerini temellendirecek ve onlar1 derinden etkileyecektilr.447 Bunun
i¢in, diger biitiin sorunlarin ¢éziime kavusmasi, insanin kendi kendini ¢6zmesine bagh
goriinmektedir. Zira, insan kendini yorumlayisina ve kendi kendine bigtigi yere gore, diger

seylere ¢oziim getirmekte ve deger bigmektedir.**®

8 {stiin, Yakup, “Islam’a Gore Insan”, XIV, S. 5, Diyanet Dergisi, y.y., 1975, 261-267.

et Buladi, Kerim, Kur’an’in Insan Tasavvuru, 1. b..‘, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 219.

8 Sahin, Hasan, “Insan-Din iliskisi”, S. 1, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1983,
s. 111.
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Insan muhtevasi itibariyle birbirinden farkli mahiyetteki ruh ve bedenden meydana
gelmigtir. Diger bir ifade ile insanin bedeni maddeden olusurken ruhu madde dist bir
yapiya sahiptir. Ancak bu iki unsur insani hayrete diisiirecek kadar birlesmisler ve

kaynagmislar, hi¢ ayrilamayacakmis gibi simsiki birbirlerine baglanmlslardlr.449

Insanin tesekkiiliinde yer alan bu ¢ift tabiatligin nes’et ettigi ana kaynak ruh ve

bedendir.

o304 A5 AT 38 (YA) {5itia laa (a2 Jialia 0 15 B8 I AKILD &l JE 3

Crpantl Al | gasd

“Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis balgiktan bir

insan yaratacagim. Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen

>0 fnsan yeryiiziinden alinmis bir avu¢ camur ve Allah’in

451

saygt ile egilin” demisti.

ruhundan tiflenmis bir nefhanin uyumlu bir biitiiniinden ibaret bir varliktir.

Insan sahsiyetinde, varhigini korumak ve neslini devam ettirmek i¢in doyurulmasi
gereken bedeni ihtiyaclariyla hayvani sifatlar1 ve Ozellikleri barindirdigi gibi, Allah’1
tanima, O’na iman ve ibadet etme gibi ruhi yapisiyla meleklerin sifat ve ozelliklerini
barmdirmaktadir. insan sahsiyeti bu iki yon arasinda siirekli gidip gelmektedir. Kur’an ruh
ve beden arasinda gidip gelen nefsin miicadelesine isaret etmektedir: “Kim azginlik eder
veya hayatimi tercih ederse siiphesiz cehennem onun siginagidir. Kim de, Rabbinin
huzurunda duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa siiphesiz, cennet onun

452 ste insan bu cift tabiatiyla hem en Ustiin dereceye c¢ikabilecek, hem de en

453

siginagidur.

alt tabakalara diisecek giictedir.

9 er-Rézi, a.g.e., XXI, 13.

0 Hicr 15/28-29.

1 et-Taberd, a.g.e., XIV, 66; er-Razi, a.g.e., XXI, 13.

2 Nazi’at 79/37-41.

3 Kutub, Muhammed, islam’a Gére insan Psikolojisi, 3.b., ¢ev. Akif Nuri, Hicret Yaynlari, y.y., ty., ss.
60-62.
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Insan, biyolojik agidan baktigimiz zaman diger varliklar gibidir. Ancak psiko-
sosyal yanin1 dikkate almadan kainattaki diger yaratiklardan herhangi birisini ele alarak

yapilacak her tiirlii analiz yanlis ve hatali olacaktir.**

Insanin mevchdat igerisindeki yeri hususunda Kur’an-1 Kerim’de, Cenab-1 Hakk’in
Ademoglunu, ona kuvvet ve gesitli kabiliyetler vererek, onu diger varliklara hakim kilarak
ve diger varliklar1 onun hizmetine vererek serefli kildig1 belirtilmektedir. Insanin hem akli
boyutunun hem de tutkularinin olmasi, melekler ve hayvanlarin da bulundugu varlik

mertebelerinde ona miimtaz bir yer saglamaktadir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur:
Slaal WA (2 i e apilind g el G o385 5 HA5 Sl 3 agilan 5 200 o Ga 5K

“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en gilizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin

birgogundan istiin kildik.”**

er-Razi, insanin yaratiklar icindeki yerini tespit maksadiyla onun bazi

kuvvelerinden yola ¢ikarak soyle bir boliistiirme yapmistir:

a. Akil ve hikmet kuvveti bulunup, sehevi ve tabii kuvveti bulunmayanlar:

Melekler;
b. Bunun tam tersi olanlar: Hayvanlar;
c. Her ikisinden de uzak olanlar: Bitkiler ve cansizlar;

d. Akil, hikmet kuvveti, sehevi ve tabii kuvveti bulunanlar: Insanlar. Sirf kudsi-akli
kuvvet ile behimi, gadabi ve sehevi kuvveti birlikte bulundurmasindan dolayr insanin
hayvanlardan daha iistiin oldugunda siiphe yoktur. Yine insanin bitki ve cansiz mahluklar
gibi her iki kuvvetten uzak seylerden {iistiin oldugunda da siiphe yoktur. Bunun boyle
oldugu sabit olunca, Allah Teala’nin insanlar1 varliklarin ¢cogundan iistiin ve serefli kildigi

ortaya ¢ikmaktadir.**®

% Kutub, a.g.e., s. 50.
*°° fsra 17/70.
6 er-Razi, a.g.e., XXI, 13-14.
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Mahlukatin en sereflisi sayilan insan, ayni zamanda i¢inde en fazla zaaflarn
barindiran varliktir. Disaridan kendi varligina musallat olan olumsuzluklardan baska onu
bizzat kendi varliginda barindirdig1 zaaflari, hayatini isteyerek tahammiil edilmez duruma
getirmistir. Daglarin kabul etmedigi emaneti lizerine alan insanin zaafi, nefsinde ve
cevresinde i¢inden ¢ikilmaz catigmalari yasamis olmasindan ileri gelmektedir. Zira onu,
Allah’a dogru yiikselten ahlaki faziletlerle en diisiik rezillikler onda birlesmektedir.*’

Modern Antropoloji insani, “iki ayakl, dik yiirtiytislii, diistinen bir varlik” diye tarif
etmektedir. Bu onun hem yerde siiriinen sefaletini, hem etrafina saldiran istihalarini, hem
de Cenab-1 Hakk’a uzanan azametini ifade etmektedir. Her seyden Once insan, zaaflarla
ma’lal bir varliktir. Zira o nefsinin esiridir. Eger insan émrii boyunca nefsine uyup onun

kumandasinda yasamak isterse hayvani bir hayatin mahkiimu olmaktadir.**®

Ifade edildigi iizere insan, bedeni ve ruhi agidan diger mahluklardan farkli olarak,
hem akl1 ile hem ruhlar alemine ve ilahi aleme, hem de cismani aleme doniik bir sekilde
yaratilmistir. Insan bu yaratilisiyla ilahi ve ruhani aleme yonelirse sinirsiz ve baki bir
mutluluga ulagmaktadir; lakin bu yaratilisiyla cismani aleme yonelirse ona hitkkmedebilir,

ancak elde edecegi mutluluk sinirh ve fani olacaktir.

I1- INSANIN BUTUNLUGU

A- MADDE-RUH iLiSKiSi ACISINDAN iINSANIN BUTUNLUGU

Muhakkak her seyin mahiyeti, onu digerlerinden ayiran 6zellikleriyle bilinmektedir.
Insanin i¢ Aleminin derinliklerine baktigimiz vakit, madde ve mekanim sahsiyeti dagitict ve
parcalayict etkisinden kurtularak yiliksek bir amelle, sahsiyet ile biitiinliigii (benlik
biitlinliigii) ruhi, enfusi aleme ulasmaktayiz. Zira yliksek hareketler, sahsiyetin bu
biitlinliigiinden ortaya ¢ikmaktadir. Daginik diisiince ve dagimik islerle devamli mesgul
olan sahsiyetimiz, mekana dogru inmeye baslayacaktir ve kendi ¢ikarmi diisiinerek
sahsiyette i¢ sikintis1 ve huzursuzluk hisedilecektir. Fazilet ve fedakarliklarda &zgiir

hareket ile sahsiyet biitiinliigiine ulasmaktadir. Ihtiraslarin sahsiyeti maddeye cekerek

457 Topgu, Nurettin, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, 7.b., Dergah Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 34.

*8 Topeu, a.g.e., s. 17.
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dagitict etkisinden korunmaktadir. Bu benlik biitiinliigl, ruh saligi ve soyut (manevi)
hayatin yiikselmesi bakimindan fevkalade ehemmiyetlidir. Kur’an-1 Kerim, fikir ve his
acisindan birlik ve biitiinliikk aramaktadir, bir fert ve bunun gibi fertlerden olusan cemiyet
yapisini var kilmay1 hedeflenmektedir. Bunun yolunun ise ‘tedebbiir ve tefekkiire’ dayali
bir iman-amel biitiinliigiinden gectigini ifade etmektedir.**®

Tam bir biitiinlik olmadan sahsiyetin yiikseltilmesinin  miimkiin olmadig:
goriilmektedir. Derin tefekkiir ile Allah’1 anmanin ancak iyi muameleler ile birlikte Ars-1

[lahi’ye yiikseldigi Kur’an-1 Kerim’de soyle agiklanmustir:
33875 ALEA (aall 5 ¢ alall AT S ) Trsn £501 B 631 3 3 008 00

“Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle Allah’a aittir. Giizel

sozler ancak O’na yiikselir. Onu da salih amel yiikseltir.”*®

Biitlinliikle saglamlasmis inang, giizel amellerle insani sahsiyet biitiinligline ve iyi
karakterlere gotiirmektedir. Insanin yetkinligi, dogru kararlar1 ve mutlulugu bu biitiinliikle

saglanabilmektedir.

Konuyla ilgili din egitimcisi Mahmut Camdibi sunlar1 séylemektedir: “Sahsiyetleri
eritip, insanlar1 standart duruma getirmek, insana deger vermemek ve insani anlamamak
demektir. Her insan ayr1 bir lem ayri bir sahifedir. Insanlik 4lemi, sayfalar1 tamamen
birbirinden ayiran ayri, bagimsiz ve birbirleriyle sik1 miinasebette olan, birbirlerine yardimi
bulunan, eksiklerini tamamlayan sinirsiz mertebe, biiyiik bir kitap gibidir. Mensuplarin
birbirlerine ¢ok benzedigi kabile hayatinda sahsiyetlerin bir bakima erimesi vardir. En
evvel kiiltiirlerde bile sahsiyetlerin standartlagsmasi miimkiin olmadigina gore, medeni
cemiyetlerde sahsiyetler ve sahsiyetlerin degisikligine miispet ve anlayishh bir bakis
kazanmanin geregi ortadadir.”*®*

Insan, duyu organlariyla goriip, algiladigimiz, beden ve aklimiz ile bildigimiz

ruhtan meydana gelmektedir. Her birinin de kendisine has bir sekli vardir. Duygularla

#° Camdibi, Mahmut, Din Egitiminin Temel Meseleleri, 1.b., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1994, ss. 30-32.
0 Fatir 35/10.
461 Camdibi, Mahmut, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 5.b., Camlica Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 18.
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algilanan bedenine has Ozellikleri, ayakta durmasi, genig tirnaginin bulunmasi, ve
viicudunda diger hayvanlarinkine benzer kilin bulunmayisi gibi 6zelliklerdir. Akilla bilinen
ruhani yonii ise, akil, fikir, gorme, konusmadlr.462

Fazlurrahman’im belirttigine gore, Kur’an’da insanin ruh yoni bir biitindiir. Diger
varliklar gibi yaratilmis olmasma ragmen, insan onlardan ehemmiyetli bir sekilde
ayrilmistir. Zira Allah ona Kendi ruhundan iiflemistir.**®* Kur’an-1 Kerim’in Yunan
felsefesi, Hiristiyanlik ve Hindu dinindeki gibi Descartes’¢i manada asir1 beden-ruh
ayrimuni ileri siiren bir diializmi tasdik etmedigi goriilmektedir.*®*

Ruh kelimesi Kur’an’da birka¢ anlamda kullanilmaktadir. Hz. Adem’in yaratilisina
isaret eden ayetlerde gecen ruh kelimesinin anlami soyledir: “Allah’tan olan ve insanin
kendisiyle tstlin 6zellikler kazandigi ve hakka dostluk sifatini elde ettigi bir yonidiir.
Insanin bedensel niteliklerinin ¢ogunda ve bunlardan dogan kendini koruma, hayatta kalma
tiriinden motiv ve reaksiyonlar, 6grenme acisindan hayvanlarla ortaktir. Ancak insan,
kendisini Allah’1t tanimaya, O’na ibadet etmeye, insani kemale dogru uzanan yliksek
diizeylere c¢ikmasinin yolunu acan erdemlere ve yiice degerlere istiyak duymasi

»48% Ruh goriinmiiyor, sinirin1 ¢izmek

ozellikleriyle hayvanlardan farklilik kazanmaktadir.
ve boyutlarin1 6lgmek elimizden gelmemektedir. Lakin, onun etkisini goriiyor ve
algilamaktayiz. Bunu ise, bazen elle dokunabilir vakialar seklinde, bazen duygu ve istekler
tarzinda gormekteyiz. Bu ylizdendir ki insanin bir manevi alami vardir. Bu da istilahi

olarak ruh diye isimlendirilmistir.*®

Ali Seriati’ye gore, insan birbirinden zit iki cevherden, balgiktan ve Allah’in
ruhundan yaratilmis, iki boyutlu bir varliktir. Beseri dilde kotiiligii ve asagiligi ifade etmek
icin kullanilan, en asag1 kokusmus ve zelil sembol balgik’tir. Her varligin en yiiksek ve
kutsal yonii de ruh olmaktadir. Buna gore, en adi maddeden yaratilan insana, Allah, Kendi
ruhunu iiflemektedir. Boylece insan bir vecih ile hep ¢amura, asagiliga meyletmektedir.

Lakin, Ilahi ruhtan gelen &teki vecih en yiiksek zirveye, Cenab-1 Hakk’a meyletmektedir.

82 Oztiirk, Yasar Nuri, “Kur’an’da insan Kavrami”, S.3., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul, 2001, ss. 1-4.

*3 Secde 32/9; Hicr 15/29.

4 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 9.b., cev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara, 1996, ss. 58-59.

% Necati, Osman, Kur’an ve Psikoloji, 2.b., Fecr Yayinlar1, Ankara, 2004, s. 209.

6 Kutub, a.g.e., s. 60.
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Insanin biiyiikliigii ve onemi, iki boyutlu olmasindan ileri gelmektedir. Insanm bu iki
467

boyuttan birini segmesi igin ¢abasi hep stirmektedir.

Insan1 sadece biyolojik agidan beyan etmeye calismak ya da insani ruhani bir
varlik, bir melek olarak iddia edip agiklamaya ¢alismak hatalidir. Hindular, Budistler v.b
din ve sistemler, ruhi degerlerle maddi degerlerin arasim1 acarak bedeni biitiiniiyle ihmal
etmislerdir. Bunun sonucunda, insan psikolojisinde birtakim sarsintilar olmus, toplum geri
kalmistir. Materyalist Avrupa’da oldugu gibi birtakim sistemler de, ruhi duygular hice
saymistir, bedeni isteklerine ve maddi {iretim sahasina yiikselmeye ¢alismigtir. En sonunda
insanlar1 hayvanlara benzemis; insanlar birbirlerini somiirmeye baslamis; ruhi ve ahlaki

.. . . . 468
yonlerine yer vermemistir.

Mahmut Camdibi’nin belirttigine gore, beden ve ruhun alakasi, binek hayvani ile
stivari arasindaki ilgi gibidir. Binek hayvaninin yaratilis maksadi, ona binen siivari igindir.
Kalp siivariye benzer, bedenin yaratilis sebebi ise kalb i¢indir. Diigiince ve hislerin,
bedenin asir1 tatminine yonelmesi halinde, beden ve onun giigleri olan sehvet ve hiddet
bizzat ibtidai yonde gelisecektir. Dengeli tatminde ise, kalbin, bedenin mesguliyetlerinden
uzak tutmasiyla Allah’a donme imkani vermesi ve kalbi yiikselterek gercekleri anlama

yetenegi kazandirmasi miimkiin olacaktir.*®°

Ifade edildigi iizere, insanda ruh-beden arasinda denge vardir. Onlar ayni anda
birlikte vardilar ve var olmaya birlikte devam edeceklerdir. Kur’an’a gore insan, maddi ve
manevi yoniiyle bir biitiin olup, onu bagka mahluklardan {istiin kilan, maddi ve manevi
alanin1 dengeleyip, maddi isteklerinin pesine takilmamasi ve ruhunu Kirlerden koruyarak

yiicelmesidir.

467 Seriati, Ali, insan, 5.b., Fecr Yaynlari, Ankara, 2015, ss. 17-18.
8 Kutub, a.g.e., s. 24. .
469 Camdibi, Mahmut, Din Egitiminde Insan ve Hayat, 1.b., Camlica Yaynlari, Istanbul, 2003, ss. 17-18.

110



I11-INSAN’IN FITRATIN’DAN GETIRDIGi BAZI NiTELIKLER
A- INSANIN DOGUSTAN GETIiRDiGi BAZI OLUMLU NIiTELIiKLERIi

1. En Giizel Sekilde Yaratilmasi

Manevi yonden {iistiin bir degere sahip olan insan, fiziki itibariyle de biitiin diger
mahluklardan daha giizel ve iistiin bir sekilde yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim’de insanin en

giizel sekilde yaratildig: belirtilmektedir.

“Biz gercekten insan1 en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisina

indirdik.”*"®

Burada, insanin giizel yaratilmasi sadece insanin fiziki giizelligi ile irtibatli olan
yaratilis giizelligi degildir; irade ve is yapabilme kuvveti ile alakali da oldugu séylenmistir.
Insanin viicudunda bulunan goz, kulak, burun, dil, boyun, dengeyi saglayan omurga ve
viicudun diger organlar ile viicut arasindaki uyum ve g¢aligma ahengi bu giizelligi ve

{istiinliigii gostermektedir. Bunlara akil ve zeka giizelligini de ilave edebilmekteyiz.*"*

Bu hitabta, insandan maksat, genel insan cinsidir. Burada gegen ‘takvim’ sézciigii

k,*"? egriyi

dogrultmak, diizene koymak, deger bigmek anlamlarina gelmektedir. Tenvin nekre ve

ise, bir seyi telifi ve terkibi konusunda, olmasi gerektigi en giizel sekline sokma

biiyiiltme i¢in olmasiyla ‘ahsen-i takvim’, herhangi bir bigimlendirmenin veya biiyiik bir
takvimin en giizeli demektir. Bu ise, tam manasiyla takvimin en giizel sekli demek
olacagindan maddi manevi her tiirlii giizelligi i¢ine almaktadir.*”

“Insamin asagilarin asagisma indirilmesi”, ifadesinden kastedilenin ne oldugu
hususunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ibn Abbasa gore, bu ayetle ‘erzelii’l’umr’

Omriin en rezil ¢agina déndﬁn‘ilme474, kastedilmistir. Bu ayetteki safilin ile, gligsiizler ve

4

b

® Tin 95/4,5.

1 el-Begavi, Ebii Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ad, 1. b., Mealimii’t-Tenzil, Daru’t-Tayyibe, Riyad,
1409/ 1989, s. 472.

el-Beyzavi, a.g.e., V, 323.

Elmalily, a.g.e., VIII, 537.

Bkz., Hac 22/5.
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caresizlerin kastedildigi sé')ylenmistir.475 Miicahid ise, ayetin devamini dikkate alarak

‘sonra onu cehenneme gondeririz’ diye tefsir etmistir.*’®

Insanin en giizel sekilde yaratilmasindan maksadin ne oldugu konusunda bir¢ok
goriis ileri stirlilmiistiir. Buna gore insan boy bosunun endami bakimindan; akil, edeb, ilim,
ve diisiince sahibi olusu, yiyecegi seyleri elleriyle alip yemesi,477 konusan, yazan ve sanat
yetenegi olan bir mahluk olusu, dogruyu batildan, giizeli ¢irkinden, hayr1 serden
ayrrabilmesi,’’® irade isleri idare etme ve muamele etme kuvvetine sahip olmasi*’®

hasebiyle en giizel sekilde yaratilmigtir.

‘

Allah Teala baska bir ayette sOyle buyurmustur: “...Size sekil verip de sekillerinizi
giizel kilan ve size temiz seylerle riziklandirandir. Iste Rabbiniz Allah! Alemlerin Rabbi
Allah ne Yiicedir!”™*® Gerek ahlaki ve manevi, gerekse fiziki ve cismani agidan, Yiice
Allah, insan1 en giizel sekilde yaratmistir. Uzuvlar gorecekleri vazifelere uygun bicimde
hikmetin geregine gore y'clra‘ulmlstlr.“'gl Insanda bulunan bu uyum, viicudunun muntazam
olusundan, endaminin giizelliginden, Allah Teala’nin isim ve sifatlarina tecelligdh
olmasina kadar, her konuda goriilmektedir. insanin gérevi yeryiiziinde yerine getirecegi

ilahl emaneti yiiklenmek ve geregini yapmak oldugu i¢in, insan Allah’a nisbeti yoniiyiile

biiyiik bir kemal ifade etmektedir.

Kur’an’da, Allah Teala, insanmi sereflendirdiginden bahsetmistir: “Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz
seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik. 482 Ayetten
anlasilan mana sudur; Allah, insani, akil, mantik, giizel suret, dik durma, ge¢im ve kazang
islerini diizenleme, yeryliziinde var olan biitiin diger varliklara hakim olma ve onlarin
insanin emrine verilmesi,*® vahye muhatab olma bakimlarindan sereflendirdi. Allah’in

yarattig1 diger mahluklara kars1 ustiinliik ve seref olarak, insana ruhundan iiflenmesi

5 er-Razi, a.g.e., XXXII, 11.

7 Miicahid, a.g.e., s. 344.

7 er-Rézi, a.g.e., XXXII, 10.
Elmalily, a.g.e., VIII, 538-539.
el-Begavi, a.g.e., s. 472.

80 Mii’min 40/64.

1 el-Aldist, a.g.e., XXIV, 83.

82 fsra 17/70.

ez-Zemahseri, a.g.e., 11, 534.
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yetmektedir. Bunun yaninda, Cenab-1 Hakk insani yeryiiziinde halife yaparak, kainati

hizmetine sunarak, onu sereflendirdi. Yiice Allah bu durumu soyle dile getirir:

“Allah, gokleri ve yeri yaratan, gokten yagmur indiren ve onunla size rizik olarak
tirlii meyveler ¢ikaran, emri geregince denizde ylizmek iizere gemileri emrinize veren,

nehirleri de hizmetinize sunandir.”*

Bu hususta diger bir yorum, Alla Teala Ademogluna akil vb. nimetler vererek, onu
diger varliklardan istiin kilmistir. Daha sonra ona, bu akil ve anlayisi sebebiyle, dogru
inanglar1, huy giizellikleri kazanip elde etmesini teklif etmistir. Diger bir yoruma gore ise,
Allah, insan1 diger biitiin varliklardan {istlin degil, mahlukatin bircogundan iistiin kilmistir.
Bu, Allah’in mahlukati i¢inde, insandan daha istiin varliklarin bulunduguna delalet
etmektedir. Bunu kabul edenler, bu iistiin varliklarin melekler oldugunu sSylemislerdir.*®
Buna gore insan en giizel sekilde yaratilmistir; lakin diger varliklardan en iistiin olmadig:
ortaya ¢ikmaktadir. Insandan daha iistiin baska mahluklar bulundugu gibi, insanin sahip
bulundugu 6zelliklerin tek tek her birini, ondan ¢ok daha miikemmel bigimde tasiyan baska
varliklar vardir. Mesela, insan bir kus gibi ucamaz, bir fil gibi kuvvetli olamaz, bir gece
kelebegi gibi iyi géremez vb. Bu yetiler tek tek ele alindiginda, bunlar1 en iyi bicimde
tasiyan ve kullanan insandan c¢ok daha {istlin mahluklar vardir. Lakin bir ‘toplayict ve

biitlinlestirici varlik’ diisiiniildiigiinde, insan hemen 6ne gec;mektedir.486

Insan hem manevi hem de maddi bakimindan en giizel sekilde yaratilmistir.
Kainatin ermine verilmesi ve yeryiiziinde biitin mahluklarin {istiinde halife kilinmasi
suretiyle sereflendirilmistir. Allah tarafindan, insana bir¢ok nitelik ve giizellik
bahsedilmesinden dolay1 onun varliklarin en giizeli olmas1 saglanmaktadir, 14kin en istiinii
degildir. Ama eger insan dogru yola giderse ve Allah’in emrettigi seylerde hareket ederse,
meleklerden daha {istiin olabilmektedir. Aksi halde, hayvanlardan daha asagi seviyeye
diisebilmektedir.

% ibrahim 14/32.
8 er-Razi, a.g.e., XXI, 14.
8 Oztiirk, a.g.m., ss. 13-14.
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2. Insamin Akil ve Diisiince Sahibi Olmasi

Insana verilen en onemli oOzelliklerden olan akil, sozliikkte masdar olarak,
menetmek, engellemek, baglamak manalarindadir. Felsefe ve mantik 1stilahi olarak akail,
varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, maddeye tesir eden basit bir cevher;
maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak
Oonermelerde bulunan, kiyas yapabilen kuvvet, demektir. Bu manasiyla akil sadece
meleklere mahsus degil, 6zdeslik, ¢elismezlik ve {igiincli sikkin imkansizlig1 gibi akil
ilkelerinin biitiin fonksiyonlarin1 belirlemeye tabidir. Insanin her cesit faaliyetinde dogruyu
yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gili¢ olarak akil, ahlaki, siyasi ve

estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyona haizdir.**’

Buna gore, akil insanlik i¢in, insanin ilerleme merkezini ve diinyada da kisisel
varlig1 ruh olarak, zihni ve bedeni olarak i¢sel hakli kilinisini ifade eden o cabasinda
yetersiz, ¢cogu zaman kulanigsiz ve en iyi halde yar1 aydinlatilmis bir rehberdir. Ciinkii bu
caba, sadece hayatta kalmak i¢in ve hayvanlarin yaptiklar1 gibi bu yer sagladiktan sonra da
onu idame etmek i¢in kendine yer ayirmak igin degildir.*®

Mukaddem zamanlarda akil, degisen durumlarda gosterdigi ‘pratik zeka’yr ifade
etmistir. Akilli adam, en ¢oziimsiliz goriilen olaylar karsisinda, dahi bir ¢dziim yolunu
bulup tehlikeden kendini kurtaran adam idi. Akil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sarih
dini bir anlam tagiyan anahtar kelimedir. Bu kelime, insan1 Allah’in ayetlerini kavramaya

muktedir kilan insanin yetenegini ifade etmektedir.*®

Insan ruhu ilkel yapis1 igerisinde iyi ve kétii yonleri kabul etmis bulunmaktadir. Dil
yetenegi ve dig duyular hassasi ile beraber insan ahlaki bir goriis keskinligi ile
miicehhezdir. Fazilet ve kusurun iki yolu onun tarafindan bilinmektedir. Siiphesiz egilim
kotiilige sevk etmektedir, ancak insan egilimlerine hakim olacak kabiliyettedir. Herkes bu
tesiri bizzat kendi iizerinde icraat etmese bile, tekrar Allah’in yardimi ile bunu yapanlar

mevcuttur. Su halde insanda bir muamele, hareket vb. yapmak yapmamak konusunda ona

487 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DiA, II, istanbul, 1989, 238.

& Aurobindo, Sri, insan Gelisiminin Devirdaimi, cev. Sedat Umran, Birlesik Yayincilik, istanbul, 1996, s.
160.

489 |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1975, ss. 80-81.
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emirler veren ig bir gii¢ bulunmaktadir. Bizim asagi meleklerimizi kumanda eden bu igten
otorite, ruhun aydinlanmis boliimii olan akildir. Fakat bu akil beseri akildir; yanildigi,
niifuz edemedigi yerler vardir. Su halde, insana dogruyu, hakikati, ifade eden, yanilmayan
akil, beseri akil degil, Ilahi akildir. Bu akildan gelen, vahyolunmus 1s1k, i¢ 15181 eksigini
giderecektir. Kur’an’a gore akil ve nakil at basi gitmektedir. Mii’min kalbine ¢ift yonli
aydinlanma vardir, bunun aksine, ancak bir tanesine sahip olan inanmayandir.**°

Akil, yolunu ancak vahiy ile bulmaktadir. Akil goz, vahiy 1518a benzemektedir.
Isiksiz olan bir yerde, disaridan 151k gelmeyince goz gormez. Gozsiliz de 151k bir ise

‘

yaramamaktadir. Bunun i¢in, Allah Teala soyle buyurmustur: “...Gergekten size, Allah’tan
bir nur ve apacgik bir kitap (Kur’dn) gelmistir. Allah, onunla rizasi pesinde olanlart
seldmet yollarina iletir ve onlari izniyle, karanliklardan aydinhiga ¢ikarip kendilerini
dosdogru bir yola iletir. 491

er-Razi aklin ne oldugu hususunda, gercek aklin vahyin insa ettigi akil oldugunu
sOyleyip, Kur’an nuruyla aydinlanmis hakikatin zirvesi olan ilahi bilgiye ulastiracak akil
oldugunu belirtmistir. Isrd Stresi’nin: “Biz Kur’dn’dan mii’minler icin sifa ve rahmet
olacak seyle indiriyoruz. Zdlimlerin ise, Kur’dn ancak zararim artirir. Insana nimet
verdigimizde yiiz ¢evirip yan ¢zer. Kendisine ser dokununca da umutsuzluga diiser. De ki:
Herkes kendi yapisina uygun isler gériir. Rabbiniz, en dogru yolda olant daha iyi bilir. »492
ayetlerinin tefsirinde, sunlar1 soyler: “Ruhlarini, batil inanglar ve bozuk ahlaklardan
armndirmis olanlar i¢in Kur’an rahmettir. Ayetin devaminda bulunan “Herkes kendi
yvapisina uygun isler goriir” ifadesi hakkinda soyle der: “Herkes kendi nefis cevherinin
kalibina; ruhunun muktezasina gore isler eder. Eger Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde akli
aydinlanmis ise, - gergegi goriir - artik ondan faziletli, kiymetli muamele sudiir etmektedir.
Aksi halde, sapitmis, zulmani ise, ondan da c¢irkin ve degersiz muamele sadir

olmaktadir.”*®3

% Draz, Muhammed Abdullah, Diistiru’l-Ahlik fi’l-Kur’an, Daru’l-Buhisi’l-Alemiyye, y.y., ty., ss. 6-10.
1 Maide 5/15,16.

% fsra 17/82-84.

493 er-Razi, a.g.e., XXI, 19-22.
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Akil sayesinde insan yeryiiziinde diger biitin mahluklar1 tanimaktadir. Bu
mahlukatin insanin emrine verilmesi, akil sayesinde mahluklarin ger¢egini idrak edebilme,
diisiinme ve idak giicliyle onlar1 kullanabilme 6zelligine sahip olmasindadir.***

Diistinme ve akil yiirlitme, 6giit alma vechiyle insanlar, olaylara bakisini, inancini
ve davraniglarii etkileyebilecek ya da degistirebilecek bir gilice ve role sahiptir. Bu
ylizdendir ki Kur’an, daima insani, diislinmeye, incelemeye, arastirmaya tesvik etmekte,
zaman zaman insanlarin diisinmemelerinden yakinmaktadir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de
sOyle buyurulmaktadir: “Allah, gokleri gordiigiiniiz herhangi bir direk olmadan yiikselten,
sonra Ars’a kurulan, giinesi ve ayr buyrugu altina alandir. Bunlarin hepsi belli bir zamana
kadar akip gitmektedir. O, her isi akiyla (hakkiyla) diizenler, yiiriitiir, dyetleri ayri ayri
agtklar ki Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz. O, yeri yayip dogeyen, orada
daglar, nehirler meydana getiren, orada her tiirlii meyveden (erekli-disli) iki es yaratandir.
O, geceyi giindiiz biiriiyor. Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim igin (Alah’in varligini

1,495 R et 1 .
Zaten, Kur’an’in indirilisin bir maksadi da, insanlarin

gosteren) deliller vardir.
diisiinmelerini ve akil sahiplerinin ibret almalarini saglamaktir. Kur’an’da akil kelimesinin
gectigi yerlere baktigimizda, aklin degisik derecelerde aktiviteleri olmakta, ‘akletme,
tefekkiir, tedebbiir, nazar, ibret (ders) alma’ kavramlariyla fiil olarak ge¢gmektedir.**
Kur’an-1 Kerime gore, insani insan yapan, onu her c¢esit aksiyonlarina mana
kazandiran ve Allah’in emirleri karsisinda yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini
saglayan akildir.*” Kur’an bu kuvveti (giicii) kullanmayan kafirleri, “Inkdr edenleri imana
cagiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu, bagirip cagirmadan baska bir sey
duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdwrlar,

1,498

dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolayr anlamaziar.”™", diyerek yermis ve akillarmi

9% er-Razi, a.ge., XXI, 14.

S Ra’d 13/2-3.

4% As1l manasi, “g0zle bakmak olan” nazar, “kalp gdziiyle bakmak™ diistinmek, anlaminda kullanildg: gibi,
“bir seye hakkinda teffekiir etmek, nazari arastirmalarda bulunmak” anlamina da gelmektedir. Fikr
kokiinden tiireyen tefekkiir kavrami da ayn1 manasindadir. er-Ragib el-isfahani, a.g.e., 497; Buna gore,
nazar ve tefekkdir, “bir igin sonucu konusunda diisiinmek”, tedebbiir ise, “bir isin akibetini bagindan hesap
etmek”, anlamina gelmektedir. Re’y (ya da Rii’yet) ise, ayn1 nazar gibi hem gozle hem kalple (akilla)
bakip gormek manasina gelmektedir. insanlarda bu gozlemler sonucu olusan fikri kanaate de re’y
denmektedir; Kutluer, ilhan, “Diisiinme”, DIA, X, Istanbul, 1994, 53.

“7 Bolay, a.g.m., I, 238.

% Bakara, 2/171.
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kullananlarin cehennem azabindan kurtulacaklarini belirtmistir: “Yine séyle derler, Eger

kulak vermis veya aklimizi kullanmuis olsaydik, su alevli atestekilerinden olmazdik. »499

Cenab-1 Hakk’mn verdigi akil ile insan diger varliklardan ayrilmakta; diisiince ve
yetkin olmakla da esya ve vakalarda aragtirma ve etiit yapmakta, biitiin kaideleri
ciiz’ilerden ¢ikarmakta, dnciillerden sonuglara gitmektedir. insanin diisiince sahibi olmast,
kendisini ibadetlere ehliyetli kilmis, ihtiyar ve irade, sorumlulugu yiliklenmesine sebep
olmustur. Iste bu hal, onu yeryiiziiniin halifesi kilmustir.”® Kur’an, insanlari ¢cok acik bir

sekilde diisiinmeye sevk etmistir:

L 5 (5285 Gdll (04 +) 8T 55 S ATyl iy a5 o sl Gl 3
T Gl iab AT, SUaly 13 CdlA e U (a1 ol 3alll 518 8 (5 52 25t Ll 5 1 sad

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
selim akil sahipleri i¢in elbette ibretler vardir. Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari
lizerine yatarken Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler.
‘Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan
koru® derler.”*%

Bu buyrukta akil sahipleri, fikri, ilmi incelemeyi, Allah inanciyla tezekkiir ve
tefekkiir ile bir araya getiren insanlardir. Ayrica zikir dille anmaktan ziyade Allah’in
hayranlik uyandirici kudret belirtilerini tefekkiir ve teemmiile dalarak, Allah bilinciyle

dolmaktir.>%?

Kur’an, insan1 yalniz tabiattaki fenomenler iizerinde diisiinmeye, ilm1 arastirmalar
yapmaya sevketmemektedir. O, ayni zamanda insani, nefsini, biyolojik, psikolojik
olusumunun gizemini diistinmeye de sevk etmektedir. O, bununla, insani, biyolojik,

fizyolojik, tibbi ve psikolojik alanlarda kesiflerde bulunmaya davet etmektedir.>®

9 Miilk 67/10.

500 Necati, a.g.e., s. 123.

%01 Al-i imén 3/190-191.

%02 Kutluer, a.g.m., X, 53.

%% Necati, a.g.e., s. 125. Bkz. Rim 30/8, Tarik 86/5-7, Fussilet 41/53.
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Kur’an-1 Kerim akli ve diislincesini kullanmayanlarin halini, hayvanlardan daha
asagl bir derecede miitalaa etmektedir: “Siiphesiz yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah

katinda en kotiisii, akillarint kullanmayan (gergegi gérmeyen) sagiwrlar, dilsizlerdir. ~504

Bunun {izerine diyebiliriz ki, Allah Teala, insanlar1 diger varliklardan tistiin konuma
cikaran akil bahsetmis ve bunun yaninda aklina yardimci ve yol gosterici olarak vahiy
gondermistir. Kur’an daima insanm1 Allah’in ilmini, hikmetini, kudretini ayetler iizerinde
diistinmeye ve gerekli akibetlere c¢ikarmaya, arastirmaya yonlendirmektedir. Aklin1 ve
diistincesini kullananlarin istiin kildigin1 ve onlar1 kullanmayanlarin hayvanlardan daha

asag1 bir derecede oldugunu vurgulamastir.
3. irade Sahibi Olmasi

Insam diger mahluklardan ayiran 6nemli vasiflarindan birisi de irade sahibi bir
varlik olmasidir. Sozliikkte talep etmek, istemek, arzulamak, emretmek, tercih etmek,
istiyak, kast, yaratma, insa®*> manalarina gelen irade, terim olarak, nefsin yapilmasi
gerektigine hiikmettigi bir isi, bir hedefi gergeklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi ya da
canliy1, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasin1 saglayacak bir hale getiren
nitelik yahut bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim gibi farkli sekillerde tarif

edilmistir.>*

Insam diger mahluklardan iistin kilan iradesi, bagimsiz davranma ve segme
kabiliyetine sahip olmasidir. Kendi fitratina, bedeninin manevi ve maddi ihtiyaglarina bile
kafa tutabilen tek varlik insandir. Kendisine iyilik olan seylerin tersini de yapabilmektedir.
Hem aklinin gosterdigi hem onun muhalefet ettigi dogrultuda davramslar

sergilemektedir.>"’

Alemdeki her sey mahiyeti igersine yerlestirilmis kanunlar cergevesinde hareket
ettigi; Allah’in emirlerinin hepsine uyudugu i¢in, tim alem miislimandir. Yani, insan

harig, evrende bulunan, hareket eden her sey, Allah’in iradesine teslim olmustur. Insanmn

*04 Enfal 8/22.

5% fbn Manzfir, a.g.e., V, 365-368.

%0 ar_Ragib el-isfahani, a.g.e., ss. 206-207.
7 Seriati, a.g.e., ss. 2-30
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biitin bu uyumlu alemden hari¢ olmasinin sebebi, Allah’in emrine uyup uymamakta bir

secim yapabilme kabiliyeti kendine verilen tek varlik olmasidir.”®

Islam kaynaklarinda, ihtiyar, mesiet, sevk, sehvet, azim gibi sozciikler de iradeye
yakin anlamda ge¢cmektedir. Fakat bunlarin arasinda az ¢ok mana farkliklar
bulunmaktadir. Irade kisaca hareket etme giicii ve yetenegidir, fiilin gerceklesmesinde
belirleyicidir. Irade kisiyi fiile ydnlendirmekte, fiilde iradeye bagli olmasi agisindan
gerceklesme imkani bulmaktadir. Her ne kadar irade fiilden evvel akila diisiiyorsa da fiil
siirecinde de onunla beraber olan, onunla biitiinlesen bir faaliyettir. Bu husustaki irade,
sadece psikolojik bir fonksiyon ya da meleke olmayip, ayn sekilde bilingli bir se¢gme giicii,

bu yiizden de kisiyi davranislarinin neticelerinden sorumlu duruma getiren bir ahlaki

ilkedir.>*°

Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami, hem Allah’a hem de insana nispet edilerek pek
cok yerde gegmektedir. Bu ayetlerin biiyiik bir kisminda, 1ahi iradenin mutlak, hiir ve
oniine gegilmez oldugunu, dolayisiyla kulun iradesini smirladigs,”™ iyi veya kétii olarak
olup biten her seyin Allah’in iradesi istikametinde gerg:eklestigi,511 fakat O’nun iradesinin
mutlak, adil ve hikmetli oldugu, kullar1 i¢in kotiligi ve sikintilari murdd etmedigi
bildirilmektedir.>** Ahlaki davramslari ihtiva eden Aayetlerde, insanin hiir oldugu
vurgulanmakta,®*® bunun i¢in insanin hayrr ve koti isleri de istemesinden soz

514

edilmektedir.>" Insan yaptig1 biitiin faaliyetlerinde iradesini ‘Allah’1 isteme’ ya da

‘Allah’m rizasini isteme’ seklinde ayarlamalidir.”"

Kur’an’da insanin serbest oldugunu, segcme hakkinin bulundugunu beyan eden pek
cok ayet bulunmaktadir.”™® Ancak daha sik olarak, “Onun icin kim (elinde bulunandan)
verir, Allah’a karst gelmekten sakinir ve en giize sozii (kelime-i tehvidi) tasdik ederse, biz

onu en kolay olana kolayca iletiriz. Fakat, kim cimrilik eder, kendini Allah’a muhtag

%% Fazlurrahman, a.g.e., s. 68.

509 Cagrici, Mustafa ve Hokelekli, Hayati, “irade”, DIA, XXII, istanbul, 1994, 381.
510 Bkz. Bakara 2/253; Ahzab 33/17.

11 Bkz. En’4m 6/125; Cin 72/10.

512 Bkz. Al-i imran 3/108; Mii’min 40/31.

513 Bkz. Al-i Imréan 3/145; isra 17/18,19.

514 Bkz. Enfal 8/62.

515 Cagric1 ve Hokelekli, a.g.m., XXII, 381.

°16 Bkz. Neml 27/39,40; Beled 90/10-20.
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gormez ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi) yalanlarsa, biz de onu en zor olana kolayca

17 ayetinde de goriildiigii gibi insanin bir seye ydnelmesiyle Allah’mn o yonde o

8

iletiriz.

kimseyi basariya ulagtirdigi Vurgulammlstlr.‘r’1

Kisaca, insani yiicelten ve diger mahluklardan hatta meleklerden {istiin kilan
ozelliklerden birisi de tercih kabiliyeti ve iradesi oldugu ortaya koyulmaktadir. Insan,
gercegi bulabilmesi ve yaratilis maksadina uygun hareket edebilmesi i¢in iradesini aklin ve
vahyin kontroliine vermesi gerekmektedir. Kur’an insan1 irade sahibi olarak bircok yerde
tasdik ederken, biitiin iradeleri kusatan mutlak sahibin Allah oldugunu &zellikle beyan

etmektedir.

Stiphesiz insanin dogusundan getirdigi olumsuz zaaflar - unutkanlik, bencillik,
nankorliik, mal diiskiinligii, Gimitsizlik gibi - bulunmaktadir, ayn1 sekilde olumlu vasiflar
da —kalp sahibi olmasi, ahlak ve vicdan sahibi olmasi, giizel konusma yetenegine sahib
olmasi, yiice duygular sahibi olmasi, fitrat-din duygusu, sevgi, egitim vb mevcuttur. Fakat,
bizim c¢alismamizin temel konusu “insan tipleri” olmasindan dolayr yukarida kaleme

aldigimiz ve insan tiplerini daha ¢ok etkileyen 6zellikleri izah etmeyi uygun bulduk.
B- INSANIN DOGUSTAN GELEN BAZI OLUMSUZ OZELLIKLERI

Kur’an-1 Kerim’in insani ele alirken onda bulunan niteliklere genis bir sekilde yer
verdigi goriilmektedir. Insan mahiyetinde ve fitratinda bulunan bu tiir 6zellikler, pek gok
ayrinti ile ve ¢agdas - psikoloji, sosyoloji v.b.- ilimleri hayrete diisiirecek bir sekilde tahlil
edilmektedir.

Insanmin biitiin huysuzluklarinin ¢ikti§1 esas giigsiizlik, Kur’an tarafindan zihin
darlig1 ve zafiyet olarak agiklanmaktadir ve bunu devamli degisik sekil ve durumlarda

tekrarlamaktadir. Ornek olarak, Nisa Stiresi’nde Yiice Allah sdyle buyurmustur:
Wi Gl Gl 5 e ity o i1

“Allah sizden (yikiimlilikleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif

yaratilmugtir.”>*

>17 eyl 92/5-10.
518 ez-Zemahseri, a.g.e., VI, 386.
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Insanin gururu, iimitsizligi, dengesizligi, kararsizlig1, sevkinin kirilmasi, bencilligi,
her vakit tuzaga diisebilecegi hirsi, aceleci ve telasa diisen davranisi, kendine olan
itimatsizlig1 ve kendini asir1 zayiflatan endiseler ve korkular insanin zafiyetinden, zihin

darligindan kaynaklanmaktadlr.520

Muhakkak ki, insanin kendisini iyi bir sekilde tanimasi, noksanlarmi bilmesi,
faziletlerini bilmesinden evvel gelmektedir. Zira, “giizel, hayirl bir is islemek bir fazilettir,
kotii isler ve serlerden uzak durmak ise bir zarurettir.” Bu nedenle, Kur’an ve Siinnet
insanin olumsuz yonleri iizerinde daha ¢ok durmaktadir. Nitekim bu konuda, “zararlar
defetmek, menfaatleri elde etmekten dnde gelmektedir” kurali da, Islam’da uyulmasi lazim
gelen bir prensip olmustur.”® Kur’an’m, insanmn olumsuz niteliklerine genis bir yer
vermesine ragmen, insan hakkinda kotiimser oldugunun anlasiimamasi gerekmektedir.
Kur’an’in insanm tenkidi, daha c¢ok belli bir grup insan i¢in oldugu ve bu insanlarin Hz.
Muhammed’e karsi ¢ikanlar ve ona karsi tirlii kétii ameller isleyenlerden olmasindandir.

Bu yiizdendedir ki, Kur’an bu olumsuz ifadelere sik sik istisnalar getirip, giizel érnekler de

sunmaktadir. Orenegin:
(Y0) psiAalls Il (Y £) &lad A aglisal (b Guilly (Y1) Goas 25dia e 2 Gl

“Onlar namazlarina devam eden kimselerdir. Onlar, mallarinda; isteyenler ve

(isteyemeyip) mahrim kalanlar i¢in, belli bir hak bulunan kimselerdir.”*??

1. Acelecilik Yam

Insanin olumsuz 6zelliklerinden biri acelecilik yanidir. Acele, sehvet geregi bir seyi
zamanindan evvel istemek ve elde etmeye caligmak manalarina gelmektedir. Bu nedenle
Kur’an-1 Kerim’in genelinde kmanmustir.>*® Hatta bir hadiste “Acele seytandan, teenni

Rahman’dandir’>® buyurulmustur.

519 Nisa 4/28; Bunun benzeri bkz. Enbiya, 21/37; Hasr 59/9,18.

520 Fazlurrahman, a.g.e., s. 70.

521 Aydin, Hayati, Kur’an’da insan Psikolojisi, 1.b., Timas Yaynlari, istanbul, 1999, s. 12.
522 Me’aric 70/23-25.

%23 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 323.

%24 ot-Tirmizi, Kitabu’l-Birri ve’s-Sila, 66, 2012.

121



Acelecilik insanin dogasinda ve yapisinda vardir. Bu acelecilik, onun yaratilis ve
mizacinin bir pargast olup, aklina gelen her seyi goz agip kapayincaya kadar elde etmek

istemesidir.>* Kur’an, insanin bu aceleciligini soyle dile getirmistir:
ola3E Y e & )3 ae dhe (T G

“Insan ¢ok aceleci (tez canli) yaratilmistir. Size yakinda ayetlerimi gdsterecegim.
99526

Simdi acele etmeyin.

Bu ayette insan sozciigii, insan cinsini kastetmektedir. Bu ifade, Araplarin zeki
insana cevvalliginden dolay1, J=3& U sa (hiive narun teste’ilil) — ‘o yanan bir atestir.’
ifadesini kullanisina benzemektedir. Ya da comert birisine, oSV (= 315 (28 (fulanun hulika
mine’l-kerem)—‘Falanca keremden yaratilmistir’ demeleri gibi, aceleciligin fitri olduguna
delalet etmektedir. Aceleciligin fitri bir zaaf oldugu biitiin alimler tarafindan kabul

edilmektedir.%?’

Insan her seyde acelecidir. Her seyi vaktinden dnce siiratle istemektedir.
Bazen oyle olur ki, iyilik istemesi gibi kotiiliigii de istemekten geri durmamaktadir. Bu

konuda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur:

§she Haayl Ge s el vsaled Sl Guayi £

“Insan hayra dua eder gibi serre dua eder. Insan ¢ok acelecidir.”®?®

Insanmin hayri ister gibi serri istemesi, bircok manaya gelebilmektedir. Bundan
maksat, Kur’an-1 Kerim’e inanmayanlarin ‘Allah’im, eger bu ger¢ek ise basimiza tas
yagdir’ gibi ifadelerle Hz. Muhammed ile alay etmek tarzinda, onlara vaat edilen azabi

*2 fkinci ihtimale gore, insan sanki o biiyiik 6diile dua ediyor

istemeleri kinanmaktadir.
gibi, o acikli cehennem azabini dua ile veya yaptig islerle gaglrrnaktadlr.53o Ugiincii

thtimale gore, insan bir sikintiya diistiigii zaman ya da 6fkelendigi vakit, kendi aleyhine ya

525 ez-Zemahserd, a.g.e., 11, 117; IV, 145-146.

525 Enbiya, 21/37.

52 el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, XVII, 1.b., Mektebetii ve Matbaatu Mustafa’l-Babi-
Halebi, y.y., 1365/1946, 32.

528 fsra 17/11.

529 ez-Zemahseri, a.g.e., 1lI, 497; Ates, Silleyman, Yiice Kur’dn’m Cagdas Tefsiri, V, Yeni Ufuklar
Nesriyat, y.y., ty., 202.

530 Elmalily, a.g.e., V, 249.
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da cocuklarina beddua etmektedir. Bu durumda, ‘Ah 6lsem de kurtulsam!” der.>*
Dordiincii bir ihtimale gore, insan bazen ona karsi olacak bir seyi hayir zannederek ister ve
onun Allah tarafindan gergeklestirmesi icin dua eder, gerceklesmeyince iiziiliir.>** Bu

hususta, Allah Teala s6yle buyurmustur:

N D

Ol Y Al 5 Al A5 a8 5 a5 Ea 1 a0 e 535 B A s in T K ol (e g

“Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirh iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir
»533

sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.’
Yukarida agikladigimiz tizere Allah, insanoglunu aceleci bir yapida yarattigini ve
aceleciligin onu yanlis tercihlere siirlikleyecegini agiklamakta ve teenni, sabir ve dogru

goriis ile ileri hareket etmemizi istemektedir.
2. Cimrilik Yam

Hadiseler karsisinda aceleci tavri benimsemek, hayatta her an Kkarsilasilan
hususlardan olurken, insanin s6z konusu olumsuz yoniinii tamamlayan bir bagka nitelik
onun cimri olusudur. Dolayisiyila cimriligin insanda fitri olarak bulunan bir zaaf oldugu
soylenebilir. Sahsiyetin olusumunda en ehemmiyetli faktérlerden biri olan bu cimrilik,
Kur’an Kerim’de J& (buhl), =% (suhh) ve _s® (katlr) sozciikleriyle ifade edilmektedir.
Kattir, malda cimrilik etmek demektir.>®** Buhl kelimesi katfir sozciigii ile aym anlamda
kullanilmaktadir. Bu kelime Furkan Sdresi 67. éyette535 kisinin sahip oldugu seyleri
kullanmasiyla cimriligin son mertebesini temsil ettigi anlasilmaktadir. er-Ragib el-isfahani
ve Ibn Manzir suhh kelimesini anlam bakimindan buhl ve katir sézciiklerinden daha genis
oldugunu séylemislerdir. Suhh kelimesinde, cimrilikle beraber hirs ve kiskanglik da vardir.
Buhl s6zciigii yalniz malda cimriligi ifade ederken, suhh kelimesi ise mal ve iyilik etmede

cimri davranmay ifade etmektedir.>*

1558 Gyl 0S5 TalasyT A 2R 1Y) o35 k) (34 () K088 241 51 8

31 ez-Zemahseri, a.ge., I, 497; Ates, Silleyman, Kur’dn Ansiklopedisi, X, KURAM (Kur’an
Arastirmalar1 Miiessesesi, Istanbul, ty., 86.

532 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, X, 86.

%33 Bakara, 2/216.

er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 392.

>3 Furkan 25/67.

%% er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 256; ibn Manzir, a.g.e., VII, 42.
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“De ki: Eger si Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o zaman da tiikenir

korksuyla cimrilik edersiniz. Zaten insan ¢ok cimridir.”>’

Insanin cimri olusu hususunda er-Razi sdyle sdyler: “Insan muhtag yaratilmasindan
dolayr cimri olmaktadir. Muhtag¢ olan ise, mutlaka sayesinde ihtiyacin1 giderecegi seyleri
sever, ve onlar1 kendisi i¢in elde edip muhafaza eder. Fakat bazen insan diger sebebler ile
bu seylerde comertlik yapmaktadir. Buna gore, insanin cimri oldugu sabit olmaktadir.
Insan servetini &viilmek, teserkkiir edilmek ve gorevlerini yerine getirmek icin
harcamaktadir. Bundan dolay1 gergekte o, bir karsilik almak i¢in sarf etmektedir. Bu halde,

0 muhakkak cimri demektir.”>%

Cimriligin mal disinda olabilecegi Kur’an’da diger bir ayette sdyle gegcmektedir:

%@A\jumwuwu\wcmmuf\,\ 1558 Ll e A 35T ol 5

e

“Eger bir kadin kocasinin, kendisine kotii davranmasindan, yahut yiiz
cevirmesinden endise ederse, uzlasarak aralarimi diizeltmelerinde ikisine de bir gilinah
yoktur. Uzlagsmak daha hayirhidir. Nefisler ise kiskangliga ve bencil tutkulara hazir

klllnml$tll‘.”53g

Ayetteki, uhdireti’l-enfiisii’s-suhh, ifadesiyle cimrilik nefislerin ayrilmaz ozelligi
kilinmis, nefislere cimrilik damgasi vurulmus anlamindadir ve kar1 koca iligkilerinde cimri

davranma konusu dile getirilmistir.>*® Bagka bir ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:
O sARATT Gh AT 318 s 25 (35 a5

“Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta

kendileridir.”**

537 fsra 17/100.

538 er-Rézi, a.g.e., XXI, 64.
539 Nisa 4/128.

0 er-Rézi, a.g.e., XI, 68.
! Hagr 59/9.
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Cimrilik, psikolojik bazda bazi menfi ve zararli sonuglar dogurmaktadir. Nitekim,
hadislerde cimriligin, ruhu kemirerek biiyiik giinahlara siiriikledigi vurgulanmustir:
“Cimrilikten sakininiz, ¢iinkii cimrilik sizden 6ncekileri helak etmistir. Onlar1 birbirlerinin
kanlarin1 dokmeye, Allah’in haram kildig1 seyleri helal gormeye sevk etmistir.”>* Buna
gore cimrilik, dini tahrif eder, cemiyete zulmii getirir ve bdylece cemiyetin helak olmasina

sebep olur.

Cimrilik, Allah’in en sevmedigi mizaglardan biridir. Bu huy gectigi her ayette,
Allah’a itimatsizligin, nimetleri saklamanim bir neticesi gibi gosterilmektedir.>*® Cenab-1

Hakk cimrilige sapanlarla, kendini miistagni gorenlere hayati zorlastiracagin

bildirmektedir.>**

Cimriligin ruhtaki durumuna temas eden, onceki boliimde tefsirini yaptigimiz bir
ayette, bir kélenin azat edilmesi, aglik bir giinde bir yetimi, fakir birinin yedirmenin adeta
sarp bir yokusa tirmanmaya benzetilmesi, cimriligin ruhta olan en kalic1 (koklii) bir zaaf
oldugunu, kaldirilmasinin basarilmast i¢in ¢ok biiyilk bir c¢abanin gerektigini ortaya

koymaktadir.>*®

Netice itibariye cimrilik insanlarda bulunan tabii bir haldir. Ancak asir1 cimrilik
ruhi bir dengesizlik olup, haset ve bos gururla baglantist vardir. Cimrilik, sadece para
biriktirme hususunda bir a¢gozliiliik degildir, cemiyete ve diger insanlara karsi takinilan
tavrinda cimri davranma vb sekilleri gosterilmektedir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin her tiirlii

cimriliginden uzaklagsmasini ve insanlara kars1 comert olmasini emretmektedir.

3. Zuliim Yani

Insandaki esas menfi ozelliklerden biri de zuliimdiir. Zuliim sdzciigiiniin ahlak
ilmindeki en 6nemli manasi, ‘belli bir haddi asmak ve bir bagkasinin hakkini yemektir’.
Genel olarak zuliim, bir kimsenin kendi hudutlarini asmasi ve yapmaya hi¢ hakki olmayani
yapmast manasinda adaletsizlikte bulunmasidir. Insanm yaraticis1 karsisindaki tavri

bakimindan ise, davraniglar1 hususunda insanin Allah tarafindan kendisine ¢izilen hudutlar

%2 Miislim, Kitabu’l-Birri ve’s-Silati ve’l-Adabi, 15, 2578, (IV. s. 1996).
53 Bkz. Al-i Imran 3/180; Isra 17/100; Tevbe 9/76.

> Bkz. Leyl 92/8.

*° Bkz. Beled 90/11-16.
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asmasidir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de bazen bu kelime, kiifiir ve sirk anlaminda da

kullanilmaktadir.>*®
Cpalcall a3l 520 ¥ 15l ahalas Ga O G 13005 ey 3 1508 L8 AT g <€

“Iman ettikten, Peygaberin hakk olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine agik

deliller geldikten sonra, inkar eden bir toplumu Allah nasil dogru yola eristirir. Allah zalim

toplumu dogru yola iletmez.”>*’

Zuliim cesitlerinden biri, insanin kendi nefsine zulmetmesidir. Insan, Cenab-1
Hakk’in yasakladig1 bir davranis1 yaparak kendisine bir zarar veriyorsa, kendisine zuliim
yapmis olmaktadir.>*® Zuliim tiirlerinden biri de, Allah’a karsi yapilan zuliim’diir. Kur’an’a

gore, Allah’a ortak kosma (sirk), Allah’a kars1 yalan uydurma, O’nun ayetlerini yalanlama,

b.549

bunlarin digerlerine ulagsmasi i¢in engel olma ve bunlardan yiiz ¢evirme Vv zuliim

550

cesitlerinden en biiylikleri olarak siralanmaktadir.™" Baska zuliim davranig ozelligi de

insanlara haksizlik etmektir. Maalesef yasadigimiz ¢agda bu tiir zulmii de ¢ok yaygin ve

her an gorebilmekteyiz. Kur’an’da insanin ¢ok zalim oldugu belirtilirken zaliim kalibi

kullamlmakta ve bu Ayetlerden birinde zalim keffar>

1552

tarzinda insanin zalimligi
nankorligiiyle birlikte; diger ayette zaltim cehdl™ seklinde gelerek ¢ok zalim ve ¢ok cahil

oldugu vurgulanmaktadir.

Sonug itibariyle, zuliim, bir kimsenin kendi hudutlarin1 asmasi ve yapmaya hi¢
hakki olmayani yapmasi manasinda adaletsizlikte bulunmasidir. Kur’an’a gore insan,
Allah’a (ortak kosarak) kendine, hem de c¢evresine karsi zulmedebilmektedir. Cenab-1
Hakk zerre kadar zulmetmedigi icin insanlardan da zuliim yapmaktan kaginmalarini

istemektedir.

56 |zutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 2. b., cev. Selahettin Ayaz, Pinar Yayinlari,
Istanbul, 1991, s.222; Bkz. Al-i imran 3/86; Lokman 31/13.

47 Al-i imréan 3/86.

8 Bkz. Fatir 35/32.

9 Bkz. Lokman 31/13; Bakara 2/114; En’am 6/157; Secde 32/22.

550 Celik, Omer, Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’an’da insan, 1. b., Isik Akademi Yayinlari,
[zmir, 2010, s. 57.

> fbrahim 14/34.

*2 Ahzab 33/72.
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4. insanin Tartismaci Ozelligi

Insanin yapis1 s6z konusu olunca, onun iizerinde durulmasi gereken ydnlerinden
birisi de, hig siliphesiz tartismact olusudur. Bir¢ok insanin, en ¢ok yaptigi, zevk aldigi,

kendisini kabul ettirmek i¢in miiracaat ettigi gizli silah tartismadir.

Allah Teala, Kur’an’da cesit ¢esit misaller getirip aciklamistir. Buna karsin, insanin

en ¢ok yaptig1 sey tartisma olmustur. Bunun hakkinda Yiice Allah sdyle buyurmustur:
Va3 3l Sl QLayT H& TR (e e el e Al 13 8 U 5a 3

“Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlar i¢in tiirlii misali degisik sekillerde agikladik.

Fakat insan tartismaya her seyden daha ¢ok diiskiindiir.>®

Bir konu hakkinda tartigmak, itiraz etmek, karsi gelmek, degisik fikirler ileri
stirmek insanin tabiatinda bulunmaktadir. Stiphesiz tartismanin yararli yonleri oldugu gibi
zararli yonleri de vardir. Hakikatin bulunmasina, ilmi ve fikri hayatin gelismesine yardim
eden tartigma, yeni ufuklarin agilmasina sebeb olurken yararli; maksadi, yalnizca tartismak
olan, yapici olmayan, kirict ve inat ile yapilan tartismalar ise zararlidir.>>* Kur’an, faydali
tartigmalar1 kotiilememistir; bilakis Hz. Muhammed (s.a.v)’den kafirlerle iyi ve giizel
davraniglarla miicadele etmesi istenmistir. Nitekim: “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna,

555 A
” Kur’an-1

hikmetle, giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et...
Kerim’de kotiilenen tartigmacilik, inanmayanlarin yeniden dirilme ve ahiretteki inkar
hususunda, ger¢ege karsi ¢ikma, dogruyu kabul etmede gosterilen pesin hiikiim, 6n yargi

vb olumsuz yonler belirtilmektedir.

“Insanlardan dylesi de vardir ki, bir ilmi, bir yol gdstercisi, aydinlatict bir kitabi
olmadig1 halde kibirlenerek insanlart Allah’in yolundan saptirmak ig¢in, Allah hakkinda
tartismaya kalkar. Ona diinyada bir rezillik vardir. Ona kiyamet giiniinde de yangin azabini

< 5556
tattiracagiz.”

%3 Kehf, 18/54.

554 Giilgiir, Musa Kazim, Kur’an’da Karakter Egitimi, 1. b., Isik Yayinlari, izmir, 1984, s. 56.
> Nahl 16/125.

*% Hac 22/8-9.
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IV- SAHSIYET VE KARAKTER

A- SAHSIYETIN TARIFi VE KUR’AN’DA SAHSIYET

Sahsiyet Arapga (=33 (sa-ha-sa) sozciigiinden tiireyen bir kelimedir. Sozlik
manasi, yilkselmek, gériinmek, yukart dogru ¢ikmak, gitmek, dikmek, birine sabit sekilde
bakmak, temsil etmek manalarina gelmektedir.”® Tiirkce karsiligi, insanin hey’et-i
cismaniyyesi, goriinen sekil ve sureti, insanin mevcudiyeti, nefis, zat manasinda

kullanilmaktadir.>*®

Sahsiyet sozciigiiniin bat1 dillerinde karsiligi, Latince: Persum (bas ve
yiiz), Personare (i¢inden akseden) kelimelerinden tiiretilmis olan Persona (aktoriin
maskesi) kelimesi kullanilmaktadir. Ingilizce: Personality, Fransizca’da Personnalite
kelimesi’dir.>®

Giiniimiiz psikolojisinde sahsiyet, bir siijjeye, kendine has olan yonii veren zihin
yapisinin biitiin unsurlarinin  sentezidir. Bu yapmin pikofizik temellerinden bagka
sahsiyetin benliginde birbirinin tutarlilik kuvveti oldugu bilinmektedir. Bu kuvvet ruhi
yapinin mukavemet (dayaniklilik) ve devamliligini saglamaktadir. Bu da bilincin

sartldlr.560

Hans J. Eysenck’e gore, sahsiyet kavrami, genellikle psikolojinin temel merkezi
olarak kabul edilmis ve tarifi ¢ok kapali bir meselesidir. Sahsiyet bir fertteki yapilarin,
davranig tarzlarinin, alakalarinin, ruhi davraniglarin, yeteneklerin, kabiliyet ve istidatlarin

en karakteristik biitiinlemesidir.>®*

Sahsiyetin diger bir tarifi, ferdin biitiin fitri kabiliyetlerinin, ilcalarinin (zorlama),
temayiillerinin, istah ve iggiidiilerinin ayn1 zamanda tecriibe ile kazanilmis istidat ve
temayiillerinin yekiiniidiir. Modern psikolojide sahsiyet, temeli yapisinda bulunan mizag
ve karakter binasina sosyal hayatin kondurdugu bir iist yapi’dir. Fakat bu {ist yap1 bir
dengeyi ifade etmektedir. Karakterle toplum arasinda kurulan bu dengede daha ¢ok
intibaka yarayan davraniglarimiz, yani zekd rol oynamaktadir. Sahsiyet, zekanin karakter

noktasi iizerinde sosyal hal ve sartlara gore kurdugu dinamik bir montajdan ibarettir.>®?

%7 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 256.

5% Sami, Semseddin, Kamus-1 Tiirki, 2.b., hzr. Pasa Yavuzarslan, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
2015, s. 1123.

Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazili, a.g.e., s. 17.

560 Altinkdprii, Tiincel, Sahsiyet Analizi, Hayat Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 19.

%1 Eysenck, J. Hans, Fact and Fiction in Psychology, Pelican Books, United Kingdom, 1972, s. 52.

%2 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, a.g.e., ss. 20-21.

559
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Kur’an-1 Kerim’de insanin sahsiyeti tanimlanmakta ve onu Allah Teala’nin diger
mahluklarindan ayiran genel vasiflani dile getirilmektedir. Ayn1 zamanda insan sahsiyetine
bazi esas vasiflartyla farklilik arz eden genel ¢izgiler ve misaller de verilmektedir. Bunlar
genel ve yaygin halde bulunan, giinlimiizde de cemiyetimizde ve genel olarak biitiin insan
cemiyetlerinde rastlanan ana ¢izgilerdir. Kur’an’da da, diizgiin olan ve diizgiin olmayan
sahsiyet tanimlamasi ve hem diizgiin olan ve diizgiin olmayan sahsiyetin olusmasina etki
eden ana faktdrler belirtilmistir. Insan saysiyetinin biitiinii iyi anlayabilmek igin onu

olusturan degisik etkenleri ince detaylarina kadar tetkik etmek gerekmektedir.>®®

Kur’an-1 Kerim’de sahsiyet anlaminda, hem kokii itibariyle hem de daha sonra
anlam kaymasina ugrayarak insanin kendisi i¢in kullanilmaya baglanmasi manasina da
yakin olarak, vecih sozcligiiniin gectigini goérmekteyiz. Vecih sozciigi genis anlamli
kelimelerden olup, yiiz, her seyin 6n kismu, cihet ve taraf, bir seyin kendisi ve zat1,>** vb
manalarina gelmektedir. Kur’an’da, vecih kelimesi bazen mecéazi anlamda kullanilip,

565

insanin manevi mahiyetini ifade etmektedir.””” Bazen de Kur’dn’da yer alan nefs kavramu,

sahsiyet, kisilik, kimlik anlamlarina gelmek‘[edilr.S66

Netice olarak, yukarida gegen sahsiyet kavramiin degisik tariflerinden hareketle
sahsiyet kavraminin bireyin inancini, duygularini, bireysel vasiflarin1 ve davranislarinm
incelemeye calisan genel bir kavram oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kur’an, insan
sahsiyeti ile ilgili bilgi vermekte, diizgiin olan ve dilizgiin olmayan sahsiyetten ve Allah’in

insani diger yaratiklarindan ayiran genel 6zelliklerinden bahsetmektedir.
B- KARAKTERIN TARIFi

Insan tiplerinin olusmasinda en &nemli faktdrlerden birisi de karakterdir. Aslinda
Yunanca olan ve alamet manasia gelen karakter kavrami degisik manalar kazanmistir.
Ornegin bir hayvanin ve bitkinin karakterinden s6z ederse bu, onun aldimeti manasindadir.
Bir mimarinin ya da musikinin karakterinden bahsedilirse, bu da alamet anlamindadir. Bu
anlamda kullanilan karakter kelimesine, sekil karakteri denmektedir. Eger terbiye edilen

insanin karakteri dile getirilirse, bu sekilde, kelime ikinci bir mana kazanmis olmaktadir.

%63 Necati, a.g.e., s. 206.

%4 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., ss. 313-314.
%% Bkz. Bakara 2/112.

%% Bkz. Fecr 89/27.
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Bu hususta karakter kelimseiyle ferdin ahlaki davraniglarinin tarafi ve tutarhig
kastedilmektedir. Insanin icinde yasadigi ictimai ¢evrenin kiiltiirel degerlere yaptig1 baski

neticesini belirtmektedir.%®’

Insan sahsiyetinin daha ziyade cemiyetle ilgili ve ahlaki vasiflar1 karakterini ifade
etmektedir. Karakter, ruhta iyice yerlesen ilkeler araciligiyla her irade fiilinin kat’i ve
belirli olmasi lizerine ruhun kararlilik kazanmis durumudur. Karakterin olusmasi iradeye
daimi olarak istikamet veren objektif ve subjektif ilkelere baglidir. Bu anlamda,
miitkemmel bir karakter olmasi i¢in sadece bir ahlaki ideal ile saglanmaktadir. En giizel
karakter bile bu ideale ancak bir yakinlagsmay1 gostermektedir. Zira rihun kiymetlerle
yogurulmus miistekar hali, ya kendi kendine kazandigi yahut gelenek vasitasiyla

benimsedigi prensiplerle ortaya ¢ikmaktadir.>®®

Tip, bir insan ya da insan toplulugunu digerlerinden ayiran vasiftir. Tipoloji, insan
tiplerini belirleme, ayirt etme ve smiflandirma yontemi olarak on plana g¢ikmakta ve
herhangi bir bireyi, bir tek fizik veya ruh-bilimsel tipe gore siniflandirmaya yonelen sistem

olarak tarif edilmektedir.>®®

Tip kelimesi, varliklarin bir kisminin temsilcisi olan miicerret, hayali bir varlik igin
de kullanilabilmektedir. Tip kelimesi, nev’i ve cins kelimelerinden daha kapsamli degil,
ancak sinirlidir. Yani bu kelime, nev’ ve cins kelimelerinin igerisine girebilmektedir. ‘Ilk
ornek tip’ manasinda ‘prototip’ ya da ‘arketip’ ifadeleri kullanilabilmektedir. Tip kavramu,
genis anlamiyla sema ve Ozellikleri ifade etmektedir. Yap: tipi, toprak tipi yada
yeryliziindeki insanlardan bahsederken Misirli tipi, Tirk Tipi, Avrupali Tipi gibi
kullanimlar1 vardir. Dinler s6z konusu oldugunda ise; Miisliiman tipi, Yahudi Tipi ya da

Hiristiyan Tipi gibi tabirler kullanilabilmektedir.>"

567
568

Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazili, a.g.e., s. 30.

Camdibi, Din Egitiminde insan ve Hayat, a.g.e., s. 76.

%9 Uysal, Halil, insan ve Toplum Bilimleri Sozliigii, Uysal Kitabevi, Konya, 1996, s. 122.

0 Altintas, Hayrani, “Hazreti Peygamber’in Getirdigi insan Tipi”, Kutlu Dogum Haftas:, T.D.V.Y.,
Ankara, 1990, s. 23.
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V- BELED SURESI’NDE TASVIiR EDIiLEN iINSAN TiPLERIi

Ik iki béliimde detayli bir sekilde inceledigimiz Beled Stresi, ilk kisminda ayirt
etmeksizin biitiin insanlara hitap ederken, ikinci boliimiinde insami iki farkli gruba
ayirmaktadir. Stire insana hitap ederek baslamakta, ancak insan denen varligin temelde iki
siifa dahil oldugu realitesiyle devam etmektedir. Bu iki grubun igerisine giren insan
tiplerini de vurgulamustir. Aslinda sirenin, sonuna kadar farkli vurgularla konuya agiklik

getirdigi goriilmektedir.

A. OLUMLU INSAN TiPLERIi

1. Akl-1 Selim Sahibi insan

“Insanin Dogustan Getirdigi Baz1 Olumlu Nitelikler” bashig altinda akil ile ilgili
detayli bir sekilde bilgi vermeye calistitk. Bu kisimda ise tipoloji agisindan ona kisaca

temas etmeye calisacagiz.

Kur’an’da akl-1 selim sahibi zatlar Allah’in mevcudiyetine delalet eden ayetler
hakkinda diisiinen, onlardan 6giit alan, her zaman vuku’ olan seylerden bir anlam ¢ikaran,
isin 6zline vakif olan akil sahibi kimselerdir. Bu tip kisiler Kur’an’da soyle zikredilmistir:
“Onlar Allah’in verdikleri sozii yerine getiren ve sézlesmeyi bozmayanlardir. Onlar,
Allah’in ridayet edilmesini emrettigi haklara ridyet eden, Rablerine saygi besleyen ve kotii
hesaptan korkanlardir. Onlar, Rablerinin rizasina ermek icin sabreden, namazi dosdogru
kilan, kendilerine verdigimiz riziklardan gizli olarak ve agiktan Allah igin harcayan ve
kétiiliigii iyilikle ortadan kaldirandir. Iste bunlar icin diinya yurdunun iyi sonucu
vardir.”®™ Buna gore, akil sahibi olan kisiler, Allah’m emrettigi ve kendileriyle Allah
arasinda yaptiklar1 kulluk s6zlesmesini bozmayanlardir. Sosyal iliskilere 6nem verirler,
akrabalarini1 ziyaret ederler, insanlara giileryiizlii davranip her tiirlii kotiikliiklerden uzak
duranlardir. Kotii hesaptan korkanlar, yani cehenneme girmelerine sebep olacak hesap
giniiniin iyi ge¢memesinden endise duymakta, Allah’a itaata, emrine ve yasaklarina

uymaya sevkolmaktadir. "2

°L Ra’d 13/20-22.
*"2 es-Sabni, Muhammed Ali, et-Tefsiru’l-Vadihu’l-Miiyesser, 2. b., El-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut,
1428/2007, s. 217.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, insan benligi iki kuvvet arasinda bulunmaktadir. Bunlar
sehvet kuvveti ve akil giiciidiir. Sehvet kuvveti insani, yeme i¢me, ¢iftlesme gibi hayvani
ve diger diinya lezzetlerini tatmaya tesvik etmektedir. Akil giicii ise insani1, akibeti ¢irkin
olmamaya, hayirli ve insanlara faydali olan isleri yapmaya, ilim-irfan sahibi olmaya sevk
etmektedir. Bu iki giici Allah Teala, ayette soyle isaret etmektedir: “Biz ona iki apagik

5573 g .
i? Stiphesiz biz onu (6miir boyu

2574

volu (hayw ve ser yollariny) géstermedik m
yiirtiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da nankorliik ederek kat eder.
Yiice Allah, Beled Stiresi’nde akl-1 selim sahibi olanlara bu yoldan dogru olan1 segme

kabiliyetini verdigini®”® vurgulamustir.
2. Miimin Tipler ve Ozellikleri

Beled Stiresi’nin kategorize ettigi diger insan tipi iman edenlerdir.>’® Allah
Teala’ya karst kulun takinmasi gereken davranislarin en ehemmiyetlisi, kuskusuz ki
imandir; zira Allah’in varhigma ve birligine hakiki anlamda inanmadikc¢a Obiir ahlaki
davramislarin  6nemsiz oldugunu sdylenebilmektedir.’’” Allah Tedld mi’min tipleri,
Kur’an’in birgok suresinde, bircok ayette en belirgin nitelikleriyle ve karakter yapisiyla
detayli bir sekilde dile getirmektedir. Kur’an’a gore insanin sectigi en iyi yolu iman edip
giizel ameller islemekten gegmektedir. Kur’an’da gegtigi sekilde mii’'minlerin kimliklerini

birka¢ temel alana ayirmak miimkiindiir:
a. Inancla Ilgili Kimlik

Bu tip insanlarin en 6nemli vasiflarindan birisi muttaki olmasidir. Mutakki ise,
578

gaybe®™® yani gérmedigi halde Allah’a, O’nun peygamberlerine, kitaplarina, meleklerine,

Al * oe oo . eqe . . 7
ahiret giinline, dirilise, hesaba, cennet ve cehenneme sliphe etmeden inanmaktadir.>”

Mutakki, inat ve riyakarliktan sakinan, en giizel ve dosdogru bir sekilde namazi kilan,

°’3 Beled 90/10.

°" [nsan 76/3.

575 Beled 90/10. )

576 ezl T3al 555 ikally T3ial 5 Tkale Gl (e (8 6‘-‘ - Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye
eden ve merhamet tavsiye edenlerden olmaktir; Beled 90/17.

577 Kiraz, Celil, Kur’an’da Ahlak ilkeleri, Emin Yayinlari, Bursa, 2007, s. 161.

>’® Bakara 2/2.

> Necati, a.g.e., s. 222.
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Allah’1n verdigi nimetlerinden sarf eden, hakki kat’i olarak bilen, saglam huy ve karaktere

580

sahip™" sahsiyetli kisidir.

b. ibadetlerle Ilintili Kimlik

Mii’min ayn1 zamanda muhsin (ibadetlerle ilintili kimlik) vasfina sahiptir. Allah’a
boyun egen, miitezelzil bir kul olarak benligi, sahsiyeti, ruhu, kalbi ve tim varligiyla
Allah’tan baska iladh tammayan,581 O’na ibadet eden, namaz, zekat, orug, mal ve canla
Allah yolunda savasma gibi farzlari eda eden,®®® Allah’tan sayg ile korkan,”® O’nu siirekli

anan,”® Allah’tan affedilme talebinde bulunan kisilerdir.>®®

c. Sosyal Iliskilerle Ilgisi Olan Kimlik

Insanlarla iyi iliskiler kuran, iyilik ve ihsanda bulunan, yardimlasan, iyiligi

586

emredip kotiilikten meneden,*®® affeden, bos seylerden yiiz ceviren kisilerdir.>®’

d. Aile ile figili Kimlik

Mii’minlerin 6nemli kimliklerinden birisi de aile iliskileriyle ¢ok ilgili olmasidir.
Anne-babaya, akrabaya iyilikte bulunan, esler arasi iyi iliskilerde bulunan, aileyi gozeten

ve onun i¢in harcama yapan kisilerdir.”®

e. Tabiatla flintili Kimlik

Mii’min; sabir, dogruluk, adalet, emanet sahibi olan, Allah’a ve insanlara verdigi
soze sadik olan kimsedir.”®® Allah yolunda, nefsin izzetini korumada, affeden, tevazu

gosteren kimselerdir. Reaksiyonellik ve duygusallikla ilgili kimlik, bilgisel ve akilsal

k590

kimlik, is ve meslek hayatiyla ilgili kimlik>" mii’min tiplerinin arasinda da bulunmaktadir.

580 Elmalili, a.ge.,l 168.
58! Bakara 2/112.

582 Mii’min 23/2.

583 Enfal 8/2.

%84 Secde 32/15-16.

%% Necati, a.g.e., s. 223.
%8 Tevbe 9/71.

%87 Necati, a.g.e., 223.
%88 Necati, a.g.e., 223.
*8 Mii’mintin 23/8.

% Necati, a.g.e., s. 223.
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Ozet olarak diyebiliriz ki, ideal bir mii’min portresinde bulunmas: gereken vasiflar
sunlardir: Inancla ile ilgili seylere - Allah’a, peygamberlerine, kitaplarina, dirilise, vs -
stiphe etmeden inanan, kulluk vazifeleri — namaz, orug, zekat gibi - konularda son derece
dikkatli olan, aile ile ilgili olan yiikiimliikklerini zamaninda yerine getiren, yaptigi
anlasmaya, verdigi soze sadik, sabirli, isini adaletle yapan, aklin1 dogru ve iyilik yapmada
kullanan kisilerdir.

3. Infak Eden Insan (Miinfik-Mutasaddik)

Beled Siresi’nin dikkat g¢ektigi insan tiplerinden digeri de infak eden kimsedir.
Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in bahsettigi riziklardan ihtiyag¢ sahiplerine dagitan, onlara iyilik
yapan insan tipini ifade etmek icin miinfik,>** mutesaddik®® ve mussaddik®® deyimleri

kullanilmustir.

Insanlara maddi yardimda bulunan, zekat veren, insanlar1 doyuran ve sadakalarini
veren bu tiplerin en 6nemli vasfi, mallarin1 giindiiz gece, gizli ve acik infak etmeleridir.

Nitekim, Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de bu durumu soyle dile getirmistir:
O5iiR3 3k V5 agile Ca3a V52635 e 2h 31 2308 4dle 5 1w el Jill w4154 & shasd 0l

“Mallarin1 gece giindiiz; gizli ve acik Allah yolunda harcayanlar var ya, onlarin
Rableri katinda miikafatlar1 vardir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun olacak da
degillerdir.”*%

Ayet, bu tiir insan tiplerinin her vakitte, her durumda, her yerde iyilik yaptiklarim
vurgulamistir. Asirt iyilik yapma istegi, onlari bu davranisi yapmayr sevketmektedir.
Kendilerine asir1 ihtiyag sahibi, bir yetim ya da acikmis durumda olan bir kimse miiracaat
ettiginde onun ihtiyacin1 gidermeyi ihmal etmezler. Bu ayetin gece bin, giindiiz bin, gizli
bin ve agik bin olmak iizere dort bin dinar tasadduk eden Hz. Eba Bekir®® hakkinda indigi

rivayet edilmistir.

5 Al-i imran 3/17.

%92 yisuf 12/88.

5% Hadid 57/18.

%9 Bakara 2/274.

5% ez-Zemahseri, a.g.e., I, 504; er-Razi, a.g.e., VII, 90.
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Bu tiir kisilerin ozelliklerinden birisi de sarf ettiklerini Allah rizasi igin yapip,
karsisindakini asagilamamasi ve eziyet ederek, basina kalkmamasidir. Bunun hakkinda

Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

“Mallarint Allah yolunda harcayan, sonra da harcadiklarinin pesinden (bunlari)
basa kalkmayan ve goniil incitmeyenlerin, Rableri katinda miikdfatlar: vardir. Onlar i¢in
korku yoktur. Onlar tiziilmeyeceklerdir. 59 By ayette iyilik yapmak ve infakta bulunmakta
birlikte bunu yaparken usiliine riayet edilmeksizin, eziyet ederek ve basa kakarak yapilan
bir iyligin Allah’in katinda hig¢ bir degerinin olmadig bildirilmektedir.

Sare bu kisminda, aynt zamanda insanin insanlara karsi sorumlulugunu
aciklamaktadir. Karsidaki insan, hiirriyete kavusturulan kole, doyurulacak olan kisi ya
stilalece yakin bir yetim olabilir ya da ¢ok asir1 fakirlik ¢eken herhangi bir yoksul olabilir.
Kastedilen aglik, igctimal bir acliktir. Bdylece siire, ¢ok siddetli aglik zamanlarinda, ag
kalmis insanlar1 doyurmak {iizerinde durmaktadir. Acgikcast bu ayetler ayn1 zamanda,
giinimiizde yasanan ve adaletsizlige ugratilan binlerce koleye (modern kosullara gore
farkli tezahirler gostermektedir) karst insani sorumlu tutan ayetlerdir. Beled Siresi,
cemiyette en fazla yardima ihtiyact olan ve toplumda en ¢ok haksizliga ugramis olan

kolelere,”® yetimlere®® ve yoksullara®®® sahip ¢ikilmasini vurgulamustir.
4. 1yiligi Tesvik Eden Insan Tipleri

Beled Siresi’nde zikredilen diger bir insan tipi ise, sabr1 ve merhameti tavsiye eden
insanlardir. Mii’'minler Allah’a iman etmeyi, rab olarak kabul etmeyi ve itaat etmeyi, salih
amel yapmayu, birbirlerine karsi sabirli ve merhametli olmayi severler ve insanlara da bunu
tavsiye edenler. Bu vicdani sorumluluklar, sonra da iman edenlerden olup, birbirine sabri
tavsiye eden ve merhamet tavsiye edenlerden olmaktir. Iste bunlar, amel defterleri

59600

saglarindan verilecek kimselerdir. seklinde de nitelemektedir. Bunun benzeri, Asr

*® Bakara 2/262.
m) &6 ; Beled 90/13.
Aaalia Lsé 23 o4 22k 3 — “Yahut siddetli bir aglik giiniinde doyurmaktir.”; Beled 90/ 14; 4338 13 Uiy —
“Kendlslyle yakin olan bir yetimi (doyurmaktir).”; Beled 90/15.
4-')“ 13 Lee 3 — “yahut yerde siiriinen bir yoksulu (doyurmaktir).”; Beled 90/16.

ally 130555 ially T30l 585 154l (il (e (& &5 — “Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye
edenlerden birbirine tavsiye edenlerdendir.”; Beled 90/17.
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Siresi’nde de yer almaktadir.®™

Bu ayette Allah’a inanan insanlar, “birbirlerine hakk: ve
sabri tavsiye edenler” olarak agiklanmaktadir. Buna gore 6nce hakki dikkate almak, ondan
sonra sabri hayata gegirmek gerekir. Beled Suaresi’nde ise hak ve sabir siralamalarina
merhametin eklendigini gérmekteyiz. Bundan anlasiliyor ki merhamet, hakki ve sabri
ortaya cikarmasi gereken bir unsur olmaktadir. Iki 4yeti birlikte inceledigimizde hakki,
sabr1 ve merhameti tavsiye bir biitiiniin parcalarini olusturmaktadir. Zira sabirda giizel
ahlaka, merhamette ise Allah’in varliklarina yardim etmeye yonlendirme s6z konusudur.®®?
Merhamet, inanan insanlardan olusan cemiyetin ahlaki bir unsurudur. Merhameti tavsiye

etmek ise merhametin de lstiindedir. Clinkii bu husus, cemiyette acima duygusunu ve bu

husustaki mes’uliyeti yaymay1 vurgulamak olarak degerlendirilmistir.®®

Kisacasi Allah Teala bu ayette, insanla insan arasindaki iliskiye yer vererek, insanin
diinya hayatindaki sorumlulugunun boyutlarin1 fark ettirmektedir. Bu sorumluluklar
yerine getiren ve ve biitiin bu vasiflara sahip olan kimselerin ise, Allah’in mutluluguna ve

onlar i¢in hazirlanmis cennetine girecekleri agiklanmustir.

B- OLUMSUZ iNSAN TIiPLERI

Insan selim bir fitratla diinyaya gelmesine ragmen, nefsindeki kétii duygular,
seytanin saptirmalari, kotii cevre ve arkadaslar, ailede ve egitim kurumlarinda almis oldugu
kotii egitim ve terbiye neticesinde olumsuz davraniglar sergileyen, bozuk karakterli bir
insan tipi ortaya ¢ikmaktadir. Bu ylizden Kur’an, insan ele alirken olumsuz insanlara ve
onlarda bulunan zaaflara genis bir sekilde yer vermektedir. Bu tiir insanlar1 ve 6zellikleri,
gayet biiylik incelikle ve c¢agdas psikolojiyi hayrette birakacak bir sekilde tahlil

604

etmektedir.”™" Bu gesit insan tiplerinin bazilarindan Beled Stresi’nde de bahsedilmektedir.

601 zally i3ial iy Gally T3a0 585 cuabiall Islee 5 15kl ol Y) - “Ancak, iman edip de salih ameller isleyenler,
birbirlerine hakk: tavsiye edenler, birbirlerine tavsiye edenler baska (Onlar ziyanda degillerdir); Asr
103/3.

%02 en-Nisabiri, Muhammed b. el-Hiiseyn, Gariibii’l-Kur’dn ve Ragiibii’l-Furkan, VI, 1.b., Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1416/1996, 504.

%03 Seyyid, Kutub, a.g.e., VI, 3913.

%04 Misal olarak bkz. Bakara 2/206, 223; Nisa 4/28; En’am 6/7; Had 11/10; Isra 17/11; Kehf 18/54; Ahzab
33/72; Fussilet 41/51; Me’aric 70/19-21.
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1. Kafir ve Nankor

Kur’an-1 Kerim’in Beled Siresi’ndeki olumsuz insan tiplerinin basinda, inangsizlik
manasinda olan kiifiir kavrami gelmektedir. Kiifiir kelimesi hakkinda onceki basliklarda
daha detayli bir sekilde agiklama yapmistik. Kisaca, esasen kiifiir, ¢ok sik olmak kaydiyla
inancin zi1ddi olarak kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de mii’'min yani ‘iman etmis kimse’
yahut miislim ‘teslimiyet icindeki kimse’ igin en belirgin karsit kafirdir. Imanin mukabili
olarak kullanilan kiifiir, zamanla aslen mana ¢ekirdeginde bulunan nankorlik 6gesinden
styrilarak, gittikce daha ¢ok ‘inangsizlik’ manasini tagimaya baslamis ve nihayet en yaygin

sekli ile bu ikinci manada kullanilan bir kelime haline gelmistir.ﬁo5

Kur’an-1 Kerim kafirlerin karakter ve sahsiyet yapilarini ayrintili olarak ele alarak,
bu kotii disiinceden ve davraniglardan sakinmamizi istemektedir. Kur’an’da bu gesit
insanlarin en goze c¢arpan huylari, atalarini diigiincesizce taklit etmeleridir. Yiice Allah,

onlarin bu durumunu séyle aciklamistir:

“Iste boyle, biz senden &nce higbir memlekete bir uyarict géndermedik ki, oranin
simarik zenginleri, ‘Stiphe yok ki biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk. Biz de elbette
onlarin izlerinden gitmekteyiz’ demis olmasinlar.” (Gonderilen uyaric1) ‘Ben size,
babalarinizi lizerinde bulunduguz dinden daha dogrusunu getirmis olsam da mi?’dedi.

Onlar, ‘Biz kesinlikle sizinle gonderilen seyi inkar ediyoruz’ dediler.”®®

Kafirler inat ve isyanda 1srar ederek siirekli batil yolda giderler, hak yoldan nefret
ederler ve yiiz ¢evirirler.®”” Dini alay ve eglence konusu yapanlardir. Bu durumu Allah
Teala Kur’an’da soyle agiklamistir: “Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayati

k.7 Kafir tipler aym zamanda cogunlukla asiri

kendilerini aldatmis olanlart bira
glinahkar, facir tiplerdir. Bir¢ok inkarci tipler de giinah isleyebilmek serbestligine

kavusmak i¢in inkar ederler.

Kur’an-1 Kerim kafir tiplerin yaninda diger bir tip de ortaya koymustur. Bu da

inkarct ve nankor tiplerdir. Yiice Allah’in verdigi bunca nimetlerin farkinda olamayip

605 lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e., ss. 165-166.
%05 Zuhruf 43/23,24.

607 ez-Zemahseri, a.g.e., 11, 361.

%08 En’am 6/70.
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faydalandiklar1 halde degerini bilemeyerek siikretmez, nankérliik ederler.®®® Nitekim, Nahl
Stresi’nde soyle geemektedir: “Onlar, Allah in nimetini bilirler, sonra da inkar ederler.
Onlarin ¢ogu kafirlerdir.”®® Kur’an, Allah’m 6zellikle cémert olusunu vurgulamaktadir.
Onun yaratmis oldugu insan, herseyi, varligin1 ve gecimini Yiice Allah’in smirsiz
rahmetine borgludur. Bu da demektir ki insan, yasaminin her aninda kendisine gosterilen
iyilik karsisinda, Allah’a karst minnet beslemek gorevini {istlenmistir. Inkarci, bu suretle
Allah’in lutfuna muhatap olduktan sonra davranisinda higbir minnettarlik ifadesi
tasimayan, nimetin {istiinii 6rten ve asil sahibini gérmeyen kisilerdir. Bu agidan Islam’in

genel din anlayisinin merkez dgesi olan ‘takva’ fikri ile dogrudan ¢atismaktadir.®**

[brahim Stresi’nde insanin nankdr olma ozelligine su ayetlerle dikkat gekiliyor:
“O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymaya
kalkigsamiz sayamazsimiz. Siiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankordiir. 812 yiice Allah,
ayni sGrede 32. ve 33. ayetlerde de insana yerde ve gokte vermis oldugu nimetleri
sayildiktan sonra, insanmn yine nankor oldugunu agiklayarak dile getirmistir. Ayette
bahsedilen insanin zalim ve nankor tipinin olusunu Razi soyle agikliyor: Ayet, “insan
(6nceki ayetlerde sayilan) nimetlerin siikriinii yerine getirmeme sebebiyle zalim olmus ve
bu nimetlere karsi alabildigince nankdrliik ettigi icin de keffar diye vasiflandirilmistir”
manasindadir. Yine insan unutma ve usanma karakteri lizerine yaratilmistir. Bir nimet elde
ettiginde onu hemen unutur ve siikriinii getirmemek sebebiyle o nimete zulmetmis olur.
Bunu unutmasa bile kisa vakitte ondan usanir da nankorliige diiser. Hem sonra Allah’in
nimetleri pek coktur. Insan onlarin bazilarini diisiinerek diger bazilarindan gafil olmus

olur.8*

Beled Stresi de, Allah’m nimetleri®* ve Allah’m Aayetleri kendilerine
zikredildiginde onlardan yiiz¢evirip, o ayetleri diisiinmeyen, onlardan ders ve oOgiitler
cikarmayan ve arkasina atip unutan, haksiz ve bilgisizce Allah’in ayetleri hakkinda

tartigmaya giren, isin sonucunu diisiinmeden bu davraniglara devam eden kafir insan

809 Celik, a.g.e., s. 64.

610 Nahl 16/83.

6 lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e., s. 166.

812 fbrahim, 14/34.

®13 er-Raz, a.ge., XIX, 131, )

614 -7zl Aaa 5 a5 Uil 3 (it *Al =33 &l — “Biz ona iki goz, bir dil, iki dudak vermedik mi; iki apacik yolu
(hayir ve serr yollarini) gostermedik mi?”
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tiplerini ortaya koymustur. Inkar eden kisi her ne kadar bdyle bir gayret iginde olsa da

durum onun zannettigi gibi degildir.®*

Sonug olarak, nankdr bir insan olmamak i¢in Allah’in verdigi nimetleri, yapilan
iyilikleri hatirlamak, unutmamak ve iyiliklere karsilik vermek temel sarttir. insanlarmn
biitiin tiplerini en kamil sekilde bilen Yiice Allah, onun fitratinda var olan bu noktaya
Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde isaret ederek, insanlarin bu tiir davraniglarindan uzak
durmalarini istemektedir. Nimetlere nankérliik, nimetin eksilmesine ve azaba sebep olur.?*
Nimetlere sitkretmek ise nimetlerde artisa vesile olur.®*’ Siiphesiz insanin gergek karakteri,
kendisine bir kétiiliik ya da zarar dokundugu vakit apacik ortaya ¢ikmaktadir. Uzerindeki
perde acilir ve derhal Allah’a yonelir. Yine insanlara, sikintindan sonra bir ferahlik gelince,
Allah’m ayetlerinden yliz ¢evirir. Ancak sikinti bilhassa inangsizlar i¢in Allah’tan uzaga

kagmaya yol da agmaktadir.
2. Kibirli

Beled Siresi kibirli insan tiplerini de ortaya c¢ikarmaktadir. Kibir, bir insanin

Kibir, zahirl ve

yalnizca kendisini begenerek digerlerinden iistiin gdrmesi demektir.
batini olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Zahiri kibir, azalarda goriilen Kibir olup, batini ise
nefiste olan Kibirdir. Kibrin asli insan tabiatinda mevcut olan bir vasiftir. Bu da, insanin
kendisini digerlerinden daha iistiin gérme istegidir. Buna gore kibirli biri veya kibirlenecek
adam, karsisinda kendisine kars1 kibirlenecegi bir kisi olmak tizere iki kisi olmak ister ve
boylece ucubdan ayrilir. Buna gore ucub mutlak surette kendini begenmek, kibir ise
baskalarindan kendini iistiin gérmektir.**

Kur’an’da kibir kelimesi, miitekebbir-cebbar nitelemesinde oldugu gibi, cebbar
sifatiyla birlikte de kullanilmaktadir.®®® Bu ise, bu iki sifatin birbirine yakin manada

oldugunu gostermektedir. Kendini yalniz basina kalabilecek seviyede varlikli ve biiyiik

goren kisi, biitlin iglerde arkadaslarina tahakkiim etme egilimini gosterir ve onlar {izerinde

615 dainal szl 2 Ll 1556 cpally — “Ayetlerimizi inkar edenler ise; kotiiliige batmis kimselerdir.”; Beled
90/19.

616 Bkz. ibrahim 14/7; Neml 27/40; Lokman 31/12.

617 Bkz. isra 17/89; Furkan 25/50.

%18 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 421.

19 Aydin, a.g.e., s. 244.

620 Bkz. Meryem 19/12-14.
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smirsiz bir zorba giic kullanmayr arzular. Cebbar deyimi bdyle bir kisi igin

kullanilmaktadir %%

Kibir, genellikle insanin mali, makami, soyu-sopu ve bunlara benzer vasiflara sahip
olmasindan dolay1 kendisini begenmesiyle meydana gelmektedir. O, bu nimetlerin iizerine
diisiiniirken yegane verenin Allah oldugunu ve diledigi anda alabilecegini aklindan
gecirmez. Iste bu bobiirlenis onu, giiciinii diger biitiin insanlarinkinden daha iistiin tasavvur
etmeye kadar gt')tiirmektedir.622 Kibirli kisi, insanlara deger vermez. Bilmediklerini onlara
sormaktan cekinir. Kendisine dgretenin dgreticiligine raz1 olmaz. insanlardan bekledigi
yegane sey, onu oviip saygi duymalarldlr.623

Kibir, Yiice Allah’in sevmedigi bir karakterdir. Nitekim, Kur’an’da soyle
geemektedir: “Allah’a ibadet edin ve O’na hi¢chir seyi ortak kosmayin. Ana-babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, yanimizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin
altindakilere iyilik edin. Siiphesiz Allah, kibirlenen ve oéviiniinen kimseleri sevmez. ~624
Biiyiiklenmek, salinarak kabara kabara yiiriimek ruhsal bir hastaliktir. Insanlarin
yakalanmis olduklar1 asagilik kompleksinden kaynaklanir. Kisiligi gelismis bir insan,
kabara kabara ylirlimez. Nitekim ayette de “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen

})625

veri asla yaramazsin, boyca da daglara asla erigemezsin. gecmektedir.

Kur’an’da kibir, yapildig1 kimseler itibariyle su sekilde ortaya ¢ikar:

a. Allah’a kars1 yapilan Kibir; Kibrin en biiyiigii, dogru olani (hakki) kabul etmekten
ve ibadetle Allah’a boyun egmekten kaginarak Allah’a karsi kibirlenmedir. Nitekim,
Kur’an’da bu tir kibir soyle gegmektedir: “Sonra bunlarin ardindan Firavun ile ileri
gelenlerine de Miisa ve Harunu mucizelerimizle gonderdik. Ama biiyiikliik tasladilar ve

628 fnsani bu yola diisiiren, cehalet ve azginliktir. Gegmisteki

627

su¢lu bir toplum oldular.

azgin toplumlarin anlatiminda bu konudaki tekebbiirlerine dikkat c¢ekilmektedir.

621 lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, a.g.e., s. 205.

622 Zeydan, Abdiilkerim, islam Davetcilerine, ¢ev. Nezir Demircan, ikbal Yayinlari, Ankara, 1997, s. 416.
623 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 28.

624 Nisa 4/36.

®% fsra 17/37.

%2° Yiinus 10/75; Ayrica bkz. Ankebit 29/38-39.

827 er-Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 421.
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Nitekim, Nemrut bunlardan biridir. O, kendi kendine goklerin Rabbi ile harbetmeyi

distinm{istiir.

Kur’an’1n ayetlerine kars1 kibirlenmek de, bu tiir Kibir kategorisine girmektedir. Bu
da cehennemliklerin basta gelen ve orada sonsuza kadar kalmalarina sebep olan bir vasfi
olarak gosterilmektedir: “Ayetlerimizi yalanlayanlar ve onlara uymay: kibirlerine
vediremeyenlere  gelince, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi

kalacaklardir.”®®

b. Diger insanlara kars: kibir: Insanin kendini begenmesinden, baskasim kiigiik
gormekten dogan, insana mahsus bir davranistir. Bu tabii olarak kisiyi kendine bazi
imtiyazlar verilmesinin gerekli oldugu psikolojisine gotiiriir ki, diinyadaki kast sistemleri
bu tiir bir Ustiinliik iddia etme duygusundan dogmustur: “Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak

ve kotii tuzak kurmak icin (boyle davraniyorlardy) ..o

Beled Siresi’nde insanin kibri sdyle nitelenir: “Yiginla mal harcadim, diyor.”
“Kendisini kimsenin gormedigini mi, sanzyor?”63° Burada ¢ok mal sarf etmeyi cahiliye
doéneminde stiinliik ve seref olarak isimlendirdikleri ve bunu bobiirlenmek i¢in yaptiklart
kastedilmektedir.%*" Sarf etmek hadisesine helak ve telef etme denilmesi, gercek yararlara
harcanmayip bosuna tiiketmekle yitirilmis oldugunu beyan etmek i¢indir. Zira, eglenceye
diigkiin olan kimseler, bir ihtiya¢ sahibinin karnin1 doyurmaktan hoslanmayip, zevk ve

eglence icin mal telef etmekle sviinmektedirler.®*

Sonug olarak kibir, genellikle insanin mali, makami, soy-sopu ve bunlara benzer
vasiflart yiiziinden kendini begenmesiyle meydana gelmektedir. Kibir, Yiice Allah’in en
sevmedigi zaaflardan biridir. Bundan dolay1 Kur’an’da sik sik kibirlenenler kinanmaktadir.
Bunun i¢in kula diisen kendini bu hastaliktan korumasi, eger bu hastaliga yakalanmissa bu

hastalig1 tedavi etmesidir.

°% A’raf 8/36.

629 Fatir 35/43; Ayrica bkz. er-Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 421.
0% als 5 Al o Guddl 1 Yl ERGT O 5k ; Beled 90/6-7.

%31 en-Nesefi, a.g.c., I1I, 644.

632 Elmalily, a.g.e., IX, 222.
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3. Riyakar

Insanin manevi hayatini rahatsiz eden bazi hastaliklar vardir. Bu hastaliklardan biri
de riyadir. Riyakarlik, karaktere ait bir olumsuzluktur ve gosteris demektir. Riyakar,
stirekli ¢ogu kez duygularmi, davraniglarini, disiincelerini, tavirlarini olduklarindan
degisik sekilde ifade etmeye calisir. Dinde riyakar ise, herhangi bir tavri, davranisi
Allah’n nizasin1 kazanmak i¢in degil, bagka maksatlara, hedeflere ulasabilmek i¢in yapilan

davranis demektir.%*

Tavirlarinda, davraniglarinda ikiyiizlii davranmak, farkli goriintii sergilemek
miinafigin sifatidir. Yiice Allah Kur’an’da miinafiklarin riyakarligin1 sdyle agiklamistir:
“Onlar sizi gozetleyip duran kimselerdir. Eger Allah tarafindan size bir fetih (zafer) nasip
olursa, ‘Biz sizinle beraber degil miydik?’ derler. Sayet kifirlerin (zaferden) bir pay
olursa, ‘Size iistinhik saglayyp sizi mii’minlerden korumadik mi?’ derler.”®** Ayet,
miinafiklarin menfaatin oldugu yerde kosup, menfaat kazananlarla beraber olduklarini
ifade eder. Bu da riyakarhigin ta kendisidir. Ayrica baska bir ayette, miinafiklarin dilleriyle
miisliiman olduklarin1 sdyleyerek ve sozde Islam topluluguna katilarak Islam’in sagladig
kolayliklardan yararlandigi agiklanmistir. Ayn1 zamanda kafirlerin arasina karisip: “Biz
onlarla goriinsek de gergekte miisliiman olmadik. Kiiltiirde, diisiincede, hayat tarzinda, size
daha yakimiz. Menfaatlerimiz ve baghihigimiz sizinkilerin aynist. Bu nedenle Islam ile kiifiir
arasindaki ¢atismada sizin yamnizda yer aldigimizdan emin olun.” diyerek onlardan

y:ararlanm1§,1ard1r.635

“Onlar (namazlariyla) gésteris (rivd) yaparlar.”®*®

Burada riyakarlik, dini
yalanlayan, yetimi iten, yoksulu doyurmaya onayak olmayan, kildig1 namazdan gafil olan
insanlarin vasiflar1 arasinda sayilmaktadir. Ayrica Bakara Siaresi’nin 264. ayetinde: “Ey
iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi hdle insanlara gosteris olsun diye
malin harcayan kimse gibi, sadaklarinizi bosa ¢ikarmayn. Boylesinin durumu, iizerinde

biraz toprak bulunan ve maruz kaldigi siddeti yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir

kayamin durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan hi¢bir sey elde edemezler.” Sadakalari

633 Okuyan, Mehmet, “Kur’an’da Olumsuz insan Tipleri”, Kur’an Mesaji ilimi Arastirmalar Dergisi, S.
10, 11, 12, y.y., 1998, s. 149.

63 Nisa 4/141.

%% Mevdudi, a.g.e., I, 164.

%% Ma’in 107/6.
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bosa ¢ikanlar, malini insanlara gosteris i¢in veren riyakarlara ve Allah’a da, ahirete de
7

inanmayanlara benzetilmistir.®®

Riyakar tipler infakta bulunurken, gosteris gayesiyle bulunmaktadir. Allah’in
rizasin1 kazanma gibi bir niyeti olmadigindan, onlarin bu hareketi baska seylerle izah
edilmelidir. Bu da baskalarina gosteris ve onlarin yaninda bir mevki sahibi olma
tutkularidir. Nitekim Nisd Sdresi’nde mallarini insanlara gosteris igin verenler, yani
riyakarlik yapanlar, seytana yakin kimseler olarak nitelendirilmistir: “Allah’a ve ahiret
giintine inanmadiklar:t halde mallarini, insanlara gésteris icin sarfedenler de (ahirette
azaba digar olurlar). Seytan kimin arkadasi olursa, o ne kotii arkadagstir. 638 Ayette
anlatilan bu kimseler, Allah ugrunda degil de seytanin yolunda malin1 harcayan riyakar

tiplerdir. Onlar Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in infakta bulunmayanlard1r.639

Beled Siresi’nde ise insanin riyakarhigir soyle agiklanir: “Yiginla mal harcadim,
diyor.” “Kendisini kimsenin gérmedigini mi, saniyor?”®*® Riyakar olan insan, kendi mal
varlig1 karsisinda kibirlenerek y1gin y1gin mal harcadigini sdyler. Bu harcamay iyi, hayirl
bir i ve malin gercekten harcanmasi gereken yerde degil de bos ve faydasiz sekilde
tiketildigi anlatilmaktadir. Boyle bir harcama, ayet tarafindan kayip olarak
nitelendirilmistir. Ciinkii gosteris i¢in harcanan malin higbir degeri yoktur ve bu diinyada

insanlar1 kandirdiklar: gibi Allah’1 da kandirabileceklerini sanmasinlar.®*

Sonu¢ olarak riyakarlik, karaktere ait olumsuzluktur ve gosteris anlamindadir.
Riyakar tipler, davranislar1 ve tavirlar1 Allah’in rizasini kazanabilmek icin degil, diger
hedeflere ulasmaya yoneliktir. Riyakarlik, dini yalanlayan, yetimi iten, yoksulu doyurmaya
onayak olmayan, kildigi1 namazdan gafil olan insanlarin 6zellikleri arasinda sayilmaktadir.
Malin1 Allah’in rizasim1 kazanmak ve iyi bir is i¢in degil sadece gosteris i¢in harcayan
kimseler, sarfettigi malinin bosa gidecegini ve bu davranigla miinafiklara benzedigini Allah
Teala bircok ayette dile getirmistir. Mii’'minler de miinafiklara benzememek i¢in riyadan
kacinmalidir. Nitekim, Enfal Stresi’nde mii’minlere yonelik su uyari dikkat cekicidir:

“Simarip bobiirlenmek, insanlara gosteris yapmak ve (halki) Allah yolundan alikoymak

837 Okuyan, a.g.m., s. 149,

638 Nisa 4/38.

%39 et-Taberi, a.g.e., II, 463. )

640 2afs o Al o Skl 1 Yl ERRT 055 ¢ Beled 90/6-7.
! Mevdudi, a.g.e., VII, 125.
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icin yurtlarindan ¢ikanlar (Mekke miisrikleri) gibi olmayin. Allah, onlarin yaptiklarini

kusaticidir.”®*

4. Cimri

“Insanin Dogusundan Gelen Bazi Olumsuz Ozelikleri” baslhig: altinda, insandaki
cimri yon hakkinda agiklamalar yapmistik. Burada ise kisaca Kur’an-1 Kerim’de, 6zellikle
Beled Suresi’nin 1s18inda cimri tiplerin, bu hastaligindan kurtulma yollarin1 beyan etmeye

calisacagiz.

Cimriden maksat, genellikle bir kisinin gereken parayi sarfetmekten kagip mali gok
sevdigi i¢in baskasma bir sey vermekten ¢ekinmesidir.**® Cimri ile ayni1 zamanda, iyi ve
giizel seyler i¢in Allah yolunda harcamamak kastedilmektedir. Bu tiir insan tipleri igin
bahil/cimri denmektir. Bu tiir tipler, insan hayirh bir is i¢in para sarfederse de bunun
karsiliginda meshur olacagini, menfaat ve ¢ikar saglayacagini, insanlarin goziine girecegini
diisiinmektedir.®**

Kur’an-1 Kerim, cimriligin insanin tabiatinda bulunan bir huy oldugunu ifade
etmektedir: “De ki: ‘Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o zaman da
tiikenir korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan ¢ok cimridir. 645 gy ayet, cimriligin
insan psikolojisinin ayrilmaz bir parcast oldugunu, nefsin cimrilikle damgalandigini

%4 Fakat insan toplum igerisinde egitilerek paylagmayi, yardimlagsmayi

vurgulamaktadir.
ogrenir, yardim etme ve acima duygularini harekete gegirir. Iman, boyle bir duygunun

kalpte bulunmasina engel teskil etmektedir.

Beled Stresi’ndeki ayetler, bir kdlenin azat edilmesi, aglik zamaninda bir yetimi,
fakir birini doyurmanin adeta sarp bir yokusu tirmanmaya benzetilmesini, cimriligin ruhta
olan en koklii bir zaaf oldugunu, izalesinin basarilmasi i¢in c¢ok biiyiik bir ¢abanin

gerektigini ortaya koymaktadlr.647

842 Enfal 8/47.

643 Celik, a.g.e., s. 67.

4 Mevdudi, a.g.e., VII, 145.
845 sra 17/100.

%4 er-Razi, a.g.e., XXI, 63.
%7 Beled 90/11-16.
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Netice itibariyle tasarruf etme egilimi insanlarda bulunan tabii bir haldir. Ancak
asirt cimrililik, ruhi bir dengesizlik olup hasede de yol agmaktadir. Kur’an’da cimrilik,

kafirlerin ve miinafiklarin temel karakteristik vasiflarindan biri olarak sunulmaktadir.
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SONUC

Yiice Allah’in, insanlart diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmak i¢in indirdigi
Kur’an-1 Kerim, ayn1 zamanda insanlar tefekkiir etmeye, aklin1 kullanmaya ve gonderilen
mesaji anlamaya davet etmektedir. Bu yiizdendir ki insanlar Kur’an’t indirdiginden
itibaren O’nu anlama ve agiklama yolunda ¢aba sarfetmislerdir. Tefsir ilminin de esas
amaci, Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlayip yanlis yorumlardan uzak durmaya vesile

olmasidir.

Miifessirler bu amaca ulasabilmek i¢in ¢esitli yontemler ortaya cikarmislardir.
Bazilar1 rivayete bagh kalmis, bazilart da buna dirdyet ve kendi ictihatlarini ekleyerek
tefsir etmislerdir. Bu ¢abalar neticesinde son dénem Islam alimleri, Kur’an-1 Kerim’i daha
iyi kavrayabilmek ic¢in yeni yontemlere basvurmuslardir. Bu yontemlerden biri de,
Kur’an’m biitiinii ya da O’ndaki herhangi bir slreyi arastirma konusu yaparak ele alip
incelemektir. Buna, “Konulu Tefsir Metodu” denmektedir. Miistakil stire arastirmasi da bu
metodun bir ¢esididir. Bizim arastirmamiz da bir sire tefsiri ve ondan ¢ikarilan insan

tiplerinin ortaya ¢ikarilmasidir.

Tezin giris kismi arastirmanin 6nemi, konusu, amaci, yontemi, kaynaklari ve
konulu tefsir ve stire merkezli konulu tefsir hakkinda kisa bilgiler igermektedir. Birinci
bolimde; Stre hakkinda genel bilgiler verilmistir. Bunun maksadi ise sire tefsirine
ge¢meden once onun hakkinda genel olarak bir toplu bilgi sahibi olmay1 saglamaktir. Bu

bilgiler soyledir:

Ilk olarak sfrenin ismi birinci Ayette gecen ve sehir anlamina gelen “beled”
kelimesinden alinmaktadir. Bu sirede seksen iki kelime ve ii¢ yiiz otuz bir harf
bulunmaktadir. Ayrica Kur’an’da Beled kavraminin “beled”, “belde” ve “bilad” vezninde
kullanildig1 goriilmektedir. Bu bilgiler agiklandiktan sonra Beled Siresi’nin niizli ile
ilgili acgiklamalar yapilmis ve O’nun inmesi ile ilgili sebeb olan vakia ya da vakialar
hakkinda bilgi edinmeye ¢alisilmistir. Bunun hakkinda topladigimiz rivayetler ve

aciklamalar neticesinde, stirenin inis sebebi: Ebu’l-Esdeyn b. Kelede el-Cumehi ya da el-
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Haris ibn Amr ibn Nevfel’in olaylarma baghdir. Bu konuda degisik rivayetler mevcuttur.
Stre’nin kisa olmasindan dolayr kiradt agisindan ¢ok degisikler bulunmamasina ragmen
yine de miitevatir kiraatlarin okunusu ile ilgili bilgi vermeye c¢alisilmistir. Ayn1 zamanda
stirenin biitlin ayetleri i’rab ve edebi sanatlar agisindan tahlil edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in
stireleri arasindaki miinasebet 6nemli bir konu oldugu i¢in biz de Beled Siresi’nin 6nceki
ve kendinden sonraki sirelerle olan iligkisini de incelemeye calistik. Arastirilabildigi
kadariyla Beled Stresi’nin, Kiyame, Kaf, Kehf, Yunus, Secde, Sems Streleriyle arasinda
miinasebet bulunmaktadir. Beled Stresi’nin i¢erdigi ana konular; insanin diinyadaki yerini
anlatmak ve bu diinyada insanin onu saadete ve sekavete gotiiren iki yoldan birini
secebilecegini bildirmektedir. Insanin topluma karsi davramislarini da icermektedir. Beled
Strresi’nin fazileti ile ilgili bir rivayet vardir. Bu rivayetin mevz(’ oldugu ileri stiriilmiistiir.
Yine birinci boliimde Tiirkiye’de Beled Saresi ile ilgili daha 6nce yapilmis caligmalari

arastirdik. Bu kapsamda, egitim ag¢isindan bir ¢alisma yapildigi gorilmistiir.

Ikinci boliimiin esas konusu ise strenin tefsiridir. Bu boliimde, sdrenin tefsirine
gecmeden Once Sirede mevcut olan bazi garib kelime ve istildhlarin izahi {izerinde
calisilmigtir. Bu kelime ve 1stildhlarin agiklanmast hususunda bu 1stildhlarin gectigi ayetler
Kur’an-1 Kerim’de bulunarak, ayetlerde gecen kavramlar liigat ve Kur’an sozliikklerinden
istifade edilerek aciklanmaya calisilmistir. Ayn1 zamanda bu kavramlar ile ilgili alimlerin
gorisleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu bilgiler verildikten sonra, sire ayet ayet, rivayet
ve dirdyet tefsirlerinden yararlanarak agiklanmistir. Buna gore Beled Siresi soyle ele

almabilmektedir:

Surenin ilk {i¢ ayetinde; Stre’ye yeminle baslangi¢ yapilmigtir. Muhatabin dikkatini
cekmek ve zikredilecek olan seyleri tenkid etmek maksadiyla Yiice Allah “Bu beldeye
(Mekke’ye) yemin etmistir. Shrenin devaminda Canab-1 Hakk Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.v)’i sereflendiriyor, bu nedenle burada O’nu aniyor, O’nun su Mekke
sehrinde kalmasindan ve durmasindan s6z etmistir. Ayrica Slrenin t¢iincli ayetinde baba
ve c¢ocuga da yemin etmistir. Dort, bes, alti ve yedinci ayetlerde insanin sikintilarla
sinanmast, giicline ve malina aldanmas1 agiklanmistir. Bu ayetlerde insanin gerek diinya
gerekse ahirette sikintiya dayanacak bir sekilde yaratildigi beyan edilmistir. Ayetlerin
devaminda insanin Allah’a kars1 bobiirlenmesi, Allah yolunda mal tiiketmeyenlere ve

insanin cahilligine temas edilmistir. Strenin sekiz ve dokuzuncu ayetlerinde Allah’in
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insana verdigi nimetlerden bahsedilmektedir. Allah insana sayisiz nimetler vermis, bunlara
geregi gibi siikretmesini 0giitlemis ve miittakilerden olmasini istemistir. Bunun yani sira
insana bir takim sorumluluklar yiiklemis, kendisini tanimasini, yalnizca kendisine ibadet
etmesini emredip, baska yollara kapilmaktan menetmistir. Strenin onuncu ayetinde
Allah’1n insana iki yol gosterdiginden bahsedilmektedir. Bu iki yolun ne oldugu konusunda
tefsir boliimiinde miifessirlerin gorisleri tespit edilmistir. On birinci’den on altinci ayete
kadar akabe hakkinda bilgiler, onunla ilgili alimlerin goriisleri, sarp yokusun asmasi
yollari, kolelik ve Kur’an’in kolelige karst tavri, insanin topluluga karst bazi
sorumluluklart ve olumlu ve olumsuz insan tipleri beyan edilmistir. Stre’nin son
ayetlerinde biitiin bu ameller islendikten sonra iki kisma ayrilmistir. Bu iki grup insanlarin

akibeti de tespit edilmistir.

Ucgiincii boliimiin baslig1 ise “Beled Stiresi’nde Olumlu ve Olumsuz Insan Tipleri”
seklindedir. Konumuzun bu kisim, insan kavramu ile siki iligkili oldugu icin, 6ncelikle daha
detayli bir sekilde insanin tanitimi ve bazi genel 6zellikleri beyan edilmeye ¢alisiimistir.
Yaratilis agisindan dogal varlik insan, ayni zamanda fikirleri ve tavirlari bakimindan
fevkalade karmagsik oldugu goriilmektedir. Kur’an’a gore insanin maddi ve manevi
yoniiyle bir biitiin olarak diger varliklardan {istiin oldugu goriilmektedir. Insanin
dogusundan getirdigi bazi olumlu o6zellikleri ve zaaflari da beyan edilmistir. Iste bu
nitelikler onun tavir sekline biiyiik bir etkiye neden olmaktadir. Bu béliimde esas konu olan
olumlu ve olumsuz insan tipleri, hem bu Stire’deki hem de Kur’an’in bagka strelerindeki
ayetlere dayanilarak detayli bir sekilde agiklanmaya c¢alisilmistir. Bu stirede gegen bazi
olumlu ve olumsuz insan tipleri, akli selim sahibi insan, miimin, infak eden, iyiligi tesvik

eden; kafir ve nankor, kibirli, riyakar ve cimri’dir.

Sonug olarak, insan Kur’an-1 Kerim’in ana konusu olup, Kur’an, ideal bir insan ve
toplum tipi 6nermektedir. Boylelikle insan1 en iyi taniyan ve tanitan Allah Teala, insandan
Kur’an’da genis bir sekilde bahsederek ona yol gostermekte ve ondan yeryiiziinde ahlaka
dayal1 bir sosyal diizen olusturmasini istemektedir. Iste Kur’an’in fonksiyonu, yeryiiziinde

1yiligin, adaletin hakim olmasin1 saglamaktadir.
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