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EBUSSUUD EFENDI’NIN FETVALARI iLE CERIDE-i iLMIYYE
FETVALARININ MUKAYESESI

Bu calismada, Ebussutid Efendi’nin fetvalariyla Mayis 1914 ile Eyliil 1922 tarihleri
arasinda yaymlanan Ceride-i Ilmiyye fetvalarinin mukayesesi yapilmaktadir. Calisma ile;
Osmanli Devleti’nin en gii¢lii oldugu 16. ylizyilda verilen fetvalar ile devletin yikilmaya
yliz tuttugu 20. ylizyilin baslarinda seyhiilislamlar tarafindan verilen fetvalarin
karsilagtirilmasiyla Osmanli’daki sosyal, dini, politik, hukuki degisim ortaya konulmaya
caligilacaktir.

Tez giris ve iki boliimden olusmaktadir.

Giriste, tezin amaci ve Onemi {lizerinde duruldu. Birinci boliim’de Ebussuad
Efendi’nin ve Ceride-i Ilmiyye seyhiilislamlarinin biyografileri ile Ceride-i IImiyye
dergisinin ozellikleri, ¢ikis amaci ve fetvalarda yer alan imzalar ele alindi.

Tezin ikinci boliimiinde ise fetvalar arasinda mukayese yapilarak, fetvalardaki
degisimin yogunluk gosterdigi konular, ayr1 basliklar altinda ele alindi. Bu meyanda
evlenme-bosanma hiikiimleri, gayrimiislimler, koleler ve dini hassasiyetin azalmasindan
kaynaklanan bazi meseleler hakkinda fetvalar aktarildiktan sonra, fetvalardaki degisimin
sebepleri iizerinde duruldu.
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In this thesis, it was maked the comparison of Abussud Afandy's Fatawas and Jarida-i
Ilmiyya's Fatawa that have been published in May, 1914 between December, 1922.
Thesis is consist of introduction and two episodes.
In introduction, It was stated the aim and importance of thesis. In the first episode it was
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terms, the reasons were identified and sociological anaysis were examined. Social change

was proved.
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ONSOZ

Osmanli Devleti’ni dogru anlamak igin, Islam dininin, bu dini temsil eden ulema
siifinin ve bilhassa Seyhiilislamlarin yeri ve konumunun dogru anlasilmasi gerekir. Zira
Osmanli Devleti, siyasetinden sosyal yapisina, ekonomisinden resmi/sivil kurumlarina
kadar tiim yoniiyle fikhi disiplin icinde sekillenmis, Islami telakkinin bir yorumu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ulema smifinin Osmanli Devleti’nde her zaman merkezi bir
konumda olmasi1 ve oldukga genis bir alanda etkin bir rol listlenmesi bu gercegin agik bir

tezahuriadur.

Modern bir kavram olarak Bati’da ortaya c¢ikan “hukuk devleti” kavrami ile
Ongoriilen siyasal anlayisin Osmanli Devleti’'nde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira
sultan dahil, devlette yasayan tiim bireylerin uymakla miikellef olduklar1 kurallar mevcut
olup, bireyler arasi sorunlar gibi devlet-birey arasi sorunlar da kadilar marifetiyle
¢oziililyordu. Kadilarin verdikleri hiikiimler daha c¢ok hususiyet arzetse de miiftii ve
seyhiilislamlarin verdigi fetvalar, tiim halk i¢in gecerli idi. Fetvalara mevzu olan konulara
bakildiginda, Osmanli toplumunun, en hususi meselelerini bile din bilginlerine sorduklari
ve hayatlarin1 buna gore yasama gayreti i¢inde olduklar1 goriilmektedir. Bundan dolay1
fetvalarin, Osmanli devletinin ¢ok boyutlu fotografi olarak degerlendirilmesi de
miimkiindiir. Ayrica bu fetvalarin bir kismi giiniimiiz acisindan ¢ok anlam tagimasa da,
¢ogunun giinlimiize de 151k tutacak mahiyette oldugu bir gergektir. Biz de bu calismada, iki
farkli donemden sectigimiz fetvalart mukayese ederek hem Osmanli toplumundaki
degisimi ortaya koymayr hem de giiniimiize 151k tutacak hususiyetleri tespit etmeyi
amagladik. Tezimizde Osmanli Devleti’nin muhtesem ytiizyili olarak vasiflanan 16. yiizyil
ile yikilmaya yiiz tuttugu 20. yilizyilin ilk ¢eyreginde seyhiilislamlar tarafindan verilen
fetvalar1 karsilastirmaya ve farkli olan hususlarin sebepleri lizerinde durmaya calistik.

Caligsma giris, iki boliim ve sonugtan olugsmaktadir.

Birinci béliimde ilk olarak Ebussutid Efendi’nin ve Ceride-i Ilmiyye (ilmi
Dergi)’de miihrii bulunan seyhiilislamlarin hayatlari, ilmi yonleri, eserleri ele alindi. Daha

sonra Ceride-i Ilmiyye’nin 6zellikleri, dnemi, ¢ikis amac1 dzetle ortaya koyuldu.



Ikinci boliimde, adi gecen seyhiilislamlarin fetvalar1 mukayese edilerek farklilik
gosteren noktalar ele almaya ve bu farkliliklarin muhtemel sebeplerini sosyolojik agidan

degerlendirmeye ¢alisildi.

Oncelikle bu konuyu se¢gmeme vesile olan ve arastirma boyunca siirekli ilgisini
gordiiglim saygideger danigman hocam Yard. Do¢ Dr. M. Salih Kumas’a tesekkiirlerimi
arz ediyorum. Ayrica fikirleri ve eserleriyle ufuk diinyami genisleten, Prof. Dr. Recep Cici

ve Dog¢. Dr. Ali Thsan Karatas hocalarima da siikranlarini sunarim.

Bilhassa yaptiklar1 fedakarliklardan dolayr kiymetli annem Fatma Hasar’a,
kiymetli babam Mehmet Hasar’a ve Canim esim Ahmet Erclimen’e tesekkiirii borg

biliyorum. Calisma bizden, basar1 Allah’tandir.
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GIRIS

Mecelle’deki ifadeyle “Ezmanin tegayyuru ile ahkdmin te§ayyuru inkar olunamaz.”
Zira zaman degistik¢e insanlarin ihtiyaclari, halleri, 6rf ve adetleri, anlayis ve bakis agilari
da az/cok degisir. Hukukta degisiklik, gerek aklen ve gerekse ser’an gerekli goriilmektedir.
Zaman faktorii degisikligi aklen zaruri kilmaktadir. Zaruri olan bu degisikligi
kabullenmemek, kars1 durmak tikanmalara ve neticede hukukun tiimden yasanilan hayattan
uzaklastirilmasina neden olur. Oysaki Islam hukukunun amaci donmak ya da hayati
dondurmak degil, hayata hem ayak uydurmak hem de yon vermektir. Bu da hukukun yeni
yeni ortaya ¢ikan ihtiyaclara cevap verebilmesi, bdylece yasanilan hayatla paralel

yiirlinmesi ile miimkiindiir.

Hukukun degismesi zaruretini doguran bir diger faktdr de gevre faktoriidiir. Insan
yasadig1 ortamin iiriiniidiir. Insan karakteri yasadig1 dogal ve sosyal ortamin olusturdugu

kosullara bagli olarak bi¢imlenir.

16. yilizyildan 20. ylizyila geldigimizde Osmanli toplumunda goriilen ¢ok boyutlu
koklii degisimlerin etkisiyle birgok konuda fetvalarin da degistigi goriilmektedir. Hatta
Ebussuid Efendi’nin fetvalariyla Ceride-i ilmiyye fetvalar1 arasindaki farklar, degisimin
boyutunu tespit agisindan bizlere dnemli ipuglart da vermektedir. Zaman degismistir,
sartlar degismistir, dolayisiyla da ihtiyaglar degismis ve fetvalar da bu ¢izgide yeniden

sekillenmistir.

Fetvalardaki farkliliklar fikhin sosyal olguyu/degisimi ne kadar dikkate aldigim
gérmemiz acisindan da onemlidir. Ciinkii Islam hukukunun vahye dayali bir hukuk
anlayisia sahip oldugu, bundan dolay1 statik bir yap1 arzettigi ve yeni ihtiyaclara cevap
veremeyecegi yoniindeki iddialarin tutarli olmadigin1 gosteren kuvvetli bir kanittir. Diger
fakihler gibi seyhiilislamlarin da yasadigi zamanin gerceklerini, ihtiyaglar1 dikkate alarak
fetva vermeleri fikhi bir zorunluluktur. Cevre ve zaman faktoriiniin, dis faktorlerin, siyasi-

iktisadi sartlarin, sosyo-politik sartlarin degismesi ile fetvalarin da degisime ugramasi



kagmilmazdir. Onemli olan, degisimin dinin temel amaglarina aykirilik arz edecek sekil ve

boyutta olmamasidir.

Ebussuiid Efendi ile Ceride-i Ilmiyye fetvalarim1 mukayese ettigimizde degisimin
dort konuda dikkat ¢ekici boyutlarda oldugu goriilmektedir: Evlenme-bosanma hiikiimleri,
gayrimiislimler, kdleler ve dini hassasiyetin azalmasindan (fesddu’z-zaman) kaynaklanan
bazi meseleler. Bu c¢alismada, fetvalar arasindaki farkliliklar sosyolojik acidan tahlil
edilerek, sosyal degismenin fikihtaki boyutlar1 ortaya konulmaya gayret edilecektir.
Mukayese yontemi ise sOyledir; dncelikle Ebussutid Efendi’nin fetvalar1 aktarilarak fikhi
ve sosyal olgu agisindan degerlendirilecektir. Daha sonra aymi konu Ceride-i ilmiyye

fetvalar ¢ergevesinde ele alinarak fikhi sosyal gerceklik agisindan tahlil edilecektir.

Ebussutid Efendi’nin fetvalarina ulagsma hususunda M. Ertugrul Diizdag’in
“Ebussuiid Efendi’nin Fetvalar?” adli eseri ve Pehliil Diizenli’nin hazirladig1 “Ma 'riiza¢”
adli eserden istifade edilmistir. Ceride-i ilmiyye fetvalar1 ise Ismail Cebeci’nin hazirladig

“Ceride-i Ilmiyye Fetvalarr” adli eserden almmustir.
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I- EBUSSUUD EFENDIi VE CERIDE-i iLMiYYE SEYHULISLAMLARININ
HAYATLARI

A- EBUSSUUD EFENDI (1490-1574)

1-Hayat1
Seyhiilislam Ebussufid Mehmed el-imadi 30 Aralik 1490 (17 Safer 898) tarihinde
dogdu. Dogum yeri hakkinda Iskilib’in Imad kdyii veya Istanbul civarindaki miiderris koyii

olduguna dair rivayetler vardr. !

Babasi, Seyh Yavsi diye anilan Bayrami Seyhlerinden Muhyiddin Muhammed el-
Iskibli’dir.> Nisbesinden hareketle onun da Iskilip'te dogdugu ileri siiriilmiisse de bu
ihtimal zayiftir. Fatih Sultan Mehmed'in oglu Sehzade Bayezid'in Amasya sancak beyligi
sirasinda sevgisini ve dostlugunu kazanan Seyh Muhyiddin, Bayezid'in padisah olmasin-
dan kisa bir siire sonra Istanbul'a davet edilmis ve Sultanselim civarinda kendisi i¢in bir
tekke insa ettirilmistir. Bu tekke daha sonra Sivasi Tekkesi diye taninmistir. Ebussutid'un
babast Seyh Yavsi, Sultan II. Bayezid'e yakinligi dolayisiyla "hiinkdr seyhi" diye de
bilinir.3

Ebussuiid Efendi’nin dedesi Mustafa el-imadiiddin, annesi Sultan Hatun’dur.
Sultan Hatun AyderGsi ve Mecdi Efendi’nin kaydettigine gore meshur matematik ve
astronomi alimi Ali Kus¢u’nun kardesi, Atai ve Ali’nin kaydettigine gore de kizidir.* Esi

ise Hocas1 Mevlana Seyyid Karamani’nin kizi1 Zeyneb Hanim’dir.

Ebussutid Efendi ¢ocukluk ve genclik doneminde babasindan, daha sonra da devrin
tinlii bilginleri Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Mevlana Seyyid Karamani ve bazi

kaynaklarin verdigi bilgilere gére ibn Kemal'den ders aldi. Heniiz dgrenci iken Sultan II.

' Diizdag, M. Ertugrul, Ebussuiid Efendi Fetvalari, Bayrak Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 30.
Bilmen, Omer Nastihi, Hukuki Islamiyye ve Istilihat-1 Fikhiyye Kamusu, 1-VI, C. 1, istanbul
Universitesi Yaynlari, Istanbul, 1950, s. 372.

3 Akgiindiiz, Ahmet, “ Ebussutd Efendi”, DiA, [-XLIV, C. 10, istanbul, 1994, s5.365-371.

4 Ebussufid Efendi, Ma’riizat, haz. Pehliil Diizenli, Klasik Yaynlari, istanbul, 2013, s. 13.

5 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.



Beyazit, kendisini ‘Celebi’ olarak vasiflandirmistir. Nitekim Ebussutd Efendi “Hoca

Celebi” ismiyle de anilir.®

Ebussufid Efendi ilk olarak Yavuz Sultan Selim déneminde 1516'da (922) Inegél
Ishak Pasa Medresesi'ne tayin edildi. 1520'da (926) buradaki gérev siiresi sona erince ertesi
yil Davud Pasa Medresesi'nde, bir yil sonra da Mahmud Pasa Medresesi'nde
gorevlendirildi. 1525 (931) yilinda Vezir Mustafa Pasa'min Gebze'de insa ettirdigi
medreseye tayin edildi. Bir y1l sonra Bursa Sultaniye payesine layik goriilen Ebussutid
Efendi 1527'de (934) Sahn-1 Seman medreselerinin “Miiftii Medresesi”’'ne miiderris oldu.
Bes yil bu vazifede kaldiktan sonra 1533 (940) yilinda 6nce Bursa, sonra da (Kasim 1533)
Istanbul kadiligma getirildi.”

1537 (944) yilinda KanOni Sultan Siilleyman'in Korfu seferi sirasinda Rumeli
Kazaskerligine tayin edildi ve hemen sefere katildi. Daha sonra Kara Bogdan, Estergon ve
Budin seferlerinde padisahin yaninda yer aldi. Budin'in fethinden sonra sehirde ilk cuma
namazini kildirdi.® Yeni fethedilen Budin’in toprak hukuku da onun tarafindan tanzim
edildi. ?

Sekiz y1l Rumeli kazaskeri olarak gérev yapan Ebussutid Efendi 1545 Ekim ayinda
(952 Saban) Fenarizdde Muhyiddin Efendi'nin yerine seyhiilislam oldu.'”

Ebussuid Efendinin seyhiilisldim olmasi bu kurumu diger ilmi miiesseselerin
{istiine ¢ikarmustir. Ondan &nce seyhiilislam maas1 giinliik 200 akce iken “Irsadii’l-Akli's-
Selim” adli tefsirinin bir bolimiinii Kanuni Sultan Siileyman'a takdim etmesi iizerine
Bayezid miiderrisligiyle beraber 300 akce zam yapilarak maagi giinlik 500 akceye
cikarildi.!! Tefsirini tamamlayimca maasi 100 akge daha arttirilarak seyhiilislim yevmiyesi
600 akge oldu. Bdylece seyhiilislamlik hem maddeten hem de manen kazaskerligin iistiine
cikti. Ayrica yiiksek seviyedeki miiderrislerle mevleviyyet kadilari tayin etme yetkisi

seyhiilislamlara verildi. Seyhiilislamligin 6nemi artinca kazasker, mevleviyet kadilar1 veya

¢  Altinsu, Abdiilkadir, Osmanh Seyhiilislamlar, Ayyildiz Kitapevi, Ankara, 1972, s. 28.
Akgiindiiz, Ahmet, Osmanh Kanunnimeleri ve Hukuki Tahlilleri, I-IX, C. 4, Fey Yaynlari, Istanbul,
1992, s. 32.
Diizdag, a.g.e, s. 31.
° Ebussuld Efendi, a.g.e, s. 15.
10" Ebussufid Efendi, a.g.e, s. 15.
Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanh Devleti ilmiyye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,
1988, s. 176-177.
5



miiderrislerden uygun goriilen birinin bu makama gelebilmesi i¢in 6nce Rumeli kazaskeri

olmast sart kosuldu. 2

Yirmi sekiz yil on bir ay seyhiilislamlik yapan Ebussutid Efendi 23 Agustos 1574
(5 Cemaziyelevvel 982) tarihinde vefat etti. Ebussuid Efendi’nin seyhiilislamliginin 22
senesi Kanuni Sultan Siileyman, 6 senesi de II.Selim devrinde gegmistir.!> Cenaze namazi
Fatih Camii'nde Kadi Beyzavi tefsirine hasiye yazan Muhsi Kazasker Sinan Efendi
tarafindan kildirilip Eyiip Camii civarinda kendisinin inga ettirdigi sibyan mektebinin
haziresine defnedildi. Haremeyn'de de giyabinda cenaze namazi kilinan Ebussutid Efendi

i¢in birgok mersiye yazilmis, Sliimiine tarihler diisiiriilmiistiir.'*

2-Ilmi Sahsiyeti

Ebussutd Efendi kaynaklarda uzun boylu, ince yapili, uzun sakalli, giile¢ yiizli,
vakur, heybetli sade giyinen bir kisi olarak tamtilir.'”® Etrafindakilere olduk¢a yumusak
davrandig1 halde heybetinden meclisinde kimsenin agzin1 acamadigi, sdzlerinin hiirmetle
dinlendigi, miiderrisligi sirasinda bayram tatilleri disinda dersini asla ihmal etmedigi,

miiftiiliigii zamaninda her giin yiizlerce fetva vermesiyle meshur oldugu nakledilir.'®

Derin ve genis ilmi dolayisiyla cagdaglart tarafindan, ikinci Ebu Hanife,
miifessirlerin sonuncusu, ikinci muallim (birincisi: Kemalpasa-zade) vasiflar1 ile zikir
olunan Ebussulild Efendi, Osmanli seyhiilislamlarmin tefsir ve fikih sahalarinda en
alimlerinden birisi sayilmaktadir. Adina yazilmis kasidelerden baska, tarih, tezkire ve
terceme-i hal kitaplarinda kendisi hakkinda yazilanlara bakilirsa, zamanini ¢ok asan giizel

bir sohret kazandig1 goriilmektedir.!’

Kanuni Sultan Siileyman devrinde bir konu {izerinde ¢ikan tartismada, Ebussutd
Efendi azinlik tarafinda olmasina ragmen Padisahin onun fikrini kabul etmesi, padisah
lizerindeki etkisinin bilyiikliigiinii gosterir.'® Kanuni Sultan Siileyman'in kendisine biiyiik
bir saygi duydugu ve Siileymaniye Camii'nin temelini teberriiken ona attirdigt

bilinmektedir. Padigahin Sigetvar seferindeyken yolda yazdigi ve hasta olan Ebussuid'un

12 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.

13" Ebussuiid Efendi, a.g.e., s. 15.

Altunsu, a.g.e, s. 34.

15 Altunsu, a.g.e., s. 29.

16 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.

Altunsu, a.g.e., s. 29; Diizdag,, a.g.e., s. 33.
8 Altunsu, a.g.e., s. 29.



hatirini1 sordugu mektubuna, "Halde haldasim, sinde sindasim, ahiret karindagim, tarik-i
hakda yoldasim Molla Ebussutid Efendi Hazretleri" diye baslamasi onun padisah

nezdindeki itibarmi gdstermektedir.'

Ebussuiid Efendi Kanuni Sultan Siileyman, II. Selim, III. Murad ve III. Mehmed
devirlerinde seyhiilislamlik, kazaskerlik yapan ve diger ilmi mevkilerde bulunan birgok
alimin hocasi olmustur. Seyhiilislam Malulzade Seyyid Mehmed, Abdiilkadir Seyhi, Hoca
Sadeddin, Bostanzdde Mehmed ve Sun'ullah Efendilerle Bostanzade Mustafa, Cenabi
Mustafa Efendi, Sair Baki, Hace-i Sultani Ataullah, Tezkireci Aslk Celebi ve Kinalizade
Hasan Celebi, Ebu’l Meyamin Mustafa Efendi ve Ali Cemali Efendi'nin oglu Fudayl

Celebi gibi alimler bunlar arasinda sayilabilir.2

Ebussuid'un Rumeli Vilayetlerinde yaptigi arazi tahririnin bir mislini tarih
gosteremez. Onun bu tahrirde kaleminden ¢ikan her kelime bir vesika halindedir, vazettigi
esaslar buglin dahi kanun mahiyetindedir. Muhtelif unsurlardan miitesekkil bir
imparatorlugun arazi meselesini halletmek, vergi sistemini nizamlastirmak kadar gii¢ bir is
olamazdi. O, vakif miiessesesini batil; Kur'an okumak; namaz kildirmak ve din dersi
vermek mukabilinde alinan iicreti haram, memurlarin aldig1 maas1 gayri caiz goren ve
halki avlamak i¢in taassup gosterenlere karsi cephe almis ve hayrat miiessesesini tanzim ile
ticretli Ogretim usuliinii vaaz ve camilere maaslhi hademe tayinini usule baglamistir.
Cevresinde seyhlerden ve alimlerden miitesekkil miinevver bir ziimre yetistirmis ve

gerileme temayiilleriyle miicadele etmisti.”!

Seyh Bedreddin'in Varidat’ina serh yazan irfan sahibi bir Bayrami seyhinin oglu
olan Ebussuiid Efendi, babasinin yoluna ilgi duymadig1 gibi tasavvufla bilgi seviyesinde
dahi mesgul olmamistir. Onun tasavvufa bakist klasik bir zahir ulemasindan farksizdir.
Tekkelerde Ytnus Emre'nin siirlerinin okunmasimi "kiifr-i sarih" goérecek kadar kati bir
tutum i¢inde olmasi, stfilerin devranini "kafirlerin horon tepmesi" olarak nitelendirmesi ve
onlart kafirlere benzemekle itham etmesi, devrani ibadet olarak goren sifilerin miirted

oldugunu beyan eden fetvasi?’, Ebussufid'un tasavwuf ve mutasavviflar hakkindaki

Diizdag, a.g.e., s. 33; Altunsu, a.g.e., s. 29.

20 Akgiindiiz, a.g.md. ss. 365-371.

2l Yoriikkdn, Yusuf Ziya, "Bir Fetvd Miinasebetiyle FetvA Miiessesesi-Ebiissutid Efendi ve Sar1 Saltuk",
A.ULF.D, sy.2-3, Ankara, 1952, s. 145.

“Mesele:Siifi adina olan Zeyd zikr ederken devrdn edip, ettigi devrdm ibadet addeylese, nikihi sahih
zebihast helal olur mu?

22
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diisiincelerini gdstermesi bakimindan énemlidir.>* Ayrica Seyh Muhyiddin Kardmi’nin

‘vahdet-i viicut’ diisiincesi sebebiyle idami, Ebussutid Efendi’nin fetvasiyla yapilnugtir.2*

[lmiye ve devlet teskilatinda altmis y1l kadar gorev yapan Ebussutid Efendi'nin en
onemli hizmetleri hukuk alaninda yaptig1 ¢aligmalardir. Ebussuid'a Ebu Hanife-i Sani
denilmesi manasiz ve sebepsiz degildir. Ebu Hanife’nin biiyiik fikir hareketinin kiymeti,
cemiyet hayatinin meselelerini ve dinin hiikiimlerini usul ve kavaid halinde Islam
diinyasina armagan etmesindedir. Ebussuiid'un hizmeti ise, zamanin ihtiyacini kavramis bir
miitefekkir olarak bu usul ve kavaidi milli irade ile birlestirmesinde, nizamlastirmis ve

kanunlastirmis olmasindadir. Ebu Hanife-i Sani vasfinin mahiyeti budur.?

Ebussutid, hem ser'l hukukun golgesinde orfi hukukun ve kanunlagtirmanin
gelismesine imkan hazirlamasi, hem de Isldm hukukunun klasik devrine ait goriisleri
yorumlayarak ddéneminin problemlerine ¢dziim getirmesi 6zelligiyle islam ve Osmanl
hukuku alaninda 6nemli hizmetler yapmistir. Bugiin elde bulunan fetva koleksiyonlar1 ve
risaleleri, onun doktriner ve geleneksel bir hukuktan ziyade pratik degeri olan ve degisen
sartlara gore farkli ¢coziimler tiretebilen bir hukuk anlayisina sahip oldugunu gostermekte

ve bu ona diger Osmanli seyhiilislimlar1 arasinda farkli bir yer kazandirmaktadir. 2°

Uzun yillar ilmiye ve devlet teskilatinda gorev yapan, medresede okutulan klasik
fikih literatiiriiniin yan sira i¢timai sartlari, devletin yapisini ve isleyisini ve giinliik prob-
lemleri de yakindan tanima imkani bulan Ebussutd Efendi, karsilasilan problemleri Hanef1
mezhebi i¢indeki farkli goriis ve yorumlar arasinda tercih ve tahricler yaparak ¢ozmeye
calismistir.”” Bu yoniiyle onun, Hanefi hukukcularin yaptign miictehidler tasnifi iginde
"ashabii't-tahric" ve "ashabii't-tercih", hatta biraz zorlama ile "meselede miictehid" grubu

i¢inde yer aldig1 sdylenebilir. 28

Gerek devletin 6rfl hukuk olarak anilan alandaki tasarruflarinin ser't hukukla ilgi ve
dengesinin kurulmasinda, kanunnamelerin hazirlanmasinda, gerekse ser'l mahkemelerin

calisma ve yazigsma esaslarinin diizene konulmasinda 6nemli hizmetleri olmustur. Dénemin

el-Cevab: Devrani ibddet addeyleyicek miirtedir, asla miislimeden zimmiyeden avret nikahlamak miimkiin
degil, zebthasi meyyitedir.” Diizdag, , a.g.e, s. 121.

3 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.

24 Altunsu, a.g.e, s. 30.

%5 Yoriikan, a.g.m., s. 144.

26 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.

27 Karaman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi, iz Yaynlari, Istanbul. 2009, s. 285.

B Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.



hukuk sistemine kanunname ve ma’rizatlan ile katkida bulunmus, fetvalari ile de yon
vermistir.?’ Zira Ebussutid Efendinin fetvalar1 o devrin mehakim-i ser'iyyesinde ve ayni

zamanda divan-1 hiimayunca da yol gdsterici mahiyette sayilmakta idi. >

Osmanli toplumunda kanun 6niinde esitligin, hukukun tatbikinde birlik ve diizenin
saglanabilmesi amaciyla uygulanan resmi mezhep politikasi Ebussutid Efendi doneminde
daha titizlikle takip edilmis, yargilamada ve fetvalarda Hanefi mezhebinin esas alinma
ilkesi kad1 ve miiftiilerin beratlarinda acik¢a ifade edilmeye baslanmistir. Ebussutid Efen-
di'nin kadilarin Hanefl mezhebi i¢indeki yerlesik ve sahih goriisle amel etmesi gerektigi,
cok zayif gorlisle amel etmeleri halinde hiikmiiniin gegerli olmayacagi yoniindeki fetvasi
veya Safiiler'in kendilerine Safii fikhinin uygulanmasi yoniindeki 6zel ve ferdi taleplerini
reddetmesi ve Safii kavliyle amel etmenin yasaklandigini belirtmesi iilkede kazai birligi ve
kanun oniinde esitligi saglama gayesine yoneliktir. Clinkii 6zellikle aile hukuku alaninda
diger fikith mezheplerinin farkli hiikiimlerinden faydalanabilmek i¢in mahkemede ileri
stiriilen boyle bir gerekcenin kabul edilmesinin ve uygulanacak hukuku belirlemenin

fertlere birakilmasinin iilkedeki hukuki istikrar ciddi 6lciide ihlal etmesi miimkiindii.?!

Ebussutid Efendi'nin yargilamada ve fetvada Hanefl mezhebinin yerlesik go-
rliglerinin esas alinmasi hususunda titizlik gostermesi, mutaassip bir Hanefl olmasindan
degil gerceklestirmek istedigi hukuk birliginden ileri gelmektedir. Sosyal sart ve ihtiyaglar
degistiginde mezhepte yerlesik goriislerden vazgegip farkli ¢oziim arayislarina gittigi
goriiliir. Nitekim Hanefi mezhebindeki, buliga eren kizlarin velilerinin izin veya icazetini
almadan evlenebilecekleri seklindeki hakim goriisten Ebussulild doneminde vazgecilmis,
Imam Safii’nin bu konudaki tercihi benimsenerek kizlarin ancak velilerinin izniyle ev-
lenebilecekleri goriisii kabul edilmis, kadilarin velinin iznini almadan nikah kiymalar1 veya

buna izin vermeleri yasaklannustr.>?

Ebussulld Efendi'nin, nik&hlarin ancak kadilarin izin ve bilgileri dahilinde

kiy1lmas1 konusunda titizlik gostermesi, kadilarin izni olmadan evlenen kimselerin ileride

2 Ebussuid Efendi, a.g.e., s. 15.

30 Gokbilgin, M. Tayyib, “Ebussuud Fetvalarinda ve XVI. Asir Ser’iyye Sicillitinda Isbat ve Sehadet”,
islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, S, 1-2, Istanbul, 1960, s. 120.

31 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371.

32 “Mesele: Hind kiifvi olan Zeyd’e izn-i velisiz suhiid mahzarinda nikéh olunsa veli ser’an feshe kadir olur
mu?
el-Cevdb: Olur.” Diizenli, a.g.e., s. 75.



ortaya ¢ikabilecek bu nikahla ilgili ihtilaf ve taleplerinin mahkemece dinlenmeyecegini
beyan etmesi, akil hastaliginin tefrik sebebi olmasina imkan tanimasi, kahve igmenin
cevazina, ibret goziiyle seyretmek sarti ile golge (karagdéz) oyununun mesru olduguna fetva
vermesi ve bir¢ok konuda Hanefi mezhebi igindeki farkli goriislerden faydalanmaya imkan
tanimasi, onun fikhi hiikim ve fetvalarda sosyal sart ve ihtiyaglart goz Oniinde
bulundurdugu, miictehidlere ait goriisler arasinda tercih yaptigi, klasik literatiirde yerlesik
kurallar1 yorumlayarak yeni meselelere uygulamakla birlikte hukukta sistem ve istikrar1 da

bozmamaya 6zen gosterdigi seklinde agiklanabilir.?

Bir devlet adaminin ilim adamina nasil sahip ¢ikmasi gerektiginin en giizel 6rnegini
veren Kanuni, Ebussufid’a Islam Hukukunun uliil-emre tamdig1 biitiin yasama yetkilerini
vermistir. Manevi mesuliyeti de, Ebussulid Efendi kabrine goémiiliirken fetvalarin da
kendisiyle birlikte gomiilmesini emrederek, o biiyiik ilim adamina yiiklemek istemistir. Bu
durumu ¢ok iyi bilen Ebussuid da Kanuni’ye karsi daima ciddi davranmis ve diinyevi
menfaatler i¢in dinin emirlerini kesinlikle feda etmemistir. Nitekim “Nd- mesru’ olan

9334

nesneye emr-i sultani olmaz”>* szl bu husustaki ciddiyetini ortaya koymaktadir.

Ayrica Ebussulid Efendi’nin bir sabah namazindan ikindiye kadar 1412, diger bir
defa da 1413 fetva verdigi Asik Celebi tarafindan belirtilmektedir.

Vel’hasil Ebussuid Efendi, sultan1 Kanuni, sadrazami Sokullu, kaptan-1 deryasi
Barbaros Hayreddin, ser-mimar1 Sinan ve sairi Baki olan ebed-miiddet bir cihan devletinin

kendisine layik bir seyhiilislami idi.

3-Eserleri

“Fetava-yi Ebussutid Efendi”: Ebussulld Efendi’ye nisbet edilen fetvalarin

derlenmesiyle meydana gelmis bir¢cok fetva mecmuasi vardir.

“Ma ‘rizat”: Ebussud Efendi’nin Kan(ini Sultan Siileyman’a arzetmis oldugu
fetvalardir. Padisahin iradesi alindigi i¢in kadilar1 baglayan ve uyulmasi mecburi hale

gelen bu fetvalar, muhtemelen Ebussutid Efendi’nin 6liimiinden sonra Seyhiilislam Hamid

3 Baysun, M. Cavid, “Ebussuiid Efendi”, Islam Ansiklopedisi, I-XIII, C. 4, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1977, ss. 94-98.
3% Diizdag, a.g.e., s. 143.
35 Altunsu, a.g.e., s. 30.
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Efendi tarafindan toplanarak II. Selim’e yeniden arzedilmis ve uzun yillar mahkemelerde

yirtirlikte kalmistir.

“Ardzi-yi Hardciyye ve Osriyye Hakkinda Kanun ve Fetvdlar”: Kanunnime,
Kantnu’l-muamelat adlariyla da kaydedilen bu eser, Ebussulid Efendi’nin Osmanli miri
arazi hukukunun temelini teskil eden fetvalar1 veya bu fetvalarin mukaddimesini teskil

ettigi “kantin-1 cedid” niishalardir.

“Risdle fi vakfi’l-menkiil ve n-nukid” : Tasinir mallarin ve paranin vakfedilmesi

konusu ele alinmugtir. Risale Istanbul’da tarihsiz ve tagbasmasi olarak yayimlanmistir.

“Bidayatii’l-kadi li-ihtiydcihi fil-miistakbel ve’l-mdzi”: Osmanl kadilarinin uymasi

gereken usul ve erkani anlatan 6nemli bir risaledir.

“Fetava Katiblerine Tenbih”: Fetva miisevvidlerinin uymas: gereken kurallarla
ilgili bir risaledir.

“el-Fetva’l-miiteallikabi-beyani’l-vakti’l-mu ‘tebere li’l-hasdd ve istihkdki’l-gallat”
:Osmanli hukukunda araziden alinan iriinlerin hasat vakitleriyle vergi tahsil zamanlarini

anlatan ve daha sonra kanunnadmelerin temel kaynagi haline gelen bir fetvanin hem

Arapcasi hem de Tiirkgesi mevcuttur

“Risdle fi tescili’l-evkaf” :Ozellikle nakit para vakiflarmin tesciliyle vakfinin

tamamlandigini anlatmak i¢in kaleme alinmistir.

“Irsddii’l-akli’s-selim : Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir¢ok yazma niishas1 bulunan

eser sekiz cilt, ¢ cilt, iki cilt ve bes cilt halinde olmak iizere ¢esitli zamanlarda basilmigtir

“Madkidii’t-tarraf fi evveli sireti’l-Fethminel-Kessaf”: Zemahseri’nin el-Kessaf
adli tefsirinin Feth sresiyle ilgili boliimiiniin hasiyesidir.
“Tefsiru sureti’l-Furkdan”

“Tefsirustireti’[-Miiminin”

“Risale fi bahsi imani’l-Firavun: Firavun’un imaniyla ilgili olup son nefesinde
iman eden kimsenin imanmin sahih oldugunu soyleyen alimlere karst yazdigr bir

reddiyedir.
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“Galatat-1 Ebussuud (Galatdt-t Avam)”: Risale fi tashihi’l-elfazi’l-miitedavile
beyne’'n-nds ve sakatati’l-avam adlariyla da kaydedilen bu risdle halk arasinda yanlig

kullanilan bazi kelimelere dairdir.

“el-Kasidetii’l-mimiyye” :Doksan kiisur beyitten meydana gelen bu kasideye
Izzeddin Abdiilaziz ez-Zemzemi, Muslihuddin-i Lari ve Ummiiveledzade’nin oglu Ali
Efendi, Abdurrahman Alemsah, Garsiiddin Ahmed b. ibrahim el-Halebi ve Radiyyiiddin

Muhammed b. Ibrahim el-Halebi gibi alimler serh yazmslardir.

“el-Kasaidii’l-Arabiyye”: Ebussulid Efendi’nin ¢esitli Arapca kasidelerini toplayan

bir mecmuadir.
“Kaside fi risdi’s-Sultan Stileymdn”: Kan(ini’ye yazdig1 Tiirk¢e mersiyedir.
“Miingedt-1 Ebussuiid” : Ebussuid’un resmi mensur yazilaridir.

Ebussutid Efendi’nin ayrica akaide dair Risale fi beyani’l-kazave’l-kader (Istanbul

1764), tibba dair Risale li-ecli’t-ta0n adl1 iki risalesi vardir.>®
B- MUSA KAZIM EFENDI (1858-1920)

1-Hayati
Seyhiilislam Misa Kazim Efendi 1858/1275’de Erzurum’un Tortum ilgesine baglh

Pehlivanli kdyiinde dogdu.?” O kdyiin yerlilerinden ve Celikogullari’ndan Ibrahim Efendi

Hoca’nin ogludur. Annesi Halide hanimdir.®

Misa Kazim Efendi koyiiniin imamindan Kur’an okumay1 6grendikten sonra yine
kendi koyliisii olan Naksibendi Seyhi Haci Mehmet Efendi’den ‘“Mukaddemat-1 Ulim”
okudu ve bu egitimi dort yil siirdii. Ardindan teyzesinin oglunun yanina Konya ‘ya gitti ve
burada 3 yil siiren medrese egitimi ald1.>® Daha sonra Balikesir’de bulunan agabeyinin

yanma giderek tahsilini orada siirdiirdii.** Balikesir ulemasindan Ali Sufiri Efendi ve Liitfi

36 Akgiindiiz, a.g.md., ss. 365-371, Altunsu, a.g.c., s. 34.

37 Erarslan Sadik, Mesihat-1 islimiyye ve Ceride-i Ilmiyye, DIB Yaynevi, Ankara, 2009, s. 83.
38 Karaman, Hayrettin, Islami Hareket Onciileri, I-1II, C. 3, iz Yayinlari Istanbul, 2014, s. 79.
39 Karaman, Islami Hareket Onciileri, c. 3, s. 79.

40 Altinsu, a.g.e., s. 233.
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Efendilerden dini ilimler okudu.*' Oradan Istanbul’a gecerek Kazasker Esref Efendi ve
Hoca Sakir Efendi’nin derslerini takip etti. 1888’de icazet aldi. Ayni yil agilan ruis

imtihan1 kazanarak miiderris oldu ve Fatih Camii’nde ders vermeye basladi.*?

1896 yilinda Istanbul rufisunu alan ve 1900°de Mekteb-i Hukuk Mecelle
muallimligine tayin edilen Misd Kazim Efendi ardindan Mekteb-i Sultani akaid

muallimligine, Dariilfiinun ve Dariilmuallimin hocaliklarma getirildi.*’

14 Subat 1907 tarihinden itibaren kendisine Halep mevleviyeti verildi. Ayn1 yil
icinde Bab-1 Mesihat Tedkik-i Miiellefat Meclisi baskatipligine ve daha sonra bu meclisin
tiyeligine tayin edildi. 1908’de II. Mesrutiyet’in ardindan Maarif Nezareti’nde kurulan
Meclis-i Kebir-i ilmi’ye, ayrica Meclis-i A‘yan’a iiye oldu. ** Bu siralarda ittihat ve

Terakki Cemiyeti’ne ve dolayistyla fiilen siyasete girdi*’

Ocak 1910°da teskil edilen Sadrazam Ibrahim Hakki Pasa, 30 Eyliil 1911 tarihinde
olusturulan Sadrazam Said Pasa, 8 Mayis 1916°da kurulan Sadrazam Said Halim Pasa ve 4
Subat 1917 tarihinde tegkil edilen Talat Pasa kabinelerinde seyhiilislam olarak gorev yapti.
Talat Pasa kabinesinde ayrica Evkaf Nezareti vekilliginde bulundu. Dort defa geldigi

mesihat makaminda toplam bes y1l bir ay dort giin kalmistir.*®

Seyhiilislamlik gorevinden ayrildigi donemlerde Medreset’iil Kudat, Siileymaniye
Medresesi ve Medresetii’l Vaizin muallimliklerinde bulunan Masa Kazim Efendi, biitiin bu
gorevlerinden dolayr Murassa Mecidi nisan1 ve altin Liyakat madalyas: ile

odiillendirilmistir.’

I. Diinya Savasi’nin ardindan kurulan Damad Ferid Pasa hiikiimeti tarafindan ittihat
ve Terakki Cemiyeti liderlerinin tutuklanmasi lizerine Said Halim Pasa ve diger
arkadaglariyla birlikte Bekiraga Boliigli’'nde hapsedildi. Burada olusturulan Divan-1 Harb-1
Orfi’de yargilanarak 13 Temmuz 1919 tarihinde on bes yil kiirek cezasina ¢arptirilds;

41 Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanh Ulemasi, 1-V, iz Yaymncilik, C. 3, Istanbul, 1996, s. 390.
42 Kara, Ismail, Tiirkiye’de islameilik Diisiincesi, I-II, C. 1, Dergah Yayinlari, istanbul, 2011, s. 107.
# Cebeci, Ismail, Ceride-i Ilmiyye Fetvalari, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 28.
# Kara,age., C.1,s.107.
45 Karaman, Islami Hareket Onciileri, C. 3, s. 81.
46 Koca, Ferhat, “Musa Kazim Efendi”, DIA, [I-XLIV C. 31, istanbul, 2006, ss. 221-222.
47 Albayrak, Sadik, a.g.e., C. 3,s. 391.
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ancak mahkemenin kararmi agir bulan Sultan Vahdeddin cezasim ii¢ y1l siirgiine cevirdi.*®
Miisa Kazim siirgiin bulundugu Edirne’de 10 Ocak 1920 tarihinde vefat etti ve Edirne

Muradiye Camii’nin haziresine gémiildii.*’

2-Ilmi Sahsiyeti

Misa Kazim Efendi’nin seyhiilislamligi doneminde yaptigi en 6nemli islerden biri,
Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi’nin Istanbul medreselerini “Dara’l- Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi” adi altinda birlestirerek giristigi “medreselerin 1slah1” gayret ve calismalarini
devam ettirmis olmasidir. 2 Nisan 1926 tarihli Medaris-i ilmiyye Hakkinda Kanunla,
Seyhiilislam Hayri Efendi’nin kurdugu medrese sisteminin sinif diizeni ve 6grenci kabul
sartlarinda degisiklikler yapilmis, egitim devrelerinin isimleri Fatih Sultan Mehmet
donemindeki medrese sisteminde kullanilan adlara geri ¢evrilmistir. Ancak medreselerin
catis1 altinda toplandigi, “Dar0’l- Hilafetti’l-Aliyye Medresesi” genel ismi muhafaza
edilmistir. Onceki nizamnamede medreselerin orta ve lise kisimlar1 dérder sene iken,
Medaris-i IImiye Hakkinda Kanun ile orta, lise ve ali kisim iiger seneye indirilmistir.
Herhangi bir derecedeki hocanin alabilecegi maasin en alt ve en {ist sinirlar1 belirlenmistir.
Tasra medreseleri de Mesihat’in emrine verilerek burada gerekli iyilesmelerin
yapilabilmesine imkan saglanmistir. Medrese Ogrencileri sadece vakiflarin gelir ve
yardimlariyla yasama zorunlulugundan kurtarilarak Maliye’den 150°ser kurus kaynak
saglanmistir. Seyhiilislam Miisa Kazim Efendi bu kanunla yetinmeyerek, yaklasik alti ay
sonra “Dar’l- Hilafeti’l-Aliyye Medresesiyle Tasra Medarisi Hakkinda Nizamname”nin
yayimmlanmasinit saglamistir. Bu nizamnamede merkez ve tasrada bulunan biitiin
medreselerin  egitim ve oOgretim sisteminde birlik ve biitiinlige dogru gidildigi

goriilmektedir.*°

Misa Kazim Efendi’nin seyhiilislamlig1 sirasinda yaptigi 6nemli hizmetlerden bir
digeri ise, yasadigi donemde ortaya ¢ikan bazi ¢agdas dini problemlerin halledilmesi ve
Islam dinine yapilan cesitli saldirilarin cevaplandirilabilmesi igin 12 Agustos 1918
tarihinde, Seyhiilislamlik merkezinde Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye adiyla akademi benzeri

bir ilmi kurul olusturmasidir. Bu teskilatin bir benzerinin biitlin Osmanli iilkesine bagh

% Altmsu, a.g.e., s. 236.
4 Kara, a.g.e., C.1,s.108. )
50" Karaman, Islami Hareket Onciileri, a.g.c., C. 3, s. 82.
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tasra miiftiiliiklerinde de kurulmasi i¢in c¢alismasidir. Fikih, Ahlak, Kelam adinda f{ig
komisyon halinde kurulan bu kurul, kendilerini ilgilendiren problemleri tliger kisilik
heyetler halinde goriislip karara bagliyordu. Yabancilarin sordugu sorular komisyonda
goriisiildiigii gibi miiracaat eden her miislimana da gerekli cevap veriliyordu. Verilen
fetvalar bu kurula bagl olan Ceride-i ilmiyye resmi dergisi ile de her tarafa dagitilmaya

calisiimistir.”!

fcazet aldigi 1888’den II. Mesrutiyet’in ilanma kadar gecen siirede klasik bir
Osmanl1 alimi olarak fikih, Islam felsefesi ve tasavvufla ilgili cesitli konular iizerinde
yogunlasan Masad Kazim, II. Mesrutiyet giinlerinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne iiye
olmus, bu dénemde cemiyetin ilmiye subesinde Manastirli Ismail Hakki, Mustafa Asim
Efendi, Ismail Hakk1 izmirli, Hamdi Efendi (Elmalil1), Sabri Efendi (Mustafa Sabri Efendi)
gibi alimlerle birlikte Mesrutiyet’in yararlar1 ve Islim’a uygun bir sistem oldugu
konusunda makale ve eserler kaleme almis, daha sonra da seyhiilislamlikla

odiillendirilmistir.>?

Misa Kazim sadece zahir ilimleri ile mesgul olmamis, on iki yasinda Naksibendi
tarikatina girmis ve tasavvufla iliskisini hayatinin sonuna kadar devam ettirmistir. Bir
taraftan, Mesihat’a bagli Meclis-i Mesdyih’in reisligini yaparken diger taraftan 1911
yilinda faaliyete gegen Cem‘iyyet-i Sifiyye’nin baskanligin1 yapmistir. Ancak Misa
Kazim’in bir seyhiilislam olarak tasavvufla yakindan ilgilenmesi, donemin diger bir sifi

teskilat olan Cem‘iyyet-i Stifiyye-i Ittihddiyye taraftarlarinca elestirilmistir.>®

Bu arada masonlugu kabul ettigine dair ¢esitli ithamlarla karsilagan Mlsa Kazim 14

Kasim 1911 tarihinde bir beyannime yayimlayarak mason olmadigini ilan etmistir.>

Misa Kazim’in, Bat1 medeniyeti karsisindaki tavri ve gergek bir medeniyetin ancak
hakiki bir dinle kurulabilecegine dair goriisleri sebebiyle kendi doneminde Islamcilar’la
ayn1 goriisleri paylastig1 goriilmektedir. Ancak Ittihat ve Terakki’nin etkin bulundugu ve

bu cemiyet sayesinde seyhiilislamlik yaptigi1 déonemlerde Mesrutiyet’i savundugu, boylece

Karaman, islami Hareket Onciileri, a.g.e., C. 3, s. 83.
2 Koca, a.g.md., ss. 221-222.
33 Koca, a.g.md., ss. 221-222.
Karaman, islami Hareket Onciileri, a.g.e., C. 3, s. 82.
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baz1 muhafazakar Islamci aydinlardan farkli bir ¢izgi takip ettigi, hatta 1slah ve yenilesme
konusundaki temayiilleriyle Osmanli Devleti’nin ilerici ve gelismeci alim tipinin bir

temsilcisi haline geldigi sdylenebilir.>

3-Eserleri
“Islam’da Usil-i Mesveret ve Hiirriyet’: Risale ayrica Kiilliyat icerisinde de yer
almistir. Musa Kazim Efendi bu risalesinde Islam’da istisare, danisma ve hiirriyetin yeri ve

Onemini belirtmistir.

“Islam’da Cihdd”: Miidafaa-i Milliyye Cemiyeti tarafindan iicretsiz olarak

dagitilan risale daha sonra Kiilliyat igerisinde de yayimlanmastir.
“Stire-i Ihlds ve Alak Tefsirleri”

“Safvetii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an”: Misa Kazim’in Ahmed Midhat Efendi’ye
verdigi tefsir derslerinin Ahmed Midhat Efendi tarafindan kaleme alinmasiyla meydana

gelen bir eser olup Bakara stiresinin 73. ayetine kadar gelmektedir.

“Zevra ve Havra” : Celaleddin ed-Devvani’nin mebde ve mead konusundaki
goriislerini igeren ez-Zevrd ve’l-Havra adli eserinin terciimesidir. Bu risale metin basligi
altinda parca parga terciime edilmis ve her terciimeden sonra hagiye bashigi altinda

aciklama yapilmistir.

“Kiilliyyat-1 Seyhiilislam Miusa Kazim”: Miellifin ¢esitli dergilerde nesredilen
makaleleri, bazi1 risaleleri, konferanslar1 ve beyannamelerini igermektedir. Kiilliyat’in
orijinalindeki makaleler su genel basliklar altinda bir araya getirilmistir; Medeniyet-i
Sahiha ve Diyanet-i Hakka, Miitenevvi Makalat, Felsefe-i Islamiyye, Miidafaa-i Diniyye,

Siyaset-i Islamiyye, Konferanslar, Beyannameler.

“el-Fetava el-Kazimiyye fi islahi’l-fetava et-Tiirkiyye”: Misa Kazim’in itikad,

taharet ve namazla ilgili toplam elli iki fetvasin1 ve bunlarin Arapga kaynaklarini ihtiva

55 Koca, a.g.md., ss. 221-222.
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etmektedir. Ferhat Koca, ayrica onun Ilaveli Mecmiia-i Cedide ve Ceride-i Ilmiyye’de

yayimlanmig bazi fetvalarini da derlemistir.

“Terciime-i Varidat”: Seyh Bedreddin Simavi’nin tasavvuf ve vahdet-i viicidla
ilgili Varidat adli eserinin terclimesidir. Miisd Kazim bu caligmada serbest bir terclime
teknigi uygulamis ve metnin daha kolay anlasilabilmesi i¢in zaman zaman kendi
diistincelerini de ¢eviriye katmistir. Mahmut Sadettin Bilginer, Seyyid Muhammed Narii’l-
Arabi’nin “Varidat Serhi” adli eserinin nesrinde bu terclimeden bazi nakillerde

bulunmustur.

“Tahkik-i Vahdet-i Viicida Dair Bir Risdalenin Terciimesi”: Cemaleddin
Muhammed Karamani Nari’nin 1543 (950) yilinda Arapca kaleme aldig1 vahdet-i viicida

dair eserin terciimesidir.

ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Sehzadebas1 Kuliibii Hey’et-i Ilmiyyesi tarafindan
nesredilen Mevaiz-i Diniyye adli eserin I. cildinde Msd Kazim’m “Istibdat, Hiirriyet,
Hakimiyet-i Milliyye” adli bir makalesi ve Akdii’l-hakayik isimli bir akaid risalesinin
bulundugu kaynaklarda belirtilmektedir. Sirat-1 Miistakim’de de birgok makalesi

bulunmaktadir.>®

C- MUSTAFA HAYRI EFENDI (1867-1921)

1-Hayat1

1867°de Urgiip’te dogdu.”’ Trablusgarp vilayeti Evkaf miidiirii Abdullah Avni
Efendi’nin ogludur.’® Kokleri Karamanogullari’na inen ve Karamanoglu Ibrahim Bey’in
Urgiip’teki CAmi-i Kebir vakfinin miitevelliligini {istlenen bir ilmiye ailesine mensuptur.

Biiyiikbabas1 Urgiip Kadis1 Ibrahim Efendi, onun babasi Nakibii’l-esraf Kaymakami
Abdullah Efendi’dir.>

Karaman, islami Hareket Onciileri, a.g.e., C. 3,s. 100-105.; Koca, a.g.md., ss. 221-222.; Altinsu, a.g.e,
s. 236-237.
Cebeci,a.g.e., s. 28.
8 Albayrak, a.g.e., C. 4, s. 74.
Altinsu, a.g.e., s. 243.
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Mustafa Hayri 6nce Urgiip’de amcas1 Hac1 Miinib Efendi’den ders gordii, Molla
Cam1’ye kadar okudu. Urgiibi Mahmud Efendi’den hat dersi aldi. Daha sonra Sivas Adliye
miifettisi agabeyi Hakki Bey’in yanina gidip Halim Efendi’den Arapca, Mor Ali Baba’dan
Farsca 6grendi. 1883’te agabeyi ile Istanbul’a gitti ve Fatih Baskursunlu Medresesi’ne
devam etti, ayrica Abdullah Riisdii Efendi’nin derslerine girdi. Iki y1l Istanbul’da kaldiktan
sonra Urgiip’e dondii. Bu arada Kayseri’ye giderek Yagmuroglu Medresesi’ne yerlesti.®
Hoca Kasim Efendi’nin sabah, Karakimseli Hac1 Efendi’nin aksam derslerine devam etti;
meani, beyan, bedi‘ ve mantik okudu. 1886 yilinda Istanbul’a geldi ve Baskursunlu
Medresesi’nde sekiz yil okuduktan sonra buradan mezun oldu.’! Uzun siiren medrese

tahsilinin ardindan Mekteb-i Hukuk’a girdi ve 20 Agustos 1897°de buray1 da bitirdi.®?

Mezuniyetinden hemen sonra ibtida-i dahil payesiyle Bursa’da miiderris olarak
meslek hayatina basladi; bir buguk ay sonra da gorevi Misile-i Siilleymaniyye’ye
nakledildi.®> Daha sonra Adliye’ye gecen Hayri Efendi once Maras, ardindan 1900’de
Trablussam sancagi Bidayet Mahkemesi miidde-i umdmi yardimeciligi, 1901 yilinda da
Lazkiye sancag1 Bidayet Mahkemesi Ceza Dairesi baskanlig1 yapti. II. Mesrutiyet’e kadar
Adliye Nezareti blinyesinde ¢esitli gorevlerde bulundu. 1902’de Suriye ili Merkez Bidayet
Mahkemesi Savciligina , iki y1l sonra Manastir Merkez Bidayet Mahkemesi Savciligina

getirildi.**

I1. Abdiilhamid doneminde Istanbul, Suriye, Selanik’te geng zabit ve mekteplilerin
kurduklar1 siyasi tesekkiillere daima ilgi duyan, bazilarinda fiilen sorumluluk {istlenen
Hayri Efendi, ceza reisi olarak Selanik’te iken burada Ittihat ve Terakki Cemiyeti adi
altinda olusturulan siyasi tesekkiilde onemli hizmetler gordii. II. Mesrutiyet’in ilanindan
sonra Nigde mebusluguna adayligim koydu; yapilan secimlerde Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin ¢cogunlugu almasi iizerine Nigde mebusu olarak Meclis-i Mebiisan’a girdi.®

1908’de Dariilfiinun Hukuk Subesi Mecelle miiderrisligine, 1909°da Medresetii’l-Kuzat

%0 Altinsu, a.g.e., s. 243.

61 [psirli, Mehmet, “Hayri Efendi, Mustafa”, DIiA, I-XLIV, C. 17, Istanbul, 1998, ss. 62-64.
62 Erarslan Sadik, a.g.c., s. 84.
6 Albayrak, Sadik, a.g.e., C. 4, s. 74.
8 Altinsu, a.g.e., s. 244.
65 Ipsirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, s. 62.
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Tanzim-i 1‘1amat-1 Cezaiyye hocaligma tayin edildi. 1910°da Meclis-i Mebiisan birinci reis

vekili oldu.®®

22 Aralik 1910°da Ibrahim Hakki Pasa kabinesinde Evkaf-1 Hiimayun nazirligina
getirildi.®” Ayrica kisa siirelerle Dahiliye, Orman ve Meadin nezaretlerine vekalet eden
Hayri Efendi, gorevinin agirligi sebebiyle Dariilflinun Mecelle miiderrisliginden
ayrildiktan sonra Hicaz’daki durumun 1slahi, oradaki dini kurumlarin idaresi i¢in teskil
edilen komisyona iiye secildi.®® 29 Eyliil 1911°de ibrahim Hakki Pasa kabinesinin istifas1
tizerine Kiiciik Said Pasa’nin kurdugu hiikiimette Adliye Nezareti ile Stra-y1 Devlet
baskanlifina asaleten, Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne vekaleten tayin edildi.®” Daha sonra
her iki asli gorevden istifa ederek Evkaf Nezreti’nde asaleten gdreve basladi.”® Kabinenin
y1l sonunda istifasiyla Evkaf Nezareti’nden ayrildi. Babidli Baskini’ndan sonra kurulan
Mahmud Sevket Pasa kabinesinde yeniden Evkaf nazir1 oldu. Bu arada Darussafaka
baskanligina segilmis ve hizmetinden 6tiirii kendisine 6 Kasim 1913’te birinci riitbeden Al-

i Osman nisan1 verildi.”!

Said Halim Pasa kabinesinde Evkaf nazir1 iken 16 Mart 1914°te seyhiilislam oldu
ve iki isi birlikte yiiriitti.”> Sultan Mehmed Resad’in sadrazama hitaben cikan tayin
iradesinde 6zetle biitiin ser‘? mahkemeleri ve medaris-i IslAimiyye’ nin tanzimi, 1slah1 ve
cemiyetin hayrina hizmet vermesi i¢in ulemadan Hayri Efendi’nin ser‘l muamelata vakif

olmasi sebebiyle mesihat makamina tayininin uygun goriildiigii bildiriliyordu.”

11 Kasim 1914’te fevkalade olarak toplanan kabinede I. Diinya Savasi’na girme
temayiilii agir basinca bazi nazirlar istifa ettikleri halde, mesihat ve Evkaf Nezareti de
tizerinde bulunan Hayri Efendi harbin gerekli oldugunda israr etmisti. Nitekim kabinenin
kararindan sonra Seyhiilislam Hayri Efendi meshur “cihad-1 ekber” fetvalarini vermistir.
Bes fetvadan olusan bu dini-hukuki belgede Hayri Efendi sirasiyla, padisahin cihad emrine

herkesin katilmasinin farziyetini; hilafet-i islimiyye’yi ortadan kaldirmak isteyen Rusya,

%  Albayrak, a.g.e., C. 4,s. 75.
7 Erarslan, a.g.e., s. 84.
68 Ipsirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
% Cebeci, a.g.e., s. 38.
70 Albayrak, a.g.e., C. 4, s. 75.
I Altinsu, a.g.e., s. 245.
2 Altinsu, a.g.e., s. 245.
3 Erarslan a.g.e., s. 84.
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Ingiltere ve Fransa idaresinde olan biitin miislimanlarin bu devletler aleyhine
birlesmesinin sart oldugunu; bu farziyete ragmen cihada katilmayanlarin agir cezaya diicar
olacaklari; Islam (Osmanli) askerini oldiiren yukaridaki devletlerin tebaasi miisliiman
askerlerin biiyiik giinaha girecekleri; nihayet Ingiltere, Fransa, Rusya, Sirp, Karadag
hiikiimetleri idaresinde bulunan miisliimanlarmn Islim Devleti’ne yardimci olan Almanya
ve Avusturya aleyhine harp etmelerinin bu devletin zararina olacagi i¢in biiyiik giinah

oldugu hususlarini igine almaktayd1.”* Bu fetvalar Ceride-i Ilmiyye’de yayrmlanmuistr.

Hayri Efendi’nin Evkaf nazirligi ile seyhiilislamligr 6 Mayis 1916’ya kadar siirdii;
saglik sebeplerini mazeret gostererek bu tarihte istifa etti. Ancak istifanin gergek sebebi
ittihat ve Terakki’nin birtakim uygulamalarindan duydugu rahatsizlik ve Talat Pasa ile
aralarinda eskiden beri mevcut olan ihtilafti. Bir siire kosesine g¢ekilen Hayri Efendi,
Vahdeddin’in saltanatinda 14 Ekim 1918’de kurulan Izzet Pasa kabinesinde Adliye

Nezareti’ni iistlendi.”

I. Diinya Savasi sonunda imzalanan antlasmalarm ardindan Ingilizler’in Istanbul’u
isgalinden sonra eski kabine iiyelerinden bir¢ogu gibi Hayri Efendi de Malta’ya siirgiine
gonderildi.’® Daha sonra serbest birakilan Hayri Efendi Roma’ya gitti. Bu sirada Papa
kendisini Vatikan’a davet ederek goriismek istemisse de Hayri Efendi’nin, Anadolu’daki
Yunan zulmiinii engelleme konusunda bir tesebbiisii olursa kendisini ziyaret edebilecegini
sdylemesi iizerine goriisme gerceklesmemistir. Hayri Efendi Istanbul hiikiimetinin
icraatindan memnun olmadigindan Anadolu’ya geg¢meye karar vererek bir vapurla
Italya’dan ayrilip Antalya’ya geldi. Daha sonra Ankara’da Mustafa Kemal ve diger devlet
erkaniyla ¢esitli goriismelerde bulundu, kendisine yapilan gorev tekliflerini hastalig
sebebiyle kabul etmedi. Omriiniin geri kalan kismini Urgiip’te gecirdi ve burada
hatiralarin1 kaleme aldi.”” 7 Temmuz 1921°de vefat ederek Urgiip’te Cami-i Kebir

bahgesindeki aile kabristanina defnedildi. 7®

7 Altmsu, a.g.e, s. 246.
5 1Ipsirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
76 Albayrak, a.g.e., C. 4, s. 76.
77 ipsirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
8 Albayrak, a.g.e., C. 4, s. 76.
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2-lmi Sahsiyeti
1909-1918 devrinin meshur seyhiilislamlarindan olup dogruluk ve giizel ahlaki ile

temayiiz etmis, ilmi ile Amil faziletli bir sahsiyettir.”’

Seyhiilislam Hayri Efendi, listlendigi mesihat ve bilhassa Evkaf nazirligi sirasinda
cok onemli ve koklii icraata girismistir. Bu icraati, medrese-mektep programlarinin ve
vakiflarin 1slah1 seklinde baslica iki noktada toplanabilir.® Medreselerde yaptig1 icraata
“Teskilat-1 Hayriyye” denilmistir. Medrese 1slahatimin ilk olarak istanbul’dan baslamas:
uygun goriilmiis ve Istanbul medreselerini “Dar@’l-Hilafetti’l-Aliyye Medresesi” adi
altinda birlestirilmistir.®! Istanbul medreseleri bir heyet tarafindan tek tek dolasilarak gesitli
acillardan durumlart ve kullanilabilir olanlar1 tesbit edilmistir. Medresetii’l-Vaizin,
Medresetii’l-Hattatin ve Medresetii’l-Kudat adlariyla yeni medreseler kurulmustur. Fiziki
caligmalarla birlikte ders programlari lizerinde de durulmus, dini derslerin yaninda sosyal

ve teknik dersler arttirilmis, okul siirelerinde yeni diizenlemeler yapilmigtir.®?

Hayri Efendi’nin Evkaf nazirligi zamaninda vakiflarda da 6nemli 1slahat ve
gelismeler saglanmustir.®® Evkaf mektebinin kurulmasi ile vakif muamelelerinin diizene
konulmasi, imaretlerin 1slahi, vakif kiralarinin arttirilmasi, “cihet”lerin usuliine uygun
verilmesi, vakif miizesinin ve matbaasinin teskili, kendine has mimarileriyle biiyiik vakif
hanlarinin bina edilmesi, Gureba Hastahanesi’nin yeni bina ve imkanlara kavusturulmasi,
vakif kiitiiphanelerin tamiri gibi s6z konusu gelismeler arasinda sayilabilir. Ayrica
tecriibeli devlet adamlarinin vakiflarin 1slah1 ve gelecegi konusunda yazili ve sozlii
goriisleri alinarak yapilacak 1slahat daha saglam esaslar iizerine oturtulmak istenmistir.
Ancak memleketin i¢cinde bulundugu olumsuz sartlar ve idari kadrolarin yetersizligi

yiiziinden bu tesebbiislerden beklenilen sonug alinamamustir.3

79
80
81

Erarslan, a.g.e., s. 84.

Erarslan, a.g.e., s. 85.

Karaman, islami Hareket Onciileri, a.g.e., C. 3, s. 82.

82 Ipsirli,“Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.

8 Altinsu, a.g.e., s. 249.

8 Ipsirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
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Hayri Efendi, 28 Ocak 1889 (26 Cemaziyelevvel 1306) tarihli irade ile ilga edilen
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti’ni yeniden kurmak istemisse de muhtemelen

déneminin siyasi sartlar1 onun bu arzusunu gerceklestirmesine imkan vermemistir.®

Hayri Efendi’nin seyhiilislamligi zamaninda, 24 Temmuz 1913’te Fetvahdnenin
Hey’et-i Iftaiyyesi Hakkindaki Nizamname ile fetvahane biinyesinde “te’lif-i mesail” ve
“taharri-i mesail” adiyla iki ayr1 daire kurulmus ve te’lif-i mesail, mesihatca tesbit edilen
konular hakkinda dort mezhebe ait fikih kitaplarindaki bilgileri toplamak, yazili ve basili
fikih ve fetva kitaplarindan biiyiik bir fetva mecmuasi tertip etmekle gorevlendirilmistir.
Zamanin ihtiyaglarina uygunlugu sebebiyle Hanefi mezhebinde miiftdbih olmayan bir
goriisii veya diger lic mezhep imamina ait bir ictihadi uygun gérmesi halinde konuyla ilgili
gerekeeli bir mazbata hazirlamak da bu gorevin igindedir. Bu nizamnamede yer alan
hiikiimler, baslangictan beri siki bir sekilde Hanefl mezhebindeki miiftabih goriisleri esas
alan Osmanl1 Devleti’nin zamanin ihtiya¢larin1 dikkate alarak diger goriis ve mezheplerden

faydalanma kapisini agmasi bakimmdan énemlidir.

Yine nizamnamenin yaklasim bi¢iminden hareketle olsa gerek, kadinlarin bazi
hallerde mahkemeye miiracaatla bosanma talebi, Osmanli Devleti’'nde Ebli Hanife ve Ebl
Yisufun goriisleri dogrultusunda ¢ok siirli bir sekilde ve yalnizca kocada cinsi bir
rahatsizlik bulunmasi durumunda kabul edilirken, Seyhiilislam Hayri Efendi’nin mesihati
devrinde fetvahanede donemin igtimai ve iktisadi sartlar1 da dikkate alinarak ve diger
mezheplerden de istifade edilerek kocanin gaipligi ve hastaligi sebebiyle kadina bosanma
hakki veren iki fetva hazirlanmig, bu fetvalar Hayri Efendi’nin re’sen arzi ile irade-i
seniyyeye iktiran ederek kanunlagtirilmigtir. Bu irdde-i seniyyeler, 24 Ekim 1917 tarihli
Hukik-1 Aile Kararndmesi’nin 122 ve 126. maddelerine esas teskil ettigi icin Hayri
Efendi’nin genis goriisliiliigii Osmanli hukuk tarihi bakimindan 6nemli bir gelismeye sebep

olmustur. ¥’

85 1psirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
86 Ipsirli, “ Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
87 Ipsirli, “Hayri Efendi, Mustafa”, ss. 62-64.
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D- HAYDARIZADE iBRAHIM EFENDI (1864-1933)

1-Hayat1
Osmanli’nin 126. seyhiilislami olan bu zat®® 1864 yilinda Musul’un Erbil kazasinda
dogdu.®® Ulemadan Haydarizdde Asim Efendi’nin oglu olan Ibrahim Efendi burada ilk

tahsilini gordii. %

19 Agustos 1886’dan 21 Nisan 1890 tarihine kadar Zaho naibliginde bulundu ve 9
Subat 1891°de Cizre naibligine getirildi.”! Cizre’de iken ii¢ ay kadar kaymakam vekilligi
yaptt. 29 Temmuz 1894°te Cide Bidayet Mahkemesi reisligine getirildi.””> Bu gorevden 13
Aralik 1895°te istifa etti ve on bes gilin sonra Musul Vilayeti Merkez Bidayet Mahkemesi
miidde-1 umimi muavinligine tayin edildi. Ancak hakkindaki sikayetler sebebiyle 29 Mart
1899°da goérevinden uzaklastirildi. 21 Mart 1901°de Meclis-1 Maarif iiyesi oldu ve ayn1 yil
icinde kendisine izmir ve Haremeyn payeleri verildigi gibi ardindan iigiincii riitbeden
Mecidi nisani ile 6diillendirildi.”> Meclis-i Maarif iiyeligine ilave olarak 21 Agustos

1904°te Darii’l-Hayr-i Ali Mektebi miidiirliigiine atand1.”*

10 Temmuz 1910°da Defter-i Hakani Nezareti’ne bagh Kadastro Mektebi Hukuk
kismi Mecelle muallimligine tayin oldu.”®> 23 Ekim 1916°da Medresetii’l-Vaizin’de

mezhepler tarihi dersi 6gretmenligi yapti.”®

[brahim Efendi, 5 Agustos 1918 tarihli irdde-i seniyye ile DArii’l-Hikmeti’l-
Islamiyye azaligma tayin oldu.’’ 11 Kasim 1918’de Ahmed Izzet Pasa’nin istifas: ile

Tevfik Pasa tarafindan, Miitareke’nin ve Itilaf devletleri donanmalarinin Istanbul énlerine

88
89
90

Altinsu, a.g.e., s. 252.
Cebeci, a.g.c., s. 29.
Erarslan, a.g.e., s. 85.

o1 Albayrak, a.g.e., C. 2, s. 158.
%2 Erarslan, a.g.e., s. 85.

% Albayrak, a.g.e., C. 2, s. 159.
% Altinsu, a.g.e., s. 252.

% Cebeci, a.g.e., s.29.

% Erarslan, a.g.e., s. 85.

7 Albayrak, a.g.e., C. 2, s. 159.
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dogru ilerledigi sikintili gilinlerde kurulan ve daha ziyade “Padisah kabinesi” diye

nitelendirilen kabineye seyhiilislam olarak tayin edildi.”®

12 Ocak 1919 tarihinde Tevfik Pasa Hiikiimeti’nin istifasi iizerine 2 ay 1 giin siiren
birinci mesihat gdrevi sona erdi. Bundan sonra da {ic kez bu makama getirilen Ibrahim

Efendi toplam 9 ay 20 giin gorev yapt1.”’

Haydarizade Ibrahim Efendi daha sonra Tiirkiye’den ayrildi ve 1933°de Medine’de

100 101

bir rivayete gore de Bagdat’ta'™ vefat etti.

Arapg¢a ve Farsca bilen Haydarizdde’nin, dini meselelerden ziyade siyasetle
ilgilenilen son donemin agir gelismeleri icinde seyhiilislam olarak katildigi hiikiimetlerde
belirli bir kesimin kimligini tasiyarak agirligini hissettirdigi, olup bitenlere “Ummii’l-

havadis” unvaniyla amlacak kadar vakif oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.'%>

2-Eserleri

Ibrahim Efendi’nin Mezahib ve Turuk-1 islamiyye Tarihi adli kiigiik hacimli eseri
Istanbul’da 1335 tarihinde Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi’nda basilmistir. Ayrica Rekin
Ertem tarafindan sadelestirilerek bu eser Islam Mezhepleri ve Tarikatlar1 Tarihi adiyla
Istanbul’da  1981°de yayimlanmistir.'®® Islam’da itikadi ve fikhi mezhepler, bunlarin
ortaya cikig sebepleri, niibivvet ve bid‘at konularinin ele alindigi eser, miiellifin
Medresetii’l-Vaizin’de bu isim altinda okuttugu ders notlar1 mahiyetindedir. Hilafetin
Osmanli hanedani elinde olmasinin ser‘an sihhatinin her tiirlii siiphe ve tereddiitten uzak
olduguna dair ortaya koydugu kanaat ve bunun Osmanli Devleti’nin dagilmas: siirecinin
etkili bir silaht olarak kullanilmaya ¢alisildig1 devrin giincel gelismeleri esnasinda dile

getirilmekte olmasi, buhranl yillarda mezhep tefrikalarinin sakincalarini vurgulamasi ve

% [psirli, Mehmet - Beydilli, Kemal, “ Ibrahim Efendi, Haydarizade”, DiA, C. 21, istanbul, 2000, ss. 297-
298.
% Altmsu, a.g.e, s. 253.
100 Cebeci, a.g.e., s.29.
101 Albayrak, a.g.e, C. 2, s. 161.
102 fpsirli - Beydilli, a.g.md., ss. 297-298.
103 Erarslan, a.g.e., s. 86.
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Ozellikle Osmanli hilafetini bu anlamda takviye etme amacimi giitmesi fikrl diinyasinin

mahiyetini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.!®

Haydarizade nin “Riiyd” (Istanbul 1329), “Terkib-i Bend” (istanbul 1330) ve “Irak
Ordusuna Hitab” (Istanbul 1335) adlarmi tasiyan kii¢iik hacimli manzum eserleri de

vardir.!?

Riiya’da, son yiizyilda biiyiikk gelisme gosteren Bati diinyasi karsisinda gerileyen
Islam aleminin iginde bulundugu zafiyeti anlatan ve aym1 konuyu Terkib-i Bend’de de ele
alan Haydarizade, Irak Ordusuna Hitab adli eserinde Bagdat’in eski ihtisamina, bir
Osmanli eyaleti olarak Irak’in gosterdigi parlak gelismeye ve bolgenin Ingiliz isgaline
ugramasina temas ettikten sonra Osmanli halifesinin Irak halkina ve Osmanli ordusuna

yaptig1 hitabin1 duygulu musralarla ifade eder.!%

Ayrica Amerika’daki icki yasagi dolayistyla bu hususta islam dininin emirlerini
anlamak icin gelen Amerikali bir gazetecinin Ibrahim Efendi ile yaptigi miilakatin

terciimesi de Ceride-i [lmiyye’de nesredilmistir. (Rebiiilevvel 1338/1919)!%7

E- MUSTAFA SABRI EFENDI (1869-1954)

1-Hayat1

Seyhiilislam Mustafa Sabri 1869/1286°da Tokat’ta dogdu.!?® Babas1 Ahmet Efendi
adinda bir zattir. ilk tahsiline memleketinde basladi. On yasinda hafizhig bitirdi.
Kayseri’de Hoca Emin Efendi’den ve Istanbul’da Ahmed Asim Efendi’den okudu ve
icazetname ald1.'® Hocast Ahmed Asim Efendi’nin kizi Ulviye Hanim’la evlenip

Istanbul’a yerlesti.''°

104 psirli - Beydilli, a.g.md., ss. 297-298.
105 Erarslan, a.g.c., s. 86.
106 psirli - Beydilli, a.g.md., ss. 297-298.
107 Erarslan, a.g.c., s. 86.
108 Erarslan, a.g.c., s. 86.
109 Albayrak, a.g.e., C. 4, s. 116.
110 Kara, a.g.e., C. 2, s. 903.
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1890°da agilan ruiis imtihanin1 kazanarak 22 yaginda Fatih Camil miiderrisligine
tayin edildi. 50°den fazla 6grenciye icazet verdi.!'' 1896 yilinda Besiktas Asariye Camii
imamligma getirildi.!'? 1898°de Huzur derslerine muhatab olarak katildi ve bu vazifesi
1916 senesine kadar devam etti.!'3 Dérdiincii riitbeden Osmani ve Mecidi nisanlarini
aldi.''* 1899-1904 yillar1 arasinda Yildiz Saray: Kiitiiphanesi’nde “hafiz-1 kiitiib” olarak
calist1, bu sirada Kose Niyazi Efendi’den kiraat ilmi okudu. Medresetii’l-Vaizin’de tefsir,
Medresetii’l-Miitehassisin ile Siileymaniye Medresesi’nde hadis miiderrisligi yapti ve
Tedkik-i Miiellefat-1 Ser‘iyye’nin kurucular1 arasinda yer aldi. Cem‘iyyet-i IImiyye-i
Islamiyye’nin reisligine secildi ve bu cemiyetin ¢ikardigi Beyaniilhak adli dergide basyazar
sifatiyla makaleler yazdi. Bir dénem Silistre miiftiiliigii yapti. PeyAm-1 Sabah, Ikdam,

Yarin ve Alemdar gibi mevkutelerde yazilar kaleme ald1.''®

I1. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan Tokat mebusu olarak Meclis-i Meb‘lsan’a
girdi.!'"® Siyasi hayatinin baslangicinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne ilgi duymakla
birlikte kisa bir miiddet sonra bu harekete karsi miicadeleye giristi. 1910°da kurulan Ahali
Firkasi’nin, 1911°de kurulan Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nin kurucu iiyeleri arasinda yer ald.
ittihat ve Terakki hiikiimetinin teskilinin ardindan Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’na bagli olanlar
Babiali Baskini’nda tutuklaninca Mustafa Sabri Efendi Misir’a gitti (1913), oradan
Romanya’ya gecti, fakat tutuklanip Istanbul’a getirildi ve Bilecik’te ikamete mecbur edildi.

Bu kararin kaldirilmas: iizerine Istanbul’a dondii.'!”

1918°den sonra yeniden siyasi hareketlerin ve fikir hayatinin icine girdi. Daru’l-
Hikmeti’l-Islamiyye iiyesi oldu.!'® 1919°da Damad Ferid Pasa kabinesinde seyhiilislamliga
getirildi. 6 Haziran 1919’da Paris Konferansi’na giden Damad Ferid Pasa’nin yerine
sadrazamliga vekalet etti.!!"” Bu sirada Mustafa Kemal’in Sultan Vahdeddin tarafindan
genis yetkilerle Anadolu’ya gonderilmesine karsi ¢ikti. Ayni yi1l kabinenin diismesi {izerine

padisah tarafindan Ayan Meclisi iiyeligine getirildi. 19 Subat 1919°da kurulan ve Teali-i

L Altinsu, a.g.e., s. 255.

12 Yavuz, Yusuf Sevki, “Mustafa Sabri Efendi”, DIiA, I-XLIV, C. 31, istanbul, 2006, ss. 350-353.
113 Cebeci, a.g.e., s. 29.

114 Altinsu, a.g.e., s. 255.

15 Yavuz, a.g.md., s. 350.

16 Albayrak, a.g.c., C. 4,s. 117.

17 Kara, a.g.e., C. 2, s. 903.

18 Albayrak, a.g.e., C. 4,s. 117.

19 Altinsu, a.g.e., s. 255.
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Islam Cemiyeti’ne doniisen Cem‘iyyet-i Miiderrisin’in reisligini yapti, burada ikinci
baskan olan Iskilipli Mehmed Atif ve Bediiizzaman Said Nursi ile birlikte ¢alisti. Yeniden
teskil edilen Damad Ferid Pasa kabinesinde tekrar seyhiilislamliga getirildi ve Stra-y1
Devlet reisligine vekalet etti. Sevr Antlagsmasi’nin sartlarin1 goriismek iizere padisah
tarafindan toplanan Stra-y1 Saltanat’a katildi ve antlagsmanin imzalanmasini savunanlar
arasinda yer aldi. Ayrica Anadolu’daki Milli Miicadele hareketine karsi tedbirler

almmasim énerdi ve teklifi kabul edilmeyince Eyliil 1920°de gorevinden istifa etti.!?

Cumbhuriyet’in ilanindan sonra oglu Ibrahim’le birlikte 150’likler listesine alindi,
tutuklanacag: sirada ailesiyle beraber Iskenderiye’ye gitti, oradan Kahire’ye gecti. 6 Subat
1924°te dersiamlik maas1 kesildi, 1 Haziran 1924’te vatandasliktan g¢ikarildi. Mustafa
Kemal Pasa’ya ve hiikiimetine muhalefet edip yurdunu terkettigi icin Misir’da tepkiyle
karsilandi, Iskenderiye ve Kahire sokaklarinda sozlii satasmalara ugradi ve Misirh
gazetecilerce alaya alindi. Misir’in gesitli bolgelerinden gonderilen telgraflarda Misir’dan
hemen simir dist edilmesi istendi. Bunun {izerine yayimladigi bir makalede Misir’a go¢
etmesinin arka planinda dini endiselerinin bulundugunu sdyledi. Hicaz Emiri Serif
Hiiseyin’in daveti iizerine Mekke’ye gidip bes ay kaldiktan sonra ailesi iklim sartlarina
intibak edemediginden Misir’a dondii. Ancak Mustafa Kemal Pasa ve Cumbhuriyet
hiikiimeti aleyhinde yazilar yazdigi i¢in Misir halki ve aydinlarinin tepkisini ¢ekmeye
devam etti. Liibnan’a giderek burada Misirlilar’in tenkitlerine cevap veren en-Nekir ala
Miinkiri’n-nime Mine’d-din ve’l-Hilafe ve’l-Umme adli kitabmni nesretti. Ardindan
Romanya’ya gecti, burada da rahat edemeyince 1927 Nisaninda kayimpederinin memleketi
olan Giimiilcine’ye gidip bes yil ikamet etti.'?! Bu sirada oglu ibrahim Sabri ile birlikte
cikardigi Yarm adli dergideki yazilarinda Islaim diinyasinin yéneldigi Batililagma
hareketini siddetle elestirdi. Yunanistan Bagbakan1i Venizelos’un Ankara’ya gidip
hiikiimetle yaptig1 goriismelerin ardindan derginin yayimmi durduruldu ve Giimiilcine’den
Batras’a gonderildi. Burada birkag ay kaldiktan sonra Atina’ya giderek Misir
biiyiikelgisinin  yardimiyla Kahire’ye gecti. Birkag yil sonra ailesiyle birlikte

120 Kara, a.g.e., C. 2, s. 903.
21 Altinsu, a.g.e., s.255.
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Iskenderiye’ye gitti. Burada esi oliince Kahire’ye dondii ve uzun miiddet kiziyla birlikte
kald1.'??

Bu dénemde yazdigi eserler ve ilmi faaliyetleri ona Misir’da yeniden itibar saglad;
alimlerden pek c¢ok dost edindi, evini bir okul haline getirdi. Misir Evkaf Vezirligi
blinyesinde kurulan Lecnetii’n-niihiz {yeligine se¢ildi. el-Kavlii’l-fasl adli eserini
yayimlayinca onun Kahire’de yasadigin1 6grenen Misir veliahdi kendisini sarayina davet
edip iltifatta bulundu. el-Ehram, el-Ahbar, Minberii’s-sark, el-Feth, el-Hidayetii’l-
Islamiyye, el-Camiatii’z-Zeytiniyye gibi gazete ve dergilerde yazilar yazdi.
Batililasma’nin etkisinde kalip Islam dinini Bat1 diisiincesi ve degerlerine gére yorumlayan
Kasim Emin, Muhammed Ferid Vecdi, Muhammed Mustafa el-Meragi, Muhammed
Hiiseyin Heykel, Ali Abdiirrazik gibi Misirhi aydinlarin goriislerini siddetle elestirdi.
Devrin Arap tarihgilerinden Muhammed Abdullah Annan’in Osmanl Tiirkleri aleyhindeki
asilsiz iddialarina cevap vererek ileri siirdiigii tezleri c¢iirtittii. Hiristiyanlik’ta oldugunun
aksine Islam’in bilimle ¢atismadig: fikrini ve kadinlarin belli sartlara gore &rtiinmesinin

dinf yiikiimliiliik oldugunu 1srarla savundu.'??

12 Mart 1954 tarihinde Kahire’de vefat etti; 6liimiine basinda genis yer verildi.
Cenazesine ilim ve siyaset adamlarinin yani sira biiylik bir kalabalik istirak etti ve

Abbasiye’ye defnedildi.'**

2-Ilmi Sahsiyeti

Osmanli Devleti’nin sona erigini iist diizeyde gorevli bir kisi olarak idrak eden ve
Bat1 medeniyeti karsisinda Islam medeniyetinin yikilisini engellemek icin gayret gosteren
Mustafa Sabri Efendi hayatin1 bu diisiincesini gergeklestirmeye yonelik ilmi, fikri ve siyasi
miicadelelerle gegirmistir. Bu amact dogrultusunda miisliimanlar arasinda tartisma konusu
olan problemlerin ¢oziimiine katki saglamak icin eserler yazmis, siyasi faaliyetlere

girismis, Islam diinyasinda hakim olan siyasi diizenleri tahlil ve tenkit etmistir. '’

122 Yavuz, a.g.md., ss. 350-353.
12 Yavuz, a.g.md., ss. 350-353.
124 Kara, a.g.e., C. 2, s. 904.

125 Yavuz, a.g.md., ss. 350-353.
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Mustafa Sabri Efendi kendi doneminde yaygin olan pozitivist, materyalist ve ateist

akimlarin etkisiyle daha ¢ok keldm ve usilii’d-din konulari iizerinde durmustur. '

Mustafa Sabri, din hayat1 bayramlara indirgeyen bir anlayisin ortaya ¢ikmasindan
yakinarak hiristiyanlar taklit etmekten kaynaklandigimi diisiindiigii bu yaklasimin dinin

i¢ini bogaltmak anlamina geldigini belirtir.'?’

O’na goére Roma hukukunun baslangicta Islim hukukuna kaynaklik yaptigina
iliskin iddialar gercege aykiridir ve her iki hukuk sisteminin farkliliklar1 bunun agik
delilidir. IslAmi agidan kadinin drtiinmesinin gerekmedigini iddia etmek bu konudaki acik
emir ve hiikiimleri reddetmek demektir. Kasim Emin gibi baz1 yazarlarin ileri siirdiigi
iddianin aksine drtiinmenin bilgisizlikle alikasi olmadigi gibi drtiinme Islami bir emir olup

baska kiiltiirlerden intikal etmis bir yasama tarzi1 degildir.'?

Mustafa Sabri Efendi, Batilllasma hareketine karsi Islami inan¢ ve degerleri
savunan cagdas Islam diisiiniirleri arasinda yer aldi. Ozellikle Kant’mn rasyonel bilgiyi
teolojik alandan diglamasini elestirmesi, evrim teorisinin gézlem ve deneye dayanmadigini
vurgulamast ve inan¢ konularinin bilimsel bilgilerle temellendirilme yoOnteminin
yanlishgini belirtmesi dikkat ¢ekicidir.!? Bununla birlikte muhtemelen ¢ok degisken ve
sikintilt hayat miicadelesinin de etkisiyle kader konusunda yetistigi kiiltiiriin aksine cebre
yaklasan bir telakkiyi benimsemis, sert tabiati ve baslangictaki siyasi faaliyetlerinin
sevkiyle muhaliflerini elestirirken yer yer asiriliga kagmis ve bazen haksiz suclamalarda

bulunarak yanlis sonuglara varmustir,'>°

3-Eserleri

“Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i lImiyesi”: Misa Carullah Bigi’nin cehennem

azabinin ebedi olmadigini savunan Rahmet-i i1ahiyye Burhanlari adli eserine reddiyedir.

126 Kara, a.g.e., C. 2, s. 929.

127 Kara, a.g.e., C. 2, s. 925.

128 Yavuz, a.g.md., ss. 350-353.
129 Kara, a.g.e., C. 2, ss. 930-944.
3% Yavuz, a.g.md., ss. 350-353.
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“Dini Miiceddidler yahut Tiirkiyve Icin Necat ve I'tila Yollarinda Bir Rehber”:
“Yeni miisliimanlar’ adm1 alan Hasim Nahit ve arkadaslarinin islam’da reform yapilmasi

gerektigine dair goriiglerine kars1 yazilmistir.

“en-Nekir ald Miinkiri’n-nime Mine’d-din ve’l-Hildfe ve’l-Umme”: Cagdas Islam
siyaset diisiincesi ve hilafet siyaset iliskisiyle ilgili konular1 ihtiva eder (Beyrut 1924).
Mustafa Hilmi’nin Mustafa Sabri Efendi’nin siyasi goriislerini inceleyen ‘el-Esrarii’l-
hafiyye verae ilgai’l-hilafeti’l-Osmaniyye’ adli kitabin i¢inde de yayimlanan eser, Oktay

Yilmaz tarafindan Hilafetin ilgasinin Arka Plani adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir.

“Meseletii Tercemeti’l-Kur’an” : Namazda Kur’an’in Tiirk¢e meélinin okunmast
tesebbiislerini savunanlara karst bir reddiye olan eseri Siileyman Celik Kur’an Terclimesi

Meselesi adiyla Tiirk¢e’ye ¢evirmistir.

“Mevkaifii’l-beser Tahte Sultani’l-Kader”: Kader ve irade hiirriyetine iliskin

goriislerin tartisildig1 eserde insanin irade agisindan icbar altinda bulundugu ileri siiriiliir.

“el-Kavlii’l-Fasl ~ Beyne’llezine Yiiminiine bi’l-gayb ve ' llezine ld
yiiminun”:Mevkifi’l-akl adli hacimli eserinin 6zeti mahiyetinde olup pozitivizmin
yayilmasidan sonra Islam diinyasinda niibiivvet, hissi micizeler, kiyamet alametleri ve

ahiret konularinda yapilan yanlis yorumlarin elestirisini kapsar.

“Mevikafii'I-Akl ve’I-Ilm ve’l-Alem”: Usilii’d-dine dairdir. Allah’in varligina iliskin
deliller, vahdet-i viiciid, bilim-din ve bilim-akil miinasebeti, niibiivvet ve ahiret inancinin

delilleri, Islam’a gore din-siyaset iliskisi gibi konulari igerir.

LRI

“Islam’da Imdmet-i Kiibra”: Hilafet ve siyaset konularmda Yarm gazetesinde
cikan bir dizi yazidan olusmustur. Eserde Ali Abdiirrazik’in yazdigi, Omer Riza Dogrul’un
Islamiyet ve Hiikiimet adiyla Tiirk¢e’ye ¢evirdigi “el-Islam ve ustlii’l-hiikm” adli kitaptaki

goriisler elestirilmektedir.

“Savm-1 Ramazan”: Yarin gazetesinde tefrika edilmis olup orug tutmak yerine fidye

verilmesini 6neren Siileyman Nazif e reddiyedir.
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“Din-i Islam’da Hedef-i Miindkasa Olan Mesdil”: Miiellifin Beyaniilhak dergisinde
yayimlanan sosyal ve ekonomik igerikli dini makalelerinin bir araya getirilmesinden
ibarettir. Osman Nuri Giirsoy tarafindan sadelestirilerck “Islim’da Miinakasaya Hedef

Olan Meseleler” adiyla nesredilmistir.

“Kavli fi’l-Mer’e ve Mukéarenetiih bi-Akvali Mukallideti’l-Garb™: el-Feth
dergisinde ¢ikan miiellifin bir dizi makalesinin derlenmesinden olusmustur. Eserde, Islam
dininin kadinlarin 6rtiinmesi ve evlilikleriyle ilgili hiikiimleriyle Bat1 kiiltiiriiniin kadinlara

dair anlayisinin birbirine uymadig1 tezi savunulur.'3!

F- DURRIZADE ABDULLAH EFENDI (1869-1923)

1. Hayati

Diirrizade ailesine mensup altinci ve son seyhiilislamdir. 1869 yilinda Istanbul’da

dogdu. Rumeli Kazaskeri Diirrizide Mehmed Efendi’nin ogludur.'*?

Kiiciik yasta babasindan bazi dini dersler aldiktan sonra Fatih Demirkose ve Sultan
Selim Riisdiyesi’nde okuyarak sehadetname almistir.'>* Bu arada 6zel hocalardan Arapga
ve Farsca’sini ilerletti. Daha sonra Fatih Medresesi’ne devam ederck Fatih dersiamlarindan

Eginli Hoca olarak taninan Ibrahim Hakki Efendi’den icazet ald1.!>*

1887 yilinda heniiz on sekiz yasinda iken Bab-1 Fetva Mektibi Kalemi’ne miildzim
olarak girdi.'*> 1890°da yapilan bir imtihanla Istanbul miiderrisligi rufisunu kazandi.'3
Ibtida-i haric, hareket-i haric, ibtida-i dahil, mdsile-i sahn, ibtida-i altmish, masile-i
Siileymaniyye, hamise-1 Siileymaniyye gibi medrese derecelerini, daha sonra da kaza
derecelerini kisa araliklarla katederek 1896°da bilad-1 hamse, 1897°de Haremeyn, 1901°de
Istanbul payelerini aldi.'*” 1901 yilinda Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye azés1 oldu; bu arada

1902°de Anadolu payesine yiikseldi.'3®

Bl Yavuz, a.g.md., ss. 350-353; Kara, a.g.e., C. 2, s. 904; Altinsu, Abdiilkadir, a.g.e., s. 259.

132 Erarslan Sadik, a.g.e., s. 87.

133 Albayrak, a.g.e., C. 1, s. 66.

134 psirli, Mehmet, “Diirrizide Abdullah Beyefendi”, DiA, I-XLIV, C. 10, istanbul, 1994, s. 36.
135 Cebeci, a.g.c., s. 30.

136 Albayrak, a.g.e., C. 1, s. 66.

137 Ipsirli, “Diirrizdde Abdullah Beyefendi”, s. 36.

138 Altinsu, a.g.e., s. 260; Albayrak, a.g.e., C. 1, s. 67.
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Abdullah Efendi, II. Mesrutiyet’ten sonra Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye iiyeliginden
ayrilip bir siire miilki gorevlerde bulundu. 1909°da Anadolu kazaskerligine tayin edildi. iki
yil sonra 1911°de bu gorevden ayrildiysa da istihdami caiz oldugu gerekgesiyle 1912’den

itibaren mazuliyet maasi almaya baslamustir. '*

1918°de tekrar memuriyete dénen ve Defter-i Hakanl Emanat-1 Aliyye dairesinde
goreve baglayan Abdullah Beyefendi, 1919°da padisah emriyle Tedkik-i Mesahif ve
Miiellefat-1 Ser‘iyye Meclisi bagkanligina tayin edildi. Ayni yil i¢inde goérevi mesihat

makam miistesarligina yiikseltildi.'*

Damat Ferid Paga’nin dordiincii kabinesinde 5 Nisan 1920°de seyhiilislam olarak
yer aldi.'*' Isgal altinda bulunan Istanbul’da Damat Ferid Pasa kabinesi Anadolu
hareketine kars1 sert bir tavir takinmistir. Kabine iiyelerinin zaman zaman yaptiklar1 sert
aciklamalara karsilik Abdullah Beyefendi daha temkinli davranmigsa da Damat Ferid
hiikiimetinin Kuva-yi Milliye aleyhine ¢ikarmis oldugu bes fetvayr (Atatlirk ve
arkadaslarin1 vatan haini addeden ve idamlarin1 6ngoren fetvalar) 11 Nisan 1920’de
imzalamas ile resmen tavrini ortaya koymustur. Bunun {izerine Ankara hiikiimeti, Ankara
Miiftiisii Rifat Efendi’ye (Borek¢i) mukabil fetva hazirlatmis ve bu fetvayr ¢ok sayida
miiftli, kadi ve miiderrisin disinda birinci meclisteki ilmiyeden mebuslar da imzalamistir.
Rifat Efendi bu fetvasindan dolayr mesihatca 25 Nisan 1920°de gorevinden

azledilmistir.'#?

Abdullah Beyefendi, Sadrazam Damad Ferid Pasa’nin muahede sartlarin1 goriismek
tizere ikinci defa Paris’e gittiginde sadarete vekalet etti. Muahede sartlarin1 goriismek igin
Sultan Vahdeddin’in emriyle 22 Temmuz 1920’de ikinci defa toplanan saltanat surasina
kabine iiyesi olarak katildi.'** 31 Temmuz 1920’de Damad Ferid kabinesinin istifastyla O

da 3 ay 25 giin siiren seyhiilislimlik gérevinden ayrild.'**

139 Albayrak, a.g.e., C. 1, s. 67.
140 Erarslan Sadik, a.g.e., s. 87.
141 Cebeci, a.g.c., s. 30.
142 Altinsuy, a.g.e., s. 261.
143 Ipsirli, “Diirrizdde Abdullah Beyefendi”, s. 36.
44 Erarslan, a.g.e., s. 87.
32



Anadolu’da baslayan milli miicadele zaferle sonuglaninca Abdullah Beyefendi de
yurt disina kagti, Hicaz’a Serif Hiiseyin’in yanina gitti vel1923’te Harem-i serif’te vefat

etti.!®

G- MEHMET NURI EFENDI (1859-1927)

1-Hayat1

Osmanlinin son seyhiilislami'*® Mehmet Nuri Efendi 24 Kasim 1859°da (28
Rebiiilahir 1276) Istanbul Uskiidar’da dogdu.'*” Babasi Rumeli kazaskerligi payeli,
Tedkikat-1 Ser‘iyye ve Intihab-i Hiikkdmi’s-ser* meclisleri reisi, miineccimbasi Haci
Osman Kamil Efendi’dir.!*® Annesi Serife Hatice Hanim Medine’de hamile kaldig1 i¢in
kendisine Mehmed Nri Medeni isminin verildigi belirtilir. Dedesi Tarsus ulemasindan

miiderris Hact Mehmed Rasid Efendi Tars(isizade olarak anilir.'*

Ik 6grenimine 1868’de Seyh Ebu’l-Vefia mahallesinde Atif Efendi Kiitiiphanesi
civarindaki mektepte basladi ve sekiz veya on ay devam etti. Ardindan babasindan emsile
okumaya baglamis ve sarf, nahiv, aruz, ferdiz, hesap ve fikih gibi ilimleri tahsil etti, ilm-i
feraizden icdzet aldi.'®® Mantiki Ahmed Sitki Efendi’den ilm-i Adab, mantik ve vaz‘
dersleri okudu. Daha sonralart memuriyet hayatina devam ederken ¢esitli hocalardan ders
almay1 stirdiirdii. Kasim 1883’ten itibaren Sehri Hafiz Ahmed Sakir Efendi’nin derslerine

katild1 ve Ocak 1891°de ondan icazet ald1.'”!

ik miiderrislik gorevine 21 Agustos 1880de ibtida-i héric rufisunu temin ederek
basladi. 1 Ocak 1883’te Rumeli kazaskerligi Vekai‘-1i Ser‘iyye katipligine, ardindan
veznedarhiga getirildi. Subat 1884°da Mahfel-i Seridt muavinligine nakledildi.!>*> Tayin
edildigi Istanbul miiderrisliginde Temmuz 1887°de ibtida-i dahile, Subat 1889°da hareket-i

145 Altinsu, a.g.e., s. 264.

146 Erarslan, a.g.c., s. 88.

147 Cebeci, a.g.e., s. 30.

148 Altinsu, a.g.e., s. 265.

149 Ozcan, Tahsin, “Mehmet Nari Efendi 7, DiA, I-XLIV, C. 28, Ankara, 2003, ss. 503-504.
130 Albayrak, a.g.c., C. 3, s. 266.

51 Albayrak, a.g.e., C. 3, s. 266.

152 Altinsu, a.g.e., s. 265.
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dahile, Mart 1890°da ibtida-i altmisliya terfi etti ve 3 Mayis 1891°de mahre¢ payesini aldi.

Daha sonra Haremeyn (1895) ve Istanbul (1899) payelerine de ulagt:.'>?

Nisan 1898’de Evkaf-1 Hiimayun miistesarligi muavinligine getirilen Mehmed Nri
Mayis 1905°te Evkaf-1 Hiimayun miistesar1 oldu.!>* 20 Eyliil 1906 - 30 Haziran 1907
tarihleri arasmnda Emval-i Eytim Dairesi miidiirliigii yapt1.'”®> Eyliil 1909°da kassdm-1
umimilige ve Ocak 1910’da Evkaf Mahkemesi kadiligina getirildi, Aralik 1910°a kadar bu
gorevi yiiriittii. 1912-1915 tarihleri arasinda Misir kadihign yapt.'>® 9 Mayis 1917°de
Anadolu kazaskerligine yiikseltildi. Ardindan Rumeli Kazaskeri oldu.'”’ Sevr
Antlasmast’nin miizakereleri yiiriitiildiigi sirada durumu goriismek iizere 28 Temmuz
1920°de toplanan II. Stra-y1 Saltanat’a katilan kirk alt1 kisinin i¢inde bulundu. Bu slirdya

katilanlar Ankara hiikiimeti tarafindan vatan haini ilan edildi.'>®

27 Eyliil 1920’de Damad Ferid Pasa’nin besinci kabinesinden istifa eden Mustafa
Sabri Efendi’nin yerine seyhiilislimliga Mehmed Niri Efendi getirildi.'® Damad Ferid
Pasa hiikiimetinin istifasiyla 21 Ekim’de kurulan Ahmed Tevfik Pasa’nin dordiincii

kabinesinde de yerini korudu.'®®

4 Kasim 1922°de Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi tarafindan saltanatin ilgasiyla
birlikte Ahmed Tevfik Paga kabinesiyle beraber seyhiilislamlik da ortadan kalkti. Boylece
ismi Tiirk tarthine son seyhiilislam olarak gecti. Seyhiilislamlik siiresi yirmi giinii Damad

Ferid Pasa kabinesinde olmak iizere toplam iki y1l bir ay sekiz giindiir.'*!

Mehmed Niri Efendi’nin aslinda Milli Miicadele lehinde oldugu ve buna yonelik
kararlar1 destekledigi, bu sebeple Londra Konferansi’na Istanbul hiikiimeti adina katilarak

Ankara hiikiimeti lehine goriigmelerden c¢ekilen Ahmed Tevfik Pasa’nin kabinede yaptigi

153 Ozcan, a.g.md., ss. 503-504.
154 Cebeci, a.g.e. s. 30.

155 Albayrak, a.g.e., C. 3, s. 267.
136 Cebeci, a.g.€., s. 30.

157 Altinsu, a.g.e., s. 266.

158 Ozcan, a.g.md., ss. 503-504.
159 Erarslan, a.g.e., s. 88.

160 Albayrak, a.g.e., C. 3, s. 267.
161 Altinsu, a.g.e., s. 265.
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degisiklik esnasinda makamini1 korudugu belirtilir. Ancak mesihati sirasinda Anadolu’daki

hareketin ileri gelenlerini 4si kabul ettiginden Milli Miicadele’ye muhalif say1lmstir.'6?

Cumbhuriyet’in kurulusundan sonra Mehmed Niri Efendi’nin kendisine emeklilik
maas1 baglanmasi i¢in yaptigi miracaat Vekiller Heyeti’nin 18 Ocak 1925 tarihli
toplantisinda goriisiilmiis, Damad Ferid Pasa kabinesinde bulunmus olanlar hakkinda
“cevaz-1 istihdam karar1 verilmemesine” dair daha Once alinmig olan karar gerekce

gosterilerek ona maas baglanmamustir.'6?

Mehmed Nuri Efendi hayatinin son yillarini
Uskiidar’daki yalisinda ilgisizlik ve yalmzlik i¢inde gegirdi'®* ve 30 Temmuz 1927°de

vefat etti.'®® Kabrinin Uskiidar’da Karacaahmet Mezarligi’nda oldugu kaydedilmektedir.'®®

Mehmet Niari Medeni Efendi sapka ve kiyafet devrimini benimsememis, hi¢ sapka
giymemis, yakinlar1 olan din adamlarina fes ve sarigin daha uygun oldugunu savunmaya

calismugtir. !¢

Kaynaklarda diiriist, bilgili, fakirleri koruyan bir kisilige sahip oldugu

gecmektedir. '8

2-Eserleri

Mehmed Niri Efendi’nin seyhiilislamlig1 esnasinda verdigi fetvalar, Tarslisizade
Mehmed Niri Medeni imzasiyla Ceride-i [lmiyye’nin bu déneme rastlayan sayilarinda
yayimlanmigtir. Onun seferle ilgili hiikiimlere dair kaleme aldig1 “Salat-1 Miisafir” adli bir
risalesiyle bir kismini Arapga, bir kismimi Tiirkge olarak kaleme aldigi, sehitlik ve
sehitlerle ilgili nakillerden olusan “Ahkam-1 Sitheda” isimli bir bagka risalesinin oldugu
belirtilir. Yine ilm-i artizla ilgili “Tayir-i Endeltsi” adli Arapga bir eseri ve ilm-i ferdizden
bahseden “Tehzib-i Kavaidi’l-Miindseha” isimli Tiirk¢e bir eserinden de bahsedilmektedir.

Ancak yayimmlanmamis olan bu eserlerin isimlerine kiitliphane kataloglarinda da tesadiif

12 Ozcan, a.g.md., ss. 503-504.

163 Albayrak, Sadik, a.g.e., C. 3, s. 267.
164 Altinsu, a.g.e., s. 267.

165 Cebeci, a.g.¢.,s. 30.

166 Erarslan, a.g.e., s. 88.

167 Altinsu, a.g.e., s. 267.

168 Altinsu, a.g.e., s. 267.
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edilmemektedir. Mehmed Niri Efendi’nin hilafetle ilgili bir muhtiras1 oldugu

bilinmektedir. '

169 Tahsin, a.g.md., s. 504.
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II- CERIDE-I iLMiYYE

A-CERIDE-i ILMIYYE’NIN OZELLiKLERI

Osmanli Devleti’nde Bab-1 Mesihat tarafindan 1914-1922 yillar arasinda “Mesihat-
1 Celile-i islamiyye’ nin Ceride-i ilmiyye-i Resmiyyesi” ibaresi ile nesredilmistir. Ceride-i
[Imiyye, Bab-1 Mesihat ile buna bagl kuruluslardan Fetvahane ve ser’i mahkemelerin dini
meselelerle ilgili fetva, hiikiim ve kararlarin, medrese ve tekkelerle Daru’l-Hikmeti’l-
Islamiyye gibi dini kuruluslara ait talimat, nizamname ve haberlerin duyurulmasi
maksadiyla yayimlanmistir. Dergi 28 Mayis 1914/ 3 Receb 1332 tarihinde yayin hayatina
baslams ve 23 Eyliil 1922/ 1 Safer 1341 tarihine kadar yaymm devam etmistir.'!”

Ceride-i Ilmiyye Mesihat kurumunun resmi dergisi olmasi hasebiyle bu kurumun
idari ve ilmi faaliyetleri hakkinda bilgi veren mesleki bir dergi olarak yayin hayatini

stirdiirmiistiir.'”!

Derginin boyutlar1 16x24 cm olup sayfa adedi genellikle 30 ile 50 arasinda
degismektedir. Derginin basim yeri olarak Matbaa-i Amire ve Sehzadebasi Evkaf-i

Islamiyye Matbaasi zikredilmektedir.!”

Derginin dili Osmanlica olmakla birlikte ihtiyag¢ hissedildigi zaman Arapga, Farsca,
Tatarca ve Urduca yazilar da yayinlanmistir. Bu durum 6zellikle cihat ile ilgili beyanname

ve fetvalarda goriilmektedir.!”

B- CERIDE-i ILMiYYE’NIN ONEMI VE CIKIS AMACI
Ceride-i IImiyye, Osmanl devlet teskilat1 icinde dnemli bir yere sahip olan Mesihat

makaminin resmi yayin organi olmasi hasebiyle birinci dereceden bir kaynak olup devlet,

cemiyet ve dzelde Mesihat makami hakkinda ¢ok énemli resmi bilgiler icermektedir.!7*

170 Cebeci, a.g.e., s. 16.

17l Erarslan, a.g.e., s. 113.

172 Yazic1, Nesimi, “Ceride-i Ilmiyye”, DIiA, I-XLIV, C. 7, Istanbul, 1993, ss. 407-408.
173 Erarslan, a.g.e., s. 113.

7% Yazici, a.g.md., ss. 407-408.
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Bazi devlet kurumlarinin isleyis tarzi ve hiyerarsisi, makamlar ve kisiler arasindaki
miinasebetler, egitim ile ilgili zamanin 6nemli kararlar1 ve ders programlari, 6zellikle
fetvalara yansiyan toplum problemleri, insanlar1 bilgilendirmek i¢in yayimlanan fikri, fikh,
kelami ve diger ilmi icerikli yazilar Ceride-i Ilmiyye’yi zengin kaynak haline getiren
unsurlardir.'”

Ayrica 1914-1922 yillar1 gibi 1. Diinya Savasi ve Istiklal Harbi’nin yasandig,
toplumun bilgilendirilmeye, dayanismaya ve manevi destege daha ¢ok ihtiya¢ duydugu zor
zamanlarda yayinlanan Ceride-i [lmiyye, bu ihtiyaclar1 karsilamay1 hedeflemis ve farkli

yonleriyle s6z konusu donemde énemli bir konuma sahip olmustur.!”®

C- FETVALARDA YER ALAN IMZALAR

Derginin yayinlanan 79 sayisi igerisinde 2310 fetvaya yer verilmistir. Fetvalarin
kahir ekseriyeti fikhin muamelat alaninda olup ibadat ve ozellikle ukiibat konusunda
fetvalarm sayis1 azdir. Ceride-i Ilmiyye’de yaymlanan her bir fetvann akabinde imza
bulunmayip, genellikle her sayida fetvalarin en sonunda imza bulunmaktadir. Fetvalarda
imzalarin ¢ogu dénemin seyhiilislamlarina aittir.!”’

Ik 22 sayida “Hayri” adiyla miihiir seklinde imzas1 bulunan Seyhiilislam Urgiiplii
Mustafa Hayri Efendi’nin, ayrica 7. sayidaki cihad-1 ekber fetvalarinin her birinde ve 12.
saymin basindaki fetvanin akabinde imzasi yer almaktadir.22. ile 37. sayilardaki fetvalarin
sonunda Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin “Ketebeht el-fakir Musa Kazim ufiye anh”
seklindeki miihrii bulunmaktadir. 50. sayida Musa Sabri Efendi’nin “Ketebeht el-fakir
Mustafa Sabri et-Tokadi afa anhu’l Hadi” seklindeki imzas1 vardir. 51 ile 57. sayilarda ve
58. saymin ilk béliimiinde Seyhiilislam Ibrahim Efendi’nin “Ketebehii el-fakir ileyhi teala
Ibrahim el Haydari ufiye anh” ibaresi ge¢mektedir. Isyancilarla ilgili her bir fetvanm
akabinde olmak iizere 58. saymin bir bolimiinde ve 59. ile 62. sayilarda Diirrizade
Abdullah Efendi’nin “Ketebehli el-fakir Diirrizade es-Seyyid Abdullah ufiye anhuma”
ibaresi vardir. 64. ile 68., 70. ve 74-75., 76-77. ve 78-79. sayilarda Seyhiilislam Mehmed
Nuri Medeni Efendi’nin “Ketebehl el-fakir Tarslisizade Muhammed Nuri Medeni ufiye

anhuma” ibaresi mevcuttur.!”®

175 Cebeci, , a.g.e., s. 16.
176 Yazici, a.g.md., ss. 407-408.
77 Erarslan, a.g.e., s. 113- 114.
178 Cebeci, , a.g.e., s. 28-30.
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IKiNCi BOLUM

EBUSSUUD EFENDI’NIN FETVALARI iLE CERIDE-I iLMiYYE
FETVALARININ MUKAYESESI



I- EVLENME/BOSANMA HUKUMLERI

Osmanli Devleti, bilindigi iizere Ebussulid Efendi ile birlikte resmi mezhep
uygulamasina ge¢mis ve Hanefi mezhebinin disindaki diger mezheplerin goriisleri ile
hiikiim verilmesi yasaklanmis idi. Bundan dolay1 sosyal hayatla daha uyumlu oldugu halde
diger mezheplerin goriisleri ile ¢cogunlukla amel edilmemistir. Hanefi mezhebinin bazi
goriisleri ciddi toplumsal sorunlara sebep oldugu halde diger mezheplerin goriisleri
uygulama alanina alinmamistir. Bu meyanda dikkat ceken Onemli Orneklerden biri
miikrehin talaki konusudur. imam Malik, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Davud ez-Zahiri,
sahabeden Hz. Omer, Ibni Abbas, Hz. Ali ve daha bazilarina gére miikrehin nikahi ve
talaki muteber degildir. Ibrahim en-Nehai (v.96/715) Siifyan es-Sevri (v.161/778), Omer b.
Abdiilaziz (v.101/720), Ebu Hanife’ye gore ise miikrehin nikdhi da, talaki da
muteberdir.'” Hanefilere gore ikrah ‘ihtiyar’1 ortadan kaldirmaz, sadece ‘riza’y1 yok eder.
Evlilik veya bosanma zorla veya saka ile sahih olur.'®® Ebussuiid Efendi de bu goriisii
benimsemis ve bu goriis fetvalarina yansimistir. Bu goriisii benimsemesinin sebebi, resmi
mezhebin Hanefi mezhebi olmasidir. Zira hukuki birlik ve istikrart bozmamak i¢in kadilar
istedikleri hukuk¢unun goriisiine gére hilkkmetmekten men’ edilmis ve Hanefi mezhebi’nin

en sahih goriisiine gore hilkkmetmekle miikellef tutulmustur.'®!

“Mesele: Zeyd-i sancak beyi, Amr’a izd’ edip avreti Hind’e talak verdirse, ikrahla

talak vaki’ olur mu?

el-Cevab: Olur, taldk makilesinde ikrah zarar eylemez.” 1%

Ancak donemin Osmanli hukukgularinin bu konuda israrci olmalar1 kiz kagirma
olaylar1, baz1 mahalli idarecilerle zorbalarin geng kizlar1 cebren evlendirme, evli kadinlar
zorla alip bagkasiyla nikdhlama olaylarina sebebiyet vermistir.!® Sik sik rastlanan bu

toplumsal problem karsisinda Osmanli Hukukgulari, diger mezheplerin goriislerini kabul

179 K araman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, I-I11, C. 1, iz Yayimnlari, istanbul, 2009, s. 354.

180 Mevsili, el-ihtiyar li- Ta’lili’l-Muhtar, I-IV, C. 1, Daru’l-Hadis, Kahire, 2009, s. 425; Zekiyiiddin,
Saban, Usulii’l-Fikh, cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari., Ankara, 2009, s.
303.

181 Akgiindiiz, Ahmet, “Osmanli Kanunnamelerinin Ser’i Sinirlari”, Osmanh, I-XII, ed. Giiler Eren, C. 6,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999, s. 405.

182 Diizdag, a.g.e., s. 62.

183 Aydin, M. Akif, islam-Osmanh Aile Hukuku, IFAV Yayimnlari, Istanbul, 1985, s. 99.
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ederek meseleyi kokiinden ¢ozmek yerine zor olan ama neticede mezhepten ayrilmayan
¢Ozlimii se¢mislerdir. Buna gore zorla birini nikahlayan kisiye karisi zorla bosatiliyor,
sonra ceza veriliyordu. 1523 tarihli Kanunname-i Osmaniye’de soyle ge¢mektedir; “Veya
kiz veya avret ¢ekiib cebr ile nikah itdiirene cebr ile bosadalar dahi siyasat edeler ve nikah

edenin sakalin kesiib mukemlet edeler.” '8

Ebussulid Efendi’nin fetvalarinda genis yer alan bir bagka konu da, nikéhta veli
izninin gerekli olup olmadig1 konusudur. Hanefi mezhebine gore baliga olan kiz, velisinin
izni olmasa da kendine denk biri ile evlenebilir.'®® Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore bulug
cagindaki bir kizin nikahi veli izni olmaksizin kendi rizastyla kiyilabilir.'®¢ Safii’ye gore
ise veli izni nikahin riikiinlerindendir. Veli izni olmadan nikéah sahih degildir."*” Osmanl
Devleti'nde de 1544 yilma kadar veli izni aranmamustir.'®® Nitekim Zembilli Ali
Efendi’nin (v. 1526) fetvalarinda kadinlarin veli izni olmaksizin evlenmelerine cevaz
verilmistir.'®® Buna ragmen Ebussuid Efendi, Hanefi mezhebi yerine Safii mezhebinin
goriisii ile hiikmettigi goriilmektedir. Bu tarihten itibaren Ebussulid Efendi’nin fetvalarinda

fesad-1 zaman gerekgesiyle veli izni sart kogulmustur.

“Mesele: Hind kiifvi olan Zeyd’e izn-i velisiz suhiid mahzarinda nikdh olunsa veli

ser’an feshe kadir olur mu?
el-Cevab: Olur.” '°

“Mesele: Zeyd namzedi Hind-i baliga, Zeyd’'den ayrilip ahara varmaya rizasi yok
iken, babast Bekr’e nikdh eylese, ba’dehu Zeyd taleb edicek, Hind Bekr’e varmayip yine

Zeyd’e varmaya kadire olur mu?

el-Cevab: Babasimin rizasi olmayacak dahi Hind Zeyd’e varamaz. "'

184 Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri, C. 4, s. 297.

185 Halebi, Ibrahim, Miilteka’1-Ebhur, I-1V, ¢ev. Mustafa Uysal, C. 1, Konya, 1982, s. 435.

186 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, a.g.e., C. 1, s. 302.

187 Kadi Ebu Suca’, Delilleriyle Biiyiik Safii Ilmihali, cev. Nizameddin Ersoz, Ravza Yayinlari, istanbul,
2005, s. 434.

188 Maydaer, Saadet, XVI. Yiizyllda Bursa Kadinlari, Emin Yayinlari, Bursa, 2010, s. 28.

189 “Balig olan Hind, mehri misliyle dengi Amr’la evlense Hind’in babasi Bekir iznim yok diyerek bu
evlenmeyi feshe kadir olur mu? el Cevab: Olmaz” Zembilli Ali Efendi, Seyhiilislam Fetvilari, sad.
Ibrahim Ural, Fey Vakfi Yaynlari, 1995, s. 32.

1% Ebussutid Efendi, a.g.e., s. 75.
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“Mesele: Zeyd Hind-i bdligay:, babasi Amr’dan izinsiz nikdh eylese, Amr rdzi

olmasa, nikahi feshe kdadir olur mu?
el-Cevab: Olur.”??

El-Hasanu’l-Basri (v.110/728) disindaki fakihler evlenme yasindaki dul kadinin da
rizast alinmadan veya istemedigi halde birisiyle evlendirilemeyecegi hususunda ittifak
etmislerdir. '°* Ciinkii Hz. Peygamber “Dul kadim kendisi i¢in velisinden daha ziyade hak
sahibidir’'®* buyurmustur. Ancak oglunun izni olmaksizin dul kadinin dahi nikah
Ebussud Efendi’ye gore sahih sayilmamaktadir. Bu husustaki hassasiyeti

distindiiriictdiir.

“Mesele: Evili barkli oglu olan Hind, bir tdze oglana varmakla, oglu Zeyd’e ar
lahik olup, leyle-i zifafta anasimin evine birkag tas vursa, ehl-i ‘urf'®> dahl etmege kadir

olur mu?
el-Cevab: Asld olmaz, Zeyd izinsiz nikdhi dahi sahih degildir.” *°

Ancak bu durum giindelik hayatta bazi sikintilarin yaganmasina neden olmustur.
Kimsesi olmayan genc¢ kizlar, insanlarin kendilerinden velisi olmadigi i¢in evlenmekten

kaginmalar1 sebebiyle magdur duruma diismiislerdir.'’

! Diizdag, a.g.e., s. 53.

192 Diizdag, a.g.e., s. 53.

193 Mevsili, a.g.e., C. 2, s. 130.

194 Miislim, Sahih-i Miislim, I-XI, ¢ev. Ahmet Davudoglu, C. 7, Nikah, 9, Sénmez Yayinlar1, Istanbul,
1978, s. 263.

Ehl-i orf, dinsel ve yasal diizenlemelerden c¢ok toplumsal tore ve kurallar1 uygulayan Osmanli kamu
gorevlilerine verilen addir. Osmanlilar, seriata ve yasalara ters diismemek kosuluyla yonetimde gorenek
ve torelere de yer verirlerdi (bak. orf, 6rfi hukuk). Bunlarin uygulanmasi da ehl-i orfe birakilmisti.
Ozellikle tasra yonetim birimlerinde “ehl-i 6rf takim1” denen kamu gorevlileri arasinda ihtisab agasi, sehir
kethiidasi, emin ve nazirlar basta gelirdi. Voyvoda, miitesellim, muhassil, serdar ve subasi sanlarini
tagiyanlar ise resmi kamu gorevlisi olmanin yaninda ehl-i 6rf takimiyla yaptiklar: igbirligi oraninda ehl-i
orften sayilirlardi. Ehl-i 6rf, halkin zorunlu gereksinimlerinin zamaninda karsilanmasi, ¢arsi ve pazar
diizeninin saglanmasi, aligverigin gilivenligi, kentin temizligi, imar isleri, su ve yol sorunlari vb ile
dogrudan ilgiliydi. Atanmalari, yerel yetkililerce yapilirdi. Buyruklari altinda asesbasi, bocekbasi gibi
kolluk amirleri ve yardimcilar1 vardi. 18. yiizyilda sayilart ve etkinlikleri artan ehl-i orf, toreleri hice
sayarak halka yonelik baski ve sindirme olaylarina katildilar. Miitegallibe ve bazi eskiya gruplar ile ¢ikar
iligkilerine girdiler. Bu nedenle 19. yiizyilin ilk yarisinda girisilen diizenlemelerde ve Tanzimat
doneminde, yerel hiikiimet ve belediye orgiitlerine oncelik taninarak ehl-i orfiin ortadan kaldirilmasi
amagland1 ve 1854'ten sonra bu deyim kullamlmadi. Ipsirli, Mehmet, “Ehli Orf”, DIA, C. 10, istanbul,
1994, ss. 519-520.

1% Diizdag, a.g.e., s. 53.
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Osmanl1 Devletinde nafaka birakmadan gaib olan kocalarin karilarinin XVI. asrin
ortalarina kadar diger mezheplerin kabul ettikleri kazadi bosama yani tefrikden
yararlandiklar1 goriilmektedir. Hanefi mezhebine goére, nafaka birakmadan esleri giib
olanlarin bosanmalarina Osmanli kadilar1 hiikiim verememektedirler. Bu gibi durumlarda
ozellikle Safil mezhebinden ndibler tdin ederek bu durumdaki kadinlarin bosanmalarina
imkan tanimislardir.'®® Iste bu imkan 27 Receb 943/1537 tarihinde tanzim olunan fermanla
yasaklanmustir.!” Ebussufid da kendisine sorulan bdyle bir soru karsisinda teseffu’

hususunun uygulanmadigini séylemistir.

“Mesele: Zeyd-i gaibin zevcesinin nafakaya aczi zdahir olub teseffu’ ediib Safi’t
kadisi tefrik ediib zevc-i ahara varub ba’dehii Zeyd gelse ser’an zevcesini geru almaga

kadir olur mu?

el-Cevdb: Teseffu’ hususu bu diyarda cari olmaya” deyii men-i sultani varid

olmugsdur.” *"

“Mesele: Zevci ndabedid olan Hind nafakaya aczi olucak teseffu’ edip, safi’t kadisi

tefrik edip zevc-i dhara varsa ba’dehu Zeyd gelse zevcesin geri alabilir mi?

el-Cevab: “Teseffu’ husisu Diyar-i Rum’da cdri olmaya” deyu men-i sultani vaki’

olmustur. !

“Mesele: Inhildl-i yeminde Safiiye miirdcaat ediib Sdfii fesh-i yeminle hiikm eylese

nafiz olur mu?

el-Cevdb: Bu diydrda Safii olmaz, memnii’dur. Hakim-i Sdfiinin hiikmi ref’i hilaf

edemez. %02

“Bu surette: Yemin eden Zeyd, Safi’l kddisine miiraca’at edip, yemin hal eylese

sahth olur mu?

197 Maydaer, a.g.e., s. 30.
198 Aydin, Mehmet Akif, islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, iz Yayinlari, istanbul, 1996, s. 27.
199 Akgiindiiz, Osmanlh Kanunnameleri, a.g.c., C. 6, s. 368.
200 Ebussufid Efendi, a.g.e., s. 78.
20! Diizdag, a.g.e., s. 61.
202 Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri, a.g.e., “Martzat”, C. 4, s. 40.
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el-Cevab: “Teseffu’ husisu Diydr-i Riim’da cari olmaya” deyu men-i sultani vaki’

olmustur. >%

Hanefi mezhebine gore kocalari gaib olan kadinlar, eslerinin Oldiigiine dair
herhangi bir haber gelmezse emsalinin hayat1 kadar bir siire beklemeleri gerekmektedir.?**
Bu da hi¢ bosanamamasi anlamina geliyordu. Bu hususta da kadinlarin hem fizyolojik,
hem psikolojik, hem de sosyo-ekonomik yonden magduriyetine neden oluyordu. Bu
probleme Hanefi mezhebinin buldugu ¢6ziim ise, kadin i¢in giinliikk nafaka tayin etmek ve
baskalarindan bor¢ alabilmesi i¢in ese izin vermekten ibarettir. Bu borca muhatap olacak
kisinin ortadan kaybolmus bir koca olmasi, bor¢ olarak verilen paranin biiylik ihtimalle
geri alinamamasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu durumdaki bir kadina mahkeme
kararia ragmen borg para verecek kimse kolay kolay bulunamamistir. Béyle bir durumda

da kadinin yasadig: sikintilar ortadadir.?%

Burada bir bagka yol da, harbe veya uzun bir yolculuga c¢ikan kocalarin sefere
¢ikmadan evvel eslerini sarth olarak bosamalaridir. Sartli bosamada koca bir veya iki yil
zarfinda geri donmezse karisinin bos oldugunu sodylemekte, soyledigi siire iginde
donmedigi takdirde karisi bir mahkeme kararina ihtiyag duymadan bosanmis
olmaktayd1.2® Ebussufid bu hususta da kadinin bosanmasini kisitlayici bir fetva vermistir.
Kadin, boganmak istiyorsa erkegin sart kostugu siire dolunca hemen bosanmak zorundadir.

Bu siire gectikten sonra bosanma hakkini kaybeder.

“Mesele: Zeyd dhar yere gider oldukta, zevci Hind’e “alti aya dek gelmezsem
iradetin elinde olsun” deyip gidip, dort yil gegip gelmeyecek, Hind nefsini bosamak ile
Zeyd’den bos olur mu?

el-Cevab: Olmaz alti ay tamam oldukta kdadiredir. "

Kocanin kayip olmasi sonradan miisliiman olan zimmi kadinlar1 da olumsuz

etkilemektedir. Zimmi bir kadin miisliman oldugunda hakim gayri miislim olan kocaya

203 Diizdag, a.g.e., s. 105.
204 Dondiiren Hamdi, Delilleriyle Aile flmihali, Altinoluk Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 427.
205 Maydaer, a.g.e., s. 58.
206 Aydin, Islam-Osmanh Aile Hukuku, s. 18.
207 Diizdag, a.g.e., s. 61.
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miisliiman olmasi yoniinde telkinde bulunur, miisliiman olursa evliligin devamina ters
diisen herhangi bir sey olmadigi i¢in kadin onun esi olmaya devam eder. Miisliiman

olmazsa da onlar1 ayirird1.>%® Kocasi gaib ise bulunana kadar beklenirdi.

“Mesele: Zeyd-i Zimmi gadibde olub haydt ve memati ma’liim olmasa zevcesi Hind

Isldm’a gelse zevce-i ahara varmak cdiz olur mu?

el-Cevab: Tavakkuf olunur. Zeyd’e arz-1 Islam oluncaya dek. "

“Mesele: Zimmiye Islam’a gelmek ile firkat mukarrer olmaz, eri gdib olup gelince
te’hir olunur. Geldikte Islam arz olunur, gelirse nikah mukarrerdir. Iba ederse hakm tefiik

eder. Ba’d-el-iddet kime dilerse varir. Hakim sonra alana ta zir-i sedid eder.”*!?

Ebussuiid Efendi, velisi tarafindan evlendirilen, bulug ¢agina ermemis kiigiik kizin

balig oldugunda nikahi fesh etmesine de cevaz vermemistir.

“Mesele: Zeyd sagire kizint Amr in sagire ogluna suhiid mahzarlarinda tezvic edip,

Amr dahi alip kabul eylese, Hind baliga oldukta nikahi feshe kddire olur mu?
el-Cevab: Olmaz.”*"!

Buraya kadar Ebussulid Efendi’nin aile hukukuna dair bazi fetvalarini aktararak
kadinin o donemdeki sosyal hayattaki konumunu ortaya koymaya c¢alistik. Genelde Hanefi
mezhebinin goriislerini esas almakla beraber, nikahta velinin izni konusunda oldugu gibi
bazen farklt mezheplerin goriislerini esas aldig1 goriilmektedir. Daha ¢ok ataerkil bir
anlayisa dayali oldugu goriilen bu anlayisin, 20. yy.da zayifladig1 goriilmektedir. Simdi de

Ceride-i Imiyye fetvalaridaki kadimn aile hayatindaki konumunu ele almaya calisalim.

Osmanlinin son doneminde modernlesmenin baslamasiyla birlikte kadinin

hayatinda da bir degisim goze carpar. Bu degisimi Bati’daki gelismeleri dikkate almadan

208 Zuhayli, Vehbe, Islam Fikih Ansiklopedisi, I-X, C. 9, Risale Yaynlar1, Istanbul 1994, s. 486.
209 Ebussufid Efendi, a.g.e., s. 57.
210 Diizdag, a.g.e, s. 131.
21 Diizdag, a.g.e, s. 52.
45



layikiyla anlamak imkansizdir. Zira Tanzimat’tan itibaren hemen her konuda oldugu gibi

kadin meselesinde de Bati’nin tesiri oldukca fazladir. 2'?

XVIII. yiizyi1lda Bat1 diinyasinda kadin, egitimi konusunda bazi haklar elde etmis,
yavas yavas sosyal hayata girmeye baglamistir. Bilhassa bu ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren, Osmanli Devleti’nin Bat1 diinyasiyla askeri ve Kkiiltiirel alanda gelisen
miinasebetleri, aydinlarin kadin haklariyla yiiz yiize gelmesini sagladi. Boylece entelektiiel

seviyede kadinin egitimi, hukuku gibi konularda nazari fikirler olusmaya basladi. 2!?

Tanzimat doneminde kadina ilk defa ilkdgretimin iistiinde bir egitim imkani
saglandi. Kizlar icin riigdiye ve dariilmuallimat agildi. Ozellikle dariilmuallimatin agilmasi
kadinin resmen ¢aligma hayatina girmesi sonucunu dogurdu. Buradan mezun olan hanimlar

ogretmen olarak gorev aldilar.'*

Tanzimat doneminde kadin meselesi daha ¢ok bir problem olarak edebi eserlerde
islenmeye baslanmis, bu konuda edebiyat bir vasita olarak kullanilmistir.>'> Yine buna
paralel olarak kadmin basin hayatina atilmasiyla ilk defa kadin dergileri yayinlanmaya

baslamustir.?!6

1841°de evlenme meselesine dair bir ferman c¢ikarilmistir. Bu fermanla velisi
tarafindan evlenmesine izin verilmeyen baliga kizlarin ve dullarin kadi izniyle

evlenebilmesini saglanmustir.>!’

Bu fermanin bir sonraki adimin1 Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda gériiyoruz. Artik
Ceride-i ilmiyye fetvalarinda kadin ne kadi iznine ne de veli iznine gerek duymadan

evlenebilmektedir.

212 Kurnaz, Sefika, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadim, T.C Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu,

Ankara 1991, s. 14.

Kurnaz, a.g.e., s. 127.

214 Perincek, Sule, “1908 Devrimi ve Cumhuriyet Kadmi”, 100. Yihnda Jon Tiirk Devrimi, ed.Sina Aksin,
Sarp Balc1, Baris Unlii, Kiiltiir Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 272

215 Kurnaz, a.g.e., s. 34

216 Terakki (1868), Terakk-i Muhadderat (1869), Vakit Yahud Miirebbi-i Muhadderat (1875), Aile (1880),

Insanivet (1883), Hanmimlar (1883), Sukiifezar (1886), Miiriivvet (1888), Parca Bohcasi (1889),

Hanimlara Mahsus Gazete (1895), Alem-i Nisvan (1906), Perincek, a.g.m., s. 274.

Cin, Halil, islam ve Osmanl hukukunda Evlenme, Selcuk Universitesi Basim Evi, Konya, 1988, s.

287.

213

217
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“Mesele: Hind-i baliga nefsini mehr-i misliyle kiifiivvii Zeyd’e tezvic eylese Hind’in

babasi Amr “Iznim bulunmad:” deyii akd-i mezbiru feshe kadir olur mu?
el-Cevab: Olmaz. '8

Mesrutiyet donemine gelindiginde, Tanzimat’la baslayan faaliyetlerin filizlenip
meyvelerini verdigi bir donemdir. Yeni rejimin getirdigi serbestlik, kadin meselesiyle ilgili
tartismalarin rahatca yapilmasia imkan hazirlamistir’’® Ayrica bu dénemde sayilari hizla

artan bircok dernek kurulmustur.??°

Tiim bu gelismeler ve kadinin 6zgiirlesme hareketi aile hukukunun da tedvinine

zemin hazirlamistir.

Hanefilerde kazAi bosanma sebeplerinin azligi nedeniyle?!

yirminci yiizyila
gelinceye kadar bu usulle bosanmaya nisbeten ¢ok az rastlanmaktadir. Ancak bu kazai

bosanmaya ihtiya¢ duyulmadigi anlamina gelmemektedir. Aksine bu bosanmaya zaman

218 Cebeci, a.g.e.,s. 112.

219 Kurnaz, a.g.e., s. 128.

20 “Hilal-i Ahmer Hamimlar Merkezi, Mamulat-1 Dahiliye Istihlaki Milli Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesi, Tiirk
Kadinlarin Bicki Yurdu, Kadinlart Calistrma Cemiyet-i Islamiyesi, Kastamonu Osmanli Hanimlart Is
Yurdu, Cemiyet-i Imdadiye, Hidmet-i Nisvan Cemiyet-i Hayriyesi, Teal-i Vatan Osmanli Cemiyeti, Misirl
Hanimlar Iane Cemiyeti, Donanma Cemiyeti Hanimlar Subesi, Miidafaa-y1 Milliye Osmanl Hammlar
Cemiyeti, Sam Nisvami Miiavenet-i Milliye Cemiyeti, Cemiyet-i Hayriye-i Nisvaniye, Esirgeme Dernegi,
Osmanli Kadinlart Sefkat Cemiyet-i Hayriyesi, Osmanlt ve Tiirk Hamimlar: Esirgeme Dernegi, Asker
Ailelerine Yardimct Hamimlar Cemiyeti, Sehit Ailelerine Yardim Birligi, Bikes Ailelere Yardimci
Hanimlar Cemiyeti, Kirmizi — Beyaz Kuliibii, Teali-i Nisvan Cemiyeti, Osmanli Miidafaa-i Hukuk-i
Nisvan Cemiyeti, Inas Dariilfiinunu Mezuneleri Cemiyeti, Musiki Muhibbi Hammlar Cemiyeti...”,
Perincek, a.g.m., s. 277.

221 Kazai bosama icin genel olarak dort sebep vardir;

a)Hastalik ve Kusur: Iki nev’idir. Birincisi eslerde bulunan ve cinsi birlesmeyi engelleyen hastalik ve
kusurdur. Tiim mezheplerce kabul edilen bosanma sebebidir. Hanefilerin kabul etigi yegane sebeptir.
Ikincisi akil hastalig1, ciizzam, alaca hastalig1 gibi tikdinti veren hastaliklardir. Hanefiler disindaki iig
mezhep ve Imam Muhammed bosanma sebebi olarak kabul etmektedir.

b) Nafakanin Odenmemesi: Hanefiler bosanma sebebi saymazlar. Onlara gére bu durumda cebri ifa,
istidane vs gibi hukukun kabul ettigi yollarla evli kadininin nafakasinin teminine ¢aligilir. Safii, Maliki,
Hanbelilere gére bosanma sebebidir.

¢) Gaiblik- Terk: Maliki ve Hanbelilerde gesitli sartlara gore alt1 aydan dort yila kadar degisen bir siirenin
gegmesinden sonra bir bogsanma sebebidir. Hanefi ve Safilere goére bosanma sebebi degildir. Bu durumda
evlilik ancak kocanin 6liimiine hiikkmedilmekle sona erer. Bunun igin de genellikle yasitlarinin hayati
kadar bir siire beklenir.

d)Kétii Davranma ve Gegimsizlik: Bu bosama sebebi, Hanbeliler ve 6zellikle Malikiler tarafindan kabul
edilmistir. Diger iki mezhep bunu bir bosama sebebi olarak kabul etmez. Karaman, Mukayeseli islam
Hukuku, a.g.e., C. 1, ss. 121-125.; Aydin, Islam ve Osmanlh Hukuku Arastirmalari, a.g.e., ss. 24-26.;
Dondiiren, a.g.e., ss. 424-429.
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zaman ihtiya¢ duyulmakta idi.*?> Daha 6nce de belirtildigi gibi, Osmanl devletinin ilk
donemlerinde Hanefi kadilar tarafindan Safii naibler tayin edilerek bu mezhepteki kazai
bosanma sebeplerinin varligt durumunda tefrike hiikmedilmisti. Ancak Safil kadilar
aracilifiyla yapilan bu uygulama daha once de ifade ettigimiz gibi 1547°de bir fermanla
yasaklanmustir.>® Bodylece Hanefi mezhebi disindaki bir mezhepten yararlanma yolu
kapatildigindan bu imkan da sona ermistir. Fakat kar1 koca arasinda siddetli ge¢imsizlik
oldugu, kocanin karisina kotii muamele ettigi, evinin ihtiyaglarini temin etmedigi veya
edemedigi ve yahut da evini terk edip yabanci diyarlara gittigi ve senelerce kendisinden

haber alnamadig1 durumlarda kazai bosamaya hep ihtiya¢ duyulmustur.??*

Bu konudaki ilk diizenlemeler ancak yirminci asrin baglarinda miimkiin
olabilmistir. Bunda gerek diger mezheplerden istifade edebilme diisiincesine 1liml
bakilmas1 ve gerekse de ondokuzuncu asrin sonlarindan itibaren pespese girisilen harplerin

ortaya ¢ikardig1 sosyal ve hukuki ihtiyaclarin rolii biiyiiktiir.?2

fkinci Mesrutiyet’ten sonra bir fetva koleksiyonu (Muhitu’l-Fetava) hazirlamak
lizere “Hey’et-i Iftdiyye” kurulmustu. Bu heyetin nizamnamesinde bu koleksiyonun
hazirlanmasi sirasinda, gerektiginde diger mezheplerden istifade edilecegi ve hazirlanan bu
tiir fetvalarin irade-i seniyyeye koyulduktan sonra iftaya esas olacagi belirtilmistir. Tegkil
edilen bu heyet hazirlamay1 diisiindiigii fetva koleksiyonunu hazirlayamamigsa da kazai
bosanma konusunda iki fetva hazirlayarak irade-i seniyyeye koymustur. Boylece bu alanda
ilk miisbet adimlar atilmistir. Bunlardan birincisi kocanin gaipligi, digeri belirli hastaliklar

sebebiyle ese kazai bosanma hakki saglayan irade-i seniyyelerdir.?

Ondokuzuncu asrin sonlariyla yirminci asrin baglarinda pes pese meydana gelen
harpler eli silah tutan herkesin harbe gitmesi sonucunu dogurmustur.??’ Sehit olduklarmna
dair bir bilgi gelmeyen, evlerine de donmeyen erkeklerin geride biraktiklar: esleri i¢in ise
bir belirsizlik hali s6z konusu olmustur. Bunlar 6zellikle geg¢imlerini saglayacak bir mal

varliginin bulunmadigir durumlarda biiyiik bir sikint1 i¢ine diismiislerdir. Zira, kocalarinin

222 Aydin, islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 169.
223 Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameler, a.g.e., C. 6, s. 368.
24 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 169.
225 Cin, a.g.e., s. 291.
26 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 171.
227 Cin, a.g.e., s. 291.
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sehit oldugu sabit olmadigi i¢in hukuken dul sayilmamakta, yiirlirliikteki Hanefi
mezhebine gore kocalarmin gaipligine veya nafaka birakmamasina dayanarak bosanma
talebinde bulunamamaktadirlar?®® Bu durumda olan kadinlarin ve sosyal sikintilarmin
artmasi iizerine Heyet-i Iftaiye’ce Hanbeli mezhebinden istifade edilerek hazirlanan fetva
ile kocalar1 nafaka birakmadan kaybolan kadinlarin mahkemeye basvurarak bosanmalari

229

imkani taninmistir. Bu fetva 5 Mart 1916 tarihinde irade-i seniyyeye“” iktiran ederek tiim

devlet dahilinde yiiriirliige girmistir. >3

Ceride-1 ilmiyye fetvalarinda da bu fetva esas alinmistir. Hanbeli mezhebi iizere, esi
giib ve nafakaya muhta¢ olan kadinin nikdhinin feshedilmesine cevaz verilmistir.
Ebussutd Efendi Hanefi ¢izgisinde verdigi fetvalarla kazai bosamaya imkan tanimazken,
Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda kazai bosamaya imkan tanmmustir ve diger mezheplerden

istifade edilmistir.

“Mesele: Hind-i fakirenin zevci Zeyd gdib olup nafakamin tahsili miite’azzir
oldukta Padisah-1 Islaim meddalldhu tedld zillehit ald mefdriki’l-endm hazretleri bu
meselede maslahat-1 ndsa erfak olmasi miildhazasina binden mezheb-i Hanbeli iizere
kadi’min fesh-i nikah etmesiyle hiikme emir buyurmus olmalarina mebni, Hind’in talebiyle

kad fesh-i nikah etmeye kddir olur mu?
el-Cevab: Olur.”?!

Heyet-i itfaiyece hazirlanan ve 23 Mart 1916’da irade-i seniyyeye iktiran ederek
yiriirliige giren ikinci fetva ise kocanin akil hastaligi, clizzam, baras (alaca hastalig1) veya
bunlarin derecesinde bulunan hastaliklara yakalanmasi durumunda karisina bosanma

hakkinin taninmasina iliskindir. Bu irade-i seniyye ile o zamana kadar yiiriirliikte olan ve

228 Yaman, Ahmet, islam Aile Hukuku, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 101.

229 frade-i seniyye padisah emri anlamina gelmektedir ve sdzlii ve yazili olarak ikiye ayrilmaktadir. Sozlii
irade-i seniyye, padisahin sadrazama bizzat teblig ettigi emir karsilig1 kullanilan bir tabirdir. Yazil irade-i
seniyye ise padisah emrinin Mabeyn-i Hiimayun bagkatibi tarafindan sadrazama bildirildigi 6zel bir
belgedir. Kiitiikoglu, Miibahat, “Irade-i Seniyye”, DIA, I-XLIV, C. 22, ss. 391-392.

20 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 171.

Bl Cebeci, a.g.e.,s. 112.
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Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a ait goriis terk edilmis ve Imam Muhammed’in gériisii kabul

edilmistir. 2%

Tanzimat’la birlikte biiyiik o6l¢lide Bati’nin tesir ve baskisiyla baslayan
kanunlagtirma hareketleri igerisinde bir¢cok temel kanun hazirlanip kabul edilmis, fakat aile
hukukunda kanunlastirma s6z konusu olmamistir. Ayrica yine Tanzimat’la baslayan sosyal
hayatimizdaki degisiklikler, aile hukuku alaninda hukuki diizenleme ihtiyacini giindeme
getirmistir.  Yirminci yiizyilin basinda oOzellikle II. Mesrutiyet’ten sonra hakim fikir
hareketleri olan Baticilar, Tiirkgiiler ve Islamcilar’in yaym organlarinda aile ve kadimla
ilgili yazilarin 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Ozellikle Baticilar ve Tiirkgiiler sosyal
hayatta ve kadin anlayigindaki degisikliklere paralel olarak aile hukuku alaninda yeni
diizenlemeler yapilmas1 gerektiginden 1srarla bahsetmekteydiler. 2** Biitiin bunlarin sonucu
olarak 157 maddeden olusan Hukuk-1 Aile Kararnamesi hazirlanmis ve hazirlanan metin,

25 Ekim 1917 tarihinde Sultan Resad tarafindan tasdik edilerek yiiriirliige girmistir. 23

Kararndmenin en onemli 6zelliklerinden birisi, hiikiimlerinde diger mezheplerden
istifade edilmis olmasidir. Bu durum gegen siire igerisinde ortaya ¢ikan yeni hukuki ve
sosyal durumlar ile hukuki telakkilerde meydana gelen degisikliklerle izah edilebilir.2*
Yaklagik bir sene Once, aile hukuku alaninda iki irade-i seniyyenin ¢ikarilmis olmasi ve
bunlarin birinde Hanefi mezhebindeki hakim gériisiin terk edilip Imam Muhammed’in
goriisiiniin benimsenmesi, digerinde Hanbeli goriisiiniin kabul edilmesi bu yonde atilan ilk
adimlardi.*® Ancak telfik-i mezahib, Hukuk-1 Aile Kararnamesi ile resmi hiiviyet

kazanmustir.

Kararnamede baslica, biilugun alt simirindan (erkegin 18, kadmin 17 yasini
doldurmus olmasi gerekir) 6nce evlenilememe, veliler tarafindan evlendirilmeme (md. 7),
akil hastalarinin sadece zaruret halinde evlendirilmesi (md. 9), nikah esnasinda kocanin tek
evli kalmasinin sart kosulabilmesi (md. 38), ikrah ile vuku bulan nikah ve talaklarin (md.

57) keza sarhosun bosamasinin gecerli olmamasi (md. 104), kadina belirli sebeplerin

22 Aydin, islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 172.
23 Aydin, islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 178.
234 Cin, a.g.e., s. 292.
25 Aydm, M. Akif, “Islam- Osmanli Aile Hukukunun Kanunlagtirilmas: ve Hukuk-1 Aile Kararnamesi”,
Osmanl, [-XII, ed. Giiler Eren, C. 6, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara, 1999, s. 499.
26 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalar, a.g.e., ss. 170-172.
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varhigi durumunda kazdi bosanma (tefrik) hakkinin tanmmasi (md. 119-131) diger

mezheplerden istifade ile kararnameye dercedilmistir.2*’

Kararnamenin konuya tahsis ettigi tiglincii faslinda kazai bosanma icin bes sebep
kabul edilmistir. Bu boliimiin 119-121. maddeleri kocada bulunan cinsel hastaliklar
dolayistyla kadinin sahip oldugu kazai bosanma hakkini diizenlemektedir. Bu sebebe
dayanarak bosanma Hanefi mezhebinde kabul edilen yegine bosanma sebebidir ve
Kararname oncesinde uygulanmistir. Tim mezhepler tarafindan kabul edilen goriistiir. 122.
maddede de akil hastalifn sebebiyle tefrik diizenlenmistir.*® Bu hususta da Imam

Muhammed’in goriisiinden istifade edilmistir. 23

Kararndame 126. maddede de {igiincii bosama sebebi olarak geride nafaka
birakmaksizin kocanin kaybolmasi halini diizenlemektedir. Kararname bunu bir bogama
sebebi olarak kabul etmektedir. Esasen bu bosanma sebebi ilk defa 1916 tarihli irade-i
seniyye ile kabul edilmistir.’*® Burada da Ahmed b. Hanbel’in gériislerinden istifade
edilmistir.*!

Doérdiincli bosanma sebebi olarak geride ailesinin gecimini saglamaya yetecek
nafaka brrakmis bile olsa kocanin kaybolmus olmasmi diizenlemektedir.?** Konuyu
diizenleyen 127. maddeye gore kaybolan ve kendisinden 6lii veya diri olduguna dair bir
haber alinamayan kocanin esi hdkime bosanma talebiyle basvurabilir. Hakim kocadan
haber alinmasindan {imit kesildigi tarihten itibaren bosanmay1 4 sene tecil eder. Bu miiddet
zarfinda kocadan haber alinmazsa bosanmaya hiikmeder. Koca bir harpte kaybolmussa
bekleme miiddeti bir yildir. Bu durum Hanefilerde bir bosanma sebebi degildir.>** Maliki

mezhebinden istifadeyle kabul edilen®** bu esaslarin temelinde Balkan ve 1. Diinya

237 Cin, a.g.e., ss. 293-305.
28 Aydin, islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 172.
239 Acar, H.Ibrahim, islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Kev Yaymlari, Erzurum, 2000, s. 159.
240 Aydin, islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 172.
241 Acar, a.g.e.,s. 164-165.
22 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 172.
M3 Acar, a.g.e.,s. 169.
244 Acar, a.g.e.,s. 168.
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harplerinde kocalar1 kaybolmus eslerin sosyal problemlerini halletme ihtiyaci

yatmaktadir.?#®

Kararnamenin kabul ettigi besinci bosama sebebi esler arasinda gecimsizligin
ortaya cikmasidir?*® Boyle bir durumun vukuunda taraflardan biri bosanmak igin
mahkemeye miiracaat ederse hakim her iki tarafin ailelerinden birer hakem seger, aralarini
1slah etmeye c¢alisir. Bu miimkiin olmazsa tefrike hiikkmeder. Hakemler kusur kocada ise

bain talaka, kadinda ise mehrin tamami veya bir kismu iizerine muhala’aya hiikkmederler. 247

Kararname yiiriirliige girmesinden hemen iki yil sonra 19 Haziran 1919 tarihinde
kaldirilsa da etkileri Ceride-i Ilmiyye fetvalari iizerinde goriilmektedir. Ikrah ile yapilan
nikdh ve talaklarin gecersiz olusu, kararndmenin bir uzantisidir. Nitekim Ebussutd

Efendi’nin fetvalari resmi mezhep olan Hanefi ¢izgisinde olup ikrahla nikah gecerliydi.

“Mesele: Tehdidini ika’a kadir olan Zeyd Amr’a *“ ‘Zevcem Hind'i tatlik eyledim’
deyii tahrir eyle” deyii ikrdah-1 muteber ile ikrah eylemekle Amr dahi “Zevcem Hind'i tatlik

eyledim” deyii miikrehen tahrir eylese miicerred vech-i muharrer iizere tahrir etmekle

Hind Zeyd’den bos olur mu?
el-Cevdb: Olmaz. **

Aymi sekilde kiiclik yasta evlenen kiz ¢ocuklarinin buluga erince nikahi
feshedebilme hakki da Ceride-i [Imiyye fetvalarinda kendilerine tanmmustir. Ebussutd

Efendi’nin verdigi fetvalara gore feshedemedigini daha 6nce belirtmistik.

“Mesele: Hind-i sagirenin veliyy-i akrebi li ebeveyn ammi Amr, Hind’i suhud
mahzarlarinda mehr-i misliyle kiifiivvii Bekir’e tezvic ettikten sonra Hind baliga oldugu
anda nefsini ihtiyar ve ishdad edip lakin Bekir gdib olmakla bir sene tehir edip akdi hakime
fesh ettiremese Hind’den temkin ve rizd bulunmamakla akdi hiyar-1 biilugla Bekir’in
huziarunda hdakime fesh ettirmek istedikte Bekir miicerred “Bir sene tehir bulunmakla

hiydrin batil olmus” deyii Hind’i men’e kadir olur mu?

25 Cin, a.g.e., s. 292.
246 Aydin, Islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalar, a.g.e., s. 172.
27 Yaman, a.g.e., s. 98.
248 Cebeci, a.g.e., s. 163.
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el-Cevib: Olmaz. %

“Mesele: Hind-i sagireyi veliyy-i akrebi li- ebeveyn ammi Zeyd mehr-i misliyle
kiiftivvii Amr’a tezvic eylese Hind baliga oldugu anda nefsini ihtiyar ve ishdd edip Amr’in

huzirunda akd-i mezbiiru hakime fesh ettirmeye kadire olur mu?
el-Cevadb: Olur. >

“Mesele: Hind-i sagireyi veliyy-i akrebi anasi Zeyneb mehr-i misliyle kiifiivvii
Zeyd’e tezvic ettikten sonra Hind baliga oldugu anda nefsini ihtiyar ve ishdad edip hiydr-1

biilugla akd-i mezbiiru Zeyd’in huzirunda hdakime fesh ettirmeye kdadire olur mu?
el-Cevdb: Olur.” %3

Sarhosun bosamasi konusunda ise Ceride-i Ilmiyye fetvalarma baktigimizda bir
tezatlik s6z konusudur. Zira sarhosun bosamasi1 hususunda Hukuk-i Aile Kararnamesi’nde
verilen hilkkme aykir1 olarak fetva verilmis, sarhosun bosamasi gecerli sayilmistir. Bunun
sebebi de bu donemde bosanmanin kadinin lehine goriilmesidir. Buradan da kadinin
Ozgilirlesme hareketlerinden fazlasiyla etkilendigini sdylememiz miimkiindiir. Zira
bosanma Allah’in en sevmedigi helal oldugu i¢in, fukaha genel olarak bosanmay1

zorlastiracak diizenlemeleri daha ¢ok tercih etmislerdir.

“Mesele: Zeyd muharremdtdan olan bir seyi tai’an ekl veya siirbden dolayr sekrdn

iken zevcesi Hind'i taldk-1 seldse ile tatlik eylese Hind Zeyd den ii¢ taldk bos olur mu?
el-Cevdb: Olur.”?

“Mesele: Zeyd muharremdtdan olan bir tdi’an ekl ya siirbden dolayt sekrdn iken

zevcesi Hind'i tatlik eylese Hind Zeyd’den bos olur mu?

el-Cevib: Olur.” *3

249 Cebeci, a.g.e., s. 103.
230 Cebeci, a.g.e., s. 103.
1 Cebeci, a.g.e., s. 103,
252 Cebeci, a.g.e., s. 158.
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“Mesele: Zeyd tdi’an sekran iken zevcesi Hind’i taldk-1 seldse ile tatlik eylese Hind

Zeyd den ii¢ talak bos olur mu?
el-Cevab: Olur.”?*

“Mesele: Zeyd zevcesi Hind’i tatlika Amr’1 vekalet-i mutlaka ile tevkil edip Amr

dahi sekran iken Hind'i tatlik eylese taldk vaki olur mu?
el-Cevab: Olur. >

Ebussutid Efendi ise sarhosun bosamasini gecerli saymamis, daha cok aile
birliginin korunmasina déniik bir anlayis esas alinmistir. Bu durumu, kadinin islamiyyet’te
degersiz ve hor goriildiigiine, insan yerine konulmadigina delil olarak gdstermek®>® ise ¢ok

isabetli goriilmemektedir.

“Mesele: Zeyd, benc yiyip ve boza icip, akil zdil iken avretin ii¢ taldk bosasa,

talakina i’tibar olunur mu?

el-Cevdb: Yeri gogii bilmez idi ise olunmaz. %>’

Sonug olarak; kadinla ilgili yukarida aktardigimiz fetvalarda farkliliklar oldugu
goriilmektedir. Ebussulid Efendi'nin yargilamada ve fetvada Hanefl mezhebinin yerlesik
goriislerinin esas alinmasi hususunda titizlik gostermesi, mutaassip bir Hanefi olmasindan
degil devlette tesis etmeyi amacladigi hukuk birligi ve kamu diizenin olusturulmasi
gayretidir. Sosyal sart ve ihtiyaclar geregi mezhepteki yerlesik goriislerden vazgegip farklh
goriisleri tercih ettigi goriilmektedir. Nitekim Hanefi mezhebindeki, buliiga eren kizlarin
velilerinin izin veya icazetini almadan evlenebilecekleri seklindeki hakim goriisten
Ebussuiid déneminde vazgecilmis, Imam Safii’nin bu konudaki tercihi benimsenerek

kizlarin ancak velilerinin izniyle evlenebilecekleri goriisii kabul edilmis, kadilarin velinin

253 Cebeci, a.g.e., s. 158.

254 Cebeci, a.g.e., s. 158.

255 Cebeci, a.g.e., s. 159.

2% Kaplan, Leyla, “II. Mesrutiyet Dénemi Osmanli Kadmlarinin Ozgiirlesme Hareketi”, Osmanl, 1-X11, ed.
Giiler Eren, C. 6, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara, 1999, s. 467; Kurnaz, a.g.e., ss. 66-69; Peringek,
a.g.m, s. 274.

%7 Diizdag, a.g.e., s. 63.
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iznini almadan nikah kiymalar1 veya buna izin vermeleri fesadu’z-zaman gerekgesiyle
yasaklanmistir. Burada aslolan mezhep degil, sosyal gergekliktir. Ebussuid Efendi’nin 16.
yy.da bu kaygiyla fetva vermesi, onun toplum diizenini koruma hassasiyetini ortaya
koymaktadir. Ebussulid Efendi’nin kadinin bosanmasit hususundaki kisitlayici fetvalarinin
arkasinda, kadinlarin bosanma yoniindeki istekli tavirlarinin neden olacagi yozlasmanin
Oniine ge¢me gayreti yatmaktadir. Zaman zaman bu anlayis, kadinlarin magduriyetine
neden olsa da, dogrudan kadini asagilama, degersiz gérmenin bir kaniti olarak takdim

etmek tam anlamryla bilimsel bir tespit degildir.

Son doneme gelindiginde ise dini hassasiyetler azalmis, toplumda Bati’nin
etkisiyle bozulmalar baslamistir. Son donemde artan kadin haklar1 sdylemleri ve
ozgiirlesme hareketleri Ceride-i Ilmiyye deki yayimlanan seyhiilislam fetvalarimi etkilemis
ve kadmin bosanabilmesi i¢in biitiin imkanlar kadinlara taminmustir. Hatta sarhosun
bosamasinin bile gecerli sayilmasi bosanmanin kadinin lehine olan bir is olarak
algilanmasinm  bir tezahiiriidiir. Ceride-i IImiyye fetvalarinda Ebussuiid Efendi’nin
fetvalarinin aksine mezhep c¢esitliligi s6z konusudur. Bunda gerek diger mezheplerden
istifade edebilme diislincesine 1liml1 bakilmasi ve gerekse de 19. yiizyilin sonlarindan
itibaren pespese girisilen harplerin ortaya ¢ikardigi sosyal ve hukuki ihtiyaclarin roli
biiyiiktir.

II- GAYRIMUSLIMLER

Ebu Yusuf’a gére zimmilerden hi¢ birinin, gerek elbise gerek binek hayvan ve
gerek sekil ve goriiniislerinde miisliimanlara benzememeleri gerekir. Onlarin bellerine
“ziinnar” denilen kalin ipten yapilmis bir kusak baglayip, orta yerden diiglimlemeye
mecbur etmek lazimdir. Baglarina koyduklar “kalanstive” diye adlandirilan serpuslari, kat
kat dolanmis ve nakisli olmamalidir. Kadinlarinin cins binek hayvanlarina binmelerini
yasaklamak lazimdir. Sulh akdi ile zimmete dahil olan, havra ve kiliselerden bagka havra
ve kilise insaat etmekten ve kurmaktan men edilirler. Sulh yapilirken bulunan havra ve
kiliselerin kendilerine birakilmasi, yiktirilmamas: amil ve memurlara emir ve tembih
edilmesi 1azimdir. Biitiin zzimmiler, Islam sehirlerinde oturmalar1 ve ¢ars1 ve pazarlarda
ticaret yapmalar1 hususunda serbest birakilir. Ancak, sarap ve domuz alip satmaktan ve

sehirde hac cikarmaktan men edilirler. Zira Hz. Omer (R.A.), zimmilerin kilik ve
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kiyafetleriyle miislimanlarin kilik ve kiyafeti bilinmesi i¢in bu sekilde muamelede

bulunmustur. 2%

Ebl Hanife’ye gore; zimmilerden hi¢ birinin giyim, binek ve goriiniis bakimindan
miisliimanlara benzemesine miisdade edilmez. Ciinkii miisliimana saygi gostermek, ona
dost¢a davranmak, 6nce kendisine seldm vermek, yolda Oniinii agmak, mecliste ona yer

vermek gerekir.?*° Bu hususda Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Onlara once siz seldm vermeyin ve onlari yollarin en dar olanina girmek zorunda

birakin. 260

Bu anlatilan hususlarda zimmiler miislimanlardan ayirt edilmezlerse, bazen
kafirlerin miisliiman olduklarin1 zannederek once biz selam verip dostca davranir ve saygi
gosterebiliriz ki, bu da cdiz olmaz. Su halde bu gibi durumlara diismemek i¢in, anlattigimiz

hususlarda onlarin miisliimanlardan ayirt edilmeleri vacib olur.?®!

Omer b. Abdiilaziz, kendisi tarafindan tayin edilmis olan bir 4miline bir mektup

yazip sOyle emretmistir:

“Acikta hac cikarildigimi gordiiglinliz zaman hemen onu kirniz, yahudi ve
hristiyanlari, egerli binite binmekten men ediniz, onlar semerli hayvanlara binsinler.
Kadinlarindan hig¢ birisi de, binek devesine has egerle deveye binmesin, onlarda ancak
semerli deveye binsinler. Bu konularda, zimmilerden bu gibi hallerin men edilmesine
gayret sarfet. Emir ve idaren altindaki hiristiyanlarin, kaftan, ipekli elbise giymelerini men’

et. Sarik sarmalarini ihtar et.””?6?

ed-Diirrii’l-Muhtar’da da soyle gegmektedir: Zimmiler kiyafetlerinde, bineklerinde,
eyerlerinde ve silahlarinda miisliimanlardan ayrilirlar. Ata binemezler. Zimmiler ipek

zlinnar baglamaktan, ylinden yapilmis binis, iyi ¢uha, ince hirka gibi kiymetli elbiseleri,

258 Ebdi Yusuf, Kitabu’l- Haric, cev. Muhammed At4’ullah Efendi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1982, s. 293.
29 Mevsili, a.g.e., C. 2, s. 448.
260 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, I-VI, ¢ev. Osman Zeki Mollamehmetoglu, C. 3, Siyer, 40, Yunus Emre
Yayinevi, Istanbul, s. 167.
261 Mevsili, a.g.e., C. 2, s. 448.
262 Ebd Yusuf, a.g.e., s. 294.
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ilim ehline ve esrafa mahsus olan elbiseleri giymekten menolunurlar. Miisliimanlar

yaninda hiirmet goren katiplik miibasirlik gibi hizmetlerden de menolunurlar.?%?

Osmanli’da gayrimiislimlerle ilgili uygulamalara bakildiginda 16. yilizyil ile 20.
yiizy1l arasindaki farklar asikardir. Oncelikle Ebussuiid Efendi’nin fetvalar1 esliginde

gayrimiislimlerin 16. asirdaki sosyal hayattaki yasantilarini ele almaya calisalim.

Gayrimiislimlerle ilgili olarak ele alacagimiz ilk konu zimmet akdidir. Kendi
dinlerini degistirmeden bir Islam devletinin korumasindan yararlanan, miisliiman olmayan
ehli kitap kisilere “zimmi” denir. Islam devleti ile bu kimseler arasinda yapilan iki tarafli
sozlesmeye de “zimmet” adi verilir.2** Osmanli devletinde de gayri miislim tebaa’y1 ifade
etmek i¢in bu deyim kullanilmis ve teorik olarak Tanzimat’a kadar gecerliligini
siirdiirmiistiir.®> Ebussu(id Efendinin fetvalarina baktigimizda da gayrimiislimlere “Zeyd-i

zimmi, Hind-i zztmmiye” seklinde hitap edildigi goriilmektedir.?®

Zimmet anlasmasi ile zimmilerin can, mal dokunulmazliklari, vicdan ve ibadet
hiirriyetleri Islam devletinin teminat1 altna alinir. Zimmi Islam iilkesinde oturma hakkini
kazanir. Diismana kars1 onu artik Islam halifesi koruyacaktir. Zimmi miisliiman idareye
baglilik ve sadakat gostermek ve cizye adli yillik vergiyi 6demek zorundadir. Buna karsilik

da askerlik yapmaz.2%’

Osmanli egemenligi altindaki zimmiler, mezhep ya da dinlerine gére Osmanli
yonetimi tarafindan gruplandirilmis ve bu gruplara millet ad1 verilmistir. Su halde millet
Osmanlr’da dini topluluklarm ismidir.?®® Bu gruplar belli 6l¢iide disa acik olmakla beraber,
hemen hepsi kendi millet yonetiminin denetimindeydi. Bireylerin her tiirlii sorumluluklari
kendi cemaatlerine, milletlerine karsiydi. Gayrimiislim bir kisi idari, mali ve bunun gibi
birgok acidan Once millet yOnetimine sonra devlete karst sorumluydu. Dinil gruplarin

liderleri de yonetimindeki gruplarin idaresinden Sultan’a karsi sorumlu tutuldular. Bu

263 Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar (Reddii’l-Muhtar kenarinda) I-XVII, cev. Mehmet Savas, C. 8, Samil
Yaymevi, Istanbul, 1985, s. 492.

264 Hamidullah, Muhammed, islam’da Devlet idaresi, cev. Hamdi Aktas, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2007,
s. 402.

265 Bozkurt, Giilnihal, Gayri Miislim Osmanh Vatandaslarmmmn Hukuki Durumu, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1996, s. 8.

266 Diizdag, a.g.e., ss. 129-156.

267 Bozkurt, a.g.c., s. 8.

268 Bozkurt, a.g.c., s. 9.
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sistemle gayrimiislimlere biiyiik 6l¢lide miisamaha gosterilerek dinlerini, 6rflerini ve 6zel
hukuklarin1 korumalar1 saglandi1.?®® Bu durumu Ebussuiid Efendinin fetvalarinda da

gormekteyiz;

“Mesele: Zimmiye nice ant verilir?

el Cevab: Ser’iyle Incil’i hazret-i Isd ’ya inzal eden Hak hazretine verilir.” *7°

“Mesele: Zeyd-i zimmi kefere bayraminda Amr-i miislime ¢orek ve kizil yumurta

verip, Amr dahi alip, kabul eylese, Amr’a ser’an nesne lazim olur mu?

el Cevab: Be’is yoktur, eger ol giinii ta’zim igin olmayp konsuluk hakkini ri’ayet

icin olucak. "

“Mesele: Zeyd-i Yahudi, miisliimanlar gibi zevcesi Hind’e taldk verdikte, Hind

Zeyd’den nafaka talebine kddire olur mu?
el Cevab: Ehl-i zimmete iddet olmaz ki nafaka ola.” >’

“Mesele: Bir dag basinda kadimi bir kilise olup, kafirler tizerinde perhize ¢ikip,
can ¢alip ve etrdfina kadfirler cem’ olup, ruhbanlar: dyin-i batillari iizre va’z eyleyip

kdfirler aglasip griv eyleseler, miisliimanlar kiliseyi hedm eylemeye kadir olurlar mi?

el Cevab: Eger etrafinda asla senlik yok ise ta’arruz olunmaz. Eger var ise siari

kiifvii bu miktar izhdr etmekten men’ ve zecr olunmak lazimdur. >3

“Mesele: Zimmi olan Zeyd zevci Hind-i zimmiyyeye taldk verdikten sonra, Hind’in
yvaninda hizmet edip sekiz yasinda Amr, Hind’e “Zeyd’le zina etti” dese miicerred Amr’in

soziiyle Hind’e ne lazim olur?

269 Adiyeke, Nuri, “Islahat Fermani Oncesinde Osmanli Imparatorlugu’'nda Milet Sistemi Ve
Gayrimiislimlerin Yasantilarina Dair”, Osmanh, [-XII, ed. Giiler Eren, C. 4, Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Ankara, 1999, s. 256.

270 Diizdag, a.g.e., s. 133.

27! Diizdag, a.g.e., s. 135.

22 Diizdag, a.g.e., s. 135.

23 Diizdag, a.g.e., s. 140.
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el Cevab: Yalan olmak ba’iddir, hakim ihtimamla gormek lazimdir, amma bos
demekle zimmiye bos olmaz, ii¢ taldk bosayicak dahi avret mufarakat etmeyicek tefrik

olunmaz, enkiha-i miislimin gibi degildir.” °7

Fetvalarda da goriildiigii lizere gayri miislimler dinlerini rahatca yasamislar,
ayinlerini yapip bayramlarmi kutlamislardir. Bir zimmiye nasil yemin verilecegi hususu
bile belirlenmistir. Kendilerine ait 6zel hukuklarin1 da muhafaza etmisler ve onlara bu
hukukla muamele edilmistir. Fetvalarda goriildiigi lizere onlarin nikdhi, bosanmasi
bizimkinden farklidir. Onlarda iddet yoktur. Ancak kendilerine bu konuda hosgorii ile
davranilan ve asimile edilmeyen zimmiler, bilingsizce de olsa ulus¢uluk duygularini
muhafaza etmislerdir. Bu durum devlet zayifladik¢a yikilmay1 hizlandiran en 6nemli neden

olmustur.

Gayrimiislim tebaaya din ve vicdan hiirriyeti tantyan Islam devleti kamu diizeni ve
devletin yiiksek menfaati geregi bazi kisitlamalar getirmistir.?”> 1538’de ilan edilen bir
fermanla gayri miislimler hakkinda bir takim diizenlemeler yapilmistir. Buna gore;
“miislimanlar hakkinda kullanildigi zaman saygi ve hiirmet ifade eden deyimlerin
Hristiyan kisiler i¢in kullanilmamasi ve onlara, 6rnegin, ‘6ldii’, ‘fevat etti’ deyimi yerine,
‘miirdoldu’, ‘miisarun ileyh’ yerine ‘mesfur’ ‘ibn’ yerine ‘veled’ gibi kiigiiltiicii deyimler
konmasi, ayni zamanda miisliman olmayanlarin Miisliimanlardan farkli bigimde
giyinmeleri, sehir icinde ata binmemeleri, kole kullanmamalart gibi yasaklar

konmustur.”?76

Zimmilerin kiyafetleri agisindan da bazi kisitlamalar getirilmistir. Miisliimanlarin
kavuk ve ayakkabilar1 sari, Ermenilerin sapka ve ayakkabilar1 kirmizi, Rumlarin siyah,
Yahudilerin maviydi. Istanbul kadismin 1580 tarihli bir hiikmiinde Hiristiyanlarin sarik
sarmalarinin yasak oldugu hatirlatilarak Yahudilerin elbiselerinin ketenden olacagi
bildirilmistir. 1568 tarihli bir fermanda Hiristiyanlarin yakali kaftan, kiymetli kumastan

ozellikle ipek elbise, ince tiilbent, kiirk ve sarik tasimalar1 yasaklanmistir®”’

274 Diizdag, a.g.e., s. 145.
275 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C. 3, s. 262. .
276 Akdag, Mustafa, Tiirkiye’nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, I-1I, C. 2, Cem Yayinlari, Istanbul, 1974, s.
67.
277 Bozkurt, a.g.e., s. 20.
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Padisah tarafindan yapilan bu resmi diizenlemeler fetvalarda sdyle gegmektedir:

“Mesele: Ehl-i islam i¢cinde olan zimmiler yiiksek miizeyyen evler yapmakdan ve
sehir icinde ata binmekden ve fahir kiyymetli libas giymekden ve yakali kaftanlar giymekden
ve ince diilbendler ve kiirkler ve sariklar sarinmakdan ve’l-hdsil ehl-i Islim’a ihdnete

kendiileri ta’zimi miig 'ir ef alden me ’'n eden hakim indellah miisab ve me’ciir olur mu?
el Cevab: Olur ™78

Zimmilere bu gibi kisitlamalar1 getirmede amag, halifenin egemenligi altindaki,
topraklarda Islam dinini kabul etmeyen guruplarla yasama durumunda olan Miisliimanlarin
ser’i kurallart ve miisliman halkin huzurunu korumaktir. Ayn1 zamanda devletin giivenligi
disiintilerek belki de zimmiye giivenilmedigi i¢in ata binme, silah tasima izni
verilmemistir. Bu kisitlamalar dogal olarak zimmiye asker olmama kuralin1 da birlikte
getirmistir.?”

Osmanli Devletin’de gayri miislimler hususunda bir baska uygulama da onlara bir
donem kole sahibi olma hususunda izin verilmemesidir. Gayrimiislimler, XVI. asrin
ortalarina kadar kole ve cariye sahibi olabilmiglerdir. Ancak, XVI. asrin ortalarinda Kanuni
Sultan Siileyman doneminde Osmanli topraklarinda yasayan tiim gayrimiislimlerin kole ve
cariye kullanmalar1 yasaklanmistir.?®® Bu da Ebussufid Efendi’nin fetvalarinda sdyle

ge¢mektedir:

“Mesele: Zimmiler kul ve cariye kullanmasinlar deyii emr-i serif var iken

kullananlara ne lazim olur?

el Cevab: Ta’zir-i sedid habs-i medid ldzim olur.?8!

Kole sahibi olma yasagindaki hikmet de miisliiman cariyelerin gayrimiislimlere

282

satilmasinin Oniine gegmektir. Miisliiman cariyelerin istifrag®®~ edildikleri diisiiniiliirse de

278 Ebussufid Efendi, a.g.e., s. 84.
27 Bozkurt, a.g.e., s. 9.
280 K aratas, Ali Thsan, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanl Devleti’nde Kolelige Bir Bakis”, istem, S.
9, Konya, 2007, s. 142.
81 Ebussud Efendi, a.g.e., s. 97; Diizdag, a.g.e., s. 136.
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bu yasagin ne kadar yerinde oldugu anlasilacaktir.?®® Devletin bu konuda ne kadar titiz

davrandigi ser’iye sicillerinde yer alan su belgeden daha iyi anlagilmaktadir:

“Musa b. Abdullah nam miihtedi, Yahudi taifesine miisliman cariye sattugu,
Haydar b. Abdullah ve Halil b. Hizir ve Musa b. Mehmed sehadetleriyle sabit olub tazir
olunub subasi cAnibinden taleb ile sicile kayd olundu.(17 Zilhicce 953/ 8 Subat 1547)2%4

Gayrimiislimlere kole satisinin men edilmesindeki bir gaye de kiigiik yastaki

kélelerin Islam haricindeki bir dini benimsemelerinin 6niine gegmektir.2%3

Gayrimiislimlerle ilgili bir diger konu da onlarin ikdmetidir. Genellikle milletler
kendi iclerine doniik olarak ayr1 ayri mahallelerde yasamaktadirlar. Bu durumda
gayrimiislimlerin miisliimanlardan ev almasi yasaklanmistir. Hele bir de bir gayrimiislimin
camiye yakin bir evi varsa mutlaka satmak zorundadir. Eyliil 1560’ta Sam kadisina yazilan
hiikiimde Mescid-i Omer-i Nuri’ye yakin olan yahudi ve hiristiyan evlerinin degeri
pahalariyla satin almarak tekrar miisliimanlara satilmasi bildirilmistir.?%¢ 1581 tarihli bir
fermanla zimmilerin Istanbul’da Eyub Sultan Tiirbesi civarinda oturmalar1 yasak
edilmistir. Ayni sekilde Ortakdy Camii civarinda meskin yahudilerin o bdlgeden

cikartilmasima dair fermanlar vardir.?%’
Ikametleriyle ilgili bu durum Ebussufid’un fetvalarinda soyle gecmektedir:

“Mesele: Bir mescidin etrafinda asla miisliiman evi olmayip kefere ihdta eylese,
imam miiezzin mahza vazifeleri icin, varyp mescide imdmet edip ve miiezzin ezan okuyup

namaz kilsalar, ser’an aldiklar: vazife kendilerine helal olur mu?

el Cevab: Ol evleri bahalar ile, cebr ile, miisliimanlar alip, elbette asla te’hir

etmeyip miibdseret etmek lazimdur. %

282 Kadinla birlikte olmak, cinsel iliskide bulanmak anlamina gelir. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 263.
28 Cetin, Osman, Sicillere Gore Bursa’da ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuclar, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1994, s. 95.
284 Bozkurt, a.g.e., s. 95.
285 Refik, Ahmet, Onuncu Asr-1 Hicri’de istanbul Hayati, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1988, s. 50.
286 Adiyeke, a.g.m, s. 258.
7 Bozkurt, a.g.c., s. 18.
28 Diizdag, a.g.e.,s. 138.
61



“Mesele: Zeyd-i yahudi mahalle-i miisliminde vaki’olan miilk darini yahudiye bey’
etmek istedikte, miisliimanlar yahudiye bey’ ettirmeyip “elbette miislime bey’ eyle” demeye

kadir olurlar mi?

el Cevab: Olurlar, bey’ etmek ile cema’at az kalmak lazime olursa. Amma bahast

ile bey’ ettirilir. "?%°
Fetvalarda goriildiigii gibi miisliman mahallesindeki ev genellikle bir yahudiye

satilmiyor ve bir caminin etrafinda miisliiman evi kalmasa dahi oradaki kafirlerin evleri

satin alinip, Miisliimanlara satiliyor.

II. Selim doneminde gayrimiislimlerin evlerini siyaha boyamalar1 yolunda bir
ferman yayimlandi. Boylece gayrimiislim ve miisliimanlarin evi birbirinden ayrildi. Bu

fermana gore gayrimiislimlerin miisliiman evlerine bakan pencereleri de kapatilacakt:.?*°

Osmanli topraklarinda yasayan zimmilere aile ve miras hukuku konusunda kendi
ozel hukuklart uygulanirken, ceza hukuku hususunda Islam ceza hukuku tatbik
edilmistir.?®! Zira Kur’an-1 Kerim’de kisas cezasinin uygulanmasi i¢in hiirriyet sarti

aranirken zimmi ve miisliiman ayrimi1 yapilmamaktadir.?%?

Osmanli hukukunda kisasin uygulanmadigi durumlarda suglu zimmilere
Miisliimanlara tayin edilen diyet miktariin yaris1 tatbik edilmistir.’*® Gayrimiislimlerin
cezada miisliimanlarin yaris1 kadar bir sorumluluga sahip oldugu, kanunnamelerle kabul

edilmistir;

“Ve eger yoldan gecerken zulm ile yogurt ya etmek alsa kddi td’zir ede. Agag
basina bir akge ciirm alina. Kafirden dahi miisliiman ciirminin nisfi alina, vech-i mestir

lizere. %

Ancak duruma din ve namus ile ilgili hassasiyetler dahil oldugunda Ebussuiid’un

fetvasinda da goriilecegi iizere zzimminin cezas1 daha fazladir;

29 Diizdag, a.g.e, s. 137.
20 Adiyeke, Nuri, a.g.m., s. 258.
21 Bozkurt, a.g.e., s. 25.
292 Bakara 2/178.
23 Adiyeke, a.g.m, s. 258.
24 Akgiindiiz, Osmanlh Kanunnameleri, a.g.e., C. 4, s. 368.
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“Mesele: Zeyd-i zimmi, Amr-i miislimin —neniziibillahi te’ala- cimd’ lafzi ile agzina

ve avretine setm eylese ser’an ne lazim olur?

el Cevab: Ta zir-i sedid ve habs-i medid lazimdir. ”*%’

“Mesele: Zeyd-i miislim, Amr-i zimminin agzina dinine setm eylese ser’an ne lazim

olur?

el Cevab: Ta zire miistehdk olur.?%%

Gayrimiislimlerle ilgili ele alacagimiz bir diger konu ise sahitlik kurumudur. Islam
hukukuna goére bir gayrimiislimin, miisliiman iizerine sehadeti gegerli degildir.?®’ 19.
ylizy1ilin ortalarina kadar da bu hiikiim stirmiistiir. 1850 y1linda kabul edilen bir kararla baz1
durumlarda gayrimiislimin miisliimanlar hakkinda sahitligi kabul edilmistir.2’® Dolayisiyla
Ebussulid Efendi zamaninda da gayrimiislimin miisliimanlar iizerindeki sehadeti gecerli

degildir;

“Mesele: Bir zimmi fevt olup varisi kalmayip beytiilmalci metritkatini talep ettikte
Amr-i zimmi “ben satin aldim” deyu da’va edip ba’zi zimmi sdhidler ikdmet eylese

beytiilmalci miislim olsa anlarin sehddetleri mesmii’a olur mu?

el Cevab: Miisliman sahid ldzim. Bey’ da’vdsinda irs da’vdsinda vasiyet

da’vasinda olmaz. %%

Ancak bir miisliiman, kafirin vekili oldugunda, onun iizerine bir kafirin sahadeti

gecerlidir;

“Mesele: Zeyd-i zimminin Amr-i zimmi ile nizd’1 olup, Zeyd ‘“‘lizerime zimmi sahid
istimd’ olunmasin” deyu illet edip, Bekr-i miislimi da’vasina vekil nasb eylese, kafirler

Bekr-i mezbur iizerine sehadet eyleseler istimd olunur mu?

2% Diizdag, a.g.e., s. 148.
2% Diizdag, a.g.e., s. 148.
297 Merginani, el Hidaye, I-1V, cev. Ahmed Meylani, C. 3, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 218;
Haskefi, a.g.e, c. 12, s. 477.
2% Adiyeke, a.g.m., s. 258.
2 Diizdag, a.g.e., s. 144.
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el Cevab: Kadfirin vekili olamn iizerine kafirin sehadeti makbiiledir. "

Ancak Miisliimanlardan bazisi, gayrimiislimlerin sahitliklerinin kabul edilmeyisi
hiikmiinii kotiiye kullanmislardir. Ahalisinin tamamen gayri miislim olan yerlerde “katl-i
nefs ve sirkat gibi” biiyiik suglar iglemisler ve miisliiman sahit bulunmadigi icin de kiiglik
bir ceza ile bu durumdan siyrilmislardir. Hatta evvelkinden yiiz bularak su¢ islemeye
devam edenler olmustur.>°! Ebussutid Efendi’nin fetvalarinda da gecen bu durum adalet

hususunda biiyiik bir sorun teskil etmistir;

“Mesele: Bir kdfir koyiinde asld miisliiman olmasa, Zeyd-i miislim Amr-i zimmiyi

vurup katl eylese, merkum koyiin halkinin sehddeti Zeyd tizerine geger mi?

el Cevab: Gegmez, miislim idiigii muhakkak ise.>"

Fetvada da goriildiigli tizere zzimmi koy halkinin sahitligi kabul edilmiyor ve katil
cezalandirilamiyor. Boyle bir durumun da toplumda biiylik bir huzursuzluk ve giivensizlik
olusturdugu agiktir. Bunun iizerine “miicazat-1 layikanin icrasi i¢in ulema ve viikela karari
ve hazret-1 padisahi irddesi” ile gayrimiislimlerin, miisliimanlar iizerine sahitligi bu gibi

durumlarda kabul edilmis ve gereken yerlere bildirilmistir.

Zimmilerin miisliimanlar {lizerine sahitligi kabul olunmadigi gibi, emanla gelen
harbilerin de zimmiler {izerine sahitlikleri kabul olunmaz. Ciinkii iilkelerin degismesi
onlarin birbirlerine olan veldyet hakkina son verir.?®® Padisahin kabul edilmesi yoniinde
emirndmesi olmasma karsi, Islam hukukuna aykiri oldugu icin Ebussuud’un bunu
reddettigi goriilmektedir. Bu da Ebussulid Efendi’nin, kendisine emanet olunan makamin
ciddiyetinin ne kadar farkinda oldugunu ve dinin esaslarmi hakkiyla tatbik ettigini

gostermektedir.

“Mesele: Emanla gelen harbiler Amr-i zimmi iizerine bir hususta sehddet eyleseler,
Padisah-i dalem-pendh, “harbilerin zimmi iizerine gsehddetleri tutula” deyu ellerinde

temessiikleri olucak, mezburlarn iizerine sehddetleri kabul olunur mu?

3% Diizdag, a.g.e., s. 134.
301 Adiyeke, a.g.m., s. 258.
392 Diizdag, a.g.e., s. 144.
393 Haskefi, a.g.e., c. 12, s. 477; Merginni, Hidaye, C. 3, s. 218.
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el Cevab: Asld olunmaz, ahid-ndmelerinde ol kayd: cehele-i kiittab yazmislardir,

nd-megsrii’ olan nesneye emr-i sultani olmaz. "

Gayrimiislimlerin ibadetleri her ne kadar devletin sorunu olmasa da bu konuda
yonetim, kiliseleri destekler bir sekilde olaya miidahil olmustur.’®> Ebussuud’un bu

konudaki fetvasi soyledir;

“Mesele: Kiliseye varmayan kdfirin, kiliseye varan kafir iizerine sehddeti makbul

olur mu?
el Cevab: Olmaz. 3%

Ebussutid Efendi bu fetvastyla seriat huzurundaki davalarda, yonetim adina ibadetle
ilgili resmi bir hiikiim beyan etmis olmustur. Ayni1 zamanda dini hassasiyeti olmayan bir
miisliimanin sahitliginin kabul edilmemesi yoniinde verdigi fetvaya®"’ binaen, her ne kadar

zimmilerin dinleri tahrif edilmis bir din olsa da dindar kimsenin sahitligini listlin tutmustur.

Gayrimiislimlerle ilgili ele alacagimz bir diger konu da kiliselerdir. Islam
Hukuku’nda fethedilen iilkelerdeki mabetlerin durumu hakkinda farkli goriisler vardir.
Eger fetih savas yolu ile olmussa buradaki mabetlerin oldugu gibi birakilmasi goriisii
yaygindir. Eger fetih sulh yoluyla yapilmigsa anlagsma sartlarina gére yeni mabetlerin
yapilmasina bile izin verilebilir. K&y kasaba gibi sehir hiiviyetine sahip olmayan yerlerde
daha miisamahali bir yaklagim s6z konusudur. Bu gibi yerlerde Hanefilerden bir kismina
gore kayitsiz sartsiz, bir kismina gore ise oturanlarin ¢ogunlugu gayri miislim olmalari

sartiyla yeni mabetler yapilabilir.>%®

Ebu Yusuf’un kiliselerle ilgili fetvasi ise sdyledir. Ebu Yusuf’a goére memleketler
fethedilince, miisliimanlarla zimmiler arasinda, cizye 6denmesi, gerek belde dahilinde ve

gerek haricindeki kiliselerle, havralarin tahrip olunmamasi, canlarin1 telef olmaktan

3% Diizdag, a.g.e., s. 143.

305 Adiyeke, a.g.m, s. 259.

3% Diizdag, a.g.e., s. 143.

307 “Mesele: Saldtin ferdizin ve vdcibdtin ve siinnetin bilmeyip, ve namazi alaca kilip, gammaziik edip,
Kunut'u ve bedelini bilmeyip, pazarda ta’am ekl edip ve bi’l-ciimle kat’d addleti olmayan Zeyd’in
sehddeti makbiile olur mu?
el-Cevab: Olmaz.” Diizdag, a.g.e., s. 203.

308 Kararman, Mukayeseli islam Hukuku, a.g.e., C. 3, s. 263.
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koruma, diigmanlarina kars1 savasarak onlar1 miidafaa etmek iizere ahidname yapilir.
Ancak, yeniden kilise ve havra gibi ibadethanelerin yapilmamasi da bu sartlardandir. Sam
taraflar1 ile Cezire cihetinin biiyiik¢e bir kismi, bu sartlar i¢cinde sulh yoluyla fethedilmistir.
Iste, bu ahidname ve sartlar mucibince, kilise ve havralar yikilmayip, bulunduklar: hal

tizere terk edilmislerdir.’®

Osmanli Devleti’'nde uygulama fethedilen yerlerde yeni mabet insasina izin
vermemek seklindedir. Bu topraklarda yasayan yogun gayrimiislim niifusa ragmen
Osmanli hukukgular1 zikredilen ve 1limhi olarak kabul edebilecegimiz goriisleri
uygulamamis®'®, bu hususta Ebu Yusufun goriisiinii esas almislardir. Konuyla ilgili

fetvalar soyledir;

“Mesele: Miisliimanlar ve zimmiler mahlit olan karyede zimmiler ihdds ettigi

kiliseyi, hakim-iig-ser’ yiktirmaga kdadir olur mu?

el Cevab: Mescid var ise olur. 3!

“Mesele: Pddisah-i Islam feth ettigi kalenin varosunda kilise olmayip, ba’dehu
kefere gelip miitemekkin olup “evvelden bizim bunda kilisemiz var idi” deyu kiliseler ihdas

etseler, miisliimanlar kal’ ettirmege ser’an kadir olurlar mi?

el Cevab: Olurlar kalede Cum’a kilimirsa. 3!?

“Mesele: Bir kilise hin-i fetihte miisliimanlar malik olduktan sonra, nasdra istira

edip geri kilise eylemeye kadir olurlar mi?

el Cevab: Olmazlar, miimkiin degildir. "3

“Mesele: Cum’a namazi kilinipp, mekteb olan ve Kur’an-1 azim ta’lim olunan

kasabada, zimmiler bir hadis kilise ihdds eyleseler, kal’1 lazim olur mu?

39 Ebd Yusuf,a.g.e., s. 312.

310 Eryilmaz, Bilal, Osmanh Devletinde Gayrimiislim Teb’anin Yoénetimi, Risale Yaymlari, Istanbul,
1990, s. 39.

Diizdag, a.g.e., s. 153.

312 Diizdag, a.g.e., s. 153.

313 Diizdag, a.g.e., s. 153.

311
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el Cevab: Olur. 314

Oncelikle kurulus dénemlerinde Osmanli fetihlerini 6nemli simgelerinden birisi
kiliselerin camiye g¢evrilmesiydi. Nitekim Osmanli gelenegine gore fethedilen kentin
merkez kilisesi camiye cevrilirdi. iznik’in, Bursa’nin, Biga’nin, Egriboz’un, Enez’in
fetihleri anlatilirken hep “kilisenin camiye tebdili”’, “canlarin yiktirllip minareler

yaptirilmasi” zikredilmistir.>!®

Gortilecegi lizere zorla fethedilen bir {lilkede yeni kilise yapmaya izin
verilmemektedir. Sadece fetihten Once yapilan ve daha sonra tamire ihtiya¢ duyulan

kiliselere tamir izni verilmektedir.

“Mesele: Bir sehrin iginde kdfirlerin kadimden kiliseleri olup, hdliya iistii hardb

olsa ta 'mir olunur mu?
el Cevab: Olunur. 316

Istanbul fethedildigi zaman metruk ve harap pek cok kilise vardi. Gayrimiislim
tebaa zaten kullanmadiklar1 bu kiliseleri ¢ogunlugu icin tamir talebinde bulunmamisglar ve

bunlar dzellikle I1. Beyazid devrinde cami ve zaviye haline doniistiiriilmiislerdi.!”

Merkezi ydnetimin eskiden kalan bir kilisenin tamir talebi geldiginde Islam
Hukuku c¢ergevesinde izin vermekle birlikte ¢ok hassasiyet gosterdigi goriilmektedir.
Kilisenin gergekten eski kilise olup olmadigi eski konumunun degisip degismedigi
konusunda mutlaka arastirma yapilmaktaydi.®'® Tamir edilirken de binaya sonradan
eklenen yeri, odas1 varsa yiktirilirdi. Fetvada da goriilecegi iizere, eski haline muhalif

kerpi¢ ve tagla tamir edilen bir kilise yiktirilip tekrar eski hali gibi yapilmasi istenirdi.

“Mesele: Bir kasabada bir kilisenin avlusu kiiciicek iken, kefere bir miktar yer alip

tevsi’a kadir olurlar mi?
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el Cevab: Simdiye degin iktifd etmisler, min ba’din dahi iktifd ederler. "

“Mesele: Bir sehirde kefere kiliselerinde evvelden yok iken, kesisler sakin olacak
ba’zi odalar ihdas eyleseler, miisliimanlar ma’rifet-i hakim ile yiktirmaga kadir olurlar

mi?

el Cevab: Olurlar, kiliseye muttasil ise. 3%’

“Mesele: Bir miisliiman sehrinde olan kefere mahallesi, kilisesi ile yandiktan sonra
Zeyd-i zimmi kiliseyi vaz’-i aslisine muhdlif, tas kerpi¢ ile bind ettikte, miifettis kadis
mezbur kilisenin yikilmasina toprak kddisina Amr ile gonderdigi mektitbu, Amr hifz edip
kadiye gostermese ve sehrin eimme ve hutebdsi dahi kilise-i mezbiirenin yikilmasina sa’y

etmeseler, ser’an Amr’a ve eimme ve hutebdya ne lazim olur?

el Cevab: Amr’a ta’zir-i sedid ve hapis lazimdir. Sairlerine azil lazimdir. Kilise

hedm olunup, evvelki gibi bina ettirilir. "**!

Zimmilerin bir sehirde kilisesi bulunup zimmiler "yurdumuz ve arazimiz bizlere
birakilmak iizere sulh olduk" diye iddia etseler, miisliimanlar "hayir sizin yeriniz harp
yoluyla alinmistir" deyip zimmileri kilisede dyin yapmaktan men etmek isteseler, aradan
uzun zaman gectigi i¢in o yerin sulh veya harp yoluyla alinmis oldugu bilinmese hiikiimdar
fukaha ve tarihgilere sorar. Eger sulh veya harp yoluyla alinmisg olduguna dair bir eser
bulunursa, onunla amel edilir. Eser bulunmaz veya eserler degisik olursa bu hususta

zimmilerin sdzii kabul edilip o yerin sulh yoluyla alinmis olduguna hiikmedilir.*2

“Mesele: Bir sehir yandikta keferenin kilisesi bile yamp, ba’dehu ta’mir etmek
dilediklerinde miisliimanlar kilise-i mezbure hadis idiigiine siihud-i ‘udul ile isbat edip

ta’mir ettirmemege kddir olur mu?

el Cevab: Olurlar, eger tamam beyine-i ddile ile isbat ederlerse, amma yanmadan

ta’arruz olunmamak ne sebebdendir beyan olunmak lazimdir.

319 Diizdag, a.g.e., s. 155.
320 Diizdag, a.g.e., s. 155.
321 Diizdag, a.g.e., s. 155.
322 fbn-i Abidin, Reddiil- Muhtar Ale’d Diirri’l Muhtar, I-XVII, ¢ev. Mazhar Taskesenlioglu, C. 8, Samil
Yaymevi, istanbul, 1986, s. 488.
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Bu sirette: Kilisenin miisliimanlar hudiisiine, kefere kidemine beyine ikdmet

eyleseler, ser’an kangisi evladir?
el Cevab: Kidem beyyinesi evlddir, sehr sulhen feth olucak.’?3”

Ebussuud’un fetvasina gore bir beldede miisliiman niifusun yasadigi mubhitin i¢inde

var olan kilise, sehir zorla zapt edilmisse eger, yiktirilip yerine mescit yapilabirdi:

“Mesele: Anvaten (zorla) feth olunan sehirde miisliimanlar mahallesi ortasinda bir

kenise olsa miisliimanlar keniseyi yikdirub yerine mescid bind itdiirmege kadir olur mu?

el Cevab: Anvaten feth olundugu ser’ ile sabit olicak izn-i sultani ile olur. 3%

Gayrimiislimlerin ibadetleri ile ilgili ses/gliriiltii konusunda devlet miidahalesi s6z
konusudur. Bunlarin basinda kilisenin ¢anlar1 gelir ki hiristiyanlarin, kiliselerin ¢anlarini
daha az sesli ve kesinlikle namaz vakitlerinin disinda ¢almalar1 gerekiyordu. Bir baska
konu ise daha uzun bir siire giindemi mesgul eden tahta galinmasi sorunudur.>** Ebussutid

Efendi’nin fetvalarinda sdyle gegmektedir;

“Mesele: Bir kilise miisliimanlar mahallesinde vaki’ olup, kdfirler nakiis yerine bir
vufka tahtayr nice yerlerden delip ibadetleri zamaninda ol tahtanin orta yerine tokmak ile
darb edip, bir savt-1 acib peydd olup, miisliimanlar miite ezzi olsalar, ser’an ref” olunmak

caiz olur mu?
el Cevab: Vacibdir. 320

17. ylizytlin bu adeti, 19. yiizyilda da yasatilmaktadir. Kayseri Sancagi Ustiifan
karyesinde, Rum reayanin tahta c¢almasindan rahatsiz olan c¢evredeki miisliimanlar,
cemaatin ehl-i islami rahatsiz etmeden tahta ¢calmalarini ya da kiilliyen tahta ¢calmamalarini
istemislerdir. Anlasilan cemaatin tahta calmalar1 yasaklandi ki iki yi1l sonra kilise cemaati

ibadetlerinde tahta calmak i¢in izin istemisler ve merkezden izin almislardir. Tim bu

323 Diizdag, a.g.e., s. 155.
324 Ebussufid Efendi, a.g.e., s. 46.
335 Adiyeke, a.g.m., s. 260.
326 Diizdag, a.g.e., s. 138.
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miidahaleler gostermektedir ki ibadeti serbest birakan Osmanli yonetimi, bu serbestiyeti

hep kontrol etme, kamu istekleri cergevesinde denetleme amaci giitmiistiir.*?’

Gayri miislimlerle ilgili Osmanli doneminde dikkat c¢eken bir diger konu da
miisliiman olmalar1 konusudur. Islam hukukuna gére bir gayrimiislimin miisliiman kabul
edilebilmesi icin kelime-i sehadeti sdylemesi yeterlidir.>*® Ancak Ebussuud’un ihtidaya
sosyal bir boyut kattigim goriiyoruz.>?® Ebussulid Efendi sadece kelime-i sehadetle bir
kisinin miisliman olduguna hiikmedilemeyecegini, o kisinin kendisini kiifiirden teberri

etmesi gerektigini sdylemektedir;

“Mesele: Zeyd-i zimmi kelime-i sehddeti teldffuz edip, amma teberra eylemese,

Zeyd'in Islamina hiikm olunur mu?

el-Cevab: Olunmaz 33

Buraya kadar Ebussulild Efendi’nin fetvalarim1 degerlendirerek o donemdeki
gayrimiislimlerin sosyal hayattaki konumunu izah ettik. Simdi de Osmanlinin son
doneminde, yasanilan gelismelerle Ceride-i Ilmiyye fetvalarmdaki gayrimiislimlerin

konumuna bakalim.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Ebussutid Efendi’nin fetvalarinda zzmmilerle
ilgili olarak miisliman oluslar1, kiliseleri, haklarindaki kisitlamalar, sahitlikleri... vb bir
cok konuda fetva gegmektedir. Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda ise gayrimiislimlerle ilgili
birkag fetva bulunmaktadir. Bunun da sebebi Islahat Fermani ile zzimmi- miisliiman esitligi
saglanmis olmasidir. Bu kisiler arttk zzmmi degil gayrimiislim Osmanli vatandasi

olmuslardir.

[k olarak Osmanli’nin son donemlerinde yapilan reformlarin gayri miislim ile ilgili

kisimlarini kisaca izah edelim.

18. ylizyilin sonlarindan itibaren Avrupa’da yayilan milliyet¢ilik akimi Osmanlt

Devleti’nin “millet” sistemi ile bagdasmiyordu. Milliyetcilik ilkesi belli bir toprak parcasi

327 Adiyeke, a.g.m., s. 260.
328 Mevsili, a.g.e., C. 2, s. 462.
32 Bilgin, a.g.e., s. 144,
330 Diizdag, a.g.e., s. 130.
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ve tek bir hukuk diizenini gerektiriyordu. Boylece bu akim Osmanli Devletinde dogal
sonucu getirdi: “Milli devlet istegi”. Ayrica 19. yiizyilda i¢ diizenleri saglamlastiran ve
iktisadi giiclerini artiran Batili devletler, somiirgeci politikalara agirlik vermislerdir. Bu
devletler Osmanli’y1 6zellikle icteki gayrimiislimleri kullanmak suretiyle yikmaya gayret
ettiler.3! Osmanli devlet adamlari da bu tehlikeyi gordiiler ve hem milliyetci akimlari hem
de dis miidahaleleri 6nlemek i¢in Miisliimanlarla gayrimiislimlere esit haklar veren bir
hukuk diizeni kurmayr dislindiiler. Gayrimiislimlere ser’i  hukukla esitlik
uygulanamayacagina gore, onlara ve miisliimanlara tatbik edilebilir Bati hukukuna
dayanan kanunlar alinacakti. Bunun i¢in ilk ¢aba, 3 Kasim 1839’da ilan edilen Tanzimat
Fermani olmustur. Bu ferman ayni isimle adlandirilan bir reformlar doneminin baslangicini

temsil etmistir.>3

Tanzimat fermaniyla devletin son 150 yilda ser’i kanunlara riayetsizlik sonunda
zayifladigi, bu nedenle yeni kanunlara ihtiya¢ oldugu, bu yeni kanunlarla da miisliiman
olan ve olmayanlarin can, mal, 1rz ve konut dokunulmazliklarinin saglanacagi belirtildi.
Boylece Osmanli uyruklarinin din farki gozetilmeksizin kisi haklari, ceza-vergi hukuku
alaninda ayn1 hak ve giivencelerden yararlanacaklari belirtildi . Bu durumun da miisliiman
olan ve miisliiman olmayanlara farkli hukuk uygulamasini gerektiren ser’i hukuka aykir

oldugu ortadadir. 33

Osmanli devleti basindan beri zaten zimmet anlasmasi ile zzmmilerin can ve mal
dokunulmazliklari, vicdan ve ibadet hiirriyetlerini teminati altina almistir. Vergi sistemi ise
Tanzimatla birlikte ilk kez giindeme geldi. Zimmiler cizye alinmasindan 6nceden beri son
derece sikayetciydiler. Tanzimat’a gore herkes vergi hukuku alaninda ayni hak ve
giivencelerden yararlanacakti. Buna gore cizye kaldirilmaliydi. Ancak cizyenin
kaldirilmasinin, zimmilerin askerlik sorununu ortaya ¢ikarmasi nedeniyle bu verginin
alimmasina devam edildi.*** Zaten cizye disinda da miisliimanlar ve gayrimiislimler
Devletin ayn1 mali yasalarina tabi idiler.**> Ceza hukukunda ayn1 hak ve giivencelerden

yararlanmas1 konusu ise Ebussulid Efendi fetvalarina, elbette ki ser’i hukuka muhalif bir
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fermandir. Bahsettigimiz iizere gayrimiislimlerin cezada miisliimanlarin yaris1 kadar bir
sorumluluga sahip oldugu, 16. asirda kanunnamelerle kabul edilmistir. Boylece bu hiikiim

Tanzimat fermaniyla degismistir.

1846°da Sultan din ve mezhep ayriliginin tebaanin sahsi isi oldugunu vatandaslik
haklari ile ilgisi olmadigini soyleyerek, “ayni idarede, ayni iilkede yasadigimiz halde ayrim
yapmak yanhstir” dedi. 3*® Bdylece siyasal haklarla din islerinin ayr1 oldugu ilk kez bir
Islam iilkesinde dile getirildi. Buradan da miisliiman olanlarla olmayanlarin her konuda esit

haklara sahip olmak tizere oldugu anlagilmaktadir.

1856°da ilan edilen Islahat fermaniyla Islam hukukunun zimmilere tanidig1 statii
tamamen degistirilmistir. Bu ferman zimmilerin hukuki statiilerinde dini ve sosyal

yasantilarinda degisiklik yapacak diizenlemeleri igeriyordu.>?’

Islahat fermanma gore kimse din ve mezhebinin gereklerini yerine getirirken
engellenmeyecek, ayni sekilde din ya da mezhebini icra i¢in zorlanmayacaktir.*® Osmanl
devletinde zaten ibadetlerine miidahale edilmiyordu. Sadece ezan vakitleri disinda can

calmalar1 ve tahta calarken ¢evreyi rahatsiz etmemeleri istenmistir.

Bu madde daha cok Patrigi ilgilendiriyordu. Zira gayrimiislim tebaa ruhani
reislerinden gordiikleri baski ve zuliim nedeniyle bu reislerin kisitlanmalarint ve millet
teskilatmnin laiklesmesini istiyorlardi.>*® Bdylece Patrigin sadece dini yetkileri oldugu
belirtilerek diinyevi yetkileri elinden alindi. Cemaatlerin yonetimi din adamlar1 ve laik
tiyelerden kurulu meclisler tarafindan saglanacakti. Bdylece eski ‘millet’ sisteminde
onemli bir degisiklik yapildi. Zimmiler; yiizyillardir siiren, Patrigin dini ve diinyevi
islerdeki bazen keyfilife varan otoritesinden siyrilmiglar ve kendi cemaatlerinin

yonetimine katilma hakki kazanmislardir.340
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Fermana gore devlete verilecek vergiler bir kanunla tespit edilecekti. Boylece

cemaat liderlerinin vergilendirme yetkisi de ellerinden alinmis oldu.**!

Eger bir yerlesim merkezinde oturan halkin ¢cogunlugu ayni mezhebe mensupsa
kilise, okul, hastane, mezarlik gibi yerlerin tamirinde zorluk ¢ikartilmayacak, yeniden
yapilmasi gerekiyorsa padisah iradesi almacakt1.**? Gériililyor ki zzmmilerin ibadete iliskin
yerlerini tamir etmek i¢in padigsahtan izin alma zorunlulugu kaldirilmis, izin sadece
yeniden insa halinde mecburi kilinmistir. Ebussuid Efendi’nin fetvalarinda yeni kilise
yapilmasina izin verilmeyip, eskiden kalan bir kilisenin tamir talebi geldiginde de izin
vermekle birlikte ¢ok hassasiyet gosterildigi gortilmekteydi. Kilisenin gercekten eski kilise
olup olmadigi eski konumunun degisip degismedigi konusunda mutlaka aragtirma

yapilmaktaydi. Bu hususta da yasanilan degisiklik ortadadir.

Fermanda din ve mezhep ayrilig1 yiiziinden zzimmileri agagilayict deyimlerin resmi
evraklarda yer almasi ve halkin ve memurlarin onlar hakkinda utandirict ve kirici
konusmalar1 yasaklanmist1.>** Bu da “miisliimanlar hakkinda kullamldig1 zaman saygi ve
hiirmet ifade eden deyimlerin hiristiyan kisiler i¢in kullanilmamasi ve onlara, 6rnegin,
‘oldii’, ‘fevat etti’ deyimi yerine, ‘miirdoldu’, ‘miisarun ileyh’ yerine ‘mesfur’ ‘ibn’ yerine
‘veled’ gibi kiigiiltiicii deyimler konmasmi sdyleyen 1538’deki fermanmn®** hiikmiinii

ortadan kaldirmustir.

Fermanda zimmiler hangi milletten olurlarsa olsunlar devlet hizmetine alinacaklar1
ve ehliyet ve kabiliyetlerine uygun memuriyetlerde calistirilacaklari, askeri okullar dahil
tim okullara kabul edilecekleri, cemaatlerin kendi biinyesinde meslek, ticaret ve diger
okullar1 acabilecekleri belirtilmistir.>*> Bu maddeyle de gayrimiislim ve miisliiman

arasinda egitim acisindan higbir farkin kalmadig: ortadadir.

Fermanda hukuk bakimindan esitligin vazifede de esitligi getirecegi vurgulanarak,

gayrimiislimlerin de miisliimanlar gibi askerlikle miikellef olacag: belirtilmistir.**® Ancak

341 Bozkurt, a.g.e., s. 56.
342 Eryillmaz, a.g.e.,s. 111.
3% Eryilmaz, a.g.e., s. 112.
34 Akdag, a.g.e., s. 67.
3% Bozkurt, a.g.e., s. 56.
346 Eryilmaz, a.g.e., s. 112.
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miisliimanlar onlarla orduda omuz omuza c¢arpismay1 istemediler. Miisliimanlarla
hiristiyanlar arasinda ortak bir ideoloji ortaya koymak kadar, hiristiyanlar1 halife igin
cihada katilmaya ¢agirmak da imkansiz derecede zordu. Ote yandan cesitli mezheplere
mensup hiristiyanlar arasindaki ve miisliimanlarla hiristiyanlar arasindaki gecimsizlik
ordudaki disiplini etkileyebilirdi. Biitiin bu zorluklar gz oniinde bulundurularak Babiali
1857°de miisliimanlar i¢in ihtiyari, miisliiman olmayanlar i¢in zaruri olarak bedel-i

askeriye adl1 vergiyi getirerek askerlikten muaf olma hakki getirdi.**’

1856 fermaninda esitlik ilkesinin dogal sonuglarinda biri olarak zimmilerin yerel
meclislerde temsili hususu da diizenlenmistir.**® Buna gére eyalet ve liva meclislerinde
bulunan miisliiman ve zimmi iiyelerin se¢im usullerini belirlemek ve reylerini dogru olarak
kullanilmasini saglamak i¢in mevcut Nizamnameler tekrar gézden gecirilecekti. Hiikiimet
ve cemaat sefleri tarafindan birer yil i¢in secilecek birer memur, tiim tebaaya iliskin
maddelerin tartisilmast sirasinda Meclis-i Vala’da bulundurulacakti. Meclis-i Vala
tiyelerinin rey ve fikirlerini hiir olarak beyan ve ifade etmeleri ve bundan rahatsizlik
duymamalar1 da belirtilmistir. *** Gériiliiyor ki bu fermanla Islam hukukunda zimmilerin

siyasal haklar1 kullanamama ilkesi de kaldirilmistir.

Fermanin diger bir maddesi ise usul hukukuna iliskindir. Miisliiman ve zzmmiler ya
da c¢esitli mezheplere mensup zimmiler arasindaki ticaret ve ceza davalar1 karma
mahkemelerde agik olarak goriilecekti. Bu davalarda taraflar hazir bulunacak, sahitler

kendi mezhep ve ayin sekillerine goére yemin edeceklerdi.’*

Gayrimiislimlerin
misliimanlar iizerine sahitligi de kabul edilmezken, miislimanlar hakkinda hiikiim vermek
iizere mahkemelere azalig1 yasal hale getirilmistir.' Daha énce de bahsettigimiz gibi
Islam hukukuna gére bir gayrimiislimin, miisliiman {izerine sehadeti miimkiin degildir.
Ebussuid Efendi’nin fetvalar1 da bu ¢izgideydi. 19. ylizyilin ortalarina kadar da bu hiikiim
stirmiistiir. 1850 yilinda kabul edilen bir kararla bazi durumlarda gayrimiislimin
miisliimanlar hakkinda sahitligi kabul edilmistir. 1856 fermaniyla da gayrimiislimlerin

sahitlikleri her durumda gecerli olmustur.

%7 Bozkurt, a.g.e., s. 122.
38 Eryilmaz, a.g.e., s. 112.
3% Bozkurt, a.g.e., s. 57.
330 Eryilmaz, a.g.e., s. 112.
331 Eryilmaz, a.g.e., s. 97.
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1856 Fermani’nin konumuz agisindan 6nemi, Osmanli Devletinde teorik olarak
zimmet kurumunu ortadan kaldirmasidir. Ciinkii bu fermanla zimmilere miisliimanlarla
birlikte bircok hak taninmis, bu siire¢ igerisinde de zimmilerin haklarim1 artirmak ve
korumak amaci giidiilmiistiir. Bu fermanla zimmi-miisliiman esitligi tamamen saglanmistir.
Artik zzmmiler Osmanli vatandasidirlar. Devlet onlara siyasal haklar tanimistir. Bu kisiler
arttk zzmmi degil gayrimiislim Osmanli vatandasi olmuslardir. Bu nedenle vatandaglik
acisindan miisliimanlardan hig¢bir farki olmayan, onlarla esit olan ama din farki nedeniyle
ister istemez oOzel bir statiiye giren bu guruplar i¢in “zimmi” yerine “gayrimiislim”

sozciigiinii kullanmak hukuken daha dogru olacaktir.>>?

1876 Anayasasi’nin gayrimiislimlerle ilgili maddelerine baktigimizda 8.
maddesinde vatandaglik ile ilgili s6yle bir hiikiim vardir: “Osmanli tabiiyetinde bulunan
herkes hangi din ve mezhepten olursa olsun istisnasiz Osmanli tabir olunur.”*>* Béylece
gayrimiislimlerin Osmanli vatandasi olduklar1 anayasal kural haline getirildi. 10. maddenin
ilk ciimlesinde tim Osmanli’nmin kisi hiirriyetlerinin her tiirlii saldiriddan korundugu ve
cezalarin kanuniligi ilkesi yer almistir. 21-22. maddelerde servet ve konut
dokunulmazliklarina deginilmistir. 16. maddede tim okullarin devlet kontrolii altinda
oldugu, gayrimiislimlerin okullarinda 6zel din dersleri uygulayabilecekleri yazilidir. 25.
madde de zimmilerin yillardir sikayetlerinin temelini teskil eden konudan bahsediyordu:
“Vergi ayni isim altinda tiim Osmanli tebaasindan din ve ik farki gdzetilmeden alinir.

Yasada yazili olmayan vergi toplanamaz.”*>*

Buraya kadar Tanzimat fermani ve Islahat fermani’nin 1876 Anayasasi’nin
gayrimiislimlerin statiisiinii nasil degistirdigini gordiikk. Bu degisim Ceride-i IImiyye
fetvalarina da yansimis olacak ki, bu fetvalarda gayrimiislimlerle ilgili Ebussutid Efendi’de
oldugu gibi haklarinda kisitlamalar mevcut degildir. Hatta haklarinda miisliiman olmalar1
gibi birka¢ fetva disinda fetva bulunmamaktadir. Bu da onlarin artik birer Osmanli

vatandas1 olmasi1 hasebiyledir.

Konu ile ilgili Ceride-i [lmiyye fetvalarini ele alalim:

332 Bozkurt, a.g.¢., s. 70.

353 Bozkurt, a.g.e., s. 83.
3% Bozkurt, a.g.e., s. 84.
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Ebussuid Efendi’nin fetvalarinda “Zeyd-i zimmi”, “Hind-i zzimmiye” seklinde
gecerken, son donemde zimmet kurumunun ortadan kalkmasiyla Ceride-1 ilmiyye

fetvalarinda “Zeyd-i nasrani”, “Hind-1 nasraniyye” seklinde hitap edilmektedir.

Ebussuid Efendi sadece kelime-i sehddetle bir kisinin miisliman olduguna
hiikkmedilemeyecegini, o kiginin kendisini kiifiirden teberri etmesi gerektigini sOylerken
Ceride-i [Imiyye fetvalarinda bdyle bir sart bulunmamaktadir. Sadece kelime-i sehadet ya

da kelime-i tevhidle miisliiman olduguna hiikkmedilir.

“Hind-i nasrdniyye “La ildhe illalldh Muhammediin restilullah” demesi ile Hind’in

islamina hitkm olunmak sahih olur mu?
el-Cevab: Olur. 35

“Mesele: Zeyd-i nasrani “Lad ilahe illallah Muhammediin restilullah” dese Zeyd’in

islamina hitkm olunmak sahih olur mu?
el-Cevab: Olur. 3¢

Miisliiman bir kimse Ebussutid Efendinin fetvalarina gore zaruretten kafir sapkasini
giyse bile, Ceride-i ilmiyye fetvalarina gore cezasi1 daha agirdir. Bunun nedeninin Ceride-i
ilmiyye doneminde gayrimiislimler miisliimanlarla esit haklara sahip oldugunu

sOyleyebiliriz. Ayrica son donemde halk i¢inde Batililagsma 6zendirilmeye caligiimigtir.

“Mesele: Zeyd-i miislim, gayr-i miislimlere mahsis sapkayir basina vaz’ eylese

Zeyd’e tecdid-i iman ve nikah lazim olur mu?
el-Cevdb: Olur. 37

“Mesele: Zeyd bi-gayri zaruretin basina kafir sapkasin giyse, ser’an Zeyd’e ne

lazim olur?

el-Cevab: Kiifiir lazimdr.” 3>

355 Cebeci, a.g.e., s. 234.
3% Cebeci, a.g.e., s. 234.
357 Cebeci, a.g.e., s. 252.
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“Mesele: Zeyd’e sila vdcib oldukta, yerlerine karib yerde bir dar-iil-harb olup

kefere libdsin giymeyicek gecilmese giydigi taktirce zevcesi bos olur mu?

el-Cevab. Kefereye mahsus libds ise bdin olur.

Sonug olarak Ebussutid Efendi’nin fetvalariyla Ceride-i ilmiyye fetvalari arasindaki
farklar ortadadir. En ¢arpici fark zzimmi iken gayrimiislim Osmanli vatandasi olmalaridir.
16. asirda zimmet akdi geregi zimmilerin can, mal dokunulmazliklari, vicdan ve ibadet
hiirriyetleri islam devletinin teminati altindadir. Buna karsilik kamu diizeni ve devletin
yiiksek menfaati geregi haklarinda baz1 kisitlamalar s6z konusudur. Ebussutid Efendi’nin
fetvalarinda zzimmilerin yliksek evler yapmasi, sehir icinde ata binmesi, gosterisli kiymetli
elbiseler giymeleri, kdle kullanmalar1 yasaklanmis, miisliimanlar {izerine sahitlikleri kabul
edilmemis, yeni kilise insa etmelerine izin verilmemis, tamir etme hususunda da tedbirli
davranilmistir. Ikametleri hususunda ise bazi kisitlamalar getirilmistir. Ibadetlerini de
cevredeki miislimanlar1 rahatsiz etmeden yapmalart istenmistir. Ceza hukukunda
gayrimiislimlerin  miislimanlarin ~ yaris1 kadar bir sorumluluga sahip oldugu,
kanunnamelerle kabul edilmistir. Ayrica Ebussuiid Efendi ihtidaya sosyal bir boyut
katmistir. Miisliiman olmasi i¢in kelime-i sahadeti yeterli gérmemis, kiifiirden teberri

etmesi gerektigini de sdylemistir.

Ceride-i ilmiyye fetvalarina baktigimizda ise bu kisitlamalardan hi¢ bahsedilmemis,
daha dogrusu gayrimiislimlerle ilgili birka¢ fetva verilmistir. Bunda da reform
hareketlerinin ve 1876 Anayasa’sinin 6zellikle de Islahat fermaninin biiyiik etkisi vardir.
Islahat fermanina gore kimse din ve mezhebinin gereklerini yerine getirirken
engellenmeyecek, sahitlikleri kabul edilecek, yerel meclislere katilabilecekler, tiim
okullara girebileceklerdir. Kiliselerin tamirinde zorluk ¢ikartilmayacak, yeniden yapilmasi
gerekiyorsa padigah iradesi alinacaktir. Fermanda zimmileri asagilayici deyimlerin resmi
evraklarda yer almasi ve halkin ve memurlarin onlar hakkinda utandirict ve kirici
konusmalar1 yasaklanmistir. Kendilerine konut dokunulmazligi verilmistir. Tiim bunlar

Islahat fermanmiyla gayrimiislimlerin hukuki statiilerinin degisti§ini ve her konuda

3% Diizdag, a.g.e., s. 174.
3% Diizdag, a.g.e., s. 174.
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miisliimanlarla esit haklara sahip olduklarin1 gosteriyor. Osmanlinin ser’i hukuktan
uzaklasip bu fermanlar1 kabul etmesinin altinda da gayrimiislimlerin milliyet¢i duygularini
bastirmak, Batili {ilkelerin gayrimiislimleri kiskirtmasini ve i¢ islerimize karigmasini
onlemek ve yikilmak iizere olan devleti icinde bulundugu vaziyetten kurtarmak fikri

yatmaktadir.

Tiim bunlara binaen fetvalardaki farkliliklarin sebebini, sosyopolitik sartlarin
degismesi, dig baskilar, devletin ig¢indeki karigikliklar, zamanin degismesi, sartlarin

degismesi olarak siralayabiliriz.

I1I- KOLELER

Ebussutid Efendi’nin koéle ile ilgili; evlenmeleri, azat edilmeleri, satiglari, kagislari,
miidebber ve miikatep akidleri gibi bircok konuda, ¢ok sayida fetvasi bulunmaktadir.

Birka¢in1 6rnek olarak verelim;

“Mesele: Zeyd kulu Amr n ettigi ibadatin ve verdigi zekatin sevabi kimindir?

el-Cevdb: Ettigi ibdddt ciimle kendinindir, amma zekdt vermege asla kadir degildir,

elinde olan mal ciimle Zeyd indir. %

“Mesele: Zeyd cariyesi Hind'’i, oglu Amr’a hibe edip, teslim etmeden Amr cariyeye

vat' eylese, Hind’e zina etmis olur mu?

el-Cevdb: Olur, "heldl zannettim" der ise had vurulmaz. %!

“Mesele: Zeyd zevci Hinde miilk cariyesi Zeynebi hibe edip, Hind dahi kabz eylese,

sonra Zeyd Zeyneb'i tasarruf eylese veledi olsa ser'an ne ldzim olur?

el-Cevib: Recm lazimdir. 3%

“Mesele: Hindi azadsiz kuluna nikah caiz olur mu?

30 Diizdag, a.g.e.,s. 177.
36! Diizdag, a.g.e., s. 178.
362 Diizdag, a.g.e., s. 179.
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el-Cevdb: Olmaz. 3%

“Mesele: Zeyd, cariyesini Amra nikahlandirsa, cariyenin Amrdan veledi olsa

Zeydin olur mu?
el-Cevab. Olur. 3%

“Mesele: Zeyd, miidebberesi, Hindi miidebberi Amra nikah edip vermek ser'an caiz

olur mu?

el-Cevab: Nikdh caizdir, azad olmazlar, anlardan hasil olan dahi miidebberlerdir,

hayatta oldukga istihdam ederler. %

“Mesele: Zeyde, kitabete kesilmis kulunu ikrahla i'tak ettirseler, ser'an azad olur

mu?

el-Cevdb: Olur.” 366

“Mesele: Zeyd mariz iken "sihhat olursam cariyem Hind dzad olsun" dese, sihhat

olucak Hindi bey'a kadir olur mu?
el-Cevab: Olmaz. 3%

“Mesele: Zeyd, kulu Amr1 Hiinkdra hibe edip, nice san'at 6grenip 'ulufeye gectikten

sonra, Zeyd riicii'a kadir olur mu?

el-Cevab: Sagir iken vermis olup biiylidii ise, yahud 'acemi iken dil 6grendi ise,

yahut hi¢ nesne bilmez iken san'at grendi ise ser'an kadir olmaz.”3%%

Ceride-i IImiyye Fetvalarinda ise kole ile ilgili fetva bulunmamaktadir. Bunun
sebeplerinden bir tanesi, Bati’'min 6zellikle de Ingiltere’nin koleligi kaldiriimasia yonelik

19. ylizyilin ortalarinda Osmanli Devleti’'ne yaptig1 baskilar ve bu baskilar sonucunda

Diizdag, a.g.e., s. 180.
Diizdag, a..g.e., s. 181.
Diizdag, a.g.e., s. 183.
Diizdag, a.g.e., s. 185.
Diizdag, a.g.e., s. 186.
Diizdag, a.g.e., s. 195.
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yayimlanan fermanlar ve yasaklamalardir. Tabi bdyle kokli bir kurumun bir anda
kaldirilmast igin bu yeterli bir sebep degildir. Bunda Islam devletinin kélelik miiessesesini
tedricen kaldirmak i¢in uyguladigi politikanin da 6nemi biiyliktiir. Ciinkii kokli bir
miessesenin ancak asirlara yayarak yavas yavas lagvedilmesi miimkiin olabilir. Bu

konularin izahini kisaca ele almaya caligalim;

Islamiyet sebeplerini sadece savasa ve doguma indirgedigi kélelik miiessesesinin

zaman i¢inde cemiyet hayatindan tamamen ¢ikmas igin bir takim tedbirler almistir.3¢

Bu tedbirlerden ilki miikatebe aktidir ki; kole ile efendisi arasinda yapilan ve belirli

bir bedel karsiliginda kéleyi hiirriyetine kavusturan akittir.>”

Sahih bir kitabet akdi ile kole bedelin tesliminden evvel efendisinin miilkiinden
¢tkmasa da tasarrufundan ¢ikar.>”! Ciinkii o temin edecegi fayda ve elde edecegi kazanglar
tizerinde daha fazla hak sahibi olur. Zira kitabetten elde edilmek istenen netice; efendinin
kitabet bedeline kavusmasi, kolenin de bedeli 6deyerek hiirriyete kavusmasidir. Bu
neticeyi elde etmek de; kole lizerindeki kisitliligi kaldirmak ve ona hiir olarak tasarrufda
bulunma hakkini tanimakla olur ki, ticaret yapip kazang saglasin ve bedeli 6desin.
Odeyince de azad olur ve kendisinin azad olmasi sebebiyle ¢ocuklar1 da hiirriyetlerine

kavusur.®’?

Mukatebe akdini tavsiye eden bizzat Kur’an-1 Kerim’dir. “Kole ve cariyelerinizden
sizinle miikdtebe akdi yapmak isteyenlerle, eger onlar hakkinda hayirli olacagina kani’
iseniz onlar ile miikdatebe akdi yapiniz ve bedeli odemede yardimci olmak i¢in Allah in size

ihsan ettigi maldan onlara veriniz. 3’3

“Neden Islam, bu tiir miiesseselerle koleligi tedricen kaldirmayr gaye edindigi
halde, birdenbire lagvetmedi?” sorusuna Hz. Peygamber sosyo-ekonomik ag¢idan ¢ok 6nem

arz eden bir cevap vermektedir: Bilindigi gibi ayette miikatebe akdi, “...eger onlar

369 Akgiindiiz, Ahmet, islam Hukukunda Kélelik ve Cariyelik Miiessesesi ve Osmanh’da Harem, Osav
Yaynlari, istanbul, 2000, s. 129.
370 Serahsi, Mebsiit, XXX, ed. Mustafa Cevat Aksit, C. 8, Giimiisev Yayinlar1, Istanbul, 2008, s. 3.
371 Halebi, a.g.e., C. 3, s. 424.
372 Mevsili, a.g.e., C. 2, s. 299.
373 Nur 24/33.
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hakkinda hayirli oldugunu biliyorsaniz...” sartina baglanmistir. Bu hayirli olmay1 Hz.
Peygamber su ifadelerle agiklamaktadir: “Yani bir san’at sahibi olup da kendi ge¢imlerini
temin edecek durumda iseler ve hayati tek basina yiiriitebilecek giic kendilerinde var ise
akid yapmmiz. Aksi takdirde onlar1 insanlarin iizerine yirtict kopekler gibi
salivermeyiniz.”*’* Yillarca baskalarmin yaninda calismaya alisnmis, miistakil hayat: hig
denememis insanlar1 birden sokaga salivermek, hem sosyal agidan hem de ekonomik
acidan bu insanlan felakete siiriiklemek demektir. Koleligin tedrici olarak kaldirilmasinin

en Onemli hikmetlerinden birisi de budur.

Ayette gecen “Eger onlar hakkinda hayirli olacagini biliyorsamz”, ifadesini ibni
Abidin ise soyle yorumlamistir; “Bu ayetten maksat azad edildikten sonra, kolenin
gayrimiislim oldugu takdirde miisliimanlara bir zarar vermemesidir. Eger zarar verecegi

bilinirse, iistiin olan, kitabet akdi yapmamaktir. Ama kitabet yaparsa, gecerli olur.”*”

Seyyid Kutub gore ise hayirdan murat Islim’dir evvela. Sonra kazanacak giice

sahip olmaktir.37

Ayrica zekatin verilecegi yerleri sekiz sinif olarak belirleyen Kur’an “boyunlari
kolelik bagindan kurtarilmak iizere olan miikateb koleleri” de bu smifa dahil etmistir.>”’
Peygamber efendimiz de miikiteb kéleye yardim hususunda sdyle buyurmaktadir: “Ug
kisiye yardim etmeyi Allah taahhiit etmistir. Allah yolunda cihat eden miicahide, anlagsma

yaparak hiirriyetini kazanmak isteyen koleye ve iffetle evlenmek isteyen bekara.”’

Islam Hukuku’nun 6zellikle kadin kélelerin hiirriyetlerine kavusmalari i¢in ortaya
koydugu miiesseselerden biri de iimm-i veled veya istilad miiessesesidir. Yani bir
miisliimana ait cariyenin efendisinden ikrartyla gocuk sahibi olmasidir.>” Cariyenin timm-i
veled olmasinin iki dnemli sonucu vardir. Birincisi; efendisinden dogan ¢ocuk hiir olarak

dogar. Ikincisi; cocugu dogurduktan sonra efendisi kendisini azat etmese bile efendisi vefat

374 K asani, Bedayiu’s-Sanayi’, I-VII, C. 4, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut, 1974, s. 134.

375 fbn-i Abidin, a.g.e., C. 14, s. 258.

376 Kutub, Seyyid, Fizilal-il-Kur’an, I-XVI, ¢ev. M.Emin Sara¢ v.dgr., C. 10, Hikmet Yayinlari, Istanbul,
1968, s. 429.

377 Tevbe 9/60.

378 Nesai, Siinen-i-Nes’ai, 1-V1, C. 6, Nikah, 5, Seriketii Mektebe ve Matbaa Mustafa, Kahire, 1964, s. 50;
Tirmizi, a.g.e., C. 3, Cihadin Faziletleri, 20, s. 202.

37 Bilmen, Kamus, a.g.e., C. 3, s. 516.
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edince bagka bir isleme gerek kalmadan ¢ocugun annesi olan cariye efendisinin tiim

malindan azat olur 3%°

Islam hukukunda kélelikten hiirriyete gecis icin tesis ettigi miiesseselerden biri de
tedbir akdidir. Bir kimsenin oliimiine bagli olarak kolesini azad etmesine denilmektedir.
Bu kélelere de miidebber kéle adi verilmektedir.®®! Efendinin 6lmesiyle mevcut malmin
ticte birinden miidebberi azad olur. Efendinin miirted olarak dar-1 harbe kagmasiyla da

hiikmen 6lmiis say1lacagindan yine malinin iigte birinden miidebberi 4zad olur.?

Islam Hukuku kolelikten gercek manada hiirriyete gecis icin miikatebe, istilad ve
tedbir gibi hiirriyet yollarin1 miiesseselestirmekle kalmamis; hatden veya hata mecrasina
cari olacak sekilde adam oldiiren kimselere(kefaret-i katl)*33, karisin1 mahremine benzeten
kimselere(kefaret-i zihar)*®*, yemin edip yemininde durmayanlara(kefaret-i yemin)**® ve
kasten ramazan orucunu bozanlara(kefaret-i savm) Oncelikle kole azat etmesini
emretmigtir. Kole azadinin bu hususlarda farz olmasi onu mecburi bir yaptirnm haline

getirmistir.

Ayrica kole azadinin nafile bir ibadet olarak Allah katinda karsiliginin ¢ok biiyiik
oldugu da konu ile ilgili bir cok ayet ve hadisden anlasilmaktadir. Kur’an kdle azadini
insanin ahiret yolu tlizerindeki sarp yokuslart asmanin yolu olarak gdstermekte, kdle azad
edenleri amel defterleri sag tarafindan verilmesiyle miijdelemektedir : “O (sarp yokusu
asmak), bir kole ve esir azadetmek, yahut, a¢lik giiniinde, yakint olan bir oksiizii, yahut

topraga serilmis bir yoksulu doyurmaktir. Sonra, inanp birbirlerine sabwr tavsiye

3%0 Tehanevi, Esref Ali, I’14ii’s-Siinen, I-XII, ¢ev. Ibrahim Tiifekci, C. 9, Misvak Nesriyat, Istanbul, 2009, s.
244,

381 Halebi, a.g.e., C. 2, s. 211.

382 fbn-i Abidin, a.g.e., C. 7, s. 486.

383 Nisa 4/92 “Ve kim bir miimini yanhshkla éldiiriirse, miimin bir kéle azad etmesi ve élenin ailesine
(varislerine) teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir. Ancak 6liiniin ailesinin bagislamast miistesnadir”

384 Miicadele 58/3-4, “Kadinlardan zihdr ile ayrimak isteyip de sonra soylediklerinden dénenlerin,
karilaryla temas etmeden dnce bir kéleyi hiirriyete kavusturmalar: gerekir. Size 6giitlenen budur. Allah,
yaptiklarmmizdan haberi olandir. Buna imkan bulamayan kimse, temas etmeden dnce araliksiz olarak iki
ay orug tutmalidir. Buna da giicii yetmeyen, altmis fakiri doyurur. Bu (hafifletme), Allah'a ve Resuliine
inanmanizdan dolayidir. Bunlar Allah'm hiikiimleridir.”

385 Maide 5/89, “dllah sizi, kasiusiz olarak yaptigimiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz. Fakat kasitl
yaptiginiz yeminlerinizden sizi sorumlu tutar. Bozulan yeminin keffareti (cezasi), ailenize yedirdiginizin
ortalamasindan on yoksulu yedirmek veya giydirmek yahut da bir kole azad etmektir. Verecek bir sey
bulamayan kimse igin de ii¢ giin orug tutmaktir. Iste yemin ettiginiz zaman yeminlerinizi bozmanin cezasi
budur. Yeminlerinizi koruyun.”
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edenlerden, merhametlilerden olmay: tavsive edenlerden olmaktir. Iste bunlar amel

defterleri sagdan verilenlerdir. %

“Hangi mii’min, bir koleyi azad ederse, Allah da dzdd ettigi kolenin her uzvuna

12387

karsilik kendisinin bir uzvunu cehennem atesinden dzdd eder. diye buyuran Hz.

Peygamber de kole azadini bir¢ok hadisi ile tesvik etmistir.

Alinan bu tedbirler neticesinde de Islam Devletinde kélelik cemiyeti zamanla
Oonemini kaybetmistir. Nitekim Osmanli Devleti’nde XVII. yiizyila dogru normal ailelerden
kdle ve cariye istihdam neredeyse ortadan kalkar hale gelmistir. Istanbul Miiftiiliigii
Ser’iyye Arsivindeki tereke defterlerine bakildiginda vefat eden insanlardan ancak yiizde
ikisinin {iciiniin kolesi ve cariyesi oldugu goriilmektedir.’®® Bu hususta 1699 yilindan
sonra, savaslardaki basarisizliklar ve akincilarin yavas yavas yok olmasi da etkin rol
oynamustir. Nitekim bu tarihe kadar esir saglayan kaynaklar verimli bir sekilde isletilirken
bu tarihten sonra kole sayisinda biiyiik bir diisiis gergeklesmistir. Bu sonucun ardindan
Afrika tlkelerinden satin alma yoluyla koleler esir pazarlarina getirilmis ve kole ihtiyact bu

sekilde karsilanmistir.3®

Obiir taraftan Osmanli Devleti’ndeki kolelerin durumu Avrupa’da yasayan
kolelerin durumundan kat kat iyidir. Islamiyet kolelere daima iyi muamele etmeyi
emretmistir.>*® Cesitli ayet ve hadislerde kélelere insanca muamele edilmesi 1srarla tavsiye
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar iyilik yapmalar1 gereken kimseler sayilirken anne,

baba ve yakin akraba ile birlikte koleler de zikredilmistir.*"!
Avrupalilarin Osmanli kdleleriyle ilgili izlenimi sdyledir:

“Bizde (Avrupa’da) dilenci olanlar, burada kdlelerdir. Bir kdle yetersiz bile olsa

efendisi onu beslemek ve bakmakla sorumludur. Her ne kadar zayif ve faydasiz olsa bile

386 Beled 90/11-14.
387 Buhari, Sahihu’l Buhari, I-VI, C. 2, Kitabu’l 1tk, 1, Daru’bn-i Kesir, Dimesk- Beyrut, 1993, s. 891.
388 Akgiindiiz, islam Hukukunda Kélelik, a.g.e., s. 129.
389 Celik, Civan, Bilinmeyen Yonleriyle Osmanh Devleti’nde Kélelik, Yolcu Yayinlari, Samsun, 2012, s.
41.
3% Engin, Nihat, Osmanh Devletinde Kélelik, IFAV Yayinlar1, Istanbul, 1998, s. 29.
31 Nisa 4/36.
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kiiciik, 6nemsiz bir is yapmas1 miimkiindiir.”**?

“Avrupa’da giivencesiz ve bakimsiz koylii, zincire konulur ve Istanbul’a getirilir.
Bu asagilayict durumda esirlerin mutlu oldugu soylenebilir. Genellikle mevki sahibi
Tirkler tarafindan satin alinan kole, efendisi tarafindan tekrar satilmaz, ailenin bir iiyesi
olur, 6liinceye kadar o ailede kalir. Miisliiman olan koleler azat edilir. Azat edilen kdleler

mevki sahibi yapilir, servet edinirlerdi.”**?

“Bizde esirleri pazara getirdiklerinde onlar1 anadan dogma soyarlardi. Sonra da
zoru zoruna dans ettirirler, ziplatip hoplatirlar, kostururlardi. Kadin, erkek, gen¢ ihtiyar
demeden her birinin organlarina bakarlardi. Satin aldiktan sonra evdeki biitiin hizmetgilerin
isi onun sirtina yiklenirdi. Artik hi¢ rahat yiizii gérmez, en ufak bir kurtulus umudu da

kalmaz. i¢inde artik calisma istegi kalmayinca bu kez esek gibi dayak yerdi.”**

“Tiirklerin kolelerine karsit gosterdikleri insanperverlikleri konusunda ancak
Ovgiiler sunabiliriz. Onlara higbir zaman kétii davranilmaz ve bence kolelerin buradaki
kaderi Fransa ve Ingiltere’deki hizmetcilerin kaderinden hi¢ de farkli degil. Gergi

hizmetgiler gibi aylik almryorlar ama fevkalade bir hayat siiriiyorlar.”*%>

Avrupa’da kolelerin durumu bu vaziyetteyken 1789 Fransiz ihtilali ile yayilan
“hiirriyetcilik” akimi koleligin tartismali bir kurum haline doniismesini saglamgtir.>*®
Koleligin vahset manasina geldigi Bati’da ve Amerika’da kole ticareti XIX. yiizyildan
itibaren yasaklanmaya baslayinca, basta Ingiltere olmak iizere Batili devletler koleligin

kaldirilmasina yonelik Osmanli Devleti’ne baski yapmaya baslamislardir.>*’

Bu baskilarin sonucunda her konuda Avrupali devletlerin emrine giren Osmanl
Devleti Tanzimat reform hareketiyle birlikte bir dizi degisiklik yapmak zorunda kaldi.
Osmanlilar Kirim savasindan itibaren savag tutsaklarini kolelestirmekten vazgectiler ve bu

tiir olaylarin meydana gelmesi halinde devlet bunu adam kagirma olarak degerlendirdi.

392 Sen, Omer, Osmanl’da Koéle Olmak, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 216.
33 Sen, a.g.e., s. 216.
34 Sen, a.g.e.,s. 218.
3% Sen, a.g.e.,s. 233.
3% Sen, a.g.e., s. 79.
397 Akgiindiiz, islam Hukukunda Kélelik, a.g.c., s. 183.
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Ayni sekilde isyanci gayrimiislim tebaanin kdlelestirilmesine de klasik zimmi statiisii,

1856 fermaniyla birlikte feshedildigi i¢in son verildi.>*®

Osmanli yonetimi kole ticaretine karsi énlemlerin cogunu Ingilizlerin diplomatik
girisimlerinin bir sonucu olarak almustir. Ilk olarak Osmanli Devleti 1847 tarihli bir
fermanla Basra Korfezi bolgesinde kole ticaretinin yasaklayan hukuki bir diizenleme
ortaya koydu.3*” 1847 yilinda Sultan Abdiilmecid’in ‘irade-i seniyye’si ile Istanbul esir
pazar kaldirildi.*® 1854°te Giircistan ve Cerkezistan kiy1 seridinden yapilan beyaz kéle

ticareti yasaklandi.*®' 1855 tarihli bir fermanla Cerkez kole ticareti**?, 1857 tarihli

fermanla da Afrikali kole ticareti biitin Osmanli iilkesinde tamamen yasaklandi.**®
1880°de kole ticaretini ilga edilmesi i¢in Osmanli-Ingiliz antlasmas1 imzalandi. *** Son
olarak da Osmanli Devleti uluslar arast bir konferansin yani 1890°da diizenlenen kdlelige
kars1 Briiksel Konferansi’nin katilimcilar1 arasinda yer aldi.*® Bdylece Osmanli milletler

arasi kole ticareti yasagina katilmis oldu.

I. Diinya savast oncesi Osmanli’daki toplam kdle sayisinin 2.000’°e kadar diismesi,

bu miicadelenin amacina ulastiginin gdstermektedir.*%°

Tiim bu gelismelerin neticesinde Ceride-i Ilmiyye’de kéle ile ilgili bir fetvanin
geememesi dogal bir sonugtur. Fakat bunun sebebini sadece Osmanli’nin son donemindeki
gelismelere baglamak dogru degildir. Zira daha once de belirttigimiz gibi kokli bir
kurumun bir anda kaldirilmas: miimkiin degildir. Islamiyet’in koleligi tedricen kaldirma
politikasina binaen, son donemde sayilar1 azalan kdlelerin Batidaki geligmeler neticesinde

hiirriyetlerine kavustugunu sdylemek, daha yerinde bir tesbit olacaktir.

3
3

o

8 Erdem, Hakan, Osmanl’da Kéleligin Sonu 1800-1909, Kitap Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 232.
° Parlatir, [smail, Tanzimat Edebiyatinda Kolelik, TTK Yayinlari, Ankara, 1992, s. 18.

40 Akgiindiiz, Islam Hukukunda Kélelik, a.g.e., s. 183.

401 Brdem, a.g.e., s. 91.

402 Parlatir, a.g.e., s. 18.

403 Erdem, a.g.e.,s. 164.

404 Akgiindiiz, islam Hukukunda Kélelik, a.g.c., s. 184.

405 Sen, a.g.e., s. 168.

406 Sen, a.g.e., s. 210.

o
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IV- DINi HASSASIYETIN ZAYIFLAMASINA (FESADU’Z-ZEMAN)
BAGLI OLAN BAZI KONULAR

Islam hukukunda ahkdnmin degismesinde etkin olan en dnemli Amillerden biri de
genel ahlakin bozulmasidir. Hi¢ siliphesiz zamanin bizzat kendisinde bir bozulma soz
konusu degildir. Bozulmadan maksad zaman siireci igerisinde meydana gelen su
hususlardir; Insanlarm sahip olduklari ahlakin bozulmasi, takva ve baskalarinin haklarina
saygimnin zayiflamast veya yok olmasi, dini duygunun zayiflamasi, degerlerin fesada
ugraylp sorumluluk duygusunun kalmamasi, zulmiin yayilmasi, yoneticilerin hak ve
adaletten ayrilmasidir. Genel ahlakin bozulmasinin temel sebebi ise giderek ilahi vahyin

terbiyesinden uzaklasilmasidir. 4°7

Ibn Mes’id hadisi bu hususta dikkat ¢ekicidir. “Siiphesiz sen dyle bir zamandasin
ki fukahasi ¢ok, kurrasi azdir; senin bu zamaninda Kur’an’in muhtevasi korunur, harflerine
pek onem verilmez; isteyen azdir, veren ¢oktur; namazi uzatirlar, hutbeyi kisa tutarlar;
heva ve heveslerinden 6nce amellerine baslarlar. Insanlar i¢in dyle bir zaman gelecek ki, o
zaman fukaha az, kurra ¢ok olacaktir; Kur’an’in harfleri ezberlenecek, fakat igerigi ihmal
edilecektir; isteyen ¢ok, veren az olacaktir; hutbeyi uzatacak, namazi ise kisa tutacaklardir;

amellerinden 6nce heva ve heveslerine koyulacaklardir.”**%

“Ahir zamanda dini yasamanin elde kor tutmak gibi oldugunu”*® bildiren Hz.

Peygamber ileride kopacak siyasi mahiyette pek ¢ok fitneler olacagini haber vermistir.*!°

Hz. Peygamber ve Ebi Bekir, Omer dénemlerinde hakim olan dini ve manevi
hayatin tam aksini temsil eden Emevi Donemi ve arkasindan her tiirlii eglenceye dalmis
Abbasiler Donemi ve nihayet donemin yazarlari tarafindan gerilemesindeki en temel
sebebin eski diizenden “kaniin-1 kadim”den ayrilmanin, ahlaki gevsemenin oldugu

sdylenen Osmanli Dénemi...*!!

47 Erdogan, Mehmet, islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, ifav Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 153.
408 fmam Malik, Muvatta’, Sefer, 88, Daru’l Arabi’l Islam, Beyrut, 1999, s.150; Satibi, Muvafakat, I-1V, C.
2, Daru’l Magrife, Liibnan, 1975, s. 173.
409 Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-CAmi’us- Sahth Siinen-i Tirmizi, I-V, C. 4, Fiten, 73, Kahire 1962, s. 526.
419 Hadis kitaplarmm “fiten” béliimiine bakimiz.
411 Tabakoglu, Ahmet, Islam Iktisadina Giris, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 147.
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Islam hukukunda genel ahlakin bozulmasi hiikiimlere tesir etmekte ve bazi
degismelere neden olmaktadir. Ancak bu degisme hicbir zaman 6ze, genel gerceveye
uzanmamaktadir. Genelde degismelerin sahasi vesail tiirlinden ve maslahata dayali
hiikiimlerdir. Bunlar genel kamu gilivenligini, haklarin korunmasini ve sahiplerine

ulastirilmasini temine yonelik, hukukun esnekligine dayanan tedbirler seklindedir.*'?

Islam hukukgular hiikiim vazederken ya da mevcut hiikmii tatbik ederken, zamanin
gergeklerini géz Oniinde bulundurmanin bir zarret oldugunu, zamanin gergeklerinden

habersiz olanlarin hukuk nosyonundan mahrum olduklarini belirtmislerdir.*'?

Osmanli Devleti’'nde de 16. ylizyil ile 20. yiizy1l arasinda zamanin degismesiyle
sartlar degismistir. 20. yiizyilla dogru genel ahlakin git gide bozulmasi fetvalara da
aksetmigtir. Miiftiiller de zamanin gergeklerini g6z Oniline alarak fetva vermislerdir.
Dolayisiyla bu iki donemde sorunlar ayni olmasina ragmen verilen fetvalar birbirinden
farklidir. Zira zaman git gide koétiilesmis, dinl duygular zayiflamis, ahldki bozulmalar
artmistir. Bu gerekge ile fetvalarda goriilen degisiklikleri birkag baglik altinda

orneklendirmek mimkiindiir:
A- KOCANIN KARISINI GURBET DiYARA GOTURMESI

Hanefi mezhebi genel prensiplerine gore bir kimse muaccel mehrini tam 6demisse
veya mehir miieccelse karisini istedigi yere alip gotiirebilir.*'* Zira Allah Teala: «...

kadinlar1 giiciiniiz nisbetinde oturdugunuz yerde oturtun.”*!> buyurmaktadir.

Ancak sonra gelen alimler ahlakin degistigini, zulmiin arttigini, pek ¢ok erkegin
karilarin1 akrabalarindan uzak gurbet diyarina gotiirdiiklerini ve onlara kotii muamele ve
zulmettiklerini gérmiisler ve kadinin, muaccel mehri 6dense bile zaman bozuldugu igin

gurbet diyara gitmesi i¢in zorlanamayacagina dair fetva vermislerdir.*!

412 Erdogan, a.g.c., s. 159.
413 Erdogan, a.g.c., s. 159.
414 Merginani, a.g.e., C. 2, s. 40.
415 Talak 65/6.
416 ibn Abidin, a.g.e., C. 5, s. 550 .
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Esini baska bir memlekete gotiirme konusunda iki donem arasinda fark vardir. Bu
konudaki iki fetva arasindaki fark, toplumdaki bozulmanin, yani fesadii’z-zemanin acgik ve
net bir gostergesidir. Ayrica Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda artan kadin haklar

sOyleminin de bir uzantisidir.

Ebussuiid Efendi’nin bu hususta fetvasina baktigimizda koca salih bir kimse olmasi

ve hakimin izin vermesi durumunda ancak gurbet diyara gotiirebilir, yoksa gotiiremez:

“Mesele: Zeyd, zevcesi Hind ile sakin olduklar: sehirden Hind in rizasi yok iken,

Zeyd Hind’i dhar sehre alip gitmege kadir olur mu?

el-Cevab.: Hildf vardir, eger Zeyd salih kimse ise, Hind’i diydr-1 gurbete iledip bi-

huziir eylemek ihtimali yok ise, hakim izin verir ise olur, illd olmaz. "*"”

Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda ise kadin1 gurbet diyara gotiirmek igin

zorlanmayacagina dair fetva verilmistir:

“Mesele: Zeyd bir belde ahdlisinden Hind’i ol beldede tezevviic ettikten sonra Zeyd

Hind'’i rizasiz miiddet-i sefer ba’id olan belde-i uhrdya gotiirmeye kdadir olur mu?

el-Cevdb: Olmaz.”*18
B- SAHITLIK

Sahitlerin adil olmalar1 bizzat Kur’an ayetleri ile istenmektedir.*!® Sahitlerin
giivenilir dogru sozlii olmalar1 gerekir. Bu vasifta olan insanlar da dini vecibeleri yerine
getiren, dogruluk ve emanete riayetle bilinen kimselerdir.*?° Sahitlerin adil olmalar1 sart1,
sahadetlerinin kabulil i¢in bizzat Kur’an tarafindan sart kosulmus, siinnet bunu teyit etmis,

biitiin Islam hukukgular1 da bu konuda icma etmislerdir.*?!

47 Diizdag, a.g.e., s. 75.
418 Cebeci, a.g.e., s. 111.
419 Maide 5/106; Talak 65 /2.
420 Bilmen, Kamus, a.g.e., C. 6, s. 423,
421 Halebi, a.g.e., C. 3, s. 228, ibn-i Abidin, a.g.e., C. 12, s. 482.
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Ancak sonra gelen hukukcular ahlakin bozulmasi, zimmetlerin zaafa ugramasi, dini
duygularin gevseyip zayiflamasi yiiziinden, naslarin tefsir edildigi kamil adaletin ender
hale geldigini tesbit etmislerdir. Eger kadilar sahitlerde bulunmasi gereken seri adalet
Ol¢iisiinii istemeye devam ederlerse, isbat imkani1 kalmayacagindan pek ¢ok hukukun zayi
olacagimi diisiinmiislerdir. Bundan dolay1 eger toplumda sahitlik yapacak adil kimseler
yoksa durumlar1 en iyi olanlardan baslamak tizere sirasi ile durumlar1 daha az iyi olanlarin

sahitlikleri kabul edilir.**?

Ebussutid Efendi’nin fetvalarina baktigimizda adil olanin, biiylik ve kiiclk
giinahlardan uzak duranin, namazi dosdogru kilanin sahitligi kabul edilip, adil olmayanin,
namazin farzini, vacibini, slinnetini bilmeyenin, namazi alacali kilanin, tavla oynayanin,
pazarda yemek yiyenin, yalan yere yemin edenin sahitlikleri kabul edilmeyecegine dair

fetvalar verilmistir.

“Mesele: Siihiid, salatta ve istikamette ne mertebe gerektir ki ddil demek caiz ola?

el-Cevab: Ekalli bu ki, kavlen ve fiilen haramdan ictindb iizere ola. "*%3

“Mesele: Sahid ne vechile olmak gerektir ki sehadeti kabiil oluna?

el-Cevdb: Kebdairden ictindb edip ve sagdire muswr olmayip, hayrt serrine galip

olmak gerektir. "

“Mesele: Zeyd, Amr’in iizerine karzdan iki bin filori da’va edip ve siihiid ikamet
ettikte, Amr sdahidlere, salatin ferdizin ve vdacibatin ve sdir erkanin sorup bilmemisler iken,
kadi “sahidler iimmilerdir bunlar bilmek ldzim degil” deyii mebldg-1 merkimu Zeyd’e

Ampr’dan hiikm eylese ndfiz olur mu?

el-Cevdb: Vaki’a iimmiler ve salihler ve musalliler olup, salatin ef’alin tamam yerli

yerince ridyet edip, lakin zikr olunan 1stildhi ta’bir edemezler ise olur ve illd olmaz. %

422 7erka, Mustafa, Ahmet, el-Medhalu’l-Fikhi el-Am, I-III, C. 2, Daru’l Fikr, Dimesk, 1968, s. 931-932.
423 Diizdag, a.g.e., s. 202.
424 Diizdag, a.g.e., s. 202.
2 Diizdag, a.g.e., s. 202.
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“Mesele: Calgili diigiine varip ta’am ekl eden kimsenin sehddeti makbiil olur mu?

el-Cevab: Adil olmayamn olmaz.”**

“Mesele: Saldtin ferdizin ve vdcibdtin ve siinnetin bilmeyip, ve namazi alaca kilip,
gammazlik edip, Kunut’'u ve bedelini bilmeyip, pazarda ta’am ekl edip ve bi’l-ciimle kat’d

adaleti olmayan Zeyd’in sehddeti makbiile olur mu?
el-Cevab: Olmaz. "*%’

“Mesele: Tavla ve satranc oynayanlarin sehadeti ser’an mesmii’a ve makbiile olur

mu?

el-Cevab: Tavla oynayanmin makbul degildir. Satran¢ mdni olmaz, meger ocile

oynaya yahud ana istigalle ferdiz fevt ola, yahud yalan yere yemin eyleye. "#?$

Ceride-i [lmiyye’ye baktigimizda ise sahitlikle ilgili fetvalarda Ebussuiid
Efendi’nin fetvalarindaki gibi dini kaygilar bulunmamaktadir. Amcasinin, kardesinin,
kayinbabasinin, dayisinin... sahitlikleri kabul edilip edilmeyeceginden bahsedilmektedir.
Fetvalarda “adil olma” sarti hi¢ gegcmemektedir. Bunun sebebi de fesadu’z-zaman’dir.
Ahlakin bozulmasi ve de dini duygularin zayiflamasiyla Kur’an’in istedigi “adalet dlctisii”

ender hale gelmistir ve fetvalarda yer almamistir.

“Mesele: Zeyd’in miidde asina li-ebeveyn ammi oglu Amr in sehddeti makbiile olur

mu?
el-Cevdab: Olur.”*?°

“Mesele: Zeyd’in miidde dsina li-ebeveyn karindasi Amr’in sehddeti makbiile olur

el-Cevdb: Olur.”*3°

426 Diizdag, a.g.e., s. 203.
427 Diizdag, a.g.c., s. 203.
428 Diizdag, a.g.c., s. 203.
42 Cebeci, a.g.e., s. 229.
430 Cebeci, a.g.e., s. 229.
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“Mesele: Zeyd’in miidde dsina Zeyd’in kayin babasi Amr’in sehddeti makbiile olur

el-Cevab: Olur.”*!

C- CEZALARIN AZALTILMASI

Zaman kotiiye gittikce cezalarin artirilip, yaptirimlarin kuvvetlenmesi beklenirken,
dini hassasiyetin azalmasi hasebiyle cezalarin azaltilmasi sdz konusu olabilmektedir. Bu

sekilde mevcut cezalarin daha biiylik zararlara sebebiyet vermesinin Oniinii gegilmek

amaclanmistir.*3

Ebussutid Efendi’nin fetvalarinda cezalarin siddeti daha biiytiktiir:

“Mesele: Zeyd cimad’ ldfzi ile, zevcesi Hind’in agzina ve dinine setm eylese ser’an

ne lazim olur?

el-Cevab: Ta'zir-i sedid ve tecdid-i iman lazimdwr. Hind diledigi kimseye varir.”"#33

“Mesele: Zeyd-i miislim Amr-1 miislimin —hdga- cima’ lafzi ile dinine imdnina ve

agzina sogse ser’an ne lazim olur?
el-Cevab: Kdfirdir, katli helaldir.”**

Ceride-i Ilmiyye fetvalarina baktigimizda ise vakia ayn1 olmasina ragmen cezalarin

siddeti azalmistir. Zira dini duygular zayiflamis, fetvalar da bu kabilde verilmistir.

“Mesele: Zeyd zevcesi Hind-i miislimeye “Bre din ve imanini fiilan ettigim!” deyii

cimd’ lafziyla setm eylese Hind Zeyd’den miibane olur mu?

el-Cevib: Olur.”*»

41 Cebeci, a.g.e., s. 229.
432 Erdogan, a.g.e., s. 179.
433 Diizdag, a.g.c., s. 82.
434 Diizdag, a.g.e., s. 169.
435 Cebeci, a.g.e., s. 158.
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Goriildigii gibi Ebussutid Efendi’nin fetvalarinda karisina ve dinine setm eden bir
kimseye karisindan bosanmanin yaninda, tazir-i sedid ve tecdid-i iman cezasi1 verilirken

Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda sadece karisindan bosamakla yetinilmistir.
Ayni sekilde su iki fetvada da fark ortadadir:

“Mesele: Zeyd Amr’dan hakkini taleb eyledikte Amr “eger ser’-i serif sabit olursa
alayin” dedikte, Zeyd “senden hakkimi ser’le mi alirim, hapisle alirim” dese ser’an Zeyd’e

ne lazim olur?

el-Cevdb: Ta’zir-i sedid ve habs-i medid lazimdir. Ser’i serifi istihanet tarikile dedi

ise kiifiir lazimdur.”+®

“Mesele: Zeyd, Amr ile bir husiisa miite allika da’vdsi olmakla Amr’t ser’e davet
ettikde Amr “Benim ser’le isim yoktur, ben isimi kanunla goriiriim” dese Amr’a tecdid-i

iman ve nikah lazim olur mu?
el-Cevib: Olur.” 7

Vakia ayni olmasina ragmen fetvalar farklidir. Ebussuid Efendi’de “tazir-i sedid,
habs-i medid” cezas1 verilirken, Ceride-i [lmiyye fetvalarinda ise sadece tecdid-i iman ve

nikah istenmistir. Yine bu fark acik bir sekilde fesadu’z- zemanin gostergesidir.
D- TEVLIYET (VAKIF YONETIMI)

Tevliyet, vakif islerini yiiriitmesi i¢in bir kisinin gorevlendirilmesi anlamina gelir
ve miitevelli de aranan adalet vasfinin mahiyeti ve sart kosulmasi hususunda Islam

hukukgulart arasinda farkl goriisler mevcuttur.

Hanefi hukukgular zahiren miisliiman olan, agik¢a haramlari islemeyen herkesi adil

saymakta ve miitevellinin de bu kabilde adil ve giivenilir olmasini istemektedir.**3

436 Diizdag, a.g.c., s. 166.
437 Cebeci, a.g.e., s. 251.
438 Zeylai, Fahrettin Osman, Tebyinii’l- Hakaik fi Serhi Kenzi’d- Dekaik, 1-VIl, C. 4, Daru’l Kutubi’l
IImiyye, Beyrut, 2010, s. 261.
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Safii hukukcular adalet vasfini biiyiik giinahlardan kaginmak, kii¢iik giinahlarda da
israr etmemek seklinde tanimlamaktadirlar.**® Iste bu manada adalet vasfini miitevelli
olacak sahsin tasimasi ve gilivenilir olmasi gerekir. Aksi taktirde miitevelli bile olsa

azledilmesi gerekir.*

Miitevelli de aranan sartlardan biri de bu sahsin vakif islerini idare edebilmesidir.
Bu fikih kitaplarinda kifayet diye tabir edilir. Biitlin mezhepler kifayet sartinda ittifak

etmislerdir. Miitevellinin vakif islerinde ihmali anlasilirsa azledilmelidir.**!

Bir kisinin miitevelli olabilmesi i¢in hem adalet vasfina sahip olmasi hem de vakif
islerini idare edebilmesi gerekmektedir. Bu durum Ebusstid Efendi’nin fetvalarinda da bu

sekilde uygulanmistir:

“Mesele: Bir vakif zdviyenin tasarrufu aslah evlada mesrit olup, evladdan Zeyd
vakfin mesdlihine sa’t ve hizmetine kdaim olup, evladdan Bekr sdlih ve miitedeyyin ve

musalli olup umiir-1 vakifta miihmil olsa, zaviyeye kangisi miistehak olur?

el-Cevdb: Bekr min ba’din ihmali terk ederse ol miistehak olur, ve miitedeyyin olan
umur-i vakifta ihmal eylemez, ihmal eyleyen miitedeyyin olmaz. Eger Zeyd dahi, min
ba’din salih ve musalli ve miitedeyyin olursa ol miistehak olur. Eger Zeyd salahi ihtiyar
etmeyip ve Bekr ihmadli terk eylemezse, ecnebiden bir miitedeyyin ve umir-i vakifta sa’i

kimseye verilir.”**

Ancak son déneme geldigimizde Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda durum degismistir.
Ebussuid Efendi’nin doneminde miitevellinin hem tasarrufu aslah olmasi hem de
miitedeyyin ve musalli olmas1 sart kosulurken, Ceride-i Ilmiyye fetvalarinda sadece aslah

olmasi sart kosulmustur. Bunun sebebi de fesadii’z-zeman’dir:

439 Suyiti, Esbah ve’n-Nezair fi Kavaidi ve Furin’s- Safityye, I-11, C. 1, Daru’s-Selam, Kahire, 1998, s.
681.
40 Akgiindiiz, Ahmet, islam Hukukunda ve Osmanh Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, Osav Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 316.
#“1 Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, a.g.e., s. 318.
“2 Diizdag, a.g.e., s. 11.
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“Mesele: Bir vakfin tevliyeti vakifin aslah-1 evlddina megriita olmakla hdlen evidd-i
vakiftan mevcid olan Zeyd ve Amr saldhda miisavi olup lakin Zeyd Amr’dan sinen ekber ve

umir-1 vakfa a’lem olsa tevliyet-i mezbiireye Zeyd evia olur mu?
el-Cevab: Olur. %
E- OYUN-EGLENCE

Ebussuiid Efendi’nin déneminde tartismasiz olarak din dis1 goriilen bir ¢ok oyun ve
eglence gesitlerinin zamanla mesruiyet kazandigi goriilmektedir. Ceride-i ilmiyye ’de
benzer konulara yer verilmemis olmasi zimnen bu konularin toplumda mesruiyet
kazandigin1 gostermektedir. Zira 20. yy.’1n ilk donemlerinde bu tiir oyun-eglencelerin daha

yaygin oldugu bilinmektedir.**

“Mesele: Zeyd’in abdesti var iken satrang ve tavla oynayip, tekrar abdest almadan

ve elini yumadan kalkip namaz kilsa ser’an cdiz olur mu?

el-Cevab: Elini yumak evilddir, abdest almak dahi evladir, oynamamak din ve

diinya sa’ddetidir. Hak hazreti miiyesser buyura.”**

“Mesele: Zeyd-i hatib ekabir meclisinde vaki’ olup, gece ile hayal-i zil dedikleri
oynayip, def’ine kadir olmayip ve kalkip gidemeyip, igmdz-1 ayn edip sabah istigfar eylese

ser’an nesne lazim olur mu?

el-Cevdb: Hitabeti, Hak Te’ala hazreti azamet ve heybetin ol ekdbir dedigi hakir

kulunun azamet ve heybetinden galib bilip ana gore amel eder bir miislime verilmek

lazimdr.” 446

43 Cebeci, a.g.e., s. 76.

444 Varlik, Biilent “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Mizah”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi, I-VI, C. 4, Iletisim Yay., Istanbul 1985, ss. 1092-1100; Sakaoglu, Saim, Tiirk Gélge
Oyunu: Karagoz, Akcag Yayinlari, Ankara, 2003, s. 65.

45 Diizdag, a.g.e., s. 304.

46 Diizdag, a.g.c., 5.305.
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“Mesele: Bir gece bir meclise hayal-i zil oyunu getirilip, imam ve hatib olan Zeyd
ol mecliste bile olup, oyun dhirinedegin bile seyr eylese ser’an imdametten ve hitdbetten

azle miistehak olur mu?
el-Cevab: Eger ibret icin nazar edip ehl-i hdl fikriyle tefekkiir ettiyse olmaz.”*¥

“Mesele: Bir kasabanin seyhi olan Zeyd, “calgili diigiine varip, ta’am oniince
giden ve peskir ¢ceken kimseler, kendiler kafir ve avretleri baindir” dese ser’an Zeyd’e ne

lazim olur?

el-Cevab. Calgili olduguyciin der ise, ve ¢algt ¢aldiranlar ve lu’b ii lehv ettirenler,
istihlal tariki ile ederler ve ettirirler ise, seyhe nesne lazim olmaz. Amma rifkla nasihat

eviddir.” 448

“Mesele: Mahal-i fiskta ¢algi ¢alan Zeyd’in ¢algi dletini, Amr-i Salih vurup

paralasa ne lazim olur?

el-Cevdb: Sevab-i azim ile miisab olur —bi fazlillahi ‘azze ve celle- dlet-i habisenin

aga¢hg halinde kiymetin vernek dahi lazim olmaz. Fetva bu kavil iizerine. "**

“Mesele: Bir hdtun sdzende olup, kimi kendini ve kimi aharin cdriyelerine saz
ta’lim eylese, kimse ile kavgasi olmasa, miicerred ta’lim etmekle mahallesi halki mezbiireyi

mahalleden ihraca kadir olur mu?
el-Cevab: Ser’le kadirlerdir.” *°

“Mesele: Tatli bozahdnelerde olanlar dahi, anlarin gibi mevzi-i fisk iken, anda
“kebeb yemege variwriz, tatlh boza hod heldldir, haram degildir ne lazim gelir” deyu varp

meclis kurup, ta’am yiyip, boza i¢enlere ne ldzim olur?

el-Cevab: Ol vaz’ ile mubdh-iil-asl olan su i¢gmek dahi heldal olmaz. Fekeyfe ki ol

miihnel ola. !

7 Diizdag, a.g.c., 5.305.
48 Diizdag, a.g.c., 5.307.
9 Diizdag, a.g.c., 5.307.
40 Diizdag, a.g.c., s.308.
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“Mesele: Kezalik kahvehdne olan dahi, muttasil ehl-i hevd cem’olup, ayri ayri
meclis kurup, satranc, tavla ve bunun emsadli maldya’ni kelimdt edip, bu ettikleri vaz’in
hurmetini hatira getirmeyip, istihfdf edip, bu makiile i’tikdd edenlere dahi ser’an ne ldazim

olur?

el-Cevab: Ciimlesine Hak te’dla hazretinin ve meldike-i kiramin ve cumhiir-i ehl-i

islamin 1a 'neti lahik ve lazim olur.” 45*

“Mesele: Tatli bozahdne yapana ve anda varana ve “kebab yemege variriz ve boza

iceriz, helaldir” diyenlere ne lazim olur?

el-Cevab: Aleyhim ma aleyhim.” *
“Mesele: Kahvehdnelere ehl-i hevd cem olup, ayri ayrt meclis kurup, satranc, tavla
ve bunun emsali malaya’ni kelimdt edip, bu ettiklerinin hurmetini hatira getirmeyip,

istihfdf edip, bu makiile hal ile kahve helal i 'tikad edenlere ser’an ne lazim olur?

el-Cevab: Ciimlesine subhanehii te’dala hazretlerinin ve meldike-i kiramin ve

cumhiir-i ehl-i islamin 1a 'neti lahik olur.”**

41 Diizdag, a.g.e., 5.218.

432 Diizdag, a.g.e., 5.219.
433 Diizdag, a.g.c., s.219.
44 Diizdag, a.g.c., 5.220.
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SONUC

Ebussuiid Efendi’nin fetvalariyla Ceride-i Ilmiyye fetvalarmin mukayesesi
sonucunda degisimin dort hususta dikkat ¢ekici oldugu gorilmektedir: 1-
Evlenme/bosanma hiikiimleri, 2- Gayrimiislimler, 3- Koleler, 4- Dini ve ahlaki anlayisdaki

degisimin (fesddu’z-zaman) etkisiyle ortaya ¢ikan bazi konular.

16. ylizyilldan 20. yiizyila gelindiginde kadina bakistaki degisime bagli olarak
evlenme-bosanma  konularindaki fetvalarda dikkat c¢ekici farkliliklarin  oldugu
goriilmektedir. Ebussutid Efendi’nin genelde Hanefi mezhebi disina ¢ikmadigi, problemin
¢Oziimiinii mezhep icinde aradigi ancak sosyal sart ve ihtiyaglara bagl olarak mezhepte
yerlesik gorilislerden vazgecip farkli ¢6ziim arayislarina girdigi goriiliir. Nitekim Hanefl
mezhebindeki, buliga eren kizlarin velilerinin izin veya icazetini almadan
evlenebilecekleri seklindeki hakim goriisten Ebussulid doneminde vazgecilmis, Imam
Safii’'nin bu konudaki tercihi benimsenerek kizlarin ancak velilerinin izniyle
evlenebilecekleri goriisii kabul edilmis, kadilarin velinin iznini almadan nikédh kiymalari
veya buna izin vermeleri yasaklanmistir. Burada aslolan mezhep degil, sosyal gercekliktir.
Ebussuid Efendi’nin resmi mezhebin goriisiine aykiri olmasina ragmen bu goriisi
benimsemesindeki asil etken, yasadigi donemin kadin anlayis1 kadar, bosanmalarin artmast
ile olusabilecek, toplumsal yozlagmanin 6niine gegme gayretidir. Ancak bu durumun bazen

kadinlarin ciddi magduriyetlerine neden oldugu da bir gergektir.

Osmanli Devleti’nin son donemine gelindiginde ise Bati’nin etkisi artmis, tarim
toplumundan sanayi toplumuna gecisle birlikte ortaya ¢ikan esitlik, adalet ve hiirriy-et
sOylemleri toplumun tiim kesimlerine kadar niifuz etmis, dini hassasiyetler azalmistir. Son
donemde artan kadm haklar1 sdylemleri ve &zgiirlesme hareketleri Ceride-i Ilmiyye
fetvalarim1 etkilemis ve kadinin bosanabilmesi i¢in hukuki imkanlar arttirilmistir. Hatta
kadinin bosanmasina imkan verilmesi, mutlak anlamda bir basar1 kabul edilmis, bundan

dolay1 sarhosun bosamasi bile gecerli sayilmistir.

Ceride-i IImiyye fetvalarinda Ebussufid Efendi’nin fetvalarmin aksine daha gok
konuda diger mezheplerden yararlanilmis ve bir mezhep taassubu i¢inde olunmadigi

goriilmektedir. Bunda devletin klasik kurum ve anlayislarinin degisime ugramasi kadar 19.
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asrin sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan sosyal ve hukuki ihtiyaglarin mevcut anlayisla

¢oziilemiyor olmasi da etkili olmustur.

Osmanli toplumunda dikkat ¢eken diger bir degisim de zimmet anlayisinda
goriilmektedir. Fetvalarin mukayesesinde gayrimiislimler ile ilgili de bircok fark
bulunmaktadir. En ¢arpici fark ise Miisliman olmayan azinligin zimmi iken gayrimiislim
Osmanli vatandas: durumuna gelmeleridir. 16. asirdaki uygulama, klasik zimmet anlayist
geregi zimmilerin can, mal dokunulmazliklari, vicdan ve ibadet hiirriyetleri Islam
devletinin teminat1 altinda olmakla birlikte kamu diizeni ve devletin yiiksek menfaati
geregi bazi kisitlamalara tabi tutulmuslardir. Ebussutid Efendi’nin fetvalarinda zzimmilerin
yiiksek evler yapmasi, sehir i¢inde ata binmesi, gosterisli kiymetli elbiseler giymeleri, kole
kullanmalar1 yasaklanmis, miisliimanlar iizerine sahitlikleri kabul edilmemis, yeni kilise
insa etmelerine izin verilmemis, tamir etme hususunda da tedbirli davranmilmistir.
Ikametleri hususunda ise baz1 kisitlamalar getirilmistir. Ceza hukukunda gayrimiislimlerin
miislimanlarin yaris1 kadar bir sorumluluga sahip oldugu, kanunnamelerle kabul
edilmistir. Ayrica Ebussulid ihtidaya sosyal bir boyut kazandirmig, miisliiman olmasi i¢in

kelime-i sahadeti yeterli gormemis, kiifiirden teberri etmesi gerektigini de sdylemistir.

Ceride-i Ilmiyye fetvalarina baktigimizda ise bu kisitlamalardan hi¢ bahsedilmemis,
daha dogrusu birkag fetva disinda gayrimiislimler ilizerinde ¢ok durulmamigtir. Balkan ve
Birinci Diinya Savaglari’nin etkisiyle giderek politize olan gayrimiislimler konusu hassas
bir konu haline gelmis, onlarin azinlik olduklarini hissettirecek sdylemlerden uzak
durulmustur. Bunda da reform hareketlerinin ve 1876 Anayasa’sinin 6zellikle de Islahat
fermaninin biiyiik etkisi olmustur. Islahat fermanina gore kimse din ve mezhebinin
gereklerini yerine getirirken engellenmeyecek, sahitlikleri kabul edilecek, yerel meclislere
katilabilecekler, tim okullara girebileceklerdir. Kiliselerin  tamirinde  zorluk
cikartilmayacak, yeniden yapilmasina izin verilecek sadece padisah iradesi alinacaktir.
Fermanda zimmileri asagilayici deyimlerin resmi evraklarda yer almasi, halkin ve
memurlarin onlar hakkinda utandirict ve kirict konugmalart yasaklanmistir. Kendilerine
konut dokunulmazligi da getirilmistir. Tiim bunlar Islahat fermaniyla gayrimiislimlerin
hukuki statiilerinin degistigini ve hemen hemen her konuda miisliimanlarla esit haklara
sahip olduklarini gdsteriyor. Osmanlinin ser’i hukuktan uzaklasip bu fermanlar1 kabul
etmesinin altinda da gayrimiislimlerin milliyet¢i duygularini bastirmak, Batili iilkelerin
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gayrimiislimleri kigkirtmasini ve i¢ islerine karismasini 6nlemek ve yikilmak {izere olan

devleti icinde bulundugu vaziyetten kurtarmak fikri yatmaktadir.

Kolelik konusuna gelince Ebussutid Efendi’nin fetvalarinda kolelerin evlenmeleri,
azat edilmeleri, satislari, kagislari, miidebber ve miikatep akidleri gibi bir¢ok konuda, ¢ok
sayida fetvasi bulunmaktadir. Ceride-i Ilmiyye’de ise kolelerle ilgili hi¢ fetva her
almamaktadir. Bunun en 6nemli sebebi, Bati’nin etkisiyle kdleligin kaldirilmasi yoniinde
resmi bir politikanin var olmasidir. Ayrica Islamiyet’in koleligi tedricen kaldirmaya doniik

diizenlemeleri sonucu kdlelerin sayica azalmasi da etkilidir.

Tezimizde son olarak {izerinde durdugumuz baslik ise, Osmanli toplumunda ortaya
cikan killi degisim fesadii’z-zaman gerekgesiyle farklilik gosteren bazi konular.
Bozulmadan maksad zaman icerisinde meydana gelen su hususlardir: Insanlarm sahip
olduklar1 ahlakin bozulmasi, takva ve baskalarinin haklarina sayginin zayiflamasi veya yok
olmasi, dini duygunun zayiflamasi, degerlerin fesada ugrayip sorumluluk duygusunun

azalmasi, zulmiin yayilmasi, yoneticilerin hak ve adaletten ayrilmasidir.

Osmanli Devleti’nde 16. ylizy1l ile 20. yiizy1l arasindaki degisim fetvalara da
aksetmigstir. Miiftiiler de zamanin gergeklerini géz Oniline alarak fetva vermislerdir.
Dolayistyla bu iki donemde sorunlar ayni olmasina ragmen verilen fetvalar birbirinden
farklidir. Fesadii’z-zaman gerekcesiyle farklilik gosteren fetvalardan 6ne cikanlar soyle
siralanabilir: Erkeklerin eslerinin bagka sehirlere gotiirmesi, sahitlik, cezalarin azaltilmasi,

tevliyet ve oyun-eglence.

Ozetle fetvalardaki farkliliklarin sebeplerini genel anlamda; zaman ve cevre
faktorii, sosyopolitik sartlarin degismesi, siyasi-iktisadi sartlarin degismesi, fesadii’z-
zeman Ozel anlamda da; dis baskilar, devletin icindeki karisikliklar olarak siralayabiliriz.
Bu degisiklik aklen zarurl goziikmektedir. Zira 16. yiizyildan 20. yiizyila gelene kadar
zaman de@ismis, sartlar degismis ve yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikmistir. Islam Hukuku’ nun
ortaya c¢ikan yeni ihtiyaclara cevap vermesi gerekir. Bu baglamda fetvalarin degisimi de

kaginilmaz bir sonugtur.
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