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KELAM iLMINDE GAYB ALEMIi

Bu calismamizda “Kelam ilminde Gayb Alemi” konu edinilmistir. Bes duyu
organiyla idrak edilebilen dleme sahadet, goriilemeyen aleme ise gayb alemi denilmistir.
Varlik igerisinde sehadet alemi pozitif ilimlerle, gayb alemi ise vahye dayanan kutsal
kitaplarla anlagilmistir. Goriiniir dlemde bilimin ortaya koydugu gorev ve itibar inkar
edilemez. Bununla beraber varliklig1 sadece bilimin ortaya koydugu evren algisindan
ibaret gorip, vahyin bildirdigi gayb alemini gérmezden gelmek izah edilebilecek bir
durum degildir.

Keldm ilminde gayb ve sehadet alemi, varlik icerisinde bir bitiin olarak kabul
edilmigtir. Sehadet alemini hayal veya gercek disi, gayb alemini ise yaniltici ve
ispatlanamayan olarak gormek kabule sayan degildir. Nitekim Keldm ilminde sehadet
aleminin varligi hayal iriinii olmayip varligi olan bir realite, gayb alemi ise aklen
mimkin ve vahiy ile sabit oldugu kabul edilmistir. Insan gériiniir aleminin hikmetine
ise ancak gayb alemine inanmakla ulasabilir.

Bu c¢alisma, giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde ¢alismamizin
amaci, metodu, sinirlart; birinci bélimde varlik ve alem kelimelerinin etimolojik
tahlillerine ve cesitlerine yer verilmistir. Ikinci boliimde, bilgi edinme yollar1, Uglnci
bolimde ise gayb aleminin canli ve cansiz olan cennet, cehennem, melek ve cin gibi
varliklar iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler

Gayb, Alem, Allah, Varlik, Hadis, Kadim, Cevher, Arazi, Bilgi, Vahiy, Nebi-Nubiivvet,

Cennet, Cehennem, Ruh
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THE INVISIBLE WORLD IN THE DiSCIiPLINCE OF KALAM

In this study, ‘The Invisible World in the Science of Kalam’has been discussed.
The universe we perceive with our five senses is called the testimony and the universe
we cannot perceive with our five senses is called the invisible world. In the order of
existence, the world of testimony is understood with the science, and the invisible world
with the holy books based on revelation. In the visible world, the duty and reputation
that science presented cannot be denied. However, it is not right to accept existence
only through the perception of the universe revealed by science and to ignore the
invisible world revealed by revelation.

The invisible and testimony world in Kalam have been accepted as a whole in
existence. It is not acceptable to see the world of testimony as an imaginary or
unrealistic, and the invisible world as misleading and unproven. Thus, the existence of
the world of testimony is accepted as a reality that is not imaginative but exists, and the
invisible world is reasonably possible and fixed by revelation in the science of Kalam.
One can only reach the aphorism of the visible world by believing in the invisible
world.

This study consists of an introduction and three parts. The aim, method, limits of
the study in the introductory part; etymological analysis and types of the words of
existence and universe are given in the first part. In the second part, ways of obtaining
information are emphasized, in the third part, the living and non-living things of the
invisible world such as heaven, hell, angel and gin are emphasized.

Keywords:

Invisible (ghaib), Universe ("alam), God, Being, The existent in time
(hédith), The eternal (qadim), Jawhar, A’rad, knowledge, Revelation, Prophet-
Prophethood, Heaven, Hell, Angel, Soul.
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ONSOz

Kelam alimlerine gore “dlem” Allah diginda var olan her seyi ifade eder. Bu
alemin duyulara konu olan kisminin yaninda duyular ile algilanamayan kismi da
bulunmaktadir. Alemin duyular ile algilanan kismina sehadet, bu algi disinda kalanina
gayb ad1 verilir. ifade kolaylig1 olmas1 agisindan bu iki kisim igin gayb alemi ve sehadet
alemi isimleri kullanilmaktadir. Ancak bu isimler birbirinden bagimsiz iki ayr1 alemi

degil, alemin goriinen ve goriinmeyen iki kismini ifade eder.

Insanin gayb alemine kars1 duydugu merak ve arzular ilk insanin yaratilisi ile
baslar. Insanin bu meraki &ncelikle sehadet alemine kars1 baslamis, akil ve vahiy ile de
meraki gayb alemine dogru evrilmeye devam etmistir. Materyalist-pozitivist felsefeyi
istisna tutacak olursak, varlik realitesini duyularin Gtesinde yer alan bir gayb aleminden
bagimsiz diisiinmek miimkiin gériinmemektedir. Insanin idrak ettigi sehadet alemi ile
siirli olsa bile; manevi arzulari, istekleri, hayalleri, timitleri ve korkulari vahiy ile
bildirilen bir gayb aleminin varligina isaret eder. Kelam gayb alemi hakkinda bir
gerceklik ifade etmeyen zanni bilgilere karsi, vahiy ekseninde yaptigi agiklamalarla
insanlart aydinlatmaya c¢alisir. Bu manada insan, madde merkezli bakis acisinin
meydana getirmis oldugu eksikligi ancak vahiy ile yogrulmus gayb bilgisiyle telafi

edebilmistir.

Kelam alimleri gayb alemini, bir varlik ve bilgi problemi olarak ¢é6zmeye gayret
etmislerdir. Nitekim keldm ilminin tarihi siirecini inceledigimizde lizerinde en fazla s6z
sarf edilen konularin basinda imanla 6zdeslesen gayb ve gayb alemi ile ilgili konularin
yer aldigin1 gérmekteyiz. Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850), Ebd Mansir el-Matiridi
(6. 333/944), Kadi Ebl Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) ve Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi (0.
508/1114) gibi kelam ilminin dnde gelen bilginleri alem tasavvuruna énem ve dncelik
vermiglerdir. ik dénemlere ait akaid eserleri incelendiginde, gayb aleminin sehadet
alemi ile birlikte iman ve inang esaslar1 baglaminda ele alindigi goriilmektedir. Daha
sonraki donemlerde telif edilen eserlere bakildiginda ise, dlem iizerinden yola ¢ikilarak
olusturulan istidlal metoduyla Allah’t daha iyi tanima ve tanitmanin temel amag haline

geldigi goriilmektedir. Bu eserlerde sehadet ve gayb aleminin i¢ ice iki dlem olarak ele
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alindig1 fark edilmektedir. Gayb dleminin sehadet alemine olan mesafesi, cevherin araza
olan mesafesi gibidir. Kelam ilminde belirtildigi Uzere cevher arazsiz, araz da cevhersiz
olmadig1 gibi sehadet alemi ile gayb alemi de birbirinden hali degildir. Arazin varligiyla
cevherin varhigina ulasildigr gibi, keldm bilginleri de sahit alem Uzerinden gayb
aleminin varligim isbat etme yoluna gitmislerdir. Ote yandan gayb alemi olmadan
sehadet Aleminin varlik nedeninin anlasilamayacag1 vurgulanmustir. iste bu yonii ile
kelam ilmi, pozitif bilimlerden ayrilmaktadir. Ciinkii vahyi bilgiye itibar etmeyerek salt
akla dayanan bilimin sehadet alemi tizerinde g6zlem, analiz ve sentezler neticesinde
elde ettikleri bilgiler, insanin sadece diinya hayatini ilgilendiren kismi ile sinirli kalmas,
gayb alemi hakkinda insanliga bilgi sunmaktan aciz kalmislardir. Bununla beraber
sehadet dlemi algilanabilir sinirlartyla 6lciilebilmekte ve bu yonii ile biitiin insanligin
kabul ettigi ortak bilgi konusu ve kaynagi olabilmektedir. Buna karsin gayb alemi ise
duyu organlariin 6tesinde olup varlig1 ancak vahiy ile haber verildiginden bir inang ve
iman konusu olabilmistir. Ote yandan varliga bu inan¢ diizleminde bakan keldm
alimleri, bir taraftan sehadet alemini gayb éalemi olmaksizin ele almanin yeterli
olmayacagina dikkatleri c¢ekerken diger taraftan gayb alemini anlamak ve
anlamlandirmak i¢in sehadet Aaleminden hareketle gayb alemi hakkinda fikir
yuriitmislerdir. Bunun i¢in kelam alimleri, kiyasti’l-gaib ale’s-sahid (istidlal bi’s-sahid
ale’l-gaib) metodunu kullanarak gayb aleminin cennet, cehennem ve melek gibi
konulart i¢in mii’minleri itmi’nan, inkar edenleri ise ikna ve ilzam edecek bilgiler
sunmay1 hedeflemiglerdir. Bu inan¢ sayesinde insan maddenin esaretinden siyrilarak
maddenin 6tesindeki anlami yani ni¢in ve kim tarafindan yaratildigi sorusunun cevabim
aramistir. Boylelikle insan, sonsuz olan arzularinin cevabini sadece sehadet aleminin
otesindeki gayb aleminden gelen vahiy ile bulabilmistir. Boylelikle insan, gayb alemine
inanmakla her seyin yasanandan ve goriinenden ibaret olamayacagini, varliginin sehadet
aleminden sonra da devam edeceginin farkina varmistir. Bu minvalde sehadet alemi
gayb alemini anlamlandiran bir basamak olarak degerlendirilmistir. Bir diger taraftan
her iki alemin varliginin eser-miiessir baglaminda Allah’in varligma delalet ettigi
ispatlanmaya caligilmistir. Boylelikle Allah’m ezeli ve ebedi oldugu her iki alemin ise

hadis oldugu neticesine varilmistir.

Islami ilimlerde, en temel konulardan biri olan gayb alemi hakkinda sayisiz

kaynaklardan birgok fikir beyan edildigi muhakkaktir ki giiniimiizde de bu mevzu ve



problemleri hakkinda caligmalar yapilmaktadir. Ancak gayb aleminin bilgi ve varlik
boyutunun keldm alimlerinin diisiinceleri kapsaminda biitiinciil olarak ele alinmamasi,
bizi bu eksikligi doldurmaya sevk etmistir. Bu ¢alismanin hazirlanmasi siirecinde kelam
bilginlerinin eserlerinde yaptiklar1 izahat ve bir ilim olarak kelamin ortaya koydugu
Ozglin bakis agis1 yaninda felsefecilerin ve mutasavviflarin goriislerine de yer yer
deginilmistir. Bu ¢alisma ile temel amacimiz islim medeniyetinde, kelam ilminde ve
Kur’an’m en temel ilkeleri dogrultusunda gayb alemi ile ilgili var olan tarihi mirasi
detaylariyla gézden gecgirmek ve kelam ilminin gayb alemine bakis agisin1 géz Oniine

sermek olmustur.

Calismamiz, giris, iic boliim ve sonugtan miitesekkildir. Giris boliimiinde
arastirmamizin amaci, konusu, kaynaklari ve yontemi Uzerinde durulmustur. Birinci
bolimde oncelikle iki temel kavram olan “varlik” ve “dlem” kelimelerinin sozlikk ve
terim anlamlarina yer verilmistir. Gayb kelimesinin kullanim alanlari ele alinirken farkli
inang ve diisiincelerin gayb telakkileri, bu kavramin Kur’an ile beraber kazandigi
istilahi  anlami, gayb 4aleminde yer alan varliklarin  gergekligi, harici
mevcudiyetlerinin/varliklarinin olup olmadiklari, hadis ve kadim olmak {izere varligin
kisimlari, kadim varlik olarak Allah Teala’in zat, isim ve sifatlari, Allah Teala’nin hadis
varliklarla olan irtibati, Allah Teala’nin cevher, cisim ve araz 6zelliklerini tagiyan hadis
varliklar1 yaratmasi, kelam atomculugu ekseninde “alemin ezeliyeti” problemi, sehadet
ve gayb aleminin ne oldugu gibi konular tizerinde durulmustur. ikinci bélimde objektif,
subjetif ve gegerli olmayan bilgi vasitalari/kaynaklari; ticiincti bolimde gayb aleminin
canli ve cansiz unsurlari, olarak melek, cin, seytan, cennet ve cehennem vb. konular
hakkinda bittincul ve sistematik bilgiler verilmistir. Sonug¢ boliimiine gelindiginde ise,
her boliimiin sonunda varilan neticeler tekraren degerlendirilerek elde edilen kanaatler

ana hatlariyla 6zet bir sekilde sunulmaya calisilmigtir.

“Kelamda Gayb Alemi” isimli bu tezin hazirlanmasinda, ana meselelerin tesbit
edilmesi ve kaynaklarin temininde basta danigsmanim ve hocam sayimn Prof. Dr. Cagfer
KARADAS olmak iizere Prof. Dr. Tevfik YUCEDOGRU, Prof. Dr. Muhammet
TARAKCI, tezimizin degerlendirilmesinde katkida bulunan Prof. Dr. ilyas CELEBI,
Prof. Dr. Orhan Sener KOLOGLU, bizleri her zaman destekleyen degerli hocalarimiz,
Prof. Dr. Ahmet Saim KILAVUZ, Prof. Dr. Ismail GULER, Prof. Dr. Adem APAK,
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMIi

“Kelam ilminde Gayb Alemi” adli konuyu temel mesele edinen bu calismada
varligin iki tarafi yani gériinen alem ile birlikte duyular &tesi alem ele alinmistir. Islam
bilginlerince gordiigiimiiz yani sahit oldugumuz aleme sehadet, gormedigimiz ve idrak
edemedigimiz Aleme ise gayb alemi denilmistir. Insanoglu, alemi goriinen ve
goriinmeyen yoOnleri ile merak etmis, gordiigii ve yasadigi bu alemin sinirlarm,
akibetini ve su goriiniir alemde var oldugu icin varolussal nedenlerini bilmek istemistir.
Insanin varolusu ile beraber varlikla ilgili tartistig1 en 6nemli sorular1, varligin sehadet

aleminden ziyade gayb alemi {izerine yogunlastig1 asikar bir durumdur.

Varligin en ¢ok iizerinde konusulan ve tartisilan kismi olan gayb alemi hakkinda
Islami ilimler icerisinde en c¢ok keldim ilminde teoriler ve yaklagimlar ortaya
konulmustur. Ancak ¢alismanin konusu olan gayb alemi ve onun sehadet alemi ile olan
iligkisi, varlik konusu ile ilintili olarak felsefede de yer edinen bir meseledir. Su var ki
felsefe meseleyi akil ilkeleri baglaminda aydinlatmaya c¢alisirken kelam ilmi, Islam
kanunlar1 ekseninde ele almaya ¢alismigtir. Bunun nedeni ise aslinda kelam ilminin
kaynaginin gayb aleminden gelen vahiy olmasidir. Kelam ilmine goére, gayb aleminin

anlasilmasinda sahit alemin kevn-i ayetleri de birer ayet olarak goriilmiistiir.

Goriinen ve goriinmeyen alem her ikisi de varlik olarak hadistirler. Bu varliklarin,
varlik diizlemleri farkli olmadigina gore bunlarin goriiniip ve gériinmeme hususlar1 ayni
mahiyeti tasimadiklar1 gergegi ile ilgili bir durumdur. Bu durumda her iki &lemdeki suje
ile obje arasindaki baglantiy1 kurma metotlari, birbirinden farklilik arzetmemektedir.
Ancak yine de varkliklarin farkli boyutlar1 sebebiyle varlig1 ele alan 6zne i¢in bilgi
objesinin ve imkaninin ayni seviyede olmayacagi agiktir. Bu durumda aslinda gayb
alemini bilmekle ilgili metodumuzu belirleyen sey, varligin mahiyetinin farklilig
olmustur. Ciinkii hadis varlik ontolojik olarak kadim varlikla mikemmel bir uyum
icerisinde olmakla beraber, mahiyetinde ki farkliliklar onu arastirmamizin konusu
haline getirmistir. Varlik bir nehir gibi gozlerimizin 6niinde akip gitse de mahiyeti
kaynagi ve aktig1 yatagi agisinda her zaman cevabi aranan bir konu olmustur. Bu
baglamda varligi, bir saatin akrep ve yelkovani gibi goriinen sehadet kismi, Saatin

arkasinda yer alan goriinmeyen carklar1 olan gayb alemi ile beraber diisiinmek



miimkiindiir. Bu nedenle varlig1 gayb aleminden ayr1 diisiinmenin veya gayb alemini
inkdr etmenin mevcut sartlar igerisinde yaratilis ve gaye agisindan varligi eksik
birakacagi bir gergektir. Varligi sadece goriinen ve bes duyuya hitap eden bir kisimdan
olustugunu iddia etmek, ayrica akil ve vahiy gibi farkli yollarla kendileri hakkinda bilgi
edinilen varlik alanini g6z ardi etmek olacagi i¢in bu durumun tutarlt bir izahinin
yapilamayacagi da gayet aciktir. Gayb alemini inkar etmenin veya sehadet aleminden
ayr1 dlslinmenin esyanin ve insanin tabiatina aykiri olacagi ise inkar edilemez bir
gercektir. Bu durumda pozitif veya sofistge bir yaklasimla gayb aleminin inkar ile
varlikta olusacak boslugun salt akil, ateizm veya nihilizm gibi duygularla

doldurulmayacag ortaya gikar.

I[slam’in ilk asirlarinda ceviri faaliyetleri ile beraber varlik (alem) ile ilgili
konularin genelde Allah’in zati1 ve sifatlar1 dogrultusunda ele alindigir gorilmektedir.
[slam inancina gore Allah “Yerin, goklerin ve biitiin her seyin yaraticisidir.”? Evrenin
degisken yapisina dikkat ¢eken Ebii’l Hiizeyl el-Allaf’a (6. 235/849-50 [?]) gore alem,
“atomlardan (cevher) meydana gelmistir.” Cevherlerden ve arazlardan meydana gelen
diinya sonlu ve smirlidir. Kozmoloji hususunda Ebii’l-Hiizeyl’in yolunu benimseyen
kelam alimleri cisimlerde meydana gelen bu hareket ve sukiinun kendiliginden degil,
Allah’in yaratmasiyla oldugunu soyleyerek, maddenin sonradan higten (bild sey’)
varolmadigin1 ve sonra da yok olamayacagini sdyleyen Yunanli filozof Demokrit’in

(MO. 460-370[?]) atomculugundan ayrilmistir.®

Aristo, Eflatun ve Yeni Eflatuncu filozoflardan miitesekkil Yunan Felsefe
diisiincesinde yer alan proplemler, islAm diinyasindaki Misliman diisiiniirlerce de ele
alinmustir. Islim cografyasinda hizla yayilan bu felsefi anlayisin gayb dlemi ve unsurlari
ile ilgili meselelere yaklagimlari karsisinda keldm alimleri akil ve vahiy gergevesinde

konuya ¢oziim aramiglardir. Vahiy temelli akli esas alan keldm bilginleri, Islam

! Vahdettin Bas¢1, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Proplemler”, Erzurum, Atatiirk Universitesi

Sosyal Bilimler Dergisi, S. 3, (2018), ss. 33-40; Fatma Aygiin, “Ateizme Yol Agan Baglica Faktorler”,
Mezhep Arastirmalar: Dergisi, C. 10, S. 2, (2017) , ss. 531-562.
2 Yasin, 36/81; Casiye, 45/36.
Cagfer Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan, Bursa: Emin Yaymlari, 2011, s. 172. Metin
Yurdagiir, “el-Allaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, ss. 330-332; Mehmet Bulgen, Klasik Dénem
Keldm Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi, (Basilmamig Doktora
tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, ss. 45-47.



akaidinin gayb aleminin konular1 arasinda yer alan yeniden dirilis (ba’s), cennet,
cehennem, ruh vb. gibi konularda Panteist, Deist ve Pozitivist akimlar karsisinda
skolastik dogma yontemlerin Gtesinde muhatabini ikna edecek izahlar bulmayi
amaclamiglardir. Biitiin bu gelismeler 1s1ginda bu ¢alismamizda varlikla ilgili gayb
alemi konular1 tizerinde durmak blylk 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada gayb alemi
ile ilgili islam cografyasinin “sevad-1 azdm™ ifade eden Ehl-i sinnet mezheplerinin
onde gelen keldam alimlerinin fikirlerini 6z bir sekilde yakalamak oncelikli amaglanan
husustur. Boylelikle bu ¢alisma, Ateizm, Deizm, Mehdilik ve riiya ile amel gibi bilgi ve
inang kirliligi tizerine kurulmus sekiiler din anlayisina karsi anlasilabilir bir din telakkisi
sunma metodu yakalamayi amaclamaktadir. Esasen Oldikten sonra dirilip hesap
vermeyi, cenneti, cehennemi, adaleti ve dolayisiyla gayb alemini inkar edip her seyi
goriinen alemden ibaret sayan bir diisiincenin vaat ettigi diinya koasu beraberinde
getirmektedir. Bu nedenle tezimizde keldm ilminin 6nde gelen isimlerinin gayb
aleminin konularini anlama, ispat etme ve problemleri ¢cozmede ortaya koyduklar fikir
ve yontemler ele alinmistir. Ciinkii IslAm toplumlarinin uygulama agisindan ana
omurgasi fikih bile, hareket noktasi: daima 1’tikat olmustur. Bununla beraber akaid ilmi,
fikih ilmine esas olusturmakla beraber her iki ilmin kullandig1 yontemde biiyiik 6l¢iide
birliktelik s6z konusudur. Fikih’in bazi konularinda zamanin degismesi ile ahkam
degismesi (aSa¥) _wdd Glaj¥) il S ¥)* kacimilmazken; akaid esaslari (mesail)
degismemistir.> Boylelikle akaidin inang esalarinda bir degisme artma ve eksilme
olamayacagi Islam’in temel bir esasmi teskil etmistir. Ancak Islam cografyasinda
olusan batil diislincelerin ve hatta bazen bilim ve felsefeden tevariis eden diislincelerin,
Islam inang esaslar1 iizerinde infiallere sebep oldugu goriilmektedir.® Boyle bir durumda
olusacak siiphelere karsi ikna edici en saglam delillerin ortaya konulmasi kelam ilminin

gdrevi olmustur.’

4 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye), Istanbul: Hikmet Yayinlari,

1982, ss. 22-23; Tevfik Yiicedogru, “Kelamin Bilgi Teorisi Ne Olmamalidir?”, Keldm 'da Bilgi

Proplemi Sempozyumu, s. 24.

Tevfik Yiicedogru, “itikad Esaslar1 ve Ozellikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.

15, S. 1, (2006), ss. 177-186.

Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve Inang Esaslarma Etkisi”, Bursa, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C. 21, S. 1, (2012), ss. 1-20; ilyas Celebi, “Akidenin Kelamlasmasi1 ve Kelamin Akidelesmesi

Siireci Uzerine”, Kader: Kelam Arastirmalart Dergisi, C. 2, S. 1, (2009), ss. 1-26.

7 Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min IImi’l-UsQl, Misir: Matbaatii’l
Emiriyye, h. 1322, C. 1, ss. 6-7; Ebu’l-Vefa el-Taftazani, 4na Konular: ile Keldam, gev. Serafeddin
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Asrimizda gelisen teknoloji ve pozitif ilimlerle sehadet alemi daha iyi anlasilir bir
hale gelmistir. Fakat sehadet alemi {izerinde meydana gelen ilimler, gayb alemiyle ilgili
olumsuz ve olumlu ¢agirisimlarin olusmasina sebep olmustur. Vahye dayanan dinler
insanlig1 gayb dlemine iman etmeye davet ederlerken; kiinati sadece sehadet aleminden
ibaret goriip her seyi yasanandan ve goriinenden ibaret sayan pozitivist doktinler, gayb
alemini inkar etmislerdir.® Gayb alemini inkdr eden bu akimlarin inkarci tutumlarina
kars1 tiim dinlerin ortak bir tavir sergiledikleri goriilmektedir.® Islami ilimler icerisinde
ise inkarci cevrelere karsi gayb aleminin varligmi ispat etme ve ilgili proplemleri
c6zmede en fazla ¢abay: sarfeden keldm ilmidir.2° Kelamda itikadi konularmn temelini
olusturan gayb alemi ile ilgili sahasi igerisinde doktora dlizeyinde mustakil bir

calismanin olmayist bizi bu konuda bir tez hazirlamaya sevketmistir.

2. ARASTIRMANIN METODU VE KAPSAMI

Gayb alemi ele alinirken Oncelikle “gayb” ve “alem” kavramlarin1 incelememiz
gerekmektedir. Gayb’a iliskin baz1 akademik calismalar yapilmistir.!! Daha &nce
yapilan bu minvaldaki ¢aligmalara bakildiginda 6zellikle gayb konusunun daha ¢ok bir
bilgi problemi olarak ele alindig1 goriilmektedir. Bu ¢alismalarda “gaybten haber alma”
ve “gaybl haberlerin sihhati”, “gaybin bilinebilirligi” konular1 meselenin agirlik
noktasini olusturmustur. Bununla beraber Kur’an’in bahsettigi itikddi konulara
baktigimizda asil maksadin gaybten haber almanin 6tesinde gayb aleminin gercekligi ve
varlik boyutu oldugu rahatlikla goriilmektedir. Kur’an’in indirildigi Arap kiiltiirii
incelendiginde insanlarin sihir, biiyii, astroloji, fal ve kehanet gibi alanlarda aktarilan
bilgilerle toplumda sik¢a islenen olaylara karsi gayb bilgisine sahip olmak istedikleri

goriilmektedir. Buna karst Kur’an, insanlarin haber algisimi ve bilgi yollarim

Golciik, Konya: Kitap Diinyasi, 2000, ss. 7-10; Ilyas Celebi, Dini Diisiincede I’tidal ve Hosgiirii,

Istanbul: Camlica Yayinlari, 2018, ss. 91-134.

Patrik Roney, “Aliskanlik ve Yasam: Nietzsche ve “Tanrinin Oliimii Uzerine” ¢ev. Elis Simson,

Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, S. 20, (2013), ss. 305-322.

Mariasusai Dhavamonya, “Dinlerde Tanr1 Anlayis1”, ¢ev. Fuat Aydin, Sakarya Universitesi Ilahiyat

Fakiltesi Dergisi, C. 12, S. 22 (2010), ss. 189, 196, 202, 208.

10 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, Istanbul: Ravda yaymlari, 2015, s. 17; Karadas, “Mu'tezile Kelam
Okulunun Olusum ve Geligim Stireci”’, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], C. 3, S.
3, (2003), ss. 7-26; 1zmirli Ismail Hakk1, el-Muhassalu’l-Keldm ve’I-Hikme, Istanbul: Insan Yayinlar,
1994, s. 3; Karadas, “Semerkand Hanefl Kelam Okulu Matiridilik-. Olusum Zemini ve Gelisim
Sureci-, Usdl, S. 6, (2006), ss. 57-100.

1 flyas Celebi, Isldm Inancinda Gayb Proplemi, Istanbul: IFAV Yaynlari, 1996; Halis Albayrak,
Kur’dn’da Insan-Gayb [liskisi, Istanbul: Sule Nesriyat, 1993; Halis Albayrak, “Kur’an’da Gayb
Kelimesi iizerine Kronolojik bir Okuma”, Din Dilinde Gayb, istanbul: Kuramer, 2015.



dizeltmeye davet etmekte, gercek bilgiye ulasmanin yollarini onlara izah etmektedir.
Nitekim Kur’an, insanlarin zanlar1 6tesinde, gayb ve gayb alemine dair dogru bilgiler

sunarak, onlar1 bu inanca daveti temel amag olarak gérmiistiir.

Gayb ile beraber calismamizin ana omurgasini olusturan diger bir kavram
alemdir. Alem ile ilgili yapilan ¢alismalara baktigimizda Allah alem iliskisinin 6zellikle
sehadet alemi temelinde yogunlasilan konular Uzerinden ele alindig1 gériilmektedir.'?
Kur’an’mn indirildigi esnada alemle ilgili kurulan teoriler incelendiginde o donemde
tizerinde en ¢ok durulan dlemin sehadet alemi oldugu, donemin insanin gayb alemi ile
ilgili dogru bilgiye sahip olmadig1 anlasilmaktadir.’® Béylelikle vahiy her seyi sehadet
aleminden ibaret goren, gayb é&lemini reddeden Cahiliye insaninin sahsinda tim

insanliga gayb alemine inanmalari i¢in inzal olunan bir siire¢ olarak gdziikmektedir.!*

Céhiliye insaninin putlastirdigi sehadet alemine karst Kur’an her defasinda
Allah’m ve onun hiikiimranlig1 altinda bulunan gayb aleminin varligmma dikkatleri
cekmistir.’® Cahiliye insaninin bu carpik diisiincesine savas acan Kur’an, gayba imani
ve gayb aleminin varligmi zihinlere islemeyi hedeflemistir.!® Bu nedenle Islam
inancinin temelini olusturan gayb Aaleminin konular1 {izerine Kuran’in niizliinden
itibaren olusan ana fikirlere kelam ilminin getirdigi izahlar bu ¢alismanin ana ¢atisini

olusturmaktadir.

Kelam ilminde birgok &alimin, gayb aleminin problemleri hakkinda diisiince sarf
ettigi bir gergektir. Bu nedenle calisma da gayb alemi ile ilgili olarak goriisleri temel
alinan Ehl-i sunnet keldmcilarinin yaninda basta Mu‘tezile olmak iizere diger
mezheplerin 6nde gelen bilginlerinin de goriislerine de yer verilmektedir. Ana konulari
dogrultusunda ¢alismaya katki olmasi sadedinden klasik eserler ve bunlarin bir

degerlendirmesi olan modern c¢aligmalardan da faydalanilmistir. Meseleler ele alinip

12 Bkz. Musa Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem Iliskisi, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2004; Saban Ali
Duzgiin, Nesefi ve Islim Filozoflarina Gore Allih-Alem Iliskisi, Ankara: Akcag Yaynlari, 1998;
Halife Keskin, Islim Diisiincesinde Bilgi Allah-Alem Ilskisi, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996.

18 Casiye, 45/24; En‘am, 6/29; Mii’'minfn, 23/37; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 5, Istanbul:
Acar Basim ve Cilt San., 2006, s. 20; Muhammed b. Omer el-Zemahseri, el-Kessdf an-Haka 'iki 't-
Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, Beyrut: Daru'l-Fikr, 1947, C. 3, s. 293.

14 Yasin, 36/77-79; Casiye, 45/24; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 5, s. 20.

15 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Isldm Siyasal Akli, ¢ev. Vecdi Akyiiz, istanbul: Kitapevi Yayinlari,
2001.

16 el-Bakara, 2/3; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, ss. 71-72.



islenirlen konunun biitiinliiliiginii bozmamak igin gerekli literatiire dair bilgilere yer

verilmigtir.

Bu calismanin  yazzmmda Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’niin “Tez Yazim Onergesi (2017)”nin yazim kurallar1 esas alinmistir. Islami
Bilimler igerisinde genis bir literatiire sahip olan kelam ilmine mal olmus kavramlar ve

miimkiin oldugunca kadar sade bir dil kullanilmaya 6zen gosterilmistir.

Kaynak kullanimlarinda tezin konusunu ele alan ilk eserler ve ilgili akademik
caligmalara oncelik taninmistir. Ancak arastirmanin dogasi geregi bazen farkl eserlerin
farkli tahkikleri de s6z konusu olabilmektedir. Boyle bir durumde ise kaynak gosterilen

eserin basim yeri, yayinevi ve tarihi belirtilmistir.!’

Calismanin hacmini artirmamak ve alan disina ¢itkmamak amacina ma’tufen Ehl-i
Stinnet’in iki ana ekolu Matiiridilik ve Es‘ariligin temel doktrinlerine oncelik
verilecektir. Daha sonra problemlerin 6nemine ve zenginligine binaen konunun
anlasilmas1 adina Mu‘tezile, Ehl-i hadis, Sii ve felsefi goriislere de tezimiz viis’atince
yer verilecektir. Konu degerlendirilmesi yapilirken naslarin muhkem anlamlarina sadik
kalinacak, is‘ari yorumlardan kaginilacaktir. Detay sayilabilecek derecede teferruatlara,

yaygin olmayan zayif ve saz goriislere ise miimkiin mertebe yer verilmeyecektir.

3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Kelam ilminin din lehine ve aleyhine ortaya ¢ikan biitiin diisiinceleri, konulart ve
problemleri kapsadig1 goriilmektedir. Bu nedenle kelam ile yakin iliskisi olan konulari
ele alan fikih usdliinden tefsire, hadisten mezhepler tarihine kadar olan ilimler, kelama
kaynaklik teskil etmektedir.’® Ote yandan toplumlarin sosyo-politik ve kiiltiirel yapisi,
ekonomik degerleri, yasanilan cografya, diger dini ve felsefi akimlarin toplum ve din
tizerindeki etkileri g6z onilinde bulunduruldugunda, ortaya ¢ikan inang problemleri
keldmn diger bilim dallariyla i¢ ice oldugunun gostergesidir. Bu nedenle kelam alimleri
toplumun sorunlarina cevap ararken, diger bilim dallarinin verilerini de goz Oniinde

bulundurarak vahyin ruhuna uygun bir din ¢izgisi yakalamak istedigi goriilecektir. Ote

7" Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Lisans Ustii Tez Yazim Kilavuzu, Bursa: 2017.

8 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Serhu 'I-Miintehab fi Usilii’l-Mezheb, nsr. Salim Ogiit,
Y.y, ty, ss. 13-14; ilyas Celebi vd, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar I, der. ilyas Celebi, Istanbul:
Ragbet Yaynlari, 1998, ss. 70, 73, 327.



taraftan hayatin tiim alanlarini kapsayan fikih ilmi ve diger ilimler i¢in asil olmakla
beraber temel dayanagin Kkelam ilmi oldugu aciktir. Keldm ilminin diger ilimler
igerisindeki bu genis ve temel rolii, bu ¢alismanin kaynaklarinin belirlenmesinde 6nemli
bir kistas olmustur. Bu nedenle gayb alemi gibi genis bir konuyu sadece kelam
eserlerinde aramak meselenin yeterince anlasilmamasina sebebiyet verecektir. Bu
nedenle akaid ve kelam kitaplar1 yaninda Matiiridi‘nin Te 'vildtii’I-Kur 'an,*® Razi’nin
(6.606/1210) Mefitihu’-Gayb® ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessaf ?* gibi tefsir
eserlerine, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) el-Burhdin fi Usili’l-Fikh?®> ve Satibi’nin
(6.790/1388) el-Muvafakat®® gibi fikih ustlu eserlerine, Taberi’nin (8. 310/923)
Tarihu'l-Umem ve’I-Mul(k?* ve Makdisi’nin (6.355/966) Kitdbii'I-Bed’ ve t-Tarih® gibi
tarih Kitaplarma da miiracaat edilecektir. Yine felsefede ibn Sina (6. 980/1037),
tasavvufta Ibnii’l-Arabi (6. 1165/1240) Ehl-i hadis’de ibn Hazm (6. 993/1064) ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi daha bircok alimin eserlerine de ¢alismanin

kapsami viisatince yer verilecektir.

Gayb ve alem konusu Islami ilimler icerisinde felsefe, felam ve din felsefesinde
kendisine genis yer ayrilan bir konu olmustur. Gayb veya alem konusuyla ilgili olarak
yiiksek lisans ve doktora diizeyinde calismalarin yapildigi bilinmektedir.?® Ancak
doktora diizeyinde kelam ilminde “Gayb Alemi” iizerinde bir c¢alisma heniiz
yapilmamustir. Kelam alimlerinin gayb alemi ile ilgili kelam kitaplarinda yer verdikleri
ana gorisleri tezimizin temel kaynaklarini olusturmaktadir. Bu nedenle Ehl-i stinnet
mezheplerinin genel kanaatleri dogrultusunda gayb aleminin konularint varlik ve bilgi

baglaminda ele alan kelam bilginlerinin eserlerine 6ncelikle yer verilecektir.
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20 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1420.
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Ibrahim, Beyrut: Daru Siiveyda, 1967.

%5 Eb( Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdbii’l-el-Bed’ ve’t-Tarih, nsr. Clement Huart, Bagdat:
Mektebetii’l Miisenna, t.y.
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[liskisi” adli galismalar gayb konusuyla ilgili yapilan doktora ¢aligmalarina drnektir.



Bu c¢alismada faydalanilan kaynaklarin ¢alisma yontemini su minval iizere

O0zetlemek mimkindur:

1. Islam diisiincesinin ana kaynagi Kur’an-1 Kerim olmasi sebebiyle ayetlerin

manalandirilmasinda konuya iliskin miiellifin veya miifessirin kanaati esas alinacaktir.

2. Calismanin temelini olusturan gayb, alem, Allah, varlik, bilgi, akil, vahiy,
ilhdm, cennet ve cehennem gibi kavramlarin sozliik ve terim anlamlarinin izahinda
Ragib el-Isfahani’nin (6. 420/1029) el-Miifredat li-Elfdzi’l-Kur’dn’1,%" Firtizabadi’nin
(6. 817/1415) el-Kdamiisu 'I-Muhit i, ?® Tbnii’1-Esir’in (6.630/1233) en-Nihdye fi Garibi’l-
Hadisve’l-Eser’i,® Kazvini’nin (6. 665/1266) Mu ‘cem ul-Mekayisi’l-Luga’s1,*°
Farahidi’nin (6. 175/791) Kitabii’l-Ayn’s,%tibn Manzorun (8. 711/1311) Lisdnii’l-
Arab’1,*? Zebidi’nin (6.1205/1791) Tdcu l-Ariis min Cevahiri’l-Kamds’u,® Zerkesi’nin
(6. 794/1392) el-Burhdin fi Ulimi’l-Kur’dn’1,** Ibnii'n-Nedim’in (6. 380/990) el-
Fihrist’i,®® Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibu’l-Luga’s:,*® Matiitidi’nin (6. 333/944)
Te'vilatii Ehli’s-Sunne’si,®” Saliba’min (6. 1902/1976) el-Mu ‘cemii’l-Felsefi’si®® ve
merhum Bekir Topaloglu ile flyas Celebi’nin Kelam Terimleri Sozligii®® gibi sozlik ve

ansiklopedi tiirii eserlerden faydalanilmistir.

3. Caligmanin birinci béliimiinde yer alan varlik ve tiirleri islenirken, bu konularin

ana hatlartyla ele alindigi ve Ilyas Celebi’nin terciime ettifi Beyazizdde Ahmed

27 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat li-Elfizi’l Kur’an, thk. Nedim
Marash, Beyrut: Daru’l-Fikir, t.y.

28 Ebii’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib el-Fir(izabadi, el-Kamiisu’I-Muhit, (nsr. Mektebe er-
Riséle), Beyrut: Milessesetl'r Riséle, 1407/1987.

2 Ebu’s-Seadet Mecduiddin el-Mibarek b. Esirliddin el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l- Eser,
Beyrut el-Mektebeti'l-ilmiye, 2013.

%0 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris el Kazvini, Mu ‘cemu’l-Mekayisi’I-Luga, thk., M. Harun Abdusselam,
Beyrut: Daru’l-Cil, 1991.

3t Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Farahidi, Kitabu’I-Ayn, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 2003.

%2 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mekerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arabi’l-Muhit, Beyrut:
Daru’s-Sadir, 1990.

3 Ebu’l-Feyz Muhammed Mirteza ez-Zebidi, Tacu I-Ar{s, Beyrut: Matbaatu’l Hayriyye, t.y.

3% Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahddir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l Kurdn, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1972.

% Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyr{t: Darul-Ma'rife, 1978.

% Eb( Manstr Muhammed el-Ezher, Tehzibu’l-Luga, thk. Abdulazim Mahmud, Misir: ed-Daru’l
Misriyye, t.y.

87 Maturidi, Te vilati Ehli’s-Stinne, thk. Mecdi Basalom, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2005.

38 Cemil Saliba, el-Mu ‘cemii’l-Felsefi, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Liibnani & Daru’l Kitabi’l Misri, 1982.

% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2010.



Efendi’nin (6. 1098/1687) el-Usilu’l-Munife lil-Imdm Ebi Hanife(ImdmAzam Ebi
Hanife'nin Itikadi Gériisleri),®® Ciiveyni’nin el-frsad ila Kavati‘v’l-Edille fi Uusiili -
Itikad,** Makdisi’nin el-Bed’ ve’t-Tarih,*? Kurtubi’nin (6. 671/1273) et-Tezkire fi
Ahvali’l-Mevta ve Umiiri’I-Ahire®*® Hiseyin Atay’in Fardbi ve Ibn-i Sina’ya Gére
Yaratma’** ve Ahmet Saim Kilavuz’un Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris ™

gibi eserlerden istifade edilmistir.

4. Calismanin ikinci bélumunde yer alan keldamda bilgi edinme ve gayb alemini
bilme yollar1 konusu islenirken konunun siklikla ele alindigi, Ciircani’nin (6. 816/1413)
Ta ‘rifat*® ile Serhu’l-Mevékif’1,*" Teftazani’nin (6. 792/1390 ) Serhu’l-Makdsid*® ve
Serhu’l-Akaidii n-Nesefiyye’si,*® Es‘ari’nin (6. 104/722) er-Risdle fi Istihsani’l-Havd fi
ITmi’I-Kelam,*® Bagdadi’nin (6. 429/1037-38) Usiilii’d-Din®ve el-Fark beyne’I-Firak>
Bakillani’nin (6.403/10103) Kitdbii't-Temhid,>® Kadi Abdiilcebbar’m (5. 415/1025)
Fadlii’l-i ‘tizal ve Tabakatii’l-Mu ‘tezile,®* Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal,® Tbn

40 Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usili'l Miinife li' Imam Ebi Hanife, ¢ev. ilyas Celebi, Imam Azam Ebii
Hanife nin Itikdadi Goriigleri, Istanbul: IFAV Yaymlari, 1996.

4 Imamu’l-Harameyn Abdilmelik b. Abdullah el-Civeyni, el-Irsdd il Kavativ’l-Edille fi Usilil -
I'tikad (Inan¢ Esaslar: Kilavuzu ismiyle), cev. Adnan Biilent Baloglu v.d, Ankara: TDV Yaynlari,
2010.

42 Eb( Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdis, el-Bed’ ve +-Tarih, nsr. Clement Huart, Paris: 1899-1919.

43 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubfi, et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevta ve Umﬁri’l-Ahire, nsr.
Ebd Stfyan Mahmad b. Mans(r el-Bestavisi, Medine: Darti’l-Buhari, 1997.

4 Huseyin Atay, Fardbi ve [bn-i Sina’ya Gére Yaratma, Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 2001.

4 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm a Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

4% Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani, Kitabii't-Ta ‘rifat, Beyrit:
Mektebetii’l-Libnan, 1985.

47 Clircani, Serhu’l-Mevdékif, Istanbul: Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985.

48 Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1277.

49 Taftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, thk. Ahmet Hicazi es-Sakka, Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyetii’l-
Ezheriyye, 1988.

0 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, er-Risdle fi Istihsani’l-Havd fi [Imi’l-kelam, nsr: Muhammed el-
Veli, Beyrut: Darl'l-Mesari',1995.

5t Eb{ Manslr Abdulkahir b. Tahir el- Bagdadi, Usili’d-din, Istanbul: Dariilfiintin Ilahiyat Fakiiltesi
Nesriyat1,1928.

52 Bagdadi, el-Fark Beyne l-Firak, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977.

5 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii’t-Temhid, nsr. R. J. McCarthy, Beyrut: el-
Mektebetii's-Sarkiyye, 1957.

% Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlii’I-I ‘tizal ve Tabakdtii’l-Mu ‘tezile thk. Fu'ad
Seyyid, Tunus: ed- Daru't-Tundsiyye li'n-Nesr, 1974.

% Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Minel ve’'n Nihal, nsr. Abdiilaziz Muhammed el-Vekil,
Kabhire: Miiessesetii’l Halebi, 1387.



Asakir’in (6. 571/1176) Tebyinu Kezibi’l-Miifieri fi md Nusibe ile’l-Imam ebi’l-Hasan
el-Es ‘ari *® ve diger kitaplardan oncelikli olarak faydalanilmistir. Bunun yaninda ¢agdas
5 rfan
Abdiilhamid’in, Islim’da I‘tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari,®® Omer Nasuhi
Bilmen’in (8. 1882/1971) Muvazzah Ilm-i Kelam,>® Bekir Topaloglu’nun Keldm IImine
Giris,% Ismail Hakk1 Izmirli’nin (6. 1869/1946) Yeni [Im-i Kelam®! ve Muhammed Eb(

Zehra’nin (6. 1898-1974) Islim’da Siyasi ve Itikddi Mezhepler Tarihi %% gibi temel

yazarlarin konuyla ilgili Hiiseyin Atay’in, Kur’'an’'da Bilgi Teorisi,

eserlere de bagvurulmustur.

5. Calismamizin tgiincii bolimiinde yer alan seh&det alemi ile gayb aleminin
konular1 arasinda melek, cin, seytan, ars, kiirsi, berzah, mizan, sirat, a‘raf, sir, kevser,
cennet ve cehennem gibi konular islenirken bu konularm yer aldigt Amiri’nin (6.
381/992), Kitabii’l- [lam  bi-Mendkibi’l-Islam,%®  Zemahseri’nin, el-Kessdaf an-
Haka ‘iki't-Tenzil ve Uy(ni’Il-EKavil fi VicOhi't-Te vil,** Gazzali’nin (6. 505/1111) el-
Iktisad fi’l-I ‘tikad,® el-Ihy&’ii Ulimi’d-Din,%® el-Miinkiz mine’d-Dalal,®” ed-Diirretii’l-
Fahira fi Kesfi Ulimi’l-Ahira® ile Tehdfiitii’l-Felasife,%® Kurtubi’nin et-Tezkire fi
Ahvali’I-Mevtd ve Umiiri’I- Ahire™ Nesefi’nin (6. 508/1114), Bahrii’l-kelam fi A kaid-i

% Ebii’l Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah (ibn Asakir), Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fi ma Nusibe ile’l-
Imdmebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Dimask: Matbaatii’t-Tevfik, 1347.

5T Hiiseyin Atay, Kur’dan da Bilgi Teorisi, Istanbul: Furkan Yayinlar1, 1982.

8 irfan Abdiilhamid, Isldm’da I‘tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. Mustafa Saim Yeprem,
Ankara: TDV Yayinlari, 2011.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, Istanbul: Engin Kitabevi 1959.

80 Bekir Topaloglu, Keldm limine Giris, Istanbul: Damla Yayinlari, 1981.

61 {smail Hakki Izmirli, Yeni IImi Keldm, sad. Sabri Hizmetli, Ankara: Umran Yayinlar1, 1981.

62 Muhammed EbQ Zehra, Isidm’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin, Istanbul: Hisar yaynlari, 1983.

63 Ebu’l Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri, Kitabii’l-llam bi-Mendkibi’l-Islam, Riyad: Daru'l-Isale,
1988.

8 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an-Haka 'iki’t-Tenzil ve Uytini’l-Ekdvil fi Viicithi't-
Te’vil. Beyrut: Daru-kitabi'l-'Arabf, 1987.

85  Gazzall et-TQsT, el-Tktisad fi 'I-i ‘tikad, Kahire: Mektebetii’l-CiindT, t.y.

8  Gazzall, el-fhyad i Uliimi’d-Din, Beyrit: Darii’l-Ma‘rife, t.y.

87 Gazzali, el-Miinkiz mine d-Dalal, Istanbul: Ravza Yayinlari, 2015.

88  Gazzali, ed-Diirretii'I-Fahira fi Kesfi Uliimi’I-Ahira, Beyrut: 1407/1987.

89 Gazzall, Tehafiitii’l-Felasife, nsr. Siileyman Diinya, Kahire: Daru’l-Maarif, 1972.

" Eb( Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahire. Nsr.
Eb( Sufyan Mahmad b. Mans(r el- Bestavisi, Medine: 1997.
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Ehli-islam™ ve Ibn Haldin’un Mukaddime’® ve diger temel kaynaklara miracaat
edilmistir. Tezimizin bu kism1 ayn1 zamanda gayb aleminin temel konularinin islendigi
boliim olacaktir. Bu nedenle bu konular iizerine fikir beyan eden Ebi Hanife (0.
150/767), el-Hayyat, Imam Es‘arf, imam Matiiridi, Makdisi, Bakillani, Hakim en-
Nisabdri (6. 405/1014), ibn Farek (6. 406/1015), Tevhidi (6. 414/1023), Kadi
Abdiilcebbar, ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn-i Sina, Bagdadi, Curcani, Ciiveynt,
Gazzali, Sehristani, Fahruddin er-Razi, Amidi, Muhyiddin Ibn-i Arabi, Ebii’l-Berekat
en-Nesefi, Teftazani, Adudiddin el-ici (8. 756/1355), Taberi, Tehanevi, Arapgirli
Hiseyin Avni (0. 1199/1785) ve Resit Riza (6. 1865-1935) gibi muelliflerin
eserlerinden faydalanilmistir. Calismamizda hadisle ilgili Kitub-i Sitte ve serhleri ile
birlikte Imam Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta’® adli eserine de miiracaat edilmistir.
Hadislerin kaynak tespitinde Arent Jan Wensinck’in Concordance adli eserinden

faydalanilacaktir.

6. Calismamizda giiniimiiz eserleri de goz ardi edilmemistir. Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi tarafindan hazirlanan Diyanet Islam Ansiklopdesi
adl1 eserden yeri geldiginde faydalanilacaktir. Buna ilaveten konumuza iliskin Cagfer
Karadas’in Muhyiddin Ibn Arabi ve Diisiince Diinyasi,’* Ilyas Celebi’nin Isldm
Inancinda Gayb Problemi,” Saban Ali Diizgiin’iin Nesefl ve Islam Filozoflarina Gore
Allah-Alem Iliskisi,”® Halife Keskin’inAllah-Alem Iliskisinde Ilim Sifat ve Ilgili Bazi
Problemler,”” Ersan Ozten’in Peygamberlerin Gaybi Bilme Imkdni, gibi kaynaklara

usOlunce miracaat edilecektir.

7. Calismada konuya dair faydalanacagimiz Turkge makaleler ise sunlardir:
Necati Akder, “Vahyin Metafizik Temeli”,’® Halis Albayrak, “Kur’an’da Gayb

"t Ebii’l-Mu‘in Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Bahrii’l-Kelim fi Akdidi Ehli’l-Islam, thk.
Veliyuddin Furfir, Sam: Mektebetii Daru’l- Furfdr, 1995.

2 Ebii Zeyd Abdurrahméan b. Muhammed (ibn Haldtin), Mukaddimetii Ibn Haldiin, nsr. Ali Abdiilvahid
Vafi, Kahire: Darii Nehdati Misir, 1401.

3 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik, el-Muvatta, thk. Bessar Avvad Ma‘riif, Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1997.

™ Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi ve Diisiince Diinyast, Ankara: OTTO Yayinlar1, 2018.

> Tlyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Proplemi, Istanbul: IFAV Yaynlar1, 1996.

6 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islim Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, Ankara: Ak¢ag Yaymlari,
1998.

T Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Bilgi Allah-Alem Ilskisi, Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1996.

8 Necati Akder, “Vahyin Metafizik Temeli”, Ankara, Islim Mecmiiast, S. 3, 1958.
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Kelimesi tzerine Kronolojik Bir Okuma”,”® Abdulgaffar Aslan, “Kelam’da ilhdmin
Bilgi  Degeri”,®  Hiseyin Atay, “Kur’dn’da Bilgi Teorisi”®  Daniel
Birnstiel,“Yahudilikte Mucize”,#2 Mark Chalil Bodenstein, “Hristiyanlikta Miicize”,%
flyas Celebi, “Insanin Gaybla iliskisi”,#* Mehmet Dag, “Islam Felsefesinin Bazi Temel
Sorunlar1 Uzerine Diisiinceler”,85 Muammer Esen, “Matiiridi’nin Bilgi Kurami ve Bu
Baglamda Onun Alem ve KaderKonusundaki Gériislerinin Kisa bir Tahlili 7,2 Mehmet
Evkuran, “Keldm Ilminin Yeniden Insas1, S6ziiniin Anlami ve Igerigi Uzerine”,®” Ethem
Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”,28 Cagfer Karadas “Asil
Din Asirt Yorum”,® Ulvi Murat Kilavuz, “Kiiresellesen Diinyada Din”,*° Tevfik
Yiicedogru “Molla Fenari’nin Alem Anlayisi”® ve Bilent Baloglu, “izmirli Ismail

Hakk1’nin Yeni {lm-i Kelam Anlayis1.”%

8. Calismamizda referans aldigimiz son doénem kelam eserleri ise sunlardir:
Cagfer Karadas’m, Kelam’a Girig,®® Islam’in Inan¢ Yapisi,®* Ana Hatlariyla Ehl-i

Suinnet Akaidi® ile Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan,*® Tevfik Yiicedogru’nun,

™ Halis Albayrak, “Kur’an’da Gayb Kelimesi Uzerine Kronolojik Bir Okuma”, Din Dilinde Gayb,

Istanbul: KURAMER, 2015.

Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da Ilhamm Bilgi Degeri”, Isparta, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat

Fakiltesi Dergisi, S. 20, (2008).

81 Hiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi ”, Ankara: AUIFD, S. 26, (1968).

8 Daniel Birnstiel, “Yahudilikte Mucize”, ¢ev. Esin Kizilkan, Din Dilinde Mucize, Istanbul: Kuramer,
2015

8 Mark Chalil Bodenstein, “Hristiyanlikta Miicize”, Din Dilinde Mucize, Istanbul: KURAMER, 2015.

8 Tlyasi Celebi, “Insanin Gaybla iliskisi”, Din Dilinde Gayb, Istanbul: KURAMER, 2015.

8 Mehmet Dag, “Islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlar1 Uzerine Diisiinceler”, Samsun, Ondokuz

Mayrs Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 5, (1991).

Muammer Esen, “Matiiridi’nin Bilgi Kurami ve Bu baglamda Onun Alem ve Kader Konusundaki

Goriislerinin Kisa bir Tahlili” Ankara: AUIFD, S. 2, (2008).

Mehmet Evkuran, “Keldm Ilminin Yeniden Insasi, Soziiniin Anlami ve Igerigi Uzerine”, Kelam

80

86

87

Ilminde Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, 2004.
8 Ethem Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, Ankara, AUIFD, S. 4, (1980).
8 Cagfer Karadas, “Asil Din Asir1 Yorum”, Ankara, Diyanet Aylik Dergi, S. 321, (2017).
% Ulvi Murat Kilavuz, “Kiiresellesen Diinyada Din”, Bursa: Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Degisi, C. 11, (2002).
Tevfik Yiicedogru, “Molla Fenari’nin Alem Anlayis1”, Uluslararas: Molla Fendri Sempozyumu, €d.
Tevfik Yiicedogru vd. Bursa: (2009).
A. Biilent Baloglu, “Izmirli Ismail Hakki’min Yeni Ilm-i Kelam Anlayis1”, Jzmirli Ismail Hakk:

91

92

Sempozyumu, Ankara: Sebiliirresdd Dergisi, (1996).
% Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldm a Girig, Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2010.
9 Cagfer Karadas, Isldm in Inan¢ Yapisi, Bursa: Emin Yaymnlari, 2006.
%  Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Ehl-i Stinnet Akaidi Istanbul: OTTO Yayinlar1, 2017.
% Cagfer Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan, Bursa: Emin Yayinlari, 2011.
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Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isinda Yaratilig,”” Ilyas Celebi-Mehmet Bulgen’in,
Kelam [imi ve Islam Hukukunda Igerik Sorunlari,®® Orhan Sener Kologlu’nun,
Mu ‘tezile’nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mu tezili Ibnii’l-Meldhimi’'nin Felsefeye
Reddiyesi,® M. Sait Ozervarlinin, Keldmda Yenilik Arayislari*® Saban Ali
Diizgiin’iin, Seyyit Ahmet Han ve Entelektiiel Modernizmi,!®* Ulvi Murat Kilavuz’un,
Keldm’da Kozmolojik Delil, %2 Siileyman Uludag’m, Kelam /lmi ve Islam Akaidi:
Serhu’l-Akaid®® ve Bekir Topaloglu’nun, Allah in Varhg 1%

9 Tevfik Yiicedogru, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isinda Yaratilig, Bursa: Emin Yayilari, 2006.

% flyas Celebi, Mehmet Bulgen, Kelam Ilmi ve Islam Hukukunda Icerik Sorunlari, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019.

% QOrhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010.

100 M. Sait Ozervarly, Keldmda Yenilik Arayislari, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017.

101 Saban Ali Diizgiin, Seyyit Ahmet Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara: Akg¢ag Yaymlari, 1997.
192 Ulvi Murat Kilavuz, Keldm ’da Kozmolojik Delil, Istanbul: 1z Yaymcilik, 2009.

103 Siileyman Uludag, Keldm [lmi ve Islam Akaidi: Serhu’I-AKaid, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010.
104 Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi, Ankara: DiB Yaynlari, 2012.
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BIiRINCi BOLUM
VARLIK VE ALEM

Akaid, usali’d-din, tevhid ve sifat gibi konularla ilgilenen kelam ilmi, fetihlerle
genisleyen Islam cografyasinda karsilastig1 diisiince akimlarina ve Islam’a yéneltilen
tenkitlere cevap verme vazifesini iistlenmistir. Karsilastiklar1 problemler karsisinda
daha 6nceden ¢6l kiiltiiriiniin getirmis oldugu sade bir hayat tarzina sahip olan Araplar
icin yeterli olan cevaplar, derin diisiince gelenegine sahip olan medeniyetler i¢in tatmin
edici degildi. Bu nedenle Araplar, etkilesime gegilen medeniyetler karsisinda Yunan,
Fars, Hint kiiltiirlerinin de etkisi ile siikiin, hareket, cevher ve araz gibi kavramlar ele
alip tartismis ve onlarla fikirsel noktada miicadele etmek zorunda kalmistir.® Bu evre,
baslangicta Yaratici’nin zati ve sifatlarin1 konun edinen keldmin, sonralari, varlik ve
alem gibi konulara yoneldigi ikinci olusturmaktadir.? Tkinci evrenin kelam bilginleri icin
onemi ise kendisiyle Allah’in varligindan haber veren bir delil olmasidir. Allah’1 ispat
etmek de bir delil olarak kullanilan bu alem, ayn1 zamanda gayb aleminin ispat1 i¢inde
kullanilmistir. Bunun i¢in Kur’an’nda ahlaki bir mesele olarak ele alinan gayb alemi,
kelam ilmininde varlik ve bilgi boyutu ile iizerinde durulan bir alandir.® Gayb alemi
daha anlagilabilir bir sehadet alemi vaat ettigi igin, kelam ilminde bilgi ve varlik boyutu
O6nem arz eden bir konu olmustur. Haliyle varlik konusunu anlamadan sehadet ve gayb
alemini anlamak pek mimkiin gorinmemektedir.* Bu nedenle kelam ilmi Allah’m
varhgmin delilleri (isbat-: vdcib) hususunda ileri sirtlen delilleri giclendirmek ve

yapilan tenkitlere kars1 daha iyi deliller sunmak i¢in “varlik” konusuna 6nem vermistir.

Varlikla beraber alemin sonradan yaratildigini (hud(s) delillendirme metoduna
yonelen kelam alimleri, daha sonraki donemlerde cevher, cisim ve araz gibi kavramlari
kullanmiglardir. Bu anlamda Arapgada viicd olarak isimlendirilen “varlik ile mevcid”

yani “var olan” meselesi, erken donemden itibaren keldmcilar arasinda ele alinan

L Saul Horovits, Yunan Felsefesinin Keldm’a Etkisi, gev. Ozcan Tase1, Istanbul: Litera, 2015, ss. 115-
131; Karadas, “Atomcu Disiinceler ve Kelam Atomculugu”, Kelam Arastirmalart Dergisi, C. 2, S. 1,
(2004), ss. 65,66, 69.

Fethi Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartigmalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”,
Istanbul, MUIFD, S. 24, (2007), s. 181.

8 Tevfik Yiicedogru, “Kelam ve mutekellim | (Zuhdr)”, Bursa, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 14, S. 1, (2005), ss. 5-6.
4 Karadas, Isldm Diigiincesinde Ahiret, ss. 114-115; Celebi, Islam Inancinda Gayb Proplemi, s. 57, 83.
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oncelikli konular arasinda yer almistir.> Kelam ilmi i¢in varligin mahiyeti ve neligi gibi
konulardan ziyade onun goriinmeyen bir varlik olan Allah ile olan miinasebeti 6nem arz
etmistir. Kelam alimleri, Allah’in varligin1 hem sehadet alemi tizerinden hem de gayb
aleminin varhig1 tizerinden ispatlamaya c¢alismislardir. Haliyle keldm bilginleri igin
sehadet ve gayb acisindan iki yonii olan hadis alemin tanimi ve delilleri tizerinden,
kadim varlik olan Allah’t delillendirmek zaruret haline gelmistir. Varligin

tanimlandirmada temel hedef gaybi bir varlik olan Allah’1 anlama ¢abasi olmustur.

. VARLIK

Kelam ilminde varliktan kasit “mevcdd” olandir. Varlik tanim olarak ele
alindiginda onun soyut ve genel kavramlardan meydana geldigi goriilmektedir. Tanim
yapabilmek i¢in bilinenin ile bilinmeyenin izahati yapilmali ya da en az bir tarif edilene
isaret edilmesi gerekmektedir. Varlik i¢in birinci anlamda tanimini yapmak miimkiin
olmamakla birlikte, ikinci anlamda ise bir tarif yapmak mimkin goriinmektedir. Fakat
burada da tarifin tarif edilenden daha kapali olma durumu s6z konusudur. Bu nedenle
varlik hakkinda yapilan tarifler her zaman eksik kalan tarifler olarak
degerlendirilmislerdir.® Ciinkii varlik esasinda tam manasiyla tarif edilememektedir.
Yine de var olanin (mevcld) tanimina bakildiginda “sabit ve kain olan sey” olarak tarif
edildigi goriilmektedir. Bu nedenle var olanin tanimda {izerinde asil durulan kavram
“sey” olmustur. Arapcada “sey” var olani ifade etmektedir. Nitekim Ebd Hanife’nin (0.
150/767) “Allah seydir.” tanim1 da Allah’in var olmasi1 demektir. Bu kavram tek basina
kullanildig: gibi sabit ve kain sozciikleri ile de kullanilmistir. Boylelikle var olan igin
bir tanim yapilacak olursa “Varligindan siiphe duyulmayan, algilayan kiside bagimsiz
olarak bulunabilen ve dis diinyada ger¢ekligi olandir.” veya “Var olan ve zihin diginda

kesin gercekligi olandir.” demek miimkiindr.”

> Eb( Hanife’ye araz ve cevherle ilgili sorular sorulmas iizerine “Allah Amr b. Ubeyd‘e (6. 144/761)

lanet etsin. Insanlara kelam ilmininin kapisin1 act1.” dedigi rivayet edilse de bu onun genel hassasiyeti
ile ilgili bakisindan kaynaklanmaktadir. Bk. Izmirli ismail Hakki, Isldm da Felsefi Akimlar, Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 1997, s. 95. Gazzali, Tefafiitii’[-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizligr), ¢ev. Mahmut
Kaya-Huseyin Sarioglu, Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2005, s. 20.

6  Fahrettin Olguner, Ug Tirk Mitefekkiri, /bn-i Sind, Fahreddin Razi, Nasirettin Tusi Diisiincesinde
Varolus, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1985, s. 17.

" Nesefi, Bahrii’l-Kelam, s. 109; Cagfer Karadas, “Varlik®, Keldma Giris, Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yaywmnlari, 2013, s. 144.
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flk donem Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilar1 arasinda felsefede tartisilan sekli
ile varlik (vic(d) ve var olan (mevcld) arasindaki ayirima dayanan bir viicid
tartismasindan bahsetmek miimkiin goriilmemektedir. Kelam alimlerinin isldm kanunu
tizerinden fikir yirutmeleri, Islam felsefecilerinin varlig1 “aklin kanunlar1” iizere higbir
kayit getirmeksizin ele almalarindan farklilik arz etmektedir. Bu farklilik tizere kelam
diistiniirlerinin temel amaci, adlemin mevcidiyetinin geciciliginden hareketle Allah’in

kadimligini ve degismez mevcidiyetini ispat etmek olmustur.®

Varligin mahiyetini arastiran kelam alimlerinin bir kismi, varlig1 var olanin zati ile
aym diisiiniirken diger bir kismi ise varlig1 sifat olarak gérmiislerdir. Ornegin, Mu‘tezili
Kadi Abdiilcebbar, Es‘ari Fahruddin er-Razi varligi sifat olarak telakki ederken, Es’ard,

Bakillani ve Ciiveyni varhig1 “zatin ayni olan nefsi sifat” olarak gormiislerdir.®

Kavramlar1 zitlar1 ile bilmek o kavramin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir. Bu
nedenle keldm ilminde var olanin (mevcld) zitt1 olarak, yok olan (ma ‘diim) kavraminin
kullanildig1 goriilmektedir. Ma‘dim konusunda Mu‘tezile ile Stinni kelam alimleri
arasinda goriis farklilig1 vardir. Mu‘tezile’ye goére ma‘diim denilen seylerin varligindan
s0z edilebilir. Bununla Mu‘tezili bilginler alemi yaratilmis kabul etmekle birlikte
nesnelerin yaratilmadan onceki héllerinin yani “ma‘dimun seyiyyetini” kabul ederek
zihin disinda da bir gercekliginin bulundugunu dile getirmislerdir.’® Stinni kelam
alimlerine gore ise ma‘dlim, hicbir sey (/d min sey’) yani “varliga konu olmayan” olarak
degerlendirmislerdir. Bdylelikle var olan kavraminda oldugu gibi ma‘dimda da
vurgulanan kavramin “sey” oldugu gériilmektedir. Oyleyse “sey” var olan, ma‘diim ise
bir “sey” olmayandir. Ancak burada yoklugun da izafi olabilecegi unutulmamalidir.
Zira bir zata veya bir varlik diizeyine gore yok olan (ma ‘dium) digerlerine gore “var

olan” olarak degerlendirilebilmektedir. Nesnelerin varlik alanina ¢ikmamig héllerinin

8 izmirli Ismail Hakk, el-Muhassali’l-Keldm ve’l-Hikme, haz. Refik Ergin, Istanbul: Otiiken Yaynlari,
2014, s. 45; Serafettin Giinaltay, Keldm Atomculugu ve Kaynagi Sorunu, Istanbul: Fecr Yaymnlari,
2008, s. 61.

° Fahruddin er-Rézi, Metdlibii’l-Alive mine’l ilmi’l-lldhiyye, nsr. Ahmet Hicazi es-Sakka, Beyrt:
Dar'L]'I Katlbd'l Arabt, 1987, C. 1, s. 291; Izmirli Ismail Hakki, Yeni Iim-i Kelam, Istanbul: Evkaf-1
Islamiyye Matbaasi, 1341/1339, C. 1, s. 225; Cagfer Karadas, “Mu'tezile Kelam Okulunun
Olusum ve Geligim Siireci”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], C.3, S. 3, (2003),
ss. 7-26.

10 Sehristani, Nihdyetii'l-Tkdam fi [Imi’l-Kelam, nsr. Alfred Guillaume, London: Oxford University
Press, 1934, s. 151; Nasiruddin et-T0si, er-Risdle fi Kavd ‘idi’l-Akd 'id, Beyrut, Daru'l-Gurbe, 1992, s.
47,
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yani ma‘dimun sey olusu nedeni ile Allah’tan baska varliklarin da ezeliyeti
gerektirecegi diisiiniilmemelidir.!! Bu minval iizere genel manasi ile ma‘diimu ii¢ gesit

olarak degerlendirmek mumkundur.
1. Olmasi imkansiz olan, muhal (miimteni ‘) olan ma‘dim.

2. Su anda olmayan, ileride gerceklesecek olan, heniiz vuku bulmamis olan

ma‘dim.
3. Gegmiste olmus bitmis olan, vuku bulmus ve gegip gitmis olan ma‘dim.

Birinci tiirdeki ma‘diim, var oldugu farz edildiginde muhali gerektiren seyi ifade
eder. Ornegin ikinin iicten biiyiik oldugunu iddia etmenin imkansiz olmasi gibi.'? Bu
manada birinci sikta oldugu gibi Allah’in kendisi gibi ya da kendisinden biiyiik bir ilah
yaratmasi imkansiz olmaktadir.®® Tkinci ve {igiincii tiirde yer alan ma‘dimlar ise kisiden
kisiye degisebilen goreceli olan yokluklar olarak gorulmektedir. Bu manada ileride
gerceklesecek olan kiyametin kopmasit ve Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi
mutlak gayb bunlara drnektir. Bu bilgi sadece Allah’a mahsus olup Allah’tan bagka
biitiin varliklar icin ma‘dim ifade eder. Ge¢miste yasayan milletler ve hadiseler insanlar
icin ma‘diim iken bu gaybten haber alan peygamberler bunlari bildigi igin onlara bilinen
(ma ‘lim) olanlar arasinda yer almaktadir. Allah’in kelam sifatt Hz. Misa i¢in ma‘lim
iken diger insanlar i¢in ma‘diim olan bir husustur. Yine gayb alemine ait olan cennet,
cehennem, sirat, mahser, mizan, seytan, kiyamet, ars, kiirsi, berzah ve kabir dlemi gibi
konular simdilik bizim i¢in gayb ve ma‘diim, ancak ileride bilinebilecek olan inang
sehadet bilgileri olarak goriilmektedir. Inanca dayanip gayb aleminin haberlerinden olan
insanhigin ilk yaratiisi Hz. Adem, Nih tufam, gelmis gecmis peygamberlerin
kitaplarina ve milletlerine dair haberler bizim i¢in ma‘dim iken, bu konu kutsal
kitaplarda ma‘liim bir konu olarak ele alinmistir. Fakat ge¢gmis ve gelecegin bizim i¢in
ma‘diim olmasi bunlarin ge¢miste olmadiklar1 ve gelecekte olamayacaklar1 anlamina
gelmemektedir. Bu nedenle ileri de olacak veya heniiz gormedigimiz seyleri pesinen

inkdr etmek, bunlar1 simdiden yok (ma‘dim) olarak diisinmek akla uygun

L Matiridi, Kitabii't-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Ankara: 2003, s. 135; Bakillani,
Temhid, s. 25.

12 Ebu’l-Hasen Seyfiiddin Alf b. Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi Serhi Me ‘Gni Elfizi’l-Hukemd ve l-
Mutekellimin thk. Hasan Mahmut el-Safii, Kahire: Daru’l-Ul0m, 59.

1 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, ss. 222-224.
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diismemektedir. Bu anlamda felsefe ve pozitif bilimler igin gayb alemine dair konular
hakkinda sadece ma‘diim demeleri yeterli bir izah olarak gorulmemektedir. Bunun
icinde gelecekte gayb aleminin olamayacagini ispatlamak i¢in “gelecegi simdiden
yasamak” gerekir ki boyle bir sey pozitif bilimler i¢in de miimkiin degildir. Yoksa
gelecekte bilmedigimiz bir gayb alemi igin pesinen yok demek, delilsiz bir inkardan
baska bir sey degildir. Bu noktada gayb aleminin varligint vahye ve akli istidlale
ragmen, tecriibe edemedigi i¢in inkar etme durumunu ilimden payesi olmamak, kati bir

inat ve cehalet olarak diisiinmek miimkiindiir. **
A. KADIM VARLIK

Kelam alimlerine goére varlik kapsami agisinda kadim ve hadis olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Varlik icerisinde Allah, isimleri ve sifatlar1 kadim; cisim, cevher ve araz

ise hadis varliklar olarak kabul edilmistir.'®

Kadim Kur’an’da varliginin baglangici olmayan anlaminda Yiice Allah igin
“evvel” kelimesi ile izah edilmistir.!® Hadislerde ise biitiin yaratiklardan énce mevcut
olan varlik anlaminda “miikaddim” Allah’a ait isimler listesinde kadim anlaminda yer
almistir.)” Sonradan olan varliklara ise “hadis” varlik denilmistir. Muhdes “sonradan
varedilmis” demektir. Hadis varlik i¢in “Onceden yok iken sonradan olan, yoktan
varedilen” anlamlar1 yiiklenerek terimlestirilmistir. Bununla beraber “6ncesi olmayan”
anlaminda kadim kelimesinin terim haline getirildigi goriilmektedir. Kadim varlik ile
sadece Allah ve onun zati sifatlar1 kastedildigi anlasilmaktadir. Hadis varlikla ise

A%

Allah’mn diginda yer alan her sey yani “ma siva’” kastedilmistir.8

Allah’m varligini ispat etme ve alemin yaratilmis bir varlik oldugunu kanitlama
gayreti hicri II. ylizyildan itibaren baslamistir. Gazzali oncesinde varligin kadim ve

hadis seklinde iki smifa ayrildigr goriilmektedir. “Kadim” Allah Teala i¢in

14 Bakillani, Temhid, s. 34-35; Karadas, Bikillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 29.

15 Amidf, el-Mibin, ss. 118-119. islim mezhepleri arasinda Allah’mn kadim oldugu hususunda goriis
birlikteligi vardir. Ancak bu birliktelige “k-d-m”, kadim, kelimesinin Kur’dn’da “lizerinde uzun
zaman gecen inang ve nesneler” i¢in de kullanildigini ileri stiren Ehl-i hadis alimleri buna karsi
¢ikmiglardir. Onlara gore bunun i¢in Kur’an’da tercih edilen kelime “el-Evvel”dir. Bk. Yasuf, 12/95;
Yasin, 36/39; Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Kelam, s. 200.

16 el-Hadid, 57/3; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 27, s. 216.

17 Buhari, “Bedii’l-Halk”, 1.

18 Nesefi, Bahru l-Kelam, ss. 89, 90, 93.
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kullanildiginda “varligmin illeti olmayan” anlamina geldigi gortlmektedir. Kadim,
zaman acisindan ge¢mise yonelik “hep var olan, sonsuz var olan” demektir. Kadim, zati
ve zamani olmak lizere ikiye ayrilmistir. Allah’in zat1, zati1 geregi (lizatih1) kadim iken,
zatina baglh sifatlar ise zatindan ayri olarak (/igayrihi) kadimdirler. Kadim-i zamani
kavramini ise daha ¢ok filozoflar kullanmislardir. Filozoflara gore kadim-i zamani
varliga hakim olan zata bagli bir illete muhtag olmasa da adlem 6rneginde oldugu gibi
“varliginin baslangici olmayan” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Filozoflar zaman
bakimindan alemin kadim olduguna inanmislardir.'® Gazzali’nin ibn Stha’ya yonelttigi
elestirilerin Ozellikle bu anlayistaki kidem etrafinda sekillendigi goriilmektedir.
Gazzali’ye gore filozoflarin hareketin kaynagi olan zamani zorunlu olarak kadim
saymalar1 onlarda alemin kidemi fikrinin olugmasina sebep olmustur. Gazzali dlemin ve

dolayisiyla zamanin da yaratilmis ve bir baslangicinin oldugunu sdylemistir.2°

Gazzali oncesinde kelam alimleri Allah’in varligini hudds delili ile ispat etmeye
calismiglardir. Bu delilde goriinenden goriinmeyene dogru delil getirme (istidlal bi’s-
sahid ale’l-gdib) yontemi takip edilmistir. Bu nedenle “Allah vardir.” 6nermesinin
hiikmune varmak icin &lem ve icindeki varliklar {izerinde istidlal yapilmasi zaruret
haline gelmistir. Boylelikle hadis olan varliklar tizerinden kadim olan Allah’in varligina
zaruri bir sekilde varilmistir. Ayn1 donemlerde felsefenin etkisi ile kelama giren “vacib”
ve “miimkiin” terimlerinin ise kelam ilmi icerisinde asli ve yerli birer kavram olarak yer
edinemedigini gérmekteyiz. Daha sonra kadim ve hadis terimleri yerine kullanilmaya
caligilan “vacib” ve “miimkiin” terimlerinin anlam kaymasina ugradigini sdylemek
miimkiindiir. Gazzali’nin bu terimleri daha ¢ok mantiksal hiikiimler ve aklin ortaya
koydugu hiikiimler anlaminda kullandigim1 gormekteyiz.?! Gazzali’den sonra keldm
ilminde konu bakimindan mevcid veya ma‘lim Uzerinde bir yogunlagsma meydana
geldigini soyleyebiliriz.?> Ma‘limun kapsaminda hem mevcid ve hem de ma‘dim ele
alimmistir. Bu baglamda kelam ilminin taniminda “Dini akideleri kesin delillerle bilmek

icin ma‘limun hallerini konu edinir.” denilmistir.?® Bdylelikle mutlak anlamda viicid

19 Tbn Sina, Kitdbii’l-Hudld, nsr. A. M. Goichon, Fransa: Publications De 1’Institut Francais, 1963, s. 44;
Duizgun, a.g.m. s. 200.

20 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, ss. 20, 22, 32.

2L Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, ss. 50-51.

22 Adududdin el-Tci, el-Mevdkif fi Ilmi’l-Kelam, Kahire: ty., s. 7.

25 Abdullatif el-HarpQti, Tenkihu'l-Keldm fi Aka’idi Ehl-i Islam, Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi,
1330, s. 7.

19



ve mevcld kavramlarinin Gazzali’den sonra felsefedeki sekli ile ele alinip, gaybi
konulardan olan Allah’in varlig1 ve peygamberin dogruluguna (sidk) bir delil teskil
etmesi amaciyla tartisilmaya baslandigini sdyleyebiliriz. Nitekim ilk donem kelam
alimleri arasinda “Allah var midir?” sorusu yerine daha ¢ok “Allah nasil var olandir?”
veya “Allah’1 diger varliklardan ayiran ozellikler nelerdir?” gibi sorularla mesgul
olduklar1 goriilmektedir. Bu donemde kelam alimlerinin soyut ve varlig1 sadece zihinde
olan varlikla degil, zihin disinda gergekligi bulunan varlikla da ilgilenmislerdir. Bu
anlamda Stinni kelamcilarin Allah’in varligi gibi sifatlariin varligini da zihin disindaki

dis diinyada bir gercekliginin var olduguna inandiklarini gérmekteyiz.?

Kadim ve hadis terimlerinin kelam sistemi ve zihniyeti ile uyumlu, vacib ve
mdmkin terimlerinin ise keldm terminolojisinde tutunamadigini gérmekteyiz. Bunun
altinda yatan temel nedene baktigimizda bunda “yaratma diisiincesi”nin yer aldigim
gormekteyiz. Kelamda kadim varlik i¢in Allah disinda yoktan yaratilmis varliklarin
biitlinii anlaminda “dlem” terimi kullanilirken, sonradan yaratilma anlaminda ise
“hadis” veya “muhdes” kelimeleri kullanilmaktadir.?® Buna karsilik felsefede ise
kullanilan mumkin ve vacib kavramlari yaratmay1 degil “var olan sey arasinda tercih
yapmay1” ifade etmistir. Buna gore Tanr1, yoktan yaratan degil, varolanin yokluk ya da
varlik yoniinii tercih edendir. Dolayisiyla kelam ilminde oldugu gibi mutlak anlamda
“yoktan var etmek” felsefede bulunmamaktadir. Felsefeye gore miimkiin, “varlik ve
yokluk olarak iki tarafi da esit mesafede olan” demektir. Tanr1 onun bu iki yonden
hangisini tercih ederse o gergeklesmis olur. Tanr1 var olmasini isterse miimkiin varlik
sahnesindeki yerini alir. Tanri, yokluk tarafimi isterse yokluk tarafindaki yerini alir.
Boylelikle felsefede kullanilan miimkin ve vacib kavramlar1 yaratmay1 degil “var olan
sey arasinda tercih yapmay1” ifade ettigi gorulmektedir. Bu minvalde felsefede Tanri
“Yoktan yaratan degil, varolanin yokluk ya da varlik yoniinii tercih edendir”. Kisaca
felsefecilere gore “Hicbir sey yok iken var edilemez.” denilebilir. Dolayisiyla kelam
ilminde oldugu gibi mutlak anlamda “yoktan var etmek” felsefede bulunmamaktadir.
Boylelikle kelam ilminde kadim 6ncesiz olmasi ve kendisi varken baska higbir varligin

bulunmamasi anlaminda felsefedeki vacib teriminden ayrilmistir. Bdoylelikle sunu

24 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I ‘tikdd, ¢ev. Osman Demir, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2014, s. 22; Abdullatif
Harpati, Tenkihu’l-Kelam, s. 10; Karadas, Bdkilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 25.
% Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 107.
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belirtmek gerekir ki felsefedeki vacib terimi her ne kadar oncesizligi ifade ediyorsa da
baska bir varligin da bulunmasini tam olarak red etmemektedir. S6zgelimi felsefede
heytalanin ezeliliginin kabul edilmesiyle beraber, Tanri-alem iligkisi igerisinde “illet”
“ma‘lal” iligkisinin degerlendirilmesi, bu zorlugu ortaya koymustur. Felsefedeki
yaklagimiyla illetin zorunlu olarak ma‘lalii gerektirmesi, illet ile ma‘liliin birlikte
bulundugunun bir ifadesidir.?® Sehristani felsefecilerin miimkinin sonsuza yani vécibe
kadar gidecegini kabul ettiklerini sdylemektedir. Bu da felsefenin kelamin temel
kuramlaria ve “Allah’tan bagka kadim varlik miimkiin degildir” anlayisina ters diistiigi
noktay1 bize gostermektedir.?” Es‘ari kelamcis1 Bakillani de varlig1 yine kadim ve hadis
seklinde ele alan disiiniirlerdendir. Bakillani’ye gore hadis “belirli bir zaman diliminde
varolan”, kadim ise “tayin edilmis bir zaman i¢in dnce varolan” veya “kendisi i¢in vakit
tayin edilemeyen ezelil varlik” demektir. Kadim kavraminin mukabili olarak kullanilan
muhdes ise “sonradan olan, yoktan varliga ¢ikarilan” anlaminda kullanilmaktadir. Bu
anlamda kadim ile hadis kelimelerinin terim anlamlari gozetildiginde aralarinda su
farklardan bahsetmek miimkindur: Kadim icin dncesi ve sonu olma bakimindan bir
siirdan bahsetmek miimkiin degilken, hadis icin bir 6nceden ve sonradan bahsetmek
miimkiindiir. Kadim zaman ve mekandan bagimsiz iken hadis zaman ve mekandan
bagimsiz degildir. Kadim ve hadis i¢in varlik demek, iki kavramin temel farkliliklarina
herhangi bir zararin getirmesi s6z konusu degildir. Kadim 06zii itibari ile kadim, hadiste
ozii itibar ile hadistir.?

Gazzali’nin yer kaplamalarina (hayyiz) gore varlikla ilgili yaptig1 tasnif Allah’la
ilgili sifatlar1 anlamada bizce onemlidir. Ona gore varlik (mevcid) ya yer kaplayan
(mltehayyiz) ya da yer kaplamayandir (gayr-i mutehayyiz). Mitehayyizde cisim ya
birlesik (mulrekkeb) ya da birlesik olmayan (cevher-i ferd) dir. Yer kaplamayan (gayr-i
mitehayyiz) ise varhigi i¢in baskasina ihtiya¢ duyan arazlar ile varligi i¢in baskasina
ihtiyag duymayan Allah’tir. Burada arazlar varlig icin cevhere ihtiya¢ duyarlarken, bir

mekana ihtiya¢ duymayan tek varlik ise Allah’tir. Allah mekandan miinezzeh bir

% Mubhittin Macit, “Iimkan Metafizigi Uzerine”, Istanbul, Divan limi Arastirmalar, S. 3, (1998), s. 110.

27 Sehristani, Kitabu’I-Musaraa, ¢ev. Aygiin Akyol, Aytekin Ozel, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2010, s.
59; Mehmet Emin Uskiidari, Telhisu Tehdfiiti’I-Hukema, ¢ev. Kamuran Gokdag, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurulu Bagkanhgi, 2014, s. 92.

%8 Bakillani, nsdf, s. 15; a.m., Temhid, ss. 36-37.
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varliktir. Zaman mekanla kdim oldugu icin boylelikle aslinda Allah zamandan ve

mekandan miinezzeh olan bir varlik olmaktadir.?®

Allah kadim varlik olmasi1 hasebiyle onun disinda mevcut olan biitiin varliklar
cisimden cevherden ve arazdan meydana gelen hadis varliklardir. Bu hadis varliklara
daha 6zel anlamda ise ayni gesit olanlarina alem denilmistir. Bu nedenle kelam ilminde
Allah, felsefede iddia olundugu iizere varligi ma‘liim tarafin1 tercih eden degil, varligi
hi¢bir sey degilken varedendir. Bu nedenle kelam ilminde zaman ve alem dahil,
Allah’mn disinda higbir kadim varliktan bahsedilemez.® Kelam ilminde varliga hadis
olarak bakilmasi sehadet ve gayb alemi ile ilgili bircok proplemin cevap bulmasini
kolaylagtirtmistir. Varlikla ilgili bu goriiste olan kelam alimlerine gore felsefedeki
panteist diisiincede iddia edildigi gibi Alem Allah’in bir parcasi olamaz.3! Varlik
icerisinde vahdet-i viicld ile iliskilendirilen iddiada oldugu gibi dlem “Allah’tan tagmis
veya O’ndan suddr etmis” degildir.*? Varlikla ilgili Hz. Isa 6rneginde oldugu gibi Allah
insana ve nesnelere hulfll etmis veya insana iifledigi ruh onun bir parcasi degildir.
Felsefede oldugu gibi alemin ezeliligi ve zamanm kadimligi miimkiin degildir.®*
Kelamda kadim olan tek varlik Allah Teédla’dir. Allah’in disinda kalan biitiin varliklar

sehadet ve gayb yonu ile hadis olan alemlerdir, varliklardir.

2 Kelam alimlerine gére zaman béliinemeyen ciizlerden (atomlardan) meydana gelmistir. Ilhan Kutluer,

“Zaman”, DI, C. 44, ss. 111-114; Gazzali, el-Iktisdd, ss. 19, 46; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve
Ihtilafii’I-Musallin, nsr. Hellmut Ritter, ss. 484-488; ibn Meymin, Deldletii’l-Ha irin, nsr. Hiiseyin
Atay, Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 1974, ss. 201-202.

30 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 12; Karadas, “Allah-Alem iligksi: Yaratma”, Kelam, s. 257; Ciircan,
“Kidem”, Ta ‘rifat; Tehanevi, Kessdf, C. 2, s. 1212.

8t Atay, Farabi ve Ibn Sina’yva Gore Yaratma, s. 137; Aydin, Ilim, Felsefe ve Din A¢isinda Gayelilik, s.
29; Ilyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam Ilminde "Konu" Problemi”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 28, (2005) , ss. 5-35.

%2 Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viicld, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlar1, 2003, s. 53; Ali el-
Kari, Ibtalii’l-Kavl bi Vahdeti’l-ViicQd, nsr. Ahmed b. ibrahim, Dimyat: 2006, ss. 36, 41; Cagfer
Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi ve Diisiince Diinyas:, Ankara: OTTO Yaymlar1, 2018, ss. 152, 169;
Cagfer Karadas, “Kelam Ilmi Acisinda Vahdeti Viiciit” Tartismali Inan¢ Meseleleri, Istanbul: IFAV
Yaylari, 2015, ss. 289-298.

33 Bagdadi, el-Fark, ss. 260-263; Matlridi, Te vilatii’'I-Kurdn, C. 8, s. 348.

3 Cemil Saliba, “Alem”, md, el-Mu ‘cemu’l-Felseft; Mahmut Kaya, Islim Kaynaklar: Isiginda
Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983, s. 147-150; Kindi, Resail, s. 41; Maturidi,
Kitdbu't-Tevhid, s. 141.
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B. ALLAH

Sehadet ve gayb yonu ile hadis olan alemleri var eden gl¢ ve kaynak hep merak
edilen bir konu olmustur. Insanm kendi varligini bilmek istemesi nasil apacik bir duygu
ve diisiince ise ayni sekilde alemlerin varligini ve Rabb’ini anlamaya caligmasi da ayni
duygu ve diisiincenin bir sonucu olarak goriilmektedir. insanoglu 6teden beri her seyi
var eden, kusatan kudrete teslim olma ve onu tanima duygusunu iginde tasimistir. Insan
goriinen ve goriinmeyen dlemin sahibine korku ve iimit ile baglanmistir. Onun igin
insan inandig1 bu gilice adadigi kurbanlar, yaptig1 ibadetler ile bunu ispatlamak
istemistir. Bu minvalde yaratici fikri tim zamanlarda insanlarin en ¢ok merak ettigi ve

anlamaya calist1ig1 konularin basinda gelmistir.®

Islam dininin 6gretilerini temel alan keldm ilmi i¢in Allah’in varlig: ve alemle
olan iliskisi son derece énem arz etmektedir. Ciinkii Islam dini, gaybi bir varlik olan
Allah’a iman lizerine kurulmus bir dindir. Allah’in varligini anlamak ve tanimak ise
Allah’in kendisini tanittig1 vahyi bilgi, alemden istidlal ile elde edilen kevni ayetlerle
ancak miimkiin olabilmistir. Bu baglamda alem iizerinde Allah’1 tanitan sifatlar ve
Allah’a isaret eden delilleri ortaya koymak kelam ilmi i¢in 6dnemli bir konu olmustur.
Bu nedenle kelam ilmi inanmay1 her zaman varlik {izerinden yine varligin kaynagi olan

Allah’la temellendirmeye caligmistir.%6

Allah zat1 itibari ile gayb aleminin bir unsuru degildir. Allah, sehadet aleminde

gozle goriilemeyen gaybi bir varliktir.®” Bu nedenle duyu organlar ile idrak edilemeyen

8 Halim Hilmi Birsel, Allah Vardir, Istanbul: Yagmur Yaymnlari, 1966, ss. 11, 19, 22, 45.

% Genis bilgi igin bk. Ciiveyni, el-frsdd ild Kavat:'i’l-Edille fi Usili’-I ‘tikdd, thk. Ahmet Abdurrahim
es-Sayig, Tevfik Ali Vehbe, Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Dinlye, 2009; Teftazani, Serhu’l-
Akaidi 'n-Nesefiyye (dkaid Serh-i Kestel), Istanbul: Haznedar Matbaasi, 1970; Nesefi, Tabsiratii’l-
Edille fi Usili’d-Din, thk. Huseyin Atay, Ankara: DIB Yaymlari, 2004; Cagfer Karadas, Bakilldni ye
Gore Allah ve Alem Tasavvuru; Musa Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem iliskisi, Istanbul: Otiiken
Yaynlari, 2004; Tevfik Yiicedogru, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isinda Yaratilis; Saban Ali
Duzgiin, Nesefi ve Islim Filozoflarima Gére Allah-Alem Iliskisi; Ulvi Murat Kilavuz, Keldm'da
Kozmolojik Delil; Veysi Unverdi, “Ebu'l-Miin en-Nesefi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gére Imanda
Taklidin Gegerliligi”, KADER: Kelam Aragtirmalar: Dergisi, C.12, S.1, (2014), ss. 213-232.

37 A‘raf, 7/143; En‘am, 6/103; Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 131.
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Allah hakkindaki en degerli ve kesin bilgiler peygamberler vesilesiyle yiice Allah’tan

gelen vahyt bilgilere dayanmstir.

Vahyi bilgilerle beraber kelam ilminde akla dayanan Allah’in varligina delalet
eden sehadet alemi iizerinden yapilan istidlallerde 6nem arz etmistir. Eserin miiessirini
tanittigr gibi alemin de Allah’t tanitan delillerden olustugu kabul edilmistir. Kelam
ilmine gore Ku’ran’da isaret edildigi gibi Allah’mn varliginin bircok delilleri vardir.
Allah’tan ve sifatlarindan haber veren sehadet alemindeki kevni ayetlerin ¢ogu Allah’1
bize tanitan ayetler olmuslardir. Allah'in varligir fitratt bozulmamis her insan igin
bilinmesi tabii ve zorunlu bir gercek olarak kabul edilmistir.3® Kelam ilminde Allah’in
varlig1 hususunda insanin yaratilisi, fitrat, bozulmasi ve aksamasi olmayan tabiat, ay,
giines, yildizlar, zaman, kis, yaz, bahar, daglar, yer, gok, bulut, yagmur, deniz, nehir,
bitkiler, hayvanlar, gece, giindiiz ve daha bircok varlik Allah’in adlemdeki varliginin
alametleri olarak gdsterilmistir.*® Keldm ilmine gére sehadet Aleminde yer alan kevni
ayetlerle beraber varligindan haber verilen gayb alemine ait cennet ve cehennem gibi
varliklar da yine Allah’in varliginin delilleri olarak goriilmektedir. Bir nevi Kur’an,
sehadet alemi {lizerinden insanogluna gosterilen delillerle onlar1 yeniden dirilise ve gayb
alemine ait diger hususlarin varligina inanmaya davet etmistir. Boylelikle sehadet ve

gayb alemine ait varliklarin hepsi Allah’mn varligmin delilleri arasinda yer almugtir.**

Keldm ilminde insanlar arasinda var olan adalet, hesap vermek, ahlak, vicdan,
acimak, rahmet ve sevgi gibi daha bir¢ok soyut (manevi) kavram Allah’in varligindan
haber veren deliller olarak gorilmektedir.*? Kelamcilara gore ultihiyet inanci insanin
selim yaratihgsinda fitri olarak mevcut olan bir inanctir. Insan diisiindiigii zaman

varh@inmin sebebi olarak Allah’m varligim rahatlikla anlayabilmektedir.*® Allah 6z(i

% Bakara, 2/255; ihlas, 112/1-4; Kehf, 18/109-110; Al-i imréan, 3/83; Beydavi, Envdiru’t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdurrahmén el-Marasli. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, C. 1, s. 21; Hayrettin
Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, s. 71.

39 Maide, 5/94; Ziimer, 39/46, Cum‘a, 62/8; Ankebit, 29/61; Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Kelam, 7, ss.
191-192.

40 Bakara, 2/21, 22; Al-i imran, 3/190; ibrahim, 14/32-34.

41 Bakara, 2/3, 4; Mii’min(n, 23/84, 89; Ziimer, 39/ 6.

42 Taha, 20/50; ibrahim, 14/12; Al-i imran, 3/191; Maide, 5/8; Raim, 30/21; Lokman, 31/25, 32; Diizgiin,
Varlik”, Kelam, s. 195; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlar: ile Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, ss. 78-
100.

43 Bakara, 2/163; ihlas, 112/1; Al-i imran, 3/18; Nahl, 16/51; Diizgiin, a.g. md., s. 194. Buradaki tek ve
bir anlaminda “vahid” demek “var olan, hakkinda bolinme ve ¢esitlilik diisiiniilmeyen essiz Allah”
demektir. Buradaki “bir” olmaktan kasitin sayisal anlamda bir olmadig1 anlasiimaktadir. Sayet sayisal
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itibar1 ile tiim goriiniir ve goriinmez alemlerin Rabb’idir. Herhangi bir sebeple Allah'in
varligii inkar etmek ya selim fitratin bozulmasi ya da insana 6zgii iistiin degerlerin
heba edilmesi demektir. Bu nedenle kadim varlik olan Allah ile yaratilan alemler
arasindaki bagi bilmeyen veya bu bagi koparan kimse diisiinmekten aciz aklini

kullanamayan insanlar olarak degerlendirilmislerdir.**

Insanin sehadet Alemi iizerinden varlik nedenini arastirmasi onu Allah inancina
gotliren deliller arasinda gosterilmistir. Bunun igin Matiiridi kelam alimlerine gore
Allah inanc1 akli melekelerini koruyan ve belli bir yasa gelmis olan biitiin insanlara
vaciptir. Eba Hanife ve Imam Matiiridi higbir dinden haberi olmayip dag baslarinda ve
uzak yerlerde yasayan insanlar akillariyla Allah'in varligimi ve birligini bulmalari
miimkiin gérmiislerdir. “Andolsun ki onlara ‘Gokleri, glinesi ve ay1 sizin yarariniza kim
boyun egdirdi?’ diye sorsan: ‘Allah.” diyeceklerdir.” mealindeki ayetler insan fitratinda
yer alan bu dogal inancin varligia isaret etmektedir.*® Mu‘tezile’ye gore ise kisinin akli
ile istidlalde bulunmasina bile gerek yoktur. Kisiye verilen akil zaten onun Allah’1

bilmesini zorunlu kilmaktadir.”*®

Gaybi bir varlik olan Allah’in diinyada ve ahirette goriinebilirliliginin imkani hep
merak edilen bir konu olmustur. Islam inanciin esasmi olusturan Allah ile ilgili bu
temel soru keldam ilminde ru’yetullah adi altinda 6zelikle ele alinmistir. Diinyada Allah’1
gormenin imkan1 Miisebbihe ve bazi sifi akimlara gore miimkiindiir. Ehl-1 slinnet’e
gore ahirette miiminlerin yilice Allah't gérmeleri rivayetlerde yer almis olup bu konu
aklen de miimkiin olan bir husustur. Allah'in ahirette goriilebileceginin dniinde engel bir
gerekce 1se yoktur. Kur’dan ve hadislerde Allah'n ahirette goriilecegi haber
verilmektedir. Allah’in ahirette goriilecegini akil kabul edebilir ancak yine de bu onun

kavrayabilecegi bir durum degildir. Bunun igin Ehl-i siinnet kelam alimleri kiyamette

olarak diistiniiliirse, buradaki tekligi diger sayilar1 da akla getirecegi i¢in bu durumda essizlik soz
konusu olmayacaktir. Yine aymi sekilde sayisal olarak diisiinildiigiinde bu durum akla mahiyet
acisindan degisik ve daha alt kategoride bagka ilahlarmn da var oldugunu akila getirecektir. Bu
durumda pargalar seklinde ildhlarin ciizlerinden bahsetmek gerekecek ki bu durum muhaldir. Nesefi,
Bahru’l-Kelam, s. 108.

Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, istanbul: Isam Yaynlari, 2010, s. 25.

4 En‘am, 6/75-78; Ankebit, 29/61; Ibrahim, 14/10; Ram, 30/30; Siileyman Uludag, Isldim’da Inang
Konular: ve I 'tikadi Mezhepler, s. 319.

Es‘arl ve Hanbelilere gore bir kisinin akli ile Yaradan1 bulamamast mazur goriilebilir. Ciinkii Allah

44

46

Tealad Kur’an’da “Biz el¢i gondermedigimiz highir topluluga azap etmeyiz” buyurmaktadir. Neseff,
Bahru’l-Kelam, s. 102; Isra, 17/15.
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“Allah, yer ve yon s6z konusu olmadan, kars1 karsiya gelinmeden, goren kisi ile Allah
arasinda bir mesafe bulunmaksizin kul Allah’1 goriir.” demislerdir. Cennette Allah’1
gormek icin bu diinyada varliklarin goriinmesi i¢in 6ne siiriilen sartlar gibi hususlarin
gerckmedigini soylemislerdir. Ehl-i sinnet alimleri ru’yetullahin gergeklesecegi ile ilgili
bircok delil ileri siirmiislerdir. Onlara gore Kur’an’daki “O giin Rabblerine

2947

bakan parlak yuzler vardir. ayeti miiminlerin ~ kiyamet  gilinlinde  cennette

iken Rabblerini goreceklerini bize bildirmektedir. Yine Kur’an’da gecen ‘“Hayur,

48 ayeti de miimin olmayanlarm

dogrusu onlar o giin Rabblerinden yoksun kalacaklardir
ahirette Allah’t gérmekten yoksun olacaklarina delil olarak getirildigi goriilmektedir.
Kur’an’da gecen “lyi is ve giizel amel isleyenler i¢in daha giizel bir karsilik ve bir de

749 ayetindeki ziyadeden maksat Hz. Peygamber’in bu konudaki

daha ziyadesi vardir.
aciklanmalarindan Allah’1 gorebilme bahtiyarligina erismek olarak anlamislardir.
Nitekim Hz. Peygamber, “Cennetlikler, cennete girdigi zaman Allah Teala ‘Daha bagka
istediginiz bir sey var mi?’ diye buyurur. Bunun iizerine miimin kullar da‘Sen
ylizlimiizii agartmadin m1? Sen bizi cennete koyup atesten kurtarmadin mi1? Daha ne
isteyelim?’ derler. Bunun iizerine Yiice Allah perdeyi kaldirir. Cennetliklere artik
Rabblerine bakmaktan daha hos gelecek bir sey verilmis olamaz.” buyurmustur.>® Ehl-i
Siinnet’e gore Allah’in Obiir diinyada goriilebileceginin baska delilleri de vardir. Hz.
Misa’nin Allah't gormek istemesi Allah'in ahirette goriilebileceginin delilidir. Ciinkii
Hz. Misa Allah1 biitiin sifatlar1 ile bilen ve onu yaratiklara benzetmekten tenzih eden
bir peygamberdir. Bununla birlikte O Allah'in goriilebilecegi inancini dile getirmekten
cekinmemistir.>! Bu arzusunu dile getirmekle o aslinda bunun miimkiin oldugunu
dile getirmistir. Bu durumda Allah'in gériilmesini imkansiz saymak Hz. Misa’nin Yiice
Allah’in bazi ilahi sifatlarin1 bilmedigini iddia etmek olur ki bunu vahiy alan bir

peygamber i¢in disiinmek miimkiin degildir. Hadiste Hz. Peygamber “Muhakkak ki siz

47 Kiyamet, 75/22-23; Siileyman Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, C. 6, ss. 2864-2866.

4 Mutaffifin, 83/15; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 5, ss. 575-577.

4 YQnus, 10/26; Ehl-i siinnet’in bazi alimlerine gore ayette gecen “ziyade” den maksat Allah’s
gOrmektir. Mu‘tezile limlerine gore bu ayetten maksat Allah’1 gérmek degildir. Bk. Razi, Mefdtihu’I-
Gayb, C. 17, s. 77-78; Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 233-234.

Miislim, “Iman”, 80; Tirmizi, “Cennet”, 16.

A‘raf, 7/143; Hz. Musa, “Rabbim! Bana goriin sana bakayim.” derken o, imkansiz olan1 degil, caiz

50
51

olan1 istemistir. Ote tarafta biitiin alimler Allah’in diinyada iken goriilmesinin miimkiin olmadigmni
kabul etmislerdir. Bk. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 16, s. 229.
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su ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de goreceksiniz.” buyurmustur.> Ehl-i Siinnet
alimlerinin ¢ogunlugu bu konuda viicid delilini de dikkate alarak Allah'in
goriilecegini sdylemislerdir. Bu delile gore bir varligin goriilebilmesinin temel sebebi
var olmasidir. Allah Tedla var olduguna gore onun goriilmesi de gergeklesecektir.
Ancak Imam Matiiridi bu konuda akla dayal bir delil ileri siiriilmeyip ayet ve hadislerle
yetinilmesi  gerektigini, ahirette Allah’t gdrmenin nasilligi konusunda da fikir
yiiriitmenin dogru olmayacagini ifade etmistir.>®> Mu‘tezile ve Cehmiyye mezhepleri
tesbih kaygisiyla rii’yetiillah1  reddetmislerdir. Mu‘tezile ru’yetullaht miimkiin
gormemekle Allah’in sifatlarin1  beserin ve cisimlerin sifatlarina benzetmekten
kaginmustir.>* Bu konuda “Gézler onu idrak edemez. Fakat o gozleri idrak eder”™ ayeti
ile Hz. Miasa’nin  goérmek istegine karsilik Allah Tedla’nin = “Beni  asla
goremeyeceksin® cevabmi delil getirmislerdir. Ehl-i siinnet’e gdre ise birinci ayet
Allah’mn goriilemeyecegini degil idrak edilemeyecegini bildirmektedir. Yani ayet kullar
ve diger varliklarin hi¢bir seklide onun tam anlamiyla kavranamayacagini yani
kusatamayacagimni ifade etmektedir. Ikinci ayette ise Hz. Mfsa’nin bu diinyada iken
Allah’1 gormenin miimkiin olmadigini pekistirmek i¢in boyle bir istekte bulunmustur.
Ancak ismet sifatina sahip Hz. Masa’nin bu konudaki talebini ifade etmesi Allah’in

ahirette goriilebileceginin bir delili olarak ortaya ¢cikmaktadir.®’

Kur’an’m inzal olundugu donemde muhatap aldig1 insanlarin ve Ozellikle
cahiliyye Araplarinin Tanr1 tasavvuru onem arz etmektedir. Kur’an’in nazil oldugu
dénemde ve toplumda dogru Tanri tasavvuru olusturmak igin inen ayetler kelam
alimlerince anlasilmaya ¢alisilmistir. Tanr1 tasavvurlara bakildiginda Tanr diistincesi ile
bagdagmayan bir¢cok yanlis inanisin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu konuda bazi

milletlerin ¢oktanrili (politeist) veya ikitanrili (dialist) diisiincede olduklari

52 Buhari, “Mevakit”,16, 26, “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81; Tirmizi, “Cennet”, 15, 17.

58 Matiridi, Kitdbu t-Tevhid, ss. 127-128.

% Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbar’in Rii’yetullah’in Reddine iliskin Dayanaklar1”, Bilimname, C. 28,
S.1, (2015), s. 206.

En‘am, 6/103; Mu‘tezile’ye gore diinyada da ahirette de Allah goriilmeyecektir. Ehl-i siinnet’e gore

Allah sadece diinyada goriilmeyecektir. Ancak ahirette miiminlerin gozleri sonsuz bir gérme imkanina
kavusacaklarindan Allah’1 gérmek miimkiin héle gelecektir. Bk. Sevkani, Fethu /-Kadir, C. 2, ss. 17-
171.

% A‘raf, 7/143. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 2, s. 586.

5 Ahmet Saim Kilavuz, “Ru’yetullah”, Islimda Inan¢, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed.
Ibrahim Kafi Dénmez, Istanbul, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2006, C. 4,
ss. 1692-1693; Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, a.g.e, ss. 265-266.
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gorulmektedir. insanlara benzeyen (antropomorfist), ayiistii veya yildizlarda oturan,
yemek yiyen, kanindan nehirlerin, kemiklerinden daglarin yaratildigi, insanlarla giires
tutan, es edinen, evlat edinen, 6len, hulill eden, putlarla temsil edilen, miilkiindeki yer,
g0k gibi yerler tizerinde gorev paylasiminda bulunan, savaslara katilan bu ve benzeri
eylemlerde bulunan yanlis ilah tasavvurlari gérmek miimkiindiir.>® Kur’an insanlar
tarafindan mitlesen bu ilah tasavvurlarinin hepsini reddetmis, Tanrilarin yerine dogru
Allah inancini; Allah’in zat1, ismi ve sifatlar1 iizerinden olusturmaya ¢alismistir. Kelam
alimleri bu minvalde Allah’in varligini inkar eden batil akimlara kars1 Allah’in varligini
ispat etmeye calismislardir.®® Keldmecilar her seyi maddeden veya goriinen dlemden
ibaret goren, yaratilis1 tesadiiflerle agiklayan materyalist gruplara karsi Yiice Allah’in
varhigini ve inkar ettikleri gayb aleminin unsurlarim ispatlamaya ¢alismislardir.®® Kelam
alimlerine gore her seyi goriinen maddeden ibaret goriip, sadece gozlenebilen seyleri
kabul etmek akli ve ve tiim varligi goze indirgemek olur. Oysa varlik sadece gozle
goriilebilinenden ibaret degildir. Manevi alanda yer alip inanca ve itikada konu olan
gayb alemini gozlerle gérmemiz ise simdilik miimkiin degildir. Ama bu onun yok
oldugu veya olamayacagi anlamina gelmemektedir.%! Materyalist anlayisa gore ilmin ve
gercegin temel kaynagi olan gozlem ve deney kelam &limlerince ilim icin gereklidir

ancak biitiin ilim yollar1 bundan ibaret degildir.%2

Keldm alimlerine gore varlik goriinen ve goriinmeyen yoni ile bir biitlindiir.
Sehadet alemi bir saatin akrep ve yelkovani gibi varhigin gbzle goriinen kismini
olusturmaktadir. Gayb alemi ise saatin arkasinda yer alan akrep ve yelkovani dondiiren
carklar1 gibi gozlerden uzak ancak akla uygun siiphesiz bir sekilde islemektedir. Bu
baglamda gayb alemi sehadet dlemi ile beraber sebep sonug iliskisi igerisinde birbirinin
devamui ve etkilesim alani olarak Allah’in tasarrufunda yer almaktadir. Boylelikle kelam
alimleri her seyi gozle goriinen maddeden ibaret géren materyalist-pozitivizt akimlar ile

mevcut varliklardan bile sliphe duyan septik akimlara karsi her zaman miicadele

% Mariasusai Dhavamony, “Dinlerde Tanr1 Anlayis1”, ss. 189-210.

% Furkan, 25/43. Bunlar bayag1 arzularim Tanrilagtiranlardir. BKk. Hayrettin Karaman v.d., Kur’dn Yolu,
C.4,s.127.

8 Topaloglu, Allah’in Varligi, ss. 159-164; Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilie Reddiye, Istanbul:
1951, ss. 1-23; M. Sait Ozvarh, Keldmda Yenilik Arayislart, ss. 27-37.

61 A‘raf, 7/44, 50; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 14, s. 93.

62 A‘raf, 7/143; Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve +-Tenvir, Tunus: Daru’t-T(nusiyye, 1984, C. 9,
s. 93.
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etmistir.?® Kelam bilginleri Allah’m varlig: ve goriinen alemle ilgili her seyden siiphe
eden septik akimlara karst “Esyanin hakikati sabittir.” seklinde cevap vermislerdir.®*
Keldmecilar ayni sekilde alemi kadim varlik olarak géren, gayb aleminin varligini inkar
edip varligi sadece sehadet dlemine indirgemeye ¢alisan determinist akimlarla da

miicadele etmislerdir.®®

Kelam alimleri Allah’m varligint ispatlamak ic¢in alem iizerinden birtakim
onermelerde bulunmuglardir. Onlara gore alem felsefecilerin aksine sonradan var
edilmistir. Clinkii alem stirekli yenilenmekte ve degisiklige ugramaktadir. Yenilenen ve
degisiklige ugrayan seyin ezell olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle alemin varligindan
once yoklugu soz konusu olmustur. Oyleyse alem, hadistir. Hadis olup varligi ve
yoklugu esit olan alemin varligi i¢in ise bir yaraticiya (muhdis) ihtiya¢ vardir. Her
hadisin ise bir muhdisi vardir. Iste bu muhdis, irade ve ihtiyar sahibi ezeli ve ebedi olan
Allah Teala’dir. Keldm alimlerine gore “Insan diisiinmez mi ki, daha 6nce o hicbir sey
oldugu halde biz kendisini nasil yaratmisizdir?” ayeti insanin heniiz “yok™ iken Allah
tarafindan sonradan var edildigini bize gdstermektedir. Insanmn hadis oldugunu
vurgulayan bu yaklasim hud@s delili ile mevcut alemin ezeli olmayip sonradan var
oldugu ezeli olanin ise sadece yaratici olan Allah oldugunu vurgulamistir.®® Alem
hususunda hudds delili keldm alimlerinin bu konudaki en meshur delili olmustur.
Allah’mn varhig hususunda keldmeilar daha ¢ok Islam filozoflarinin kullandiklar1 imkan
delilini kullanmiglardir. Keldmcilar’a gore alem ciizlerden olusmus (murekkeb) bir
varliktir. Clizlerden meydana gelen varlik ise varligi i¢in bagkasina muhta¢ olmayan
(vacib) varlik olamaz. Ciinkii vacib, bilesik olamaz. Miimkiin ise varlig1 ve yoklugu esit
olandir. Oyleyse miimkiin var oldugununa gére onu varlik alanina ¢ikaracak bir etken
olmasi gerekir ki o varlik Yiice Allah’tir. Bu delili kelamcilar “gaye”, “hikmet”,
“indyet” ve “itkdn” olarak da isimlendirmislerdir.®’

Keldam alimlerine gore alemde var olan hadis varliklar daha 6nce bir benzeri

olmaksizin ilk defa (ibda’) seklinde benzersiz olarak kadim varlik (Allah) tarafindan

8 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Keldm’a Giris, ss. 63, 96; Omer Silleyman Abdullah
Askar, el-Akideii fi’llah, Urdiin: Daru’n-Nefais, 2004, s. 69.

64 Teftazant, Serhu’l-AKAid, s. 12.

8 Bakillani, Temhid, ss. 36, 43, 44.

Meryem, 19/67; Nesefi, Tabswatii’I-Edille, C. 1, s. 72.

67 Topaloglu, Celebi, a.g.e, ss. 130-131.
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yaratilmiglardir. Bu varliklar belli bir ama¢ ve gaye icin (illet-i gd’iyye) yaratilan
varliklardir. Kainattaki bu benzersiz (bedi‘) yaratilis nedeni (illet-i ga’iyye) ve

mikemmel diizen (nizdm) Yiice Allah’in varliginin delillerindendir

Keldm alimlerine goére yeryiiziinde degisik zaman dilimlerinde, dillerde ve
cografyalarda yasayan insanlarin yaratici fikrine sahip olmalar1 (kabdl-i &mme) ezeli ve
kadim bir yaraticinin oldugunu bize gdstermektedir.®® Kelam alimlerine gore
materyalistlerce sert, merhametsiz, kokusuz, tatsiz olan topraktan; duygu tasiyan,
diisiinen, canlilarin meydana gelmesi (iAtird °) bize biitiin bunlari yaratan bir yaraticinin
(muhteri‘) oldugunu haber vermektedir.®® Kainatta mevcut bulunan hareketler yine
kelamcilar ig¢in Allah’in varligindan haber veren delillerdendir. Her hareket edenin bir
hareket ettireni (muharrik) vardir. Bu muharrik hareket halinde ise yine onu harekete
geciren bir muharrike ihtiyact vardir. Bu sekilde bu hareketliligin geriye dogru sonsuz
bir sekilde stirdiirtilmesi (teselsiil) miimkiin degildir. Oyle ise ilk muharrike (muharrik-i

evvel) ihtiyac vardir ki o da Yiice Allah’tir.”™

Insanda yer alan yetkinlik ve olgunluk (kemalat) keldmecilar i¢in Yiice Allah’in
varligindan haber veren delillerden bir tanesidir. Insanda kemalat bulundugu bilinen bir
gercektir. Bu vasif insanda kendiliginden mevcut degildir. Oyle ki bu kemalat,
ma‘diimdan da gelemez. Bizi kusatan dlem eksik oldugu i¢in bunun ondan da gelmesi
diistiniilemez. O halde bu diisiince insana eksiklikten miinezzeh olan Yiice Allah’tan
gelmistir.”* Kelam diisiiniirlerine gore insanlarda yer alan sonsuzluk fikri (nAmitenaht)
Yiice Allah’in varligina isaret eden delillerdendir. Ciinkii fani olan insanda sonsuzluk
fikrinin olusmast ondan kaynaklanmamaktadir. Mevcut olan dlem de ayni sekilde fani
oldugu igin bdyle bir fikir oradan da insana ge¢mis olamaz. Oyle ise bu fikir sonsuz

olan Allah’tan gelmektedir.”?

68 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Kelam'a Giris, s. 92.

6 Tarik, 86/5-7; Gasiye, 88/17-20; Ahmet Saim Kilavuz, a.e, s. 93; Ibn Riisd, Farabi ve ibn Sina’nmn
sudir teorisini benimsemeyerek, her yaratilanin bir yaraticist olmasmi gerektigini (iktira®)
savunmustur. Bk. U. Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Keldm’a Girig, s. 142.

0 Beyazizdde Ahmet Efendi, el-Usdlii’l-Miinife Ii’l-Imam Ebi Hanife, nst. Ilyas Celebi, Istanbul:
MUIFY, 2000, ss. 43-44; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, s. 93.

™ Recep Erdogan, Delillerden Temellere Sistematik Keldm ve Giincel Inang¢ Sorunlari, istanbul: 2018,
Kelam Yayinlari, s. 50; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Keldm'a Giris, s. 93.

2 Ahmet Saim Kilavuz, a.g.e., s. 94.
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Kelam alimlerine gore dlemde insan iradelerinin iistiinde ve onlar1 belli bir diizene
zorlayan zorunlu bir kuvvetler kanunu yer almaktadir. Insan iradesinin {istiinde insani
zorlayan bu Ustiin kudret Allah’tan gelen kudrettir. Insanda yer alan bu ahlak delili
insanlar {istiin insan kilan bir yontem olarak Yiice Allah’in varligimin delillerindendir.
Ciinkii bozulmamis insan vicdam1 erdem ve faziletin gerceklesmesini zorunlu
kilmaktadir. Vicdanimiza hilkkmeden bu gii¢, iradenin ve tabiatin {istiinde bir gii¢ olmasi
gerekir ki bu da Allah’in giiciidiir. Bir kistm keldm alimlerine gore insandaki Allah
inanc1 fitrl ve yaradilistan oldugu i¢in Allah’in varligina dair disaridan deliller aramaya,
onciiller diizenleyerek deliller sunmaya ihtiya¢ yoktur. Fitrati bozulmayan her insan
Allah’1n var ve bir oldugunu anlar. Bu yoldaki deliller sadece insan1 uyarmak ve suur

gelistirmek igindir.”

Kelam &limlerine gore insanin karsilastigi zorluklar karsisinda {istiin ve askin bir
gdce siginmas1 onun fitratinin bir geregidir. Insanda dogal olarak bulunan bu duygu ve
suur (Sarize-i diniyye) kendisi igin akli diisiinceye gerek duymayan bir fitrat delilidir.”
Gordiigii zorluklar karsisinda insanin i¢ dleminde yer alan birgok duygu Allah’tan ve
gayb aleminin varligindan haber vermektedir. Bir daha dirilmemekten ve var
olmamaktan korkan bir insanin Allah’a siginmasi, gece karanlifindan korkan birinin
gayb aleminden meleklerle korundugunu anlamasi insanin ihtiya¢ duydugu fitri bir
duygudur. Insan zayif ve ihtiyaglar1 sehadet aleminden ibaret olmayacak kadar biiyiik
bir varliktir. Insan gdzle géremedigi bir mikroptan korktugu gibi diinyasia yaklasmakta
olan bir gok cisminden de korkup kagabilmektedir. insan sehadet aleminde yer alan
evinin onilindeki ¢igek bahgesini sevdigi gibi gayb aleminde yer alan cennetteki tlim
guzellikleri de arzulamaktadir. Bu nedenle insandaki fitri duygular sinirsiz olup onu
ancak kendisine vaat edilen gayb &lemindeki varliklar tatmin edebilir. Bir karinca bile
incitmemis olan bir insan ile milyonlarca insant 6ldiiren bir zalimin ayni topraga
g0¢miis gitmis olmalar1 vicdanlar1 yaralayan ve akillarda soru isaretleri birakan bir
durumdur. Bunun igin keldm alimleri gaybi birer varlik olan zalimin atilacagi
cehennemi, iyilik sahibi insanlarin kavusacagi cenneti insanlara ispatlamaya

calismislardir.”

8 irfan Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1, ss. 199-201.
™ Ahmet Saim Kilavuz, a.g.e., s. 84.
75 Ra‘d, 13/28; Riam, 30/30; A‘raf, 7/172-173; Buhari, “Kitabii’l-Cenaiz”, 1293
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IslAm dininin temel dayanagi olan ilahi vahyin en biiyiik miicadelesi yine hitap
ettigi toplumda yer alan ulthiyyet ile ilgili meseleler iizerine olmustur. Cogunlugu
Mekke’de nazil olan Kur’an ayetlerine baktigimizda bunlardan bir kismi dogrudan
tevhidi telkin ederken bir kismi ise sirki reddetmistir.”® Keldm alimleri Kur’an’dan
zikredilen bir¢ok delili Kur’an ekseninde sehadet ve gayb yonii ile Allah’in varligini ve
birligini ispatlamak ve 0zellikle sirki reddetmek i¢in kullandiklar1 goriilmektedir. Kelam
alimlerine gore insan 6z benliginde ve dis dlemde Allah’in varhigini gosteren deliller
Uzerinde disiiniip O’nun varhi@ina ulasabilen bir varliktir. Kelam alimleri bunu
Kur’an’da gegen “Onu gozler idrak edemez. Fakat o gozleri idrak eder.” ayetinde de
belirtildigi gibi ¢iplak gozle gosterme ve goriilme anlaminda degil, Allah’t anlamak
olarak degerlendirmislerdir.”” Bu nedenle kelamcilara gore alem sehadet ve gayb yonii
ile Allah’tan haber veren kevni ayetlerdir. Allah ise isimlerinin ve sifatlarinin
tecellilerini insanlara sehadet ve gayb alemi Uzerinden duyurmak ve gdstermek
istemistir. Kelam alimleri alemlerin tzerindeki delillerle Allah’1 akillara ve goénullere
tanitmak i¢in gayret sarf etmislerdir. Allah’1 tanitan kaynaklar duyular aleminde duyu
organlar ve akil iken; bu kaynak gayb alemi hakkinda yine akillilara hitap eden vahiy

8 Kelam ilmine gore gayb alemi goriilemeyen alem degil, goriilmeyen

olmustur.
alemdir. Gayb alemi fizik otesi alem degil, duyular otesi dlemdir. Sehadet ve gayb
aleminin varlig1 gergektir. Gayb aleminin unsurlan felsefedeki gibi sadece ruhani, etik
ve deger tarafi agir basan degil, cismani tarafi da olan gergek 4lemlerdir. insan akl1 ile
bu belirti ve izlerden yola c¢ikarak, peygamberlerin getirmis olduklar1 vahiy ile
yaraticiya inanmislardir.”® Kur’an ve keldm ilmi acisindan gayb alemi olmaksizin
sadece sehadet aleminden ibaret kalan bir varlik alani, varlik ve bilgi acisindan tutarsiz,

anlasilmaz ve eksiktir. Hadis olan varlik sehadet ve gayb yonii ile ancak kadim varlik

olan Allah ile anlagilabilmektedir.

8 Tar, 52/43; Mii’min, 40/ 42, 73; Zimer, 39/ 65, 67; Lokman, 31/13, 14, 15; Nahl, 16/3, 35, 54, 86;
Yinus,10/18, 28, 34, 35, 66; En‘am, 6/19, 22, 41, 64, 78, 80, 81, 88, 107, 148.

7 En‘am, 6/3; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 2, s. 374.

8 Yinus, 10/42; Zemahseri, Kessdf, C. 2, s. 192.

" Fussilet, 41/53; Ali Muhammed Sallabt, Isldm Inan¢ Esaslari, haz. Mustafa Kasadar, Istanbul: Ravza
Yaymlari, 2017, s. 21.
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1. iLAHI iISIMLER

Keldam ilminde “Varligin temel kaynagi ve kadim bir varlik olan Allah’in tanimi
hadis varliklar lizerinden yapilabilir mi? Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliskinin
mabhlikat karsisinda tenzih ve ispat boyutu ne olmalidir?” gibi sorular islam diisiince
tarini boyunca butlin keldm ekolleri arasinda tartisilan temel sorular arasinda yer
almistir. Bu nedenle kelam alimleri i¢in Allah’in varligi kadar onun isimlendirilmesi,

zat1, sifatlar1 ve onu anlatirken kullanilacak ifadeler de son derece onemlidir.

Allah kelimesinin anlam alani ve kullanim bigimi kelam ilminde olduk¢a Gnem
arzetmektedir. Allah kelimesinin Arapga ilah kelimesinden tiiremis oldugu tartigiimus,
cogunluga gore kabul gormemistir. Allah lafz1 herhangi bir kelimeden tiiremedigi igin
sozIlik anlami bulunmamaktadir. Allah kendisine ibadet edilen ger¢cek ma’bld olan
zatin O6zel ismidir. Bu nedenle Allah lafzinin terciime edilmesi ve baska kelimelerin
onun yerine Kullanilmasi uygun goriilmemistir.?® Allah varlig1 zorunlu olan kadim
varhgin adidir.®? Hadislerde ve Kur’an’da Allah lafzimin isaret ettigi zat icin “ilah,
Mevla ve Rabb” gibi Allah’in diger isimlerinin de kullanabildigi g6rulmektedir.

Kelamcilara gore Allah lafz, biitiin senalara ve dvgiilere layik olan zatin adidir.%?

Allah’1 tanimak ancak onun isim ve sifatlart vesilesi ile miimkiin olabilmektedir.
Ciinkii insanlar ancak duyu organlarma hitap edebilen ve zihinlerinde bir c¢agrisim
yapabilen konular hakkinda bilgi sahibi olabilmislerdir. Bu nedenle bes duyu organin
Otesinde yer alan gaybi ve askin bir varlik olan Allah, kendisini vahiy yolu ile insanlara
tanitirken bunu somuttan soyuta olacak sekilde duyu aleminin kavramlar {lizerinden
ornekler vererek gerceklestirmek istemistir. Bu anlamda Kur’an’da zikredilen “Gozler
onu idrak edemez.” ayeti ile Allah’1 bizzat diinya gozii ile gormenin imkansizligina
dikkat cekilmistir.83 Allah zat olarak diisiinmek zor oldugu icin Kur’an bu gaybi konuyu
bize miitesabih ayetler iizerinden agiklama yoluna gitmistir. Bir nevi Kur’an Allah ile

ilgili ve gayb alemine ait varliklar1 sehadet adleminde yer alan kavramlar1 kullanarak

8 Hagr, 59/24; Kurtubf, el-Cdmi ‘u’l-Ahkam, C. 1, s. 130; Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 1, s. 121.

81 Makdisi, biitiin insan topluluklarinda kendilerine ait dillerinde Allah’a mahsus isimlerinbulundugunu
cesitli orneklerle anlatmaktadir. Bk. Makdisi, el-Bed’ ve t-Tarih, C. 1, ss. 57-64.

8 Yavuz, “i1ah”, DA, C. 22, s. 64; Bekir Topaloglu, “Allah”, Di4, C. 2, ss. 472-476.

8 En‘am, 6/103. Hadislerdeki “Allah’m ziti hakkinda diisiinmeyiniz.” ihtar1 bize Allah’1 bizzat
diisinmenin gii¢liiliigiini hatirlatmigtir. BK. Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacii’l Arifin b. Ali
el-Minavi, Feyzii’l-Kadir Serhu Cami ‘i’s-Sagir, Misir: el-Mektebetii’t-Tiariyyetii’l-Kubra, 1356), C.
3, 262 (hadis no: 3346).
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aciklamak istemistir.?* Kelam alimlerine gére Allah gaybi bir varliktir ancak gayb

alemine ait bir varlik degildir. Allah, alem ve gayb aleminin bir unsuru olarak kabul

edilemez. Ancak Allah’a “varlik” ve “sey” denilebilir. %

Keldm alimleri Allah’in zatina degil, daha ¢ok isimleri ve sifatlar1 hususunda

konusma egilimine gitmislerdir. Allah’in taninmast amaciyla ildhl zati nitelendiren

kavramlara isim veya sifat denilmistir.®® Hay, alim, halik gibi dil acisindan sifat

kalibinda olan kelimeler isim olarak kabul edilirken, Allah’in zatina nispet edilen

kavramlarda sifat olarak degerlendirilmistir. Allah, sey, zat ve nefs gibi varligina;

84

85

86

Nadim Macit, “Kur’an’mn Allah Tasavvuru ve Insana Ulastiriimasi1”, Bilgi ve Hikmet, S. 2, (1995), s.
114-115. Bu maksatla Kur’an’da Allah i¢in el, yiiz, gz, ayak, yan ve sag gibi insanlara ait
kavramlardan bahsedilir ki bu kavramlar insan igin gercek ancak Allah igin bir metafor ve mecaz
olarak goriilmektedir. Bk. Nadim Macit, Kur'an’n Insan Bigimci Dili, Istanbul: Beyan Yayinlari,
1996, s. 82. Hadislerde de Allah’in rahmeti annelerin evlatlarina olan merhameti tizerinden ifade
edilmeye calisilmistir. Ornekleri hem Kur’an acisindan hem de hadisler agisindan ¢ogaltmak
miimkiindiir. Buhari, “Edeb”, 9; Ulvi Murat Kilavuz, Allah’a Iman, Ankara: DIB. Yayinlari, 2015, s.
31.

Bakara, 2/3; el-Amidi, el-Mibin, s. 99; Muhammed Ali Sabuni, et-Tefsirii’I-Vadih el-Milyesser, 8.
Baski, Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2007, s. 8.

Isim: Delalet ettigi anlam, haberi bir énermenin iki pargasindan biri olmaya elverisli olan, bir zamana
nispeti gerektirmeyen bir zita veya nesneye delélet eden lafizdir; Zeyd ve Amr gibi. Bk. Amidi, el-
Mubin, s. 70. Sifat bir zat ile birlikte manay1 ve zatin hallerini gosteren bir isim olarak tarif edilir. Bk.
Ali b. Muhammed es-Seyyid el-Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta ‘rifdt, nsr. Ibrahim el-Ebyari, Kahire:
Daru'l-Kutubi'l-Timiyye,1983/1403, s. 89. Kelam ilminde 6nemli bir mesele olan ilahi sifatlar konusu
yer yer sifatlar “hal teorisi” ekseninde de tartisildigi goriilmektedir. Sifatlar, sifat-1 haliye (mu ‘alele)
yani nedenli sifatlar ya da sifatt gayri haliye seklinde tartigilmistir. Keldm ilminin ildhi sifatlar
meselesinin dnemli bir alt baglig1 olan haller teorisi Mu‘tezili kelamcilardan 6zellikle bu teoriyi ortaya
atan Ebd Hagim el-ClUbb&i (6. 303/916) ve Clveyni gibi Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan
tartistlmigtir. Hayat, ilim, irdde gibi sifatlart Allah’in zatinda 6zdes goren genel Mu‘tezili yaklasimdan
farkli olarak EbG Hasim, Allah'm zatinda tek sifat olarak var olan bir “zat sifatin1” kabul ettigi
gorllmektedir. Ona gore zat sifat1 zatin kendisindedir. Ondan ayri bir tahakkuk degildir. Bu nedenle o
hal degildir. Allah'in diger sifatlar1 ise Allah’in zati ile 6zdes olan zat sifatinin ne ma‘dim ve ne de
mevcut olan halleri gibidir Ornegin “alimlik” miistakil bir sifat olmay1p zat sifatinmn bir halidir. Bunu
zatin diginda olan sey “mé huve aleyhi fi zatihi” olarak diistiniildigi goriilmektedir. Zat sifati bu
hallerin illetidir. Orhan Sener Kologlu’nun tespitine gore Ehl-i slinnet kelamcilar1 Ebd Hagim’in hal
dedigi alim olmak, kadir olmak gibi sifatlarin hepsini ittifak ettikleri “zat sifat1”n1 genel hal olarak
alimlik ve kadirlik gibi héllerin illeti olan mutlak hal olarak anlamislardir. Hali ise mu ‘allel ve gayr-i
mu ‘allel seklinde ikiye ayirmiglardir. Bu nedenle bu tasnif Ebli Hasim’in degil, Ehl-i slinnet’in
tasnifidir. Zat sifat1 ve viictid sifat1 gibi sifatlar dogrudan zatin var olan sifatlaridir. Bunlarin var olmak
i¢in ayr1 bulunmalarina ihtiyaglar1 yoktur. Dolayistyla bunlar gayr-i muallel haldirler. ilim ve hayy
gibi sifatlar ise zatta ilim ve hayat gibi manalarin bulunmasina bagl oldugu i¢in bu sifatlar mu‘allel
(nedenli) hal olarak degerlendirmislerdir. Alimlik Eba Hasim i¢in mu‘allel hal iken Ehl-i siinnet igin
genel hal olarak adlandirdiklari zat sifat: gayr-i mu‘allel kategorisine girmektedir. Amidi, Gayetii -
Meram fi Ilmi’l-Kelam, thk. Hasan Mahm(d Abdullatif, Kahire: Vizaretii’l-Evkaf,1971, ss. 29-30.
Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011, ss. 240-245.
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kadim, ezeli ve baki gibi keyfiyetine; alim, kadir ve hay gibi hakiki sifatlarina; evvel,
ahir ve batin gibi izafi sifatlarina; kuddds ve selam gibi selbi sifatlarina, halik ve rezzak

(13

gibi zatinda sadir olan fiilleri belirten isimlere sahiptir.8” Allah’m isimlerine “el-
Esmaii’l-hiisnd” denilmistir. el-Esmaii’l-hisn@’nin nitelemesine gére Allah varliginin
baslangict ve sonu olmayandir. Allah varligi ve birligi hakkinda bir¢cok delilin
bulunmasi agisindan agikar, zatinin gériilmemesi ve mahiyetinin bilinmemesi agisindan

ise gayb olandir.®®

Esma-i hisné ile gaybi bir varlik olan Allah’in birgok 6zelliklerinden haber
verilmistir. Bu 0Ozelliklerin hepsi adeta diger inanglarda yer alan Tanrilarla ilgili
iddialara cevap, inananlara ise Allah’1 tanitma niteligindedir. Esma-i hiisna’da Allah ile
ilgi verilen bilgilere baktigimizda Allah tektir. Herkesin yoneldigi yiice ve miistagni
olandir. Allah her eksiklikten miinezzehtir. izzet ve seref sahibi hiikiimranlik
bakimindan en yiice olandir. Allah, ebedi hayatla diri, yenilmeyen ve yegéane galip
olandir. Allah her seye giicii yeten, hakkiyla bilen, her seyden haberdar olan, isiten,
goren, biitiin emirleri ve igleri yerli yerinde yapandir. Allah iyilik eden, dviilmeye layik,
bagislayan, esirgeyen, sefkatli ve esenlik verendir. Allah nurlandiran, model almaksizin
canlilar1 yaratan, sekil ve 0zellik veren, can-hayat veren, hayati sona erdiren, 6ldiikten
sonra tekrar dirilten, mulkiin-gorinen gorunmeyen alemlerin sahibi, koruyup
gozetendir. Allah rizik veren, mutlak adalet sahibi, son hiikkmii veren, yiicelten, suglulari
cezalandiran, gozetleyip kontrol eden, iyilik kapilarin1 agan, giinahlar silip yok edendir.
Allah tovbeleri kabul eden, yol gosteren, dileklere karsilik beklemeden bol bol verendir.
Allah kullarina yeten, ¢ok sabirli, giivenilen, dayanilan, yardimci, dost, ¢cok seven ve

cok sevilendir.®

Kelam alimleri Allah'in isim ve sifatlar1 konusuna énem vermislerdir. Baz1 kelam
alimleri Allah’in zatim sifatlarindan hari¢ diigiinmeyi dogru bir yaklasim olarak
gormemiglerdir. Bir varligin sifatlar1 aslinda o varligi tanitan seylerdir. Bu nedenle

Allah’in sifatlar1 da onun zatini tarif eden ifadelerdir. Bu anlamda Mu‘tezile alimleri

87 Siileyman Toprak, Serafettin Golciik, Kelam Tarih Ekoller Proplemler, s. 207.

8  Allah, sifflere gore mutlak, kelam alimlerine gore ise izaff gayb unsurudur. Bk. ilyas Celebi, Islim
Inancinda Gayb Proplemi, ss. 79-81.

8 [smail Karagdz, Esma-i Husna, Ankara: DIB Yayinlari, 2011, ss. 97-396.
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Allah’1n sifatlarini onun zatinin ayni olarak kabul etmislerdir.*® Stinni kelamcilara gére
ise Allah’in sifatlar1 “Onun ne kendisi ve ne de ondan bagimsizdir.” diyerek Allah’in
sifatlarin1  zatinin  aynist  veya gayrisi olarak degerlendirilemeyecegini ifade
etmislerdir.®® Keldm alimleri bu isim ve sifatlar1 yaratiklarm isim ve sifatlarma
benzetmekten kagindiklari gibi inkir yoniine de gitmemislerdir. Ozetle belirtecek
olursak, Allah’in sifatlarint “tesbihe diismeden ispat, inkdra gitmeden tenzih etmek”
istemislerdir.? Kelam bilginlerine gore Allah, zaman ve mekanla smirli olmayan,
sayisal anlamda tanimlamaya uygun olmayan, yegane tek ve higbir seye muhtag
olmayan yiice varliktir.®® Yiice Allah icin mekan tutma, iki zaman dilimi arasinda
kalma, herhangi bir varliga muhtag olma, basit veya birlesik olma, ilerleme veya
gerileme, olgunlagsma veya noksanlasma s6z konusu degildir. Allah icin bdliinme
parg¢alanma, kisimlara ayrilma veya kendisi i¢in yon takdir etme diisiiniilemez. Bu tiir
sifatlar zaman ve mekanla sinirlt olan varliklar i¢in gegerlidir. Allah i¢in bir amag,
hedef, eksikliklerini giderme, gibi &lemlere ve insanlara has olan o6zellikler

diistiniilemez.%

Allah gayb ve sehadet alemlerinin sahibi ve yaraticis1 olandir.
Alemlerin idaresini Allah yiiriitmektedir. Alemde yer alan biitiin varliklar onun
varligina ve destegine muhtactirlar. Allah genel olan1 bildigi gibi kiigiik olan nesneleri
dahi bilmektedir. Allah igin blylk kiguk, hareketli hareketsiz goriinen ve goriinmeyen

biitiin Alemler arasinda bir fark yoktur. Allah hepsini bilir, yaratir ve idare eder.®®

Allah isimlerinin tevkifiligi, keldm alimleri arasinda tartisilmistir. Ehl-i siinnet’e
gore Allah’in isimleri tevkifidir. Ayet ve hadislerde bildirilmeyen isimleri Allah igin

kullanmak caiz degildir.%® Bir kisim Mu‘tezile Alimlerine gore ise Kur’an ve Siinnet’te

% Kadi Abdulcebbar, Serh’l-Usili’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim Osman, Kahire: Mektebetii Vehbe,
1408/1988, s. 182.

91 Bakillani, Temhid, s. 198.

%2 Ahmet saim Kilavuz, “Allah”, Islimda Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, C. 2, ss. 111-
116.

% Sira, 42/11; Razi, Mefatihu'I-Gayb, C. 27, ss. 150-153. Allah’n birligi sayisal baglamda diisiiniilecek
olursa bagka sayilar1 da akla getireceginden varlikta bir essizlik s6z konusu olamaz. Bk. Nesefi, Bahrii’l-
kelam, s. 77. Kelam ilminde Allah i¢in kullanilan “tevhid-i ulithiyet” terkibi “kulluk edilmeye layik olanin
yalniz Allah oldugunu kabul edip ondan bagkasma kulluk yapmama, Allahtan baskasindan yardim
istememe” anlamlarinda kullamldig1 gériilmektedir; Mevliit Ozler, ‘Tevhid’, DIA4, C. 41, ss. 18-20.

% Mii’mintin, 23/92; Razi, Esdsii’t-Takdis fi [imi’l-kelam, cev. Ibrahim Coskun, 4. b, Istanbul: iz
Yayncilik, 2004, ss. 57, 83, 138.

% Dizgin, a. g. md., s. 194.

% Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, Istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1979, s. 38.
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gegmese bile Allah i¢in “Vacibii’l-viicld, Vicid-u mutlak, Vacib, Teala” gibi isimlerin

verilebilecegini belirtmislerdir.%’

Allah’in mutlak veya izafi gayb oldugu sdfilerle kelamcilar arasinda kendi
igerisinde tartisildig1 goriilmektedir. Keldm alimlerine gore Allah varligi, sifatlar1 ve
ahiret ahvali gibi idrak edemedigimiz ancak hakkinda akli ve nakli delil bulunan, izafi
gaybtir.%® Stfilere gore ise Allah mutlak gaybtir. Nitekim Imam Rabbani (6. 1034/1624)
“... Mevla hakkinda ne s6z sdylesem iftira olur. Hadis olan bir kimse kadim olan bir
zattan neyi anlayabilir. Mekana bagli olan bir zat mekanin olmadigi bir yerde nasil

yiiriiyebilir.” seklinde bu konu hakkindaki acziyetini ifade etmistir.%

Giiniimiizde dahi Tanr1 meselesi tartisilmaya devam eden bir konudur. ilkel
insanin Allah inanci ile aydin insanin Allah inanci arasindaki yegane fark bu iistiin
giiciin tamminda ve ona verilen isimler hususunda oldugu anlasiimaktadir.'® Kur’an’da
en giizel isimlerin Allah’a ait oldugu belirtilmistir. Allah’in bu isimleri aslinda bir nevi
onun sifatlarindan da bize haber verilmektedir. Bu isimler sadece Allah’in zatiyla
kalmaz ayn1 zamanda belirtilen 6zelliklerin Allah’ta bizzat mevcut oldugunu da bize
haber vermektedir. Halbuki alem isimlerin tasidiklar1 liigavi manalar bazen
miisemmalar1 ile ayni olmadiklart bir gergektir. Bu durum esma-i hiisnd igin
diistiniilemez. Baska bir ifade ile Allah’1n sifatlar1 isimlerinden alinmistir denilebilir. Bu
anlamda Allah eski tabir ile “ismi ile miisemma” kendisini ifade ettigi gibi o zat, isim,
sifat ve fiil olarak hi¢cbir mahliika benzemeyen essiz bir varliktir. Sehadet ve gayb
alemindeki biitliin varlik onun isimlerinden ve sifatlarindan kevni ayetler olarak onun
varligindan haber vermektedir. Allah hakkinda elde edilecek en dogru bilgiler ise vahye
dayanan bilgilerdir.1%!

9 Teftazant, Serhu’l-Akd id, s. 147.

9% Razl, Mefitihu’l-Gayb, C. 2, ss. 27-28; Ibn Teymiyye, Mecmii‘u Fetdvd, nsr. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim, Riyad: Mecma‘ii’l-Melik Fehd, 1416/1995, C. 13, ss. 233; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, C. 1, s. 176.

% Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, nsr. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, Dimask: Miiessesetii'r-
Risale, 1981-82, ss. 483-484.

190 Topaloglu, Allah’in Varligi, ss. 22-23.

101 Ozler, “flahi Isim ve Sifatlar”, s. 217.
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2. ILAHI SIFATLAR

Kelam ilminde Allah’in kadim olan sifatlar1 vardir. Allah’1 tanimak ve alemler

tizerindeki tasarrufunu gormek ancak sifatlarin yardimi ile miimkiin olabilmektedir.

Allah’in zati kendiliginden kadim (lizatihi kadim) iken sifatlari, zatina bagh
olarak kadim (ligayrihi kadim) seklinde degerlendirilmistir.l% Kur’an’da Allah’tan
bahseden ayetler genellikle O’nun sifatlar ile ilgili goriilmektedir. Bununla beraber

Kur’an’da sifat tabirine rastlanilmamaktadir.1%

Sifat zat i¢in bir manay1 ve zatin hallerini gosteren bir isimdir. Allah sifat, isim ve
mabhiyet olarak hi¢cbir mahlika benzemeyen varliktir. Yani varlik miimkiin ise sifat1 da
miimkiin; vacib ise sifatlar1 da vacib olacaktir. Insanlarin muhatap olduklari varlik alani
hadis alandir. Varliklar icerisinde Allah’tan bagka vacib bir varlik yoktur. Bu nedenle
mahliklarin sifatlari iizerinden Allah’1 ifade etmek miimkiin degildir.'®* Kelam ilminde
ilk donemlerinden itibaren Allah’la ilgili zat ve sifat meseleleri iizerinden tartigmalarin
yapildigi goriilmektedir. Keldm alimleri Allah ile diger varliklar arasindaki temel farki
belirlemede “zat ve sifat” kavramimi kullanmislardir. Zat, Ehl-i slinnet tarafindan da
Allah ile mahlikat1 arasinda iftirdk ve tenzihi saglayan Allah’a ait ona 6zel bir kavram

olmustur.'%®

Allah’mn kemal sifatlarla muttasif olduguna biitiin kelamecilar ittifak etmislerdir.
Ancak sifatlarin zatla olan iligkisi ve keyfiyeti hususunda kelam &limleri kendi
aralarinda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf sifatlarda sadece siibiti sifatlar1 hakkinda
olmustur. Selbi ve fiili sifatlar hususunda kelamcilar arasinda herhangi bir ihtilaf
gorilmemektedir.2%® islam filozoflar1 ve kelam alimleri Allah’in zatinda ve fiillerinde
bir kesretten bahsedilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir. Bununla beraber aym
sekilde sifatlar1 anlamlandirirken sifatlarin da bir tecezzi veyahut da bir te‘addiit
meydana gelmeyecegi hususunda miittefik olmuslardir. Bu durumda zat ve sifat

meselesi so6z konusu oldugunda ozellikle Allah’in zatinin ve sifatinin mutlak birligi,

192 Clrcant, Ta ‘rifat, s. 89.

108 Sifat kelimesinin mastar sekli olan vasif Kur’a’nda bir tek yerde goriilmektedir. Bk. En‘am, 6/139.

104 Ozler, “Tlahi Isim ve Sifatlar”, ss. 217-220.

195 {bn Kayyim el-Cevziyye, Medadricii’s-Salikin, thk. Muhammed Hamid, Beyrut: Daru'l-Kalem, C. 1, s.
25.

106 Teftazani, Serhu’I-Akaid, s. 79; RAz1, el-Metalibu I-Aliye, thk. Hicazi es-Sekka, Beyrut: Milessesetii'l-
katlibi's-Sekafiyye, 1987, C. 3, s. 223.
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mahlik olan bir varliga benzetilmemesi hususunda ispatlar ve agiklamalar yapilmaya
calistimustir.2%” Allah’1n birden gok isim ve sifat ile anilmas1 Allah’in bir olmasina engel
bir durum olarak goriilmemistir. Allah’in birliginden kasit Allah’in zati ve sifatlar
itibartyla seriksiz, essiz, misilsiz ve benzersiz, olmasidir. Allah zat1 ve sifatlan ile
beraber noksansiz ve kusursuz olan kadim bir varliktir. Allah’in isimlerinin adedini ya

da sifatlarmin sayisini tespit etmek miimkiin goriinmemektedir.'%

Kelam alimleri Allah’in isimleri, fiilleri ve sifatlar1 yoniinde yaptiklari tasniflerle
bir Allah tasavvuru ortaya koymaya c¢alismislardir. Bu manada Allah’in sifatlarini genel
tasnife gore zatl (selbl ve siibiti), haberi ve fiili seklinde ele almislardir. Sifatlarin
taksimi hususunda Imam Es‘ari ve Matiiridi’de bir taksim goriilmemektedir. imam-1
Azam Ebt Hanife ve Ebii’l-Mii‘in en-Nesefi sifatlar1 zati ve fiili olmak (izere ikiye
ayirmustir. Bakillani ve Beyhaki (6. 458/1066) de sifatlar1 yine imam-1 Azam’da oldugu
gibi zatl ve fiili olmak iizere ikiye ayirmistir. Ciiveyni’nin de sifatlar1 zati ve manevi
(Allah’1n zatiyla kaim bir takim manalara delalet eden alim ve kadir gibi sifatlar) olmak
lizere ikiye taksim ettigi goriilmektedir.!®® Razi’nin ise sifatlar selbi ve siibiti seklinde
ikiye ayirdig1 goriilmektedir.'’® Mu‘tezili alim KAdi Abdiilcebbar da sifatlar zati, fiili

ve nefy (olumsuzluk) seklinde iige ayirmustir. !t

Mu‘tezile’ye gore Allah’in sifatlart vardir. Allah’in alim, k&dir ve hayy olduguna
dair sifatlar1 inkar edilemez. Mu‘tezile sifatlarin ayn1 zamanda Allah’in zatindan ayr1 bir
takim manalar olmasini kabul etmeyip sifatlarin zatin ayni oldugunu iddia etmislerdir.
Bir nevi bu sifatlar onun zat: iizerine zait olmayip zAtina miindemi¢ olan sifatlardir.''?
Bu nedenle Allah zat1 ile hay, zat1 ile alim ve zati ile kadirdir. Allah’in zatindan ayn

ilim hayat ve kudret diye ezeli sifatlar1 yoktur.!® Mu‘tezile’ye gére sayet Allah’in

107 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 6.

108 Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam, ss. 220-221.

109 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber (Ebu’l-Miintehd serhi ile birlikte), Istanbul: 1307, ss. 12-13; Nesefi,
Bahri’l-Kelam, s. 16; Bakillani, Temhid, ngr. R. J. McCarthy, Beyrut: el-Mektebetii's-Sarkiyye, 1957,
S. 262-263; Ebl Bekir el-Beyhaki, el-I ‘tikad ald Mezhebi Selefi, Ehli’s Siinneti ve’l-Cemd ‘a, Kahire:
Déru's-Sekéfe, 1984, s. 26.

110 R4z1, el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay, Ankara: T. C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1978, s. 145.

11 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usali’I-Hamse, s. 151.

12 Ali Sami en-Nessar, Negetii'[-Fikri’l-Felsefi fi'I-Islam, 1skenderiye: Darii'l-Maarif,1965, C. 2, ss. 467,
478.

113 Kadi Abdiilcebbar, Kitabu Fadli’l-I ‘tizal ve Tabdkatii’I-Mu ‘tezile, thk. Fuat Seyyid, Tunus: ed-Daru’t-
Tunusiyye li'n-Nesr, 1986, s. 347.
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zatindan ayr sifatlarin varligi kabul edilecek olursa bu durumda bu sifatlar ya hadis
veya kadim olacaklardir. Allah’in sifatlar1 hadis olamayacagma gore bu durumda
sifatlarin kadim olmalar1 gerekmektedir. Halbuki kadim olan sadece Allah’in zatidir.
Allah’in zatindan ayr1 kadimlerin bulundugunu kabul etmek birden c¢ok kadimin
varligint gerektireceginden bu durum kabul edilemez. Ciinkii bu durum tevhide
aykiridir. Sayet Allah’in sifatlarii zatindan ayri kadim manalar olarak diisiinecek
olursak bu sifatlar kidemde Allah’a ortak olacaklarindan, boyle bir seyi diisiinmek Allah
icin s6z konusu olamaz.''* Allah zatindan ayri diisiiniilen sifatlarla kadir veya alim
olsaydi o zaman varliklara benzemesi gerekirdi. Boyle bir durumda Allah zatindan ayri
olan bir sifatla kadir veya alim olur ki bu sifatin cisim olmasi gerektirir. Ciinkii sadece
cisim olanlar baska bir kudretle kadir olurlar. Nitekim buna dikkat ¢eken Vasil b. Ata
(6. 131/748) iki ezeli ilahin varliginin muhal oldugunu séyleyerek, kadim bir sifat veya
mananin kabuliiniin iki ilah kabul etmek ile ayn1 anlama gelecegini savunmustur. Bu
nedenle Allah zati1 ile alim, zatiyla kadir, zatiyla hayydir demistir. Bu nedenlerden
dolay1 Allah’in zatindan ayr sifat kabul etmeyen Mu‘tezile bu diislincesini tevhidin bir
geregi olarak gostermekte ve kendilerini Allah’la beraber bagka kadim kabul etmeyenler
manasinda Allah’t birleyen onun birligine inananlar olarak muvahhit seklinde
isimlendirmislerdir.}®® Mu‘tezile’nin yaklasimi Kur’an’in nazil oldugu cografyada

antropomorfist Tanr1 tasavvurlarina bir reddiye niteligindedir.!*®

Ehl-i siinnet’e gore Allah’in ezeli olan sifatlar1 vardir. Bu sifatlar zat iizerine
zaittir. Allah’in sifatlar1 zatinin ne ayn1 ne de gayridir. Sifatlar Allah’in kendi zati ile
kaim olan manalardir. Allah ezelde kendi sifat1 olan ilmi ile alim, kudreti ile kadir ve
kelami ile miitekellim olandir. Allah’m diger sifatlarinda da durum aymdir.*’ Sifatlar:
zatla ayn1 diislinmek sifatlar1 inkara gotiireceginden kabul edilemez. Ciinkii Allah’in
zat1 tek, sifatlar1 ise ¢oktur. Boyle bir durumda sifatlar ya zatin tamami veya bir pargasi
olmak zorundadirlar. Sifatlar zatin tamami kabul edilecek olursa o zaman zat ile sifat
tek bir sey olur ki bu kabul edilemez. Eger sifatlar zatin bir parcasi olarak kabul

edilecek olursa Allah’in zatinin miirekkep olmasi gerekir ki bu da batildir. O halde

114 Sehristani, el-Minel ve’n Nihal, C. 1, ss. 44-45.
115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-UsGli'l-Hamse, ss. 162, 182; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, C. 1, s. 46.

116 Veysi Unverdi, “Mu’tezile’nin Inan¢ Sistemi; Usial-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plan1”, Artuklu
Akademi, C. 4, S. 2, (2017), s. 6.
117 Eb{ Hanife, Fikhu'l-Ekber, s. 5, 6.
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Allah'in sifatlar1 zat1 iizerine zaittir.!'® Bununla beraber Allah kadim keldmi olan
Kur’an’da kendi zatim1 birtakim sifatlarla vasiflandirdigina gore onun bu sifatlarinin
kadim ve zatinada zait olan manalar oldugunu kabul etmek gerekir. Bilinen sey olmadan
ilim olmayacagi gibi ilmi olmayanin da alim olmasi diisiiniilemez. Boylelikle ¢ok
rahatlikla bu manalar1 nefyedecek akla uygun birer delil olmayacagina gore Allah’in
zatindan ayri sifatlarinm varhigini kabul etmek gerekir.!*® Ehl-i siinnet’e gore bir seyin
zati ile sifat1 arasinda fark olacagi siiphesizdir. “Allah vardir.” s6zii ile “Allah alimdir.”
sOzii arasinda fark vardir. Birincisi onun zatina ikincisi ise onun zatina ilaveten ilme
delalet eden ikinci bir manadir. Bu iki seyin ayni oldugunu iddia etmek miimkiin
degildir.}?° Ehl-i siinnet’e gore Allah’mn zati sifatlarmin muktezas1 degil sifatlar1 zatiin
muktezasidir. Allah’in sifatlar1 ise kendileriyle degil Allah’in zati ile ancak kadimdirler.
Boyle bir durumda Mu‘tezile’nin iddia etmis oldugu gibi zattan ayri sifatlarin varlig
veya birden ¢ok kadim olan varligin bulunmasi s6z konusu olamaz. Ciinkii birden ¢ok
kadim varligin kabul edilebilmesi i¢in zatla sifatin ayr1 kabul edilmesi gerekmektedir.
Boyle bir sey ise miimkiin degildir. Boyle bir durumda ayr1 gayri olmak; zaman, mekén,
viucdd veya varlik-yokluk noktasinda birbirinden ayrilan iki sey arasinda diisiiniilebilir.
Allah’m zat1 ile sifatlarini bu sekilde diisinmek ve anlamak miimkiin degildir.'?
Mu‘tezile’nin de nehy etmeye ¢alistig1 kadim varliklarin ¢oklugu (fe ‘addiid-i kudema)
fikrini c¢agristirmamak icin Ehl-i siinnet alimleri sifatlar i¢in “Sifatlar kadimdir.”
demekten kagimmistir. Bunun yerine daha ¢ok “Allah sifatlari ile birlikte kadimdir.”
demeyi tercih ettikleri gériilmektedir.’?? Kelam alimlerinin goguna gére Allah kadim bir
varlik oldugu i¢in onun sifatlar1 da kadimdir. Bu nedenle Allah’in sifatlar1 ile hadis
varliklarin sifatlar1 arasinda bir benzerlik kurmak miimkiin degildir. Allah zat1, isimleri
ve biitlin sifatlan ile birlikte tekdir. Allah biitlin isim ve sifatlar1 ile birlikte kadimdir.
Allah’in sifatlar1 ancak Allah’in zatinin bekasi ile miimkiindiir. Allah’1 tanima zati

itibar ile degil ancak isimleri ve sifatlar1 vesilesi ile miimkiin olabilmektedir. Allahin

18 Nessar, Nesetii'I-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, C. 2, s. 479.

19 Eg‘ard, el-Ibdne, s. 48; Bakillani, Temhid, s. 198; Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Tbn Hazm, el-
Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, 1-5, Beyrut: Daru’s-Sadir, 1986, C. 2, ss. 295.

120 Thn Hazm, Fasl, C. 2, s. 295.

121 Teftazant, Serhu’l-Makdsid, C. 4, s. 80.

122 Mataridi, Kitabu't-Tevhid s. 6; ibn Teymiye, Mecm(u Fetava, C. 1, s. 235.
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varligini ve tekligini aklen bilmek miimkiin ise de onun sifatlar1 ve isimleri ancak vahiy

yolu ile elde edilen bilgilerle mimkiindr.1?

Allah’in sifatlarim1 kelam alimleri zati, siibiti, fiili ve haberi sifatlar seklinde

dortlii bir tasnife tabi tutmuslardir:*?*
a. Zati (Selbi-Tenziht) Sifatlar

Bu sifatlar varlik igerisinde yiice Allah’a nispeti yakisik almayan eksikligi,
cirkinligi esi ve benzeri olmayr uzak tutmayi (selb) hedefleyen yani Allah’in ne
olmadigini anlatan sifatlardir. Bu nedenle bu sifatlara bu manada tenzihi sifatlar da

denilmistir.!%®

Matiiridilyye ekoliine mensup olan keldm alimlerine gore selbi sifatlar; viicid,
kidem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin li’l-havadis ve kiydm bi-nefsihi’dir. Viicld,
“sifat-1 nefsiyye” olarak da bilinilmektedir. Allah’in yok olmasimin diisiiniillmemesi, her
daim var olmasi, varliginin baska bir illetten degil, bizzat kendiliginden olmasi
demektir. Ciinkii dlemler ona muhtactir. Bu nedenle onun varlig1 vacibtir yani aklen
zorunludur.!?® Kelamecilarm ekserisine gore viicid, zat iizere zait olan bir sifattir. Ancak
Es‘ari ve Mu‘tezile’den Huseyin el-Basri (6. 436/1044) ve filozoflara gore viicd zat
{izere zait olmayip zatin bizzat kendisidir.'?’ Onun igin baz1 keldmcilarin viictidu selbi
sifatlar icerisinde saymadiklart onu mistakil bir sifat olarak kabul ettikleri

gorilmektedir.1?®

123 {rfan Abdiilhamit, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Mustafa Saim Yeprem, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011, ss. 227-29; Teftdzani, Serhu’l-Akd’id, s. 164; Ali el-Karf,
Serhu’[-Fikhi’l-Ekber, s. 81.

124 Ali b. Ebi Ali Seyfuddin Amidi, Ebkaru'l-Efkar fi Usdli'd-Din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdf,
Kahire: Daru’1-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1424/2004, C. 2, s. 604; {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, C.
1, ss. 56-57; Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, ss. 243-244.

125 Sehristani, el-Minel ve’n-Nihal, C. 3, s. 4; Irfan Abdiilhamit, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslari, s. 243; Karadas, Ana Hatlariyla Ehi-i Sinnet Akaidi, Ankara: Otto Yaylari, 2017, ss. 40-
41.

126 Karadas, Ana Hatlariyla Ehl-i Stnnet Akaidi, s. 41.

127 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, Serhu’I-Mevak:f, thk. Mahmut Omer ed-Dimyati, Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1985, s. 92; Mevliit Ozler, “i1ahi isim ve Sifatlar”, s. 26.

128 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Huseyni ez-Zebidi, Ithdfii’s-sadeti’I-Miittakin bi-serhi Esrdri Ihydi ulivmi’d-din, Kahire: 1311, C. 2,
ss. 95-97; Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris, ss. 113-116; Ulvi Murat Kilavuz, Allah’a Iman, ss. 69-
72; Topaloglu vd., Isldm’da Inang Esaslar, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2006, ss. 126-128.
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Kidem, Allah’in ge¢mise doniik baslangicinin olmamasi demektir.'?® Bir baska
ifade ile varlig1 zorunlu (vdcibii’l-viicid) demektir. Allah varliginin basi olmayan ezeli
ve kadim olandir. HudGs onun i¢in imkansizdir (miimteni‘). Aksi halde varlik igin
Allah’in hudis olup kadim olmasi durumunda teselsiil meydana gelir ki bu muhaldir.
Ciiveyni, kidem sifatin1 da viiclid sifat1 gibi goriir. Onu zat lizere zait bir mana olarak

kabul etmez.1%0

Bek&, Allah’in gelecek yoniinde bir sonunun olmamasi demektir. Fena ve yok
olma Allah i¢in miimkiin degildir. Allah’in kadim olduguna delalet eden her sey onun

baki oldugunu da delalet eder. Kadim olanin yok olmas1 muhaldir.*®!

Vahdaniyet Allah’in tek ve yegane olmasini, ondan baska ildhin bulunmamasini
ifade etmektedir.’3? Allah cogalmasi boliinmesi olmayan, biitiin islerinde tek olandir. Bu
nedenle Allah higbir aklin kendisi i¢in ikincisini tasavvur edemeyecegi birdir. Onun
birligi kendine has Onii arkasi 6ncesi ve sonrast olmayan sayilardaki bire benzemeyen
birdir. O “Vahidi’l-ehad”dir. Allah say1 6tesi birdir. Allah’in misli ve benzeri olmadigi
i¢in matematikteki bir sayis1 edilmesi miimkiin goriilmemektedir. O biitiin ihtiyaglardan
miinezzeh manasinda benzersiz olan birdir. Allah islerinde ortaklari olmayip ibadete

layik olan tek varliktir. '3

Muhalefetiin [i’I-havadis sifat1 ile keldam alimleri yiice Allah’in yaratilmig higbir
varhga benzemedigini ifade etmislerdir.’®* Allah mahlikata benzerse var olma
bakiminda onun hiikiimlerine tabi olur. Bu nedenle bu da onun sonradan oldugu
anlamina gelir ki sonradan olanin kadim olmasi diisiiniilemez. O halde ytice Allah higbir
varhiga benzemeyen varliktir.!3 Kelam alimleri yiice Allah’in bir baska varliga muhtag
olmadan zat1 ile kdim olmasm “kiyam bi-nefsihi” sifati ile agiklamislardir. “Kiyam

bi’l-gayr” yani varligi i¢in bir baskasina muhta¢ olma durumu Allah i¢in miimkiin

129 Buhari, “Tevhid”, 22; Ciiveynt, el-/rsdd, ss. 36-38.

130 Circant, el-frsad, s. 32; Gazzali, el-Iktisad, s. 35; Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 91.

181 Hadid, 57/3; Rahman, 55/26-27; Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 128.

132 fhlas, 112/1; Buradaki birlik say1 anlamindaki birlik degil, miirekkeb yani ciizlerden meydana gelmis
bir varlik olmadig1 anlamindaki birliktir. Mattridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 23.

133 Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, cev. Serafettin Golciik, Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1988, s. 30; Enbiya, 21/22; ihlas, 112/1.

134 S{ra, 42/11; Thlas, 112/4; Cagfer Karadas, Ususu l-Akideti’l-Islamiyye, Bursa: Emin Yaynlari, 2015,
s. 33.

1% Ebii Hasan Ali b. Ismail Es‘ari, Kitdbii’'l-Lum ‘a fi 'r-Reddi ala Ehli’z-zeygi ve’I-Bida, Beyrut: 1952, ss.
19-20.
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degildir. Kelamcilardan bazilarina gore kiyam “mahalden mistagni olan mevcid”
demektir. Isferayini’ye (6. 418/1027) gore hem mahalden ve hem de ilk yaratilistan
(muhassis olmaktan) miistagnidir. Ciinkii cevher mahalden miistagni oldugu halde
muhassistan miistagni degildir.’*®Allah’in mekana ihtiyaci yoktur. Ciinkii maddi

olmayan bir mevcudun mekana yerlesmeye ihtiyaci olamaz.**’
b. Siibiiti Sifatlar

Stiblti sifatlar Allah’in nitelenmesi zorunlu olan sifatlardir. Bu sifatlarla Allah
olumlu bir sekilde nitelendirildigi gibi etki ve sonuglar1 ayni sekilde dleme de yansiyan
sifatlardir.’®® Bu sifatlar Allah’mn 6zelliklerini anlatan sifatlardir. Bu sifatlar daha agik
bir ifade ile genelde aleme, 6zelde insana yonelik islev goren sifatlardir. Bu sifatlarin
taalluku ile varliklar meydana gelmektedir. Sibdati sifatlara baktigimizda Matiridi
ekoliine gore bunlari, Allah’in diri ve canli olmas1 manasinda hayat, Allah’in her seyi
bilmesi anlaminda ilim, Allah’in hi¢bir sinirla kayitli olmayacak bir sekilde dilemesi
anlaminda irdde, Allah’in diledigi her seye gii¢ yetirmesi anlaminda kudret, Allah’in
diledigi her seyi yaratmasi olarak tekvin, Allah’in yarattig1 varliklara vahiyde bulunmasi
yani onlara sozle hitap etmesi olarak kelam, Allah’in kainatta bulunan her seyi isitmesi
olarak semi‘i, gdrmesi olarak basir seklinde diisinmek gerekir.!®® Es‘ariyye ekolunun
tekvin sifatin1 miistakil bir sifat olarak kabul etmedigi goriilmektedir. Bununla beraber
“idrak”’m bir sifat olup olmadig da tartisilmistir. Kad1 Abdiilcebbar, Ciiveyni ve Amidi

“jdrak™ bir sifat olarak kabul etmislerdir.*4°

Bu sifatlarin disinda Es‘ari ve Mu‘tezili alimler fiili sifatlar ad1 altinda, Allah’a bir
sifat grubu daha ongormiislerdir. Bu ayirimla onlar Allah’in kudret sifati ile ortaya
cikan fiilleri ayr1 bir kategoride ele almiglardir. Allah’in yaratmasi, diriltmesi,

oldiirmesi, yasatmasi, rizik vermesi, ihsanda bulunmasi gibi sifatlarim fiili sifatlardir.

1% Ciiveynt, er-Risale, s. 33; Hadid, 57/3.

187 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim kilavuz, Kelama Giris, s. 121-122; Ozler, “Tlahi Isim ve Sifatlar”, s.
221.

138 {zmirli, Yeni IImi Kelam, C. 1, s. 57.

139 NQreddin es-Sabant, el-Bidayetii fi Usiilu’d-Din, Matlridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara:
DIB Yayinlari, 2005, ss. 71-71.

140 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 128-131; Cuveyni, el-Irsad, s. 77; Amidi, Gayetii’l-
Meram, Kahire: 1971, s. 121.
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Matiiridiler ise bu fiili sifatlarn “tekvin” adi altinda Allah’in siibati sifatlar1 olarak

degerlendirmislerdir.'*!

Allah’m fiili sifatlarinin kadim olup olmadiklar1 kelamcilar arasinda tartigilmustir.
Bir fiilin bir zaman ve mekan dilimi igerisinde olup bitmesi s6z konusu oldugundan ve
ayrica o fiilin sonucunda ona bagl olarak meydana gelen olusun sonradan olma bir
varlik olmasi nedeniyle o fiilin hadis olmasi gerektigini diisiinmiislerdir. Bu anlayistan
dolay1 Mu‘tezile gecici goriinen her sifati fiil kategorisinde ele almistir.'*? Es‘ari
kelamcis1 Ciiveyni’ye gore fiili sifatlardan olan halik,yaratmak anlaminda‘“halk™ degil,
her daim yaratic1 olan Allah’in bir ismidir. Bdylelikle Allah halik ismini mahlikati
yarattig1 i¢in almistir. Ancak “halk™ gelip gecici bir araz olmasi hasebiyle yaratilmis
olana ait bir sifattir. Dolayisiyla Allah’a izafe edilemez. Bunun icin Allah ezelde halik
ismi ile sifatlanamaz. Ciinkii yaratma eserde olan bir gerceklik degildir. Bu takdirde
ancak halk fiili kendisinden sadir olduktan sonra Allah bu ismi alir denilmistir.}*® Ebii’l
Mu‘in en-Nesefi’ye gore Esariler, Ibn Kiillib ve Kalanisi gibi Ehl-i hadis kelamcilari
fiill sifatlar1 hadis olarak kabul etmislerdir. Matiiridilere gore fiili sifatlarin lizerinde
meydana geldigi “tekvin” Allah’in zat1 ile kdim olan ezeli bir sifattir. Es‘ariler’e gore
ise fiill sifatlar kudret sifatinin taalluku olmasi ve belli bir zaman ve mekan dilimi
icerisinde tesirinin bulunmasi nedeniyle hadistir. Matiiridilere gore her ne kadar fiilin
eseri olan mukevven hédis ise de eserin muessiri olan halik ve halk sifat1 hadis degildir.
Ciinkii burada fiil mukevvene degil fail olan Allah’a nispet edilmektedir. Bu durum

kudret sifat1 disinda bir sifata yani tekvine ihtiyag duymaktadir.#

Sifatlarla ilgili bagka bir konu ise Kur’an’da Allah ile ilgili yiiz, g6z, nefes, el,
avug, kol, yan, baldir gibi haber verilen niteliklerdir. Insana ait bu vasiflarin Allah igin
kullanilmasi sikga tartigilan bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ku’ran ve hadislerde
gecen miitesabih lafizlar Allah’a izafet edilmekle beraber anlamlarinda bir netlik
bulunmamaktadir. Allah’a izafet edilen ve ancak acik bir anlami1 bulunmayan veya
anlami tlizerinde ihtilaf bulunan bu sifatlara haberi sifatlar denilmistir. Peygamber ve

sahabe devrinde Allah i¢in zat ve sifat meselesinde ihtilaf gorilmemektedir. Nitekim

141 Nesefi, Tabswrati’I-Edille, C. 1, s. 306, 307.
142 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, s. 130; Es‘ari, Makalat, ss. 179-180.
143 Ciiveynt, el-frsad, s. 144.

144 Tevfik Yiicedogru, “Ehl-i Siinnet Kelamcilarinda Tekvin Tartismas1”, Bursa, Uludag Universitesi
flahiyat Faliiltesi Dergisi, C. 2, S. 1, (1987), s. 61.

45


javascript:void(0)

sahabenin bu tir konularda Hz. Peygamber’e herhangi bir sey sorduklarina dair net bir
bilgimiz yoktur.}*® Bu tiir ihtilaflarin daha sonraki dénemlerde basta Sii veya Rafiziler
olmak iizere bir¢ok firkada ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.*® Nitekim Sebeiyye gibi asiri
firkalarinda tesbihi benimsedikleri hatta imamlarindan bazilarmi ildhi varliga
benzettikleri gorulmektedir. Ayni sekilde Beyaniyye ve Mugiriyye’de de Allah’in insan
stiretinde olduguna dair bir inan¢ mevcuttur. Onlara gére Rableri etten ve kandan
olusmayip insan seklinde bembeyaz bir nurdan ibarettir. Onun insan gibi bes duyusu,
eli, ayagi, burnu agz1 vardir. Aynm sekilde tesbih fikrini Kerramiyye’de de gormek
miimkiindiir. Onlara gore Allah arsa oturmustur ve intikal edebilmektedir. Bu nedenle
Allah icin degisiklik yani inis ve ¢ikis caizdir demislerdir.'*” Bu konuda Mu‘tezile ve
Ehl-i stinnet kelamcilar1 tesbih ve tecsim goriislerini illeri siirenlerinKur’an ve Siinnet’i
dogru anlamadiklarm illeri siirmiislerdir. Ornegin Fahruddin er-Razi’ye gore, eger bu
methumlart zahiri manalarda ele alinirsa “Bir yiizii ve o yiizlin lizerinde birgok gozii,
vicudunun dzerinde birgok eli, bir tek ayagi bulunan bir seyi ilah olarak kabul etmemiz
gerekir ki boyle bir durumda diinya da bundan daha cirkin bir varlik hayal edilemez.
Oyle zannediyorum akil sahibi higbir varlik rabbini bdyle cirkin sifatlarla nitelemeye

raz1 olamaz.” demistir.148

Ehl-i hadis ve Hanbeliler bu sifatlar hakkinda yorumdan kaginmuslardir. Ilk
donem keldmcilar1 ve Ehl-i hadis alimleri de haberi sifatlarin te’vil edilmesinden
kaginmiglardir. Mu‘tezile ve Siinni keldm alimeleri zihinlerdeki karisikligi 6nlemek ve
bu tiir ifadeleri daha anlasilir bir hale getirmek i¢in yorumlama geregi hissettikleri
gorilmektedir.2*® Tbn Arabi gibi tasavvuf alimlerinin haberi sifatlar1 Allah’in zatindan

ayr1 degil siibti sifatla i¢inde degerlendirdikleri goriilmektedir. >

145 Golcuk, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Proplemler, s. 211.

146 Bagdadi’ye gore tesbihin ilk ortaya ¢ikisi Rafiziler ve Gulat arasinda olmustur. Bk. Bagdadi, el-Fark
beyne’l-Firak, s. 124.

147 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 214; Es‘ari, Makalat, C. 1, s. 31; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, C.
1,s.21-22.

148 Razl, Esdsu 't-Takdfs, ss. 140-168.

149 Matlridi, Kitdabii’'t-Tevhid, ss. 146-152. Haberi sifatlarin bir kismu Kur’an’da bir kismi ise yalniz
hadislerde mevcuttur. Bu sifatlardan goz (ayn), el (yed), Allah’in arsa istiva etmesi, Allah’in asagi
inmesi veya gokte bulunmasi gibi sifatlardan bahsedilmektedir. Mesela bk. A‘raf, 7/54; Buhari,
“Tehecciit”, 14. Ehl-i hadis ulemasi haberi sifatlardan maksadin zahiri manalar1 olmadigni
sOylemiglerdir. Onlara gore istivd maltim, keyfiyeti ise mechuldur. Yani inanmak imanin geregi inkar1
ise kifurdir. idraki ise akil ile miimiin degildir. Muvaffakuddin ibn Kudame, Lum ‘atii’I-I ‘tikad, nsr.
Bekir Topaloglu, Izmir: 1981, s. 15. Halef ulemasi, Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile ise haberi sifatlari
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Keldm alimlerine gore Allah’in sifatlarini belli bir sayiya hasretmek onun baska
stfatlarinin  varligin1 kabul etmemek anlamina gelmemektedir. Mu‘tezile’ye gore
Allah’in bilmedigimiz birtakim sifatlarinin olmasi diisiiniilemez. Bunu kabul etmemiz
halinde Allah’1 yeterince hakiki manada bilmedigimiz ortaya c¢ikar ki boyle bir sey
miimkiin degildir. Ehl-i siinnet’e gore ise Allah’in bilmedigimiz bir takim sifatlarinin
veya isimlerinin olmasi miimkiindiir."®! Mu‘tezile bilginleri Allah’in zat ve sifatlarini
ayn1 kabul ettikleri halde buna karsin Siinni kelamcilar Allah’in sifatlar1 igin “ne onun
kendisi ve ne de onun gayrisi (ld hiive ayniihii veld hiye gayruhit)” seklinde bir

yaklasima gitmislerdir.'>?
C. HADIS VARLIK

Varlik ana hatlar1 ile kadim ve hadis olmak iizere iki sekilde ele alinmaktadir.
Hudus, bir varligin sonradan meydana gelmesi, baska seye muhta¢ olmasi anlamina
gelmektedir. Sonradan var edilen varliklara hadis denilmektedir. Hadis varlik olarak
kadimin zittidir. Hadis varligin en belirgin 6zelligi onun cevherlerden ve arazlardan
miitesekkil olmasidir. Varligin cevher ve araz boyutu aslinda onun hudis yani sonradan
var oldugunu ortaya koymaktadir. Sonradan var olma yani héadis olma, alemin
yaratilmis oldugunu ve Allah’a muhta¢ oldugunu gostermektedir. Bu anlamda hadis
olan sehadet ve gayb alemi Allah’a muhtagtirlar. Ancak Allah kadim varlik oldugundan

onun aleme ihtiyac1 yoktur.?>

Sonradan meydana gelmek anlaminda kullanilan hudis kelimesi Allah’in varligini
kanitlamak icin keldm ilminde kullanilan kozmolojik bir delil olarak ele alinmigtir.>*

Hadis varliklar; cevher, cisim ve arazlardan meydana gelmislerdir.

mecazi anlamda degerlendirip tevil etmislerdir. Bunlarin yorumlamamalar tesbihe sebep olacagindan
kabul etmemislerdir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhiu’l-Usiili’l-Hamse, ss. 227-229; Matiiridi, Kitabu't-
Tevhid, s. 106.

150 Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi Gériisleri, Ankara: OTTO Yayinlari, 2018, ss. 108- 124,

151 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetava, C. 1, s. 237; Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 221.

152 Gazzali, el-Iktisad, s. 61.

153 {bn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, “Hudus”; Teftazani, Serhu I-Akaid, ss. 12-124; Raz1, el-Muhassal, ss. 78-
80; Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2009 s. 121.

1% Diizgiin, “Varlik”, s. 200.

47



1. CEVHER

Keldm ilminde cevher, “yoktan yaratma” diisiincesine uygun bir alem tasavvuru
ortaya koyabilmek amaciyla iizerinde yogunlasilan bir konudur.?®® Cevher; zat, yaratilis,
ozellik gibi anlamlara gelip Fars¢a “Gevher” kelimesinden Arapgalagmistir. Cevherin
goriinebilir olmas1 bazi dilciler tarafindan iddia edildigi gibi Arapgada c-h-r kbkiinden
geldigi yoniinden yapilan iddialarm etkili olabilecegi diisiiniilmektedir.'®® Cevher
kelimesi “Kendi basina bulunan, degismeyen 6z varlik” anlaminda kullanilmistir. Bagka
bir deyisle cevher “bizzat mekanda yer kaplayan (bizatihi kaim) ve basli basina mevcut
olup baskasi vasitasiyla var olmayan sey” demektir. Cevher, sahidde bulunan (gaib
olmayip goriinlisii bulunan), araz kabul edebilen, miitehayyiz (boslukta yer
kaplayabilen), akledilebilir bir varliktir.*>” Cevher, basit ve miirekkep olmak lzere ikiye
ayrilmistir.  Akil  ve nefisler basit, cisim ise mirekkep cevherler olarak
degerlendirilmislerdir.®® Bi’l-fiil veya bi’l-kuvve pargalanmay1 kabul etmeyen cevhere

ise cevher-i ferd denilmistir.'®®

Cevher, hayali bir varlik olmayip, zihin disinda gercekligi bizzat bulunan bir
varliktir. Cismi g6z oniinde bulundurdugumuzda onun goriilebilir olmast onun bir
parcast olan cevherin de goriilebilir ve makul olmasini1 kanitlamaktadir.®® Cevherleri
arazsiz diisiinmek miimkiin degildir. Asil olan cevherdir. Araz ise varliginin goriinmesi
icin cevherlere ihtiya¢ duyan ve ayni zamanda cevherden hari¢ olan bir 6zelliktir.
Arazin ayrilmasi veya yok olmasi, cevherin 6ziline zarar vermeyecegi gibi bulunmasi da
onun Ozline bir katki saglamaz. Araz gecici, cevher ise kalict olandir. Bir araz gider
digeri gelir ancak cevher 6z olarak kalir. Bununla beraber cevherler higbir zaman
arazsiz kalamazlar. Bu nedenle keldm alimleri cevherlerin arazlara mahal teskil etmesini

onlarin yaratilmis olduklarina delil olarak gostermislerdir.’®! Cevherin baska bir dzelligi

15 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah fi’l-Liiga ve’l-Liiga ve’l-UlOm, Beyrut: Daru’l-Hadarati’l-
Arabiyye, 1974, C. 1, s. 217; Ulvi Murat Kulavuz- Ahmet Saim Kilavuz, Kelama Girig, 5. 116-117.

1% Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan, S. 54.

157 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, C. 1, s. 217; Semseddin el-Isfahani, Tesdidii’I-Kava ‘id fi Serh-i Tecridi’l-
Kavad ‘id, Kuveyt: Darii’z-Ziya, 2012, C. 1, s. 176.

18 Ciircant, et-Ta ‘ifat, s. 75; Tehanevi, “Cevher” md., el-Kessdf: Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e, s.
59.

159 {sfahani, Tesdid, C. 1, s. 172.

160 sabant, el-Bidaye, ss. 61, 62, 183; Clrcant, et-Ta ‘rifdt, s. 75.

161 Bakillani, et-Temhid, s. 111; Ciiveyni, el-frsdd, Bagdat: 1369/1950, s. 47; Es‘ari, el-Makalat, s. 307.
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de boslukta yer kaplayan (mUltehayyiz) olmasidir. Yer kaplayanin kapladig1 yere hayyiz
denir.®? Bakillani hayyizi “kendisinde bir sey bulunan mekan, yer” seklinde tarif
etmistir.’%® Clircant (6. 819/1413) kelamcilarn hayyizi “bir seyin isgal ettigi diisiiniilen
bosluk” seklinde tarif ettiklerini bildirmektedir.'®* Ciiveyni ise hayyizi cismin ayrilmaz
bir unsuru olarak gormiistiir.2%° Kelam alimleri hayyiz icin itibari veya takdirt ifadelerini
kullanmalar1 cevherin isgal ettikleri yerlerin cevherden olmadiklarini ifade etmek
icindir. Kelam alimlerine gore cevher kendi basina olmayip mekan igerisinde yer
almaktadir. Bu da cevherin kendi basina bir varlik olmadiginin delilidir.*®® Ciinki
mekansiz kendi basina varligr olan ancak kadim sifatinin sahibi olan Allah’tir. Bu
bakimdan cevherlerin yaratilmalar1 ile hayyizin bulunmasi arasinda bir zaman farki
yoktur. Bu nedenle hayyiz yaratilisindan itibaren cevherin ayrilmaz bir 6zelligi olarak
gorilmektedir. Hayyizsiz cevher disiiniilemeyecegi gibi cevhersiz hayyizde

diisiiniilemez.*®’

Es‘arm kelamcist Bakillani’ye gore cevherleri “disaridan bir destek ve hayyiz
olmadan kendi kendilerine kdim olarak bagimsiz bir sekilde diisiinmek™ miimkiin
degildir. Cevher alemin en temel unsurudur. Cevherlerin birlesmeleri ile cisim meydana

gelmektedir.1®8

Kelam alimleri hadis/muhdes olan cevher ve arazlardan olusmus bir alem
diisiincesi lizerinde yogunlasmislardir. Sonlu cevher ve anlik arazlarla birlesmeye yatkin

olan bir dlem tasavvuru Islam inancindaki Allah tasavvuruna tamamen uygun diisen bir

162 Kelamcilara gore hayyiz ile mekan arasinda fark vardir. Hayyiz hali hazirda cismin ya da cevherin
isgal etmekte oldugu bosluktur. Boslugu isgal etmis olan cismin ya da cevherin lazimidir. Cisim ya da
cevher olmazsa haizden bahsedemeyiz. Mekén ise hali hazirda bir cismin isgal etmis ya da etmemis
olduguna bakilmaksizin isgal edebilecegi bosluk olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle mekéan
cisimden bagimsiz olarak diisiiniilen itibari bir kavram olmustur. Fesefecilere gore hayyiz ile mekan
arasinda fark var ise umumluk ve hususluk bakimindadir. Hayyiz mekandan daha umum ve
kapsamlidir. Bir cismin fiilen bulunmasi ya da bulunmamasi dikkate alinmaksizin iggal edebilecegi
mefhum bosluga hayyiz denilmistir. Ciircani, et-Ta 7ifdt, s. 77; Sehristani, Nihdyetii’I-ikdam, s. 132—
133.

163 Bakillani, et-Insdf, s. 15.

164 Clrcant, et-Ta rifdt, s. 75.

165 Ciiveynt, el-frsad, s. 48.

166 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyat, nsr, Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, Beyrut: Miiessetii’r-
Riséle, 1413/1993.

167 Cliveyni, es-Sdamil fi Usili’d-din, thk. H. Klopher, Kahire: Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1989, s.
49,

168 Bakillani, et-Temhid, s. 93-94; Ciiveyni, el-frsdd, s. 48.
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tasavvurdur.'®® Es‘ari kelam alimi Teftazani’ye gore “Alemin kidemini cagristiran
felsefecilerin madde (heylla) ve stiret unsurlarmi reddetmek cevherin kabuliindeki
temel nedendir.”*’® Bu minvalde Islam diinyasinda ilk defa Mu‘tezile kelamcis1 Ebii’l
Huzey el-Allaf cevher-i ferd anlayisini ilk ortaya koymustur. Kelamcilarin cevher-i ferd
anlayis1 filozoflarin atom anlayisindan farkli olmustur. Kelamcilara gore cevher,
hayyizla mukayyed sonlu hé&dis/muhdes bir varliktir. Cevher-i ferd, kadim degil
yaratilmistir.1”! Keldmcilar cevheri iic boyut yoniinden kisim ve parcalara ayrilmasi
miimkiin olmayan anlaminda cevherlerin boliinemeyenlerine miitekaddimin kelamecilari
“cliz-1 1a yetecezza” veya “cevher-i ferd” son donem kelamcilart ise “cliz-i ferd”
demislerdir.}’® Biitiin cisimler bu tiir ciizlerden meydana gelmistir. Demokritos gibi
determinist diisiinen filozoflara gore nesneler; cismani, yer kaplayan, ezeli, degismez,
sonsuz sayida atomlardan meydana gelmistir. Kainattaki degismezler atomlarin
mekanik tarzda birlesip ayrilmalarinda ibarettir. “Var olan seyler yok olmaz, yok olan
seyler ise var olmazlar.” yani kainatta her seyin bir sebebi vardir. Bu sebep, sonucu
zorunlu olarak dogurmaktadir. Alemin bu akisinda da bir gaye ve maksat s6z konusu
degildir. Demokritos’un bu atomcu anlayisina karsi keldmcilara gére atomlar, sonlu,
siirli, tek baglarina boyut sahibi olmayan, 6zii itibariyla hareket, renk, tat ve koku gibi
Ozelliklere sahip olmayan belirli sayidaki parcalar olarak degerlendirmislerdir. “Yok,
iken var olurlar, var iken yok olurlar.” Kisaca kelam &limlerine gore atomlar ezelt
varliklar degillerdir, onlar yok iken yaratilmislardir. Alemdeki varliklarin olusmasi ve

ortadan yok olmalari, atomlarin birlesme ve ayrigsmalari ile gerceklesir. Ancak bu durum

169 Tevfik Yiicedogru, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isinda Yaratihg, Bursa: Emin Yaymlari,
2006, ss. 96-97.

110 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 78. Felsefecilere gore cevher, madde (hey(ld), siret, cisim, akil ve nefis
olmak iizere bes kisma ayrilmaktadir. Madde stiret ile birlikte cismi meydana getirmektedir. Cisim ise
ay istii alemlerde ki varliklar olan feleklerin cisimleri ve ay alt1 dlemdeki unsurlardan miirekkep olan
varliklarin cisimleri olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Birincisine “ecsam-1 felekiyye” ikincisine
ise “ecsim-1 unsiriyye” denilmistir. Bk. Ibrahim b. Mustafa el-Halebl, el-Lim‘a fi Tahkik-i
Mebadhisi’I-VicOd, nsr. M. Zahid el-Kevseri, Kahire: Darii’l-Besair, 2008, ss. 7-10; Gazzali,
Mekdsidu 'I-Felasife, nsr. Muhammed Sabri, Kahire: 1936, s. 72.

111 Bekir Topaloglu-Celebi, a.g.e., ss. 59; Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan, ss. 53-54.

172 flhan Kutluer, “Cevher”, DIA, C. 7, ss. 450-453.
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mekanik bir zorunluluktan kaynaklanmaz. Bu durum tamamiyla ildhi miidahaleyle

gerceklesen bir durumdur. 13
2. Cisim

Keldm alimleri arasinda yer alan genel kanaate gore cevherlerin birlesmesi ile
cisim meydana gelmektedir. Cisim, “gdvdesi biiylimiis olmak, govdeli ve ciisseli
olmak” anlamindaki cesdmet mastarindan tiiremis olup “ceset, beden, gévde” manasina
gelmektedir. Cisim terimsel olarak “iki cevherin birlesmesinden olusan” veya “lig
boyutlu olup en az bir duygu ile algilanan maddi sey” anlaminda kullanilmaktadir. Buna
tabii cisim denir. Ug boyutun bir arada zihinde canlandirilmasindan meydana gelen sey,
ise “talimi cisim” olarak degerlendirilmistir. Cevherin varligina karsi1 ¢ikan Mu‘tezile
keldmcist Nazzam’a (6. 231/845) gore cisim, birlesik ancak sonsuz bdliinebilen bir
varliktir. flk dénem keldmecilarindan olan Dirar b. Amr (6. 200/815[?]) ve Nazzam
cevher-i ferd fikrine karsi ¢ikarak cismin arazlarin toplamindan meydana geldigini
soylemislerdir. Buna karsi cevheri ve onun hareket etme alani olan boslugu (hald)
reddeden felsefeciler, cismi madde ile siretin birlesmesinden meydana gelen varlik
olarak tarif etmislerdir. Aristo’ya gore cisim kesintisiz ve surekli bolinebilen ¢ boyutlu

bir nicelik olup madde ve suretten meydana gelir.}’

Mu‘tezile kelam alimleri cisim hakkinda “cevherlerin ve onlarla birlikte bulunan
arazlarin bir araya gelmesi ile meydana gelir” seklindeki tanima katilmakla beraber
Sunnt kelamcilardan ayrilirlar. Mu‘tezile keldmcilarina gore cismi meydana getiren
temel unsur cevher olmakla birlikte, ona asil 6zelligini veren onun boyutlara sahip
olmasidir. Cisimden bahsedebilmek i¢in sag-sol, alt-ust gibi yonlere ya da uzunluk
derinlik genislik gibi ii¢ boyutun olmasi gerekmektedir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in
ise en az alt1 veya sekiz cevhere ihtiyag duyulmaktadir. Boylelikle Mu‘tezile’ye gore

cisim, cevherlerin birlesmesi ile ii¢ boyutu ya da yonleri tesekkiil etmis somut varlik

178 Krs. Izmirli Ismail Hakki, Yeni flmi Keldm, C. 2, ss. 10-11; H. Ziya Ulken, Tarihi Mddecilige
Reddiye, s. 92; Tevfik Yiicedogru, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isinda Yaratilig, Bursa: Emin
Yayinlari, 2006, s. 96; Kilavuz, Keldm'a Girig, sS. 116-118.

174 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., ss. 63-64; Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan, ss. 53,
56.
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olmaktadir.”® Siinni keldmcilara gore cisim, boyutlarina deginilmeksizin iki ve fazla
cevherin bir araya gelmesi ile olusan bir varliktir. Onlara gore cismi cevherden ayiran
en temel Ozellik cismin “birlesik olma” 6zelligi olmustur. Ug boyutlu olmak cismin
onemli bir ozelligi olsa da {i¢ boyutlu olmayan veya birlesik olmak sireti ile
cevherlerden ayrilan varliklarin bulunmasi -zihinsel diizeyde olsa bile- miimkindir. Bu
durum varlikta yeni bir tasnifin olusmasina ihtiyag doguracaktir. Cisim i¢in “Bilesik
olandir.” seklindeki tarif bu ihtiyaci ortadan kaldiracaktir. Mu‘tezile cisim igin, boyut ve
yon olusturma diizeyine varmayanlar i¢in baska bir isim bulma egilimine gitmistir.
Sozgelimi iki cevherin birlesmesi ile olusan varliga ¢izgi (hat), dort cevherin birlesmesi
ile meydana gelen olusuma ylizey (satih), sekiz cevher ile ii¢ boyutun meydana geldigi

olusuma cisim demislerdir.'"®

Kelamcilar bir kavrami tarif ederlerken onun dilde kazandigi anlami da goz
oniinde bulundurmuslardir. Onlar i¢in ortaya koyduklari bir goriisiin inang agisindan ne
anlam ifade ettigine inananlar nezdinde ne tiir bir yanki uyandiracagi oldukca 6nemlidir.
Bunun i¢in sozliik anlamindan kopuk sadece bilimsel verilere dayanan bir terimi
topluma sunmak fazla bir 6nem arz etmemektedir. Bu nedenle Bakillani ve Ciiveyni,
cismi tarif ederlerken “birlesik olmas1” seklindeki tanim1 benimserlerken “birlesme ve
bir araya gelme sonucu ¢ok olmak” seklindeki s6zlik anlami da goz Oniinde
bulundurmuslardir. Cisim, terim olarak Allah’in varligini kanitlamak i¢in kullanilan
hudds delili ile giindeme gelmistir. Keldm alimeri, cisim hakkinda bilgi verirlerken
sadece bilgi vermekten ziyade alemin Allah’in yaratmasi ile meydana geldigini (hudas)
kanitlamak ve bu yolda halkin inanglarmi pekistirerek taklitten tahkike cikarmak

istemislerdir.t’’

Sonug olarak Es‘ari ve Mu‘tezileye gore alemin igindeki varliklari; birlesik
olmalart yoninden cisim, basit olmalari itibar1 ile cevher ya da kendi basina yer
tutmamalari itibari ile araz olarak degerlendirmek miimkiindiir. Matiiridi kelamcilarina
gore de alemi, Once arazlari tagiyan sey olmalari itibari ile a‘yanlar ve arazlar seklinde

ikiye ayirdiktan sonra, a‘yanlari da kendi aralarinda miifret yani cevher ve miirekkeb

175 Escari, el-Makalat, ss. 301-305; Razi, el-Metalibi'l-Aliye, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut:
1407/1987, C. 6, ss, 10, 19-20.

176 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., s. 59.

17 Karadas, Keldm’a Giris, s. 153.
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yani cisim seklinde ele almak miimkiindiir.}’® Kisaca kelam alimlerine gére cevherlerin
bir araya gelmesi ile cisimler meydana gelmistir. Cisimlerin bir araya gelmesi ile de
alemler olusmustur. Alem filozoflarin iddia ettikleri gibi zaman ve unsurlar1 bakimmdan

ezeli degildir. Allah onu yokluktan degil, yok iken var etmistir.
3. ARAZ

Kelam ilminde araz kavrami cevherle birlikte Allah’in varligini ispat ve insanlarin
iradi fiillerini aciklamak icin sikca kullamlan bir terimdir.'”® Araz, “zuhur etmek,
meydana ¢ikmak hasil olmak™ anlamindaki arz kokiinden tiiremis bir isim olup
“sonradan veya tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren, varligr devamli boslukta ve
varlikta var olan sey” demektir.®® Bu anlamda 6nceden yok iken sonradan bir seyin
meydana gelmesi anlaminda hasta olan kimse icin “Falana bir sey ariz oldu.”
denilmistir. Araplar bulut gibi var olmasi toplanmaya baslandiginda diisiiniilen seyler
icin araz kelimesini kullanmislardir. Hareketten sonra siikinun, karanliktan sonra
aydinhgin ortaya c¢ikmasi orneginde oldugu gibi arazlar hadis olan varliklardir.!8!
Araz’mm Kur’an ve hadislerde “Siz diinya arazim1 (gelip gecici), diinya malim
istiyorsunuz.”  seklinde daha c¢ok “ayni wvarliklar” anlaminda kullanildig

gorilmektedir.8?

Araz 6zellikle Aristo’nun eserlerinin Arapgaya terciime edilmesiyle beraber dlem
konusu islenirken ele alinmaya baslanan bir konu olmustur.’®® Araz kelimesi kelam
sahasinda ilk olarak Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Safvan (6. 128/745)
tarafindan kullanildig1 goriilmektedir. Ehl-i stinnet kelamcilarindan ise araz kavramini
ilk kullanan kisinin Ibn-i Kiillab el-Basri oldugu bilinmekktedir. Kelam ilminde araz,
“Cevher ve cismin gegcici niteligi olup mevcudiyeti ancak kendisini tasiyacak baska bir

varlikla hissedilebilen, kendi basina boslukta yer tutmayan sey.” manalarinda

178 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, cev. ilyas Celebi, istanbul: (TYEKB), 2014, s. 66.

179 Escarf, Makalat, s. 370; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DI4, C. 3, s. 338.

180 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, C. 1, s. 426; Teftazani, Serhu’I-Akd ’id, Istanbul: t.y., s. 79.

181 Bakillani, el-Insaf fi ma Yecibii I‘tikadiihii ve la Yeciizii’I-Cehl-ii Bihi, nsr. M. Zahid el-Kevseri,
Kahire: s. 15; Tehanevi, “Araz”, Kessaf.; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 79.

182 Enfal, 8/67; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., s. 29.

183 Aristo’ya gore araz, “Bir seye ait olan, dogrulugu tastik edilen ancak ne zorunlu ve nede ¢ogu zaman
karslagilan seydir.” Arazin sebebi tamamiyle tesadiifidir. Arazin varlig1 tabiati geregi olmadigindan
olug ve bozulusg (kevn ve fesad) kanunlarina tabii degildir. Aristotales, Metafizik, (cev. Ahmet Arslan),
[zmir: 1985; 1025a10, 1026a30; 1028a5.
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kullanilmistir. Araz kelimesi her ne kadar varlig1 i¢in cisim ve cevhere muhtag ise de
arazlar bir nevi cisimlerin ayrilmaz birer pargast olarak goriilmektedir. Arazi olmayan
bir cevher veya cisimden bahsetmek miimkiin degildir. Arazi son bulmus bir cevher
veya cismin de artik son buldugunu sdyleyebiliriz. Arazlar, belli bir zaman diliminde
baslayip ve sonrada son bulurlar. Bir zaman dilimi igerisinde baslayip son bulan bir
arazin, ikinci bir zaman dilimine gecip varlifini orada devam etmesi soz konusu
degildir. Bu nedenle arazlar gegici ve hadis olan varliklardir.'® Arazlarn hadis
olduklar1 hususunda ittifak vardir. Bu husus bedihi olarak bilinen bir gercektir.'®
Arazlardaki gegicilik cisim ve cevherlerde goriilen degisimi ve geciciligi ortaya
koymaktadir. Alemde cevher ve cisimler devamliligi, arazlar ise geciciligi
gostermektedir. Arazlar cevherlerde ve cisimlerde bekasi sz konusu olmayan ve harici
gerceklikleri bulunan varliklardir. Bu mana da Allah’in sifatlarinin araz kapsaminda
diistiniilmesi miimkiin degildir. Bir cismin dururken hareket etmesi veya hareketli iken
siikiin bulmas1 ya kendiliginden veya bagka bir illet sebebi iledir. Eger kendiliginden
olsa idi ayn1 sekilde durmanin da kendiliginden miimkiin olmas1 gerekirdi. Bu durum
kendisini renklerde, tatlarda, kokularda, hayatta, ilimde, Gliimde ve varligi bizzat
kendiliginde olmayan bircok seyde gostermektedir. Arazin bu tiir yerlerde kendiliginden
degil Allah’in yaratmas: ile olustugu apagik bir sekilde goriilmektedir.’®® Bununla
beraber arazlarin kalict olmamast onlarin siirekliliginin  olmamas1 anlamia
gelmemektedir. Kelamcilara gore arazlarda siirekliligin saglanmasi zaman diliminde her
an yeniden benzerlerinin yaratilmasi (teceddiid-i emsal) ile saglanilmaktadir. Boylelikle
diinyada devam eden siireklilikle meydana gelen degisimler anlasilmis olmaktadir.
Ornegin, bir insan cocukluk genclik ve yashilik donemlerinde ayni insan olmasina
ragmen siirekli bir degisim gecirmektedir. Boylelikle alemin temel unsurlarindan olan
cevherin hadis oldugunu bir nevi arazlarin vesilesi ile anlamis oluruz. Cevherlerin
arazlardan bagimsiz olmamalar1 cevherlerin harekete mahal olduklarimi bize
gostermektedir. Boylelikle bir cevherin bazen siikin ve bazen de harekete mahal olmasi

onun hadis oldugunu bize gostermektedir. 187

184 Nesefi, et-Temhid li-Kavdidi t-Tevhid, ¢ev. Hiilya Alper, Istanbul: iz Yaymncilik, 2013, s. 41.

185 Escarf, Makalat, s. 370; Nesefi, Tabswratii’I-Edille, C. 1, ss. 72, 105; Kad1 Abdiilcebbar, el-Miihit bi’t-
Teklif, s. 54.

186 Bakillani, Kitdbii 't-Temhid, s. 38, 62; Bakillani, el-Insdf; s. 16.

187 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, C. 1, s. 82; Karadas, Keldma Giris, s. 153; Gazali, el-Iktisad, s. 21.
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Araz kelimesinin erken donemde sifat kelimesi ile siklikla karistirildig:
goriilmektedir. ilk donemlerde mana, sifat, vasif ve araz kelimelerinin birbirlerinin
yerine kullanildig1 goriilmektedir.'® Abdiilkahir el-Bagdadi’nin araz igin “Cevher ile
kaim olan sifatlardir.” seklinde bir tanim yapmasi araz ile sifat arasinda bir fark
gormediklerini bize gostermektedir. Arazin sozliikte dnceden yok iken sonradan ortaya
cikan veya yok olmaya yliz tutan anlamlarinda hareketle cisimler i¢in terim olarak
kullanilmas1 uygun goriilmiistiir. Sifat, sozliikk acisindan gecgici olmayan kalici manalar
cagristigindan 6zellikle Allah’in sifatlari i¢in terim olarak kullanilmistir. Abdiilkahir el-
Bagdadi’nin araz tanimina baktigimizda Bagdadi, arazi baskalarinin nitelemelerinden
ibaret olan vasif degil gercekligi bulunan cevher lizerine kdim olan “meani sifat” olarak
gormektedir.'® Daha sonraki donemlerde araz ve sifat arasinda bir aymrima gidildigi
keldm alimlerinin araz terimini kullanmay: tercih ettikleri goriilmektedir.’®® Esari’ye
gore araz “Cevher sayesinde ortaya cikan gelip gecici olan sey.” demektir.!® Bu
ayirima dikkat ¢eken Imam Matiiridi de Allah’in varhgini kanitlamak igin araz yerine
sifat kelimesinin kullamlmasmin Islami termonolijiye daha uygun olacag: kanaatini
tasidig1 goriilmektedir. Matiiridi’den sonra Ebii’l-YUsr el-Pezdevi de Matiiridi’nin araz

yerine sifat kelimesini kullanmasia katildig1 goriilmektedir.%?

Sonug olarak kelam ilmine gore alemleri meydana getiren cevher, cisim ve
arazlarin hepsi hadis olan varliklardir. Hadis olan varliklari, kadim varlik olan Allah
onlar1 yok iken yani ademiyetten var etmistir. Cevherin olusmasi, cisimlerin bir araya
gelmesi, arazlarin ortaya ¢ikip yok olmasi kadim olan bir yaraticinin varligindan haber
vermektedir. Goriinmeyen kadim bir varlik olan Allah goriinen ve gorlinmeyen

varliklar1 sonradan varetmistir. Bu nedenle kelam ilmine gore Allah’tan baska biitiin

188 Karadas, Bakilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, S. 58.

189 Abdulkahir el-Bagdadi, Usalii’d-Din, ss. 33, 129.

190 pezdevi, Usulii’d-Din, s. 11.

91 {bn Farek, Miicerredii’l-Makalati’s-Seyh Ebi’l Hasén el-Es ‘ari, nsr. Daniel Gimaret, Beyrut: 1986, s.
265; Karadas, Bdkilldani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 59.

192 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 16. Matiirid’ye gore Kur’dnda araz kelimesi madde anlaminda
kullanilmistir. Bk. el-Enfal, 8/ 67. Siinni kelamcilar, Allahm sifatlarim1 zata zaid olarak, zatla beraber
zittan ayr1 disiinmektedirler. Ancak sifat i¢in zatin diginda bir anlam “... 14 hiive gayruh(”
olmadigini da ayrica vurgulamalar1 zat ve sifat arasinda infikakin miimkiin olmadigini géstermektedir.
Mu‘tezile’nin “Sifat zatin aymidir.” demeleri zat ve sifat ayrilmazlhiginin bir ifadesi olarak
anlagilmaktadir. Zat ve sifat arasinda bir infikak zor olmakla beraber vasif ve sifat arasinda bir ayirim
yapilabilir. Ciinkii sifat suje ve obje arasinda ayrilmaz bir mana iken vasif suje tarfindan objeye nispet
edilen bir manadir. Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 58.
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varliklar yok iken sonradan varolan varliklardir. Hadis olmalar1 yoniinde goriinen

varliklarla goriinmeyen varliklar arasinda bir fark yoktur.

1. ALEM

Gayb alemi ile ilgili Kelam literatiiriinde yer alan “dlem” ve “gayb” hakkindaki
bilgiler oldukga 6nem arz etmektedir. Gayb aleminin varlik ve bilgi sinirlar1 sehadet ve
gayb alemi hakkindaki bilgiler iizerinden anlagilmaktadir. Bunun i¢in dncelikle alem ve
gayb kavramlari iizerinde durduktan sonra gayb alemi hakkinda bilgi vermek konunun

anlasilmasi i¢in olduk¢a 6nemlidir.
A. ALEMIN KELIME ANLAMI VE MAHIYETiI

Mahlikatim her bir sinifina dlem denir. Alem kelimesinde akil ve duyu organlar
ile varlig1 kavranilabilen, isim ve sifatlar1 olan biitiin yaratiklarin tiirlerine isaret etme
anlami1 hakimdir. “Alem (al\e)” kelimesi, “alem (a¢)”, “Bir seyin kendisi ile bilindigi
isaret, aldmet, nisan.” manasindaki (=) veya “bilmek” anlamindaki “ilim (als)”
kokinden tiretilmis olup, a-I-m silasisinden ism-i alettir.'® “Alamet (&3e)”
kelimesinin cogulu (33k) veya (s3) olarak gelir. Alem (ale) kelimesi, “mahlkat,
bitki, hayvan vb.” siiflarin hepsi demektir. Cogulu (als¢) ve (Qsale) seklinde gelir.!%

Alem kelimesinin fertleri sadece cinslerden olusmaktadir. Bunun icin cisimler
alemi, arazlar alemi, bitkiler alemi, edebiyat alemi, akil alemi, nefis dlemi, melekler
alemi, cinler alemi, felekler alemi, ruhlar alemi, canlilar alemi, insanlik alemi, Islam
alemi gibi terkiplerle kullanildigini gorebiliriz.!® Ancak, Zeyd alemi, Amr alemi
seklinde bir kullanim gérmek miimkiin degildir.!®® Goklerde, karalarda ve denizlerde
yer alan ¢esitli yaratiklar1 ifade edebilmek igin alem kelimesinin ¢ogulu olan “avalim

(™) kelimesi kullanilmaktadir. Kur’an’da, melek, cin ve insan gibi akil sahibi

193 Ebii’l-Beka, “Alem”, el-Killiyat, nsr. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Beyrut: t.y., s. 658.

194 Isfahani, “a-I-m”, el-Miifredat, ss. 355-356; Ali b. Muhammed Serif el-Ciircani, Kitabii't-Ta rifit,
Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1985, s. 149; Karadas, Bdkilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, ss.
37-61.

195 Ragib el-isfahani, “a-1-m”, el-Miifredat, ss. 356; S. Hayri Bolay, “Alem”, Di4, C. 2, ss. 357- 360.

196 Teftazani, Serhu’l-Akaid (istanbul), s. 74; Teftazani, Hasiyetii’l-Kesteli ald Serh-i Akd'’id, Istanbul:
Eser Kitabevi, 1972, s. 46.
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99 A

varliklar1 ifade etmek i¢in “dlemin”, “alemtn”, diger varliklar1 ifade etmek i¢in ise alem

kelimesinin ¢ogulu olan “a‘lam (a=1)” kelimesinin kullanildig goriilmektedir.*®’

Kur’an’da alem kavrami miifret olarak kullanilmazken kavramin g¢ogulu olan
“alemin (Owaladl)” kelimesinin yetmis ti¢ yerde kullanildigi goriilmektedir. “Rabbii’l-

alemin (osaldd ) ifadesi, canli ve cansiz biitiin varliklarin rabbi olan Allah igin

198 199

kulanilirken,™* alem kelimesi; gecmis gelecek ve ¢agin insanlari,™ peygamberin elgi

olarak gonderildigi alemleri,?® Kur’an’in mesaj olarak gonderildigi biitiin insanlar,?%*

202

bir tiir olarak insanlik nevini,®® canli cansiz biitiin varliklar;,?®® bagkalari, elalem

seklinde manalar1 ifade etmek icin kullanilmustir.2%4

Alem 1stilah olarak “Allah’tan baska mevcut olan her sey.” diye tanimlanir.?%

Hatem, mihir vurmakta kullanilan alet oldugu gibi alemde, kendisini var edenin
varhgina delalet eden zatin anlagilmasmna “delil olan sey” anlammna gelmektedir.?%®
Keldm ilminde varlik, kadim ve hadis olmak tizere iki kisima ayrilmistir. Varligin hadis

kismima dahil olan alem ayanlardan ve arazlardan meydana gelmistir.2” Maddenin ve

197 Ragib el-Isfahani, “a-I-m”, el-Mifredat, ss. 355-358; Su‘ara, 42/32, Rahman, 55/24.

198 Alem kelimesi Kur’an’da “ya” ve “ntin” ile cogul yapilarak belagatca akil sahibi olanlar olmayanlara
taglib yapilarak (csaledl) seklinde kullanilmistir. Bk. Celaliddin es-Siiyati®, et-Tefsiru I-Celaleyn, nsr.
Abdllkadir el-Arnav(t, Beyrut: 1994, s. 8; Fatiha, 1/2; Bakara, 2/131, 251, Maide, 5/28, 115;
En‘am,6/45, 71, 162; A‘raf, 7/54, 61, 67, 104, 121, 140; Yiinus,10/10, 37; Suara, 26/16, 23, 47, 77,
98, 109, 127, 145, 164, 180, 192; Neml, 27/8, 44; Kasas, 28/30; Ankeb0t, 29/26; Secde, 32/2; Saffat,
37/ 87, 182; el-Sad, 38/87; Zumer, 39/75; Mii’min, 40/ 64, 65, 66; Fussilet, 41/9; Zuhruf, 43/46;
Casiye, 45/36; Vakia, 56/80; Hasr, 59/ 15; Hakka, 69/43; Tekvir, 81/27, 29; Muttafifin, 83/6.

199 Bakara, 2/47, 122; Al-i imran, 3/33, 42; Maide, 5/20, 28, 115; En‘am, 6/86; A‘raf, 7/80; Su‘ara,

26/165; Duhan, 44/32; Casiye, 45/16; Ankeb(t, 29/10.

Enbiya, 21/107; Furkan, 25/1. Buradaki alemden kasit kendilerine tebligin yapildigi insanlar ve

cinlerdir. Bk. Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman el-Belh, Tefsiri Mukatil b. Suleymén, thk. Abdullah

Mahmit Sahat, Beyrut: Daru 1hyé-i Turas, 1423, C. 3, s. 215.

201 Kalem, 68/52; Y(suf, 12/104; Tekvir, 81/27.
202

200

Enbiya, 21/107. Buradaki rahmet, acimak anlamindadir. Yiice Allah insanlara acidigi ig¢in onlari

hurafelerden kurtarmak maksadiyla Hz. Muhammed’i gondermistir. Bk. Siileyman Ates, Kur’dn-1

Kerim Tefsiri, C. 4, s. 1706.

203 Al-i imran, 3/97; Ankebut, 29/6; Saffat, 37/ 79.

204 Hicr, 15/70; Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, s. 317.

205 N(reddin es-Sablnt, el-Bidayetii fi Usilu’d-Din: Matiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara:
Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005, s. 19.

206 Zebidi, “a-I-m” md., Tdcu’I-ArQs, C. 3, s. 407.

207 «“Ayan (Ow)” arazlar tastyan seye denir. A‘yan basit olursa buna atom (cevher) denir. Ayan bilesik

olursa buna “cisim” denir. “Araz (ua)” kendi basina yer tutmayan varlig1 igin bagka seye muhtag

olan seye denir. Renk ve tatlar gibi. Bk. Sabani, el-Bidaye, s. 181; Mustafa Said Yazicioglu, Matlridi

ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriveti Kavrami, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997, ss. 82-
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kainatin bu ana unsurlari1 meydana getiren ayanlar ve arazlar kendilerini var eden
yaratictya delalet ettikleri i¢in alem olarak isimlendirilmislerdir. Bunlarin birlesmeleri
ve ayrismalari ile Alem meydana gelmektedir.?%® Elimizdeki bilgiler dogrultusunda terim
olarak alem i¢in “varlig1 akil ya da duyularla kavranilabilen; Allah’in varligina delalet
edip, Allah’in bilinmesini saglayan varliklarin tamami” demek miimkiindiir. Boylelikle
alem terim olarak Allah’a delalet eden biitiin goriinen ve goriinmeyen varliklari
kapsamina almis olmaktadir. Bu anlamda tabiat alemi, ruhlar alemi, akil alemi, Islam
alemi, gayb alemi vb. biitiin alemler insani, Allah’in varligima gotiiren alametler ve
deliller olarak gorilmektedir.?®® Kelam &limlerine gore a‘yanlardan ve arazlardan
meydana gelen gayb ve sehadetlerinin ikisi de mahlik olup kadim ve ezeli degillerdir.
Biitiin bu olusumlarin yaraticis1 olarak kadim olan yiice Allah’in zat1 ve sifatlar

mevcuttur.21°

fbn Abbas gibi baz1 miifessitler icin alem, yeryiiziinde veya baska yerlerde var
olan canlilardir. Bazi miifessirler ise alemi sadece yerliziinde var olan canlilar
anlaminda anlamislardir. Bazilar1 canli  cansiz  Allah’in  bir¢ok  aleminin
varolabileceginden bahsetmislerdir. Keldmcilar i¢in ise alem yeryiiziindeki bdtin
yaratiklarm veya biitin mahlikatin ortak ismi olarak gériilmektedir. Alem Allah’tan
baska her varligin adidir. Bu baglamda “halk” kelimesi ile “alem” kelimesi ayni
anlamda kullamilmistir. S6zii edilen alem ve halk kelimelerinin ¢ogul kipleri olan
“alemin” ve “hald’ik”, “her dénemin dlemi ve her dénemin yaratiklari”, seklinde de

anlasilabilmektedir. Ciinkii lemin degisikligi siireklilik arz etmektedir.?!!

86; Karadas, “Kelam Atomculugunun Kaynagi Sorunu” Marife Dini Arastirmalar Dergisi, C.2, S. 2
(2002), ss. 82-84.

208 Kainat (wUs\sll) yani evren olan, var olan, varlik, yaratik ve evren manasinda kain (¢£8) kelimesinin
¢ogulu olarak yaratiklar ve kozmos manasina gelmektedir. Evren miimkiin varliktir. Evrenin yoklugu
celiskisiz olarak diisiiniilebilir. Evren bizzat degil bagkasi ile vardir. Evrenin varligi imkan delili,
maddenin hareketi kozmolojik delil ve dogadaki ereksellik diizen, tam nedeni “Fail-i Hakiki’yi yani
yaraticiy1 bize agiklar. Ismail Hakk: Izmirli, Metafizik, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012, ss. 166-167;
Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., s. 176.

209 RazZ1, a.g.e., C. 1, 24; A. Saim Kilavuz, “Alem”, Islimda Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, ed. Ibrahim Kafi Dénmez, Istanbul: MIFAV. Yayinlari, 2006, C. 1, s. 107.

210 Teftazant, Serhu’l-Akdidii’'n-Nesefiyye, ss. 75-79; Yiicedogru, Gegmisten Giiniimiize Ilimve Din
Acisinda Yaratihig, Bursa: Emin Yayilari, 2006, ss. 47-50; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., s. 24.

211 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Stinne, thk. Mecdi Basalom, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2005, C. 1,
s. 360.
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B. ALEMIN KISIMLARI

Alem; maddi, manevi, gorillen ve goriilemeyen biitin yaratilmis varliklarin
cinslerini ifade etmektedir. Duyu organlar ile idrak edilen dleme sehadet alemi, duyu
organlartyla idrakin otesinde kalan aleme ise gayb alemi denilmistir. Gayb alemine ait

bilgilere vahiy yolu ile ulasilir. Bu bilgiler akil tarafindanda kabul edilir.?'?

1. SEHADET ALEMi

Kelam ilminde alem goériinen (sdahid) ve gérinmeyen (gayb) yonu ile bir butindir.
Ikisi de alemin iki yonii olarak kabul edilmektedir. Varlik bes duyuya hitap ediyorsa
mevcld ve sahid; eger bes duyuya hitap etmiyorsa gayb olarak adlandirilmistir.
Sehadet, duyularla algilanilan ve kendisine taniklik edilen sey demektir. Buna gore
duyularla idrak edilen ve yaraticisinin varlifina delalet eden seyler icin a ‘/dmii’s-sehdde
denildigi goriilmektedir. Kur’an’da yiice Allah i¢in gaybi duyular1 ve duyularin 6tesini
bilen manasinda dlimii’l-gayb ve’s-sehdde” denilmistir.?® Burada alem kelimesine yer
verilmeksizin ilahi ilmin goériinen ve goriinmeyen seylerdeki (alem) kapsamina dikkatler

cekilmistir.?** Oyleyse goriilen ve gorinmeyen iki alemden bahsetmek mimkindiir.

Alemi sehadet ve gayb hadis olmalar1 bakimida Allah’in ezeli varligma delalet
etmektedirler.?® Keldm ilminde sehAdet Alemi, gayb alemi ile iliskili olarak ele
alinmakta, ceza gunu, ahiret ve Allah gibi konular sehadet alemi {iizerinden

delillendirilmektedir. Allah’1n ispati i¢in kullanilan hudis, gaye ve nizam gibi delillerle

212 Hayrettin Karaman v.d., Kur’an Yolu, C. 1, s. 60. Giiniimiizde insan bilgisinin sehadet alemi ile ilgili
ulasabildigi bilgilere gore, evrende maddi olarak goriinen, zerre, 151k, yildiz ve galaksilerin hepsi
evrenin %4’nii teskil etmektedir. Diger %22 karanlik madde (kiitle) ve geri kalan %74 ise karanlik
enerjidir. Eger kiitle ve enerji beraber hesaplanirsa insanlik Sehddet aleminin sadece %4’niin
farkindadir. Gerisi nedir? Bu insanlik i¢in biiyiik bir muammadir. Bk. Richard Pane, Evrenin Yizde
Dordii, cev. Zeynep Cifgi Kanburoglu, Istanbul: Tiibitak Yaynlari, 2016, s. 5. Sehadet alemi ile ilgili
bilgiler hususunda bile insan aklinin aciz kaldig1 muhakkaktir. Buna ragmen gayb alemine ait bilgileri
akil terazisi ile tartmaga kalkmak akil ile bu konular1 ihata etmeye kalkmak akli degildir. Bu anlamda
gayb alemine ait konularda vahyin haber verdigi gayb alemine ait bilgileri ancak iman ve irfan ile
kavranabilecegi anlasilmaktadir. Hayrettin Karaman v.d., Kur’dn Yolu, C. 1, s. 61.

213 Hagr, 59/22; Hid, 11/ 103; Biirtic, 85/ 3.

214 Hakka, 69/38; Ibn Manzir, “a--m”, “s-h-d”, Lisdnii I-Arab.

215 Ciircani, et-Ta ‘rifit, 155; ilyas Celebi, “Sehddet Alemi”, DIA, C. 28, ss. 422-423.
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ozellikle islam filiozoflarinin kullanmis olduklari imkan delilinin sehadet Aleminden

getirilen deliller tizerinden sunuldugu goriilmektedir.?'6
2. GAYB ALEMI

Keldm’da kastedilen gayb alemi, varligi sehadet alemi kadar gergek; ancak
diinyamiza ait duyularla algilanamadigindan dolay1 simdilik goriinmeyen bir alem
niteligindedir. Gayb kelimesinin literatiirdeki karsiligin1 bilmek gayb aleminin varlik ve

bilgi boyutunun daha iyi kavranilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

G-y-b fiili Arapa’da (4 Lwde Lsf Ley Lfy quiy &) geklinde gelir. Gabe
(«%), “kagmak, saklanmak, sir olmak” gibi anlamlara gelmektedir. Gayb (<€)
kelimesi “gabe (<) fiilinin mastaridir.?!’ Gayb (w£¢. «s£) ise “Gozle goriilmeyen
goz oniinde olmayan,?® sakli, gizli, goriinmeyen sey, ilihi kutsi sir, katilmama,

219

bulunmama?®!® ve akilla anlasilmayacak kadar gizli olan varlik” demektir.?%

Gayb kelimesinden tlreyen kelimelerin  birbirinden farkli  anlamlarda
kullanildigin1 gérmek miimkiindiir. Ornek verecek olursak gaib (<&l) “kaybolmus,
gorinmeyen”,?2! giybet (4=£), “birisini arkadan ¢ekistirmek”,??? gayab (<Ladl), “kabir”,
gayabe (&), “kuyunun dibi”,??® gayyabe (4x£), “defin islemi”, gabet (L&),
orman”,??* mugibe (&), “yaminda kocasi olmayan kadin”??® gaybet (&),
“gorinmeme,” giyab (<%£), “bulunmama”, tegayyub (w:&3), “gOriinmez olma”

anlamlarina gelmektedir. Gayb, isim veya sifat olarak kullanildiginda ise gizlenen ve

216 Islam diisiince tarihindeki Miisebbihe gibi baz1 ekollerin istidlalden uzak tamamen salt bir kiyas ile

hataya diistiikleri goriilmektedir. Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, ss. 47-49.

217 Ragib el-isfahani, “g-y-b” md., el-Miifredat, ss. 380-381.

218 BEbii’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘klb el-Fir(izabadi, “g-y-b” md., el-Kdmiisi’I-Muhit,
Beyrut: Miiessesetil'r-Risile, 2005, s. 121; Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Liigat:, istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanligi, 2014, C. 1, ss. 210-211.

219 Ebii’s-Seadat Mecdiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerf,
“g-y-b” md., en- Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, C. 3, Beyrut: 2013, s. 399.

220 Fir(izabadi, “g-y-b” md., Kdmiisu 'I-Muhit, s. 655.

221 Ragib el-isfahani, “g-y-b” md., el-Miifredat, s. 380.

222 Giybet (=) kelimesi ayette ( Lax alizai a3 ¥3) seklinde kullamlmustir. Bk. Hucurat, 49/12.

23 yisuf, 12/10,15; Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, “g-y-b”, Mu ‘cemul Mekayisi’l-Luga, thk.,
M. Harun Abdusselam, Beyrit: Daru’1-Cil, 1991, C. 4, s. 403.

224 Ehu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Farahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Abdulhamit el-Hanedavi, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, 2003, C. 3, s. 296.

225 Ragib el-isfahani, “g-y-b”md., el-Mufredat, ss. 380- 381.
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hazirda olmayan varliklar anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.??® Bu yapilan tanimlar

cercevesinde gayb kelimesine ve kendisinden tireyen kelimelere baktigimizda, gayb

kelimesi, bes duyu organi vasitasi ile kendileri hakkinda bilgi edinilemeyen seyler

kastedildigi anlasilmaktadir.

Gayb kelimesi isim, fiil ve mastar olarak kullanilmistir. Gayb kelimesinin kelime

anlamina baktigimizda su anlamlarda kullanildigint gormek mimkuindr:

1.

© N o g B

9.

Duyularla algilanamayan, kisiden gizli kalan ve goriillemeyen alemi ifade etmek
icin kullanilmistir. Ornegin: (<id) #1,9 (s Uigea Caaw) “Gaybten bir ses isittim.”%%’
Uzaklasma ve kaybolma anlaminda kullanilmistir. Ornegin: (s s <& Y1) “Is
benden gitti bu is benden gecti.”??® veya memleketinden go¢ eden igin ( ¢ <l
s3) denilmistir.??®

Siiphe duymak ve kusku ile yaklasma manasinda kullanilmistir. Ornegin: ( (533
<l 444) “Ondan kusku duydum.” denilmistir.?%

Bir bilgiyi ezbere aktarmak manasinda kullanilmistir. Ornegin: (@s@dl Jle L)
Giyabi verilen hiikiim manasinda kullanilmistir. Ornegin: (L& aSa)

Koma halini ifade etmek manasinda kullanilmustir. Ornegin: (gl 43 g28) 231
Suurunu kaybeden insan1 ifade etmek igin kullanilmistir. Ornegin: (sl ¢& i)
Yerin altinda goriinmeyen yerleri ifade etmek igin kullamlmigtir. Ornegin:
(i Sy ool el o8 eI pui¥) 3, ud ) “Goriinmeyen derinliklerden
korkutucu bir ses geliyordu, birileri avliyordu.?®2 Aga¢ kokiinden yer altina
niifus eden damarlar icin ise (5, <) denilmistir.?*

Giinesin batmasini ifade etme manasinda kullanilmistir. Ornegin: (cuadd) )34

10. Gayb alemini ifade etme manasinda kullanmistir. Sair Antere (6.m 614[?]) bir

sifrinde: (cuad) alle jpdh Upla Lad 28 3 3385 Laa 198545 Y5) “Yarn igin size ne takdir

226 fbn Manzur, “g-y-b” md., Lisdnii’I-Arab, Beyrut: Daru’1-Sadr, ty., C. 1, s. 654,

227

Firazabadi, “g-y-b” md., Kdmiisu’I-Muhit, s. 121.

228 Ebu’l- Feyz Muhammed Mirtezd Muhibbuddin ez-Zebidi, “g-y-b”md., Tdcu l-Ariis min Cevdhiri’l-
Kamds, thk. Ali Hilali, Beyrut: Daru’l-Hidaye, 2004.

229 Firlizabadt, , “g-y-b” md., Kamiisu’I-Muhit, s. 121.

230 Farahidi, Kitdbu I-Ayn, C. 3, s. 296.

21 Firgzabadi, , “g-y-b” md.,

232 Hiseyin b. Ahmet b. Hiiseyin ez-Zeyzent, Serhii’I-Muallakati’l Seb ‘a, Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabf, 2002, s. 189.

233 {bn Manzur, “g-y-b” md.

2% Muhammed el-Ezheri, Tezhibu'l-Luga, Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 2001, C. 3, s. 38.
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edildigi hususunda korkmayin, zira gayb aleminden bir haberci gelmemistir.”?%®

demistir.

11. Hazirda olmayan kisiyi arkadan cekistirmek manasinda kullanilmistir.
Ornegin: (4uf U (3 i) denilmistir

Biitiin bu aciklamalardan da anlasilacagi iizere gayb kelimesi Ozellikle duyu
siirlart diginda meydana gelen ve gozle goriilmeyen varliklari ifade etmek igin
kullanilmistir. Cahiliye donemindeki Arap siirlerinde de gayb kelimesi aymi sekilde
gozle goriilmeyip bes duyu organmi ile kendisine ulasilamayan maddi seyler igin
kullanildig: goriilmektedir. Putperestlik doneminde dini anlamda terimsel bir kullanim

sekline ise heniiz rastlanilmamistir.2%

Arap dilinde gayb kelimesinin bu sekildeki kullanim alanlarina baktiktan sonra
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in gayb kelimesinin Kur’an’daki kullanim sekillerine de
yer vermekte yarar vardir. Kur’an’da elli dokuz yerde gecen gayb kelimesinin Allah,
peygamber, insan, cin, dlem ve kitab-1 miibin ile ilgili olarak kullanim alanlarini su

sekilde siralamak miimkiindiir:?%’

1- Gayb kelimesi, Allah’in ilim sifatina nispetle (ssd) oMy cu alle) seklinde
kullanildiginda; yerin ve gdgiin gaybim en iyi bilenin Allah oldugu,?® mutlak gaybi

235 Fir(izabadi, Kamasu 'I-Muhit, s. 121.

2% Halis Albayrak, “Kur’dn’da Gayb Kelimesi iizerine Kronolojik bir Okuma”, Din Dilinde Gayb,
Istanbul: Kuramer, 2015, s. 121; Ahmet Celik, Kur’dn Semantigi Uzerine, Erzurum: EKEV Yaymlari,
2002, ss. 26-27.

237 Gayb kelimesi Kur’an’da kirk sekiz yerde (L.—é;j\), Bakara, 2/3, 33; Al-i imran, 3/44, 179; Nisa, 4/34;
Maide, 5/94; En‘am, 6/50, 59, 73; A‘raf, 7/188; Tevbe, 9/94, 105; Yinus, 10/20; Hid,11/31, 49, 123;
Yisuf, 12/52, 81, 102; Ra‘d, 13/9; Nahl, 16/77; Kehf, 18/22, 26; Meryem, 19/ 61, 78; Enbiya, 21/49;
Mii’mintin, 23/92; Neml, 27/ 65; Secde, 32/6; Sebe’, 34/ 3, 14, 53; Fatir, 35/18, 38; Yasin, 36/11;
Zumer, 39/ 46; Ahkaf, 49/18; Kaf, 50/33; Tur, 52/41; Necm, 53/ 35; Hadid, 57/25; Hasr, 59/22; Cum
‘a, 62/8; Tegabiin, 64/18; Milk, 67/12; Kalem, 68/47; Cin, 72/26; Tekvir, 81/ 24. ( 4x£) olarak bir
yerde; Cin, 72/26. (yo}"j‘ ) olarak dért yerde; Maide, 5/109, 116; Tevbe, 9/78; Sebe’; 34/48. (4ilé )
olarak bir yerde Neml, 27/ 75. ( &) olarak ii¢ yerde; A’raf, 7/7; Neml, 27/20; Infitar, 82/16. (%)
olarak iki yerde; Yasuf, 12/10, 15 ge¢mektedir. Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, “gyb”md., el-
Mu ‘cemu’I-Mufehres li-Elfézi’l-Kur 'dni’I-Kerim, Istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1984.

238 Maide, 5/109; Sebe’; 34/38; Tevbe, 9/78; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kuran,
Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty., C. 1, s. 56; Bakara, 2/33; Kehf, 18/26; Fatir, 35/38;
Hucurét, 49/18.
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(kiyamet saatini) Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi,?®° Allah’in sehadet ve

gayb alemini bildigi®*° vurgulanmustir.

Gayb kelimesi Allah insan iligkisi ¢er¢evesinde kullanildig1 ayetlerde ise insanlara
gorinmese de onlardan haberdar olan, kullarina giyabinda onlar i¢in nimetler hazirlayan

Allah olarak anlasilmaktadir.?**

2- Gayb kelimesi, peygamberle ilgili olarak kullanildiginda; kendiliginden gayb1
ve gayb alemini bilmeyen,?*? bir kisim gaybi haberleri ancak Allah’tan aldig1 vahiy ile

44

bilen,?*® Allah’tan aldig1 gaybi insanlara bildirmede cimrilik yapmayan,?** gaybi

245 “gayb1 bilen

(kaderi) bilemediginden kendisine gelecek kotiiligi onleyemeyen,

Allah” iizerine yemin eden peygamber olarak anlasilmaktadir.?4°

3- Insanlarla ilgili olarak kullanildig1 yerlere baktigimizda; gaybla ilgili haber
veren insanlarin gayba ve goriinmeyen alemlere vakif olamayacaklari, 24’ gaybi konular
konustuklar1 hakkinda bilgisi olmadan konusan insanlarin, gaybi (karanligi yahut
mechulu) taslamis olacaklar,®*® goklerde ve yerde gayb alemine dair varliklarin

bulundugu, insanlarim ise bunlar idrak edemeyecegi,?*® inanan insanlarin “gayba iman”

239 Neml, 27/65; Fussilet, 41/47; Zuhrif, 43/85; Miilk, 67/27. Kur’an mutlak gaybm bilinmesini sadece
Allah’a tahsis etmis, bu niteligin diger varliklardan birine verilmesini tevhide aykir1 bulmustur. Bk.
Ilyas Celebi, “Gayb”, DI4, C. 13, s. 406.

240 Ziimer, 39/ 46; Tegabiin, 64/18; Kehf, 18/26.

241 Meryem, 19/61; A‘raf, 7/7; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn an Te vili
Kur’an, thk. Abdullah bin Abdul Muhsin et-TirkT, Kahire: Hicr, 2001, C. 15, s. 575.

242 A‘raf, 7/188; el-Cin, 72/26-27. Cin siresi 26. ayetinin sonunda (¥ vakfi) olmasina ragmen meal
verilirken genellikle bu incelige dikat edilmeden “Gayb1 bilen yalniz Allah’tir. Gayb1 Allah’tan bagka
hi¢ kimse bilemez seklinde” meal verildigi goriilmektedir. Halbuki (¥ vakfi) konuldugu yerde ayetin
baglami devam ettiginden ayeti diger ayetle meal ve baglamini koparmadan meal vermeyi
gerektirmektedir. Buna gore mealin “Gayb1 (Allah’in bildirdigi kadariyla bilmesine razi oldugu
elgileri hari¢) Allahtan baska hi¢ kimse bilemez.” seklinde olmasi gerekmektedir. Krs. Abdiilbaki
Golpmarli, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, Diyanet Isleri Baskanligi,
Kur’dan Yolu Meali.

243 H0d, 11/49. Gayb: bilmek ve gabten haber almak insanin kudreti dahilinde olmadig1 igin bu 6zellik
peygamberlere has kilmmustir. Bk. Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, a.g.e., s. 100.

244 Tekvir, 81/24.

245 A‘raf, 7/188.

246 Sehe, 34/3.

247 Meryem, 19/78; Tar, 52/4; Kalem, 68/47. Miifessirlerin coguna gore buradaki gayb levh-i mahfuz
karsihginda kullamlmistir. Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, h. 1407, C. 3, s. 39.

248 Kehf, 18/22; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, C. 5, s. 144.

249 Bakara, 2/33; H(d,11/123; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26.

63



ettikleri,?® gormedikleri halde Allah’a inandiklar1 ve Resiillerine yardim ettikleri

anlasiimaktadir.?!

Insanlar igin sifat olarak kullanildiginda ise “kimseler yokken, hi¢ kimse
gormedigi halde, onun giyabinda” gibi anlamlar1 ifade etmek i¢in kullanildigi

anlasiimaktadir.>2

4- Gayb, cinlerle ilgili kullanildigi yerlerde, cinlerin gaybi bilmeyecekleri

anlamida kullanilmistir.?%3

5- Gayb, Kur’an’da “Kitab-1 Miibin” ile ilgili olarak kullanildig1 yerlerde kiyamet
saati ve yeniden dirilis gibi mutlak gaybi bilgilerin Kitab-1 Miibin’de sakli oldugu

anlaminda kullanilmgtir.2>

6- Gayb kelimesi alem ile beraber kullanildiginda, gayb alemine ait kiyamet
saatinin sadece Allah’in ilminde olacagi ve bundan hi¢ kimsenin haberdar olmayacagi

ifade edilmistir.?>®

Kur’an’da bu sekilde kullanilan gayb kelimesinin miiradiflerine ve zit anlamlarina
da bakmak gayb konusunun anlam alanlar1 ve gercevesi bakimindan konuyu daha iyi

anlamamiza katki saglayacaktir. Kur’an’da gayb kelimesinin muradifleri olarak; beyt

(<),2%0 hab’e (#&al) %7 hazene (03),%® hafete («s)?° hafa (,43),%° hannas

250 Bakara, 2/3. Gaybe iman, iman (Allah, vahiy, kader gibi) esaslarma isaret etmektedir. Bk. Hayrettin

Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1,s. 71.

251 Hadid, 57/25; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 5, ss. 252-253.

22 y{suf, 12/52; Maide, 5/94. Cemaluddin Eb’l Ferec Abdurrahman b. Ali b. Cevzi, Niizhetii’l-
A ‘yuni’'n-Nevdzir fi Iimi’I-Viiciih ve 'n-Nezair, nsr. Kazim er-Razi, Beyrut: Miessetii'r-risale, 1984, C.
8,s. 214,

23 Sehe, 34/14; Razi, Mefatihu I-Gayb, C. 27, s. 250.

24 Sebe, 34/3; “Gaybi bilen” seklinde bir niteleme yapilmasinin sebebi, kiyametin muhakkak kopacagim
ancak bunun bilgisinin sadece kendisinde oldugunu belirtmek i¢indir. Bk. Taberi, Cdmi u’[-Beyan, C.
7,ss.61.

2% Yinus, 10/20; Micize gayb alemine dahildir. Allah yaratip gdstermedik¢e peygamberler tarafindan
bilinemez. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, s. 93.

2% Beyt (<), “insanin gece barmagi” demek olup, Kur’an’da “geceleyin ansizin gelen ildhi azap ve
geceleyin gizliden hazirlanan tuzak” anlamlarinda kullanilmistir. Bk. Nisa, 4/81-108. A‘raf, 7/4-97,;
Eb( Hiseyin Ahmet b. Faris, Mu ‘cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Beyrit: Daru’l-Fikir, 1991, C. 1, s. 324,

257 Hab’e (#441) kelimesi Kur’an’da bir yerde mastar olarak, “gizli, ortiilii ve gayb olan sey” manasinda
kullanilmistir. Bk. Neml, 27/25; Ragib el-Isfahani, “h-b-¢”, el-Mufredat, s. 141.

28 Hazene (0Jd), “Bir seyi saklama, koruma ve biriktirme” manasinda olup, Kur’an’da, Allah igin

“O’nun gizli hazineleri”, peygamber igin ise “herkes¢e malim olmayan gayb” manasinda
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(iid), 281 batin (b)), 2% sitr (Aw), 2% sir (o), sadr (ba),?® azb («3),*%°g1sa
(5£),257 kenn (&35),%68 ketm (a55),2%° ilham (aed), 270 vahy (~9)>"* ve cenne (¢2)%" gibi

kelimelerin kullanildigini sdyleyebiliriz. Gayb kelimesinin zit anlamlarim1 ifade etmek

259

260

261

262

263

264

265

266

267

268

269

270

271

272

kullanilmistir. Bk. Ibn Manzir, “h-z-n”, Lisdnii I-Arab; Hicr, 15/21; En‘am, 6/50; Had, 11/31, Hicr,
15/21, Munéfikan, 63/7.

Hafete («id) “giderek duyulmaz olmak, sesi kesilmek, susturmak” manasinda olup Kur’an’da
“kiyamette iken diinyada ne kadar kaldiklarini gizlice konusanlar1” ya da “sabah erkenden bahgelerini
devsirmeye gidenlerin kendi aralarinda yaptiklar1 gizli konugmalar1” ifade etmek i¢in tefa‘ul babinda
(0353\53;) seklinde kullanilmistir. Bk. Ibn Manzir, “h-f-t” md., Lisanii’l-Arab; Taha, 20/15; Kalem,
68/22-23.

Hafa (83) “gizli ve sakl ortiilii” anlamindadir. Kur’dn’da Yiice Allah i¢in “Kiyamet bilgisini
gizleyecegim, saklayacagim.” manasinda uhfiha (Q—}éii) seklinde kullanilmigtir. Bk. isfahani, “h-f-y”
md., a.g.e; Taha, 20/15.

Hannas (wba) “gizlenmek, gozden kaybolmak™ manalarinda olup Kur’dn’da “insanlarin kalplerine
gizlice fisildayan seytdn” h-n-s (u«d) kelimesinin kokinden gelen hunnes (wid) ise “giindiiziin
giinesin 15131 nedeniyle kaybolup gizlenen yildizlar” oldugu anlasilmaktadir. Bk. Ibn Manzir, “h-n-s”
md., Lisdnii I-Arab; N&s, 114/4; Tekvir, 81/15.

Batin (obY) “iginde, gizli, sakli” anlaminda olup Kur’an’da “gizlice islenen giinah, kula Allah
tarafindan gizlice verilen nimet, zahirin zitt1 anlaminda gizli olan Allah, miinafiklarla miiminler
manalarinda kullanilmistir. Bk. Ragib el-isfahani, “b-t-n”

bl

arasina g¢ekilen kapili duvarin i¢ kismi.’
md., a.g.e; En‘am, 6/120; Lukman, 31/20.

Setera (siw) “Ortmek, saklamak, gizlemek” manasinda olup Kur’an’da (Gusi&ad A& W3) seklinde
“Higbir seyinizi gizlemiyordunuz.” seklinde bir manay1 ifade temek icin kullanildig1 gériinmektedir.
Bk. Ragib el-Isfahani, “s-t-r” md., el-Mifredat; Fassilet, 41/22.

Sirr (o) “gizlilik, esrarli, gizemli” anlamlarinda olup Kur’dn’da “ziilmeden kisinin azab1 gordiigiinde
ifade etmek icin kullanilmistir. Bk. Ibn Faris, “s-r-r” md., a.g.e., Yunds,

9

igten ice duydugu pismanligi
10/54.

“Sadr ( &) “her seyin evveli, gdgiis, kalbi duygular” manasinda olup Kur’an’da, “insanin kalbinde
sakladigt ve Allah’in ondan haberdar oldugu duygular” anlaminda kullanilmigtir. Bk. Régib el-
[sfahani, “s-d-r” md., el-Miifredat, s. 283; Al-i imran, 3/29, 154.

Azb (<) “uzak olmak, kaybolmak, gitmek” manasinda olup Kur’an’da “yerde ve gokte zerre kadar
olsa higbir seyin Allah’tan uzak kalamayacagi” anlaminda kullanilmistir. ibn Manzir, “a-z-b” md.,
Lisanii’l-Arab; Y0nus, 10/61; Sebe, 34/3.

Gasa (<€) “ortmek, sarmak, kaplamak” manasinda olup Kur’an’da “yerde ve gokte zerre kadar olsa
higbir seyin Allah’tan uzak kalamayacag1” anlaminda kullamlmugtir. Ragib el-isfahani, “g-s-y” md.,
el-Mufred&; Had, 11/5.

Kenn (&) “Ortmek, gizlemek” manasinda olup Kur’dn’da “kalplerde saklanilan sey” anlaminda
kullanilmistir. Isfahani, ” k-n-n” md., el-Miifredat; Neml, 27/74; Kasas, 28/69.

Ketm (a38) “saklamak, tutmak, agiga vurmamak, s6zii gizlemek” manasinda olup Kur’an’da “kalplerde
saklanilan, olan sey” anlaminda kullanilmistir. ibn Manzir, “k-t-m” md., Lisdnu’l-Arabi’l-Muhit,
Nisa, 4/42.

flhAm (p¢d) “Esinlemek, bir seyin kalbe atilmasi, sokulmasi” manasinda olup Kur’an’da “Allah
tarafindan olan ileti” anlaminda kullanilmistir. Bk. Isfahani, “l-h-m” md., el-Miifredat; Beled, 90/10.
Vahy (>3) “gizli konusmak, ilhdm etmek emretmek” anlaminda olup Kur’an’da “Allah’tan gelen
konusma, seytanlarin, insanlarin ve cinlerin birbirlerine yaptiklar: fisiltilar” manasinda kullanilmistir.
Bk. Ibn Manzir, “v-h-y” md., Lisdnii’I-Arap; Nisa, 4/163.

Cenne (¢») “gizlemek, gece ¢okmek” anlaminda olup Kur’dn’da “gece ¢oken karanlik” anlaminda
kullanilmigtir. Bk. Ragib Isfahani, “c-n-n” md., el-Mufredat; En‘am, 6/76.
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icin ise; sehide (2%),%7% alen (of),?"cehr (u¢2),%"°beda (1%),% zahar (ue)?""gibi

kelimeleri bulabiliriz.

Gayb kelimesine 1stilah olarak baktigimizda, haklarinda akil ve duyu organlari ile
bilgi elde edilemeyen varlik alan1 ve bu alana ait varliklar anlasilmaktadir.?’® Gayb
kavrami ana hatlar ile mutlak ve izafi olmak iizere iki sekilde ele alinmistir. Mutlak
gayb, sadece Allah tarafindan bilinebilen gaybtir.?”® Mutlak gayb Allah disinda farkli
kimseler tarafindan algilanmasi miimkiin olmayan alandir. izafi gayb ise Allah’m
takdiri ve dilemesi sonucu yaratiklardan bazilarina bildirdigi gayb seklinde
anlasilmaktadir. Bu nedenle Allah’in elgilerinden dilediklerine vahiy yolu ile dgrettigi
gayb tiiriinden baz1 seyler izafi gayb olarak degerlendirilmistir.?®® Kur’an’da Allah’a
nispet edilen “alimii’l-gaybi ve’s-sehade”, ve “allamii’l-guydb” terkipleriyle mutlak
gaybin kastedildigi anlasilmaktadir. Mutlak gaybin Allah’tan baska peygamberler,
melekler, veliler ve kahinler tarafindan bilinmesi miimkiin goriilmemistir.?8! Mutlak
gayb olarak nitelendirilen hususlarin basinda kiyametin ne zaman kopacagi ve gelecekte
neler olacagmna dair haberlerin yer aldign goriilmektedir.?®? Islam literatiiriine
mugayyebdt-1 hamse (bes gayb) olarak gegen bes sey: “Kiyametin ne zaman kopacagi,
yagmurun ne zaman yagacagi, anne rahmindeki ¢ocugun durumu, insanin gelecegi ve

insanin nerede Olecegi” gibi meseleler hadislerde belirtildigi gibi

273 Sehid (4<%) “sahit olamak, tanik olmak” anlaminda olup Kur’4n’da “hazirda bulunma, olaya sahitlik
yapma” anlaminda kullanilmigtir. Bk. Ibn Manziir, “s-h-d” md., Lisabii’l-Arab; En‘am, 6/144; Ysuf,
12/81.

214 Alan (¢fe) “ortada olan, gizli olmayan” anlammda olup Kur’an’da “Asikar olan, gizli olmayan.”
anlaminda kullanilmistir. Bk. Ragib el-isfahani, “a-I-n” md..el-Miifredat; Bakara, 2/77; Ibrahim,
14/38.

215 Cehr (u42) “belirmek, goriinmek, agikca sdylemek” anlaminda olup Kur’an’da “agik olan hersey”
anlaminda kullanilmistir. Bk. Tbn Manziir, “c-h-r” md., Lisdnii’I-Arab; En‘am, 6/3; Nahl, 16/75.

216 Beda (%) “goriinmek, belirmek” anlaminda olup Kur’dn’da “goériinen her sey” anlaminda
kullanilmistir. Ragib el-Isfahani, “b-d-v” md., el-Mufredat, 37; Bakara, 2/33; Maide, 5/99.

211 Zahar (%) “gdriinmek, belirmek” anlaminda olup Kur’an’da zahir (_als) seklinde “Esyanin dig yiizii,
bilinen yiizi” anlaminda kullanilmistir. ibn Manzir, ” z-h-r” md., Lisdgnii’l-Arab; En‘am, 6/120-150;
A‘raf, 7/ 33.

218 Karaman vd., Kur’dan Yolu, C. 1, s. 71; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DI4, C. 2, s. 357.

219 Y{inus, 10/20; Nahl, 16/77; el-Kehf, 18/26; Buhari, “Istiska”, 29; Miislim, “Iman”, 77.

280 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdullah el-AlQst, Rihu 'I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-
Sebi’l Mesani, BeyrQt: t.y., C. 12, s. 75; Al-i imran, 3/179; Cin, 72/26-27.

281 AlGsT, Rihu’l-Meani, C. 10, s. 220.

282 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 7; Ahmet b. Hanbel, Misnet, C. 5, 389; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman es-StiyQti, el-Hasdisu’I-Kibra, C. 2, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1985, s. 140;
Lukman, 31/34; Buhari, “Istiska”, 29.
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“4i) ¥) \galay ¥ kayd ile bunlari, Allaht’an baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi, mutlak
gayb olarak degerlendirilebilir.?®® Allah’in sifatlari, cennet, cehennem, yeniden dirilis ve
mizan gibi vahyin bildirdigi konular ise haklarinda akil yiiriitiilebilen izafi gaybtir.?®
izafi gayb kendisine taalluk eden ilim bakimindan gérecelilik arz etmektedir. Zaman ve
mekan gibi arizi sebeplerle henuz bilinmeyen bir konu hakkinda arizi sebepler ortadan
kalktiktan sonra bu konu artik gayb olmaktan ¢ikmis olmaktadir. Ayni sekilde hakkinda
heniiz zaman ve mekan engeli asilamamus Kisi i¢in konu halen gayb boyutunda kalmaya
devam etmektedir. Helak olacak kavimlerle gelecekte vuku bulacak olaylar hakkinda
meleklerin peygamberlere dnceden bildirdikleri haberler de yine izafi gaybin en giizel

ornekleri olarak siralanabilir.28°

Mutlak ve izafi gayb cercevesinde alem hakkinda Kur’an’a bakildiginda ilk
ayetlerinden son ayetlerine kadar bircok bilgininin yer aldig1 soylenebilir.22® Kur’an
oldiikten sonra yeniden dirilis gibi gayb aleminin bazi 6rneklerini bu diinya {lizerinden
vermektedir. Omegin, yiizy1l oldiikten sonra tekrar dirilen adamin (Hz. Uzeyr)
gdzlerinin oniinde yeniden ete ve kemige biiriinen merkebi,?®” bedenleri parcalanip
etleri karistirthp dort dagin basina konulduktan sonra yeniden hayat bulup Hz.
Ibrahim’e dogru kosarak gelen kuslar1?® ve oldiriildiikten sonra kendisine vurulan bir
sigirin pargasi ile yeniden hayat bulan (Yahudi) adamim durumu,?® gaybi bir konu olan

yeniden dirilisin daha diinyada iken insanlara gosterilmis Ornekleridir. Kur’an’da

283 Ebi Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur dni'l-Azim, thk. S&mi b. Muhammed Selame, y.y.:
Daru’l Tayyibe, 1999, C. 4, s. 435; Buhari, “Istiska”, 29; Eba David, Miisned, s. 51; BK. Celebi, Isldm
Inancinda Gayb Proplemi, ss. 68-78.

284 Razl, Mefatihu’l-Gayb, Kahire: Daru’]-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1308, C. 2, s. 28, Tasavvufcular, kelam ve
tefsir alimlerine karsi Allahi izafi degil; mutlak gayb olarak gormiislerdir. Bk. Kemaliiddin
Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Istilahdtii’s-SOfiyye, nsr, M. Kemal Ibrahim,
Kahire:1981, s. 105-106; Ahmed b. Abdilahad el-Farlki es-Sirhindi, Mekt(bét, cev. Abdulkadir
Akigek, Istanbul: 1983, C. 1,s. 112.

285 H(d, 11/ 69-70; Hicr, 15/52-53. Miifessirler Hz. ibrahim’e helaktan 6nce gelen el¢ilerin insan kiligina
giren melekler oldugunu sdylemislerdir. Rézi, a.g.e., C. 18, s. 23.

286 Fatiha, 1/1; Nas, 114/6.

287 Bakara, 2/259. Allah, Hezekiel peygamberi diriltmis 6lii kemiklere nasil can verdigini yiyecek ve
icecegi istediginde nasil taze tuttabilecegini kudretini 6ncelikle peygamberine sonra da bu vahyin
kendisine ulastig1 insanlara bildirmistir. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyéan, C. 3, s. 28.

288 Bakara, 2/260. Hz. Ibrahim tarafindan bu emirlere uyulmakla dirilme ve yeniden hayat bulma
gbzlemlenmis, Hz. Ibrahim’in kalbi gercekten mutmain olmustur. Bu konuda Ehl-i hadis ve onlardan
sonra gelen biitiin tefsirciler goriis birligi ve bu rivayetlerin ittifaki halindedirler. Elmalili Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul: Zehraveyn Yaymlari, 2011, C. 1, s. 119,

289 Bakara, 2/73; Muhammed Ali es-Sabdni, et-Tefsiru’l-Vadih el-Miyesser, 8. Baski, Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, 2007, ss. 11, 32; Elmalil, a.g.e., C. 1, s. 35.
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diinyada iken Hz. Misa’nin kendisini gorme istegine karsi, gaybi bir varlik olan yiice
Allah’mn, daga tecelli ettikten sonra dagin paramparca olmasi; kudret olarak Allah’in
varligina, mucize olarak Hz. Misa’nin peygamberligine, alemin unsuru olan dagin
kadim degil Allah’m yaratmasina baglh olduguna isaret etmektedir.?®® Kur’an’da, Hz.
Ibrahim’e gosterildigi bildirilen (yerin ve gdgiin melekiitu) Allah’in hiikiimranlik
alan;,® Hz. Isa’min camurdan yapip iifleyerek canlandirdign kuslar,®? Hz. Salih

24cennetten indirilen

doneminde kayadan ¢ikan deve,?®® kavimleri helak eden felaketler,
Hz. Adem,®® insana iiflenen ruh,?® Hz. ibrahim’i insan sdretinde ziyaret eden ve
Bedir’de sahabeye destek verdigi bildirilen melekler,?” bizlere vahiy ile diinyada

bildirilen gayb aleminin haberleridir.

Gayb alemi ile ilgili insanlik tarihine baktigimizda ilahi vahye muhatab olmayan
milletlerin gayb alemine dair bilgilerinin zandan ve beseri bilgilerden ibaret kaldigi
goriilmektedir. Ornegin, Misirlilara baktigimizda dliimle ilgili bilgilerinin zandan ibaret
oldugu anlagilmaktadir. Onlara gore kotiliik yapan insanlar o6ldiikten sonra,

mezarlarinda a¢ ve susuz bir sekilde yilan ve ciyanlarla beraber olacaklardir. Iyi olan

290 A‘raf, 7/142. Allah Tedla’nm daga bu tecellisi izafi bir tecellidir. Allah Teala’nin zatindaki biitiin
azamet ve kudret-i mutlakasi ile degil, azamet, kudret, emir ve irddesinden bir par¢asinin daga
carpmasiyla onu hurdahas eyledi, unufak yapip yerle bir etti. Dag gidip, yeri diimdiiz oluverdi,
horgiigsiiz bir deve gibi oluverdi. Veya dag kiiciik bir sirt, kiiciiciik bir tepe haline geldi. Bk. Ibn
Kesir, a.g.e., C. 3, 468; Elmalil;, a.g.e., C. 4, s. 128.

21 En‘am, 6/75: “Onu (Ibrahim’i) istidlal yontemine ulastirryorduk”. Bk. Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, s.
24,

292 Al-i imran, 3/49; Elmalili, a.g.e., C. 2, ss. 363-364.

293 A‘raf, 7/73; Razi, a.g.e., C. 15, ss. 14, 132; Taberi, a.g.e., C. 10, s. 282.

2% Fi1,105/1-5; Nah, 71/25; Fussilet, 41/16; Suara, 6/63-66. Bk. Cagfer Karadas, Hidayet Rehberleri

Peygamberler, Bursa: Emin Yaynlari, 2013, ss. 49-154.

el-Bakara, 2/36; “Seytan ne yapip edip cennete girebildi. Hz. Adem ve Hz. Havvay1 bulunduklar

yerden veya nimet halinden ¢ikardi. Cennetteki kendilerine ait fitratlarina bir degisme ariz olunca biz

de dedik ki bir zamana kadar gegici bir oturulacak yer tutmaya ¢alismak ve faydalanip yasamak igin

295

haydi ininiz... yerler ve yerdekiler insanlar i¢in yaratilmisti. Cennette oturma ise bunun bir baslangici
idi.” Elmalil, a.g.e., C. 1, s. 28.

Secde, 32/9; “...ruhundan ona iifledi.” ifadesinde Allah’in ruhu seklinde gegen ifade Kabe’ye
“Allah’m evi” ve insana “Allah’in kulu” demek gibidir. Ruhun serefini gostermek igin burada bu
mensubiyet tasrih edilmistir. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’'dni Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri,
Istanbul: Sentez Yayinevi, 1996, C. 6, s. 2764.

H(d,11/ 69-71; Kur’an’1 Kerim’de Hz. Ibrahim’e gelen elgilerin kimler oldugu hususunda net bir bilgi
olmamakla beraber alimler bunlarin insan sekline girmis melekler oldugunu kabul ederler. R&zi,
a.g.e., C. 28, s. 23; Elmalili, a.g.e., C. 4, ss. 551-555; Al-i imran, 3/123-125; Enfal, 8/9. Biitiin tefsir
ve siyer bilginlerinin ittifaki vardir ki, Bedir harbinde melekler inmis ve kafirlerle savagsmiglardir.

296

297

Allah'in bir meleginin, yerin altin1 iistiine getirmeye giicii yettigi halde, boyle birgok melek ile yardim,
insanlarin géziinde sayisal coklugun 6zel bir 6nemi oldugundandir. Elmalili, a.g.e., C. 2, ss. 419-420.
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insanlarin ise ebedi bir hayata kavusup ruhlar1 bedenlerine geri donecektir. Bu nedenle
Misirhilarin - 6len  insanlari mumyalaylp, onlar icin piramitler insa ettikleri
goziikkmektedir. Misirlilarin gaybi haberlere ulagmak i¢in ise hurafeler iizerine insa
edilmis bir yontem olarak kara sihir ve benzeri yollara miiracaat ettikleri, Misir’daki
Sabiiler’in de ruhaniyet heykelleri olarak adlandirdiklari yedi gezegen ve yildizlara
iltica ettikleri goriilmektedir.?®® Diinyanin en eski medeniyet besiklerinden biri olan
Mezopotamyada gayb alemi ile ilgili ayn1 seyleri sdylemek miimkiindiir. Ornegin,
Sumerlere gore yer, su, ay ve giines Tanrilarindan her biri Stimerlileri k6tii ruhlardan
korumak ic¢in bir melek gorevlendirmislerdir. Stimerliler Tanrinin yardimini elde
edenlerin tekrar dirileceklerine inandiklar1 i¢in de onlarin kullandiklar1 aletlerini ve
sevdikleri yiyecekleri onlarla beraber gémmiislerdir.?®® Yine baska bir Mezopotanya
medeniyeti olan Babillerin, istikballerini yakalamak ve gelecekten haber almak icin
gayb alemine dair bilgilere fal oklarina, yildizlarin hareketlerine ve sihir gibi vesilelere
miracaat ettikleri goriilmektedir.3® Yine uzak dogu medeniyetlerinde de gayb alemi ile
ilgili olumlu bir inangtan bahsetmek miimkiindiir. Ornegin, Konfiigyiisgiiliikte atalarin
ruhlar1 ve her seyin {istlinde bir varlik olarak gordiikleri “Tiyen”in biiyiik bir dnemi
gozikmektedir.®* Vahye muhatap olmayan milletlerin gayb &lemine dair sahip

olduklar1 bu ve benzeri inanislar1 ¢ogaltmak miimkiindiir.

Kur’an’a baktigimizda Islam 6ncesi Arap toplumunda ahiret hayatini inkar ederek
hayatin sadece bu diinyadan ibaret oldugunu iddia edenler olmustur.3> Bunun yaninda
bazi miisriklerin, putlarin 6tesinde ulu bir Tanr1 ve bu Tanr ile beraber “dlem-i ervah”
olarak isimlendirdikleri bir¢cok gOriinmeyen varligin olduguna inandiklar

anlasilmaktadir.3® Kur’an’a gore Araplar, Allah ile cinler arasinda bir nesep bagi

4 5

olduguna inandiklarindan,3 cinleri Allah’a ortak kosup,3® cinlere tapip®® bir nevi

298 {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Sabiiler”, Ankara, AUIFD, S. 10 (1962), ss. 109-110; Corci
Zeydan, Tarihu Miswr el-Hadis maa Fezleke fi Tarthi Miswr el-Kadim, Kahire: 1991, C. 1, ss. 20-24.

299 Bessam Salame, el-/mdn bi’l-Gayb, Urdiin: 1983, s. 49.

300 Elmalily, a.g.e., C. 9, s. 6364.

301 Konfiigyls, Konusmalar, trc. Muhaddere Nabi Ozerdim, Ankara: Simurg Kitapevi, 1963, s. 11.

302 Casiye, 45/24; el-Mii’'minfin, 23/37. Bu ayette Araplarin bazilarinin Islamiyetten 6nce ahiret hayatina
degil, tenasiiha (ruh gégiine) inandiklar1 anlagilmistir. Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 5, s. 290.

303 Ali Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Beyrut: 1968, C. 4, ss. 409-410.

304 Saffat, 37/158. Cahiliyye doneminde bazi araplar Allah, cin ve melek gibi gdriinmeyen varliklar

arasinda bir akrabalik baginin olduklarina inanirlardi. Bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 33, ss. 107-108.
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onlara siginmiglardir.®®”  Araplar o dénemde bu baglamda putlart ruhanilerin
yeryuziindeki ortaklari olarak goriip, ruhlar alemine hiikmettiklerine inandiklar1 kahin,
falc1 ve miineccim gibi kisilere bu nedenle biiyiik saygi gostermislerdir. Araplar “rei”
veya “tabi” ya da kisiye goriinmeden onlara seslenen “hatif” cinlerinden, kahinler
vesilesi ile gayba ve gayb Alemine dair bilgiler alabileceklerine inanmuslardir.3%®
Araplara gore melekler disi varliklar olup onlar Allah’in kizlaridir. Araplar inanip
gormedikleri ruhani varliklarin sembolleri olarak putlara tapmis ve onlar i¢in kurbanlar

kesmislerdir.3%°

o1 e1A

bagdastiklarin1 ancak inang esaslar1 bakimindan farklilik arz ettiklerini gormekteyiz.
Ornegin, Yahudi teolojisinin kaynaklarina baktigimizda, Tanri ve rabbilerin
tartismalarini, Hiristiyan teolojisinde Tanr1 Kralligi, Tanrmin oglu, Isa, Mesih, yeniden
dirilis, ahiret ve kutsal ruh gibi konularda ciddi farkliliklarin oldugunu gérmekteyiz.
Kur’an’a baktigimizda ise insan gayb alemine karsi daima siiphe ve merak igerisinde
olan bir varliktir. Tarih boyunca insanlarin bazen il&hlarin1 sehadet dleminde putlarla

temsil etme yoluna gitmeleri,®°® melekleri putlarla iliskilendirmeleri,®'* cinlerle ilgili

305 En‘am, 6/100. Araplar cinlere baz1 Tanrisal giic ve yetenekler yiiklemislerdir. Serlerinden emin olup
hosnutluklarmi kazanmak i¢in onlara kurbanlar kesmislerdir. Bk. ibn Astr, et-Tahrir ve’t+-Tenvir,
Tunus: 1984, C.7, s. 405.

306 Sebe, 34/40-41. Bu ayette cinlerin kendilerine tapinilmasini istedikleri belirtilmektedir. Bk. ibn Asir,
a.g.e., C.22,s.223.

807 Cin, 72/6. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-CAmi Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-
Dirdye min Ilmi’t-Tefsir, Beyrut: 1412/1991, C. 5, ss. 351-352.

38 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-A ‘rab kable’I-Islam, Beyrut: 1968, C. 6, ss. 705-752; Ahmet Saim
Kilavuz, “Cin” DIA, C. 8, ss. 8-10; Karadas, Isldm i Inan¢ Yapisi, Bursa: Emin Yaymlari, 20086,
$s.111-113; Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitilojik Yonleri ile Cin ve Seytan Algimiz.”, KADER
Kelam Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 2, (2012), s. 23.

309 Enbiya, 21/26-27; Isra,17/40. Bu ayette meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu seklindeki sapkin
diisinceler reddedilmistir. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, ss. 484-485; Zuhruf, 43/19.
Meleklerin disi olduklarini séylemek gbzleme dayanan bir bilgidir. Halbuki melekler madde dlemine
dahil olmayan varliklardir. Oyle ise melekler hakkinda gercek bilgi ancak vahiy ile elde edilebilir.
Meleklerin disi olmadiklar1 ve bu iddialarin asilsiz oldugu ayette belirtilmistir. Bk. Karaman vd.,
a.g.e., C.4,s.770.

310 En’am, 6/74, Meryem, 19/42, Ta-ha, 20/88; Ebl Abdillah Muhammed b. Sa’d, Kitabii’t-Tabdkati’l-
Kebir, nsr. Thsan Abbas, Beyrit: 1968, C. I, s. 46; M. Semsettin Giinaltay, Islim Oncesi Araplar ve
Dinleri, ngr, M. Mahfiiz S6ylemez-Mustafa Hizmetli, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1992, s. 72;
Muhammed Tarakgi, “St. Thomas Aquinas’a Gére Asli Giinah”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, C. 15, S.1, (2006), ss. 307-318.

311 Necm, 53/19-23; Karaman vd, Kur’dn Yolu, C. V, s. 168; Mustafa Cagric1, “Arap”, DI4, C. 3, ss.
316-321.
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fikir beyan etmeleri,3!2 bazilarmin cennet ve cehennemin kapilarmni aralayacak olan

13 gayb alemini bilmeye karsi duyduklar1 ortak

kiyamet saatini merak etmeleri,’
arzularin1 bize gostermektedir. Kur’an, insam1 merak ettigi gayb alemi konularinda
bilgilendirmistir. Kur’an gayb alemi ile ilgili konularda insanlara vermis oldugu bilgiler
hususunda onlar1 buna iman etmeye davet etmis yeri ve zamani geldiginde insanlarin
karsilasacaklar1 cennet, cehennem, hesap gibi gayb aleminin varliklart hakkinda

onceden onlara haber vermistir.3**

Gayb alemine dair tartisilan bu ve benzeri problemler kelam ilminde tartisilan
temel konular arasinda yer almigtir. Keldamcilar gayb alemine taalluk eden bu ve benzeri
konular iizerinde tartigirlarken Islam alemine diger dinlerden ve felsefi akimlardan
sirayet eden gayb ve gayb alemine dair problemlere karsi agiklayict mahiyette bilgiler
sunmuslardir.®*® Kelam alimleri gayb alemi ile igili problemleri Kur’an’in temel
bilgileri ekseninde cevaplamaya calismiglardir. Kur’an gayb alemine dair konular
hakkinda bilgi verirken ayni anda bunu sehadet alemi Uzerinden de deliller sunarak
insanlarin akillarina ve his diinyasina hitap ederek gerceklestirmistir. Kur’an insanlari
gayb alemi ile ilgili, sehadet alemi iizerinden akletmeye ve diisiinmeye davet ederek
goriinen alemden gayb alemine dogru bir ¢ikarim yapmalarmi onlardan istemistir.3!®
Yine Kur’an, insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin, yerin ve semanin yaratilisinda gayeler
oldugunu zikretmis, bunlarin adeta gayb aleminin, sehadet alemindeki isaretleri ve izleri
oldugunu haber vermistir.3!” “Gorduklerinize ve gérmediklerinize yemin olsun.” ayeti
ile de gorlinen alemler lizerinden gdriinmeyen alemlere dogru, insanin gonliinde ve
utkunda yer alan inan¢ ve merak kapilarini aralamis, varligin ikili yoniine dikkatleri
cekmistir. Bununla Kur’an insanlara goriinen alemle beraber goriinmeyen asil bir
alemin daha var oldugunu bildirmistir.3!® Kur’an ayni1 sekilde gayb aleminin unsurlar:
ve haberleri olarak ge¢miste yasayan peygamberlerden, milletlerden ve varliklardan

haber verip kissalar sunarken; bunlar1 sehadet alemindekiler igin, adeta gayb aleminden

3

g
N

Omer el-Eskar, el-Alemii’l-Cinni ve 's-Seyadtin, Urdiin: Daru’n-Nefais, 2004, ss. 13-20.

313 M. Ahmed Abdiilkadir, Akidetii’I-Ba ‘s ve l-Ahire fi’I-Fikri’l-Islami, Iskenderiye: 1986, ss. 50-55.

314 Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 1, s. 269-276.

5 Halis Albayrak, Kur’dn’da Insan-Gayb Iliskisi, Istanbul: Sule Yaymlar1, 1993, s. 36; Bekir Topaloglu,
a.g.e., ss. 44-45.

6 Bakara, 2/13; Al-i imran, 3/118; Yanus, 10/100.

317 Al-i imran, 3/189-191; Yunus, 10/5-6; Kasas, 28/71; Ram, 30/20—24; Yasin, 36/33-43.

318 Hakka, 69/39; Mii’mintin, 23/92.
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getirilen birer drnek ve mesaj olarak arz etmis,®® insanlarm gayb Alemine olan
inanclarini, sehadet aleminden vermis oldugu deliller ile diri tutup, sundugu delillerle
insanlarin gayb alemine olan inanclarindan sapmalarina engel olmak istemistir.32
Kur’an, alemlerin Rabbi olan Allah’tan bahsederken bastan sona varligi sehadet ve gayb
seklinde bir biitiin olarak ele almig, sehadet aleminin arkasinda yer alan Allah’in
varhigina ve vaat etmis oldugu gayb alemine dikkatleri ¢ekmis,®** Allah’in rahmetiyle
insanlara gonderdigi ilahi ¢agriy1,%?? korkutucu ve miijdeleyici olarak gonderdigi
elcileri,>*Allah’in emri ile is yapip itaatten ayrilmayan melekleri,®?* imtihana tabi olan
cinleri,®® ilah? ilim ve iradeden haber veren kaderi,®® oldikten sonra yeniden
dirilmeyi,®*" zalimlerin hak ettikleri cehennemi,?® iyilerin kavusacaklar1 cenneti®?® ve
bunun gibi daha bir¢ok gayb alemine ait konuyu, sehadet alemindeki insanlara haber
vermis, gayb aleminin varligindan sdz etmistir. insanlarin hakkinda sadece vahiy ile
sahih bilgi alabildikleri gayb alemi Kur’an’a gore cin, melek ve insan tiiriine gore de
farklilik gosterir. Bu nedenle gayb alemi methum olarak varliktan varliga, kisiden kisiye
gore farklilik arz etmistir. Gayb alemi arizi veya yapisal nedenlerden dolay1 simdilik
nedenlerden dolay1 su an itibar1 ile gériinemeyen gayb Alemine ait unsurlardir. insanlara
vahiy ile bildirilen gayb aleminin bu unsurlari zamani ve yeri geldiginde sehadet

aleminin birer unsurlar1 haline geleceklerdir.

319 Muhammed, 47/10; Bakara, 2/214; Tevbe, 9/69-70; Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler,
Bursa: Emin Yayinlari, 2013, ss. 49-154, Adem Apak, Anahatlariyla Isldgm Tarihi I, istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016.

320 En‘am, 6/32; Toshihiko Izutsu, Kur’dnda Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Ankara: t.y., ss. 126
128.

321 Bakara, 2/253; Al-i imran, 3/26, 40; Maide, 5/1; Had, 11/107; ibrahim, 14/27; Hacc, 22/14, 18; Ndr,
24/ 45; Kasas, 28/ 68; Rtim, 30/54; Sura, 42/49; Biir(c, 85/16; Bakara, 2/20, 106, 109, 148, 259, 284;
Al-i Imran, 3/26, 29, 189; Nis4, 4/133, 149; Maide, 5/17, 19, 40, 120; En‘am, 6/17, 37, 65.

22 En‘am, 6/19, 106; A‘raf, 7/203; Yanus,10/2, 15, 109; Had,11/49; Yasuf, 12/3; Ra‘d, 13/9; Nahl,
16/43; Isra, 17/39; Kehf, 18/27; Taha, 20/13; Enbiya, 21/49; Mii’minin, 23/27; Kasas, 28/86.

323 Bakara, 2/87; Al-i imran, 3/144; Nisa, 4/165; Maide, 5/19; Yanus, 10/74.

324 Bakara, 2/34, 210; Al-i Imran, 3/124; Enfal, 8/12; Nahl, 16/28, 32; Secde, 32/11.

325 En‘am, 6/130; Kehf, 18/50; Zariyat, 51/56; Rahman, 55/35; Fussilet, 41/29.

326 Al-i imran, 3/145; En‘am, 6/2; A‘raf, 7/34; Yinus,10/49; Ra‘d, 13/38, 39.

327 Bakara, 2/28; En‘am, 6/36; Nahl, 13/38; Hac, /22, 66; Mii’mindn, 23/16.

328 Bakara, 2/25; Al-i imran,3/15; Maide, 5/65; A‘raf, 7/42; Tevbe, 9/7; Hid,11/23; Ra‘d, 13/24; ibrahim,
14/23; Nahl, 16/31; Meryem, 19/ 61; Furkan, 25/10.

329 Al-i imran, 3/12; En‘am, 6/30; A‘raf, 7/41; Nahl, 16/29; Furkan, 25/12; Secde, 32/20.
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Gayb alemine baktigimizda kelam alimlerinin alemi, sehadet ve gayb yonii ile bir
biitiin olarak ele aldiklarin1 ve alemin tarifini yaparlarken bu tanima &zellikle Allah
disinda kalan her sey (alem) kaydimi getirmis olduklarin1 gérmekteyiz. Bu dlem tanimi
ile kelamcilar Allah’la ilgili huldl, panteizm, sudir ve reenkarnasyon gibi diisiincelerin

oniine gecmek istemislerdir.3*°

Kisaca keldam ilmine gore alem, sehadet ve gayb yonii ile cevher, cisim ve
arazlardan meydana gelen hadis bir varliktir. Alem sonlu olan atomlardan zaman ve tiim
unsurlari ile yoktan var edilmistir. Alem, cisim, cevher ve araz yonii ile higbir seklide
Allah’a benzerlik arz etmemistir. Allah sehadet ve gayb aleminin {izerinde her zaman
faal bir sekilde tasarruf etmeye devam etmektedir. Allah’in bir araya getirmesi ile
cevherler, cisimlere doniigsmiis ve arazlarin yardimi ile goriiniir hdle gelmislerdir. Bu
sekilde meydana gelen varlik (h&dis) sehadet ve gayb alemlerini meydana getirmistir.
Hadis olmalar1 noktasinda sehadet ve gayb alemi arasinda bir fark yoktur. Allah diginda
felsefecilerin iddia ettikleri gibi heydla ve zaman gibi ezeli olan bir &lemden bahsetmek
miimkiin degildir. Gayb aleminin unsurlarina baktigimizda alemlerin yaraticisinin zat ve
stfatlari, varliklarin olusumu, sehadet alemi {izerinde gorevlendirilen meleklerin rolii,
insanliga gonderilen el¢inin peygamberligi, melek ve peygamberlerce getirilen ilahi
mesajin kaynagi, oldiikten sonra ruh ile cesetin durumu, yeniden dirilis, yaraticiya hesap
verme, ebedilik yurdu olarak cennet ile cehennem gibi vahyin haber verdigi konularin
oldugu karsimiza ¢ikmaktadir.*! Gayb aleminin bu konulari ile ilgili inang noktasinda
insanligin genel olarak olumlu bir yaklasim sergilediklerini sdylemek miimkiindiir.3%?
Bununla beraber gayb alemi ile ilgili semavi dinler tarafindan haber verilen inancin
sonraki donemlerde dinde yasanan sapmalar ve materyalist yaklagimlar nedeni ile tahrif
edildigi anlasilmaktadir.®®® Batil inamslar her defasinda semavi dinler tarafindan
diizeltilmigsse de, insanlarin zamanla dini inanglarindan degisimler ve sapmalar

yasadiklar1 bir gercektir. Bu degisim neticesinde, yeniden dirilis, hesap, cennet,

30 Karadas, Bdkillani ye gore Allah ve Alem tasavvuru, s. 38.

31 Muhammed Ali es-Sabini, Safveru’t-Tefasir, Istanbul: Dersaadet, 1980, C. 1, s. 93; Hayrettin
Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, ss. 71-72.

332 Eflatun, Devlet, cev. Sabahattin Eyiipoglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul: Remzi Kitap Evi, 1985, ss. 301-
302; Konfiigyils, Konusmalar, ¢ev. Muhaddere Ozerdim, Ankara: 1963, s.11; Ali Cevad, el-Mufassal
fi Tarihi’l-Arap Kable’I-Islam, C. 6, ss. 409-410; Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 3. Baski,
Ankara: DIB. Yayinlar, 2010, ss. 30-33.

33 Muhammet Tarakg1, “Tevrat ve Incil’in Tahrifi ile {lgili Kur’an Ayetlerinin Anlagilmasi Sorunu”,
Usdl Islam Arastirmalari, C. 2, S. 2, (2004), ss. 49-54.
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cehennem ve melek gibi gayb alemine dair konularda kimi gevrelerce inkar sireci

yasanmugtir, 334

Gayb alemi hakkinda gergek bilgiler Allah’a ait olan bilgilerdir. Bunun disindaki
bilgiler yine Allah’in insanlara vahiy yolu ile bildirdigi smirli bilgilerden ibarettir.
Vahyin disinda kalan bilgiler ise kelam ilmi igin genel gecer ve kabulli olmayan

stibjektif bilgilerden ibarettir.

334 1lhami Giiler, “Miizakereler” Din Dilinde Gayb, Istanbul: Kuramer, 2015, ss. 29-33; Ismail Hakk1
Izmirli, a.g.e., ss. 43-73; Omer Nasuhi Bilmen, Isldm Akdidi, Istanbul: Semerkan Yayinlari, 2014, ss.
38-48; A‘raf, 7/138-139; Casiye, 45/24; Kehf, 18/36; En‘am, 6/111; Muhammet Tarake¢i, “Tahrif”,
DIA, C. 39, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, ss. 422-424.
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IKINCI BOLUM
GAYB ALEMINI BILME YOLLARI

Keldm ilmi usul olarak akaid esasina dayandigi igin sahih ve herkes tarafindan
kabul edilebilir haber kaynaklarina 6énem veren bir bilim dali olmustur. Bu anlamda
kelam ilmi bir konu hakkinda bilgi verirken onu hurafelerden ve tartigmalardan uzak
saglam bilgi kaynaklari iizerinden degerlendirmeyi esas almigtir. Keldm ilmine gore
saglam bilgi ancak akil, saglam duyular ve miitevatir haberler tizerinden elde
edilebilirler. Bu baglamda keldm ilminin bir konuyu ele alirken diger bilim dallarindan
farkli olarak takip ettigi usul ve bilgi edinme yollar1 {lizerinde durmakta fayda
goriiyoruz. Gayb alemi gibi onemli olan bir konu ele alinirken keldmin bilgi edinme
yollar1 izerinde durmak konunun sinirlarini belirlemeye ve daha iyi anlagilmasina katki

saglayacaktir.

Kelam ilminde bilgi, oncelikli olarak ele alinan konulardandir. Keldm eserlerinde
bilginin tanimi, imkani, kaynag1 ve smirlar1 ele alinip tartisilmistir. Insanin 6zgiir iradesi
ve bilme eylemiyle beraber ildh1 mesaja muhatap olmasi, bilgi ile inancin birbiriyle olan
yakin iligkisi ve ilahi ilmin ezeliligi gibi problemler bilginin kelami muhtevalar
kazanmasina yol agmigtir. Keldm bir anlamda inang esaslarinin sistemlestirilmesidir.
Muhkem bir sistemden bahsedebilmek i¢in bu sistemin bilgi Uzerinden kendine 6zgu bir

metod ortaya koymasi gerekmektedir.!

Tirkge bir kelime olan bilgi igin Arapga’da el-‘ilim ve el-ma rife terimleri
kullanilmistir. ilim kavrami ma‘rifetten daha giiglii ve genis bir anlam tasirken; ma‘rifet
kavrami ilimden daha 6zgilin bir anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Ma‘rifetin konusu
basit (ciiz’7) varliklar iken; ilmin konusu kiilli birlesik (killT) varliklar1 kapsamaktadir.
Bu nedenle Allah’1 bilmekle ilgili olarak bildi manasinda “dlime (al=)” fiili degil;
ma‘rifet hasil etti anlaminda “arafe (<) fiilinin kullamildig1 goriilmektedir. Allah igin
ise “el-Alim” denmekte fakat “el-Arif” denilmemektedir. Arapcada ilim somut ve

objektif gercekligin bilgisi i¢in kullanilirken; ma‘rifet ise daha ¢ok soyut ve subjektif

1 Matlridi, Kitdbu t-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, Beyrut: 1970, ss. 3-17; Bakillani, et-Temhid, s. 25-
31.
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algilarin iiriinii olan bilgi anlaminda kullanilmaktadir.? Sozliik olarak bilgi; “Bir seyin
hakikatini ve mahiyetini idrak etmek, tanimak, kesin bir bigimde bir seyin gercegini
kavramak”™ gibi anlamlara gelmektedir. Bilgi “bilinmis” oldugu i¢in ayni zamanda
ma‘limdur.® Bununla beraber fikih, hibre, su‘ur ve itkdn kelimelerinin de bilmek

4 Bu terimlerin sonradan kazandiklari teknik anlamlari

anlamin1 ifade etmektedir.
itibariyle, bilgide kesinlik dereceleri bakimindan farkli baglamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Bilgi ile yakindan alakali olan diger iki kavram ise idrak ve tasavvurdur.
Zihnin ¢esitli ve karmasik faaliyetlerini dile getirmek ic¢in kullanilan idrak, “bir seyi
zihinde tasavvur ettirerek tam manasiyla bilme ve farkina varma” anlamlarinda
kullanilmaktadir.® Tasavvur ise yine bilgi ile alakal1 bir kavram olmakla beraber bir sey
hakkinda bilgi vermekten ziyade bilgi siirecindeki bir sey hakkinda olumlu ya da
olumsuz bir mana icermeden bitki, giines ve ruh gibi o seyi zihinde canlandirma
anlamindadir. iki tasavvur arasinda verilen hiikiim icin tasdik kelimesi kullanilmistir.

Gazzali’den sonra mantigin keldm ilmine girmesi ile bu iki kavramin bilgi konular

icerisinde islenmeye baslandig1 aciktir.®

Bilgi konusuna 6nem veren kelamcilar, bilginin tanimi noktasinda terimsel bir
tanimin yapilip yapilmayacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. Mu‘tezile’ye gore bilgi,

»’ By tanimla her ne kadar Mu‘tezili kelam

“Bir seye oldugu hal lizere inanmaktir.
bilginleri taklidi iman1 bilgi kavraminin disinda tutmak istemislerse de Ehl-i siinnet
alimlerince ve Ozellikle Es‘arilerce bu tanim elestirilmistir. Onlara gore bilginin inang
olarak tanimlanmasi, insan bilgisine ve Allah bilgisine uygun diigmemektedir. Boyle bir

sey miimkiin olsaydi her bilenin ayn1 zamanda inanan kisi olmasi, Allah’in da yine ayni

Ma‘rifet kavrami ilim karsiliginda kullanilmakla beraber ilme goére daha 6zel anlamlar tagir.
Ma‘rifetin konusu ciiz’1 (basit) varliklar iken, ilim, kiilli (birlesik) varliklarin bilgisidir. Bu sebeple
Allah’1 bilmekle ilgili olarak “&lime (bildi)” fiili degil “arafe (ma‘rifet hasil etti)” fiili
kullanilmaktadir. Bu gerekceyle Allah’a “el-Alim” denmekte, fakat “arif” denmemektedir. Ma‘rifet
ancak var oldugu bilinen sey hakkinda gergeklesen bir tanimadir. Bu anlamda ma‘rifetle ayni olan
irfan, eserleri idrak edilip kendisi (zit) idrak olunamayan hakkindaki bilgi anlaminda
kullanilmaktadir. BK. Tehanevi, “Ma‘rifet”, Kessdfu Istilahat’I-Fundn, Istanbul: 1984; Necip Taylan,
“Bilgi”, DIA, C. 6, ss. 157- 161.

Tehanevi, “alm” md., Kessdfu Istilahat’I-Fundn, C. 2, ss. 1061-1063.

Ibn Manzir, “a-I-m”md., a.g.e. C. 22, s. 416.

Hayati Hokelekli, “Idrak”, Di4, C. 21, ss. 477.

Mahmut Kaya, “Tasavvur”, DIA4, C. 30, s. 126.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, nsr. Taha Hiiseyin, ibrahim Medkar vd.,
Kabhire: t.y., C. 22, s. 13; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, C. 1, s. 9.
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sekilde bilen degil inanan olmasi gerekirdi.? Matiiridi bilgi igin, akil ve duyular
arasindaki baglantilar gercevesinde bir tanim yapmistir. O bilgiyi “Aklin ve duyularin
alanina giren her seyin tam olarak taninmasini saglayan bir nitelik.” olarak
tanimlamistir. Matiiridi bu tanimla bilgiye ulasma yollar1 olarak kabul ettigi akil ve
duyularla elde edilen bilginin muteberligine dikkat cekmek istemistir.® Bakillani (o.
403/1013) bilgiyi “objesi olan seyi maliim oldugu hal {izere bilmek (ma rifet)” seklinde
tanimlamistir.  Bakillan’nin  bu  bilgi tamimi  bilgiyi ma‘rifet kavrami ile
Ozdeslestirdiginden elestirilmistir. Zira ma’rifet sadece yaratilmiglarin bilgisi i¢in
kullanilan bir kavram oldugundan, alim olan Allah’in bilgisi i¢in kullanilmasi uygun
goriilmemistir.’® Ciiveyni bilgiyi, “realite ile uygunluk arz eden ve kendisi ile nesnelerin
oldugu gibi bilindigi sifat” olarak tarif etmistir.!* Fahreddin er-Razi bilgi icin “Apagik
bir kavram oldugundan tanimi yapilamaz.” demistir.!? Ciircani ise bir nevi akil ile
bilgiyi aynilestirerek bilgiyi, “Diisiincenin gercege tam uygun olmasiyla killi ve ciizi
seylerin kendisiyle idrak edildigi bir meleke” olarak tarif etmistir. Ciircani’ye gore bu
meleke insanin derinliklerinde mevcut olan akildir.'® Tehanevi (6. 1158/1745) ye gore
bilgi, “Kesinlik ifade etsin veya etmesin bir kavram veya bir Onermenin

algilanmasidir.”4

Kelamcilar, bilgiyi birka¢ gruba ayirip degeri iizerinde durmuslardir. Keldmcilar
bilgiyi kaynagi ve olusumu bakimindan evvela ikiye ayirmislardir. Allah’in zat1 ile
k&im olan ilmi kadim, yaratiklarda bulunan ilmi ise hadis olarak degerlendirmislerdir.
Bilgiye yapilan bu yaklagim, mahiyet ve igerik bakimindan olusan farki esas almaktadir.
Bilgilerin varlik alanlarina baktigimizda birisi zorunlu varhigin” Véacibii’l-viicdd’tin”
digeri ise zorunlu olmayan varligin “miimkiin varligin” bilgisi olarak goriilmektedir.
Kelam éalimlerinin bilgi hakkinda yaptiklari en temel tasnif budur. Bu tasnif bilgi ile
ilgili yapilacak tanim ve degerlendirmeler igin énemli bir kistas olmustur.’® Allah’a ait

olan bilgiler dncesiz ve sonrasiz iken; insanlara ait bilgiler iki zaman ve mekan dilimi

8 Eb{ MansOr Abdilkahir el-Bagdadi, Usalii'd-din, Beyrit: 1981, s. 5-6; Bakillant, a.g.e., s. 13.
°®  Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ss., 3-17.

10 Bakillant, el-Insdf, s. 13.

1 Ciiveyni, el-frsdd, 1995, s. 10.

12 Razi, Medlimu Usili’d-Din, Misir: t.y., s. 20.

13 Ciircani, “ilim” md., et-Ta 'rifat.

14 Tehanevi, “alm” md., Kessdfu Istilahdti’I-Funan, C. 2, ss. 1063-1065.

5 Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, Sivas, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat

Fakiltesi Dergisi, C. 1, S. 12, (2008), s. 272.
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arasina sikigsmis siurlt bilgilerdir. Bilgi ile ilgili yapilan bu tasnifin disindaki ayirimlar
daha ¢ok beseri bilginin elde edilis tarzi ile ilgili olmustur. Kelam alimleri ilmi elde
etme bakimindan hadis ilmi, nakli ve akli olmak iizere ikiye ayirmuslardir. Insanm
diisiinme ile elde ettikleri bilgilere akli bilgi, bir bagkasindan nakil yolu ile elde edilen
bilgilere ise nakli bilgi denilmistir. Allah’in melek aracilig ile peygambere bildirdigi
vahyi bilgiler sahistan sahisa tevatiir ile geldiginden bu tiir bilgilere nakli ilim
denilmistir. Kelamda dini hiikiimler nakli bilgilere dayandigindan, miitevatir bilginin
hiikiim koymada akli bilgiye 6nceligi vardir. Kelamcilar akli ve nakli ilimleri de kendi
aralarinda yine tasnif etmislerdir. Akla dayandigi halde diisiinmeye ihtiya¢ géstermeden
ve delile bagvurmadan ilk anda meydana gelen ilme zartiri ilim denilmistir. Ornegin,
kisinin aglik ve susuzluk gibi degislik halleri bu tlr bilgilerden olup bu tir bilgiler bitiin
canlilarda mevcuttur. Keldmda duyularla elde edilen bu tiir bilgi zorunlu bilgidir.*® Bu
bilgiye hicbir siipheye ve ihtilafa yol agmamasi nedeni ile apagik bilgi anlaminda bedihi
bilgi de denilmistir. Bunun aksine tamamen diisiinme ve c¢aba neticesinde elde edilen
bilgiye ise iktisabi bilgidir. Bu tiir bilgiler, delile gereksinim duyduklarindan istidlali,
diisiinme ile elde edildiklerinden nazari bilgidir. Bilgi kesinlik ifade etme diizeyine gore
de siniflara ayrilmistir. Akli bilgi saglam ve objektif delillere dayaniyorsa burhani ilim;
siipheli subjektif delillere dayanip ikna yolu olarak s6ze miiracaat ediliyorsa hatabi
bilgidir. Yalan sdylemesi imkan dahilinde olmayan bir topluluk tarafindan aktarilip,
mananin anlagilmas: yoniinde bir kapalilik yoksa yakini bilgi, tek kisinin rivayeti ile
gelip haber anlam bakiminda kapalilik tasiyorsa zanni veya vehmi bilgidir.}” Bilgide
kesinligi ifade etmek i¢in yakin, kesin bilgiye yaklasmis olma durumunu ifade etmek
icin ise zan, siiphe (sekk ve rayb) ve vehim gibi terimlerin kullanildigi goriilmektedir.
Bilginin zitt1, bilgisizlik durumunu ifade etmek icin cehl kelimesi kullanilmistir.
Boylelikle bilginin mahiyeti ve sinir1 bakimindan bilginin zitt1 olan cehalet kavramiyla
beraber; yakindan alakali olan baska bir kavram ise zandir. Kesin bilgi ifade etmeyen
sanma ve ihtimal lzerine hiikkiim bina etmek manasinda olan zan, kelam alimleri
acisindan “Kesin bilgi ifade etmedigi igin tizerinde hiikiim bina edilemez” denilmistir.'®

Bu nedenle zanna dayanan inang ve kalbi yonelis kelam agisindan ihtimal derecesinde

16 Bakillant, et-Temhid, nsr. R. J. McCarthy, Beyrut: 1957, s. 7-8.

17 Nareddin es-Sabdni, el-Bidaye, ss. 55-57; Ahmet Saim Kilavuz, Isldm Akdidi ve Keldm’a Giris, Ss.
462-470;

8 {bn Manzr, “Zan” md., Lisdnii’I-Arab; Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, a.g.e., s. 344.
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kaldigindan kesin bir bilgi kaynagi ve netice olarak degerlendirilmemistir.'® Izmirli
Ismail Hakki’nin (8. 1946) bilgi karsisindaki durumu ve imkan1 agisinda kelam ilminde
de bir kaynak olarak kabul gérmeyen zan ile ilgili su tespiti bizce 6nemlidir. Ona gore;
%1 ihtimali olan seye vehim, %2-50 ihtimali olan seye siiphe, %50 nin (zerine zan,

%90 ihtimale zann-1 galib, %100 kesin olana ise bilgi denir.°

. KELAM iLMINDE BiLGi YOLLARI

Keldam alimleri bilgi edinme yollarinin zandan uzak, saglam ve kesin bilgi
kaynaklari lizerinden gergeklestirilmesine onem vermislerdir. Saglam bilgiyi elde etmek
icin kelam ilminin akil, duyu organlar1 ve miitevatir haberi kullandiklar1 gorilmektedir.
Bilgi kaynagi olarak her bilimin kendisine has bir metodu takip ettigi gorilmektedir.
Bazi ilimler i¢in ahad haber, kesf ve sezgi gibi kaynaklar kabul edilirken kelam ilmi igin
miitevatir haber, akil ve saglam duyu organlarina dayanmayan bilgiler bir bilgi kaynagi
olarak kabul edilmemistir. Bu metodla keldm ilmi ahad habere nakil degeri veren Hadis
ilminden, kesf ve kerameti kabul eden tasavvuf ilminden, salt akla dayanan felsefeden
ayrildig1 goriilmektedir. Gayb aleminin konular1 hakkinda bilgi vermeden 6nce kelam
ilminin bilgi kaynaklar1 ve yontemi, bilginin kelam alimleri i¢in degeri gibi konularin
ele alinmasi konunun daha iyi anlasilmasi igin 6nem arzetmektedir. Kelam ilminde

objektif bilgi kaynaklar1 olarak duyu organlari, akil ve miitevatir haber yer almaktadir.
A. SAGLAM DUYULAR

Duyu organlar1 hem haberin ve hem de akilla degerlendirilecek bilgilerin,
alinacagi tek vasita oldugu igin keldm alimleri tarafindan bilgi kaynaklari siralamasinda,
basa yerlestirilmistir. Bes duyu organi ile elde edilen bilgiler gozlem ve tecribeye
dayali olusan bilgiler olarak goriilmektedir. Duyular; gérme, isitme, koklama, tat alma
ve dokunmak olmak {izere bes cesittir. GOz gérmeyi, kulak isitmeyi, burun koklamayi,
dil tat almay1 ve deri de dokunmay1 gergeklestiren organlardir. Bunlarin dogru bilgi
vermeleri icin saglikli ve kusursuz olmalar1 gerekmektedir. Nitekim gozleri gormeyen

bir insanin gérmeye dayali sahitligi kabul edilemez.?! Duyu algilarinda zaman zaman

19 Tevfik Yiicedogru, “Bir Kelam Teorisi: Muvafat”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, C.
15, S. 1, (2006), s. 175.
20 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: DIB Yayinlari, 2015, s. 704; Y{nus, 10/36.

2L {zmirli, Yeni [lmi Keldm, C. 1, ss. 218-224.

79


javascript:void(0)

yanilmalar meydana gelse de bu yanilmalar bir bagka duyu ya da akil tarafindan tashih
edilebilmektedir.??

Kelam alimleri alemin varligini gergek olarak kabul ettiklerinden, alemin varligini
algilamanin ve alemle ilgili bilgileri elde etmenin vasitasi olan duyu organlarina énem
vermislerdir. Kelamcilara gore alemdeki degisme algisini anlamak ancak saglam duyu
organlar1 yolu ile miimkin olabilmektedir.?® Oregin insan bir seyi ilk gordiigiinde
onda, onun varlig1 ve mahiyeti ile ilgili bilgiler olugsmaktadir. Bu bilginin olusmasi i¢in
bir akil yiiritme siirecine ihtiyag yoktur. Duyular vasitasiyla bu sekilde zorunlu bir bilgi
olustugu i¢in de duyularin verdigi bilgi, akil yiiriitmeyle elde edilen bilgiye gére daha
kesin ve baglayicidir.2*Kelam alimlerinegére herhangi bir eksiklik ve kusurla maliil
olmayan duyularla elde edilen bilgiler, aklinda dogruluguna apacik hiikiim verdigi

zorunlu bilgileri (bediht) meydana getirmektedir.?

Duyu organlarindan her bir organ ne igin yaratilmig ise Allah’in tabii kanunlari
cercevesinde ancak onu algilar. Yine duyu organlariin bilgi kaynagina doniisebilmesi
icin bu organlarin akilla beraber ¢alismasi gerekir. Bu nedenle gérme, koklama ve
isitme gibi organlar hayvanlarda da olmasina ragmen, onlarda akil olmadig1 i¢in duyu

organlari ile elde ettikleri hisleri bilgiye doniistiiremezler.?°
B. AKIL

Kelam ilminde akil insana sorumluluk saglayan 6nemli bir ozelliktir. Akil, Allah,

alem ile insanlar arasindaki iliskilerde sorumlulugun temel sartidir.?’

Akil sozliikte; “men etmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ manalarina
gelmektedir. Akil, terim olarak “insani diger canlilardan ayiran ve ona sorumluluk
yikleyen temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi” diye tammlanmistir.?® Akil,

“varligin hakikatini idrak eden, tesiri olan basit bir cevher, maddeden sekilleri

22 Yegsilyurt, “Bilgi Kuram1”, Kelam, s. 299.

23 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, ss. 13, 17.

24 Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris, s. 102.

%5 Bakillani, Kitabii't-Temhid, ss.7-8; Bagdadi, Usilii 'd-din, ss. 8-9.

% Teftazant, Serhu’l-Mekdsid, ss. 60-62.

27 Ragib el-Isfahani, “akl” md., el-Miifredat; Tehanevi, “akl” md., Kessdfu Istilahdti’I-Fundn; Yesilyurt,
“Bilgi Kuram1”, s. 300.

28 Ciircani, “akl” md, Ta ‘rifat.

80



soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde

bulunup kiyas yapabilen gii¢” olarak da tanimlanmugtir.?®

Akailla ilgili Kur’an’in genel bakis agisina baktigimizda “bilgi edinmeyi miimkiin
kilan gii¢” olarak goriinmektedir.®® Kur’an, akillar1 ile hidayete gelemeyen insanlari,
akillar1 gdzleri ve kulaklar1 olsa bile onlar1 dilsiz, sagir ve kor olarak nitelemistir.3!
Kur’an’da akletme, kisinin diinya ve ahireti ile ilgili konularda dogruyu bulma melekesi
olarak ifade edilmistir. Kur’an’a gore akillarin1 kullanamayanlar her iki diinyada da
azap, zarar ve olumsuzlukla karsilasirlar. Akil esyanin hikmetini ¢6zme ve bu yolla
Allah’t bulma vesilesi olarak goriilmektedir.®> Kur’an’m akla bu bakis agisi
keldmcilarin onu bir bilgi kaynagi olarak kabul etmesine sebep olmustur. Akilla ilgili
Ku’ran’in sundugu bu bilgilerden hareketle yakin bir tanim yapan Haris el-Muhasibi (0.
243/857) soyle bir tanim getirir: “Allah tarafindan insana faydali olan1 zararli olandan
ayirt etmek icin dogustan verilen bir melekedir.” Muhasibi’nin bu goriisiine katilan
keldmcilar, akli tamamen beynin ¢alismasindan ve maddi bir kuvvet olarak goren
materyalist ve natiiralist filozoflarin aksine, onu insana dogustan verilen bir meleke

olarak kabul etmislerdir.®

Akil “Insanlara dogustan verilen ve Allah’1 anlamaya vesile olan bir varliktir.”3*
Veya “Maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, kavramlar arasinda iliski
kurarak kiyas yapabilen ve hiikiimler ¢ikarabilen gii¢, insana varliklar1 tanima 1yi ile

35 seklinde tanimlanmustir. Akil miimkiin olanlari tasnif

kotiiyii birbirinden ayiran sifat,
edip mantiki sonuclar ¢ikaran insana kiyas yapma gociinii veren onemli bir bilgi
kaynagidir. Bir bilgi kaynagi olarak aklin giici ve Onceligi lizerinde 1srar eden
Mu‘tezile’yi bir tarafa birakacak olursak Matiiridi’den 6nceki keldmcilarin bir bilgi

kaynagi olarak akil iizerinde yeterince durduklarini séylememiz miimkiin degildir.%

29 Harfs el-Muhasibi, Serefii’I-Akl, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: 1986, s. 17-19.

0 Bakara, 2/44, 75, 171, 179, 242, 264; Al-i imran, 3/7, 65, 190; En‘am, 6/140; A‘raf, 7/67.

31 Bakara, 2/171.

%2 Bakara, 2/242; Al-i imran,3/19; Mustafa Cagrici, “Akil”, Isldm’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, Istanbul: 2006, C. 1, s. 91.

33 Haris el-Muhasib, el-Vesaya, nsr. Abdulkadir Ahmed Ata, Beyrut: 1986, s. 252.

3 Ragib el-Isfahani, “akil”, el-Miifredat; Ankebat, 29/43; Bakara, 2/171; Miilk, 67/10; Y{nus, 10/100.

% Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, Edebii’d-Diinyé ve’d-Din, BeyrGt: 1407/1987, ss.
6-16; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., s. 21; Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, s. 299.

3% Husnt Zeyne, el-4kl inde’l-Mu ‘ezile, Beyrut: 1978, ss. 18-21.
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Kelam’da aklin islevi ile ilgili farkli goriisler ortaya atilmistir. Kelam alimlerinin
coguna gore dinin kaynagi akil degil vahiydir. Ornegin, Matiiridi’ye gére akil, “Varlik
ve bilgileri tasnif etmede insana kiyas yapma gocii veren zihni bir alettir.” Imam
Matiiridi’ye gore bes duyu organlari ile gelen ve nakille bize ulasan bilgilerin sihati
karsisinda akil hakemdir.®” Akil, vahyi idrak edip onun anlasilmasini saglayan bir vasita
durumundadir. Bilgi edinmeye yarayan bu giig ile kisi dini ve diinyevi emir ve kanunlar
icin miikellef olur. Dinde sorumluluk sart1 olarak kabul edilen akil, kelamcilar igin bir
bilgi edinme araci olarak kabul edilmistir. Akil olmadan dini mukellefiyetten s6z etmek
miimkiin degildir. Ciinkii duyu ve haber yoluyla elde edilen bilgileri isleyecek,
bunlardan birtakim ¢ikarimlar yapacak, vahyin bildirdigi inang esaslarini kabul edecek,
ispatlayacak varhik akildir.®® Matiiridiyye’nin miiteahhirin devri alimleri akl, “nefs-i
natikanin maddeden armmmis bir gorlintiisi veya onun bir kuvveti” olarak
gormiislerdir.®® Bu iki siktan birincisini dikkate alanlar akli, “diisinmek ve delil
kullanmak suretiyle duyularin 6tesini gozlem yoluyla nesneleri idrak eden bir cevher”
olarak degerlendirmislerdir. Tanimin ikinci kismin1 g6z 6niinde bulunduranlar ise akli
“duyularin, idrak sinirinin sona erdigi noktadan baslayan kalp ile nefs-i natikanin
algiladig1 bilgileri ortaya ¢ikaran bir nur” diye tanimlamuslardir.®® Bu tiir bilgilerin
makbuliyeti i¢in ise bu bilgilerin tecriibe sonucu elde edilmis genel geger bilgiler olmasi
sartin1 kosmuslardir.** Mu‘tezile alimlerine gére akil, “Hakikatin bilinmesini saglayan
kaynak veya insan1 diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan
glctlr.” Es‘arlye gore akil; “Vacib, mimkun ve muhl olan hususlari bilmektir.” Akil
ile elde edilen bilgiler ise ya zorunlu (zarQri veya bedihi) yani aklin dogrudan dogruya
verisi apacik bilgi, yahut da akil yiiritme ile elde edilen nazari (istidlal) yani diisiinme

yolu ve deliller ile elde edilen bilgilerdir.*?

Kelam &limleri bilgiye ulagsmada aklin 6nemi hususunda ittifak ettikleri halde
aklin islevsel boyutlar1 ve kapsayiciligi hususunda ihtilaf etmislerdir. Aklin islevi ile
ilgili Mu‘tezili alimler, Allah’in varligina ulagmada, iyiyi ve kotiiyii ayirt etmede, aklin

bilgi sahibi olabilecegini savunmuslardir. Ancak Gazzall ve nakll esas alan bazi

37 Mataridi, Kitabu t-Tevhid, ss. 15, 17, 20, 21.

38 Matdridi, a.g.e., s. 5.

39 Pezdevi, Usiilii ‘d-din, nsr. Hans Peter Lins, Kahire: 1963, ss. 206-208.

40 yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DI4, C. 2, s. 243.

4 A.S. Triton, Islam Keldami, cev. Mehmet Dag, Ankara: AUIF Yayilari, 1983, ss. 142,167, 193.
4 Taylan, “Bilgi”, DI4, C. 6, s. 161.
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Es‘arilere gore akil, “Vehim, hayal, gazap ve sehvet gibi tesirlere sahip oldugundan,
gercege ancak saglam bir akilla beraber vahiy ile ulasilabilmektedir.”*® Allah’in
varligin1 bilmek hususunda Mu‘tezile gibi akla 6nem veren Matiiridiler de akli,
yaratilmig bir varlik olmasi, idrakinin sinirli olmasi ve dis unsurlara ¢okca maruz
kalmas1 gibi nedenlerle Es‘ariler gibi naklin gerisinde degerlendirdikleri goriillmektedir.
Kelamcilarin ¢ogu aklin vahiyden bagimsiz bir sekilde dini degerleri farz ve haram
olarak belirlemede ve inang¢ esaslarin1 koymada belirleyici olamayacagi hususunda

ittifak etmislerdir.*

Akil ile ilgili yapilan bu agiklamalara baktigimizda varlik icerisinde sehadet alemi
ile ilgili konularda akil belli bir bilgi seviyesine ulasabilmektedir.*® Akil Allah’m
varligin1 anlamada sehadet alemi iizerinden istidlal yapabilmektedir. Ancak varlik alani
duyular aleminin Otesinde kalan gayb alemi hakkinda aklin vahiy olmadan gercek
bilgiye ulagmasi ve ildhi maksadi anlamasi miimkiin gériinmemektedir. Gayb alemi
hakkinda gercek bilgiler ancak vahye dayanan bilgilerdir. Akil ise bu bilgileri kabul
etmede ve anlamlandirmada iyi bir kaynaktir.*® Akil, vahye mazhar olan peygamberler
icin gerekli olan bir sifat (fetdnet), insana sorumluluk kazandiran bir varliktir. Akil,
Allah, alem ve insan arasindaki iliskileri diizenleyen ve dinde sorumlu olmanin temel
sartidir. Akil kisiyi, tiimdengelim, tiimevarim ve kiyas metodlar1 ile bilgiye ve
goriinmeyen alemi kabul etmeye sevkeden giivenilir bir bilgi kaynagidir.*” Bu anlamda
gayb alemine inanmanin temel sartlarindan bir tanesi de diisiinen bir akla sahip

olmaktir. Nitekim akl1 olmayanin dini ve sorumlulugu yoktur.*8
C. DOGRU HABER

Haber bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in onu yoklayip smnamak, bir seyin i¢

ylizlinli bilmek manasina gelen hubr (hibre) kokiinden tiiretilmis bir isim olup, meydana

4 Gazzali, el-Iktisad, nsr. Adil el-Avva’, Beyrut: 1969, ss. 36, 70, 121.
4 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, C. 1, s. 295.

4 Bk. Kamar Oniah Kamaruzaman, “Islami Bir Din Bilimleri Metodolojisinin Tesekkiiliine Dogru
Bir(ni Ornegi,” ¢ev. Muhammet Tarake1, Marife Dergisi, C. 2, S. 2, (2002), ss. 161-175.
4 Karaman vd., Kur’dn Yolu,C. 1,s. 71.

47 Tehanevi, “akil” md., Kessdf, Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998, C. 3, s. 309.
4 Veysi Unverdi, “Matiiridi’de insanin Sorumlulugu”, Usul Islam Arastirmalari, C. 20, S. 20, (2013),
ss. 48, 50, 76.
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gelen bir olayr bildiren s6z demektir.*® Allah tarafindan melek araciligi ile Hz.
Peygamber’e indirilen Kur’an, haberdir. Kur’an, vahyin korundugunu her defasinda dile
getirmistir. Kur’an’1 getiren Cebrail, Hz. Peygamber ise gilivenilir bir elgidir. Kur’an,
Hz. Peygamber’e indirilmis olan vahiy olup bundan sonra kiyamete kadar insanlara bir
daha vahiy gonderilmeyecektir. Kur’an giiniimiize miitevatir haber seklinde intikal
etmistir. Bu nedenle Kur’an, muhtevast kadar intikali agisindan da siipheye yer

birakmayacak diizeyde giivenilir bir kaynaktir.*

Keldm alimleri haberin yanlis olma ihtimalini g6z oniinde bulundurarak, habere
dogru olma sifatinida eklemislerdir. Sadik (dogru) haber, haberi miitevatir ve haberi
resiil olmak tizere ikiye ayrilir. Miitevatir, yalan iizere birlesmeleri adeten imkansiz olan
bir toplulugun rivayet ettigi haberdir. Keldm bilginlerine gére miitevatir haber, saglam
duyu organlarmin sagladigi bilgi kadar zorunlu ve kesin olan bir bilgiyi ifade
etmektedir. Ancak miitevatir haberin de zorunlu bilgi ifade edebilmesi i¢in ii¢ sart
kosulmustur: 1) Haber verilen sey duyularin algi alanina giren hususlardan olmalidir. 2)
Haber verilen husus aklen imkansiz degil, caiz olmalidir. 3) Haber verenlerin yalan
izere birlesmeleri imkansiz olmali ve tevatiir sayis1 her donemde kesintisiz bir sekilde

devam edebilmelidir.®!

Keldam alimlerine gore peygamberin vahiy ile bildirdigi haberin, miitevatir
haberde oldugu gibi dogrudan zorunlu bilgiyi ifade edebilmesi i¢in bu vahyin indirildigi
peygamberin mucize ile desteklenmis olmasi gerekmektedir. Mucize peygamberin,
peygamberliginin ve ismetinin ispatidir.>> Mucize ile desteklenen peygamberin verdigi
bilgi, duyular ve tevatlr yolu ile elde edilen bilgi gibi kesinlik ifade etmektedir. Kelam
alimleri peygamberlerin mucizeleri i¢in de bilgi kaynagi olarak yine habere
basvurmuglardir. Bu tiir bilgiler kaynak bakimindan akil ile genel geger bir sekilde
ispatlanamadigindan  zarGri  bilgi  olarak  degil, istidlali  bilgi  olarak

degerlendirilmislerdir.>® Miitevatir haberi red etmek, ya hakki kabul etmemekten veya

49 [sfahani, “hbr” md.,el-Miifredat; Ciircani, “hbr” md., Ta rifét.

5 flyas Celebi, Kitaplara Iman, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimnlari, 2015, ss. 56-74. Sinasi
Guindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 3. Baski, Ankara: DiB. Yaynlari, 2010, ss. 62, 85, 87, 211.

51 Gazzali, el-Mustasfa, C. 1, ss. 132-144; Seyfeddin el-Amidi, el-/hkdm fi usiili’l-ahkam, ngr. ibrahim

el-Acilz, Beyrut: 1405/1985, C. 2, ss. 35.

Veysi Unverdi, “Mu ‘tezile’de Peygamberlerin ismeti”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.

15, S.1, (2015), ss. 79-107.

5 Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldm’a Girig, ss. 103-109.
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gercegi bile bile inkdr etmek demektir.>* Bu anlamda miitevatir olarak gelen vahiy
olgusunun kendisi bileaslinda gaybtir. Bu nedenle peygamberlerin gayb iliskisi akil
zemininde bir nevi vahiy {lizerine kurulmustur. Peygamberlerin yasadiklar1 vahiy
tecribesi bu baglamda gayb aleminin sehadet alemi ile karsilagsmasidir. Peygamberler
bu gaybi bilgiden vahyin bildirdigi kadarinin disinda herhangi bir bilgiye sahip
degillerdir. Peygamberlerin bu nedenle istedikleri zaman gayb bilgisine ulasabilme
yetkileri yoktur. Peygamberlerin gaybtan haber verebilmeleri onlar icin bir sifat

olmadig1 gibi haber vermemeleri bir eksiklik degildir.%®

Kelam alimleri akla 6nem verip haberi kesin delil olarak kabul etmeyen
felsefecilerden ve mantikcilardan ayrilmislardir. Bununla beraber kelam alimlerinin
coguna gore “haber-i vahid” sadece zanni bir delil teskil edeceginden; ayetler ve
miitevatir hadislerden farkli olarak, bu yolla gelen bilgiyi ve hiikiimleri itikadi
konularda delil olarak kabul etmemislerdir.®® Matiiridi’ye gére haber-i vahid naslarla
karsilastirilarak yapilan incelemeler neticesinde fikhi ve ameli meselelerde uygun
goriinmesi halinde delil olarak degerlendirilebilir. Ancak itikddi meselelerde haber-i
vahid ile hikim verilemez.>” Bununla beraber ahad haberin tamamim sahih olarak
kabul etmek miimkiin olmadig1 gibi Kur’an ve siinnetle ¢eliski arz etmeyen ve rivayet
zinciri saglam olan ahad haberleri de sebepsiz bir sekilde reddetmenin miimkiin
olamayacag asikardir.°® Kelam alimlerine gore ahad haberin bildirdigi hususlar1 kabul

etmeyen kimseler tekfir edilemezler.>®

5 Matlridi, Kitabu't-Tevhid, s. 14. Mantik¢ilar, peygamberler vesilesi ile gelen haberleri, toplumda

otorite olarak kabul edilen kimselerin sdyledigi, dogrulugu ve yanlishgi fazla arastirlmadan kabul

edilen makb(lat kapsaminda degerlendirmislerdir. Bu nedenle peygamberden gelen haberi kesin bilgi
degil zan, ifade ettigini belirtmislerdir. Mantikgilara gore miitevatir haberle elde edilen bilgi, muhalif
goriis sahiplerine delil olarak sunulmazlar. Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldm’a Giris,

s. 107.

Mustafa Sinanoglu, Peygamberlere Iman, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2018, ss. 58-

59. Diger dinlerlerdeki vahiy anlayisi ile karsilastirmak i¢in bk.: Muhammet Tarak¢1 “Diger Dinlerde

Vahiy”, DIA, C. 42, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 2012, ss. 443-447.

6 Matlridi, Te'vilat, C. 5, 439; Matliridi, Kitdbii’'t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Beyrut: 1970, s. 9;
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, thk. Claude Salame, Dimagk: 1990-1993, C. 1, 131, 279;
Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, sad. Sabri Hizmetli, s. 17; Ciiveyni, el-Burhan, Beyrut: 1999, s. 215; Razi,
Esdsti’t-Takdis, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Kahire, 1986, ss. 215-219.

57 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.15; Matiridi, Te vilat, C. 5, s. 439.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i vahid”, DI4, C. 14, s. 335; Karadas, “Yakin ve Itikad”, Uludag

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Bildiriler, ed. Orhan Sener Kologlu v.d., C. 10, S. 1, (2003), 214.

Tevfik Yiicedogru, “Hadislerden Inang Esas1 Tespiti”, Bursa, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C. 15, S. 2, (2006), ss. 19-21; Yavuz, “Haber-i vahid”, Di4, C. 14, s. 335.
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Gayb aleminde olan seyler akla mani degillerdir. Bunlar ancak duyular aleminde
bilinmezler. Kisir akillar bunlari muhal gorselerde bunlar aslinda miimkiin olan
seylerdir.?® Gayb alemi aklen mimkiin olmakla beraber yine de bu alem hakkinda
gercek bilgileri vahye dayanan nakli bilgilerle elde edebiliriz. Bu konularda akil ise
inanmaya ve bunlar1 kabul etmeye yardimc1 olmaktadir. Bu nedenle gayb alemi konusu
inananlar icin akil ve duyu organlar1 konusu olmaktan ¢ok habere dayanan bir iman
konusu olmustur. Iman konularinin gayb olmaktan ¢ikip spekiilatif beseri bilgilerin
konusu olmalar1 miimkiin degildir. Ancak vahyin aklin zorunlu veya imkansiz gordigii

cergevenin disinda kalmasi da miimkiin degildir.!

II. SUBJEKTIF BAZI BILGIi EDINME YOLLARININ KELAM
ILMINDEKI YERI

Keldm ilminde kabul edilen bilgi kaynaklar1 saglam duyular, akl-1 selim ve dogru
haberdir. Akil ve duyular herkesin kullanabilecegi haber kaynaklari iken vahiy sadece
peygamberlere 6zgii olan bir haber kaynagidir. Peygamberler bir bilgi kaynagi olan
vahyi insanlara ulastiran elgilerdir. Bunun diginda bilgi kaynagi olarak iddia edilen
ilham, kesf, keramet, istihare, riiya, ebced, masum imam, astroloji, fal, kehanet ve sihir
gibi subjektif bazi kaynaklar vardir ki bunlar keldm ilminde kesin bilgi kaynag1 olarak
kabul edilmemislerdir. Subjektif olan bu bilgi kaynaklarinin tanimlari, kullanim alanlart
ve kelam ilminde kabul gérmemelerinin nedenlerini gérmek gayb aleminin bilgi ve

varlik sinirlarint daha iyi anlamamiza katki saglamaktadir.
A.ILHAM

[lham gayb1 ve gayb alemini bilmede merak edilen yontemlerden bir tanesidir.
[lhami bir bilgi kaynag: olarak gorenler oldugu gibi, reddedenler de vardir. IThamin
keldmdaki bilgi degerini daha iyi anlamak igin onun ortaya ¢ikist ve kaynaklarini
bilmek gerekmektedir. Sozliikte “I-h-m (a¢d) kokiinden tiiremis olan ilham’mn “yutmak,
yutturmak veya agizdan asagi indirmek, insani bir sey yapmaya sevk eden giic ve

heyecan” alaminda kullanildig1 goriilmektedir. Arapcada bir kimse, bir seyi bir defada

80 Tacuddin es-SUbki, es-Seyfii’l-Megshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansiir: Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve
Serhi, gev. M. Saim Yeprem, Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011, s. 52.
61 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, ss. 281-282.
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yuttugunda onun igin “4dl agd” veya “i&l) agd” denilmistir.%? Arzu edilen bir seyi
Allah’tan kalbe ilham etmesini dilemek igin “dls &) aglicd” deyimi kulanilmistir.®®

[Thamin ne oldugu ile ilgili birgok fikrin ortaya konuldugunu gérmek miimkiindiir.
Ragib el-Isfahani ilham icin “Allah veya mele-i a‘la tarafindan yapilan iletiler”
derken,® Teftazani ilhanmi “feyz yolu ile mananm kalbe dolmas1” diye tanimlamigtir.%®
Seyyid Serif Ciircani de ilhami “kalpte olusan bilgi” olarak tarif etmistir.%¢ Son dénem
diistintirlerinden Muhammed Abduh (6. 1323/1905) ilham i¢in “insanin nefsinde
hissettigi vicdan” tanimlamasini yapmustir.®” {lham 6zellikle tasavvufta bir bilgi kaynagi
olarak goriilmeye baslanilmistir.%® Bu yapilan tanimlardan da anlasilacag: gibi genel bir
ifade ile ilham ig¢in, “akil, duyu organlar1 ve haber metodlar1 kullanilmadan, bir mananin
Allah tarafindan veya melek vesilesi ile insanin zihninde aniden ortaya ¢ikmasi ya da
kalbe dogrudan birakilmas1” demek miimkiindiir.® Zaman icerisinde ilham yerine
lim’a, miikasefe, kesf, tecelli, firaset, basiret, miisahade, ma‘rifet, irfan, ilm-i lediin gibi
tabirlerin de kullamldig1 gérillmektedir. ilham yerine kullanilan bu kelimelerin kullanim
amaglar1 ve yerleri tam olarak tespit edilemediginden bu kavramlarin ilham ile es veya
ilhamin yerine gegen kelimeler oldugunu sdylemek miimkiin goriinmemektedir.’® flham
kelimesi ile ilgili Kur’an’a baktigimizda bu kelimenin sadece bir ayette “Allah,

insanlara fiicOr ve takvay1 ilham etti. ” seklinde gectigini gormekteyiz.”

Mifessirler bu ayette kullanilan ilham kelimesine farkli manalar yiiklemislerdir.
Bazi miifessirlere gore buradaki ilham yaratma anlaminda olup bunda kasit “Allah filichr

ve takvay nefiste yaratti.” demektir.”? Buradaki ilham yaratilista nefse iyiliklerin ve

62 Ibn Manzir, a.g.e., C. 22, s. 555; Sar1, a.g.€., . 1394.

83 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 687; Ciircani, et-Ta rifdt, Istanbul: 1308, s. 25.

64 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 687.

6 Taftazant, Serhu’I-Akaid, s. 45.

8 Clrcant, et-Ta rifdt, s. 23.

7 Muhammed Abduh, er-Risdletii't-Tevhid, Kahire: 1960, s. 119.

68 fbrahim b. Ethem (6. 162/779) ilhamu bir bilgi kaynag1 olarak gérmeye galisan dnemli simalardan biri

olmustur; Sarani, et-Tabakdti’l-Kubra, Kahire: 1952, C. 1, s. 65; Siilleyman Uludag, Tasavvufi

Terimler Sozliigii, Istanbul: Marifet Yaynlari, 1991, s. 263.

8 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, C.2, s. 201.

 Necati Akder, “Vahyin Metafizik Temeli”, Ankara, Islim Mecmiiasi, S. 3, (1958), s. 6; Abdilgaffar
Aslan, “Kelam’da Tlhdm’n Bilgi Degeri”, Isparta, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 20, (2008), s. 28.

' Sems, 91/8.

2 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, Beyr(t: 1995, C. 17, ss. 264-265.
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kotiiliiklerin 6gretilmesi, tanitilmasi ve kavratilmasi olarak izah edilmistir.”® Bu tanima
gore ilham sonradan kazanilan caligmakla elde edilen bir sey degil, dogustan dogal
olarak insana verilen bir 6zellik olarak goriilmektedir. Bu ayeti farkli yorumlayan bazi
mifessirlere gore bu ayette gegen ilham kelimesi “Allah nefse masiyet ve taati bildirdi.”

veya “Allah taat ve ma’siyeti gretti.” demektir.”*

[k defa Sia’da gériilmeye baslanilan ilhamin Siilerden sonra Batmiler ve sGfilerde
de bir bilgi kaynagi olarak kabul edildigi goriilmektedir.”® flhami bir bilgi kaynag
olarak kabul eden sifilere gére de Hz. Peygamber, Allah’in kendisine ilham ettigi
ovgiilerle Allah’t hamd etmistir. Hz. Peygamber bir sahdbeye “Allah’im bana gercegi
bulma yetenegi ilham et.” seklinde bir dua Ogretmistir.”® Baska bir yerde ise Hz.
Peygamber “Kim bildikleriyle amel ederse Allah ona bilmediklerini de oOgretir.”

buyurmustur.”’

Hz. Peygamber niiblivvetten sonra miibessirdtin devam edecegini,
onceki iimmetlerden i¢inde ilham olunan kimseler oldugunu, eger bu {immetin arasinda
boylesi bulunursa onun Hz. Omer olacagini” haber vermistir. Ilhamin gecerli bir bilgi
kaynag1 oldugunu ileri slirenler buna sahéabe ve tabiinden deliller getirmislerdir. Hz. Ebl
Bekr’in dogacak ¢ocugunun kiz olacagini bilmesini de ilham ile bagdastirmislardir.”
Bunlar ileri surdikleri delillerle ilhamin bir bilgi kaynagi olabilecegini ispatlamaya
calisnuslardir.”® IThamin bilgi kaynagi oldugunu iddia edenler buna “Allah’tan korkan
kimseye Allah ¢ikis yolu gosterir. Allah’tan korkarsaniz yiice Allah size 1yi ile kotiiyi
ayirt edecek bir anlayis verir.”® Mealindeki ayetleri delil olarak gdstermislerdir. ilhami

bir bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin ileri siirmiis olduklart bu delillerin yan1 sira

niiblivvet kapisinin kapanmasinin ardindan ilham yolunun agik olmasi gerektigi fikri

8 Zemahseri, el-Kessdf, C. 14, s. 759.
" Taberi, a.g.e., C. 17, ss. 264-265.
s Siiler kendi imamlarina ilhamla gelen bilginin kesin bilgi olduguna inanmiglardir. Es‘ari, Makalat,
Ritter s. 50-51.

6 Muslim, “Iman”, 326-327; Tirmizi, “Da‘vat”, 69.

" Hadis mevzidur; bk. Ebii’l-FidA Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Aclini, Kesfii’l-Hafa ve
Muzillii’I-Ilbas Amme stehere mine’I-Ehddis ala Elsineti 'n-Nas, Beyrut: 1988, C. 2, s. 265.

8 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed ez-Zebidi, Ithdfii’s-Sadeti’l-Miittekin bis-Serh-i
Esrari Ihyd-i Uliimi’d-Din, Kahire: 1311, C. 7, ss. 260-261.

% Buhari, “Ta‘bir”, 6; Buhari, “Fedailii’l-ashab”, 6. Bu hadisin ilhdma delil teskil etmeyecegini iddia
edenlere gore burada kullanilan “muhaddes” ten kasit “sezgisinde ve zanninda isabet eden kimse”
anlasilmaktadir. Bk. Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Tbn-i Kuteybe, Garibii’l-Hadis, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, t.y., C. 1, ss. 97-98.

8 Talak, 65/2; Bakara, 2/194; Ankeb(t, 29/69; Hadid, 57/28; Enfal, 8/29.
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ozellikle Sii gevrelerce savunulmustur.®! IThamin bir bilgi kaynagi oldugunu savunanlar
“ilham nesnel bir metot olmadigindan kabul edilemeyecegini” savunanlara karst ilhamin
“ferdi bir tecriibe” eseri oldugundan reddedilmeyecegi cevabini vermislerdir. ilhAma
mazhar olan insanlarda diinyevi arzulara karsi bir mesafenin olusmasini ilhamin varligi
ve gecerliligi icin bir delil olarak ileri siirmiislerdir.®? Boylelikle tasavvuf gevrelerince
ilham “kulun kalbine Allah tarafindan atilan bilgi” olarak tarif edildigini sOylemek
miimkiindiir. Bu yaklasima gore ilham, duyu, akil ve haber ile beraber bir bilgi kaynagi

olarak kabul edildigi anlasiimaktadir.®

Ehl-i tasavvuf, Sia ve benzeri ¢evrelerce gegerliligi hicri birinci asirdan itibaren
ispatlanilmaya ¢aligilan ilham, h. IV. yiizyildan itibaren yogun bir sekilde basta tasavvuf
cevrelerince kullanilmaya baslanilinca, Siinni kelam alimleri ilhamin bilgi degeri
lizerine s6z sdyleme geregini hissetmislerdir. Ilhamm meydana gelmesi noktasinda
keldm alimleri, Allah’in insanlara iyiligi ve kotiligi tanimasimi saglayacak duyular
verdigini tartismasiz bir sekilde kabul etmekle beraber, ilhamin dini konularda genel
geger bir bilgi kaynagi oldugu fikrine katilmanuglardir. Bununla beraber Imam Gazzali
ve Sevkani gibi baz1 dlimlerde, kotiiliiklerden arinmig insanlara gelen ilhamin gegerli bir
bilgi olabilecegine dair bir meyil bulundugunu séylemek miimkiindiir. Buna karsin
genel anlamda keldm alimleri ilhamin dinde genel geger bir bilgi kaynagi olmayacagina
dair birgok sebep ileri siirmiislerdir.®* Ehl-i hadis’ten Ibn Kuteybe ve el-Ferra gibi 6nde
gelen alimlerine gore ilham Kur’an’a goére peygamber olmayan sahislar igin
mumkindir. Ancak bu durum onlara has bir durum olup genellestirilemez.% ibn Firek,
Chveyni, Bakillani, Imam Es‘ari gibi kelam bilginlerine gore ilham bir bilgi kaynag
olamaz. Fahruddin er-Rézi’ye gore, ilhami bilgiler nesnel bilgiler olmadigindan objektif
bilgiler degillerdir. Bu nedenle ilhami bilgiler kabulii kadar reddedilmesi de miimkiin
olabilen bilgilerdir. [Thamin makbiliyetine delil olarak sunulan ilhamla gayba ve gayb

bilgisine vakif olabilme durumu ise sadece velilere ait bir 6zellik olmayip, benzer

81 Seyyid Bahaiiddin Haydar b. Ali b. Haydar el-Amuli, Camiii’I-Esrdr ve Menbau I-Envar, nsr. Cevad
Tabétabai, Tahran: 1368, ss. 449-457.

82 Zebidi, a.g.e., C. 7, ss. 245-263.

8 Haris el-Muhasibi, er-Risdletii Miistersidin, nsr. Abdiilfettah Ebli Gudde, Halep: 1988, s. 100.

8 Muhasibf, a.g.e., s. 78; Eb( Nasr es-Serrac, el-Lima*, ngr. Abdiilhalim Mahmid, Taha Abdiikadir
Server, Kahire, 1960, s. 170-171; KadT Abdilcebbar, el-Mugni, C. 7, s. 96; Gazzali, el-Miikiz Mine 'd-
Dalal, Beyrut: 1988, s. 72; Sevkani, Irsadii’I-Fuhil, Kahire: 1937, ss. 415-416.

8 ibn-i Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, nsr. Naim Zarzir, Beyrut: 1988/1408, s. 97 vd.; Ebu Ya‘la el-Ferra,
el-Mu ‘temed fi Usilid-Din, nsr. Vad’i Zeydan, Beyrut:1974, s. 170.
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durumlara sihirbazlar, falcilar ve miineccimler arasinda da rastlanilmas: mumkiin olan
bir durumdur.®® Abdilkahir el-Bagdadi ilhami bazi sanatsal alanlar icin kabul etse de
ilhami dinde bir delil olarak kabul etmemistir.®’” Imam Matiiridi basta olmak iizere
Pezdevi ve Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi gibi Matiridi kelamcilara gore dini alanda ilham
delil olamaz. Matiiridi’ye gore ilhdm iddia edildigi gibi gegerli ve tesirli bir bilgi
kaynag1 olsaydi, yasanan fikri ayrigmalar nassin yorumu karsisinda ilhamla saglanacak
birliktelik ile son bulabilirdi. Bdylelikle mezheplerde ve hatta dinlerde bile ilham
vesilesi ile birliktelik meydana gelebilirdi ki boyle bir sey maalesef miimkiin
olamamistir.8 Bununla beraber Imam Matiiridi ferdi islerde kisiye seytanin vesvese,
melegin ise ilham verebilecegini kabul etmektedir.’® Nesefi’ye gore nesnel bilgilerle
kontrolii saglanamayan baskasina aktarilamayan ilhamin dini kaynaklar arasinda
gosterilmesi miimkiin degildir. Ilham bu manada keldm alimleri agisinda ferdi bir
tecriibe olmaktan baska bir sey olmamistir. Bununla beraber dinde peygamber disinda
hi¢ kimseye ilaht bilgiyi alma, koruma ve aktarma garantisi verilmemistir. Ilham kapal,
ispat1 imkansiz ve tamamen Kiginin vicdani ile sinirli bir tecriibe oldugundan kelamcilar
ekseriyetle itikAdi konularda ilhama ihtiyatla yaklasmislardir. {lhamla elde edilen bilgi
her ne kadar sahibi igin bir deger ifade etse de bu durumun dinde ve bagkalarinda
baglayict olamayacagi ozellikle ifade edilmistir.®® Mu ‘tezili keldmc1 Kadi
Abdiilcebbar’a gore Kur’an bizleri akil ve duyular {izerinden tefekkiir ve bilgiye davet
ederken, ayn1 daveti ilhami bilgiler i¢in ise yapmamistir. Bu durum bize ilhamin kesin
bir bilgi kaynag1 olamayacagini gdstermektedir.®* Ayni tepkiyi Mu‘tezili keldmcilardan
Cahiz ve Hayyat’'ta da gormek miimkiindiir.®? Mu‘tezile genel olarak nazarm disinda

alternatif bilgi yollarindan biri olarak ileri siiriilen ilhami reddetmistir.®® {lhamin gecerli

8 RAazi, Mefatihu’l-Gayb, C. 30, s. 169.

87 Es‘ari, el-Makalat, s. 50; Ibn Firek, Miicerredii Makalat, s. 280. Eserlerinde ilham konusuna
deginmeyen Bakillani bilgi kaynaklari igerisinde ilhami gostermemektedir. Bakillani, Kitabii't-
Temhid, ss. 34-39; Cliveynti, es-Samil fi Usilid-Din, ss. 13-33.

8 Matlridi Kitabu 't-Tevhid, s. 6.

8 Matlridi, Kitabu t-Tevhid, s. 6; Nesefi, Tabswratii’I-Edille, s. 22; Pezdevi, Usiilu’d-Din, ss. 9-10.

% Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, C. 1, ss. 22-23; Karadas, Isldm in Inang Yapist, ss. 38-39.

%1 en-Nahl, 16/43; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C. 22, 313; Mu‘tezile’nin akilcr tutumu arkasinda yatan
nedenlerden bir tanesi de goriislerini savunurken ilhami bir delil olarak gosteren Kerramiyye’ye karsi
gosterdikleri tepki oldugu iddia edilir. Bk. Tbrahim Agih Cubukcu, “Mu’tezile ve Akil Meselesi”,
Ankara, AUIFD, C. XII, S. 12, (1964), s. 59.

%2 Hayyat, el-Intisdr, s. 235.

9 QOrhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, ss. 157, 168, 169.
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oldugunu one siirenlerin tavsiye ettikleri “akil ve duyu verilerine giivenmemeleri ve
hatta bdyle bir gabay1 terk etmeleri gerektigi” fikri ise kelamcilar tarafindan Kur’an’in
insana siklikla tavsiye ettigi akil ve saglam duyularla bagdastirlamamistir.®* Ilham
sahibi kimselerde peygamberlikte oldugu gibi mucize ile desteklenilip, sidk ve ismet
sifatlarina mazhariyetleri s6z konusu degildir. Bu nedenle keldamcilarin genel kanaatine
gore ilham, bireysel bir tecriilbeden ibarettir. Ayn1 zamanda ilhamla elde edilen bilgiler
her zaman suiistimale agik olabilen bilgiler olmuslardir. Bu baglamda ilham, sadece
meydana geldigi kimse i¢cin manevi alanda dini hiikiimlere ters olmamak sart1 ile
bidatlere yol vermeden helali haram, harami helal kilmadan iyiliklere tesvik etme
noktasinda yol gdsterme gorevi ifa edebilecegi kabul edilmistir.*® Kelam alimleri kisaca
ilhamin dinde ve bir bagkasinda itikadi anlamda baglayici bir sonu¢ doguramayacagini,
ancak tamamen vesvese olarak da addetmenin miimkiin olamayacagina dikkatleri
cekmislerdir.®® Bu anlamda ilham bizim icin dinde ve gayb alemini bilmede bir yéntem
olmamakla beraber ferdi tecriibelerle sinirli olmasi hasebiyle kesinlik ifade etmekten

uzak bir yontemdir.
B. KESF

Kesf, Kelam ilminde bilgi degeri arastirilan yontemlerden bir tanesidir. Kesf
(wissll) “perdeyi veya Ortiiyli kaldirmak, kapali olan bir seyi agiga ¢ikarmak var olan
fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek™ gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
Iki kisi arasindaki perdenin kalkmasi veya bunlarin birbirine kars1 acik hile gelmesi
durumuna ise miikasefe denilmistir.%” Kesfin zikredildigi hadislerde “Allah ile yaratiklar
arasinda perdelerin bulundugu, perdelerin kalkmasi halinde yaratiklarin kiil olacag1”

seklindeki rivayetlerde yine perde anlaminda kullanildig1 gériilmektedir.®® Terim olarak

% Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, DI4, C. 22, ss. 98-99.

% Bekir Topaloglu, Celebi, a.g.e., s.149; Ebl Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm, El-Fasl fi’I-
Milel ve’l-Ehva ve 'n-Nihal, Beyrut: 1986, C. 2, s. 271; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 6; Gazzali, [hya ii
Ulimi’d-Din, Beyrdt: Daru’l-Ma‘rife, t.y., C. 3, ss. 143-146; Ebx Abdilldh Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Irsadii’l-Fuhdl, nsr. Muhammed Said el-Bedri, Beyrit: 1992, s. 416; Es‘ari, Makalat, 1963,
ss. 50-51; Ibn Fairek, Miicerredii Makalat, Beyrut: 1986, s. 17; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, C. 1, ss. 34-
37.

% Celebi, “Insanin Gaybla Iliskisi”, Din Dilinde Gayb, Istanbul: Kuramer, 2015, s. 270; Fazlurrahman,
Islam, ¢ev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag, Istanbul: 1981, s. 37.

% FirGizabadf, a.g.e., C. 3, s. 720.

% Miislim, “Iman”, 193; Ibn Mace, “Mukaddime”, 13.
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kesf, “Aklin veya duyularin yetersiz kaldig: ildhiyat konularinda dogrudan bilgi edinme
yolu” diye tammlanmstir.®® Kesf kelimesi hadislerde de benzer anlamlarda 6len kisi
icin ahiret hallerini gérmeye engel olan perdenin agilmasiyla gayb alemine ait olan

hallerin goriilmesi, manasinda kullanldig1 gériilmektedir. 1%

Kesf, Kur’an’da eziyet ve =zarar veren seyin kaldirilmasi manasinda
kullanilmistir.'® Bu anlamda Allah icin sikintiyr sona erdiren manasimda el-Kasif
denilmistir.!%? Kur’an’da ahirete intikal eden kisinin yiiziinii 6rten perdenin artik
kalkacag1 belirtilmis olup, kesf kelimesi burada “perdeyi kaldirma” anlaminda mecaz
olarak kullanilmis oldugu goriilmektedir. Bunda maksadin insana diinyada iken melek,
seytan, cennet ve cehennem gibi artik gayb alemine ait varliklarin hepsinin agik¢a

goriinebilecegi seklinde tefsir edilmistir.1%®

Kesf yolu ile bilgi elde etme yollar1 alimler arasinda tartisilan konular arasinda
yerini almistir. Stfiler akla dayanarak Allah, Allah’in sifatlari, Allah’in isimleri ve
fiilleri gibi konularda akll ve mantiki kiyaslara dayanarak fikir beyan etmenin dini
acidan tutarli olamayacagini savunmuslardir. Onlara gore dini ve ilahi hakikatler, aklIt
istidlal ve kiyaslarla idrak edilemeyecek kadar ince ve gizlidir. Alemlerin &tesinde yer
alan hiikiimlere karsi ilahi hakikati anlamak nazar ve akla uygun degildir. Bu nedenle
sufiler i¢ tecriibeye ve manevi miisdhedeye dayanan vasitasiz bilgiye, aklin yaptig
kiyas ve istidlale dayanan vasitali bilgilerden daha ¢ok deger vermislerdir.X%* Onlar
nazari degil, ameli ve tatbiki yontemle ulasilabilen kalp ile gayb &lemine ait hususlarin
goriilmesine engel teskil eden perdelerin aradan kalkabilecegine inanmiglardir. Onlar,
ancak bu yontemle Allah ve gayb alemine iliskin kesin bilgilere ulasilabilmenin
miimkiin olacagina kanaat etmislerdir.!%® Sifilere gore kesf biitiin insanlara ve biitiin
zamanlara samil olan bir yontem degildir. Kesf; resul, nebi, veli, kutub ve abdal gibi

kamil insanlar zlmresinde ancak zaman zaman meydana gelebilmektedir. Hz.

% Tehanevi, “Kesf”, Kessaf, C. 2, s. 1366; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e, ss. 184-185.

100 Wensinck, “Kesf”, el-Mu ‘cem; Miislim, “Iman”, 193; Ibn Mace, “Mukaddime™, 13.

101 Nahl, 16/54; A‘raf, 7/134; Neml, 27/62.

192 En‘am, 6/17; Y{inus,10/107. Kur’an’da kiyamet giiniinde hesab i¢in toplanilan insanlara hitaben ...
Artik goziinde perdeni kaldirdik, simdi g6ziin keskindir.” denilmistir. Burada Gayb aleminin énindeki
perde artik kaldirilmistir. Kaf, 50/22.

108 Karaman vd., a.g.e., C. 5, ss. 109-111; Ates, a.g.e., C. 5, s. 2511.

104 Mevlana, Mesnevi, cev. Abdiilbaki Golpmarly, Istanbul: 1974, C. 5, 5. 617; C. 1, s. 568.

105 bnii’l-Arabi, Futuhatii’I-Mekkiyye, Kahire: 1978, C. 3, 314; Gazzali, el-Munkiz, Beyrut: 1987, s.30.

92



Yaklb’un, Hz. Y@sif'un kokusunu Misir’da iken almasina ragmen, onu daha yakin
mesafede bulunan Kenan kuyusunda iken fark edememesi, peygamberde dahi tecellinin
her zaman meydana gelmediginin ve kesfin her zaman olusamadiginin bir delilidir.'%
Ibn Arabi kesf ile elde edilen bilgiye énem veren alimlerdendir. Kesfin bir delil
olduguna inanan Ibnii’l-Arabi’ye gére kesfin kaynaklari vahiy ile aynidir. Ancak yine
de kesif, vahiy ile ¢atisirsa kesf vahye tabi kilinir. Bu durumda kesfi terk etmek onun

hatal1 olmasindan degil yorumunun hatali olmasindan kaynaklanmaktadir.%

Kesfle ilgili olarak stfiler ile beraber israkilik’de de kesfin bilgiye ulasmada bir
yontem olarak kabul edildigi goriilmektedir. Israkiligin kurucusu olan Siihreverdi’ye (6.
587/1191) gore gercek bilgiye ve hakikate sadece kalp yolu ile ulasilabilir. Insan
bedenini a¢ birakarak ve az uyuyarak, ruhunu giiclendirip kutsal aleme dogru yol
bulabilir. Béylece insan uyurken ve uyanikken bile birtakim sirlara kavusabilir. Gaybi
isler bu vesileyle ona agiklanabilir.!® insanin gayb alemi hakkinda bilgi sahibi
olabilecegini kabul eden Ibn Hald(n’a gore de riyazet ve gayret sayesinde akil ve
duyulara ihtiyag duymadan, gaybi idrak edebilen bazi nefisler vardir. Kesf ve keramet
yoluyla gaipten haber veren veliler ve sifiler iste bunlardandir.’®® Gazzali gibi tasavvufa
meyleden kelamcilar kesif ve ilhamin delil olma &zelligini tagidigini bu metotla elde

edilen bilgilerin zartiri ve kesin bilgilere tekabiil ettigini iddia etmislerdir.!*

Keldam alimleri safilerin bilgiyi elde etmenin gergek yolu olarak gordiikleri kesf
ve ilhami, hakikate ulastiric1 kesin bir bilgi vasitasi olarak gérmemislerdir. Ciinkii ilham
herkes tarafindan kullanilmasi ve kontrol edilmesi miimkiin olan bir bilgi elde etme
yontemi degildir. Bununla beraber kesf ve ilham sahibi olan kisi hatadan korunmus

peygamberler gibi ismet sifatina sahip bir kimse degildir.!'!

Filozoflardan ibn Riisd’iin kesf hususunda kelam alimleri ile ayni kanaati
paylastig1 goriilmektedir. Ibn Riisd’e gore kesfin mevcudiyeti kabul edilse bile bu metot

biitiin insanlar tarafindan kabul edilebilen bir yontem degildir. Eger insanlar i¢in kesf

106 Ahmet Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Serhi, cev. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, Istanbul: 1989, C.
2,s.207.

197 Thnii’l-Arabi, el-Futuhatii'l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya Ibrahim Medkur, Kahire: 1398, C. 3, s. 160.

108 Sehabeddin Siihreverdi, Nur Heykelleri, cev. Saffet Yildiz, Istanbul: 1988, s. 32.

109 Tpn Halddn, Mukaddime, C. 1, s. 411.

110 Gazzali, [hya’ii Uliimi’d-Din, C. 3, s. 20.

11 Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Girig, ss. 133-135.
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tercih edilen bir yontem olsaydi, nazar ve diistinme metodu batil olurdu. Halbuki Kur’an

bastan sona kesfe degil nazar ve istidlale tesvik etmektedir.'?

Bu bilgileri bir biitiin olarak degerlendirdigimizde kelam ilminde kesf bilgi icin
giivenilir bir metod olarak kabul edilmemistir.!*®* Bununla beraber kesfin kisiye
psikolojik ve onun etkisi ile zihni bir agilim saglamasi miimkiin goriilmistiir. Velinin
kesfi Kur’an’in ve dinin apagik delillerine ters diismeyecek sekilde dogru c¢iksa bile,
bunun yine de sadece bir yorumdan ibaret kalacagi, hukuki ve ilmi agidan bir
baglayiciliginin olamayacag vurgulanilmistir.'*4 Kesif, farkli 6l¢ii ve degerlerle varlig
anlama tesebbiisii olarak degerlendirildiginde insan diisiincesine dair bir zenginlik ve

derinlik olarak kabul edilmistir.}*®
C. KERAMET

Kerametin bilgi degeri ve imkani kelam alimleri arasinda ele alinan bir konudur.
Keramet (LUS) sozliikte “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak”anlamlarinda
mastar, “iyilik ve comertlik” anlamlarinda isimdir.!*® Kur’an’da k-r-m (aS) kokiinden
gelen “Kerim” kelimesi Allah’in sifati olarak “listiin ahlak sahibi, comert ve dviilen”
manasinda kullanilmistir.**” Keramet, velinin peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin,
Allah’m liitfii ve yardimu ile ortaya ¢ikan olaganiistii olaylar anlaminda kullanilmistir.!!8
Keramete mazhar olan veliden kasit, itaate devam eden, giinahlardan kagip sehvet ve
lezzetlerden yiiz ¢evirmeye muktedir, derecesine gore Allah’1 ve sifatlarini bilen miimin
kisi demektir.}'® Bu baglamda &zel anlamda dinine bagli kimselere veli bu kimselerde

gorinen hérikulade héllerede keramet denilmistir. Siradan kimselerde gorulen fevkalade

12 fbn Riisd, el-Kesf'an Minhdci'l Edille, Kahire: 1319, s. 35.

113 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., ss. 184-185.

114 Apdullah Kartal, “Tasavvufta Kutsiyet ve Velayet Inanci Etrafinda Olusan Tasavvurlar, “Isldm
Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet Velayet Keramet”, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Istanbul: Kuramer,
2017, s. 231.

115 {lyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, s. 173.

16 Ciircant, et-Ta ‘rifat, “Keramet” md; Razi, Tefsir-i Kebir, Istanbul: 1891/1307, C. 5, s. 691.

117 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, Beyrat: Daru’l-Kalem, h. 1412, s. 41.

U8 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, Istanbul: 1305, C. 2, s. 203; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, Kahire: 1306, s. 79.

19 Teftazant, Serhu I-Akd ’id, Istanbul: 1972, s. 175.
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haller icin maunet kelimesi kullamilmistir.!?® Bu olagan {isti durum sapik ve

inkarcilarda olursa istidrac olarak degerlendirilmistir. 12

Keramet ile ilgili yapilan rivayetlere baktigimizda kerametlerin maddi ve manevi
olmak tizere iki sekilde smiflandirildigini gérmekteyiz. Cansiz varliklar ve hayvanlarla
konusmak, nesnelerin mahiyetini degistirmek, 6lileri diriltmek, insanlarin diisiincelerini
okumak, gayba dair olaylar1 6nceden bilmek, uzak mesafeleri kisa siirede agmak, gibi
harikulade olaylar maddi kerametler olarak degerlendirilirken, giinahlardan kaginmak,
ilahi emirlere itaat ile basariya ulagsmak, dualarin kabul edilmesi ve bir kimseye sebepsiz
bir sekilde ilim verilmesi gibi durumlar da manevi kerametler olarak
degerlendirilmislerdir.'?? Bu durumda kerametle ilgili yapilan manevi tanimin Kur’an
mesajina daha uygun olacagi, ancak cok bilinen tanimin ise maddi tanim oldugunu

gormek mimkiindiir. 123

Keldm ilminde kerdmet, ilme kaynak olma ve varligi agisindan tartigilan

meselelerden bir tanesi olmustur. Kerdmetin gergek oldugunu savunanlar Kur’an’dan

124

Ashéb-1 kehf’in magarada uzun yillar yagamalar1,** ilim sahibi kisinin Sebe melikesi

Belkis’m tahtim1 uzak mesafeden kisa siirede getirmesi,!?®® Hz. Meryem'in meleklerle
konusmas1 ve yaninda kisin yaz meyvelerinin bulunmasi,'?® Hz. Hizir'in gayb

aleminden haberler vermesi?’ ve Hz. Ziilkarneyn’in fevkalade haller gdstermesi'?®

120 Teftazant, Serhu’l-Mekdsid, Istanbul: 1277, C. 2, s. 150; Nesefi, Bahrii’l-Kelam, thk. Muhammed
Seyyid Bersege, Amman: Mektebetii Daru’l-Feth, 2012, ss. 182-184.

121 fsmail Durmus, “Istidrac”, Di4, C. 23, s. 328.

122 Taceddin Abdulvehhab b. Ali es-Suibki, Tabdkatii’s-Safiiyyeti’I-Klbra, Beyr(t: t.y., C. 2, ss. 323-340.

123 1 Hakki Unal “Kur’an ve Siinnet Agisindan Kutsiyet, Velayet ve Keramet” Islim Diisiince ve
Geleneginde Kutsiyet Velayet Keramet”, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Istanbul: Kuramer, 2017, ss. 47-48.

124 Kehf, 18/16-19; Taberi, Cdami ‘u’l-Beyan, C. 15, ss. 142-143.

125 Neml, 27/40. Kitap ilmine sahip olan kisi hakkinda melek, insan, Hizir, Hz. Siillayman’mn veziri Asaf

b. Berhiya ya da Hz. Siilayman’in bizzat kendisi olabilecegi belirtilmistir. Razi’nin goriisiine gére bu

kimse Hz. Siilleyman’in kendisidir. Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. 24, s. 198.

Al-i Imran, 3/37. Bu olaganiisti hali baz1 alimler Hz. Meryem’in bir kerameti olarak

degerlendirirlerken bazi alimlerde bu durumu Hz. Isa’nin veya Hz. Zekeriyya nin bir micizesi olarak

kabul etmislerdir. R&z1, Mefatihu ’I-Gayb, C. 6, ss. 30-31.

127 Kehf, 18/78-82. Bu durum Hizir i¢in 6zel bir vahye dayanmaktadir. Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, C.
5,s.3272.

128 Kehf, 18/83-98. Ziilkarneyn, bazi alimlere gdre peygamberdir. Bk. Elmalil, Hak Dini Kur’én Dili, C.
5, s. 3284. Bazi alimlere gore ise Ziilkarneyn peygamber ya da ilham alan bir zat degildir. Ebu’l-Ala
el- MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’an, Istanbul: Insan Yaymlari, 1996, C. 3, s. 177. Bazi alimlere gore ise o
hiikiimdar degil sélih bir kul hikmetli, ilim sahibi bir mii’'mindir. Bk. Sevkani, Fethu I-Kadir, C. 3, ss.
45-346. Ziilkarneyn ayetler 15181nda Allah tarafindan desteklenilmis iyilik sahibi bir kimsedir.
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kerametin varligina getirilen delillerdir. Hz. Peygamber’in hadislerinde ise Cilreyc
isminde salih bir insanin besikteki bir bebegi konusturmasi,*?® magarada mahsur kalan
ti¢ kisinin yaptiklar1 dualar ile bu durumdan olaganiistii bir sekilde kurtulmalar1,** insan
sekline biiriinen Cebrail’in bazi sahabelere goriinmesi,**! Hz. Ebli Bekr'in ii¢ kisi igin
hazirladign yemegin bereketlenmesi,’*> Useyd b. Hudayr’m gece Kur’an okurken
meleklerin kendisini dinlediklerini gormesi,’*® Useyd b. Hudayr’m bir gece Hz.
Peygamber’in sohbetinden ayrilip evlerine giderken bir 1s131n 6nlerini aydinlatmasi,*®*
Hanzala b. Ebi Amir sehit diistiiglinde melekler tarafindan yikanilmasi ve bundan dolay1
“Gasilii’l-melaike” seklinde anilmasi®™® ve Hz. Omer’in Medine’de Cuma hutbesi

okurken Nihavent’de bulunan komutan1 Sariye’ye “Ey Sariye! Daga c¢ekiliniz daga!”

seklinde seslenmesi keramete delil olarak getirilmistir.!®

Kerametin varlig1 ve gergekligi kelam alimleri tarfindan tartigilmistir. Ehl-i suinnet
alimlerine gore keramet, naklen sabit ve aklen ise caizdir. Veli keramet iddiasinda
bulunmaksizin inandig1 peygamberinin niibiivvetini tasdik etmek sarti1 ile kerdmete
mazhar olabilir. Kerdmetin miimkiin oldugu “Kur’an, siinnet ve icma-1 limmet ile
sabittir.” denilmistir.”*’ Kerametle miiminlerin iman1 koklesirken, onyargili olmayan

inkarcilarinda hidayetine vesile olmas1 umulmustur.!3® Keramete sahabe ve salih kullar

129 Buhari, “Enbiya”, 54; Miislim, “Birr”, 8.

130 Buyhari, “Icare”, 12; Miisned, C. 2, 116.

181 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “Birr”, 12.

132 Byhari, “Edeb”, 88.

133 Byhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 242.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 139; Buhari, “Salat”, 79.

185 Abdiilmelik Tbn Hisam, es- Siretii 'n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sekka v.d, Kahire: yaymevi 1936, C.
2,5.594.

136 Aclnd, Kesfu'I-Hafa, Beyrut: 1988, C. 2, s. 380-381; Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 380; Ebii’l-
Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibn Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma ‘rifeti’s-Sahabe, nsr.
Muhammed ibrahim el-Benna v.d., Kahire: 1970-1973, C. 2, s. 306; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, ss.
252-253.

187 Gazzali, el-Iktisdad, Kahire, Mektebetii’l-Ciindi, t.y., s. 98; Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak thk.
Muhammed Osman el-Hast, Kahire: 1988, ss 296-297; Ciiveyni, el-Irsdd, thk. Anmet Abdurrahim es-
Sayig-Tevfik Ali Vehbe, Kahire: Mektebetii’s-Sikafetii’-Dinlye, 2009, ss. 252-255; Sabdnf, el-Bidaye,
ss. 55-55; Nesefi, Kitabii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, Tevhidin Esaslar:, thk. Cibullah Hasan
Ahmed, Kahire: Daru’t-Tibaati’l-Muhammediyye, 1986, s. 252; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, C. 1, s.
107.

138 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva, C. 11, ss. 320-321.
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ile ilgili tabakat kitaplarinda olaganiistii olaylarla yer verilmesi kerametin inkar

edilemez oldugunu ortaya koymaktadir. '3

Ehl-i siinnet igerisinde Imam-1 Azdm’m “EvliyAnin kerdmeti haktir.” kanaati
kerametle ilgili bu goriisiine Es‘ari’nin de “Allah’in kullarindan salih olan kimselerin eli
ile bazi alametlerin/kerametlerin vuku etmesi caizdir.” demekle destek verdigi

141 Tbn Teymiyye’ye gore kerdmet bir ihtiyaci karsilamak iizere zuhur

gorulmektedir.
eden bir haldir. Kerametin ihtiyaci bulunan veya imani zayif olan bir kisiye verilmesi
onun ihtiyacin1 gidermek ve imanini gii¢lendirmek i¢indir. Keramete ihtiya¢ duymayan
bir miminin velilik derecesi keramete ihtiyag duyan bir veliden daha ustundur.
Sahabeden ¢ok tabiinin arasinda kermetlerin goriinmesinin sebebi budur.!> Ulemadan
Ebi Ishak el-Isferdyini ve Ibn Hazm gibi alimler kerameti inkar etmemekle beraber
siirhi  tutmuslardir. Ibn Hazm’a gore velilerden kerAmetin zuhuru peygamber
hayattayken s6z konusu oldugundan bu durumda kerdmetin mucize ile karistirilma

ihtimali ortadan kalkar.*® Isferayini’nin mucize ile karistirilma ihtimalini ileri siirerek

kerameti tereddiitle karsiladigi nakledilir. Ancak bununla beraber ona gore velilerin

139 Amidi, Gdayetii’I-Meram, nsr. Hasan Mahmut Abdullatif, Kahire: 1391, ss. 334-335.

140 Ep( Hanife, el-Fikhii’I-ekber (imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, trc. Mustafa Oz), Istanbul: 1992, s.
74. imdm’1 Azam’in el-Fikhu'l-Ekber adli eserinde yer alan ve Ehl-i sinnet alimlerince keramet icin
sikca kullanilan “Evliyanin kerAmeti haktir.” ibaresi Diyanet islam Ansiklopedisinde konuyla ilgili
“Keramet” maddesini yazari Siilleyman Uludag tarafindan kaynak olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Bununla beraber ayni konu hakkinda makale yazan Yusuf Sevki Yavuz’a gore, bu kitabin igeriginin
tamamen Imam-1 Azam Ebd Hanife’ye ait oldugu tartismalidir. Ona gére Ebii Hanife hakkinda
aragtirma yapan alimler arasinda bu esere eklemeler oldugu ve eserin ona aidiyeti hususunda
siiphelerin yasandigidir. Bu nedenle Imadm-1 Azam’in keramet hakkindaki bu sozlerine siiphe ile
bakilacagini ifade etmistir. Buna kaynak olarak son donemlerde batida yapilan Ulrich Rudolph’a ait
al-Maturidi and the Development Of Sunni Theology in Samargand adli ¢alismayi kaynak
gostermigtir. Bununla beraber Zahid el-Kevseri’nin yaptig1 tetkik ve cagdas arastirmalarin neticesinde
bu eserin Eba Hanife’ye aidiyetine dair siiphelerin giderildigi goriilmektedir. Bk. Zahid el-Kevserf, el-
Alim ve’I-Miiteallim, nsr. Mustafa Oz, s. 10; Ramazan Altintas, “Ebt Hanife’nin Kelam Metodu ve el-
Fikhu’l-Ekber adli eserine Yoneltilen Bazi Itirazlar”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, C. 15 (2002), s. 1-
2, ss. 185-205. Krs. Yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, DI4, 27, s. 268; Siileyman Uludag, “Keramet”,
DIA, 27, s. 266; Yusuf Sevki Yavuz, “Kutsiyet Velayet ve Keramet Kavramlar” Isldm Akdidinde
Kutsiyet, Velayet ve Keramet Inancina Itikadi Mezheplerin Bakist, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Istanbul:
Kuramer, 2017, s. 117.

141 Es‘ard, el-Ibdne, s. 63.

142 Tbn Teymiyye, el-Furkdn beyne Eviiydi r-Rahmadn ve Evliydi’s-Seytan, Kahire: 1387, s. 77.

143 Ciiveyni, el-Irsdd, ss. 260-263; ibn Haldin, Mukaddime, s. 423; ibn Hazm, el-Fasl, ngr. M. ibrahim
Nasr-Abdurrahmén Umeyrd, Cidde: 1402/1982, C. 7, ss. 10-14.
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dualarinin kabul olunmas: gibi kerimetleri de vardir.'** Bazi alimler veliye nispetle
keramet adin1 alan olaganiistii olaylar1 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun, devam
eden hissT mucizeleri olarak degerlendirmislerdir.**®

Mu‘tezile, Rafiziler ve Cehmiyye keramete karsi c¢ikip kerameti kabul

etmemislerdir.14®

Mu‘tezili alimlerin peygamber mucizesi ile kerametin birbirlerine
karistirtlma  ihtimaline karst kerdmeti inkar ettikleri goriilmektedir. Mu‘tezili
alimlerinden bazilar1 ise olaya farkli bir yaklasim sergileyip “keramet salih kullar da
goriilen bir olay olsaydi en ¢ok sahabe ve tabiin de goriilen bir 6zellik olurdu, ama bu
iki nesilde de keramet g0sterdiklerine dair elimizde mdutevatir haber yoktur.”

demislerdir.**

Kerameti kabul etmeyen alimlerden biri olan Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, dini
naslarda veli olmak icin harikuldde olaylar gostermenin sart olmadigi, kerametlerin
daha ¢ok muritler tarafindan uyduruldugu ve Muslumanlari gergek hayattan koparip
hayal diinyasina sevk eden bir olgu oldugunu sdylemistir.**® Kerametin zaman zaman
sihir, falcilik, kéhinlik ve miineccimlik gibi seylerle karistirildigini bu nedenle tabiat
kanunlarina ve adetiillaha giivenin sarsildigima bu durumun bir¢ok batil inancin ve
hurafenin yayilmasia sebep oldugunu toplumun ise bundan olumsuz etkilendigine
dikkatleri ¢ekmistir. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi kerdmet olarak gosterilen bazi seylerin
seytanin oyunu oldugunu, bunlarin bir kisminin saf insanlara olaganiistii olarak
algilamalarindan kaynaklandigini, bazen da tesadiifen meydana gelen olaylarin keramet
seklinde anlasildigini, baz1 kurnaz kisilerin birtakim sahtekarliklar1 keramet olarak
takdim edip halki somiirdiiklerini, dini ve manevi duygular1 buna alet ettiklerini ifade
etmistir.}¥® Bize gére de bastan beri kerdmet konusunda ulemanin konuya ihtiyath

yaklasmalarinin altinda yatan temel sebep bu olmustur.

144 Ebii’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, nsr. Abdlhalim Mahmitd-Mahmd b.
Serif, Kahire: 1972-1974, s. 660.

15 Eb Muhammed Afifiddin Abdullih b. Es‘ad el-Yafii, Nesrii’l-Mehdsini’l-Galiyye fi Fazl
Megayihi’s-Sifiyye Ashabi’l-Makamati’I-Aliyye, nsr. Ibrahim Atve Ivaz, Kahire: 1961, ss. 8-33.

146 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, C.1, ss. 84-85; Nesefl, Bahrii’I-Kelam fi Akaidi Ehli-isiam, thk.
Veliyuddin Furfir, Sam: Mektebe Daru’l-Furf(r, 1995, ss. 197-199; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm
Sistemi, ss. 478-479.

147 Kadi Abdilcebbar, Mugni, C. 27, ss. 217-218; Beyazizade Ahmet Efendi, Isdrdti’l-Meram min
Beraat-1 /mdm, nsr. Yusuf Abdurrezzak, Kahire: 1368, s. 338.

148 Ebu’l-Ferec Ibn Cevzi, Telbisii Iblis, nsr. M. Miinir ed-Dimaski, Kahire: 1368, ss. 385-386.

149 1bnii’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 364-373.
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Keramet inanci bugiinde tarikat ehli ve halk arasinda genis 6l¢iide kabul edilen bir
olarak eserlerine alip bunun imkani ve akli delilleri iizerinde fazla ayrintiya
girmemislerdir. Bunun sebebi mucizeyi ispata yarayan delillerin kerameti de

ispatladigina inanmalar1 olarak goriilmektedir.*>°

C.ISTIHARE

Inanglar ve kiiltiirler degisse bile insanin gayb alemine duydugu merak ve haber
alma istegi canliligin1 hep koruyan bir konu olmustur. Nitekim Cahiliyye Araplarina
bakildiginda o donemde de ezlam oklariyla gayb aleminden verilen kararlara dnceden
ulasma ¢abasmin mevcut oldugu goriilmektedir.*®! Islamiyetin gelmesi ile sirk olan bu
uygulama kaldirilmis bunun yerine dua niteliginde olan istihdre getirilmistir. Istihare
“hayr ve iyilik istemek, bir sey hakkinda hayr talep etmek” anlamlarina gelmektedir.!?
Insanlar bazen kendileri icin &nemli olan bir karar verecekleri zaman diinya ve
ahiretleri bakiminda kendilerine daha hayirli olan1 6ngdremediklerinden boyle bir
yonteme miiracaat etmek istemislerdir. Istihdre yapanlarin, yapacaklar tercih ile ilgili
onceden Allah’tan yardim istemek amaciyla bu yoOnteme miiracaat ettikleri
gorilmektedir.’>® istihdrede samimi olarak dua edildiginde Allah’m hayirlisin
lutfedecegi timit edilmistir. Bu nedenle istihare yapilmasi dogru olup olmadig:
hususunda, tereddut edilen meselelerde halk arasinda miiracaat edilen bir yontem olarak
kabul gdrmiistiir.’®* Sefere ¢ikan hiikiimdarlarin ve tartismali dini fetvalarda alimlerin
istihareyi dogruya ulagsmak i¢in bir yOntem olarak kullandiklarint gérmek

mimkindir.°®

Sia kaynaklarinda da ayni sekilde gelecekle ilgili gaybten ve gayb aleminden

haber alma meraki 6rften kaynaklanan degisik istihare sekillerin ortaya ¢ikmasina neden

150 Raz1, Tefsir-i Kebir, C. 5, ss. 691-694.

151 Acraf, 7/188; Maide, 5/3. Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer el-Kuresi Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur dni’l-Azim,
nsr. Muhammed Ibrahim Benna v.d., Kahire 1971, C. 3, s. 21.

152 Ebu Muhammed Bedruddin Mahmdd b. Ahmed el-Ayni, Umderii’l-Kari fi Serhi’l-Buhari, C. 20,
Kahire: 1972, s. 280.

153 Byhari, “Tehecciit”, 25; Tirmizi, Salat, 237.

154 {lyas Celebi, Gayb Proplemi, s. 157.

1% Ebli Amr Takiyyuddin Osman b. Saldhiddin Abdurrahman es-Sehreziri, Fetdvd ve Mesdilii Ibni’s-
Salah fi't-Tefsir ve'l-Hadis ve'l-Usiil ve’l-Fikh, ngr. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Beyriit: 1986, C. 1, ss.
293, 396
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oldugu goriilmektedir. Ornegin, kapali mushaf acildiginda sag taraftaki ayetler iyiligi
emreden rahmet ayetleri ¢ikarsa niyet edilen seyin iyi, azap ayetleri ¢ikarsa niyet edilen
seyin hayirli olmayacagina inanildigi, Sirazi’nin divani ve Mevlana’nin Mesnevi’sinin
de bu maksatla kullanildig1 goriilmektedir. Fatiha stiresi ile kadir siirelerini okuduktan
sonra ele alian tespihin niyete gore tek veya cift gelmesini hayirli olup olmadigina
yorumlamak, iki rekdt namaz kilip ardinda yiiz defa “Allah’in rahmetiye hayirlisini
istiyorum.” seklinde dua yaptiktan sonra, yap veya yapma seklinde lizerinde yazilar
bulunan kagitlardan birini gekmek, yine istihare amagl olarak yapilan yontemlerden bir

kag1 olarak goriilmiistiir.1°

Kur’an ve Hadisler 1s1ginda gayb alemi ile ilgili istihare yontemine basvurararak
bilgi almak miimkiin goziikkmemektedir. Istihdre bir bilgi kaynagi degil daha cok
Allah’a siginip ondan hayirlisini istemek i¢in bagvurulan bir dua olarak goziikmektedir.
Adetlerde kullanildig1 sekilde istihareyi bir bilgi aracina déniistirmek onu fal oklar1 gibi
amacindan saptirmak olur. Zira Kur’an fal oklartyla kura ¢ekmeyi, bu yontemle hayir ve
bereket ummay1 tamamiyla seytan isi addedip reddetmistir.®® Hz. Peygamber ise
istihdreyi bir nevi dua ile Allah’a siginma sekline donistiirerek onu fal oklarindan
ayirmistir. Aksi takdirde istihareye duadan baska bir anlam yiiklemek, onu Arap
Cahiliyesi’nde oldugu gibi gaybten yapilacak yonlendirmelere hasretmek olur. Boyle
bir maksat ise Kur’an’da ve silinnette yoktur. Bu nedenle istihdre &limlerin

uygulamasinda Allah’tan hayir icin istenilen sade bir duadan baska bir sey degildir.'*
D. RUYA

Riiya biitlin dinlerde ve kiiltiirlerde kisaca insanin oldugu her yerde
gerceklesebilen bir olgudur. Insanlar gériilen riiyalar1 anlamlandirmak ve riiya ile
gercek hayat arasinda bir bag olup olmadigini1 hep merak etmislerdir. Tiim insanlar i¢in
rilyanin kaynagi ve olus sekli onemli bir soru olmustur. Ozellikle riiya yorumcular:
rilyayr mevcut alemin Otesinde yer alan gayb aleminin varligi ile irtibatlandirarak

epistemolojik anlamda anlasilmaya calisilan bir konu haline getirmeye ¢alismislardir.

156 Myuhammed Bakir el-Meclist, Mifidhu’I-Gayb fi Adabi’l-Istihdre ve Saldti’l-Leyl, Beyrut: 1993, s. 63.

157 A‘raf, 7/188; Maide, 5/3; Ibrahim Pagaci, “RiiyAnin Delil Degeri ve Istihare”, Dini Arastrmalar
Dergisi, C. 19, S. 48, (2016), 5. 122.

158 Salim Ogiit, “Istihare”, DI4, C. 23, s. 333.
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Bu anlamda bazi zamanlarda riiya gayb ve gayb alemi ile ilgili bilgi edinmek i¢in
basvurulan ydntemlerden bir tanesi olmustur.’>® Bu yontemi benimseyenlere gore riiya
iletisim potansiyeli olduguna inanilan insanlarin marifeti ile Allah’tan haber alma esas1
lizerine kurulu bir bilgi kaynagi olarak goriilmektedir.'®® Kelam ilminde riya
peygamberler i¢in vahiy yollarindan olup, normal insanlar i¢in de bir bilgi kaynagi olup
olmayacagi, Cenab-1 Hakk’in ve Resulullah’in riiyada goriiliip goriilemeyecegi, rityada
yapilan uyarilarin, verilen emirlerin baglayiciligi, Mi‘rac’in, uyanik halinde mi yoksa

rityada mi1 gergeklestirildigi gibi noktalardan ele alinip tartisildigr goriilmektedir.

Riiya gozle gérmek anlamindaki “rii’yet (43.Y)” mastarindan alinmis bir isimdir.
Riiya kelimesinin ¢ogulu “rlien (g3.)” olarak gelmektedir. Riiya kavram olarak “uyku
halinde gériilen sey, goriintii ve diis” anlamida kullanmilmistir.®* Riiyalari, uykuda
goriilen sadik ve rahmani, kazib ve seytani, birde nefsin hayalleri ile kuruntulardan
olusan nefsani riiyalar olmak {izere ii¢ sekilde degerlendirildigi goriilmektedir.'®? Allah
ve melekten gelen riyalar sadika olarak degerlendirilirken, seytan ve nefsin etkisi ile
meydana gelen riiyalar ise kazibe olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber’den
nakledilen “Riiya Allah’tan, hulm ise seytandandir.”*®® Hadisinde belirtilen hulm diis
manasinda daha ¢ok asilsiz rilya anlaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Peygamber
ve salih kimselerden sadir olan riiyalarin acik riiyalar oldugu belirtilmistir. Bunlarin
disinda dinden sapmis giinahkar kimselerin gordiikleri riiyalarin ¢ogunlukla yalan,

kafirlerin riiyalarinin da nerdeyse tamamina yakinin yalan olacag1 belirtilmistir.1%4

Kur’an’da haber verilen riiyalar Hz. Ibrahim, Hz. Ydsuf ve Hz. Peygamber’in
rityalar1 ile Misir hiikiimdarmin ve hapise attirdig1 iki kisinin gordiigii riiyalardir.%®

Kur’an’da Hz. Peygamber’e riiya yolu ile vahiy gonderildigi de haber verilmistir.

159 brahim Pacaci, “Riiyanin Delil Degeri ve Istihre”, Dini Arastirmalar, ss. 103-105.

160 Kur’an’da Hz. ibrahim’in riiyasinda oglu Hz. Ismail’i kurban ettigini gérdiigii ve riiyanin hiikmiinii
uygulamak i¢in oglu Ismail’i kurban etmeye gétiirdiigii anlatilir. Saffat, 37/100-113; Hidayet Aydar,
“Kur'an'da Riiyalar ve Riiyalarin Hayata Yansimalar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, S.
1, (2005), s. 39.

161 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, C. 14, s. 297; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, C. 3, s. 817.

182 fsamiiddin Ahmed Efendi Taskoprizade, Mevzidti’l-Ulim (Miftahu’s-Sadde), cev. Kemalettin
Mehmet Efendi, Istanbul: 1313, C. 1, ss. 335-337.

163 Buyhari, “Ta‘bir”, 3, 10, 14; Miislim, “Rii’ya”, 1-2.

164 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-BarT bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut: Daru’l-Marife, C.
12, s. 362.

185 Yasuf, 12/4, 43.
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Kur’an’da Bedir harbi ve Mekke’nin fethinden 6nce Hz. Peygamber’e riiya gosterildigi
bildirilmis, miifessirler bu riiyalar1 Bedir’in zaferi ile Mekke nin ve Hayber’in fethi

seklinde yorumlamuslardir.1%®

Hadislerde riiyanin bilgi agisinda tagimis oldugu degere temas edilmistir. Bilindigi
Uzere Hz. Peygamber’e ilk vahiy sadik riiya seklinde gelmis ve alti ay miiddetle bu
sekilde devam etmistir. Bir hadiste yirmi ti¢ yillik vahiy miiddeti i¢inde alt1 aylik zaman
dilimi kast edilerek “Sadik riiya niibiivvetin kirk altida biridir.”*®’ denilmistir. Baska bir
hadiste ise rityanin peygamberlikten bir ciiz oldugu belirtilmistir.'®® Baska bir hadiste de

niibiivvet sona erse bile miibessiratin devam edecegi haber verilmistir.6®

Kelamda riiyanin bilgi degerini ortaya koyarken diger bilim dallarinin da riiyaya
bakis agilari konunun daha iyi degerlendirilmesi i¢in 6nemlidir. Riiyanin delil olmasina
siifiler sicak bakarlarken, Sia’ya gore ancak salih kimselerin riiyalar1 delildir. ImaAmlarin
riiyalar1 vahiy mahiyetindedir.!’® Tasavvufun ileri gelen alimlerinden ibn Arabi, Imam
Sa‘rani, Ibn Hacer el-Haytemi ve Acliini gibi diisiiniirlere gore riiya hadisler i¢in bile bir
bilgi kaynagidir.!’! Riiya konusunun bilgi kaynagi olup olmayacagi kendisi ile amel
edilip edilmeyecegi hususu dncelikle ustlciiler tarafindan ele alinip tartigilmistir. Cessas
(6. 370/981), Imam Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090) gibi ustlcilerin
eserlerine bakildiginda riiyanin bilgiye ulasma delileri arasinda sayilmadigi
gorilmektedir.}’? Satibi (6. 790/1388) riiya ile kesin amel edilmeyecegini, dine agik¢a
aykir1 olmamak sarti ile ancak iyi olan seylerde bir anlam ifade edebilecegini

soylemistir.”® Rilya din usdlinde delil olarak kabul edilmedigi gibi ibadet, muamelat

166 y{isuf, 12/4, 36, 43, 45-49, 100; Isra, 17/60; Fetih, 48/27; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani'l-Azim, C. 6,
337; Kurtubf, el-Camiii’l-Ahkdm, C. 16, s. 276; Taberi, el-Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 17, ss. 113-115.

167 Buhari, “Ta‘bir”, 5, Tirmizi, “Rii’ya”, 2-3; Ibn Mace, “Ta‘bir”, 1.

168 Byhari, “Ta‘bir”, 4.

169 Byhari, “Ta‘bir”, 6.

170 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru 'I-Envar, Beyrut: 1404, C. 58, ss. 151.

7% ibnii’1-Arabi, el-Fiitithdtu I-Mekkiyye, Beyrut: 1999, C. 4, ss.187-188; Ebt Muhammed Abdulvehhab
b. Ahmed el- Sa’rani, et-Tabdkdtu’l-Klbra, Misir, C. 1, ss. 88-90, 135; Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-Heytem(, el-Fetdva ’l-Hadisiyye, Darul’l-Fikr: t.y. s. 212; Aclini, Kesfu I-Hafa,
Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351, C. 2, s. 262.

2 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessés, el-Fusil fi’l-Usll, Kiiveyt: Vezaratii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-
Islamiyye, 1985, C. 1, s.3; Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzii'I-Vusil ild Ma rifeti’l-
Usdl, C. 3, s. 268.

173 Ebi Ishak Ibrahim b. Misa el-Satibi el-/ ‘tisam, Riyad: t.y., C. 1, ss. 265-266.
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muhakeme ve ceza hukukunda da delil olarak kabul edilmemistir.}’* Imam Safii’nin
bildirdigine gore, bir kimse riiyasinda annesi ile iliskiye girdigini iddia ettigi birisini
cezalandirmasi i¢in Hz. Ali’ye gotiirmiistiir. Hz. Ali’de bu adamin tutarsizligini ona

gostermek icin o adamu giinese dikip onun golgesine vurmasini emretmistir.}”

Ruyada hadislerle ilgiliverilen bilgilerin degeri ve gegerliligi alimlerce ele alinip
tartigtlmustir. Riiyada verilen bilginin baglayiciligina baktigimizda, iman Nevevi (6.
544/1149) dinde sabit olan hi¢bir seyin riiyada alindigir iddia edilen hadislerle
degistirilemeyecegini beyan etmistir. Cilinkii alimler gafil olmamay1, hadisi muhafaza
ederken hadiste noksaniyet meydana getirmemeyi sart kosmuslardir. Uyuyan bir kimse
icin bunlar1 sdylemek zor olacagindan bdyle bir hadis kabul edilemez demislerdir.!’®
Benzer kanaatleri Sevkani’de de gormek miimkiindiir. Sevkani’ye gére din Kur’an’da
da belirtildigi gibi kemale ermistir.!’” Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun riiyada
sOyleyecegi herhangi bir soziin hiiccet olabilecegine dair elimizde bir delil yoktur. Artik
din konusunda hicbir seye ihtiyac kalmanmustir.!’® Bu nedenle peygamberlerin
rilyalarinin vahiy oldugu, peygamber riiyasinin baglayici, diger insanlarin riiyalarinin
179

ise baglayic1 olamayacagi bildirilmistir.!”® Ibn Hald(in’un da belirttigi gibi miiminin

gorecegi rityalar kesretten kinaye olarak -her ne kadar niibiivvetin kirk {i¢, kirk bes, kirk
alt1 veya yetmiste biri olarak rivayet edilse de- bunlar vahiy olarak kabul edilemezler.*&
Hadiste rivayet edildigi {izere Hz. Peygamber’in “Riiyada beni géren gercekte beni
gormiis gibidir. Ciinkii seytan, benim seklime giremez.”*®! hadfsi ise riiya ile dini bir
hiikiim koyma manasinda degerlendirilmemistir. Vahiy ve tesri kapis1 kapandigi igin,
ayni sekilde riiyada goriilen kimsenin Hz. Peygamber olmasi da riiyayr delil haline

getiremez. Bu sekilde Hz. Peygamber’den gelen emrin ve rivayetin delil kabul

edilmeyecegi beyan edilmistir. Uykuda hi¢ kimse miikellef olmadig1 gibi uykuda alinan

174 Sihdbuddin Ahmed ibn Hcaer el-Heytemi el-Fetdva 'I-Fikhiyyetii'I-Kubra, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2008, C. 4, s. 191.

175 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1410/1990, C. 8, s. 469.

176 Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim ibni’l-Haccac,
C.1,1929,s. 115.

17 Maide, 5/3.

178 Muhammed b. Ali es- Sevkani, Trsadi’1-Fuhil ilé Tahkiki’l-Hakki min IImi’l-Us0l, Kahire: 1992, C. 2,
s. 291.

179 Saffat, 37/105; Buhari, “Ta‘bir”, 26.

180 fbn Haldfn, el-Mukaddime, Beyrut: 1989, s. 103.

181 Buhari “Ta’bir”, 10; Miislim “Rii’ya”, 10-11, Tirmizi, “Rii’ya”, 4.
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bilgilerde delil olarak kabul edilmez. Ezanin sahdbeden Abdullah b. Zeyd ve Hz.
Omer’in gordiigii riiyalardan sonra mesru hale gelmesinde “Ezanin ilan1 6nce riiya yolu
ile gerceklesmis daha sonra vahiy ile tasdik edilmistir.” denilmistir.}®? Ezan1 mesru
kilan sahabenin riiyas: degil, Hz. Peygamber’in takriri, siinneti ve emri olmustur.'®
Boylelikle riiya ile amel ve riiyanin bir bilgi vasitasi olarak ele alinmasina alimlerin

cogunun katilmadiklar1 goriilmektedir.

Riiya kaynakli denilerek dinde hiikiim vermek uygulanabilir saglikli bir yontem
olarak goriilmemektedir. Rityanin bilgi degeri sadece onu goren kiside akla ve nassa
aykiri olmamak sart1 ile miibah olan konularda olusturabilecegi kanaatten ibarettir.
Nassa ragmen riiya iizerinde gerceklesen bir metaforu ictihad derecesinde kesinlik
noktasina tasimak ve dinde delil olarak gdstermek bizce yanlis bir yontemdir. Ku’ran’da
ve Siinnet’te her ne kadar te’vili dogru cikan ve kendisiyle amel edilen riiyalarin
varligindan bahsedilse de, bu riiyalarin muhatab1 her defasinda vahiy ile desteklenen
ismet ve fetanet sifatina mazhar (seytanin tuzagindan uzak) olan peygamberler oldugu
gorilmektedir.’® Vahiy kapisi kapanip din tamam olduktan sonra kaynagi belli
olmayan riiyay1 dinde ve i’tikddda delil kabul etmek; din, akil ve ilim ile bagdasilabilir
bir durum degildir. Riiya yontemi ile dinde kaynak aramak, emin olan Hz. Cebrail’den
Hz. Peygamber’e tevatiir ile gelen dini, insanlarin insafina havale etmek olur. Bu
durumun din adina ve din yararma kabul edilebilecek higbir tarafinin olamayacagi gayet
acitktir. Din tamam olup, riyalarmn vahiy ile desteklenmeleri arttk s6z konusu

olamayacagindan, bunlar1 delil olarak gostermek arttk miimkiin géziikmemektedir.'8®

I1l. GECERLILiGi OLMAYAN BAZI BiLGi iDDIALARINA KELAM
TLMININ BAKISI

A. MASUM iMAM

Siilerin Ehl-i siinnet alimlerinde ve diger firkalarda goriilmeyen sadece Ehl-i

beyt’e mahsus kilinan masum imama ait bir ilim kaynaginin varligina inanmislardur.

182 Maide 5/3; ibn Mace, “Ezan”, 1; Ebi David, “Salat”, 28.

183 Byhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1.

18 Karadas, “Isbat-1  Niibiivvet ve Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in  Peygamberligi Adli  Eser
Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, C.1, S.1, (2003), ss. 150-156.

185 Karadas, “Riiyanin Mahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri”, Ankara, Diyanet ilmi Dergi, C. 53, S. 1,

(2017), ss. 60-61
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Siilere gore Hz. Peygamber diger sahabeye 6gretmedigi baz1 6zel bilgileri sadece Hz.
Ali ve evladina miras olarak birakmistir. Hz. Peygamber’in “Ben ilmin sehriyim, Ali ise
onun kapisidir.” rivayetini Siiler bunun sadece zahiri ilimleri degil, bir takim batini
ilimleri de kapsadigini iddia etmislerdir. Onlara gére Rasllullah Hz. Ali’ye biri ile bin
kap1 agilan bin kap1 6gretmistir. Cafer-i Sadik ‘a gore bu ilim, Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’ye el-Cami‘ adinda, iginde insanin ihtiya¢ duydugu ve her seyin yazili oldugu
yetmis arsin uzunlugunda verilen bir sahifedeki ilimdir. Bu ilim Hz. Fatima’ya ait ve
bugiinkii mushafin {i¢ kat1 biiytlikliiglinde olan ancak bugiinkii mushafa tek kelimesi bile
benzemeyen iginde Beni Isrdil Alimlerinin ilimlerinin yer aldigi bir deride (cefir)
korunmustur. Boylelikle gegmis ve gelecekle ilgili batiin bilgiler Ehl-i beyt’e intikal
etmistir. Siilere gore Hz. Ali’ye 6gretilen bu 6zel bilgiler on iki imama da intikal
edilmigtir. Cafer-i Sadik bu bilgileri tasnif etmis ve yeni yontemler gelistirilmistir.
Kiileyni’ye (6. 329/941) gore masum imamlarin yaninda 6liim ve belaya dair her tiirlii
ilim yer almaktadir. Cafer-i Sadik’a Hz. Ali’nin gayb1 bilip bilmedigi soruldugunda,
“Hayir. O, ancak bir seyi bilmek istediginde Allah ona bildirirdi.” demistir. 1®® Siilere
gbre masum imamlar toplumun ihtiya¢ duydugu her ilme vakiftirlar. Ayni zamanda
onlar giinah islemekten korunmuslardir. Cafer-i Sadik insanlarin varliklar hakkinda elde
ettigi bilgiye ulagsmada sadece aklin yeterli olmadigini bunun yaninda his ve sezgininde
yer almas1 gerektigini savunmustur.8’

Sia, Ku’ran’da “Siiphesiz bunda diisiinlip gorebilen (mutevessimin) kimseler igin

ibretler vardir.”88

ayetinde gecen “miitevessimin” kelimesi “miiteferrisiin” seklinde
tefsir etmistir. Bu firdset Al-i Muhammed’e verilen bir 6zellik olarak goriilmiistiir.
Imam Eb{i Cafer Muhammed Bakir (6. 117/735), bu ayet Hz. Ali’ye soruldugunda onun
sOyle cevap verdigini rivayet etmistir: “Rasdlullah miitevessim idi. Ondan sonra ben ve
benim soyumdan gelen imamlar miitevessimdirler.”*8® Allah, bu ilim yolu ile imamlara
ilham eder. Rivayete gore bir adam bir konu hakkinda ibn Omer’e soru sordugunda, Ibn

Omer onu o dénemde daha cocuk olan Ebl Cafer’e yonlendirmistir. Adam Eba

186 Kuleyni, el-Usil mine’'I-Kaff, ngr. Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut: 1401, C. 1, ss. 221, 263, 257.
187 Cafer es-Sadik, Kitdbu t-Tevhid, Istanbul: Dersaadet, 1329, ss. 47, 78.

188 el-Hicr, 15/75.
189 Kiileyni, a.g.e., C. 1, s. 270.
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Cafer’den aldig1 cevabi Ibn Omer’e aktarinca bunun karsisinda Ibn Omer “Onlar ilhama

mazhar olmus kisilerdir.” cevabini vermistir.'%

Ehl-i siinnet alimleri Sia’nin imam ile peygamber arasinda masumiyet ve lUtif
iizerinden kurmaya calistiklar1 benzerligi reddetmislerdir.'® Keldm alimlerine gore
peygamberlerin riiyasi1 ve ilhamlari hak olmakla beraber Sia’nin ilham ve riya ile
imamlarma has kildiklar1 baz1 6zel bilgileri bir bilgi kaynagi olarak kabul etmek sz
konusu degildir.!% Siflerin bu iddialar1 Hz. Peygamber’in vahyi herkese teblig ettigini
beyan eden Kur’an ayetleri ile gelistiginden kabul edilmemistir. Hz. Peygamber’den
gelen vahye ve gaybaait bazi bilgilerin sadece Hz. Ali’ye verilmesi Ku’ran’in
evrenselligi agisindan miimkiin goriilmemektedir. Ayni1 sekilde Peygamber torunlar1 Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in neslinden gelmek saygi deger olmakla beraber bunlarin
hatasiz ve giinahsiz olmalarim diisiinmek Kur’an agisindan yeterli goriilmemektedir.!%
Ciinkii Kur’an’a gore ismet sifati sadece peygamberlere has olup bdyle bir lituf hicbir
peygamberin anne, baba ve evlatlari i¢in zikredilmemistir.}** Bu baglamda tim alemlere
evrensel bir mesajla gelen Islam dinini ve Kur’an’1 sadece bir neslin anlayabildigi smirl
ve batini bilgilerden ibaret gdrmek, akil, nakil ve IslAm dininin evrenselligi ile
bagdagmamaktadir. Bu nedenle Siilerin imamet anlayislarinda yer alan ezoterik bilgiyi,

Islam’1n evrenselligi agisindan bir bilgi kaynagi olarak kabul etmek miimkiin degildir.
B. CEFR VE EBCED

Turkce de telaffuzu yanlis olarak cifir diye kullanilan cefr ilmi gayba ve gayb
alemine ait bilgileri elde etmede basvurulan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cefr, “siitten kesilmis kuzu, siitten kesilip otlamaya ¢alisan dort aylik oglak, etrafi
oriilmemis genis kuyu” manalarma gelmektedir.!® Cefr, “gelecekte olacak olaylar

Onceden 6ngérmeye yarayan bir tir gizli ilim” olarak tanimlanmistir. Arap alfabesinden

190 Fazl b. Sazan b. Halil el-Ezdf, el-Izdh, nsr. Seyyid Celaleddin el-Huseyni, Tahran: ty., s. 458.

191 veysi Unverdi, “Imamiyye Sia’si’nin imamet Anlayisinin Elestirisi,” Usul, S. 32, (2019), 5.104.

192 Teftazazi, Serhu’l-Akd’id, ss. 60-72. imamiyye Siasi’na gore Allah’in peygamber gondermesi liituf
prensibi geregi vacip oldugu gibi imamlarin tayini de vaciptir. Unverdi, “Es’ari Keldminda imame
Nazariyesi”: Ciiveyni Ornegi ”, Usiil Islam Arastirmalari, C. 29, S. 29, (2011), ss. 43-44.

193 Unverdi, “Es'ari Kelam Geleneginde Imamet Anlayisi: Seyyid Serif Ciircani Ornegi”, Sarkiyat, C. 10,
S.4, (2018), ss. 1253-1254.

194 Nis, 4/113; Sad, 38/45-47; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 26, s. 217; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi,
a.g.e., s. 56.

195 Tehanevi, “Cefr”, md., Kessdfu Istilahdti’l-FunQn.
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yirmi iki harfin kullanilmasi ile elde edilen cefre; cefr-i sagir, yirmi sekiz harfin
kullanilmasi ile elde edilen cefre ise cefr-i kebir denilmistir. Arap alfabesindeki yirmi
sekiz harf ebcetteki siraya gore ilk yedisi ates, ikinci yedisi hava, liglinciisii yedisi su ve
dordlncu yedisi toprak karakterli olmak tizere dort gruba ayrilir. Harflerdeki tasarrufun
sirr1 olusan tertipteki karaktere baglanilir yahut harflere yine ebced siralamasia gore
sayisal degerler verilerek, harfler ve sayilar arasindaki miinasebetler ile bunlara tekabiil
eden isaretlerden olusan bir yol takip edilir.®® Bu harflerin ve rakamlarin aralarindaki
tevafuk ve nispetler iizerinden olaylar ve gelecekle ilgili hiikiimler c¢ikarildigina

inanilir.*¥’

Siflere gore Hz. Peygamber Kur’an’in zahirl yorumunu herkese Ogretmekle
beraber batini yorumunu sadece Ehl-i beyt’e dgretmistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye
“ilim sehrinin kapisi” demekle ona bircok seyi Ogrettigini ifade etmistir.!% Cafer-i
Sadik’tan yapilan rivayete gore Hz. Peygamber’den Hz. Ali’ye kalan ilmi miraslardan
bir tanesi de cefr denilen igi nebi, vasi ve Beni Israil alimlerinin ilmi ile dolu olan bir
deridir.'®® Bazi kaynaklara gére Cafer-i Sadik’a iki tane cefr nispet edilmektedir.
Bunlardan birisi Hz. Peygamber’in savas aletlerinin bulundugu kirmizi deri torba (el-
cefrii’l-ahmer), digeri ise Zebir, Tevrat, Incil ve Hz. Ibrahim’e verilen suhuf ile helal ve
haramlara dair bilgilerin yer aldig1 beyaz (el-cefiii’l-ebyaz)deri torbadir. Hz. Ali
Kur’an’in batini manalarim1 Hz. Peygamber’den 6grenmis, insanlarin muhtag olduklari
btiin bilgileri Cefr ve el-Cdmi* adli iki eserde toplamistir.2®® Ehl-i beyt tarafindan ¢ok

iyi bilinen bu ilmin bagkalarindan gizli tutuldugu iddia edilmistir.?%!

196 Tbnii’l-Arabi, el-Fithdtii’'l Mekkiyye, nst. Osman Yahy4, Ibrahim Medkir, Kahire: 1978, C. 3, ss. 197-
204.

197 Tbn Hald{n, Sifdu ’s-Sail lit-Tehzibi’l-Mesail, thk. Mehammet b. Tavit el-Tanci, Istanbul: 1957, ss. 62-
63; Ismail Yakat, Turk Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Istanbul: 2003, ss. 25, 66.

198 Tirmizi, “Menakib”, 73; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, t.y., C. 21, s. 65; Sehavi, Ebu’l-
Ferec Ibnii’l-Cevzi ve Zehebi gibi ¢ok sayida hadis aliminin bu rivayeti uydurma kabul ettigini
belirtir. Ebti’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Mekds:dii’l-Hasene fi
Beydni Kesirin mine’l-Ehddisi’l-Miistehire, thk. M. Osman el-Hust, Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabf,
1985, s. 169.

19 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kub b. Ishak el-Kiileyni, el-Usii/ mine’I-Kafi, Beyr(t, 1980, C. 1, ss.
239-241.

200 Myuhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstd Ali el-Meclisi, Bihdri’l-Envarii’l Cdmidtii li-
Diirri’l-Ahbéri’l Eimmeti’l Ahter, Beyr(t: 1983, C. 26, ss. 18-19.

201 Tagkoprizade, Miftahu’s-sadde, C. 2, s. 594.
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Gelecege dair bilgilerin Ehl-i beyt’e vasitasiz olmasiksizin vehbi olarak
verildigini savunan Siilere gore cefr, Rabbani bir ilim ve nebevi bir hikmettir.
Bazilarina gore ise cefr, harflerin tasidiklar1 batinl manalar bilmek suretiyle kendisi ile
gayb bilgisi elde edilebilen bir ilimdir. Cefr ilminin kullanim metotlar1 igin farkli
goriisler ileri siirlilmekle beraber genellikle harf ve adet terkibi {izere kurulu bir sistem
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Siflerce benimsenen cefr kiiltiirii daha sonra gelecege
yonelik olaylar1 haber veren bir ilim dali olarak goriilmeye baslanilmistir. Cefrin bir
bilim dali olarak telakki edilmesine karsi Ibn Halddin, cefrin bir disiplin degil, ferdi bir

kabiliyet oldugunu sdylemistir.2%2

Ismaililer tarafindan Kuzey Afrika’da yayilan cefr ilminin daha sonra Kuzey
Afrika’da Muvahhidler’in lideri Ibn Tamert’in (6. 505/1111) etkisiyle Kuzey Afrika’da
siifilerce benimsenip yayildig1 goriilmektedir. Cefr i¢in daha sonra Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi harflerle varliklar arasinda siki bir iligkinin bulduguna dikkat ¢ekerek, harflerin
sirlaria vakif olan birinin gelecekte meydana gelecek biitiin olaylar1 kesfedebilecegini
savunmustur. Cefr ile ilgili bilgiler, Ebii’l-Azaim Muhammed Mazi (6.1328/1910) gibi
isimlerle zamanimiza kadar ulasmustir.?® Ehl-i beyt’in elinde cefre dair bir kitabm
bulunmasi, Hz. Ali veya Cafer-i Sadik tarafindan kerametle boyle bir eserin
olusturulmasi, Ibn Hald(in ve benzeri gibi alimlerce miimkiin ise de buna dair elimizde
higbir delil mevcut degildir. Hariin b. Sa‘id el-icli (6. 119/737) tarafindan cefr olarak
elde dolasan pargalara gelince onlarin Cafer-i Sadik’tan nakledildigine dair higbir delil
yoktur. Ehl-i siinnet kaynaklarinda Sia’nin Cafer-i Sadik’a nispet ettikleri cefr ilmi ile
ilgili kesin bir nispetten bahsetmek miimkiin goriilmemektedir. Ibn Teymiyye Sid’nin
Cafer-i Sadik’a nispet ettikleri cefr ilminin bir uydurma ve yalan oldugunu beyan
etmistir.2% Unlii bibliyografya alimi Ibnii’n-Nedim gibi Stinni alimler eserlerinde Cafer-
i Sadik’a yer verdikleri halde onunla ilgili cefri konu alan herhangi bir eserden

bahsetmemeleri dikkat cekicidir.2%®

22 Ebii Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Veliyyiiddin ibn Haldtn, Mukaddimetii Ibn Haldiin, nsr. Ali
Abdlvahid Vafi, Kahire: 1401, C. 2, ss. 823-828.

203 {bn Hald(n, Mukaddime, C. 2, s. 828.

204 fbn Teymiyye, MecmGu Fetava, Riyad: 1941, C. 25, ss. 183-184.

25 bnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyr(t: 1978, s. 279.
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Cefr ve ebced turu yontemleri kelam ilmi agisinda bir bilgi kaynagi olarak
degerlendirip bunlar iizerine gelecek ve gayb alemiyle ilgili hiikiimler bina etmek

miimkiin gorinmemektedir.20

C. ASTROLOJI VE BURCLAR

Burglarin verilerine dayanarak gelecekle ilgili bilgi eldinme arayisi insanlik tarihi
icerisinde merak edilen konulardan bir tanesi olmustur. Burg, “iyi, giizel, saray ve kasir”
gibi anlamlara gelmektedir. Ku’ran’da yildizlarin kendilerine has menzillerinden
bahsedilmektedir. Bu durum “yildizlarin yoringe/burglar1” seklinde kullanilir.?%
Gokteki burglar; yiikselmeleri, goriiniir olmalari, agiga ¢ikmalari nedeniyle bu adi
almistir. Kur’an’da burglarla dolu gdkyliiziine yeminle basladigi i¢in bir surenin ismine
Burclar Saresi (Blrdc) denilmistir.?®® Aym sekilde bir sehirdeki saraylar, kuleler ve
kalelerin yiiksek mevzileri de goriiniir olmalarindan burg olarak adlandirilmislardir.?%°
Gok cisimlerinin konumlar1 ve hereketleri lizerinden yola ¢ikarak diinyadaki varliklarla
aralarinda kurulan iliskiyi ele aldigin1 iddia eden ilme astroloji denilmistir. Astroloji
yildizlarin insanlar1 ve yeryiiziindeki olaylar1 etkiledigi inancina dayanan sozde bir
ilimdir.?° Bu ilmin Hz. Adem’in bizzat Allah’tan aldigina ve Hz. Sit’in tecriibeleri ile
bu ilmi gelistirdigine inanilir. Yahudilerin, yildiz ve gezegenleri incelemek suretiyle
gelecekte meydana gelebilecek iyi ve kotii olaylart dnceden tespit etme ve bdylece
gelecek yilin 1yilik ve kotiliiklerine karsit dnceden tedbir alma g¢aligmalar igerisinde
olmalar1 bize Astrolojinin ¢ok geg¢mislere dayandigini gostermektedir.?* Astrolojiyi
astronomiden farkli kilan sey yildizlarin hareket ve konumlarindan hareketle bir isaret
sistemi olusturduguna, bu sistem sayesinde simdi, gecmis ve gelecek ile ilgili bazi
bilgiler elde edebilmenin miimkiin olabilecegine inanilmas1 olmustur.?*?> Bu uygulama
yildiz fali da denilen yildizlarin hareketlerine dayanan yorum, anlam ¢ikarma ve bunun

lizerine insanlarin gelecegi ile ilgili bilgi verme, bir c¢esit fal tiirli eylemi olarak

206 Teftazazni, Serhu’l-Akdidii 'n-Nesefiyye, ss. 60-72; Yusuf Kenan Atilgan, “Gaybi Bilgi”, Glnimuz
Kelam Proplemleri, istanbul: Klm Yayinlari, 2018, s. 138.

27 Tehanewvi, Kessdf. C. 1, s. 320; Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 41.

208 Biir(ic, 85/ 1.

209 Kiirsad Demirci, “Burg”, DIA4, C. 6, s. 421.

210 Topaloglu, Celebi, a.g.e., s. 152.

211 M. Gaster, “Divination”, ERE, C. 4, s. 808.

212 Tevhid Fehd, “Ilm-i Ahk&dm-1 Nucim™, DI4, C. 22, s. 124.
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goziikmektedir. Astrologlara gore gok cisimlerinin yeryiiziindeki olaylar1 etkiledigi bu
vesile ile onlara hayir ve ser Ozelligi kazandirdigi, insanlarin karakterlerinin

sekillenmesi iizerinde etki yarattigina inanilmustir.?'3

Tarih boyunca gokyiiziindeki bu bur¢lar, oglak, kog, boga, yengeg, balik, akreb ve
aslan gibi baz1 hayvan figiirleri ile kova, yay, basak, ikizler ve terazi gibi sembollerle
ifade edilmistir. Astrologlara gore yerdeki islerin gidisati, zuhal, giines, ay, merih,
utarit, miisteri ve ziihreden olusan yedi yildiz ile on iki burca baglidir. Bu burglar
yerdekilere etki etmektedir. Hayvan gibi bazi figiirler ile sembolize edilen bu burglarin

insan hayati iizerinde etkili olduguna inanilmistir.?4

[slAm aleminde yildizlara duyulan ilgi zaman ve yon tayini noktasinda olup
gliniimiizdeki anlasildig1 iizere bir falcilik misyonu yiiklenilmedigi goriilmektedir.
Ancak zamanla geleneksel halk inancinda oldugu gibi astrolojinin de amacinda bir
sapma meydana geldigi astrolojinin tam bir hurafe ve batil inanca alet edildigi
gorulmektedir.?®® Ibn Teymiye ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimler Kur’an ve
Siinnet ekseninden Rastilullah’in yildizlarin tesirini reddeden sozlerini esas alarak ilm-i
niicimla ilgilenmeyi ve yildizlarin insan hayatlari tizerinden tesir edebilecegine dair
iddialar1 reddetmislerdir. Onlara gore Hz. Ali’ye nispet edilen ve yildizlarin tesiri i¢in
delil getirilen kimselerin ileri siirmiis olduklar1 “Ay, akrep menzilinde iken yolculuga
¢ikmayiniz.” rivayeti uydurmadir.?!® Gazzali, Hz. Peygamber’in yildizlarin ilah sekline
diisiiniilmesi ve insanlarin hayatina tesir edebileceklerine dair diigiincelerin Oniine
gecmek icin ilm-i niicim rivayetlerini nehy ettigini ifade etmektedir.?!” Sevkani gibi
alimler ilm-i niicima tesvik eden rivayetleri sadece gok cisimlerinin gdzetlenmesine

dayanan miispet astronomi ilmi anlaminda degerlendirmektedirler. 218

Insanlarin kaderini tespit etmek ve gelecegini okumak dinimizce yasaklanmis bir

ozelliktir. Kur’an tarafindan seytan isi birer pislik olarak nitelendirilen falciligin bu

213 Fyat Sezgin, “Astronomi”, Islamda Bilim ve Teknik, Ankara: 2007, C. 2, s. 3.

214 Tbn Haldiin, Mukaddime, C. 1, s. 223; Annemaria Schimmel, Dinler Tarihine Girig, der. Recep Kibar,
Istanbul: Kiilliyat Yayinevi, 2016, s. 239.

215 flhan Kutluer, “Burg”, DIA, C. 6, s. 423.

216 Byhari, “Kiistf”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 1, 227; ibn Teymiyye, Mecmu(l Fetava, C. 35, s.
116; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftéhu Ddri’s-Saade, C. 2, s. 198.

27 Gazzali, Ihya, C. 1, ss. 49-52.

218 Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 3, s. 126.
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yoni ile astrologlarin iddialari ile bir farklar1 goriilmemektedir.?!® Burglara dayanarak
insanin gelecegine dair bir takim tespit ve yorumlarda bulunmak, gaipten haber vermek,
gayba dair ve gayb alemi ile ilgili bilgiler vermek mimkin gérilmemektedir. Tarihte
bircok miineccimin gelecekle ilgili vermis olduklar1 bilgilerin yalan yanlis ve asilsiz
oldugu tecriibelerle defalarca sabit olmustur.??® Oysa Kur’an’da gelecegi bilmek sadece
Allah’a has olan bir dzellik olarak zikredilmektedir.??! Hz. Peygamber de falci ve
kahinlere gitmeyi onlarin sdylediklerini tasdik etmeyi Allah’in kendisine vahiy ettigini
inkar etmekle esdeger bir eylem olarak gormiistiir.??®> Nitekim Hz. Peygamber “Ay ve
giines hi¢ kimsenin 6limii ve dogumu igin tutulmaz.” buyurmustur. Hadis-i kutside
Allah Teala “(Su yildiz takimlarinin sayesinde tizerimize yagmur yagdi) diyenler beni
inkdr etmisler ve yildizlara (yani tesirlerine) iman etmislerdir.” seklinde gok
cisimlerinin tesirini bertaraf etmistir.??® Kur’an’a gore yer, gok ve burglar, birbirini
takip eden geceler ve giindizler, yedi kat sema ve o semadayanan kandillerin hepsi ytice
Allah’m yaratmis oldugu mahliklardir. Bunlar Allah’in ilim ve kudretinin delilleridir.
Bunlarda diisiinen insanlar i¢in sadece Allah’t bulacak deliller vardir.??* Bu ruhsuz
varliklarin insanlara ve kaderlerine hitkkmetmesi aklen mumkun ve kabul edilebilir bir

durum olarak gérulmemektedir.

Kelam alimlerine gore ilim ya akil ve gozlemle ya da dogru haber ile meydana
gelmektedir. Insanlarin kaderleri ile ilgili yiice Allah malimatmi hi¢ kimseyle
paylasmis degildir. Yiice Allah insanlarin yaratiligina kimseyi sahit tutmadigini,
yildizlarin, cinlerin ve seytanlarin insanlarin kaderlerinde ve yaratilislarinda etkin bir rol
oynamayacaklarin1 Kur’an’da ifade etmistir. Bu hususta gozlem yolu ile yildizlarin,
insanlarin kaderi tizerinde etkili olduklarina dair herhangi ilmi bir veriden bahsetmek

miimkiin degildir. Bununla beraber Hz. Peygamber’den de gokteki yildiz ve burglarin,

219 Maide, 5/90. Fal oklar1 (el-ezlam) cahiliye déneminde Arap geleneginde bir isin sonucunun iyi olup
olmayacagini anlamak icgin cekilirdi. Bu inanislar tevhid inanci ile bagdasmayan batil inanglardir. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C. 3, s. 21.

Tarihte astrologlarin 6nceden verdikleri haberlerin ¢gikmadiklarina dair bir¢ok 6rnek mevcuttur. Sazan
Belhi “Islam milletinin hiikmii ve émrii h. 320°de nihayete erer.” demistir. Ama bu s6ziin yalan ve
asilsiz oldugu ortaya ¢ikmustir. Ebli Ma‘ser (6. 271/886 ) h. 150°den sonra Islam {immetinde birgok
ihtilaf zuhur edecektir demistir. Fakat bu da dogru ¢ikmamugtir. Ibn Haldtin, Mukaddime, C. 1, s. 614.
221 Ep‘am, 6/59; Neml, 27/65.

222 Tirmizi, “Taharet”, 102; Tbn Mace, “Tahéret”, 122.

223 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/109, Albani, Cdami‘, s. 1644.

224 Nahl, 16/12; Hicr, 15/16; Casiye, 45/13.

220
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insanlarin kaderleri ve yasamlar1 iizerinde etkili olduklarina dair herhangi bir haber
gelmemistir. Ayn1 yildiza bakan insanlarin igerisinde bazilarinin astroloji adi altinda
farkli hiikiimler ¢ikarmasi gercekle bagdastirilabilir bir durum degildir. insanlarin
yildizlara kars1 gozlemleri esittir. Bu tartisilabilir durumu ifade etmek ic¢in “Astrolog
dogruya gotiiremez, ¢linkii kendisi de hasta olur, kendi evinde esinin ne yaptigindan
dahi habersizdir’ denilmistir.?® Astrolojiyi ve astrologlarin verilerini kelam ilminde bir
delil olarak kabul etmek mumkiin olmamakla beraber bu durumun tevhid inancini
zedeleyecegi asikardir. Bu nedenle gayb dleminden ve gelecege dair haber verme gibi
Allah’tan basgka hi¢ kimsenin bilemeyecegi bir husus hakkinda bir kimsenin astroloji adi

altinda haber verdigini iddia etmesi kabul edilebilir bir durum degildir.??
C. FAL

Fal gelecegi sans ve kismeti 6grenmek amaciyla el i¢i ¢izgisi gibi gesitli seylere
bakarak anlam cikarma, cesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber verme isi
olarak goziikmektedir. Talith ve baht aramak gibi birtakim nedenlerden dolay1 bazi
nesnelerden hareketle insanin karakteri ve gelecegi ile ilgili yorum yapma ve tahminde
bulunma seklinde biitiin esrarengiz faaliyetler fal olarak goriilmektedir. Bu manada fal,
ugur tutma, ugurlu seyleri gdsteren simge olarak anlagilmaktadir. Fal uygulama da
yontemleri kullanmak suretiyle gelecekten ve bilinmeyenden haber verme, gizli seylerin
ozelliklerini ortaya ¢ikarma eylemi olarak goziikmektedir. Fal baslangigta hem ugurlu
ve hem de ugursuz seyler i¢in kullanilirken daha sonralar1 sadece ugur istenen seyler
icin kullanilmaya baglanildigi goriilmektedir. Kur’an’da fal kelimesi ge¢memekle
beraber Cahiliye donemi adetlerinden olan sans oklar1 (ezlam) ile fal tutup kismet arama
eyleminden bahsedilmistir.??’ Falcilik genel anlamda iki sekilde ele almmis olup
iyimser beklentileri dile getirene fefe il, ugursuzluklar ifade edene kismina ise tese ‘iim

denilmistir. Hadiste, ugursuzluk icin “tiyere” kelimesinin tercih edildigi goriilmektedir.

225 Nesefi, Bahri’I-Kelam, ss. 202-203.

226 Nitekim devletlerin ve medeniyetlerin tarihleri Astrologlarin yalan ve yanlis bilgileri ile sebep
olduklar1 olaylarla doludur. Bu nedenle “Kiilliin miineccimin kezzab” denilmistir. Daha genis bilgi
igin bk. Ibn Haldin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, C. 2, ss. 959-962.

221 Maide, 5/3, 90; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’I-Azim, C. 3, s. 21.
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Ibnii’1-Esir (6. 630/1232) Hz. Peygamber’in “Tiyerenin en dogrusu faldir.” ifadesini

delil getirerek fali tryerenin icinde degerlendirdigi goriilmektedir.??®

Eski devirlerden itibaren ilkel ve modern toplumlarda uygulana gelen falciligin
degisik adlarla anilan gesitleri goriilmektedir. Bunlar kum fali (hatti 'r-remil), kuslarin
hareketlerine bakmak suretiyle sonu¢ ¢ikarma (zecr), kuslar1 ucgurtmak suretiyle
kehanetlerde bulunma (iyafe), gogiis el ve benzeri organlarin seyirmesini ugurlu ve
ugursuz addetetmek (ihtilac), ¢akil taslar ile fal agma (tark), ayak izlerinden hareketle
kisileri tanima soy belirleme (kiydfe) bunlardan bazilaridir. Orta ¢ag bati diinyasinda
kristal kiire ve iskambil kagidi gibi araglar kullanilarak yapilan fallarda yine en ¢ok
bilinen fallar arasinda goziikmektedir. Hz. Peygamber doneminde Cahiliye insanlari
kuslarla, ¢akil taslariyla, kum, nohut ve bakla gibi nesnelerle fal baktiklari

gorilmektedir.??°

Cahiliye Araplarinda kéahinlere verilen {stiin Ozellikler ve kotiiliklerden
korunmak i¢in kahinlere siginma, Islam dini agisindan bir tiir sirk olarak addedilmekte
ve tevhid inancina aykiri olarak goriilmektedir. Guniumiizde gok cisimlerinin etkisine
dayanan astroloji, harf ve sayilarin etkisi inancina dayanan numeroloji ve el yazisin
inceleyen grafoloji gibi fal cesitleri sikca basvurulan yontemler olarak bilinmektedir.?3
Kursun dokme, zar atma, kitaba bakma ile el bakma da falin birkag tiirii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Falcilikta kehanette oldugu gibi cin, seytan ve oliilerin ruhlar ile
iletisime gecip onlardan bilgi alma, ruhani varliklarla temas kurma bu varliklardan bilgi
alma geklinde bir bilgi aktarimi goziikkmemektedir. Fal daha ¢ok insan karakteri ve

gelecek ile ilgili iyimser yorumda bulunma seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an insanin gelecegi bilme, kader degistirme ve gaybi bilme gibi faaliyetleri
denemeyi yasaklamistir. Islaim’da fal baktirmak ve falciya inanmak, Hz. Peygamber’e
gonderileni inkar etmekle es sayillmistir. Falciya inananlarin namazlarinin kabul

edilmeyecegi ve cennete giremeyecekleri hadisler de vurgulanilmugtir.?3

228 bn Manzdr, “f-e-I” m.d, Lisdnii -Arab; Buhari, “Tibb”, 43; ibnii’l-Esir, en-Nihaye, C. 3, s. 406; ilyas
Celebi, Gayb Proplemi, ss. 45-52.

229 Ebf David “Tibb” md., 23.

2% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e, ss. 87-88.

231 Miislim, “Selam”, 125; Ebd Davad “Tibb”, 21; Heysemi, Mecmeu z-Zevaid, C. 5, 5.117.
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Kelam ilminde fali dini bir kaynak haline getirmek ve faldan medet ummak basta
tevhid ilkesi olmak iizere Islam dini ile ¢elistiginden reddedilmistir. Istidlal yolu ile de
anlasilacag1 tizere alemlerde gelecekle ilgili Allah’tan baska gercek bilgi sahibi
hickimse yoktur. Biitiin alemlerde Allah’tan baska gercek bir kudret sz konusu
degildir.?®? Falin tesiri ve fal yolu ile bilgi elde etmek keldm ilmi agisinda miimkiin

olmay1p sakinilmas gereken bir eylem olarak gértilmektedir.?%

D. KEHANET

Kahin ve arrafin vermis olduklari bilgilerin durumu, kelam ilminde merak edilen
konulardan bir tanesi olmustur. Gaybi meselelerin igyiizlinii bildigini iddia eden ve
gelecekle ilgili olaylar hakkinda haber veren kisiye kahin denilmistir. K&hinin haber
verdigi seyler ise kehanet olarak degerlendirilmistir?®* Kahin, genel olarak arraf
kelimesinin es anlamlis1 oldugu diisiiniilse de Ragib el-isfahani iki terim arasinda ince
bir ayrim yapmakta, kaéhinin ge¢mis olaylar hakkinda bilgi verdigini, arrafin ise
gelecege iliskin olaylardan haberler sundugunu dile getirmistir. Kahin ve arrafin ortak
noktas1 ikisinin de bilinmeyen gayb haberleri hususunda bilgi sahibi olduklarina

inanilmasidir.?%

Kahinlerin riyazet yolu ile trans haline gectigine, cin ve seytan gibi ruhani
varliklardan bilgi elde ettiklerine inanilmaktadir. Kehanet bu yoniiyle faldan farkli
goziikmektedir. Islim Oncesi Arap toplumunda kahinler toplumsal hayatlarin
diizenlenilmesinde ©6nemli rol oynamaktaydilar. Arap Cahiliyesindeki inanisa gore
kahinler dinyanin idaresinde Tanri’nin yardimcilart konumunda idiler. Bu nedenle
mutluluga erismek kadar onlarin koétiilikklerinden korunmakta yine onlarin sayesinde
miimkiin olacagma inanilmaktaydi.?® Cahiliye doneminde her kahinin bir cini

olduguna, kahinin o cinler vesilesiyle meleklerden bilgi caldiklarina inanilirdi. Bu

232 Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir, s. 13090; Ahmed bin Hanbel, Msned, C. 2, s. 109, Albant, Cami", s.
1644.

233 Mislim, “Selam”, 125; Tbn Mace, “Tahéret”, 122; Teftazani, Serhu’l-Akd id, ss. 60-72; Mustafa Varly,
Bidat, Hurafe ve Batil Inanglar, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008, s. 362.

234 Cuircant, Ta ‘rifat, s. 233; Taskoprizade, Mevzidti’[-UlGm, C. 1, ss. 364-365.

285 Ragib Isfahani, el-Mufredat, ss. 442-443.

2% (Celebi, “Kahin”, DI4, C. 24, s. 171.
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nedenle kahinler gayba ait ihtilaflarin ¢6ziilmesinde, riiyalarin yorumlanmasinda,
hirsizlik ve adam 6ldiirme suclarinda kendilerine miiracaat edilen bir konumda idiler.’

Kur’an’da iki ayette kahinlik konusuna deginildigi goriilmektedir. Bu iki ayette
Arap Cahiliyesinde Hz. Peygamber’e yoneltilen kahinlik iddialar1 reddedilmekte,?®®
Kur’an’in, cin ve seytanlarin miidahalesinden uzak, tamamen vahiy eseri oldugu
vurgulanilmaktadir.?®® Kur’an’m ayetlerinde peygamberlerin seytanlarm serrinden
Allah’a sigindiklar1,?*® Kur’an’mn cinlerin yardimi ile olusan bir eser olmadig1,?*! bilgiye
karsilik peygamberlerin kahinlerde oldugu gibi halktan herhangi bir ticret talep
etmedikleri goriilmektedir.?*? Kur’an’a gére vahyi bilginin kaynag1 bizzat yiice Allah

olup, bu bilgiye miidahale s6z konusu degildir.?*?

Kahinlerin cinlerle irtibath olduguna inanilmigtir. Tarihi siireg igerisinde
verdikleri bilgilerle ilgili kahinlerin dogru s6z soyledikleri ve net bir mesaj verdikleri
¢ok az rastlanilan bir durumdur.?** Kahinlerin ve falcilarin bugiine kadar isabetli gaybi
bilgiler verdikleri goriilmemistir. Falcilarin ve kahinlerin yapmis olduklar1 beyanlar
zamana dayanan, yaldizli ve yuvarlak climleler seklindeki ifadelerden ibaret
goriilmektedir. Ornegin, tarih boyunca gelmis gegmis en biiyiik falcilardan kabul edilen
Nostradamus’ta da (6. 1566) durum farkli degildir. Yasadig: siire i¢erisinde bine yakin
kehanette bulunmustur. Nostradamus bir kehanetinde “Bir giin bir imparator dogacak
Italya’nin yaninda, imparator degil, kasap diyecekler.” sozii Napolyon’a isaret olarak
degerlendirilmistir. Oysa tarih igerisinde her donem her yerde zalim krallar ve zalim

idareciler hic eksik olmamustir.?4®

237 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Proplemleri, ss. 213-214.

et-Tar, 52/29. Miisriklerin peygamberi deli ilan ederken diger taraftan ince zeka gerektiren kahin ve
sair olarak nitelendirmeleri akil ve mantikla izah edilebilecek bir durum degildir. Zemahseri, el-
Kessaf, C. 4, ss. 35-36.

239 Hakka, 69/42-43; Razi, Mefatihu I-Gayb, C. 30, ss. 449-450.

240 Fussilet, 41/36; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 24, s. 120.

241

238

Isra, 17/88. Kur’an, kaynak ve miihteva yoniinde insan ve cin gibi her tiirlii varligin miidahelesinden
korunmus bir kitaptir. Siiphesizlik, tutarlilik ve gergeklik olgiileri igerisinde Kur’an’in hak kitap
olusunun ispat1 ayni zamanda onu teblig eden peygamberin ve igindeki gaybi bilgilerin dogrulugunun
bir ispatidir. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, ss. 87-89.

Suara, 26/109. Peygamber getirmis oldugu miijdelere karsi higbir iicret taleb etmemistir. Bk. Taberi,
Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 25, ss. 25-26.

243 Bakara, 2/216; Kiyamet, 75/19; Necm, 53/3; Rahman, 55/2.

244 Hakka, 69/42-43; En‘am, 6/112-113.

245 Jean Charles de Fontbrune, Yarin: Bilen Adam O, Nostradamus, gev. Birsen sagnak, istanbul: Milliyet
Yaylari, 1982, s. 22.

242
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Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’den sonra gayb alemi ve gayba dair konular
hakkinda seytanlarm ve cinlerin maltimat sahibi olmalar1 miimkiin gériinmemektedir.?4®
Kahinlerin cin, yildiz ve remil yolu ile gayb alemine dair verdikleri her tiirlii bilgiler
reddedilmistir. Imam-1 Azdm Ebd Hanife, vahye dayanmaksizin insanlarin kalbinde
olup bitenleri bildigini iddia edenlerin biiyiik giinah islemis olduklarin1 ve bdylelikle
cehennemi hak edeceklerini ifade etmislerdir.?*’ Bu yiizden kehanet yolu ile gercek ve

dogru bilgi edinilmesi s6z konusu degildir.?*8

E. SIHIiR-BUYU

Sihir bilgi, gelenek ve inan¢ boyutu merak edilen bir konudur. Sihirkelam ilmi
acisindan bilgi degeri ve inanca olan etkisi baglaminda ele alinmistir. Arapgada sihir,
“s-h-r (sa)” kokunden tiremis olan bir kelimedir. Bir seyi oldugundan baska
gostermek aldatmak, gonliini ¢elmek, ilgisini ¢ekmek manalarinda mastar; hile,
aldatma, nedeniyle gizli is anlamlarinda ise isim olarak kullanilmstir.?° Sihir bununla
beraber “kabarmak, ol¢iiyli asmak, yilikselmek, kopmak ve terk etmek” gibi anlamlara
da gelmektedir.”?*° Tiirkgede sihir karsiliginda “blyd” de kullamlmistir. Ancak biiyiide
daha ¢ok ruhani varliklarin yardimi s6z konusu olmaktadir. Sihirde ise hokkabazlik,
hile, el gabuklugu, ilizyon ve géz boyama gibi tekniklerin yer aldig1 goriilmektedir.?®
Sihir, tabiat kuvvetleri aracilig1 ile insanlara birtakim etkilerin yapildigina inanilan ilkel

kuram ve olgulardir. Sihir ve biiyli genel anlamda birtakim tekniklerle insanlarda

yaniltmaya ve aldatmaya neden olan zararl islerdir.?®? ilkel dinlerin kaynagimi sihrin

246 Cin, 72/8-9; Muhammed b. Ali es-Sevkani, /rsddii’l-Fuhdl, nsr. Ebd Mus’ab Muhammed Sa‘d el-
Bedri, Beyrut: 1992, C. 7, ss. 352-353.

247 Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usili'l-Miinife li’I-Imdm Ebi Hanife, istanbul: 1416/1996, s. 86.

248 Teftazani, Serrhu’l-Akaid, ss. 60-72; Ali Osman Ates, Cinler-Biiyii, Istanbul: 2011, s. 263; Celebi,
“Kahin” DIA, C. 24, ss. 171-172.

249 Tbn Faris, Mu cemul Mekdyis, C. 4, s. 41; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 238-239; Ciircani, et-Ta ifdt, s.
156.

250 Firgzababadi, “s-h-r’ md., el-Kdmusu ’I-Muhit, 365; Ton Manzur, “s-h-r’ md., Lisdnu I-Arab, s. 348.

251 Ragib el-isfahani, “s-h-r” md., el-Miifredat, s. 225-556; Asim Efendi, “Sihir”, Kamls Tercemesi;
Teftazani, Serhu’l-Makésid, C. 5, s. 79; Celebi, “Sihir”, Did, C. 27, s. 170.

22 Celebi, “Sihir”, a.g.m., s. 282.
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olusturdugu ve sihirbazin bir nevi “din koyucu” konumunda oldugu da iddia

edilmistir.?>

Kur’an’a gore Peygamberler sihir ile bir giic elde etmemislerdir.?®* Bununla
berebar Kur’an’da sihir isnad edilen Harut ve Marut’tan, Firavun’un sihirbazlariyla
miicadele eden Hz. Misd’dan ve serrinden Allah’a siginilmasi gereken diigiimlere
iifleyenlerden bahsedilmektedir.?®® Sihir, Kur’an’in nazil oldugu dénemde son derece
yaygindi. Cahiliye toplumunda cincilik, kehanet, yildizlara bakmak, kiiciik kareler ¢izip
iclerine harfler yazmak ve biiyi, yapilan giindelik isler kadar siradan goziikkmektedir. Bu
inancin etkisi ile olacak ki miisrikler Hz. Peygambere mecnun, sair, kahin ve biiyiicii
demislerdir.?®® Cahiliye toplumunun Hz. Peygamber ve onun getirdigi dinin basarisin
sihir olarak nitelendirmeleri, onlar arasinda sihrin ne derecede yaygin oldugunu
gostermektedir. Kur’an’a baktigimizda sihir kelimesinin, basta son peygamber Hz.
Muhammed olmak {izere ilah1 mesajlar1 teblig edip mucize gosteren Allah’in elgilerine,
muhataplarinin vahiylerinin sihir, kendilerinin ise sihirbaz olduklarmni iddia etmeleri
icin kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an’in agik¢a karsi ¢ikmasina ragmen Araplarin
Cahiliye doneminde Kur’an’1 yine de bir sihir eseri olarak gormeleri aslinda onlarin ne

kadar ¢ok sihre inanmis olduklarini gostermektedir.?’

Harut ve Marut’'un Kur’an’da gecen kissasinda sihir iizerinde baya duruldugu
goriilmektedir. Kur’an’da, bir kisim insanlarin Siilleyman’in saltanati hakkinda
seytanlarin uydurduklarina tabi olduklari, Stleyman’in kafir olmadigi ancak buna
inananlarin kafir olduklari, insanlara Babil’de iki melege/melike Harut ve Marut’a
indirileni (sihri) Ogrettikleri haber verilmektedir. Bu ayetle ile ilgili yapilan
degerlendirmelere baktigimizda bir kisim diisiiniirler bunlarin gergekten indirilen iki

melek olduklarini, Babil kuyusunda 6grettikleri seyin ise kiifre girmeleri karsisinda sihir

253 Omer Siileyman el-Eskar, Alemii’s-Sihir ve’s-Sa 'veze, Amman: Daru’n-Nefais, 1997, ss. 27-28. Genis
bilgi icin Bk. Kiirsat Demirci, “Isliam Oncesi Dinlerde Biiyii Meselesi”, Tarihten Giinimiize
Tartismali Inan¢ Meseleleri, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016, ss. 156-161.

254 Hz. Isa’nin gosterdigi micizeler sihir degildir. Al-i imran, 3/110. Hz. Misa’min gosterdigi micizeler
sihir degildir. Taha, 20/63. Hz. Siileyman sihir yapmamugtir ve kafir de olmamistir. Bakara, 2/102.

255 Bakara, 2/102; Sad, 38/4; Ytinus,10/76; En‘am, 6/7; Hicr, 15/15; Enbiya, 21/3; Zuhruf, 43/30; A‘raf,
7/116-118; Felak, 113/1-5; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, C. 3, s. 204.

26 Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 261; Ali Osman Ates, Cinler ve Biiyii, Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2003, s. 21.

27 Su‘ara, 26/141, 153, 154.
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oldugunu beyan etmislerdir. Baz1 alimler ise Harut ve Marut’un iki melek degil iki
melik oldugunu iddia etmislerdir. 2°® Bazi Alimlere gore de ayette gegen “ma”, nefyeden
“ma”dir. Buna gore ayette ¢ikan anlam “Babil’de Harut ve Marut adli iki melege
sihirden bir sey verilmedigi ve meleklere isnat edilen bu sihir hikayesinin seytanlarin
uydurmus olduklar1 bir hikdyeden baska bir sey degildir.”?®® Ayetin nefiy “ma”s1 ile
aciklanmasi daha guvenilir bir yol olarak gorilmektedir. Zira mevstile “ma” si1 ile ayete
meal verildiginde karsimiza; Allah’in ser olarak nitelendirdigi biiyliniin iki melek
tarafindan 6gretilmis olmasi, meleklerin ve peygamberlerin kotiiliiklerden korunmus
olma fikrinin blyu ile zedelenmesi problemini ortaya ¢ikarmaktadir.?®® Sihrin te’sirini
kabul etmeyen alimlere gore de her ne kadar ayette sihrin kari ile kocay1 birbirinden
ayirabilecek etkisinden s6z edilmese bile, biiyli i¢in ayn1 eylem ve sonuglarin herhangi
bir kurala bagli olmadigi ortadadir. Te’siri tartisilsa bile Kur’an’da yapilan igin bir biiyi
oldugu, biiyliniin ise kiifir olarak nitelendirilmesi ve onun batil bir inang olustugu

belirtilmektedir.25?

Kelam alimleri sihrin bir gergekliginin olup olmadigi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Basta Mu’tezill olmak {izere bazi alimler sihir ve biiyiiye herhangi bir
gergeklik affetmemekle beraber onun gozbagciligi, yalan, aldatma ve hileden ibaret
oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore sihirbazlarin olaganiistii bir seyler ortaya
koymasi bir seyin aslin1 degistirebilmesi ve diger insanlarin yapmakta aciz kalabilecegi
baz1 harikulade olaylar1 sergilemesi miimkiin degildir. Bunun ancak hig¢bir hakikati
olmayip tamamen hile ve aldatmacadan ibarettir. Boylelikle Mu‘tezili alimler sihrin
hakikatini sihirbazlarin el ¢cabukluguna, el becerilerine ve insanlar1 yaniltmaya yonelik

yeteneklerine baglamislardir.?®®> Bazi keldmcilar ise Mu‘tezile’nin aksine sihirle

2% Bakara, 2/102; Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. 3, s. 202-204; Matlridi, Te vilatii’l-Kur’dn, C. 1, ss. 190-
192. Hasan el-Basri’ye gore bunlar iki melek degil fasik olan iki adamdi. Ciinkii melekler Allah’in
emrettigi iglere asi olmazlar demistir. Taberi, Cami‘u’l-Beyan, C. 1, s. 459.

29 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, C. 1, s. 452; Resit Riza, Tefsiri’l-Menar, Beyr(t: ty. C. 1, s. 401; Razi,
Mefdtihu’l-Gayb, C. 3, s. 203; Kurtubf, el-Cami‘, Kahire: 1996, C. 2, s. 50.

260 Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler, s. 185; Zemahseri, el-Kessdf; C. 1, s. 305; Razi,
Mefatihii’I-Gayb, C. 1, ss. 633-634; Karadas, “Bilyii ve Din: Islami Nokta-i Nazardan Bir
Degerlendirme”, Usul, 7, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 1, S. 1, (2004), s. 135, AlQsi, Rihu 'I-Me ‘ani,
C.1,s. 341.

261 Bekir Topaloglu, flyas Celebi, a.g.e., ss. 282-283.

%62 Teftazant, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Berut: 1989, C. 5, s. 80; Ciiveyni, el-Irsdd,
thk. Esadd Temim, Beyrat: 1992, s. 271; Karadas, On Kisa Siire ile Son Peygamber, Bursa: Emin
Yaynlari, 2008, s. 134.
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insanlara zarar vermenin miimkiin oldugunu, ancak Allah’in izni olmadik¢a seytan ve
sihirbazlarin kimseye hicbir zarar veremeyeceklerini iddia etmislerdir.?®® Kelam
alimlerinin ¢ogunlugu sihir ve biiyliniin dinimizce yasaklanmis olsa bile onun bir
gercekliginin - oldugunu kabul edip insanlar iizerinde etkili olabilecegini ifade
etmislerdir. Bazi kaynaklarimizda yer alan “Sihir haktir.” ifadesi onun dinimizce tasvip
edildigini degil ancak bir tesirinin bulunduguna isaret etmek icin yer verildigi
anlasiimaktadir.?®* Bir kisim diisiiniirler sihirbazin gokyiiziine yiikselip ugmasini, sihir
ile esyanin tabiatin1 degistirilecegi ve insani bir hayvana doniistiirmenin mimkin
oldugunu iddia etmislerdir. Sihirbazin bunlar1 yapabilmelerini Allah’in onlara
bagisladig1 giice baglamislardir. Sihrin miimkiin olusunu kerdmetin miimkiin olusuna
kiyas etmislerdir. Kerametin ortaya ¢ikmasi nasil miimkiinse sihirbazin bunu istemesi
durumunda Allah’in bunu da yaratmasim miimkiin gormiislerdir.?®® Buna inanan
mufessirler Felak sGrenin nuizdl sebebi olarak Yahudi Lebid b. A‘sam tarafindan yapilan
sihir oldugunu séylemislerdir. Lebid b. A‘sam Hz. Peygamber icin tarak ve ipler izerine
blyl yapmis ve onu Zervan kuyusunun tasinin altina koymustur. Hadiste Hz.
Peygamber sihre ugrayinca, bunun kendisine gelen iki melek tarafindan bildirildigini
haber vermistir. Bunun (zerine Hz. Peygamber Hz. Ali’yi gondermis -bir rivayette ise
kendisi gitmis- blylyli oradan ¢ikarmis insanlara zarari olmasin diye de kuyuyu
kapattirmistir. Hz. Peygamber’in sihre ugradig: ile ilgili iddialarda bulunanlara gore Hz.
Peygamber sihirden sonra yaptig1 seyi hatirlamayip tekrar yapmis ya da yaptig: fiziksel
aktiviteleri agirlasmistir. Hz. Peygamber, biiyii ¢6ziildiikten sonra ancak sifa
bulmustur.?®® Yine gelen rivayetlere gére Hz. Omer’e de sihir yapilmis onun parmaklari

tutulmustur.?®” Ehl-i siinnet’ten Eb0 Bekr el-Cessas ve Ibn Hazm gibi isimlerin de

263 Ebii’l-Berekat Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, Istanbul: 1995, C. 4, s. 386; Teftazani, Serhu I-Makdsid, C.
5,8.79.

264 Ebu’l-Berekat en Nesefi, el-Umde fi 'I-Akd ‘id, thk. Temel Yesilyurt, Malatya: 2000, s. 32.

265 Teftazani, Serhu’l-Makdsid., C. 5, s. 79; Clveyni, el-Irsad, s. 261.

266 Miislim, “Selam”, 43; Buhari, “Bed’ii’l-Halk”, 11; Ahmed b. Hanbel, Misned, C. 6, 56. italyan
Aragtirmact Leone Caetani (6. 1869/1935) Diyaribekri’nin Hamis adli eserindeki “Peygamberin
Hastalig1, Yahudilerin baslikli yazisinin 4. maddesine dayanarak Hz. Peygamber hakkinda ¢ok farkli
iddialar giindeme getirmistir. SOyleki; Hz. Peygamberin yakalandigi farkli bir hastalifin oOrtbas
edilmesi icin bu biiyii olaymi sahébenin uydurdugunu, takatten diisen ve hanimlarina yaklagamayan
Peygamber icin endiselenen sahabenin boyle bir ¢ikarim ile Yahudilere iftira ettigini iddia etmistir.
Bk. Kenan Karag0z, Biiyiiciiliik ve Hz. Muhammed’e Yapilan Biiyii, Ankara: Panama, 2013, s. 253.

267 Ahmet b. Hanbel, Misned, C. 4, 367; Nesai, “Tahrim”, 20. Es‘ari, Makalat, thk. M. Muhyiddin
Abdulhamit, Beyrut, 1990, C. 2, s.129; Hz. Peygamber’e yapilan sihir rivayetleri ile ilgili yapilan
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icinde bulundugu karsit gorlise gore sihrin hakikatinin bulunmayip sihrin bir hayal ve
illiizyondan ibaret olusudur. Ibn Hazm’a gére sihir eskilere ait etkili bir ilimdir ancak

unutulup gitmistir. 28

Sihir ve biiyii isi ile ugrasan insanlarin itikddi durumlar1 ayrica tartisilmastir.
Sihrin haram oldugu hususunda alimler arasinda ittifak vardir. Sihirle ilgili olarak
mezhep imamlar1 dahil olmak tizere Ehl-i stinnet’in ¢ogunlugu sihrin mahiyeti ile ilgili
bir sey sodylemeseler de sihri yapanlarin kafir olacaklarini ifade etmislerdir. Bazi
alimlere gore sihirle ugrasan insanlarin Kiifre girecegi dile getirilmis ve onlarin bundan
vazgecip tovbe etmeleri gerektigi belirtilmistir. Sihrin, seytan ve seytan fitrath
insanlardan kiifre girmeleri karsiliginda 6grenilen bir sey oldugundan inkara gotiiriicti

davranislar arasinda sayilip irtidat sucuna denk tutuldugu anlasilmaktadir.?%°

Yaptigimiz arastirmada da gorildiigii lizere ge¢miste bazi topluluklarda sihirin
¢ok yaygin oldugu ve yapilan blydlere bir te’sir atfedildigi goriillmektedir. Blydcilerin
bircok seyi basaracaklar1 seklindeki inamslar tevhid dini islamla bagdasmamaktadir.
Sihre ve biiyliye yiliklenen bu kontrolsiiz giiciin dine ve inanca zarar verdigi bir
gercektir. Bu nedenle sihrin tesiri ile degil varligina olan sézde inang ile toplumda
yarattigt yanlis inangtan dolayr bazi disiiniirler, biiyliniin hi¢bir gergekliginin
olmadigin1 ve bunun bir aldatmacadan ibaret oldugunu belirterek sihri tamamen
reddettikleri goriilmektedir. Sihirbaz ve biiyiiciilere atfedilen bu deger ve olaganiistii
gii¢, basta IslAm olmak iizere bozulmamis biitiin semavi dinlerin ortak 6zelligi olan
tevhid inanci ile ¢elistigi de ayr1 bir gergektir. Sihirde bir nevi Allah’in irade ve
kudretine ragmen olaganiistli isler basaran insanlarin oldugu iddias1 mevcuttur. Bize
gore sihir, menfaat ve itibar {izerinde donen telkine, gdz bagciligina ve cazibeye
(digiimlere tfleyen kadmlarin telkini gibi) dayanan bir olgudur. Bu nedenle sihre
dayanan faaliyetleri din ile bagdastirmak kesinlikle miimkiin degildir. Hz. Peygamber’e
kahin ve biiylicii diyen topluluga kars1 iddia edilen sihrin tesirini yalanlayan Kur’ana

ragmen sihrin kaynagi olarak melekleri (Harut ve Marut) gostermekte ciddi bir tezat

calismalarda biiyii ile ilgili rivayetlerin sened ve metin agisinda sublitu zannilik ifade ettigini bu
sebeple ilgili rivayetlerle ilgili bir kesinlikten s6z edilemeyecegi bildirilmistir. Mustafa Ertiirk, Hadis
Literatiirine gore Sihir Meselesi, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inan¢ Meseleleri, Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2016, s. 176-177.

268 Tbn Hazm, el-Fasl, Misir: 1317, C. 5, s. 4.

269 Tehanevi, Kegsdfu istilahati’l-Fundn, Lubnan: 1996, C. 2, s. 345, 939; AlQsi, Rihu’I-Meani, C. 2, s.
33.
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olarak goriinmektedir.?’® Kendisi ve tesiri hakkinda reel bir bilgi olmayan Kur’an’da
metod olarak reddedilen sihri din ve bilim icin kullanmak onunla gayb alemine dair
bilgiler vermek miimkiin goriilmemektedir. Kur’an’in isaret ettigi gibi bilgiden uzak,
gligten ve cehaletten yana tavir alanlar Firavun ile beraber yaniltici sihir yontemlerine
deger verirlerken; sihri bilenler Firavun ve avanesine ragmen Hz. Misa ile beraber
haktan yana tavir alip canlarim1 feda etmislerdir. Zira onlar, Hz. Misa’nin sihir
yapmadigin bilmislerdir. Bu nedenle yaptiklar: sihirleri ellerinden altip, sihre bir daha
donmemislerdir.?’* Béylece sihirbazlar dine ve Peygambere kars1 sihirlerinin batil ve
tesirsiz kilindigini iyice 6grenmislerdir. Bu anlamda Ehl-i sunnet alimlerinin tzerinde
birlestikleri bir konu olan Hz. Peygamber’e biiyii yapildigina ve onun sihirden
etkilendigine dair miitevatir bilgilerden bahsetmek mimkin degildir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in ve vahyin korunmuslugu ile ilgili elimizde bu kadar ¢ok miitevatir haber
olmasina ragmen halen Hz. Peygamber i¢in sihrin etkisinden bahsetmek sihirbazlara bir
guc ve kudret, Hz. Peygambere sihirin tesirine girdigini izafe etmek olur ki boyle bir
sey hikmet Olglisinde mimkiin gorinmemektedir. Kelam alimlerine gore
Peygamberlere yapilan kahin ve sihir isnatlarina kars1 Peygamberlerin vermis olduklar
cevap “Bu ancak bana yapilan bir vahiydir.” soziinden bagka bir sey olmamuistir.
Bununla gayb aleminden haber veren vahyin ve onu tagsiyan Peygamberin kahinden ve
sihirden farkli oldugu ortaya konulmustur. Peygamberler ve melekler iddia olundugu
gibi sihir ve bilyiliye mazhar olan degil, bunlara diigman olan varliklardir. Ehl-i sinnet
alimlerinin igaret ettikleri gibi sihir iddialar1 ve olaylarmin yasanmishg: insanlar icin
rivayet olunsa bile, burada Allah’a ragmen gergek bir tesirden bahsetmek miimkiin
gorulmemektedir. Aksi takdirde sihir ve tilsim ile biiyiiciilere bir tesir vermek olur ki bu
durum tevhid inancina aykir1 diismektedir.2’? Bu durumda cinlerle veya ruhlarla irtibata
gecip yapilan birtakim biyulerle gayb aleminden ve gaybtan haber vermek mimkin
degildir. Bu nedenle iddia olundugu iizere kahin, arraf ve biiyiiciilerin gayb alemine dair

haberler tizerinden herhangi bir bilgi payesine ulagmalari diigiiniilemez.

210 Karadas, “Biiyii ve Din” Usdl, C.1, S.1, (2004), s. 135.

211 A“raf, 7/120.

212 Celebi, “Sihir: Bir Gelenek mi, Yoksa Inang Proplemi mi?” Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri, s. 212. Bizim daha ¢ok tesirine inandigimiz sihir hadiste de isaret edildigi iizere insanda
sozlerin biraktig1 baski ve te’sirdir. Bk. Ebu Davud, Ebu Davud, Edeb, 95, (5011); Tirmizi, Edeb, 63,
(2848)
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IV. GAYB ALEMINi BILME iMKANI

Gayb ve sehadet, madalyonun iki yiizii gibi her seyde vardir. Belli olay ve
varliklarla smirli degildir. Bu baglamda insan mekan ve zaman gibi arizi nedenlerle
veya haber noktasinda malum oldugu halde yapis1 geregi gayb olan varliklarla karsi
karstyadir. Insanlar kendileri igin ulasmak isteyip de bir tiirlii ulasamadiklari, zlem ve
ideal olarak gordiikleri bu gayb aleminin konularini 6nemli gordiikleri kimselerin elleri
ile aralamak istemislerdir. 2”® Bu nedenle Peygamberlere gayb ile ilgili birgok sorularin
soruldugu goriilmektedir. 24 Bu baglamda keldm ilminin temel konularmi olusturan
gayb adlemine dair mevzular aslinda tiim insanligin merak ettigi konular olmustur.
Kelam ilminde yer alan gayb dlemine ait konularin bilinme imkanina baktigimizda bu

konu bir bilgi ve varlik problemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gayb alemini bilmenin imkan1 6ncelikle gayb, dlem, bilgi, sehadet ve varlik gibi
kesisen kavramlarin alanlar1 ve tanimlar ile yakindan ilgilidir. Bu kavramlarin Allah ile

olan baglamlar1 konunun anlagilmasi i¢in ayri bir 6neme haizdir.

Gayb ile ilgili Kur’an’da ve hadislerde Allah i¢in ozellikle “dlimii’l gaybi
ve’ssehdde” ifadelerine yer verilmektedir.?’® Bu terkipte sehadet gaybin zitt1 olarak
kullanilirken, alem kelimesine ise yer verilmemektedir. Buna karsilik i1ahi ilmin sirayet
ettigi iki alemden yani sehadet ve gayb aleminden bahsedilmektedir. Kelam ilminde
Alem Allah’in disinda var olan biitiin hadis varliklar anlaminda kullaniimaktadir.
Sehadet ise “duyularla algilanan sey, taniklik yapma manalarinda” kullanilmaktadir. Bu
durumda duyularla idrak edilebilen her sey sahddet alemi anlamma gelmektedir.?’®
Gayb alemi ise duyu organlarinin 6tesinde yer alan gercek veya arizi nedenlerden duyu
organlar ile algilanmayan alem olarak anlagilmaktadir. Burada gayb “goriilemez degil,

goriilmez olandir.”?"’

213 Karadas, Islim Diigiincesinde Ahiret, s. 30, 37, 61 vd.; Ilyas Celebi, Gayb Proplemi, s. 93; Tevfik
Yiicedogru, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din A¢isinda Yaratilig, ss. 75-79, vd.

214 R&Z1, Mefaitihu’l-Gayb, C. 12, s. 231; AlQsT, Rihu’l-Meani, C. 7, s. 155; Resit Riza, Tefsiru’l-Menar,
C. 7, s.425. Tirmizi, “Fiten”, 39, 135; Buhari, “Talak”, 25; Miislim, “Cuma”, 43.

275 Mii’mintn, 23/92; En‘am, 6/73; Tevbe, 9/94, 105; Secde, 32/6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 4, 264;
Nesai, “Sehv” 62.

216 Tbn Manzir, “alm”md., “shd” md., Lisdnii I-Arab.

271 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 174.
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Gayb ile ilgili yapilan tanimlar onun varlik ve bilgi sinirlarini belirleme amacina
yonelik yapilan tanimlar olarak goéziikmektedir. Fahruddin er-Razi ve Resit Riza gibi
alimlere gore gayb “duyularla idrak edilemeyen”dir. Ragib el-isfehani’ye gore gayb
“duyularla idrak edilemeyen ve akil ile bilinmeyen”dir. Ciircani’ye gore gayb akil ve
duyularin yaninda batini hislerle de binilmeyendir. Ferid Vecdi’nin ise felsefedeki gayb
tanima yakin bir tanim yaptig1 goriilmektedir. Ona gore gayp “realitenin zitt1 viicidi,
haricisi olmayan zihni sey”” demektir. Biitiin bunlar neticesinde gayp ile ilgili gizliligi ve
bilinmezligi asli birer unsur olarak gorenler icin gayb, zahiri ve batini duyularla
kavranamayan, insan duygularinin ve bilgisi kapsam alan1 disinda kalan varlik alani

bigiminde tanimlandigini sdylemek miimkiindiir.?’8

Epistemolojik acidan gayp alemi bilgisini sadece Allah’in bildigi ve Allah’in
insanlara bildirdigi seklinde iki gesit olarak bahsetmek miimkiindiir. islam literatiiriinde
sadece Allah’mn bildigi gayba mutlak, Allah’in insanlara bildirdigi gayba ise izafi gayb
denilmistir. Mutlak gayb hadislerde mugayyebat-: hamse bes gayb olarak zikredilmistir.
Kur’an mutlak gaybi yalnizca Allah’in kendisine tahsis etmistir. Bu nedenle céhiliye
insanmnin gayb ile ilgili fal, kehanet ve astroloji gibi yontemler kullanarak elde ettikleri
bilgiler Kur’an tarafindan reddedilmistir. Kur’an’a gore gaybi bilgiye ulagmada
vahiyden baska bir yontem soz konusu degildir. Gaybin tanimini zaman, mekan ve
sartlara gore arizi vasif olarak gorenlere gore ise gayb “duyularin idrak smirlarini asan
mevcut veya heniliz ma‘dim durumda olan varlik alan1” seklinde gérmek miimkiindiir.
Bu anlamda Allah icin gayb olan bir &lemden ve gaybtan bahsetmek miimkiin degildir.
Gayb alemi ve gayb sadece insanlar, melekler ve cinler igin gecerli olan bir kavram
olarak gortlmektedir. Kelam ilminde izafi gayb vahiy yoluyla ve Peygamberler
vasitastyla Allah’in disinda vahyin bildirdigi ve bundan melek, peygamber ve insanlarin
da haberdar oldugu gaybtir. izafi gaybin bilgi alani duyular Stesi alemi kapsadigi gibi
duyular alemini de kapsayabilmektedir. Aslinda bir kimse bir sey hakkinda bir malimat
sahibi oluyorsa o kimse i¢in o sey artik gayb olmaktan ¢ikmistir. Keldam ilmine gore
gayb alemini kapsayan bilgi insanlar, cinler ve melekler tarafindan ancak vahiy ile
bilinebilen ve akil ile kabul edilebilen bir bilgidir. Allah icin gaybi bir bilgiden s6z

etmek miimkiin degildir nitekim onun ilmi her seyi kusaticidir. Allah i¢in bttn alemler

278 Ragib el-Isfahani, “gayb”, el-Miifredat; Ciircani, “gayb”, Tarifat; Resit Riza, Tefsiru I-Menar, C. 7, s.
422; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 2 s. 27-28; Celebi, “Gayb”, Di4, C. 13, s. 407.
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en kiiciik olan karincadan, dalindan diisen kuru yapraga kadar bilinen bir bir seydir.
Keldm ilminde felsefecilerin aksine Allah sadece tiimeller degil tikellerden de haberdar
olan varliktir. Allah pozitif ilimlerin ve materyalist felsefecilerin aksine sehadet ve gayb
alemlerini biitiin yonleri ile yaratan ve kendinden baska yaratici olmayan ezeli tek
varliktir. 2" Kadim olanin varlik boyutu hadis olan varlikla tamamen farklidir. Allah’mn
ezell ilminde yer alan gegmis, gelecek ve simdiki varliklarla ilgili bilginin, duyularla
siirli insanlar i¢in vahiyden bagska bir kaynagi yoktur. Akil yolu ile kabul edilen ve
vahiy ile bildirilen gayb alemine dair hususlar insanlarin, meleklerin ve cinlerin
istifadesine sunulmustur. Gegmiste yasanan bazi olaylar ile gelecege dair gayb aleminde
yer alan bilgileri, pozitif ilimlerin iddia ettikleri gibi salt akil, deney ve tecriibe ile

bilinmesi miimkiin degildir. Bu bilgiler ancak vahiy yolu ile elde edilebilirler.2&

Gayb alemini bilmek bilginin sinirlar1 ve yontemi ile de yakindan alakali olan bir
konudur. Bilginin tanimi yiizyillardir Isldm diisiince tarihinde, felsefe ve kelam ilmi
tarafindan tartisilan konularin basinda yer almistir. Kelam ilminde bilginin birgok
tanim yapilmustir.8! Bilgi ile ilgili genel bir tanim yapilacak olursa “aklin ve duyularm
mevzuna giren her seyin taninmasini saglayan nitelik” olarak tanimlamak
mimkiindir.?®? Kelam ilmini diger disiplinlerden ayiran temel 6zelligi kadim bilgi
anlayisina da yer vermis olmasidir. Kadim bilgi Allah’a ait olan bir bilgidir. Kadim
bilgi, tiim bilgileri kapsayan esas bilgidir. Sehadet ve gayb alemini de i¢ine alan kadim
ve hadis varliga ait biitiin bilgiler Allah’mn bilgisine dayanmaktadir. Ornegin, Allah
diinyay1 higbir seyi ornek almadan ve kendi bilgisinden baska hicbir bilgiye muhtag
olmadan hdrikun [li’l-ade (adete muhalif) olarak ilk defa meydana getirmistir. Allah’a
ait olan bu yaratma bilgisi her bakimdan Allaha 6zgii bir bilgidir.?®® Bu anlamda Allah’a

ait olan kadim bilgi fevkalade bir bilgi iken insanlara ait olan hadis bilgi stnettullah

29 Muhammed Caner Ilgaroglu, “Allah’mn Ciiz’ileri (Tikelleri) Bilmesi Meselesi”, Manas Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, C. 8, S. 1, (2019), s. 943, 944; Fatir, 35/ 38; Lokman, 31/23, Kaf, 50/16.

280 Enver Bayram “Kur’ana’ Gore Allah-Alem Miimasebeti”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, C. 2, S. 1, (2013), ss. 31-34-38.

21 Tevfik Yiicedogru, “Kelamda Bilgi Proplemi”, 15-17 Eylil 2000 Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakultesi (Bildiriler), ss. 30-35.

282 Teftazant, Serhii’I-Akaid, s. 6; SablnT, el-Bidaye, Ankara: 1416/1995, s. 200.

283 Bakara, 2/117; En‘am, 6/101. Alem Allah’in zatindan degil Allah tarafindan essiz-6rneksiz olarak
yoktan varedilmistir. Bk. Aldsi, Rithu’l-Meani, C. 1, s. 368; Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, s.
119. Allah’in koymus oldugu tabiat yasalarinin varhigi ve ilk yasa koruycunun Allah oldugu
Hristiyanlikta da mevcuttur. Bu temel yasa ilahi dinleri savunan diisiiniirlerin de korumaya galistig1
ortak bir deger niteligindedir. Bk. Muhammet Tarakg1, “St. Thomas Aquinas ve islam”, Marife, C. 6,
S.3, (2006), ss. 207-216.
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siirlart igerisinde sebep ve sonug iligkisine bagli isleyen bir bilgi olarak
goziikmektedir.?®* Bu anlamda pozitif bilimciler, akl1 ve tecriibesi ile bes duyu orgam
tizerinden diinyanin nasil olustuguna sahitlik ederlerken, onun varliga nasil geldigine
dair bilgiler ise sadece Allah katinda yer alan bilgiler igerisinde yer almaktadir. Bunun
icin olacak ki iinlii fizik¢i Albert Einstein (6. 1955) “Bir kum tanesinin sirrini ¢ézse idik
biitiin varligin sirrin1 ¢ozebilirdik.” seklinde Allah bilgisinin karsisinda sinirli kalan
hadis bilginin acziyet durumunu bir nevi itiraf etmistir.?®® Allah Kur’an’da goriinen ve
gorunmeyen yonleri ile butin alemlerin ve bunlara ait tiim bilgilerin sahibi oldugunu,

“ol (kiin)” demekle bunlarin meydana geldigini haber vermistir.?%

Kelam ilmine gore gayb alemine dair konular hususunda objektif bilgi kaynaklari
disinda herhangi bir yontem ile bilgi almak mimkiin degildir. Gayb alemini sadece
duyu organlar1 ve akil ile kabul etmek miimkiin ise de onu vahiyden bagka bir bilgi
kaynagi ile 6grenmek miimkiin degildir.?8” Sehadet lemini de icine alan varlik ve bilgi
gibi konularda bile yiizlerce ihtilafin yasanmasi, gayb alemini vahiy olmadan anlamanin
imkansizhigmni bize gdstermektedir.?® Gayb alemi hakkinda akil ile istidlal yapmak
miimkiin ise de aslinda bu istidlali bilgide, bilginin olusmasi igin yeterli olmayan zanni
bilgiden baska bir sey degildir. Her ne kadar “Duyularla idrak edilemeyen ve
bilinmeyen gaybi bir bilgiye ancak alemin delalet etmesi ile ulasilabilir” yaklagimi
kabul edilse de burada kastedilen gercek mana degil mecazi anlamdir. Bu nedenle
alemin, Allah’a delil olmas1 gercek degil mecazi olarak yorumlamlmistir.?®® Bununla
beraber usil geregi kelam ilminde inang ve akaid ile ilgili konularin zan ile elde
edilecek bilgiler iizerine bina edilemeyecegi bir gercektir. Ote tarafta imana konu olan
ve gayb tarafi bulunan Allah, melek ve yeniden dirilis gibi konularin zandan uzak
bilgiye dayanan konular olmasi gerekmektedir. Bu anlamda gayb aleminin iman ile
ortiisen konular1 vahiyden uzak tamamen akilla olusmus zanna dayanan degil, vahye
dayanan kesin bilgi ile olugmas1 gerekir. Bununla beraber Kelam ilminde gayb alemi ile

ilgili konular1 vahyi kabul etmeden sadece akil ile kabul etmek akaid noktasinda kabul

284 Kadim ilim (Allah bilgisi) hadis ilmi (insan bilgisi) kapsamalidir. Bk. Ciiveyni, el-/rsdd, s. 12.

285 «Albert Einstein ile Sohbet” http// www. meb.gov.tr, s. 23, (25.01.2018).

285 A ‘raf, 7/185; Miimintn, 23/88; Ibn Asir, et-Tahrir, C. 7, s. 316.

287 {lyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Proplemi, s. 90.

288 Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, C. 6, ss. 157-161.

289 Zerkesi, Bahru'l-Muhit fi Usdlil-Fikh, C. 1, s. 26. Istikra ile sehddet alemine verilen hiikmiin gayb
alemine de aynen kiyas yapilarak verilmesi fasit bir istidlaldir. Amidi, Gayeti'l-Meram, s. 46.
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gorulmemistir. Vahye dayanmayan gayb alemine dair konular hakkinda sdylenilen
diisiinceler igin inang boyutunda degerlendirilmemistir. Bu anlamda kelam ilmi igin
gayb alemi bilgisi Kur’an’in isaret ettigi sekilde ancak Allah ve inan¢ baglami olan
bilgilerden ibarettir. Burada var olan vahye ragmen sadece akla dayanan pozitivizt bir
Allah ve gayb alemi inancindan bahsetmemiz miimkiin degildir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki vahyin stbdtu her ne kadar kati olsa da delaleti igin ayn1 seyleri
s0ylemek miimkiin degildir. Bununla beraber gayb alemine dair miitesabihat tarzinda
yer alan haberleri sehadet dlemine kiyas ederek kesin bilgilere ulasmakta miimkiin
g6zikmemektedir. Bu nedenle idrak alani disinda kalan gayb alemi i¢in insanin kilit tas1
gibi sirlart ¢ézmek igin vahiy 1siginda akli istidlal ile sitirekli ¢aba sarfetmesi
gerekmektedir. Bu baglamda kelam ilminde vahyin bildirdigi konularda gayb alemine
ait varliklar1 inkar etmek kiifiir iken nassa bagli olmak kaydi ile yapilan yorumlar makdl
karsilanmistir.?®® Ayetlerde ve hadislerde yeniden dirilis cennet ve cehennem gibi gayb
alemine ait varliklar iizerinden yapilan tasvirlerdeki giicliikkler bize bu gercegi
bildirmektedir. Bu anlamda gayb alemine dair bilgi edinmenin yontemi akil zemininde

vahye dayanan bilgiler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.?

Dini ve vahyi anlamada aklin yeri ve rolii kelam ilminde olduk¢a ©6nem
arzetmektedir. Kelam ilminde bilinmeyene ulasma da aklin rolu, yontemi ve hikim
koyma vyetkisi tartisilmistir. Cunku gayb alemi ile ilgili nakilde yer alan ifadelerin
hakiki manada m1 yoksa mecazi olarak mi kullanilmas: gerektigini akil
belirlemektedir.?®? Akl kullanma noktasinda Zahiri, Es‘ari, Matiiridi ve Mu‘tezili gibi
kelam ekollerinin her biri olusturmus olduklari usullere gore kelam problemleri igin
yorum yaptiklar1 goriilmektedir. Imam Matiiridi sehadet aleminin otesinde yer alan
Allah’in varligin1 ispat ederken bunu akil iizerinden istidlal ettigi goriilmektedir. imam
Matiridi materyalistlerin ileri stiirmiis olduklar1 yaratan ile yaratilan arasinda bir
benzerlik ve denkligin oldugu yoniindeki iddialara karst yapmis oldugu ¢ikarim;
“Duyulur alemi duyular 6tesi icinde delil teskil eder, ancak her yonden muhtac olan

yaratilanlar ihtiyagtan miinezzeh olan bir yaratictya muhtactirlar.” seklinde yine akla

20 frfan Abdiilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, ss. 203-208

21 Beyhaki, el-Esmd ve’l-Sifdt, ss. 359-360; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, nsr. M. Fuad
Abdulbaki, Muhibbiiddin el-Hatib, Beyrut: t.y., C. 12, s. 383.

292 Hasan bin Abdulhamit Ebl Azbe, el-Ravdatu'l Behiyye fi md Beyne’I-Es ‘ariyye ve’I-Matlridiyye, thk.
Ali Ferit Dehriic, Beyrut: 1996, s. 37; ibn Teymiyye, er-Resail, C. 4, ss. 65-69.
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dayanan bir istidlal ile “4lemin kadim olamayacag1” sonucuna varmustir.?®®> Bununla
beraber Keldm bilginlerine gore Allah’in varlig1 ve birligi akilla anlasilabilse de onun
sifatlar1 ancak vahiy ile anlasilabilmektedir. Bu nedenle haberin kaynagi 6nem arz
etmektedir. Keldam ilminde haberin kaynagi vahiy olursa haberin dogrulugu kesin olarak
kabul edilmistir. Allah’in yaratmis oldugu varliklar, kadim bilgilere gore var
oldugundan onlar1 salt insan akliyla 6lgmek ve anlamak oldukca zor goriilmektedir.
Kur’an agisindan insan akli sehadet alemi iizerinden tefekkiire ¢agirilsa bile gayb
alemine ait bilgiler sebepsiz bir sekilde Allah’in kudret ve irddesine bagli ancak vahiy
yolu ile bilinebilen varliklar olarak goriilmektedir. Hz. Adem’in topraktan yaratilist,
Allah’in meleklerle olan konusmasi, seytanin Allah’in emrine karsi olan isyani, cennet
ve cehennem tasvirleri, kiirsi, ars, kevser, terazi (amellerin karsiligi) ve ruh gibi
varliklar insanin akliyla anlamakta zorlanmis oldugu gayb alemine ait ve sadece vahye
dayanan bilgilerdir. Kur’an’da geg¢mis milletler ile ilgili bildirilen haberler,
Peygamberlere ait olan mucizeler, Allah’in varligi, konugmasi, O’na ait olan sifatlar,
kiyamet alametleri ve gelecekle ilgili olan gaybi haberler yine aklin anlama da zorlamis
oldugu gayb alemine ait bilgilerdir. Akil biitiin bunlar1 ancak sehadet aleminde gormiis
olduklar1 varliklara gayb alemi igin yapacagi istidlal yontemi gibi yontemlerle sadece

kap1 aralayabilmistir.

Gayb aleminin arizi veya ger¢ek nedenlerden gayb perdesine sarili olmasi onu
iman boyutuna tasityan unsur olmustur. Bu manada iki alemi birbirinden ayiran temel
etmen olarak goriilen gayb perdesi insanlar1 inang noktasina tasiyan temel faktor olarak
gorulmektedir. Bu anlamda gayb iman ve kufiir arasindaki sinir1 gizen temel unsur
olarak gortlmektedir. Bu baglamda iman igin asil olan sey bu perdenin kaldirilmasi
degil, korunmasinin daha uygun olabilecegi goriilmektedir. Kur’an’in geneline
baktigimizda gayb perdesinin asilan bir perde degil, korunmasi gereken bir perde
oldugu kanaatini gérmek miimkiindiir.?®* Insanlar igin gayb olan ilk insan Hz. Adem’in
yaratilisi, Peygamber kissalari, Peygamberlere dair yaganmis olan mucizeler, cennet ve
cehennem, kiyamet alametleri gibi hususlar Kur’an’in bildirdigi gayb ve gayb alemine
dair bilgilerden bazilaridir. Bu anlamda gayb alemine dair konular duyu organlar ile

degil sadece vahiy ile bilinebilen bilgilerdir. Yapis1 geregi gayb alanma ait bilgiler

293 Genis bilgi i¢in bkz. Matlridi, Kitabl't-Tevhid, s. 47-50.
29 Bakara, 2/210; Resit Riza, Tefsiru’I-Menar, C. 2, s. 266; Nisa, 4/153.
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vahiy olmadan sadece hadis bilgi kaynaklar ile elde edilebilecek bilgiler degillerdir.?%
Biliyoruz ki vahyi bilgiyi kabul etme, gayb aleminin unsurlarmi Islim hikmetine ve
insan fitratina uygun yorumlamanin yontemi hi¢ siiphesiz bozulmamis saglam bir
akildan ge¢mektedir. Islam tarihi boyunca nas lehine akildan vazgegme veya akil, duyu
organlar1 ve vahiy arasinda bir kismimi reddetme temayulline girmek -Haricilerle Hz.
Ali arasinda yasanan Nahrevan (38/658) savasi 6rneginde oldugu gibi- Mislimanlar
arasinda onarilmaz hadiselerin yasanmasma ve insani mirasin yok olmasina sebep
olmustur.’®® Oysa insan inanirken bile onu vicdanindan, i¢ diinyasindan, ahlaki
degerlerinden, aklindan, sanat ve estetikten koparmak miimkiin degildir. Insanda
inancin rasyonelliginin yeniden saglanmasi bir nevi ilim ve hikmetin kiside olusturacagi
inanca baghdir. Akil ve vicdanla degil, baski ile kabul edilen bir din ne kadar kot bir
hale gelir ki Allah bile bu sekilde elde edilmis olan bir dini inanci kabul
etmemektedir.?” Bu anlamda gayb &lemine ait konular ele alinirken naslarin yaninda
akil verilerinin de kullanilmas1 gerekmektedir. Bu baglamda akla ve tefekkdre
dayanmayan iman, taklide dayanan bir taassup girdabi olarak gorilmektedir. Bu
nedenle “Gayb aleminin saglikl bir sekilde anlasilabilmesi igin akil rehberliginde vahye
miracaat edilmelidir. Burada kesin olan (vahiy veya haber-i rasal) tevattrdir. Vahyin

anlasilmasi ve yorumu ise akla dayanmaktadir.”2%

Tasavvuf ve bazi miifessirler i¢in gayb alemine dair konularda deger atfedilen
halvet ve riyazetle ulasildigina inanilan ilham, sezgi, riiya, kesf ve keramet gibi
yontemler bilgi icin kaynak olarak kabul edilirken, bu durum kelam ilmi igin stz

konusu degildir.?®® Keldm &limlerine gore kisinin Allah’a ve gayb alemine dair

2% Nesefi, Tabswatii’l-Edille, C. 1, s. 18; Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fundn, C. 2, s. 939; Vecihi
Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi [man Hiskisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 7,
S. 1, (2005), s. 232.

2% Mehmet Aydin, “Allah'in Varligma inanmanmn Akliligi”, Isami Arastirmalar, Ankara: C. 1, S. 2,
(1986), ss. 20-21.

297 Bakara, 2/256; Mehmet Aydin, “Allah'n Varhgina Inanmamn Akliligi”, s. 21; Islam diisiincesinde
ortaya ¢ikan bu bolinmisliigiin sebepleri ve yol agtig1 olumsuz sonuglar hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, ¢ev. Ibrahim Akbaba, Istanbul: Iz Yaymecilik,
1997, s. 185 vd.

2% Tevfik Yiicedogru, “Kelamda Bilgi Proplemi”, 15-17 Eylil 2000 Uludag Universitesi ildhiyat
Fakultesi (Bildiriler), ss. 24.

299 Teftazant, Serhu'l-AkAid, ss. 45-46; Karadas, “Hadisciler, Kelamcilar ve Sufilerin Hadis Anlayislarina
iki Ornek”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 6, S. 6, (1994), ss. 261-265. Meleklerle
irtibath veliler gaybi bilebilirler. Kesfe dayanan bilgiler naslarla bildirilen gayb dlemine dair konularin
anlasilmasinda kullanilabilir. Ismail Hakki Bursevi, Riihu ’[-Beyan, Istanbul: 1389, C. 9, ss. 12, 185.
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konularda gergek bilgiye ulasmasi icin Islim’in ilahi vahye dayali bir din olduguna
inanmasi, bunun akIi deliller ve istidlalle mimkiin olmas: gerekir.>® inanan bir miimin
icin kapanan vahiy bilgisinin (Kur’an’in) 6tesinde var olan bir gayb alemine dair
sOylenen yeni bilgilerden bahsetmek ve bunu ispatlamak miimkiin degildir. Nitekim
Islam tarihi bu tiir iddialar ile suiistimale ugrayan yiizlerce batil tasavvuf ve tarikata
sahitlik etmistir. Oysa keldm ilminin varlik sebebi saibe yaratmak degil bilakis saibeli
problemleri Kur’an ekseninde gilivenilir yontemlerle ortadan kaldirmaktir. Bu da ancak
saibelerden uzak genel geger objektif yontemlerle miimkiin olabilmektedir. *°* Bununla
beraber ibn Haldfin gibi baz1 énemli diisiiniirler Peygamberler disinda baz1 insanlarin
riyazet ve keramet yoluyla gaybi bilgiye ulasabileceklerini ifade etmislerdir.>*? Bilgi
hakkinda arastirma yapan bazi diisiiniirler, “Islam diisiincesinin rasyonellik anlayisinda
akil, nakil ve kesf birlikte hareket etmelidir. Ciinkii diinya hayati itibariyle gaybe ait
gercekler olan imani hakikatleri anlama ve anlasilabilir kilmada istidlali akilla birlikte,
sezgisel akla da ihtiyag vardir.” seklinde akaide dayanan konularda akilla beraber kesfe
ve sezgiye vurgu yapan bir yontemden bahsetmislerdir. Bu ve benzeri yaklagimlar
kisilerde oldugu gibi din ve toplum i¢inde ucu agik yoruma tabi, genel gecerliligi test
edilemeyen yontemler oldugu igin kelam ilmi agisinda tercihe sayan bir yontem olarak

gorilmemektedir.3%

Sehadet alemi {izerinde insan i¢in gaybi bir konu olan esya ile ilgili verilecek
hikumler-akil buna yol agsa bile- tesri agisindan vahye dayanmaktadir. Sehadet ve gayb
boyutlari ile hadis varligin smirlarini, takdir ve kaderini belirleyen temel olgler ilahi
guc ve kudret olmustur. Allah’in kevni yasalar1 ve bu 6lgllerin hikmeti bizce korunmasi
gereken gaybi hususlardir. Akil iyi ve kotii olan1 ayirt edebilme giiciine sahiptir ancak

koti ve ser, iyi ve hayir olanin i¢ yiiziini yalnizca Allah bilmektedir. Bu nedenle

30 Hiiseyin Atay, “Gayb”, Diyanet Dergisi, S. 82, (1969), ss. 119-121.

301 Zekeriyya Isik, Devlet ve Tarikat (Osmanli Toplumunda Devlet ve Tarikat Iliskilerinin Ideolojik ve
Sosyolojik Zemini), Istanbul: 2016, ss. 139-166, vd.; Ilyas Celebi, Islami [limlerde Metodoloji (Usiil)
Meselesi 5, ed. Tlyas Celebi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, ss. 124,167.

302 Tpn Halddn, Mukaddime, C. 1, s. 408.

303 Aldous Huxley, Kalici Felsefe, gev. Latif Boyaci, Istanbul: Insan Yayinlari, 1996, s. 132; Yusuf
Kenan Atilgan, “Gaybi Bilgi-ilham, Sezgi, Riiya ve Astrolojinin Bilgi Degeri”, Giinimiiz Kelam
Proplemleri, Istanbul: Kim Yayinlar1, 2018, ss. 125-134.
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insanin gayb karsisindaki mesuliyetini ve insanin varolusundaki roliinii ve Olgulerini

tespit eden en 6nemli kaynak Kur’an olmustur.3%4

Kisaca Islam bilimleri icerisinde onemli bir konu olan gayb alemi 6zellikle kelam
ilminde bir bilgi ve varlik problemi olarak ele alinmistir. Kelam alimlerinin genel
kanaatine gore esyanin varlig1 (sehadet alemi) sabit, bilgi ise miimkiindiir. Gayb alemi
ile ilgili sehadet alemi iizerinden istidlal yapilabilir. Ancak bu delillendirme gercek
degil mecazi bir delillendirme yontemidir. Ciinkii gayb aleminin varlik boyutu sehadet
aleminin varlik boyutundan farklidir. Gayb alemine dair bilgilerin ger¢ek mahiyetini
yalniz Allah bilmektedir. Bu anlamda kelam ilmi gayb meselesini vahiy simirlar
icerisinde ¢6zmeye gayret eden bir ilim olmustur. insanlarin gayb alemi hakkinda
bilebildikleri yalnizca onlara vahiy ile bildirilen bilgi kadar olmustur. Peygamberler
disinda vahiy bilgisine mazhar olmak miimkiin degildir. Vahiy kapisi ise son
peygamber Hz. Muhammed ile artik kapanmistir. Vahiy disinda siibjektif ilim yollar
olarak kabul edilen kesf, keramet, riiya, fal ve astroloji gibi yontemler ise kelam ilmi
acisinda gayb alemine dair konularda delil teskil etmemistir. Sihir, astroloji ve fal gibi
yontemlerle esya ve gelecek hakkinda bilgi almak keldam ilmi agisinda tevhid ilkesi ile
bagdastiritlamamis ve siddetle reddedilmistir. Bunun igin olacak ki Kurtubi ve
Muhyiddin ibnii’l-Arabi gibi alimler hicbir emareye dayanmadan gayb hakkinda bilgi
elde ettigini iddia eden insanlarin kiifre diisecegini sdylemislerdir.3*® Nitekim Kur’an’a
gore her kim sadece Allah’in bildiklerini bildigini iddia ederse biiylik bir glinah iglemis
ve kafirlerle beraber cehennemi hak etmis olur.*®® Pozitif bilimlerin deneye mazhar
olmayan gayb alemi ile ilgili inkarci tutum sergilemeleri hem epistemolojik ve hem de
ontolojik olarak tutarli goriilmemistir. Keldm ilmine gore gayb alemi tecriibe alanlarinin
disinda kalan bir alem oldugundan hadis bilgiler iizerine inga edilemez. Bu nedenle
aleminin varlik boyutu her seyi gozlem ve deneyden ibaret goren pozitif ilimlerin karar
ve hikumleri ile sinirlandirilamaz. Gayb alemi ancak kadim varlik yani yaraticinin

bildirmesi ile bilinebilen bir alandir. Bununla beraber gayb alemi aklin da kabul

304 flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh” Marmara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.0, S. 16-17, (1999), ss. 55-121.

305 Maide, 5/ 109, 116; En‘am, 6/ 73; es-Sebe 34/48; Kurtubi, el-Cami, C. 2, s. 23; Beyazizade, Imam-i
Azam Ebii Hanife’nin Itikadi Gériisleri, gev. Ilyas Celebi, Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi Yaymlar,
2000, s. 122.

306 RAzi, Mefatihu’I-Gayb, C. 8, s. 11; Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 19; Resit Riza, Tefsiru’l-Menéar, C. 7,
s.422. En‘am, 6/59.
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edebilecegi bir alandir. Aklin varlik boyutu farkli olan bu alanla ilgili olarak yorumlarda
bulunmasi kesin ve kati bilgi olarak degil, ictihadi bilgiler olarak kabul edilmistir.3%
Keldam ilminde gayb aleminin varlhigi felsefedeki gibi soyut degil, somut bir sekilde
kabul edilmis, gayb dleminin nesnel boyutu korunmustur. Gayb alemi ile ilgili teferruat
gerektiren kismi ile ilgili ise keldm alimleri tarafindan farkli yaklagimlarin ileri
stiriildiigii gortilmektedir. Bu nokta da gayb aleminin duyular 6tesi somut gercekligi
olan bir alem oldugu ile ilgili kelam alimleri arasinda bir fikir birligi gormek
miimkiindiir. Bununla beraber konu ile ilgili diisiince ve te’villerde alimler arasinda
bilgi noktasinda bir birliktelikten bahsetmek miimkiin degildir. Ancak keldm alimlerinin
gayb alemine ait konularin hikmetini anlama noktasinda, Islam dininin lehine olani
tercin etme, Ummetin lehine olani koruma ve hiikiim koyanin (sdri‘) maksadini

yakalamak hususunda icma ettiklerini sdylemek miimkiindiir.3®

Sonug olarakgayb alemi goriinemez alem degil, goriinmez alemdir. Bununla
beraber kelam ilmi agisindan genel ozellikleri ve sifatlar1 ile beraber ilizerinde s6z
birligine varilan bir gayb alemi s6z konusu degildir. Kelam ilminde akil, saglam
duyular ve miitevatir haber (vahiy bilgisi) disinda {izerinde sozbirligi yapilan genel

gecer bir bilgi kaynagindan bahsetmek miimkiin degildir.

Duyular aleminde duyu organlarinin icra etmis olduklar1 rolii gayb aleminde vahiy
icra etmistir. Bilimsel verilerle yola ¢ikarak inang esaslarmi biitiiniiyle agiklamak
miimkiin degildir. Boyle bir iddiada bulunmak gayb alemini sehadet dlemine sigdirmak
olur. Bu baglamda kelami bilginin iki kaynagi olan vahiy ve akildan birini digerine feda
etmek bu hassasiyeti anlamamak olur. Ya da birini digerine mahkdm etmek olur. Bdyle
bir sonucun &lem, varlik, insan adina tehlikeli ve korkung sonuglar doguracagi
muhakkaktir.3® Gayb perdesi sehadet ve gayb alemi arasindaki imani olusturan,

korunmasi gereken bir sinir olmustur.

307 Karadas, “Asil Din Asir1 Yorum”, Diyanet Aylik Dergi, Ankara:S. 321, (2017), ss. 10-13.

308 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Girig, ss. 95-112.

39 Hasan Katipoglu, “Malebranche’in Felsefesinde Din-Akil {liskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun: S.7, (1993), s. 10.
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UCUNCU BOLUM
GAYB ALEMININ UNSURLARI

I. GAYB ALEMININ CANLI VARLIKLARI

Sehadet ve gayb alemi canli ve cansiz varliklardan meydana gelmistir. Her iki
alem de iginde barindirdigi canli ve cansiz varliklarla hadistir. Canlilar alemi goriinen
bitkiler aleminden goériinmeyen melekler alemine kadar biitiin canli varliklari i¢ine alan
bir terimdir. Kur’an’da biitiin varliklara atfedilen hareket, eylem ve oluslarda Allah’in
varliliginin delillerine isaret edilmektedir. Canlilar genel bir yaklasimla bitkiler
(nebatat) ve hayvanlar (hayvanat) seklinde iki sinif halinde ele alinmaktadir. Kelam
ilminde canlilar aleminde en ¢ok ele alinan varlik mesuliyet sahibi olan insandir. Kelam
ilminde hayvanlar ve bitkiler dleminden s6z edilirken diger pozitif bilim dallarindan
farkli olarak bu canlilarin “nasil” var olduklarindan ziyade “ni¢in” var olduklari, nereye
gidecekleri ve sorumluluklari gibi varliksal nedene dayanan sorular sorulmaktadir.
Bununla beraber sehadet aleminin canli varliklart gibi gayb aleminin de canlh
varliklarindan bahsedilmektedir. Diinyada iken varlhigi, gelecegi ve goruniirliigii tzerine
tartigmalar yasanan Hizir, Mehdi, Deccél, Kahtani, Sufyan, Ye’clic ve Me’cilic gibi
varliklar sehadet dleminin duyu organlari 6tesinde kalan gaybi canli varliklaridir. Bu
varliklar inan¢ esaslarindan olmamakla beraber halk arasinda dinle ilintili olarak ahad
haberler ve zanni igtihatlar gergevesinde kabul edilmislerdir. Bununla beraber ortaya
cikislart ve sonlar1 mechdl olan canli varliklardan Hz. {sa’nin durumu, Sia’da kaybolan
on ikinci imam ve Hz. Ali’nin 6liimstizIigi gibi konular yine bu tlr meselelerin gayb
aleminde kalmis kismina taalluk etmektedir. Ayni sekilde yapilart farkli oldugundan
gorinmeyen, atesten yaratilan cin, seytan ve nurdan yaratilan melek gayb aleminin canl

varliklaridir.
A. MELEK

Meleklerin varligi, hususunda insanlarin genel olarak olumlu bir yaklagim
sergiledikleri goriilmektedir.3® Gayb &leminin canl varlilari olan melekler iman
esaslarindandir. Meleklerin sehadet dleminde yer alan peygamberlerle olan iliskileri ve

diger varliklar {izerinde olan tasarruflari onlar1 gayb aleminin sehadet alemine uzanan

310 Ali Erbas, Melekler Alemi/llahi Dinlerde Melek Inanci, Istanbul: Nun Yaymcilik, 1988, ss. 321-324.
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varliklar1 haline getirmektedir.3!! Zird insanin inan¢ hayatinin her an1 ve hele éliimden

sonraki evresi ahiret kiyamet melek ve insan iligkisi lizerine inga edilmistir.

Melek kelimesinin cogulu “melaike” olup asli mef‘al vezninde “me’lek”dir.3*?
Bagka bir goriise gore ise bunun asli “m-e-I-k” olarak gelmektedir. Hemzenin harekesi
“lam”a nakledildikten sonra hemze diisiiriilerek fe‘ale vezninde “melek” olmustur.
Melaike kelimesinin sonunda bulunan yuvarlak “te” ise miienneslik i¢in ya da miibalaga
icin gelmistir.3!® Bir baska goriise gore ise melek kelimesinin asli “me’lek”dir. Bunun
da anlami “mekt(b” demektir. Bu manada melekler “Yiice Allah’in insanliga elgi olarak
gondermis oldugu varlik” demektir. Birgok ayet-i kerimede meleklerden Allah’in
elcileri olarak bahsedilir.3* Diger bir goriise gore meldike kelimesinin asli melektir.
Melek, “kuvvetli tutmak” anlamina gelmektedir. Melek kelimesinin malik kelimesinden
elif atilarak tiiredigini sdyleyenler de vardir. Meleklerin bu isimle isimlendirmelerinin
sebebi yiice Allah’in kendilerine gokyliziinde vermis oldugu goérev sebebiyledir.

Yeryiiziinde insanlarin islerini yiiriitenlere ise melik denilmistir.3%®

Melek kelimesi terim olarak, “cesitli sekillere girebilen,®*® kanatlari olan,3!’
duyularm &tesinde gayb aleminde yer alan,®!® gaybi yalmz baslarma bilmeyen,®*° uzak
mesafeleri cok kisa bir siirede kat eden,®?® Allah’a itaatten ayrilmayan,®?! giinah

islemeyen,?? siirekli ibadet eden,3? irade sahibi,®** cinsiyetleri olmayan,®® élumli 328

311 Bakara, 2/177; Fatr, 35/1; Enfal, 8/9; Sura, 42/183; Necm, 53/5; Nahl, 16/2, 28; Tahrim, 66/4; Al-i
Imran,3/39.

312 Firiizabad?, Kdamusu’I-Muhit, C. 3, s. 327.

313 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, C. 10, s. 496.

314 H(d,11/77, Zariyat, 51/31.

315 Sallabi, Isidm Inang Esaslari, s. 117.

316 Melekler farkli sekillere biiriinebilirler. Cebrail, Hz. Peygamber’e gelirken bazen Dihye el-Kelbi
gorunimiinde bazen de kimsenin tanimadig1 bir insan siiretinde gelmistir. Kur’an’da Hz. ibrahim’e ve
Hz. fsé’ya gonderilen insan seklindeki meleklerdende haber verilmektedir. Miislim, “Iman”, 1; Hid,
11/ 77, Zariyat, 51/31, Meryem, 19/17; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, s. 187-188; M.
Yusuf Kandehlevi, flahi Yardimlar, ¢ev. Hiiseyin Okur, Istanbul: 2009, ss. 11-45.

817 Fatir, 35/1.

318 Bakara, 2/31-32.

319 Bakara, 2/31-32; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, ss. 104-105. imam Matdridi’ye gore
melekler gaybi1 ve insanin kalbinde geceni bilmezler. Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-Sinne, Beyrut:
1425/2004, C. 2, s. 640.

320 Medric, 70/4.

321 Nahl, 16/50; A‘raf, 7/206.

32 Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet Aalimlerinin ¢ogu meleklerin giinah islemedileri yoniinde goriis
bildirmislerdir. Teftazani, Serhu’I-Mekdisid, C. 5, s. 63.

323 Elmalili, Hak Dini Kur’dan Dili, C. 1, s. 306; Tirmizi, “Ziihd”, 9; Ibn Mace, “Ziihd”, 19.
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ve asil ruhani bigimleri normal gozlerle goriilemeyen nurani varlik” demektir.3?’

Melekler goriisii engellemeyen, latif ve madde yogunlugu olmayan varliklardir.
Melekler nurdan yaratilmis olup erkeklik ve disilikleri olmayan, yorulma yeme, icme
gibi maddi nitelikleri bulunmayan, son derece giiclii ve siiratli olan ¢esitli sekillere
girebilen, gorevleri geregi peygamberlere goriilebilen varliklardir. Melekleri gergek

sekilleri ile ancak Peygamberler gorebilmislerdir.32®

Melekler iireme yolu ile degil
devamli yaratilma sonucu var olan varliklardir. Melekler akil ve suur sahibi oliimli
varliklar olarak yaratilmis olduklarindan diinya durdukca var olamazlar. Varliklarin
6lumu malk alemindeki insan 6lima gibi meleklt ve semavat ehlinin serefli sakinleri
olan melekler icin de mimkiindiir.3?® Sikinti ve hastalik durumlarinda melekleri
rilyalarinda goriip onlardan istifade ettiklerini belirten insanlarin bu durumlari

meleklerin varligmin siibjektif delilleri arasinda gosterilmistir.>*°

Kur’an’a goére melekler insanlardan o6nce yaratilmis olup, Hz. Adem’in
yaratilisina sahit olan ve peygamberlerle irtibat kurabilen varliklardir.33! Meleklerin
insanlarla ve alemle olan irtibatlar1 yiiklenmis olduklar1 gorevlere goére degisiklik
gosterebilmektedir. Meleklerin yasadiklar1 alanla ilgili olarak arsi, semavi ve arzi

seklinde kisimlara ayrildiklari goriilmektedir.®*? Buyiik meleklerden olan Cebrail vahiy

324 Bakara, 2/30; M. Sait Ozervali, “Melek”, Di4, C. 29, ss. 40-42.

325 Kur’an’da ve Siinnet’te meleklerin cinsiyet sahibi olduklar ile ilgili herhangi bir agiklama yoktur.
Bazilarinin meleklerin Allah’in kizlar1 olduklarini iddia etmeleri asilsizdir. Bu ayetlerde meleklerin
disi olduklar1 iddias1 reddedilmistir. Neticede reddedilen disilik gibi cinsiyet olunca artik meleklerin
erkek olduklart diisiinceside s6z konusu olamayacaktir. Nahl, 16/57, Zuhruf, 43/19, Necm, 53/27-28,;
Teftazani, Serhu’l-Akéid, s. 173.

326 Al-i imran, 3/185; Razi, Mefitihu I-Gayb, C. 9, s. 452.

327 Slileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988, C. 1, s. 122; Kur’an’da
meleklerin yaratilis maddesi ile ilgili bilgi verilmezken hadiste onlarmn nurdan yaratildigi haber
verilmistir. Ahmet b. Hanbel, el-Misned, C. 6, 168; Miislim, “Ziihd” 10; Enbiya, 21/19-20.

328 Hz. Peygamber Cebrail’i asil ve insan suretinde goérmiistiir. Buhari, “iman”, 37, Askar, el-Alemii I
Mela iketii’I-Ebrar, ss. 12, 16.

829 Kur’an’a goére her nefis 6liimi tadacaktir. Bu ayet-i kerimeye gore melekler de 6limii tadacaklardir.
Al-i Imran, 3/185; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 9, s. 452. Ziimer siiresi altmis seki;inci ayette slira
iifenildiginde gokte ve yerde ne varsa istisnalar hari¢ hepsinin 6lecegi bildirilmistir. Istisna edilenlere
bakildiginda bunlarin Cebrail, Mikail, Azriil, ars1 tasiyan melekler, cennet ve cehennemde gorevli
olan melekler olacagi belirtilmistir. Kurtubi, el-Camii’l-Ahk&dm, C. 15, ss. 268-269; Ebu'l-Muin
Nesefi, Bahrii’l-Kelam, ss. 243-244.

330 Karaman vd., Kur’an Yolu, C. 1, s. 104-105.

331 Bakara, 2/30.
332 Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s. 218.
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ile,33 Azrail ruhlar kabzetmek ile,3** Mikail tabiat olaylar1 ile,®® Israfil ahiret islemleri
ile,3%® Kirdmen katibin insanlarin amellerini kayda gecirmek ile,®*’ Miinker ve Nekir
kabir sorgulari ile,3*® Hafaza melekleri insanlar1 korumak ile,®3® Hamele-i Ars melekleri

arst tasimak ile,>*® Hazene-i cennet ve cehennem ise cennet ve cehennem islerini

341

yuritmekle®* gorevlendirilmislerdir. Bir de adina Mukarreblin denilen ve Allaha yakin

bulunan melekler vardir®*? Bu gorevleri iistlenen meleklerden baska, insanlarin

kalplerine dogruyu ve sebati ilham eden,3*

344

miminler ve 6zellikle alim olanlar i¢in dua
eden,®** namaz kilan miiminlerin okuduklar1 FAtihalarma “Amin.” diyen,345 Kur’an
okunurken yeryiiziine inen,®*® zikir meclislerini arayan,3*’ sabah ve ikindi miminlerle

beraber bulunan®*® meleklerden bahsedilmektedir.

Kur’an’da Harut ve Marut adinda iki varliktan bahsedildigi gorulmektedir.

Bunlarin melek mi yoksa melik (kral veya kudretli) kisiler mi olduklar1 hususu

33 Cebrail, IslAm inancina gore vahyi meleklere ve peygamberlere ulastiran melegin adidir. Kur’an’da
Cebrail, “Cibril, Rhu’1-Kuds, Rihu’l-Emin, Resil ve Rih” isimleri ile zikredilmistir. “Réhu’l-Kuds”
herhangi bir siiphe ile lekelenme ihtimali bile olmayacak tertemiz ruh, demektir. Bakara, 2/87, 97,
Suard, 26/192; el-Kadr, 97/4; eTekvir, 81/19-20. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 5, s. 3125.
Kur’an’da ruh bazi yerlerde ise vahiy manasinda degerlendirilmistir. Bk. Stra, 42/52; Ragib el-
Isfehani, el-Miifredat, s. 299.

Yaygin olarak kullanilan Azrail ismi genellikle zayif hadislerde gegmektedir. Kur’an’da daha fazla
“meleku’l-mevt” olarak ge¢mektedir. Bk. Secde, 32/11. Bagka ayetlere bakildiginda 6liimle ilgilenen
melegin birden fazla olacagi anlagilmaktadir. Bk. Nisa, 4/97. Buradaki iki ayet arasindaki baglantry1
kuranlar Azrail’i 6lim islerini gdren meleklerin basi olarak degerlendirdikleri goriilmektedir.
Hayrettin Karaman vd., a.g.e., C. 4, s. 352. Kur’4n’da miiminlerin ruhlarini1 kabzeden meleklerin bunu
sefkat ile yapacaklari, zalimlerin canlarini alirken ise yiizlerine ve sirtlarina vuracaklar belirtilir. Bk.
Nahl, 16/32-33, Nisa, 4/94, A‘raf, 7/37. Azrail’in diinyay1 kapsayacak kadar biiyiik ve dort bash
oldugu, dortbin kanadiyla canlilar adedince gbze ve dile sahip oldugu seklindeki rivayetler ise
israiliyat olarak degerlendirilmistir. A. Saim Kilavuz, “Azrail”, DIA, C. 4, ss. 350-351.

3% Mahmut Muhammed es-Subki, el-Menheli’I-Azbii'I-MevrQd, Kahire: 1974, C. 7, s. 178.

3% Ziimer, 39/68; Neml, 27/87; Ates, a.g.e., C. 4,s. 1920; C. 5, s. 2270.

337 Infitar, 82/10-11; Razl, Mefatihu’'I-Gayb, C. 31, s. 83.

338 Tirmizi, “Cendiz”, 69.

334

339 En‘am, 6/61; Mu‘tezile ulemasi Allah kulunun her yaptign bilir diyerek hafaza meleklerini kabul

etmemislerdir. Buna kargin Ehl-i siinnet alimleri hafaza meleklerinin varligmi kabul etmislerdir.
Nesefi, Bahru’[-Keldm, ss. 196-197.

340 Hakka, 69/17.

341 Zlimer, 39/ 71

342 Necm, 53/29;

343 Tirmizi, “Tefsir”, 3; Enfal, 8/12.

344 Mii’'min, 40/7; Tirmizi, “Ilim”, 19.

345 Miislim, “Salat”, 18; Tirmizi, “Salat”, 71.

346 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 15.

347 Buhari, “Da‘vat”, 66; Tirmizi, “Da‘vat”, 130.

348 Byhari, “Mevakit”, 16; Miislim, “Mesacid”, 37.
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tartismalidir.3*® Harut ve Marut genel kanaate gore Babil’e gonderilmis ve halk1 biiyiiye
kars1 uyaran iki melek olarak kabul gorilmiislerdir. Ancak bu iki melegin giinah
isledikleri ve halka biiyli 6grettikleri hususu meleklerin “Allah’in emirlerine isyan

edemeyeceklerine “**° dair ayetler ile gelistiginden reddedenler olmustur.®®

Alem (zerinde gorevleri bulunan meleklerle insanlarin birbirlerine olan
{istiinliikleri de tartisilan meseleler arasinda yer almustir.**? Ehl-i siinnet ve Sia’ya gore
peygamberler biyik meleklerden, muminler ise meleklerden fazilet olarak daha
iistindirler.®2 Meleklerin nurdan yaratilmis olmalari, Peygamberlerin vahyi melekler
vesilesiyle almalar1 ve Kur’an’da meleklerin insanlardan once zikredilmesi, seytanin
Hz. Adem’le Hz. Havva’ya yasak agactan yememelerinin sebebini “Rablerinin onlarin
melek olmalarini istememesi” gibi agiklamalar1 g6z oniinde bulunduran bazi Mu‘tezili
ve Es‘ari keldamcilara gére melekler peygamber olmayan bitin insanlardan daha Gstiin

olan varliklardir.®>*

Bu degerlendirmelere gore su anki durum g6z Oniinde
bulunduruldugunda Allah’a kulluk edip, insanlardan farkli olarak bir¢ok ihtiyagtan
miinezzeh olup yiice makamlarda olan meleklerin daha iistiin bir yerde olduklari
tartisilmaz  bir gercektir. Miiminlerin cennete kavusmalarindan sonra onlarin
meleklerden daha iistiin bir seviyeye ulasacaklari kabul etmek gerekmektedir.>*
Bununla birlikte iistlinliigli belirlemenin yolu ibadet (takva) olarak belirledigimizde ve
bunun yerine getirilmesinde gosterilen gayretler s6z konusu oldugunda nihai noktada

insanin daha {istiin oldugunu sdylemek de miimkiin goriinmektedir.>*®

Kelam alimlerine gore pozitivist, determinist ve materyalist yaklagimlarin aksine

melekler sehadet ve gayb aleminde yer alan tasarruf ve gi¢ sahibi gergek canli

39 Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, ss. 169-174.

350 Tahrim, 66/6.

31 Siileyman Abdullah el-Askar, el-Alemii’l-Meldiketii’I-Ebrar, Urdiin: Daru’n-Neféis, 2005, s. 22;
Karadas, Hidayet Rehberleri Peygamberler, ss. 113-118; Ahmet Saim Kilavuz, Isldm Akdidi ve
Kelama Girig, s. 292. Nesefi’ye gore, Harut ve Marut ilahi cezaya mazhar olmus iki melektir. Allah’in
emirlerine uyan melekler cennetle 6diillendirileceklerdir. Ancak onlar i¢in sevap diye bir seyden
bahsedilmemektedir. Eb{'l-Muin Nesefi, Bakrii’I-Kelam, ss. 196-197.

32 Adudiiddin el-Tci, el-Mevdkif, s. 368; Teftazani, Serhu’l-Akd 'id, s. 196.

33 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, a.g.e., ss. 211-212,

34 Kilavuz. Isldm Akdidi ve Keldama Giris, ss. 294-295; Teftazani, Serhu’I-Akdid, s. 198.

35 Tbn Teymiyye, Mecmiiatu’I-Fetava, C. 4, s. 211.

36 Ulvi Murat Kilavuz, “Insan m1 Melek mi? Tiirler Aras1 Efdaliyet Tartismasma Bir Bakis”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 56, S. 1, (2015), s. 26.
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varliklardir. *7 Kelam alimlerine gére melekler filozoflarin iddia ettikleri gibi mekanda
yer isgal etmeyen sadece akil tiirlinden varliklar degillerdir. Aksine melekler mekanda

yer tutan varliklardir.3%®

Meleklerin sekilleri ile ilgili olarak birtakim tasvirlerin yapildig1 goriilmektedir.
Melekleri insan gibi tasvir etmek, onlara kiyafetler giydirmek, onlar i¢in binlerce agiz
ve kanat diistinmek gibi tasvirler sahih hadislerde yer almamaktadir. Bu tiir tasvirlerin
cogunun Israiliyat kokenli rivayetler oldugu goriilmektedir. Bu kaynaklarda meleklerle
ilgili sadece onlarin nurdan yaratildigina ve gorevlerine dair baz1 bilgilere yer verildigi

gorulmektedir,3°

Felsefecilere gore melekler basit ruhani varliklardir. Buna karsilik bir¢ok
kuvveden nefis ve clizlerden meydana gelen bedenden olusan insan ise miirekkep bir
varliktir. Miirekkep varliklarin yokluk sebepleri basit varliklara gére daha fazladir. Bu
anlamda ruhani varliklar cismani varliklara gore iistiin kilimmistir. Ciinkii burada ruhani
varliklar nurani ve ulvi, bedeni varliklar ise daha zulmani ve siifli olarak
goziikmektedirler. Filozoflara gore bu durum bilgide de s6z konusu olmaktadir.
Filozoflara gore seméavi, ruhani varliklarin gaybi bilgilere ulasmalart miimkiin olup
onlar daima Levh-i Mahfiiz’a bakmaktadirlar. Bu nedenle ruhani varliklarin bilgisi

eksiksizdir. Gegmiste ve gelecekte olmus ve olacak her seyi bilmektedirler.3°

Meleklerin gayb bilgisine sahip olmadiklar1 bilinmektedir. Nitekim Kur’an’da

esyanin isimleri ile ilgili ayette beyan olundugu Uzere onlarin bilgileri ancak Allah’in

‘'\A b

onlara dgrettiginden ibaret olan bir bilgiden ibaret kalmaktadir.*®* Kur’an’da meleklerin
sefaatlerinin insanlar hakkinda her zaman sonug¢ veremeyeceginin belirtilmesi onlarin
kapasitelerinin Allah’in smirlamas1 ve dilemesi kayitli olan varliklar olduklarimi

gostermektedir.6?

357 M. Sait Ozvarli, “Melek”, DIA, C. 29, ss. 41-42.

38 Razl, Mefdtihu’l-Gayb, C. 2, ss. 160-161. Necm, 53/8, 18; Taberi, Cdami ‘u’l-Beyan, C. 27, s5.43-44.

39 Ali Colak, “Melek Inanciin Kur’an ve Hadis Temelleri”, Giimiishane Univrsitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 1, S. 1, (2012), ss. 65-66.

30 Razl, el-Mufassal, s. 221; Razi, el-Metdlibu’I-Aliye, C. 7, s. 422; el-ici, el-Mevakif, s. 368; Teftazani,
Serhu’l- Akaid, s. 114; Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, C. 8, $.312.

361 En‘am, 6/50; Hid,11/ 31; Bakara, 2/30.

%2 Necm, 53/26.
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Meleklerin yaratilis amacina dair kesin bir bilgiden s6z etmek miimkiin
degildir.3®® Su kadar var ki Kur’an’daki ve hayattaki bilgileri yan yana getirdigimizde
alemde tasarruf yetkisine sahip olan insanlar i¢in gayb aleminin canli varliklar1 olan
meleklerin varligina inanmak bir nevi insanlar1 otokontrol noktasinda ideal bir hale
getirdikleri soylenebilir.®** Insanin hayatinda yalmzlhigin kag¢milmaz oldugu dénemler
vardir. Insan bu yalniz dénemlerinde meleklerin varligia inanmakla yalnizligini adeta
meleklerle paylasmakta onlarin varligindan mutluluk duyar hale gelmektedir. Yaninda
meleklerin varligini bilen kisi onlar tarafindan korunacagini bilmekte, seytan ve benzeri
zararli varliklardan gelebilecek tiim saldirilara kars1 kendini giivende hissetmektedir.>®®
Meleklerin varligin1 bilmek onlar tarafindan gozetlendigini hissetmek kisiyi hayra
tesvik etmekle beraber serlerden ve giinahlardan alikoymaktadir.®®Gayb aleminden
insanliga gonderilen vahiy meleklerle gerceklestigi icin belki de bu hikmete binaen
meleklere iman, imanin ikinci esasini olusturmustur. Meleklerin varligina inanan kisi
diinyada iken yalniz olmadigini, 61diigli zaman ¢ok kiymet verdigi ruhunu meleklere
teslim edecegini, kabre meleklerle gidecegini ve ebedi hayati olan cennette meleklerle
tagimacagini bilir. Bu sekilde insan kendisine sehadet ve gayb aleminde eslik eden melek

inanci ile daha iyi, rahat ve giiven icerisinde hisseder hale gelmektedir.3¢’

Melekler gayb alemine ait varliklardir. Meleklere ait bilgiler vahye dayanan
bilgilerdir. Insanlarin ellerindeki bilgi vasitalar ile bu bilgilere ulagmalar1 miimkiin
degildir. Meleklerin akil, tecriibe ve kesif ile de bilinebilecegi sdylenilmistir. Ancak
yine de meleklerle ilgili beseri aklin kiyas: ile elde edilen bilgiler goreceli tartigsmali

bilgiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3%8
B. RUH

Ruh, keldm ilminde ele alinan gayb aleminin varliklarindan bir tanesidir. Kelam

ilminde ruhun varligi, bedenle olan iliskisi, yaratilmishigi, 6zellikleri, bedenden ayr1 bir

363 Karadas, Isldm 'in Inang Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2006, s. 108.

364 Kamil Giines, Meleklere Imdn, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari, 2015, ss. 74-75.
35 Colak, a.g.m., ss. 65-66.

366 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi, s. 296.

367 Muhammed Sallabt, Isidm Inan¢ Esaslari, ss. 216-217.

368 Karadas, Anahatlariyla Ehl-i Stinnet Akaidi, Ankara: Otto Yaymlari, 2017, s. 79.
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sekilde islevselligi, 6lumden sonraki durumu gibi hususlar tizerindegesitli gortisler ileri

siiriilmiistiir. 36

Ruh insanlar ve hayvanlar i¢in sdz konusu olan gaybi bir varliktir. S6zlukte, “hava
igin riizgarli olmak, bir sey i¢in genis ve ferahlik verici olmak, gitmek ve ge¢mek™ gibi
anlamlarda kullanilan ruh kelimesi terim olarak “canlilarda hayati saglayan temel
etken” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’’® Insanlarin ruhlari, hayvanlarin ruhlarindan
farkli olarak idrak, biling ve irade sahibidir. Bu nedenle insan ruhu, hayvanlarin

ruhlarindan farklilik arz eder. 71

Ruhun ne olduguyla ilgili bir¢ok tarif yapilmistir. Yapilan tarifler gergevesinde
ruh icin ortak bir tariften su sekilde bahsetmek miimkiindiir: Ruh, “insanin anne
rahminde olusmasi esnasinda melek tarafindan insana tiflenen ve Olim esnasinda
insanin bedeninden ¢ikan idrdk edici ve bilici hakikattir.”3’? Yapilan rivayetler
dogrultusunda insan ruhlart kendi aralarinda dort sinifa ayrilmistir. Birinci sirada
bulunan ruhlar, peygamberlere ait ruhlardir. Bu ruhlar cennette yasarlar.
Peygamberlerin gayb aleminden de bilgi almalar1 bu yiiksek ruhi mertebeye sahip
olmalar1 durumu ile iliskilidir. 3”® Hz. Aise, Hz. Peygamber’in 6liim aninda iken “refik-i
a‘la’ya” dedigini duyunca, onun siddiklerle birlikte “a‘la-i ‘illiyyin”e gitmeyi tercih
ettigini anladigim beyan etmistir.3’* ikinci sirada ruhlar, sehitlere ait ruhlardir. Bu ruhlar
cesetlerinden cikarlar ve cennetteki yesil kuslarin karninda yasarlar.®”® Hz. Peygamber
savasta sehit diisen Cafer-i Tayyar icin onun cennete uctugunu, Yiice Allah’in ona
cesedini kiyamet giiniinde iAde edecegini bildirmistir.%”® Ugilincii sirada ruhlar Allah’a
boyun egmis kullarin ruhlaridir. Cennet bahgelerinde yasarlar ancak bunlardan
yararlanamazlar. Gilinahkar miiminlerin ruhlari ise yer ve gok arasinda havada kalirlar.
Dordincl sirada ruhlar kafirlere ait ruhlardir. Bu ruhlar Siccin’de siyah kuslarin

karnindadir. Siccin, yedi kat yerin altinda bulunmaktadir. Inkarcilarm ruhlari azap

39 Karadas, Isldm Diisiincesinde Ahiret, ss. 61-62.

370 {bn Manzir, “rvh” md., Lisdnu 'I-Arab; Ragib el-Isfahani, “rvh” md., el-Miifredat.

871 Ragib el-Isfahani, Tesdidii’I-Kavdid fi Serh-i Tecridi’l-Kavaid, Kiiveyt: Daru’z-Ziyade, 2012, C. 2, s.
702.

372 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Stnne, C. 3, s. 213.

87 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, ss. 408-409.

74 Buhari, “Megizi”, 83.

375 Al-i imran, 3/169; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 2, ss. 1231-1232; Tirmizi, “Cihad”, 13.

376 Buhari, “Megazi”, 9, 28; Ibn Mace, “Cihad”, 24.
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goriince cesetleri bundan aci ¢ceker. Bu durum tipk: giinesin gokte olup da 1s181nin yerde
olmasi gibi degerlendirilmistir. Hadiste de bildirildigi iizere melekler tarafindan ruh
bedenden alininca miiminlerin ruhlar1 goége yiikseltilir ancak kafirlerin ruhlar1 ise goge
yiikseltince kapilar acilmayip bu ruhlar kabirlerine iade edilir.®”’ Nitekim Hz.
Peygamber Bedir’de oldiiriilen miisriklerin cesetlerinin yanina gidince “Size haber
verdigim ac1 sonucu tattimz mu?” diye hitap etmis, bunu géren Hz. Omer “Ruhlari
bulunmayan cesetlere mi hitap ediyorsun?” diye sorunca Hz. Peygamber de “Onlara

soyledigimi onlar sizden daha iyi duyar ancak siz onlar1 duymazsiniz.” demistir.3’8

Kur’an’da ruhun yaratilis1 ve fonksiyonlari ile ilgili ¢esitli bilgiler verilmektedir.
Allah’in (onlar daha dinyaya gelmeden) ademogullarina “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” diye hitap ettigi karsiliginda insanlarin “Evet.” cevabini verdigi bildirilmistir.
fbn Hazm’a gore bu olaym gerceklesmesi sadece ruhlarla miimkiindiir.3”® Yine 6len kisi
ile ilgili Kur’an’da meleklerin 6liim esnasinda ona hitap ettigi, 6len kisinin de
bu meleklere cevap verdigi bildirilmistir. Bu durumda meleklerin suallerine muhatap
olan seyin ruh oldugu ifade edilmistir.®® Hz. Peygamber’e ruh hakkinda soru
soruldugunda onun Allah’in bir emri ve isi oldugu cevabmi vermistir.®! Hz.
Peygamber’in miminlerden o6lenler i¢in Allah’tan af dilemesi insan bedeninin
clirimesinden sonra rahmete konu olabilecek bir unsurun yani ruhun varligina kanit
olarak gosterilmistir. Ayn1 sekilde insanda riya goren varligin ruh olabilecegi beyan

edilmistir.3%?

Kelam alimleri Kur’dn’da gecen ruh kelimesinin anlam alani {izerinde
durmuslardir. Onlara gore burada gecen ruh, “blylk melek, vahiy, emir, rahmet,

iflemekle meydana gelen biiyiik riizgar, hayat, canlilarin hayatiyetini saglayan sey ve

377 Miislim, “Cenaiz”, 73; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, C. 8, s. 176; Gazzali, ed-Diirretii’I-Fahira fi Kesfi
Uliimi’l-Ahira, Beyrut: 1407/1987, ss. 21, 31.

378 Buyhari, “Megazi”, 8; Miislim, “Cenaiz”, 26.

379 A‘raf, 7/172. Burada ruhu Allah’in bir parcasi ismi veya sifati olarak gdrmek dogru degildir.
Bakillani, el-fnsaf, s. 100; ibn-Hazm, el-Fasl, nsr. M. Ibrahim Nasr Abdurrahman Umeyre, Riyad:
1402/1982, C. 4, s. 123.

380 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, C. 5, s. 340.

381 fsra, 17/85; Kurtubi, el-Cdmiii ’I-Ahkam, C. 10, s. 331.

%82 {bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, Riyad: 1386/1966, ss. 8, 46, 58.
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Cebrail gibi anlamlarda” kullanilmistir.®®® Burada Kur’an’da insanin yaratilist ile ilgili
olarak ona {iiflenen ruh hususunda cesitli yorumlar yapilmigtir. Elmalili Hamdi Yazir
insana verilen ve ona canlilik kazandiran ruhun melek tarafindan Allah’in emri ile ona
iiflenildigini, Kur’an’da Hz. Adem’e iiflenilen ruhun ise dogrudan Allah tarafindan
iiflenildigini beyan etmistir.®* Fahruddin er-Razi, Allah’m insana ruh iiflemesi olaymi
“Allah’in insanda bir ruh yaratip, onunla varliklar1 algilama ve idrak edebilme giicii
vermesi” seklinde agiklamistir.®® Hz. Meryem igin “Ona ruhumuzu génderdik.”

mealindeki beyan icin burada Cebrail’in kastedildigi sdylenilmistir. 3¢

Sahébe ve tabiin alimlerine gore insan beden ve ruhtan ibaret bir varlik olarak
kabul edilmistir.®” Hasan el-Basri (6. 110/728) insanin anne rahminde yaratilisi
esnasindan ona melek tarafindan ruhun iiflendigini ve yine 6liim esnasinda melek
tarafindan ondan bu ruhun alindigm ifade etmistir.’®® Islam aleminin erken
donemlerinde basta Eb Hanife olmak {izere beden ruh ayriminin yapildigi
gorulmektedir.®® Kelami ekollerin kurulmaya baslamasi ile beraber ruhun varligi ve
mahiyeti hususunda farkli goriislerin ortaya ¢iktig1 asikardir. Insanin ruh ve bedenden
meydana geldigine dikkat ¢eken ilk keldmci Cehm b. Safvan olmustur. Mu‘tezile
keldmcilarindan Ebu’l-Hlzeyl el-Allaf ve Nazzam gibi teorisyenlerin ruh ve beden
ayrim1 yaptiklar1 halde Eba Berk el-Esam ve Ka&di Abdulcebbar gibi kelamcilar ruh ve
beden ayrimi yapmamislardir. Matiiridi ve Es‘ari ise ruh ve beden ayrimini yapan

tarafta yer almislardir.3%

383 Ebii Ferec Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii'l-A ‘yuni n-Nevazir fi Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezéir, nsr. Abdiilkerim
Kazim er-Raz1, Beyrut: 1985, ss. 322-323; Matlridi, Te 'vildtii’-Kur dn, nsr. Ahmet Vanhoglu vd., ed.
Bekir Topaloglu, Istanbul: Mizan Yayinlar1, 2005-2006, C. 8, ss. 348-349.

384 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 5, s. 4129.

385 el-Hicr, 15/29; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 22, s. 65.Yaratilan Hz. Adem’e bedenle onun fizyolojik
tarafi kendisine iiflenilen ruh ile de onun goriinmeyen (metafizik) tarafi insa edilmistir. Hayrettin
Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, ss. 251-253.

386 el-Meryem, 19/ 17, 19.

387 Taber?, Cami‘u’l-Beyan, C. 27, s. 212; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gédbe fi Ma ‘rifeti’s-Sahabe, nsr. Halil
Memin Siha, Beyrut: 1997, C. 1, ss. 72, 132, 361.

38 Hasan el-Basrf, Tefsir, ngr. Muhammed Abdiirrahim, Kahire: t.y., C. 1, s. 188.

389 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, C. 15, s. 26; Es‘ari, el-Makalat, ss. 330-331; Matridi, Te vilatii’l-Kur’an,
nst. Ahmet Vanlioglu, Istanbul: 2005, C. 6, s. 410.

390 Escarf, el-Makalat, s. 331; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Taha Hiiseyin Ibrahim Medkar vd.
Kahire: t.y., C. 11, ss. 311-339; Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Slinne, ngr. Fatma Yusuf el-Hiyemi, Beyrut:
1425/2004, C. 4, s. 311; Ibn Farek, Miicerredii’I-Makalat, ss. 280-281.
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Ruh beden iliskisi minvalinde insandaki uzuvlar, beyin ve organlar, ruhun sehadet
alemini idrak etmek i¢in kullandig1 cihazlardir. Bir hadiste ruh beden iliskisine dikkat
ceken Hz. Peygamber kendisine getirilen salat ve selamlar isitmesi i¢in Yiice Allah’in
ruhunu bedenine iade ettigini beyan etmistir.>®* Ancak ruh bu aletlerle her zaman kayith
olan bir varlik degildir. Ciinkii ruhun, bu aletler olmadan da idrak edebilecek bir yapida
oldugu ortak naslarda kolaylikla anlasilabilecek bir durumdur. Bu nedenle beden

oldiikten sonra dahi ruhun bu kabiliyetlerine bir zarar gelmeyecegi anlasilmaktadir.>%2

Ruh, kelamcilar arasinda nakli ve akli delillerle ele alinan konular arasinda yerini
almigtir. Kelam ilminin baslangi¢ doneminde Ebl Bekr el-Esam (6. 200/816) gibi
diistinenler hari¢ ruh inancina karsi genel olarak pozitif bir yaklasimin sergilendigini
gormek mimkiindiir.3 Ruhun ézellikleri ile ilgili olarak fikir beyan eden diisiiniirler
ruhla ilgili bazi hususlara dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gore ruh nurani bir 6zellige sahip
olup bagimsizdir. Ruh insanin manevi cevherini olusturan onu insan yapan soyut bir
varliktir. Ruh bedenin seklini alip hizli bir sekilde hareket edebilmekte ve uzun
mesafeleri kisa siirede alabilmektedir. Ruh, melek tarafindan bedenden ¢ikarilip
alindiginda miiminin ruhundan giizel koku, kéfirin ruhundan ise kotii koku havaya
yayillmaktadir. Ruh insani o6zelliklere kaynaklik teskil etmektedir. Beden ve duyu

organlar1 ruhun vasitalari olarak goziikmektedir.3%

Ruhun mahiyeti tartisilan konular arasinda yer almistir. Bazi alimlere gore ruhun
bilinmesi miimkiin degildir. Onlara goére ruh Allah’in emrinde olan gaybi bir

konudur3® Bir kisim ulemaya gore ise ruh bedenin seklini almis, duyularla

%1 Eb David “Menasik™, 97.

392 {bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, ss. 57, 67, 345.

393 slam diisiincesinde ruhla ilgili ilk ve en agik ¢alismalar 6ncelikle Islam filozoflannin ruh ile ilgili ileri
stirmiis olduklart teorileri iizerinde gormek miimkiindiir. Daha sonra bazi kelamcilarin ve
mutasavvviflarin arasinda ruh konusunun &zellikle ele alinip islenildigi gérmek miimkiindiir. Ruh
hakkinda vahiy, sahibe diisiinceleri ve keldm kaynaklarina bakildiginda ruha dair bilgilerin Islam
diinyasina felsefe kiiltiirii ile sonradan girdigi iddiasmnin ise dogru olmadig1 goriilmektedir. Ornegin:
Bk. Farabf, Uyuni'l-Mesail, ¢ev. Mahmut Kaya, Felsefenin Temel Meseleleri, s. 210-211; Farabi, el-
Medinetii'l-Fadila, nsr. Albert Nasrl Nader, Beyrut: 1986, s. 101; ibn Sina, el-Zsdrdt, nsr. Siileyman
Diinya, Kahire: ty., C. 2, ss. 314-324, 329-332, 390-394, 399; ibn Sina, Kitabii’l-Miibahasat, nsr.
Abdurrahméan Bedevi, Kahire: 1947, s. 195-196; ibn Hazm, el-Fasl, Beyrut: 1986, C. 5, ss. 74, 310-
312; Gazzali, Ihyd Ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul: 1974, C. 3, s. 10; Gazzali,
Risaletii'l-Lediiniyye (Mecmdati'r-Resaili'l-fmdm Gazzali iginde), Beyrut: 1986, s. 13.

3% Resit Riza, Tefsirii’l-Menar, Beyrut: t.y., C. 9, s. 160; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rdh, ss. 58-59;
Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, s. 516.

3% Es‘arf, Makalat, s. 334; Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. 15, s. 157.
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algilanamayan madde dis1 bir varliktir.3*® Bazi alim ruhu basit bedenin tiimiine yayilmis
tek bir cevher olarak degerlendirmislerdir. Ruh zaman ve mekanla sinirli degildir. Ruh
Allah’mn “ol” emri ile bedene yayilmistir. Ruh duyularla algilanamaz. Bu cevher insanin
bedeninden alminca kisi 6lir.3® Bazi keldmcilar ruhun nurdni ve latif bir cisim
oldugunu sdylemislerdir. Ruh bedene ait bir araz degildir. Ruhun 6liimden sonra azabi
ve nimeti algilayabilmesi onun cisim oldugunu gostermektedir. Ruh maddi cisimlere
benzemeyen latif bir cisim oldugundan duyularla algilanmasi miimkiin degildir.3%®
Diger taraftan ruh hakkinda ibn Hazm bunun tersi bir goriisii savunur ve sdyle der:
“Ruhu latif cisim veya araz olarak kabul etmek onu daha ¢ok maddi bir varliga
indirgemek olur ki bu durum ruhun Allah’in emrinde gaybi boyutu olan bir varlik
olmaktan c¢ikarmaktadir. Ruh duyular o6tesi bir varlik oldugu i¢in onun mahiyeti
hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkiin gériinmemektedir.”*% Ruhun insanda mevcut
olmadigini iddia eden kelam alimleri de vardir. Onlara gore insan nefes almak suretiyle
hayatta kalan bir varliktir. Nesneleri algilayabilen sey insanin canli bedenidir.
Kur’an’da insanin asilanmis yumurtadan veya topraktan yaratildiginin bildirmesi bu
gercegi ifade etmektedir. Kur’an’da gecen ruh kavrami melek ve vahiy anlaminda da
kullanilmistir. Hadislerde ruhun kus olarak tasvir edilmesi Cahiliye Araplarindan kalma
bir ifade tarzindan kaynaklanmis olabilir. Hadislerde gecen ruhlara ait ugma yetenegi ve

kusa benzetilmeleri mecazi anlamdadir.*%°

Kelam alimlerinin ¢gogunun ruhun yaratilmis bir varlik oldugu hususunda ittifak
ettikleri sdylenebilir. Ancak bazi alimler Kur’an’da ruhun Allah’a nispet edilmesi ve
ruhun Allah’in emrinde olmasini ileri siirerek ruhun kadim oldugunu iddia ettikleri
gorulmektedir. Ruhlarin yaratilma zaman ile ilgili olarak su goriisler ileri stiriilmiistiir:
Ibn Hazm ve onun gibi diisiinenlere gore ruhlar, toplu olarak bedenlerin yaratilmasidan
once yaratilmiglardir. Rahimdeki cenine vakti geldiginde bir melek tarafindan ruhu

iflenmektedir. Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi diisiinen alimlere gdére ruhlar, insan

3% Resit Riza, a.g.e., C. 2, s. 39.

397 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, C. 11, s. 310.

398 Es‘ar, a.g.e., ss. 333-334; Cliveyni, el-frsdd, s. 337.

39 Tbn Hazm, el-Fasl, C. 5, ss. 214-216.

400 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., C. 11, s. 334-340; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 21, s. 44; Bkz. Mehmet
Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, Istanbul: iz Yayncilik, 2002, ss. 128-129.
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bedenlerinin yaratilmasi ile beraber viicut bulmuslardir. Ruhlarin bedenlerden 6nce

yaratildigina dair rivayetler sahih degildir.*%!

Ruhun bedenden ayrilmasindan sonraki durumu merak edilmistir. Ruhun
bedenden ayrilmasi olayma “teveffi” denilmistir. Insanlarm 6liim hiikmii Allah
tarafindan verildigi zaman Olim elgileri olan melekler tarafindan insanlar vefat
ettirilirler.*®? Vefatla beraber alman ruha cezanmn hemen verilip verilmeyecegi
hususunda ihtilaf edildigi goriilmektedir. Baz1 alimlere gore 6lumden itibaren ceza veya
miikafat ruhen hemen meydana gelmektedir.*®® Bazi alimlere goére oliim anindan
itibaren kiyamete kadar gecen siire uyuma olarak degerlendirilmistir. *°* Olimden sonra
miiminlerin ruhlar1 cennet nimetlerini, kafirlerin ruhlar1 ise cehennem azabini bir

sekilde hissedecekleri aktarilmistir.*%®

Oliimden sonra ruhun durumu ile ilgili olarak bazi kelam alimleri onun 6liimle
birlikte tamamen yok olacagini séylemislerdir. Bazi Mu‘tezili kelamcilar ise ruhun
oliimden sonra Allah tarafindan yok edildigini beyan etmislerdir.*® Ruhun bedenden
farkli ve bedenden ayrilabilen bir varlik oldugunu savunan kelamcilarin gogunluguna
gore ruhlar melekler tarafindan alindiktan sonra diger ruhlarin bulundugu yere
gotlrtiliirler. Ruhlarin  6liimden sonra yasama bilincine sahip olup olmadiklari,

melekleri goriip gormedikleri gaybi bir konu olup, bilinmesi miimkiin degildir.*%

Kabirde ruhlarin durumlari iizerinde goriis bildiren bazi kelam alimlerine gore ruh
araz oldugundan kabirde meydana gelebilecek azap veya nimeti ruh degil bedene ait bir
parca olan achii z-zeneb hissedebilir.*® Ruhun bedenden farkli ayr1 bir varlik oldugunu
diisiinen basta imam-1 Azam Ebd Hanife olmak iizere limlerin coguna gére ruh kabirde
bedene iade edilir. Kisi sorgulandiktan sonra amel durumuna gore ya azap ya da

nimetler igerisinde kiyamete kadar bekler. Nimet veya azap, kabirde hem bedene hem

401 fbn Hazm, el-Fasl, C. 4, s. 119; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rah, s. 280-284.
402 e|-Ankeb(t, 29/57; el-Munafikan, 63/11.

403 el-Fussilet, 41/30; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 7, s. 276.

404 e]-Yasin, 36/51-53.

405 Nesefi, Bahru’l -Kelam, ss. 254-255.

406 Maturidi, Te vilati’l-Kur’an, C. 5, s. 88.

407 Taberi, a.g.e., C. 11, s. 138; Maturidi, a.g.e., C. 5, s. 374.

4% Tbn Hazm, a.g.e., C. 5, s. 205; Es‘ari, Makalat, s. 430.
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de ruha yapilmaktadir. Matiiridi, Es‘ari ve Ehl-i hadis’in ¢ogu bu goriistedir.*®® Baska
bir goriise gore kabir uyuma yeri olup, kabirdeyken cennet veya cehennemdeki yerinin
gosterilmesi vesilesiyle ruha azap veya taltifte bulunulur.**® Olen insanlara ait ruhlarin
birbirleriyle goriismeleri ya da uykuda olan insanlarin ruhlartyla bulusup konusmalar1 o

insanlarin Allah nezdinde ki derecelerine gore olacagi ileri siiriilmiistiir.*

Kiyametin kopmasi esnasinda ruhlarin durumlari yine tartigilan meseleler arasinda
yer almistir. Baz1 alimlere gore 6liimden sonra ruh yasamaya devam etse de kiyametin
kopmasi esnasinda bu ruhlarin yok olmasi gerekmektedir. Ciinkii ayet-i kerimede
kiyametin kopmas1 esnasinda Allah’tan baska her seyin helak olacagi bildirilmistir.4!2
Aksi halde ruha beka nispet edilir ki bu insanin fani olusu ile bagdasmayan bir durum
olur. *% Bir kistm alime gore kiyametin kopmasi esnasinda ruhlarin yok olmasi
gerekmez. Clnki ayet-i kerimede bildirildigi tizere, o esnada 6lmesi gereken varliklar
heniiz 6lmemis olan varliklardir. Keldmecilarin ¢oguna gore 6liimden sonra sira ikinci
tiflemenin meydana gelmesiyle dirilis olacak, diinyadaki beden aynen yaratilacak ve bu
bedenlere nesneleri algilayan unsur olan ruh ayniyla veya misliyle iade edilecektir.4*
Kur’an’a gore insanin yaratilis1 esnasinda ona iiflenildigi beyan edilen ruh yine 6liim
aninda insandan geri alindig1 ifade edilendir. Olim aninda kéfirlerin ahiret alemini
goriip “Su an tovbe ettim.” dedikleri ve bu vesile ile gayba muttali olduklar1 haber

verilmistir.4°

Ruhun 6limden sonra bir bedenden digerine ge¢mesi anlamina gelen tenasiih
inanci, ruhun bedenden bagimsiz oldugunu diisiinmenin bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir. Keldm alimlerinin ¢oguna gore ruh, kisisel olup bedenden bagimsiz
degildir. Ruh bulundugu bedene aittir. Bir ruhun diger bir bedene intikali ve orada islev

gormesi soz konusu degildir. Yeniden diriliste her ruh ait oldugu bedene dénecektir.**

409 Ali el-Kari, Miinehu'r-Ravzi’l-Ezher fi Serhi’l-Fikhi’I-Ekber, nsr. Vehbi Siileyman Gaveci, Beyrut:
1419/1998, ss. 292-294; Matiirid?, Te vilati’I-Kur 'dn, 2008, C. 13, s. 60; Es‘ari, el-Ibdne an Usiili d-
Diyane, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1426/2005, s. 87-88.

410 Taberi, a.g.e, C. 2, s. 39.

41 fbn Hazm, a.g.e., C. 4, s. 118; Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 32.

42 Al-i imran, 3/185.

413 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, ss. 550-552.

414 Bagdadi, UsQli d-din, Istanbul: 1346, s. 235.

415 Nisa, 4/18; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 2, ss. 34-35.

416 Karadas, Islam’in Inang Yapist, s. 117.
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Ruh, duyu organlarimin 6tesinde gaybi bir konu oldugundan nesnel varliklardan
hareketle akli bakimdan kesfedilmesi zor olan bir konudur.*!” Bu bakimdan ruhla ilgili
olarak yapilan tartigmalar onun varligindan ziyade mahiyeti lizerinde oldugunu
sOylemek mumkuindir. Ruhun melek tarafindan tiflendigini ve yine melekler tarafindan
alindigin1 hatirlayacak olursak ruhun gaybi boyutunu daha iyi anlamis oluruz. Bu
nedenle ruhla ilgili sadece beden tizerinden giderek tahminlerde bulunmak ve bununla
ilgili nakli ilimlerden bagimsiz bir ¢6ziim arayisi i¢erisinde olmak gayba iman hususunu
ortadan kaldiracagi muhakkaktir. Kur’an’da ruhla ilgili insanlara az bilgi verildigini
dikkate alacak olursak ruhla ilgili nihai bir ¢6ziime kavusmanin miimkiin olmayacagini
bununla ilgili nakli bilgiler ¢ergevesinde kalmanin daha isabetli olacagi sOylenebilir.
Ruh Islam aleminde hicbir zaman smirlar1 ¢izilemeyecek miikemmellikte olan ilahi bir
gerceklik (emriin rabbaniyyiin) olarak kalmisir.*'® Ote tarafta Kur’an’da ahiret alemi ile
ilgili zikredilen cennet nimetlerinin giizelligi ile cehennem azabinin biiyiikligi duyu
organlarina hitap edilir bir sekilde haber verilmektedir. Bu nedenle Ehl-i stinnet ahirette
gerceklesecek yeniden dirilis lizerinden dururken bunu canli olan beden ile ruh iligkisi
icerisinde ele aldiklar1 goriilmektedir. Bu da madde iizerinde insanin sahip oldugu canli
bedenin ve duygularin 6nemini bize gostermektedir. Bu yaklagim salt akilci felsefe ve
materyalist, pozitif ilimlerden farkli kelama 6zgln farkl: ve orijinal bir yaklagim olarak
goziikmektedir.*® Cuinkii materyalist felsefe ruh dahi bedenin bu dinyada ¢oriyiip
gidecegini savunurken klasik felsefe ahirette yasayacak olan seyin yalnizca ruh
olacagini savunmustur. Buna karsi keldm ilmi insan1 ruhu ve bedeni ile beraber
ayrilmaz bir biitiin olarak kabul etmistir.*?° Cenab-1 Hakk’1n yarattig1 en kiymetli cevher
olan ruh, gayb aleminin bir unsuru olarak merak mevzuu olmaya devam edecektir.

Ciinkii onun hakkinda insanlara “pek az bir bilgi” verilmistir.*?!

47 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DIA4, C. 35, ss. 190-191.

418 {gra, 17/85.

419 Bakara, 2/25; A‘raf, 7/50; Ibrahim, 14/16-17; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. 14, s. 93.

40 Karadas, Isldm Diisiincesinde Ahiret, S. 89.

421 Veysel Kasar, “Ismail Fenni Ertugrul ve Bazi Cagdaslarina Gére Ruhun Bekas1 ve Ahiret”, Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.20, S. 20, (Aralik 2008), s. 156.
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C. CiN

Cin en genis anlami ile gériinmeyen varlik demek olup gayb aleminin canli
varliklarindandir. Cin kelimesinin melekleri ve seytanlar1 da kapsayan genel bir anlami
vardir.*?? Insan goriinen akilli varligi temsil ederken, buna karsilik goriinmeyen akilli
varligt cin temsil etmistir. Cinler iyilik ve kotiiliikklere karsi irade sahibi olmalari
yoniinden meleklerden ayrilmislardir.*?® Cin, gayb alemine ait varliklar olduklari igin
onlar hakkinda en dogru haberler ancak vahiy yoluyla almabilmektedir.*?* Kur’an’da

cin ifadesi insanin teshis edemedigi gaybi varliklar i¢in de kullanilmaktadir.*?®

Semavi dinler, uzak dogu, Asur, Babil ve Siimer gibi daha bir¢ok medeniyete
bakildiginda inang olarak insanlarin cin inancina karsi pozitif bir tavir igerisinde
olduklarii gérmek miimkiindiir.*?® Cin en bastan beri Islam inanci igerisinde ele alan
bir konu olmustur. Gayb aleminin varliklarindan olan cinlerin ne zaman yaratildiklari,
yaratilmig olduklar1 madde, gorevleri, insanlarla olan iliskileri, yasayislar1 ve 6zellikleri

hep merakla tartisilan konular arasinda yer almistir.

Cin kelimesi “Ortmek, oOrtiinmek, gizli kalmak “manalarina gelen “cenne”
kokiinden tiiremis olup “ortiilii ve gizli olan sey” anlamima gelmektedir. Cinlerin
atalarina “can”, tek olanma ‘“cinni” denilmektedir. Cinlerin “gll” ve “ifrit” gibi
cesitlerinden de bahsedilmektedir. Farscada cine peri denilmistir.*?” Melekler, cinler,
kabirde bulunanlar ve ev yilanlar1 duyu organlari ile goriilmediklerinden cin adi altinda
zikredilmislerdir.*?® Terim olarak cin “duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suura
ve iradeye sahip Allah katinda imtihanla miikellef tutulan varlik” demekir.*?® Kelam

alimlerine gore cinlerin varligi Kur’an ile sabit olup, akil da bunu imkéan dahilinde kabul

[31)

422 Kehf, 18/50, Bakara, 2/34. Bu ayette gegen “iblis miistesna” seklindeki istisnd “istisna-i munkati
olarak degerlendirilmistir. Karaman vd., Kur’an Yolu, C. 1, ss. 105-106.

423 Zariyat, 51/56. Cinlerin giinahkdr ve azgin olanlann tipki insanlar gibi cehennemde
cezalandirilacaklardir. Bk. Cin, 72/15-17.

424 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, s. 174,

4% Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltir Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet [lahiyat
Dergisi, C. 21, S. 3, (2017), s. 1641.

428 M. Siireyya Sahin, “Cin”, DI4, C. 8, ss. 5-8.

427 Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, 172.

428 Tbn Manzir, “Cin” md., Lisanii’l-Arab.

429 Celebi, Islam in Inan¢ Esaslart, ss. 104-105.
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edebilmektedir.**® Cinlerin varlig1 Kitap ve siinnet ile sabit olup bu hususta icma vardur.

Bu nedenle cinlerin inkar1 ayeti inkar etmek olacagindan kiifiir ile iliskilendirilmistir.*3

Islam oncesi Cahiliye Arap toplumunda cinlerin yeryiiziiniin ilahlar1 olduklari
seklinde yanlis bir inamis vardi.*®? Cinlerin gayb1 bildiklerine, insanlara zarar
verebileceklerine sairlere ve kahinlere semada meleklerden ¢aldiklart haberlerle yardim
edebileceklerine inanilirdi. O donemlerde insanlar delirme, hastalik ve adam kagirip
oldiiriilme gibi birgok olay1 cinlere bagladiklar1 goriilmektedir. Cinlerle ilgili Arap
toplumundan, diger medeniyetlerden ve dinlerden aktarilan bilgileri Kur’an tashih etmis

ve onlar1 gercek ilahi bilgilerle diizeltmistir.**3

[slam inancma gore cinler iireyen,*** yemek yiyen,*® irade sahibi,**® atesten
yaratilmis*’ ve ibadetle miikellef varliklardir.**® Hz. Peygamber’in risalet gorevi cinleri

de kapsamaktadir.**® Kur’an’da cinlerin gayb1 bilemeyecekleri bildirilmistir.**° Yaratilis

430 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, C. 3, s. 96; En‘am, 6/130, Zariyat, 51/56, Rahman, 55/26-27. Bu ayetlere
gore cinleri, mikrop bakteri ve ufo tarzinda varliklar olarak degerlendirmek miimkiin
gorinmemektedir. Kamil Giines, Meleklere Imdn, 82.

431 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, cev. Ahmet Naim, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanh@1 Yayinlari, 1988, C. 2, s. 403.

432 Saffat, 37/158, En‘am, 6/100.

433 Neset Cagatay, Isldm’'dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara: Ankara Univrsitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 1957, s. 103; Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 35; Miislim, “Selam”, 122-124.

434 Cinler yapilarma uygun bir sekilde birbirleri ile evlenebilirler. Eb(i Ya’la Muhammed b. el-Hiseyin
el-Ferrd, el-Mu ‘temed fi Usili’d-Din, Beyrut: 1973, s. 174. Ancak cinlerin insanlarla evlenmeleri
ihtilafli bir konu olmustur. Ibn Nuceym ve es-Sibli gibi alimler cinlerle evlenmenin miimkiin
oldugunu savunduklari goriilmektedir. ibn Nuceym, el-Esbdh ve’n-Nezair, s. 131; Muhammed b.
Abdillah es-Sibli, Ahkdmii’l-Can, Beyrut: ty., s. 91. Haneff alimlerden Cemaleddin es-SicistanT, gibi
alimlerse cinsleri farkli olacagindan insanlarin cinlerle evlenmelerinin miinkiin olamayacagini
savunmuslardir. Bk. Ibn Nuceym, el-Esbah ve 'n-Neziir, s. 131.

435 Rahman, 55/56; Miislim, “Salat”, 33-150; Ebx Daviad, “Taharet”, 42; Tirmizi, “Taharet”, 14/18.

436 A‘raf, 7/179.

437 Hadiste “Melekler nurdan, cinler dumansiz atesten, Adem’de topraktan yaratilmustir.”  Miislim,

“Ziihd”, 60; Ahmed b. Hanbel, Misned, C. 6, 153. Cinlerin yaratildig1 atesin alevli kismi olarakta

ifade edilen “nar-1 semim ( JU Oa gg‘-z ) 7 gozeneklerden gegen, zehirleyebilen anlamlarina da

gelmektedir. Bu anlamda cin gozeneklerden girip kisiyi zehirleyebilen, manevi olarak yakabilen

seklinde de yorumlanmistir. Rahman, 55/15; el-Hicr, 15/26-27. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 7,

s. 3059. Cinlerin 151n enerjisinden, elektromanyetik dalgalardan, karbon asidinden, 151n enerjisinden

yaratildigina dair iddialar olsa da bunlar Kur’an icin sadece birer teori niteliginde olan seylerdir.

Kamil Giines, Meleklere Iman, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, s. 80.

Zariyat, 51/56; En‘am, 6/100. Cinlerin seytan yani kafirleri oldugu gibi miimin olanlar1 da vardir.

En‘am, 6/112; Ahkaf, 46/29-32.

Kur’an’da cinlerin Hz. Peygamber’i dinledikleri, tevhid inancina baglandiklar1 bildirilmistir. Hz.

438

439

Peygamber’in sifatlarindan biri de Resilii‘s-sekaleyn yani insanlarin ve cinlerin peygamberi
olmasidir. Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, s. 300. Bununla beraber cinlere
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olarak cinler, insan nevinden once yaratilmis varliklar olarak goziikmektedirler.44!

Cinler insanlar gibi dogar, yasar ve oliirler.**? Insanlar cinleri gormedikleri halde, cinler
insanlar1 gorebilmektedir.**® Cinlerin insanlar tarafindan goriilmeleri tartismali bir
konudur. Ibn Abbas’a atfedilen bir rivayete gére Hz. Peygamber cinleri gérmemistir.
Abdullah b. Mes‘tid’dan yapilan rivayete gore Hz. Peygamber cinleri gérmiis ve onlarla
bir arada bulunmustur. Hz. Peygamber sabah oldugunda cinlerin yakmis olduklari atesin
kalintilarin1 ashabma gostermistir.*** Mu‘tezile alimlerine gére cinleri teorik olarak
gormek miimkiin, fakat fiilen boyle bir seyden bahsetmek miimkiin degildir. Ehl-i
stinnet’in bazi1 alimleri cinlerin goriilebilecegini  sdylemislerdir. Olara gore
goriilebilmenin yegane sartt “viicid” yani var olmaktir. Var olan her sey gortilebilir.
Allah’in peygamberlerine seytan1 géstermesi diger insanlarin da onu gorebilecegini bize
gostermektedir.**® Baz1 alimlere gore cinlerin yalin gozlerle goriilmesi Kur’an’da «. ..
Sizin goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.” ayetinde de belirtildigi gibi miimkiin
degildir. Hz. Siileyman’in cinlerle olan diyalogu goriilme seklinde gergeklesse bile
bunun onun bir mucizesi olarak degerlendirildigi goriilmektedir.***Cinler igin mikrop,
vasifsiz isciler, gozden irak yasayan insanlar, 151n, 151k ve enerji tarzinda yapilan
yorumlar, bu tiir varliklarin kendilerine has olan yapilar1 g6z ardi edilerek yapilan
tanimlar olarak goriilmektedir. Hadisgilere gore cin gordiigiinii iddia eden durdstlik
(adl) sifatim1 kaybettirmektedir. Mu’tezile alimlerine goére cinlerin fiilen gormek
miimkiin degildir. Ehl-i siinnet alimlerine gore cinlerle insanlara arasinda bir tesirden
bahsetmek miimkiindiir. Alimlerin cogunluguna gére cinlerin iyi olanlar1 6biir diinyada

cennet ile kotii olanlari da cehennem ile karsilik bulacaklardir.*4’

kendilerinden elgilerin gonderilmis olabilecegi degerlendirilmistir. En‘am, 6/130. Hiiseyin Peker,
Islamla Igili Zihinleri Zorlayan Sorular, Samsun: Deniz Kiiltiir Yayinlar1, 2005, s. 39.

440 En‘am, 6/100, Saffat, 37/158, Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 13, ss. 107-108.

441 Hicr, 15/26-27.

42 Cinlerin uzun 6miirlii varliklar olduklar bildirilmistir. Buna ragman yine de oliimii tadacaklardir.
A‘raf, 7/14-15.

43 A‘raf, 7/27; Celal Kirca, “Dinlere Goére Reenkarnasyon”, Kayseri, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, S. 3, (1986), s. 230.

444 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 132, “Ezan”, 105. Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, DI4, C. 8, ss. 8-10.

45 Es‘arf, Makalat, C. 2, s. 127.

448 A‘raf, 7/27. Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 14, s. 54; Peker, Isldmla Ilgili Zihinleri Zorlayan Sorular, s.
40.

447 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Di4, C. 8, ss. 8-10.
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Cinlerin gaybe ait bilgilere ulasabilecekleri yoniindeki inanigla ilgili olarak
Kur’an’in, cinlerin vahye asla miidahale edemeyeceklerini ve onlarin bu hususta
meleklerden haberler alamayacaklarin1 bize bildirmektedir.**® Bu nedenle iddia
olundugu {izere cinlerin ulGhiyet sinirlarinda kalan gaybr bilmeleri miimkiin
gorilmemektedir.**® Cinler yalan soyleyebildiklerinden onlardan gelebilecek giindelik

bilgiler icin ise ihtiyatli olunmas: gerektigi belirtilmistir.*>°

Halk arasinda cinler denildiginde daha ¢ok cinlerle irtibathi olabilecek sahir ve
kahin gibi bazi insanlarin onlar1 kullanmak sureti ile gaibten alabilecekleri gizli haberler
akla gelmistir.**! Kur’an bu tiir gayb bilgisini Allah’a hasrederek meleklerden, cinlerden

ve insanlardan bu bilginin engellendigini bildirmistir.*>?

Cinlere inanmak ile imanin ikinci sart1 olan meleklere iman varlik agisindan ayni
goriilmiistiir. Cinlerle melekler ikisi de canli gayb &aleminin birer varliklar1 olarak
goriilmektedir. Bu durum cinlere olan inancimizi kolaylastirmaktadir. Melek gibi
varliklar ayetlerle sabit olan cinleri sebepsiz yere inkar etmek ya da onlar1 sadece birer

deger yargisi olarak kabul etmek miimkiin degildir.4%3

Haklarinda akil yiiriitme imkanimin ¢ok az ancak hurafelerin ¢cok yaygin oldugu
cinlerle ilgili gercek bilgiler ancak Kur’an yoluyla alinabilir. Kur’an, ilahlik
diisincesine varincaya kadar haklarinda hurafelerin olduk¢a yaygin oldugu cinlerin il&h
ve ilahligin yeryiiziindeki temsilcileri olamayacagini bildirmistir. Kur’an’a gore cinler

ancak Allah’a ibadet etmekle miikellef olan varliklardir.*®* Kur’an’da cinlerin Allah’in

448 Cin, 72/8-9.

49 Hz. Siileyman’mn emrine verilen cinler o 61diigii halde ¢alismaya devam etmislerdir. Hz. Siileyman’mn
6limii sehadet aleminde gerceklesen bir olay oldugu halde ayete gére bunu dahi anlamamislardir.
Sebe, 34/14.

450 Buhari, “Tibb”, 46; Miislim, “Selam”, 123.

41 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e, s. 63.

452 Sebe, 34/ 14.

453 Felsefede Ibn Sina gibi diisiinen baz1 filiozoflara gore cinler disarda varliklari olan birer varlik olarak
degil, sadece akilda ve dilde varolan varliklardir. Ibn Sina, Tis ‘u Resd’il, Istanbul: 1298, s. 62; Raz1,
Mefitihu’l-Gayb, C. 30, s. 148. Gazzali gibi baz1 kelamcilara gore cinler kendilerine has madde
disinda cevherleri olan varliklardir. Cevherleri yoniinden melekler, cinler ve seytanlar birbirlerine
benzerler. Ancak arazlar1 yoniinden bunlar birbirlerinden tamamen farkli olan gaybi varliklardir.
Es‘ari gibi kelamcilara gore ise cinler maddi cevherlerden meydana gelmislerdir. Yiice Allah bunlar
duyu organlariyla goriilmeyecek bir seklide yaratmistir. Bk. Gazzali, el-Medniinii’l-Kebir, Kahire:
1309, s. 16. Hayat icin bilinyeyi sart kosan Mu‘tezill alimlere gore ise cinler basit cisimlerden
meydana gelmislerdir. Bk. Ahmet Saim Kilavuz, a.g.m., s. 9.

454 Zariyat, 51/56.
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miilkiinde iktidarlari, giicleri, gaybla ilgili bilgileri ve gaybten haber veren kahinlere
yardimlarinin zannedildigi gibi olmadig1 belirtilmistir. Cinler gozlerinin Oniinde vefat
eden Hz. Siileyman’in 6liimiini bile ancak bir aga¢ kurtgugunun asasimin kirilmasina
sebep olmasiyla anlayabilmislerdir.*® Kur’an’da bu kadar zayif olan varliklardan
korkulacak veya onlart il&h boyutuna tasiyacak her tirli gerekge kesinlikle
reddedilmistir. Ka&hinlerin ve cinlerin insanlara zarar verebilecegi bir durumun

Kur’an’da olmadig1 bildirilmistir.**®

Kelam alimlerine gore cinler kedilerine has varliklar1 olan gayb aleminin canli
varliklaridir.  Cinlerin varligi sadece vahiy yolu ile bilinebilmektedir. Akil ise bunu
imkan dahilinde kabul eder. Cinler kelam ilmi icin gayb alemini bilmenin bir yolu
olarak gorulmemektedir. Cinlerin gaybi bilmeleri durumu hakkinda onlarin mutlak
gaybi1 asla bilmedikleri, izfi gaybi ise meleklerden sizdirabildikleri kadar maliiméat
sahibi olabildikleri sdylenebilir. Haklarinda birgok olumsuz hurafe ve telkinin yer aldig
bu gaybi varliklarla ilgili insanlarin {izerinde tesir olusturma ile ilgili bir vesvese
olusursa bunlarin serlerinden Allah’a siginmanin  yeterli olacagi Ozellikle

belirtilmistir.*’

C. SEYTAN

Seytan Kur’an’da ve Siinnet’te varligi ve insanla micadelesiyile anilan bir varlik
olarak karsimiza cikmaktadir. Hz. Adem vyaratildiginda melekler onu ilahi emir
dogrultusunda secde ile selamlarken cinlerin atas1 olan Iblis bu selAmlamadan kagmarak
ilahi buyruga karsi gelmistir. Bdylelikle cinlerden olan Iblis gururundan ve inadindan

seytan olmay1 se¢mistir. Seytan ilahi rahmetten timidini kesip, insanlar1 da kendine

455 Bakara, 2/102-103; Enbiya, 21/82; Sebe, 34/ 12-13, 14; Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. 22, ss. 74-76.
Misirlt dlimlerden Muhammed el-Behi’ye gore Hz. Siileyman’m emri altinda calisan cinler, is¢iler
toplulugudur. Bu vasifsiz is¢iler taninmayan kisiler olduklarindan ilgili ayette “Onlerinde ¢alisirlardi”
ifadesinde, cinlerin kendi baslarina becerilerinin olmadigma delalet etmektedir. Bilinmeyen bu
insanlarin, sanki goriilmeyen kisiler gibi algilandiklar1 ifade edilmektedir.**® Sebe, 34/12; Muhammed
el Behiy, Inang ve Amelde Kur’ani Kavramlar, cev. Ali Turgut, Istanbul: Yénelis Yaymlari, 1988, s.
145,

456 A‘raf, 7/200.

457 Nas, 114/1-6; Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, DIA, C. 8, s. 10.
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uyduracagin1 iddia edince bu defa ilahi huzurdan kovulmus (recm), Adem ve

evlatlarmin bir diismani olarak yeryiiziine kotiiliigii ve diismanlig ile indirilmistir.*>®

Kur’an’da sik¢a gegen seytan kelimesi, “diisman ve muhalif’ anlaminda Ibranice
bir kelimedir. Seytan kelimesinin sonunda “ntin” harfi olmadigin1 kabul edenlere gore
seytan kelimesi “yanmak, helak olmak™ manasini tasiyan “sayat” kokiinden gelmistir.
Seytan kelimesinin ¢ogulu olan “seyatin” kelimesi bas egmeyen, asir1 derecede kibirli,
dik bash, kiistah anlamindadir.*®® Seytan, Ibranicede “habis”, Islam oncesi Arap
telakkisinde ise “doga ve insaniistii varlik” anlamindadir.*®® Seytan icin Farscada
“divy” kelimesi kullamlmistir. Bu kelimenin daha sonralar1 batiya “ilah” anlamina
gelen “diev” olarak gectigi goriilmektedir. Cinler yapmis olduklari iglere gore
isimlendirilmistir. Insanlarla birlikte yasayan cinniye “amir”, ¢ocuklara mdsallat olan
cinniye “ervah®, habis ruhlu olanlarina “seytan” denilmistir. Kotiiliigii bir derece
artarsa “marid”, daha da artarsa “ifrit” olarak adlandirilmistir.*®! Seytan terim olarak
insan ve cinlerden ser ve katiiliikte benzerlerinden ayirt edilmis, insanlar1 saptirmaya
calisan kotii, azgm ruhani varlik demektir.*®> Bu anlamda seytan kavrammin, yiice
Allah’m Hz. Adem’e secde emrine kars1 gelip isyan ettigi igin ilahi rahmetten kovulan
ve insanlarin amansiz diismani olan cinlerin inkarci kesiminden gozle goriilmeyen
kafirleri i¢in kullamldig1 goriilmektedir.*®® Gergek anlamiyla cinlerin azginlar1 ve

kafirleri i¢in kullanilan®®*

seytan kelimesi, Kur’an’da c¢ogunlukla bu anlamda
kullanilmasinin yani sira, nadir de olsa tesbih olarak insanlar igin de kullanilmistir. Bu

genis ¢ergevede ele aldigimizda seytan, kotiliigin, kotiliige tesvik edenlerin, kotilik

458 A’raf, 7/24-25. Dariisselam yurdu olan cennette diismanlik olamazdi. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn
Yolu, C. 2, s. 512.

459 Ragib el-Isfehani, “stn” md., el-Mufredat; Ahmet Suphi Furat, “Seytan ”, Milli Egitim Bakanligi Islam
Ansiklopedisi. Istanbul: Milli egitim Bakanh@ Yaymlari, 1979, C. 11, s. 493; Muhammed Esed,
Kur’an Mesaji, (The Message of t he Quran), ¢ev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2002, s. 660.

460 Hadiste “doga ve insaniistii varlik anlamidan” kullanilmis olacak ki adi Seytdn b. Kurad olan
sahabenin ismini Hz. Peygamber Abdullah b. Kurad olarak degistirmistir. Nureddin Ebi Bekir el-
Heytemi, Mecmau z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, Beyrut: 1967, C. 8, s. 51; Fikret Karaman vd., Dini
Kavramlar Sézligii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006, s. 619.

461 Ekrem Sarik¢ioglu, Isldm’da ve Eski Ortadoguda Cin ve Ruh Inanglari, Istanbul: Yeni Ufuklar
Yaymlari, t.y., s. 108.

462 Askar, el-Alemii’I-Cinni ve’s-Seydtin, Urdiin: Daru’n-Nefais, 2004, s. 21.

463 7Zebidi, “b-l-s” md., Tdcii’I-Ariis min Cevahir-i Kam(s, Beyrut: 1998; Siileyman Ates, Yiice Kuran n
Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Yaynlari, 1991, C. 1,s. 112.

44 Seyyid Sabik, el-Akidetii’l-Islamiyye, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, ty., s. 139; Mehmet Yalar,
Seytan in Biyografisi, Bursa: Emin Yayinlar1, 2009, ss. 55-74.
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temsilcilerinin, daldlet Onderlerinin, Allah’a ve O’na kullukta bulunanlara karsi
diisman olan her kesimin veya her kimsenin sembol ismi olarak karsimiza

cikmaktadir.6°

Seytan Kur’an’da “gar(ir, hannds, vesvas, kafir, marid, ta’if, sagir, fatin,
mezmdam, medhdr, mel‘Gn, mekzif, hazl, kefir, midill, ‘adiivv ve merid” isimleri ve
sifatlar1 ile amlmaktadir.*®® Ayrica Kur’an’da Iblis, seytanun diger bir ad1 olarak on bir
yerde gecmektedir.*®” Iblis Allah’a isyan ettigini anlatan ayetlerin hepsinde seytanin
olarak anilmistir. Seytan, Allah’in rahmetinden kovuldugu ve pisman olmadigi i¢in bu
isimle adlandirilmistir.*®® Seytanin mahiyetiyle alakali olarak Kur’an’a baktigimizda
serli ve inat¢g1 manasinda bir varlik, insanda, hayvanda ve gerekse gizli mahlikéatda
maddi ve manevi olarak bulunan varhik anlamini ihtiva ettigi goriilmektedir. 4®°
Kur’an’a baktigimizda Seytan, atesten yaratilan cin tarifesine mensup isyankar bir

varliktir.4°

Seytan, meleklerin i¢inde ilahi emre muhatap olmus, cinlerden oldugu i¢in o da
tipki insanlar gibi yaratilis gayesi geregi sinava tabi tutulmus ve icinde gizledigi
kotiiliigiinii ortaya ¢ikarmistir. Seytan kendisine verilen ilahi emre ragmen 6nce secde
etmekten kaginmis, “Ben ondan daha hayirliyim.” diyerek isyanii ve kiifriinii ilan
etmistir.*’* Boylelikle seytan Allah’a boyun egmemek ve itaat etmemek igin, kendi

zatinda fikir yiirlitmiis, fasit bir kiyas ile yanlisa ve dalalete sapmuistir.

Seytanin mahiyeti ile ilgili Keldm alimleri “Seytanin atesle olan alakasi, Hz.
Adem’in toprakla olan alakasi gibi bir durum mudur? Boyle bir durumda seytanin

melekler gibi saydam varliklardan kabul edilmesine engel bir sey var midir? Seytan

465 En‘am, 6/112; Bakara, 2/14;Tagit insanlarim serlileri (Seytanlagmis olanlari) anlaminda kullanilmugtir.
Askar, a.g.e, s. 21. Allah’a ve hak dinine inanmayanlarin da inandiklar1 maddi-manevi bir dnderleri

vardir. Bu dnderler Kur’an’a gore Taguttur. Seytanlardir. Nisa, 4/76; Hayrettin Karaman vd., Kur’an
Yolu, C. 2, s.96.
466 Fir(izabadi, Kamus Tercemesi, Istanbul: 1305, C. 4, s. 665; Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sihah,

Beyrut: 1399/1979, C. 5, s. 2144; es-Seyyid Sabik, el-Akaidil'l-isldmiyye, Beyrut: ty., s. 139;
Siileyman Ates, insan ve Insaniistii, Istanbul: 1979, s. 36.

47 M. Fuad, Abdiilbaki, “Seytan”, el-Mu ‘cemu ’I-Mufehres.

468 Zebidi, “b-I-s” md., Tdcu I-Ar(s.

49 Elmalili, a.g.e., C. 1, ss. 214-215.

470 Kehf, 18/50; Sad, 38/75-76.

41 Hicr, 15/29-40. Seytamin Hz. Adem ile ilgili olarak onun avret yerinin acilmasi i¢in yasak bitkiden
yemege tesvik etmesi ve etkilemeye calismasi Iblis’in bu durumu daha 6nce levh-i mahfiizda gérmiis
olmasi veyahut da baz1 meleklerden isitmis olmasi ile agiklanilmistir. Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. 14, s.
25.
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melek midir?” sorularma gesitli cevaplar vermislerdir. Kur’an’da “Adem’e secde edin
demistik, Iblis hari¢ hepsi secde ettiler.”*’? ayetine anlam vermede alimler kendi
aralarinda ihtilaf etmislerdir. Bu ayette gecen istisna bazi alimlere goére muttasildir.
Istisna edilen sey kendisinden istisnd yapilan seyle aym cinstendir. Bu anlamda
Taber’ye gore, “Seytanin cinlerden oldugunun haber verilmesi, meleklerden olmasina
engel degildir. Ciinkii gozle goriilmeyen seye cin denildigine gore, melekler de bu
manada cin olarak degerlendirilebilir.”*”® Bu yaklasimla Taberi’nin cin kelimesinin
sozlik anlami tizerinden bir yorum yaptigini séylemek miimkindir. Fahruddin er-
Razi’ye gore bu goriis pek makbul bir goriis degildir. Ona gore “... Iblis miistesna, o
cinlerdendi.” ifadesi ile seytanin secdeyi terk etme sebebi olarak cin olmasi
gosterilmektedir. Yoksa “O cinlerdendi.” seklinde yapilan beyanin bir anlami
olmazdi.” Seytanin yaratilisi gibi onun ne oldugu (méahiyet) da tartisilan konular
arasinda yer almistir. Fahruddin er-Razi’ye gore seytanlarin mahiyetiyle ilgili iki temel
goriis vardir: Bazilarina gore “Cinler ve seytanlar ne cisim ve ne de cisme girebilen
varliklardir. Bunlar bizzat soyut olan cevherlerdendir.” demislerdir. Onlara gore bu
varliklarin bazilar1 hayirli, bazilari ise serlidir. Bunlarin bazilar iyiligi seven serefli,
bazilar1 ise algcak ve kotiiliik severdir. Onlarin goriilmez olmalar1t eylemde
bulunmalarina bir engel teskil etmez. Bu nedenle seytanlar ve cinler irade sahibi,
eylemlerde bulunabilen varliklardir.*”* Bir kisim diisiiniirler de cinlerin ve seytanlarmn
cisim olduklarina inanmislardir. Bunlara gore, “cisimler, yon, mevki, genislik, uzunluk
ve derinlik sifatlarinda ortaktirlar. Ancak bu ortaklik 6zde de tam bir ortaklik manasina
gelmemektedir. Bu durumda bazi seffaf cisimlerin, 6z itibariyle diger cisim tiirlerinden
farkli olmalar1 bunlarda bazi ilging eylemlerin ortaya ¢ikmasina engel teskil etmez.”*"
Ibnii’l-Arabi’ye gore seytan, “Cendb-1 Hakk’in mudill ismine tam manada mazhar olan
bir ruhtur.”*’® Imdm GazzAili seytanin ham maddesi iizerinde fazla durmaya gerek
gormemistir. Ona gore “Seytanin zat1 izerinde durmak ‘Elbisene yilan girdi.” diyen bir
kimseye yilanin boyunu, enini, seklini, rengini sormak gibi bir seydir. Boyle bir
durumda insan, higbir seye bakmadan elbisesine giren yilandan kurtulmaya

bakmalidir. Ayn1 sekilde yilandan daha zararli olan seytan i¢in de onun ne olduguna

472 Bakara, 2/34.

473 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, Musir: 1967, C. 1, s. 227.

474 Razi, a.g.e., C.1,s. 428.

475 bnii’l-Arab4, Fustsul-Hikem, cev. Ahmet Avni Konuk, Istanbul: 1994, C. 1, s. 30.
476 Razi, a.g.e., C. 30, ss. 145-150.
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bakmadan kisi derhal onun izalesi ile mesgul olmalidir.”*’" Ibn Teymiyye gibi alimlere

gbre seytan insanin bedenine girip onu etkileyebilmektedir.4’8

Bazi distiniirler cinleri mikrop tiirinden varliklar seklinde ¢ok farkli olarak
degerlendirmislerdir. Resit Riza bu diisliniirlerden biridir. Ona gore Hz. Peygamber
doneminde cin ve seytan kelimelerinin bazen mikrop karsiliginda kullanildig
gorilmektedir. Kur’an’da gecen “Faiz yiyenler, ancak seytanin g¢arptigi kimsenin
yerinden kalktig1 gibi kalkarlar.”*’® ayetindeki carpmadan maksat, sara ve benzeri bir
tiir sinir hastaliklarina yakalananlarin durumu gibi bir durumdur. “Cunki o ve kabilesi,

7480 avetinde de oldugu gibi biz

onlar1 goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.
mikroplari, goremedigimiz halde mikroplar bizi gorebilmektedirler. Bizler de
mikroplari, ancak mikroskop yardimi ile gorebiliyoruz. Ona gore “Seytan, insanin
damarlarinda kanm aktig1 yerden akar*®! hadisinde seytanin insana vesvese vermesi
kastedilmisse de seytan latif oldugu icin “Mikroplarin insan bedenin kapali yerlerinde
ve kaninda hastalik tastyicilari olarak dolasirlar.” seklinde bir anlami1 da sOylemek
mumkindir. “Sizden biriniz esnediginde elinin tersi ile agzini kapatsin. Seytan o
esnada agizdan igeri girer**® hadisinde de goriildiigii gibi agiz mikroplarm insan
bedenine girdigi énemli yerlerdendir.*®® Seytanla ilgili farkli bir yaklasim sergileyen
alimlerden biri Hindistan’in taninmuis fikir adamlarindan olan Aziz Ahmet’tir. Ona
gore seytan, insanin kotli tabiatina isaret etmektedir. Kur’an’da bes yerde cin
kelimesinin “cann” ile ayn1 anlamda kullanildigint ve bunlarin ser ve hastalik gibi
biitlin olumsuzluklarin yansimalari oldugunu bize gostermektedir. Diger yerlerdeki
kullanislarda ise ¢ollerde, tepelerde, ormanlarda yasayan insanlar i¢in kullanildigim
gormekteyiz.*®* Muhammed Hamdi Yazir’a gore cinler, insanlardan énce yaratilan ve
viicudun gozeneklerine niifus eden, kavurucu atesten (nar-r semum) olan

varliklardir.*®® Cinlerin zehirli atesten yaratilmasi, cin ve seytanin insanin deri

477 Gazzalf, a.g.e., C. 3, s. 47.

478 ibn Teymiyye, Mecm('u 'I-Fetava, C. 24, ss. 277-278.

479 Bakara, 2/275; Ali Osman Ates, Cinler-Bliy(i, Istanbul: Beyan Yaynlar1, 1995, s. 43.

480 A<raf, 7/27.

%1 Byhari, “Ahkam”, 97; ibn Méce, “Styam”, 27.

482 Miislim, “Zithd”, 53.

483 Muhammed Resid Riza, Tefsirii'I-Menar, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y., 2. baski, C. 3, ss. 95-96.

484 Aziz Ahmet, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, ¢ev. Ahmet Kiiskiin, Istanbul: 1990, s.
59.

485 Hicr, 15/27; Taberi, Cami 'u’l-Beyan, C. 14, ss. 27-30.
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gozeneklerinden viicuduna girecek, onu yakacak ve zehirleyecek bir nitelikte olduguna
isaret etmektedir. Ona gore insan yaratilmadan Once, glineste veya arzin baslangic
durumunda oldugu gibi ¢alkalanip duran 1stirapli ve coskun bir halde bulunan saf bir
ates veya elektrik halinde oldugu gibi vech ile gorinmeyen gizli birtakim hayat

kuvveleri, hayati unsurlarla yaratilmistir ki, bunlara “cann” ismi verilmistir.*®®
, ay y 5

Seytanin goriiliip goriilmemesi meselesi alimler tarafindan ele alinip tartisilan bir
konu olmustur. Ehl-i stinnet kelamcilarina gore seytan latif bir cisim olup onun
gorinmesi oniinde herhangi bir engel yoktur.*8” Seytan ve toplulugu sekil degistirme
ozelligine sahiptir.*®® Bu alimler seytanin Hz. Adem, Hz. Mosa, Hz. ibrahim, Hz.
Siileyman ve Hz. Muhammed’e goriinmelerini delil getirmislerdir. Seytanin Bedir
gazvesinde Suraka b. Malik’in (0. 24/645) siretinde miisriklere cesaret verdigine ve
Hz. Peygamber’i oldiirme seklini Mekkeli miisriklere 6greten Necd’li bir ihtiyar
sekline biiriinmesini buna delil olarak gdstermislerdir.*®® Gazzali seytan1 gercek sekli
ile ancak peygamberlerin gorebilecegini, belirtmistir.*® Cahiz, seytanin goriinme
hususunu peygamberlerin yasadiklar1 dénemlerle smirlandirmistir.*®? Tbn Teymiye
hadislerden getirmis oldugu delillere dayanarak seytanin esek, katir, sigir, deve ve
koyun stiretine girebilecegini belirtmistir.**? Seytanin kendi stretinde gériilmeyecegi
hususunda biitiin alimlerin ittifak halinde olduklar1 goriilmektedir. Kelam alimlerinin
c¢ogunluguna gore seytanin insan tizerinde vesvese tiiriinde bir etkisinin oldugu
gergektir. Ancak seytanin bu etkisi Seneviyye’nin iddia ettikleri gibi insan iizerinde

zorlayici ve maddi bir baski seklinde degildir.*®® Bu etkilerin bilgi ile ilgili olanlarina

486 Elmalil, a.g.e., C. 5, ss. 206-207, C. 7, s. 370.

487 Tehanevi, Kessafii Istilahati’I-Fundn, C. 1, ss. 264-265.

488 [smail b. Hommad Cevheri,” stn”, es-Sthah Téc 'ul-Liiga ve Sthahu’I-Arabiyye, Beyrut: Dar’ul-ilmli’l-
Melayin, 1376/1956, C. 5, ss. 2144.

489 Enfal, 8/48; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani'l-AzZim, C. 4, s5.17-18. Ebu Muhammed Abdiilmelik Ibn
Hisam, es-Siretii n- Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Salbi, Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1393/1973, C. 2, ss. 318-319; Ebii’l-‘ Abbas Muhammed b. Yezid, b. ‘Abdulekber el-
Miiberred, el-K&-mil fi’l-Luga ve’l-Edeb, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire: t.y., C. 4, s.
104. Alimlerin bu goriislerine karsi, Hayrettin Karaman’m su yorumu dnemlidir. Baz1 miifessirler
seytan Siiraka siiretine girerek bunu yapti demislerdir. Bu miimkiin olmakla beraber bize goére mecazi
bir anlatimdir. (Siirdka Mekke’nin fethinde islamla miiserref olmustur.) Hayrettin Karaman vd.,
Kur’an Yolu, C. 2, s. 699.

490 Gazzali, Ihya, C. 3,s. 27

41 Eb(’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid, b. ‘Abdulekber el-Muberred, el-K&-mil fi’l-Luga ve’l-Edeb, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire: t.y. C. 4, s. 104.

492 ibn Teymiyye, Mecmeatu 'r-Reséil, C. 4, ss. 235-346.

493 Celebi, “Seytan” DI4, C. 39, s. 100.
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baktigimizda seytanin gesitli yontemlerle insan1 dogru yoldan saptirmak,*** ona
vesvese vermek,*®® insani kandirip inkér ettirmek,**® insana Allah hakkinda bilmedigi
seyleri sdylettirmek,*®” insana bazi seyleri unutturmak*® ve yalan soylemek*®°® gibi
seyler yaptigini1 sdylemek miimkiindiir. Ancak seytanin insana bu manevi baskilari
uygulamasi insanda mesuliyeti kaldirmadigi hususunda alimler arasinda ittifak

vardir.>%°

Seytan ile ilgili ele alan bahisler tamamiyla semiyyata bagl olan konulardir.
Seytan hakkinda gelen rivayetlere baktigimizda onun gayb aleminin canli ve en serli
varlig1 oldugunu, ayrica bu ismin hem ger¢ek ve hem de mecazi anlamda serli varliklar
icin kullanildigini, insan Uzerinde cebir seviyesinde bir etkisinin olmadigini

gormekteyiz. 5%
D. YE’CUC VE ME’CUC

Ye’clic ve Me’clic kelami eserlerde kiyamet alametleri (esrat-1 sd‘a) basligi
altinda ele alimir. Kur’an’da Ye’clic ve Me’ciic iki yerde zikredilmektedir. Kehf
stresinde Ye’clic ve Me’clic gegmis donemde Ziilkarneyn’e sikayet edilen miifsit grup
veya topluluk olarak zikredilmektedir.>°? Enbiya s(iresinde kiyametin yaklasmis oldugu

bir donemde Ye’clic ve Me’clic’iin tekrar yeryiiziine ¢ikacaklari haber verilir. Bu durum

494 A‘raf, 7/17; ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur’ani’I-Azim, C. 2, s. 205.

49 Fussilet, 41/36; Sevkani, Fethu’[-Kadir, C. 4, s. 591.

4% En‘am, 6/71; ibn Asar, et-Tahrir, C. 6, ss. 302-303.

497 Hac, 22/ 3; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 17, s. 115.

4% Yisuf, 12/42; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, C. 4, s. 317.

499 Tbrahim, 14/22; Razi, Mefatihu’'I-Gayb, C. 19, s. 111.

500 A “raf, 7/20-22; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 14, s. 25.

501 Nisa, 4/76; Hicr 15/39-40, 42; Sebe 34/21; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, C. 4, s. 417.

502 Kehf, 18/94; Siilleyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. 3, s. 1598-1599. Alimlerin ¢ogunluguna gore
Ye’clic ve Me’clic ile muhatap olan Ziilkarneyn peygamber olmayip kendisine ilim, adalet ve hikmet
verilen bir hiikkiimdardir. Ziilkarneyn’in goge ¢iktig1 ve gok ile baglantilart oldugu ile ilgili rivayetler
ise elestirilmistir. Ziilkarneyn’in insan degil bir melek veya cin oldugu tarzinda yaklagimlar ise sazz
kalan goriisler olarak kalmigtir. Ziilkarneyn kissasiin tarihi degil temsili oldugunu sdyleyenlerin
yaninda klasik donem eserlerinde onun o&zellikle tarihi bir sahsiyet oldugu iizerinde duruldugu
gorilmektedir. Bk. Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur 'dni’I-Azim, C. 3, s. 101; Iskender Tiire, Kur'an’da Uzaya
Seyahati Anlatilan Insan: Ziilkarneyn, istanbul: 2000, ss. 65-102, 199-267: Eba Hafs ibn Adil, el-
Liibab fi Ulimi’I-Kitab, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali M. Muavvaz, Beyrut: 1419/1998, C. 12,
ss. 553-563; Tbn Kesir, el-Bidaye, C. 2, s. 537; Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabii’t-Te 'vil, nsr. M.
Emin Demirci, Beyrut: t.y., C. 3, s. 209. Mustafa Oztiirk, “Zulkarneyn” DIA, 44, s. 565; Esed, Kur’an
Mesaji, s. 708, 735.
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Ye’clic ve Me’clic’in bizim i¢in gaybl olan konular igerisinde yer aldigini

gostermektedir.>%3

Kiyamet alametleri igerisinde zikredilen Ye’clic ve Me’clic ile ilgili olarak bu
isimlerin kelime anlamlari, kimler olduklar1 ve su an yasayip yasamadiklar ile ilgili
birgok tartigmanin yapildigi gorilmektedir. Ye’clic ve Me’clic kelimelerinin kaynagi
tartistlmistir. Bu kelimelerin gayr-i munsarif ve ucme oldugunu sdyleyenler bu isimlerin
Arapca olmadiklarini  savunmuslardir.®* Elmalili bu kelimelerin  karsiliginmn
Frenkgeden “yagug ve magug” oldugunu soylemektedir.°®® Tevrat’ta ise magog Hz.
Nih’un oglu Yafes’in yedi ¢ocugundan biri veya bu nesilden gelenlerden yasadigi
iilkenin adi oldugu goriilmektedir.°"® Gog ise magog iilkesinin halki olarak
gecmektedir.®®” Ahd-i Atik’de Gog, Yahudilere saldiran onlarm mallarini alan

cocuklarini 6ldiiren bir topluluk olarak zikredilmektedir.>%

Kelimenin Arapga oldugunu iddia edenler bu durumu gayr-i munsariflik, ozel
isim olma ve tenislik sebebine baglamislardir. Bu durumda kelimenin kokii “atesin 151k
ve kivileimlar sagmasi veya suyun siddetli bir sekilde dalgalanmasi” manasinda
“ecc”dir.°®® Boyle isimlendirmelerinin sebebi atesin kivilcimlar1 veya denizin dalgalar
gibi ¢ok hareketli olmalarindan kaynaklanmig olabilir. Misa Carullah, Gog ile gok
kelimesi arasindaki kelime benzerligini dikkat ¢cekerek Ye’clic ve Me’clic kelimelerinin
Tirkge kokenli olabilecegini sdylemistir.>® Nesefi ve Firlizabadi’ye gore Ye’cic ve
Me’clic Yafes’in ogullarindandir.®'? Kitdb-1 Mukaddes’te gelecekte kutsal sehri isgal

etmek iizere seytanin kendileri ile igbirligi yaptig1 topluluk seklinde zikredilen Ye’clic

503 Enbiya, 21/96-97; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, s. 699.

504 Zemahseri, Kessdf, C. 2, s. 498; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 21, s. 170.

505 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, Istanbul: 1936, C. 4, s. 3276.

506 Tekvin, 2/10; Hezekiel, 38/2.

507 Hezekiel, 38/2.

508 Tesniye, 28/49.

509 Ragib el-isfahani, “Ecc”, el-Mifredat; ibn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, C. 1, ss. 697-698.

510 Masa Carullah, Kur’dn’1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Miiciz ffadelerine Gore Ye'ciic, sad. Nur Ahmet
Kurban, Berlin: yaymnevi 1933, ss. 11-12.

S11 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, Misir: ty. C. 3, ss. 25, 89; Firtizabadi, Tenvirii’I-Mikbds min Tefsiri Ibn
Abbés, Misir: 1316, s. 188; Zemahseri’ye gore Ye’clic Tirklerdir. Me’clic ise Deylemlilerdir.
Zemahseri, el-Kessaf, Kahire: 1373/1953, C. 2, s. 583. Ilyas Celebi’ye gére bu yaklasim izahtan uzak
bir iddiadan ibaret olup giivenilir rivayetlerin higbirinde Ye’clic ve me’clic ile Tiirkler arasinda bir
baglantinin kurulamayacagini, sdylemistir. Ilyas Celebi, ltikadi A¢idan Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili
Haberler, Istanbul: 1996, s. 128; Celebi, “Ye’clic ve Me’ciic”, DI4, 43, ss. 122-124.
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ve Me’cic’iin aymt sekilde Kur’dn’da kiyamet alametleri olarak zikredildigi
gorilmektedir.®? Kur’an’da “ger¢ek vaad” yaklastiginda Ye’clic ve Me’ciic’'un
oniindeki setlerinin yikilacagi kaydedilmektedir. Ger¢ek vaadden maksadin ne oldugunu
miifessirler kiyametin kopmasi seklinde tefsir etmislerdir. Hadislerde esratii’s sa‘a,
kiyamet ve enbiya gibi boliimler altinda Ye’clic ve Me’clic ile ilgili bir¢ok rivayetin
nakledildigi gorilmektedir. Kiyamet saati geldiginde Ye’clic ve Me’clic’iin seti
yikildiktan sonra onlarin tepelerden yeryiiziine dagilacaklari, gitmis olduklar1 yerleri
yakip yikacaklari, insanlarin korkularindan barinaklara ve kaleleri sigmacaklari,
yeryliziindeki biitiin sular1 igecekleri, ugramis olduklar1 Taberiye gdliinii igmek suretiyle
kurutacaklari, herkesi yok ettiklerini sandiklar1 bir sirada Allah’in boyunlarina isabet
ettirecegi bir kurtgukla onlari helak edecegi, boylelikle insanlarin sehirlerden ve

kalelerden ¢ikip hayvanlarini serbest birakabilecekleri rivayet edilmistir.>*

Kur’an’da Ziilkarneyn’in Oncelikle giinesin battigi yere vardigi ve orada bir
kavimle karsilagtigi, daha sonra ise Ziilkarneyn’in giinesin dogdugu yere vardiginda,
giinese karst bir Ortiilleri olmayan elbise ve ev yapmasmi bilmeyen bir kavimle
karsilastigi, nihayetinde iki dagin arasina ulastigindan ise neredeyse hicbir sozi
anlamayan bir kavim ile bulustugu haber verilmektedir. Iki dag arasinda bulunan bu
kavim Ziilkarneyn’e Ye’clic ve Me’clc’iin bozgunculuk yaptigint haber vermeleri
lizerine, Ziilkarneyn’in yardim karsiliginda kendisine verilecek vergiyi reddedip
bedenen yapacaklari isgilikle kendilerine yardim etmelerini istedigi haber verilmektedir.
Kur’an’a gére Ziilkarneyn’in 6rdiigii bu set sonra vakti geldiginde yerle bir olacaktir.>*
Buna gore Zulkarneyn gibi glcli bir idareci hicbir sdzi anlamayan bir kavim ile
karsilastiginda bu kavim ilk olarak Ye’clic ve Me’clicun bozgunculuk yaptiklarim
sikdyet etmis ve ¢oziim olarak kendileri ile onlar arasinda bir set 5rmelerini istemistir.>*
Bu durum bize yonetilmeye muhtac en basit topluluklarin bile yoneticilerden
bozgunculuga karsi kendilerini giivende hissedecek c¢oziimler beklediklerini haber

vermektedir. O donemde Ye’clic ve Me’clic’lin sahsinda var olan bozgunculuk aslinda

tim topluluklar ig¢in 6nemli bir sorun olup, her donem var olmustur. Gliniimiizde dahi

512 Enbiya, 21/96-97; Bilmen, Kur’dm Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. 4, s. 2182.

513 Miislim, “Fiten”, 110; Tirmizi, “Fiten”, 35, 59.

514 Kehf, 18/83-98.

515 Kehf, 18/93; “Nerede ise hicbir s6z anlamayan.” seklinde anladigimiz bu ayeti “Nerede ise higbir sozii
anlatamayan bir kavim buldu.” seklinde yorumlayanlarda olmustur. Bk. Hayrettin Karaman vd.,
Kur’an Yolu, C. 3, s. 579.
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topluluklarin varligini tehdit eden bozgunculuk ve anarsi tiim iktidar sahibi insanlarin
ilk gindem maddesi olarak yerini almaktadir. Adalet baris ve huzur isteyen
topluluklarin o déonemde Ziilkarneyn gibi gii¢lii hiikkiimdarlardan korunmak igin istemis
olduklar1 setlerin aslinda her toplulukta benzerleri bulunan evrensel setler oldugu,
giinimiize kadar gelen c¢esitli medeniyetlere ait setlerden de bunu rahatlikla
anlayabiliyoruz.®*® Kur’an gecmiste yasandigini haber verdigi Ye’clic ve Me’clic gibi
bozguncu topluluklara kars1 Ziilkarneyn gibi giiglii hiikiimdarlarin yapmis olduklari
setleri yani ¢6zim Onerilerini muhatabina 6rnek olarak vermistir. Bu baglamda Kur’an
bu durumu bize kiyamet kopmadan dnce bozguncu anarsist insanlarin eli ile insanlig
kusatacak olan sosyal ve kiiltiirel karisikliklarin karsi konulmaz felaketlerini gayb olan
canli varliklar Ye’clic ve Me’cic tizerinden bildirilmektedir. Bu nedenle Ye’ciic ve
Me’cic’ii belirli bir kavim ya da varlik olmaktan ziyade son saatin gelip kiyametin
kopacag1 giine kadar insanlig1 tehdit eden, anarsist ve bozguncu faaliyetlerin ortak adi
olarak degerlendirmek daha uygun gorilmektedir. Bu anlamda Kur’an Ye’clic ve
Me’clic gibi bozguncu kitlelerin gegmiste milletleri tehdit ettikleri gibi Ziilkarneyn’in
onlar1 durdurdugu setler tamamen yikildiginda bunlarin ortaya ¢ikaracaklari anarsi ile

kiyametin kopacagini Kur’an gaybi bir haber olarak bizlere bildirmektedir
E. MEHDI

Mehdi toplumun giivene ve adalete ihtiya¢ duyduklart kiyamete yakin bir
zamanda insanlar1 olaganiistii gilicleri ile mutluluga, barisa ve adalete ulastirmak i¢in
ortaya ¢ikmasi beklenen kurtarici olarak goriilmektedir. Hayata dair hayal kirikliklar
yasamis, adaletsizlige ugradigina inanmis yorgun toplumlarin, gelecege dair umutlarinm
yeniden yesertmek igin Mehdi’yi siddetle arzulamuslardir.}’ Mehdilik inancinin
“beklenen kurtaric1” manasinda Sintoizm hari¢ biitiin diinya dinlerinde var oldugu
gorilmektedir.®® Mehdilik inancinin kaynaklar1 hususunda birgok goriisiin oldugu

karsimiza ¢ikmaktadir.

516 Enbiya, 21/96.

517 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut: ty, C. 3, s. 241. Mehdi duygusunun Osmanli’da da devletin
yikilisina dogru giindeme gelmesi bu tespiti pekistirmektedir. “Bizi yine Ergeneden c¢ikarsin, Tiirk
Mehdisi yine dogsun.” denilmistir. Yiikselis donemlerinde ise Mehdi beklentisi séz konusu degildir.
Ziya Gokalp, Tevhid, “Ilahi” (Siir Kitab1), Ankara: Berikan Yayinlar1, 2000, s. 8.

518 Sintoizm’de Kurtarici-Mehdilik fikrine rastlaniimamasinin nedeni Japon imparatoruna, Tanrinin oglu
olarak bakilmasi ya da Tanr’nin yeryiiziinde egemen olan temsilcisi olarak goriilmesinden
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Mehdi kelime olarak “Allah tarafindan dogru yola eristirilmis kimse” demektir.
Mehdi, ism-i mef*dl olarak Allah tarafindan kendisine yol gosterilen, hidayete ermis
kisidir. Fakat “rehberlik edici ve yol gosterici anlaminda ism-i fail” olarak da
kullanilmaktadir.5*® Terim olarak ise Mehdi bir kiyamet alameti olarak &hir zamanda
gelecek olan bir zata verilen 6zel isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®?° Kur’an’da
hidayet kokuinden tireyen isim ve fiiller yer almakla birlikte,>** Mehdilik fikrini sarih
bir bigimde gérmek miimkiin degildir.>?> Hadis kitaplarinda hakkinda bircok farkl

rivayetler bulunan Mehdilik fikri Sif kaynakl bir inang olarak goriilmektedir.>?3

Kur’an’da hakkinda agik bir ayet goriillmeyen Mehdilikle ilgili hadis kitaplarina
baktigimizda Buhari ve Miislim’de bahsi gegen kiyamet alametleri igerisinde Mehd1’ye
yer verilmedigi goriilmektedir. Hadis rivayetlerine gore Tirmizi, Eba David, Bezzér,
Ibn Mace, Taberani, Hakim, el-Mavsili ve benzeri kaynaklar Mehdi’ye dair yirmi dort
hadis rivayet etmiglerdir. Bu rivayetlerin bazilarinda Mehdi ismi gegmemekte olup
kiyamete yakin bir zamanda bozulan diinyaya yeniden diizen vermek i¢in gonderilecek
bir zatin geleceginden bahsedilmektedir. Ancak bu ve benzeri Mehdi’ye dair
rivayetlerin rviler yoniinden illetli (ma‘lal) olduklar1 goriilmektedir.>?* Heysemi (6.
807/1405) Mehdi’ye dair hadis rivayetlerinin sened yoniinde garib olduklarini beyan
etmistir. Yine ravilerinin ¢gogunda Siilesme (zeseyyi ) meyli sz konusudur. Mehdi veya
gizli imam tizerinde en ¢ok duranlarin bu gruplar olduklari agikardir. Bu rivayetlerin
icerisinde yine “Hz. Isi’dan baska Mehdi yoktur.” seklinde rivayetleri de gormek

mumkindir.5%

kaynaklanabilir. Bk. Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 15; Ekrem Sarik¢ioglu,
Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta: Fakilte Kitabevi, 2002, s. 145.

519 Tbn Manzir, “hdy” md., Lisanii’I-Arab; Abdiilbaki, “hdy” md., Mu cem.

520 Muhammed b. Abdirresul el-Berzenci el-Sehrezuri, el-Isd’e fi Asrdti’s-Sd’a, nsr. Muhammed
Bedrettin en-Na’sani, Kahire: 1393, s. 58; Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehi Inanci Uzerine,
(Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, Ankara: AUIFD, S. 27, (1981), ss. 178-215; Ekrem
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar:, Samsun: 1997, s. 15.

521 A‘raf, 7/178; Taha, 20/50; Enbiya, 21/73; Meryem, 19/76; Muhammed, 47/5.

522 Abdiilbaki, “h-d-y” md., Mu cem..

52 Necmeddin Ca’fer b. Muhammed el-Askeri, el-Mehdi el-Mev(d el-Muntazar, Beyrut: 1977, C. 1, ss.
16-36; Suyitl Mehdi hakkinda Siinni kaynaklarinda kirktan fazla rivayetin oldugunu sdyler. Bk.
Celaleddin es- Suydti, el-Havi [i’I-Fetavi, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabfi, t.y., C. 2, s. 213; Faruk Giin,
“Sia’min Mehdilik Inanci Uzerine Bir Inceleme”, Euroasia Journal Of Social Sciences & Humanities,
S. 12, Istanbul: 2020, ss. 131-143.

524 Tpbn Haldn, Mukaddime, C. 2, ss. 787-789

525 Berzencl, el-Isd e fi Asrdti’s-Sd’a, ss. 58, 112.
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fIk kelami eserlerde tasavvuf ve Sii kitaplarinda Mehdi’ye yer verilmemistir.
Sonraki donemlerde huldl ve vahdet-i viicid fikri ile tanisan mutasavviflar Sia’dan
Imamiyye ve Rafiziyye’ye ait fikirlerin tesirinde kalarak Mehdi’nin c¢ikacagini
savunduklar1 goriilmektedir. Abdullah b. Sebe’nin Hz. Ali i¢in onun O6lmedigini,
kiyamet kopmadan Once yeryliziine geri donecegini ve adaleti hakim kilacagini ileri
siirerek Mehdilik fikrini ortaya attig1 rivayet edilmektedir.®® Aym sekilde yine Sia’nin
Keysaniyye koluna goére Hz. Ali’in evlatlarindan Muhammed b. Hanefiyye 6lmeyip
Radva daginda yasamaktadir. Kiyametin kopmasindan 6nce o Mehdi olarak gelecektir.
Boylelikle Mehdilik fikri ilk defa islam cografyasinda Sia’nin igerisinde hicri birinci
ylizyilin sonlarinda goriilmeye baslamistir. Daha sonraki donemlerde Emevi ve Abbasi
siyasetcilerinin maharetleriyle tamamen siyasi endiselerle Mehdilikle ilgili rivayetlerin
ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Sia’nin iginde ortaya ¢ikan Mehdilik fikri Ehl-i beyt
sevgisiyle yogrulan mutasavviflar arasinda da rahatlikla kabul gormiistiir.>?” Ornegin,
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an’dan baz1 ayetler iizerinden ebced hesaplari yaparak
Mehdi’nin ¢ikacagindan haber verdigi goriilmektedir.’?® Once Sia’da sonra Emevi ve
Abbasilerde gorulen Mehdi inanci daha sonra hicri III. yiizyilda yapilan hadislerin
tedvininden sonra Siinniler tarafindan da kabul gordiigii sdylenebilir.>?® Erken dénem
Siinni literatiirde Mehdilik inancinin bulunmadigi bu inancin daha sonraki donemlerde
kelam kitaplarinda kiyametin alametleri igerisinde ele alindi1 goriilmektedir. > Eb(
Hanife, Matiiridi, Imam Malik, Imam Safii, Bakillani, Ciiveyni, Nesefi ve Ici gibi
alimlerin Mehdi’den hi¢ bahsetmedikleri bilinen bir gercektir. Es‘ari, Sehristani ve
Bagdadi gibi alimler Mehdiligin mezhepler igerisinde zamanla nasil ortaya ¢iktiklar ile
ilgili bilgiler vermislerdir. Ehl-i siinnet’in son dénem alimleri ise Mehdiligi kiyamet

alametleri arasinda ele almiglardir.5®*

526 Esari, Makalat, s. 15.

527 Ahmet Muhammed el-Havfi, Edebii’s-Siyase fi 'I-Asri’I-Emevi, Beyrut: t.y., ss. 71-72.

528 {bnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya, ibrahim Medkir, Kahire: 1392/1972, bab.
66.

529 |gnaz Goldziher, el-dkide ve’s Seria fil Islam, gev. M. Yusuf vd., Kahire: 1946, s. 193.

530 Fazlurrahman, Isldm, ¢cev. Mehmet Aydin, Mehmet Dag, Ankara: Selguk Yayinlari, 1992, ss. 186-342.

531 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 151. 148; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, Tstanbul: 1305, C. 2, s. 307;
Goldziher, el-Akide, s. 196, s. 149; Ibn Kesir, el-Biddyeve n-Nihaye, Beyrut: 1966, C. 1, ss. 29-30; el-
Heytemi, el-Kavii’l-Muhtasar fil-Mehdiyi’l-Muntazar, Kahire: 1986, C. 2, ss. 469-48; Ali Sami en-
Nessar, Nes ‘etii’[-Fikri’l-Felsefi fi ’I-Islam, Kahire: 1977, C. 2,s. 577.
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Bu sekilde ortaya c¢ikan Mehdilikle ilgili kaynaklara ve bu kaynaklarin degerine
baktigimizda Mehdiligin Ebti David’la gelen ahad hadislerle Islam cografyasinda ikinci
ylzyildan itibaren yer almaya basladigi goriilmektedir. Mehdilikle 1ilgili gelen
rivayetlerle ilgili geleneksel zihniyetin hadis tenkidine fazla yanasmadiklari, bununla
beraber Ehl-i rey’in Mehdilikle ilgili yapilan rivayetleri reel ve akli olarak gérmeyip
elestirdikleri goziikkmektedir. Mehdilikle ilgili gelen rivayetleri Ehl-i rey mdatevatir
seviyesinde gormedikleri icin bunu bir inang meselesi haline getirmemislerdir.
Boylelikle Mehdiligin keldm alimleri tarafindan bir inang meselesi olarak ele alinmadigi
anlasilmaktadir. Mehdi’nin gelecegini kabul edenler, onun ahir zamanda ¢ikacagina,
Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin’in neslinden olacagma, adinin Hz. Peygamber adi,
babasinin ad1 da Hz. Peygamber’in babasinin adiyla ayn1 olacagina, diinyada bes, yedi
veya dokuz yil hiikiim siirecegine, Deccal’i gokten inen Hz. Isa ile beraber
oldtreceklerine®? ve zilum ile dolu diinyay: adaletle y&nettikten sonra dlecegine

inanmislardir.®® Bu inanisa gére Mehdi Arabistan’da veya Sam’da ortaya ¢ikacaktir.>3*

I[slam mezhepleri icerisinde Mehdiyi bir inan¢ meselesi haline getiren Sia
olmustur. Bu anlamda Islam cografyasinda ortaya Mehdilik inancim daha iyi anlamak
icin evvela Sia’nin Mehdilik anlayisi iizerinde durmak gerekmektedir. Sid’da Mehdi
inanc1t imanin sartlarindan kabul edilip onun gelecegini reddetmek kiifiirle ile
iliskilendirilmistir.>®® Sia’da Mehdi’yi beklemede bir ittifak; gelis sekli, yeri zamani ve
ismi hususunda ise ihtilafin oldugu goriilmektedir. $id’nin bazi kollarina gére Mehdj,
gelecekte ortaya ¢ikacak bir sahsiyet iken bazilarina gore ise ric‘at edecek (decotizim)
tarihi sahsiyettir. Sia’nin bazi1 kollarina goére Mehdi varligini insan bedenlerinde
gosteren ilahi bir ruhtur. Boylelikle Mehdi’nin asir1 sevgi ile insan oldugu adeta
unutulmus, 6liimiine once siiphe ile bakilip daha sonraki zamanlarda geri donecegi iddia

edilmistir.>%®

532 Tbn Hanbel, Miisned, C. 2, s. 75, 411; Eba David, “Mehdi”, 1; ibn Mace, “Siinen”, 34.

533 [bn Mace, “Fiten”, 24, 34; Tirmizi, “Ilim”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6.

5% fbn Hanbel, Miisned, C. 1, s. 13. Hz. Isa’nm niizdlii i¢in gosterilen gerekgelerin basinda Deccal’i
éldiirme unsuru gosterilmistir. Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’[-Kur’dn’il Azim, Beyrut: 1401, C. 1, s. 366;
Miislim, “Iman”, 71. 89; Ibn Hanbel, Miisned, C. 2, s. 411; Ibn Hanbel, Misned, C. 6, ss. 75, 91;
Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1”, s. 196.

535 Veysi Unverdi, fmdamiyye Siasi 'min Imdamet Anlayisinin Elestirisi (Kadi Abdiilcebbdr Ornegi), Ankara:
[lahiyat Yayinlari, 2016, s. 325.

5% Eb{i Ca’fer Muhammed b. Yakib el-Kuleynf, el-Usil mine’I-Kafi, Tahran: 1334, C. 1, s. 84.
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Sia’da arzulanan egemen olma arzusu Mehdi’nin ric‘at1 ile 4deta canli tutulmak
istenmistir. Imam, ideal devlet baskan1 olup Allah tarafindan iimmetin basina tayin
edilir. Mehdi ise beklenen ideal imamdir.>®’ Giiniimiiz Sia’sinda yine aymi sekilde
Mehdilik diisiincesi ve beklentisi devam etmektedir. Resmi mezhebi Sia olan Iran’da
daha onceleri duvarlarda “Ya Rab! Humeyni’yi Mehdi’nin ¢ikisina kadar yasat!” duasi
yazili iken Hiimeyni’den sonra bu yazi “Ya Rab! Humeyni’nin prensiplerini Mehdi’nin

cikisina kadar yasat!” sekline doniismiistiir.>*®

Sia’nin kollar1 arasinda Mehdi’yi huliil ve ric‘at seklinde bekleyenler olmustur.
Huldl inancinin ilk defa Abdullah b. Sebe’ye atfedildigi goriilmektedir. Iddiasina gore
Allah ruhu ile Hz. Ali’ye ondan da ogullarina huldl etmistir. Hz. Ali’nin 6lmedigine ve
kiyametten dnce diinyaya doniip diinyay: adalet ile yonetecegine inanilmustir.5% Sia’da
Imamiyye’ nin Navisiyye koluna gore besinci Imam Muhammed Bakir (6. 53/731)’1n
oglu imam Cafer es-Sadik, beklenen Mehdi’dir.>* Sid’nin Ismailiyye koluna goére
Mehdi Ismail b. Cafer’dir. O, dlmemistir geri gelecektir.>*! Imamiyye’nin Miseviyye
koluna gore MUsa el-Kazim, beklenen Mehdidir. O, Harun er-Resid’in evine girmis ve
bir daha ¢ikmamustir.>*? Imamiyye’nin Isndaseriyye kolundan bazilari i¢in ise Mehdi
Imam Hasan el-Askeri’nin oglu Imam Muhammed K&im el-Miintazar’dir (gaybeti,
260/874). O, su an gaybettedir.>*® Zeydiyye’nin, Caridiyye koluna gére Emevilere karsi
mucadele eden, Abbasi halifelerinden Ebl Cafer el-Manstr’un (6. 153/775) halka

537 {lhan, MehdTlik, s. 144; K&d? Numan b. Sadit, ed-Deaimii 'I-Islgm, Misir: 1950, C. 1,s. 13.

5% Mahmut Cinar, “Cagdas Mehilik Tasavvurlar: ve Bunlarm Tarihsel Arka Plan1”, Tarihten Giiniimiize
Tartismali Inan¢ Meseleleri, ed. Mehmet Bulgen, Istanbul: IFAV Yaymlari, 2016, s. 65-72; ilhan,
Mehdilik, s. 10.

539 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 159; ilhan, Mehdilik, s. 69; Veysi Unverdi, Imdmiyye Siasi’nin
Imdmet Anlayisimin Elestirisi, ss. 198-199; Kaynaklara gore Hz. Ali Iibn Miilcem’in suikast1 ile sehit
edilmis daha sonra ise Kiife (bu giinkii Necef)’de defnedilmistir. Bk. Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, DI4,
C.2,s.374

540 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 60; Cafer es-Sadik, Abbasi halifesi Ebii Cafer el-Mans(r’un emri
ile 148/765 te zehirletilerek dldiiriilmiis, Cennetii’l-Baki mezarhigina defin edilmistir. Bk. Mustafa Oz,
“Ca’fer es -Sadik”, Di4, C. 7,s. 1.

51 Bagdadi, el-Fark beyne’|-Firak, s. 47; Ismail b. Cafer, babasi hayatta iken 138/755’te vefat etmistir.
Babasi dliimiine dair bir mazbata diizenleyip Halife Mansiir’a, gondermistir. Bu 6liimii mensuplarinca
stipheli olup Abbasilerin serrinden sakinmak i¢in yapilmis bir takiyye olarak degerlendirilmistir. Bk.
IThan, Mehdflik, s. 105.

542 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 95.

543 {lhan, Mehdilik, s. 102; Ali el-Hiiseyni es-Sahridi, el-fmdmii’l-Mehdi ve Zuhuruh(, Salimiyye:
Darii’l-Irsad, 1985, s. 96; Genis bilgi igin bk. Veysi Unverdi, Imdmiyye Siasi’nin Imamet Anlayisinin
Elestirisi, ss. 323-329. Emin, Duha’l-Isldm, C. 3, s. 246.
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Mehdi diye takdim ettigi kuzeni Muhammed b. Abdillah dldiirtilmemistir. O Medine’de
halifenin askerlerince katledilen kisi degildir. Oldiiriilen kimse Muhammed b. Abdullah
degil, onun sekline girmis olan seytandir. O, yeryiiziine gelip adaleti hakim kilmadikga
O0lmeyecektir. O, simdi daglarda yasamakta olup ¢ikacagi zamani beklemektedir. O,
Mehdi el-Muntazar’dir.>** Muhtar es-Sekafi’nin yakin adamlarindan Hz. Ali’nin azith
kolesi Eb0 Amr el-Keysaniyye’ye gore Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye,
Radva daginda yasamakta olup Olmemistir. Doniisii kiyametin kopmasindan &nce

Mehdi olarak gergeklesecektir.>*

Mehdilik diisiincesini elestirenlere gore; Mehdilik inanci Islam cografyasinda
inananlar1 arasinda sosyo-ekonomik hayatin gelismesini olumsuz etkilemistir. islam
aleminde Mehdilik inanci ile beraber gelisen “Bu meseleyi ancak Mehdi ¢ozer.”
seklindeki yanlis algi Muislimanlar arasinda havalecilik ruhunun ve tembelligin
yayllmasina neden olmustur. Mehdilik inanciyla yayilan havalecilik ruhu ile toplum

adeta kilitlenmis ve ¢oziimsiizliige terk edilmistir.>*

Rivayetlere baktigimizda Mehdi’nin ortaya ¢ikacagi zaman, kullanacagi ordusu,
silahlari, binecegi biniti ve yapacagi harika islerin diinyanin olagan akisina uygun
diismedigi goriilmektedir. Halbuki Mehdilik tasavvuru Allah Teala’nin “adetullah”
denilen tabii kanunlarindan ve slnnetiillah denilen beseri kanunlardan azade
diisiiniilemez. Mehdi i¢in Ongoériilen kisa siiredeki basarilar, yapacaklari isler, elde
edecegi diinya hakimiyeti miicize ve vahiy ile desteklenilmis son peygambere dahi

nasip olmamigtir.>*’

Islam mezheplerinin bazilarinda goériilen Mehdi’nin ric‘at1 veya huliilu ile ilgili
inan¢ akla ve bilime , son derece aykiri diismektedir. Allah zuliim ile dolan diinyadan
adaletsizligi ortadan kaldirmak i¢in bunu peygamberlikte oldugu gibi Mehdi’nin
ric‘atine ve huliliine ihtiya¢ duymadan da segecegi bir kulu ile yapabilirdi. $ia’nin Hz.
Nth’un ve Ashadb-1 kehf’in uzun yillar yasamalarini ric‘at ve hulile 6rnek olarak

getirmeleri ise isabetsizdir. Clnkiu Hz. NOh ve Ashab-1 kehf’in uzun omiirleri ayet ile

54 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 31.

55 {lhan, Mehdilik, ss. 77-78; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ss. 32-40.

546 Ahmet Emin, Duha I-Islam, C. 3, ss. 241-243; Yavuz, “Mehdi”, Did, C. 18, s. 372; ilhan, Mehdilik, s.
147.

547 Muhsin Abdulhamit, Isldm’a Yonelik Yikici Hareketler, cev. M. Saim Yeprem, Hasan Giileg, Ankara:
1984, s. 52; ilhan, Mehdilik, s.145; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., s. 209.
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sabittir. Ayn1 zamanda bunlar birer mdcizedir. Halbuki Mehdi, bir peygamber degildir.

Mehdi, hakkinda herhangi bir ayet de nazil olunmamugtir.>*

Islam toplumunun zayifladigi donemlerde kendine yer bulan Mehdilik inanciyla
Mislimanlar avunmuslardir. Bu nedenle Mehdilik diisiincesi toplumlardan 6nce
zihinleri esareti altina almistir. Boylelikle halkin bu caresizligi Mehdi ile i¢inden
cikilmaz bir hale gelmistir. Mehdi inanci toplumda giderek adeta putlastirilmis ve bazi
cevrelerce rahat bir somiirii araci haline getirilmistir. Bu dogrultuda Isldm’in inang
esaslar arasinda yer almayan Mehdilik inanci, belli kitlelerce dini referanslarla adeta
stislendirilip manevi onder liderliginde bazi sahislar veya gruplar tarafindan bir somiirii
araci olarak ustalikla kullanilmistir. Dini agidan cahil birakilan halklarin kendilerine
riya marifeti ile sunulan Mehdi rivayetlerini kitlelerin adeta vahiy mesafesinde kabul
ettikleri teoride olmazsa bile pratikte bir ger¢ek olarak karsimiza ¢iktigi goriilmektedir.
Boylelikle Mehdilik yolu ile hem dinin ve hem de mensuplarinin istismar edildigi
goriilmektedir. Bu anlamda Islam dininin temel degerleri olan adalet, baris, sevgi ve
hikmet kendisine kutsallik izafe edilen Mehdilik fikri iizerinden toplum miihendisleri
tarafindan sekiiler endiselerle suiistimal edilmis ve maalesef zayiflatilmistir. Simdiye
kadar pek cok sahte Mehdinin ¢iktig1 ve hepsinin de din ve toplum nazarinda hak

ettikleri cezay1 aldiklar1 goriilmektedir.>*°

Insanlik tarihine baktigimizda insanhigin kurtarici 6zlemi, Mehdilikten ziyade
aslinda adalete, huzura, barisa ve yasanilabilen bir diinyaya duyulan 6zlemdir. Gegmis
zamanlarda ve giiniimiizde Mehdi inancinin birgok siyasi propagandaya alet edildigi ve
etrafinda bircok kanli catismaya sebep oldugu asikardir. Tarihte basta Emevi ve
Abbasiler olmak UGzere bircok grup siyasi liderlerini Mehdi ilan etmistir. Islam
cografyasinda baslangicindan géniimiize kadar Mehdi inanci canliliint hep korumustur.
Giiniimiizde ise Mehdiligin Islami cihad anlaminda bazi cevrelerce kullanilmaya

baslanildig1 goriilmektedir.>°

58 {lhan, Mehdilik, s. 145; Mehmet Said Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, Hilafetin
Kureysiligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 23, (1979), ss. 121-213; Figlali,
Itikadi Islam Mezhepleri, s. 28-34.

Osman Orughan, “Beklenen Kurtarici Inanci Sempozyumuna Dair Rapor”, Beklenen Kurtarict Inanct,
Istanbul: Kuramer, 2017, ss. 421-427; Ahmet Serdaroglu, “Mehdi Hakkinda”, Diyanet Isleri
Bagskanligi Dergisi, S. 72-73, (1968), s. 128.

50 Havfi, Edebii’s-Siyase, ss. 71-72; Diyanet Isleri Bagkanlig1 Olaganiistii Din Stiras1 3-4 Agustos 2016,

“Fetd/Pyd Sahte bir Mehdi Hareketidir.” http//kurul.diyanet.gov.tr. (11.1.2017).
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Adaleti saglamanin yolu onu insanliga aniden gokten getirecek Mehdi’yi
beklemekten ziyade bu ugurda atilacak adimlar ve sarf edilecek gayretlerle

mumkindiir.>®!

Mehdilik konusunda yegane hakem aklimizin ve inancimizin iffetini
koruyan Kur’an’dir. Kur’an’a baktigimizda Mehdilik diye bir inang meselesinin
olmadigint gérmekteyiz. Bu bakimdan Mehdiligin itikadi bir inan¢ meselesi degil,
siyasi ve kiiltiirel tarafi olan bir halk inanci olarak degerlendirmek daha uygun olacaktir.
Mehdilik hususunda itikAdimizin esasini olusturan ve zihinlerimizin iffetini koruyan
Kur’dn’in davet ettigi mesaji ve takip ettigi usulu yakalamak zorundayiz. Son
peygamber Hz. Peyhamber’in eliyle tiim insanliga gonderilen Kur’an nuru hi¢ sonmedi
ki Mehdi o nuru yeniden yaksin. Bu nedenle Misliimanlarin ve diinyanin hidayeti igin
ahir zamanda gelecek Mehdi’ye degil rahmeti biitiin ¢aglar1 ve insanligi kapsayan
elimizdeki Kur’an’a ihtiyactmiz vardir. Kurtulus Umidi icin “Ozne olarak Mehdiye
degil, Kur’an’in ve sahih siinnetin rehberligine basvurulmalidir. Zird Kur’an ve Hz.

Peygamber’in siinneti, dalalet iizerinde birlesmeyen timmeti kendisinden baska higbir

seye muhta¢ birakmamustir.>>
F. KAHTANT

Kahtani rivayetlerde Mehdi’den sonra ¢ikacagina inanilan gaybi bir kisiliktir.
Kahtéani ile ilgili bilgiler daha cok hadislerde kiyamet alametleri icerisinde yer
almaktadir. Hadislerde Kahtani gelmeden kiyametin kopmayacaginin rivayet edilmesi
onu, gaybi haberlerden ve gayb aleminin canli varliklarindan kilmaktadir. Ancak

Kahtani kelam kitaplari igerisinde kiyamet alameti olarak ge¢gmez.

Kaht kelime olarak “yokluk ve kitlik” demektir. Kahtani bir kabile ismi olarak
gorulmektedir.®>® Kahtani kabilesine mensup olacak bu sahisla ilgili hadislerde alim

veya zalim olacagina yer verilmez. Ad1 belli olmayan bu sahisla ilgili rivayetlerde onun,

51 Ahmet Emin, Duha’l Isldam, C. 3, s. 246; M. Resit Riza, Tefsiru’I-Menar, Kahire: 1954, C. 9, ss. 499-
508. Muhammed Ferid Vecdi, Ddiretii’l-Ma rifi’I-Karni’I-Isrin, Beyrut: C. 10, s. 480; Ismail Hakk1
[zmirli, “Mehdilik Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, Sebilii’l-Resad”, S.
285, (1330), ss. 389-391; Avni ilhan, Mehdilik, s. 181; Hiiseyin Atay, Kiyamet Alameti Uydurmalart,
Isdlar Mehiler, www.kurandakidin.com., (04.09.2016); Hayrettin Karaman, Mehdi Inanci,
www.hayrettinkdraman.net, 27. Soru, (16.10.2017); Ibn Haldtn, Mukaddime, C. 1, s. 604.

52 Faruk Giin, “Mehdilik Uzerine Bir Inceleme”, Artuklu Akademi Dergisi, C. 4, S. 1, (2017), ss. 124-
126.

553 Buhari, “Fiten”, 23, “Menakib” 7; Miislim, “Fiten”, 60.
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halki coban gibi asasi ile yoOnetecegi, fasiklara hi¢ acimayacagi, tiim iilkelere
hiikmedecegi, bolluk ve berekete vesile olacagi ve saymaksizin mal dagitacag: rivayet
edilmektedir.>>* Rivayetlerde Kahtani yirmi yil ¢okca saltanat siirecek ve Mehdi’nin
yolundan gidecektir. Bazilarina gére Mehdi’nin yolunda gidecegine dair rivayetler zayif

olup o, galip bir halife bazilarina gére ise zalim bir insan olacaktir.>*

Kahtani’nin soyu ile ilgili baz1 alimler onun Hz. Ismail’in soyundan olacagina
inanmislardir.>®® Ibn Hazm Kahtani’nin Hz. Ismail’in soyundan gelecegine dair
rivayetleri yanlis kabul etmistir.>>’ Kahtani bazi rivayelerde imam ve halife olarak da
gecmektedir. Rivayetlerde gecmemekle birlikte Kahtani’nin adi bazi alimlere gore

Cehcah’tir. Cehcah harpte nara atan komutan demektir.>%®

Nesep alimlerine gore Araplar, Adnaniler ve Kahtaniler olmak Uzere ikiye
ayrilmislardir. Yemenlilerin atasi Kahtanidir. Isldm kaynaklarina gore Kahtani Hz.
Nih’un oglu Sam’in soyundan gelmektedir. Kahtaniler ve Adnaniler arasinda bir
rekabetin oldugu bu nedenle aralarinda siirekli devam eden bir ihtilafin bulundugu
kaydedilmektedir. Kahtanilere mensub Evs ve Hazrec ile Adnanilere mensup Kureys
kabilesi arasinda basta hilafet olmak {izere bircok ihtilafin meydana geldigi
bilinmektedir. Islamiyette kabilecilik yasak olmasmna ragmen bu kabilelerin
miicadeleleri kendilerine ve ge¢miglerine dair rivayet uydurmaya kadar vardigi
goriilmektedir. Hz. Muhammed ile yiikselen Kureys ve Adnanilerin serefine nail olmak
icin Kahtani taraftarlarinca yapilan rivayetlerin siyasi ve dini karisikliklarda ortaya
¢ikt11 anlagilmaktadir.5®® Nitekim gelen su rivayet buna en carpici drnektir. Abdullah b.
Amr, Tevrat okur ancak bunlar1 Hz. Peygamber’e isnat etmezdi. Kahtdndan bir
hiikiimdarin (melik) ¢ikacagini rivayet etmistir. Nitekim bu rivayet emirligi doneminde
Muaviye’ye ulasinca Mudaviye sinirlenmis ve huzurundakilere soyle demistir: Ey

Kureys heyeti! Sizden baz1 adamlarin rivayet ettikleri ancak Allah’in kitabinda olmayan

554 Cagdas bazi1 arastirmacilar buradaki degnegi bir metafor olarak gérmiislerdir. Onlara gore degnek cep
telefonu olabilir. Vehbi Kara, “Kahtani Kimdir, Ne Zaman Zuhur Edecek?”, Akit Gazetesi, 15
Agustos 2016; Kurtubi’ye gore asa ile insanlar1 sevk etmesinden kasit insanlar1 hidayet yoluna sevk
etmesidir. Kurtubi, et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevtd ve Umiiri’I-Ahire, s. 635.

5% Miislim, “Fiten”, 61, 67,69.

556 Tbn Hacer, Feth(l-Bari, C. 6, ss. 535.

557 Tbn Hazm, Cemheretii Ensdbi’l-Arab, nsr. Abdiisselam M. Harun, Kahire: 1982, s. 329.

%8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 89.

59 Mustafa Fayda, “Kahtan”, DIA, C. 24, ss. 2001-2002.
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ve Rasiliiniin sdylemedigi baz1 s6zleri bana ulasti. Bu adamlar cahillerinizdir. Sahibini
ve sizleri sapikliga gotiiren batil sozlerden sakinin. Ben Rastllah’tan isittim ki:
“Siiphesiz bu is (devlet bagkanligl) Kureys’e ait olacaktir. Onlar dini vecibelerini yerine
getirip halki adaletle yonettikleri miiddetge kimse onlara diigmanlik etmeyecektir.

Ancak bunlardan sapmalar1 halinde Allah Kureys’i ylziistu stirciip rezil edecektir.”%®

Kahtani rivayetlerine baktigimizda nesepten ve yonetimden haber veren bir
rivayet oldugu agik¢a goriilmektedir. Bazi topluluklara ve milletlere dair yapilan ve
cahiliye 1rk¢iligindan haber veren iistiinliik ve fazilet vurgularmin Islam inang sistemi
acisinda kabul edilmedigi bilinen bir gergektir.%®* Hz. Isa, Mehdi ve Hizir gibi insan
olup ruhani taraflar1 agir basan varliklarin art niyetli insanlar ve gruplar tarafindan
yillardir somiirilmiis olduklar1 tarihen sabittir. Kur’an’da adi gegmeyen, miitevatir
haber seviyesine ulagsmayan, Mehdi ve Kahtani gibi rivayetlerin Isldm tarihinin her
doneminde daha ¢ok siyasi endiselerle ortaya ¢ikmasi ise diislindiiriiciidiir. Bu tiir
rivayetlerin ahad haber duzeyinde Mdislimanlarin mallarini, canlarini, evlatlarini,
akillarini tehlikeye diisilirecek fitnelere, kanli hesaplagsmalara ve siyasi ¢ekismelere kapi
aralamasi halinde masum goriilmesi hi¢ te miimkiin degildir. Adalet getirmesi ve
yasanilabilir bir diinya vaat etmesi umuduyla beklenilen Mehdi ve Kahtani gibi inanglar
Uzerinden Muslumanlar arasinda, adaletsizligin, ayrimciligin ve 6tekilestirmenin
yapilmasi kabul edilebilir bir durum degildir. Ayrica Kur’an’in yapamadigi hidayeti,
Hz. Peygamber’in gergeklestiremedigi rehberligi, Kahtani gibi gaybi sahislardan
beklemek akilla izah edilemeyecek kadar hikmetten uzak goriilmektedir. Vahyin
sunamadigi, micize sahibi Hz. Peygamber’in gergeklestiremedigi seyleri diinyaya boyle
meghul, saibeli ve gaybi sahislar m1 getirecek? Bu durum Kur’an’in korunmus, ekmel
ve eksiksiz bir kitap oldugu, Hz. Peygamber’in son el¢i (hatem) ve en gtizel rol model

(Usve-i hasene) Islam’mn ise raz1 olunan son din oldugunu gergegini nasil izah edebilir?
562

560 Buyhari, “Menakib”, 532-533. Bazi arastirmacilara gére, Mehdi’nin varligi siiphe gotiiriilmeyecek
kadar gercektir. Kahtani (Cehcah) ise Islam’m viisatinda hilafetin icraatim1 temsil etmektedir. Kahtani
rivayetlerinin bu inangla ele alinmasi giiniimiizde dahi siyasetle beraber anilmasi meselenin dini degil,
siyasi endiselerle ele alinmaga devam ettigini gostermektedir. Bk. Vehbi Kara, “Kahtani Kimdir, Ne
Zaman Zuhur Edecek?”, Akit Gazetesi, 15 Agustos 2016.

%1 Hucurat, 49/13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 7, 411.

%62 Maide, 5/3; Buharf, “Menakib”, 18; Karadas, Hatem, Bursa: Emin Yayinlari, 2015, s. 9.
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G. ISA-MESIH

Hz. Isi dogumu, 6liimi, simdiki durumu gibi kiyamete yakin bir zamanda
dinyaya yeniden gelecegi de insanlik igin tamamiyla gayb olan bir konudur. Insanlara
gonderilen peygamberler vakti geldiginde gorevlerini bitirip her fani gibi 6lumu
tatmiglardir. Bununla beraber bazi peygamberlerin veya sahislarin glinimuzde hélen
daha yasayip yasamadiklar1 tartisma konusu olmustur. Hz. Hizir, Hz. ilyas ve -ahir
zamanda ric‘ati Yahudi ve Hristiyanlarca ozellikle beklenilen Hz. isa-Mesih halen
hayatta olduklar1 tartisilan kisilerdir.%® Hz. Isa dogumu kadar 6liimii de gokga tartisilan

bir peygamber olmustur.*%*

Hz. Isa Hiristiyanlarca ahir zamanda kurtaric1 olarak beklenilen sahistir. Mesih ise
Yahudilerce ayni sekilde ahir zaman da gelmesi beklenilen kurtarici sahisa verilen
isimdir. Mesih Arapgada “siirmek, ovmak™ anlamina gelen mesh kokiinden tiiremis bir
kelimedir. Mesih kelimesinin aslini Ibranice bir kelime olan “masiah” olarak kabul
edenlere gore Mesih “kutsal yag siiriilmiis” kral ya da peygamber demektir. Mesih
kelimesi Kur’an’da Hz. Isa’nin lakabi olarak gegmektedir.®®® Yahudilikte Mesih’e
inanmak amentiilerinin esaslarindandir. Onlara goére Mesih Hz. David’un soyundan
gelecek ve onlari arz-1 mev‘dd’a dondirecektir. Yahudiler son peygamberleri olan
Malaki’den sonra Mesih’i beklemislerdir. Mesih halen gelmemis, geldiginde zuliimle

dolan diinyada adaleti yeniden tesis edecektir.>®

Hristiyanlara gore Yahudilerin bekledikleri Mesih, Hz. Isa’dan baskasi degildir.

Hristiyanlar Yahudilerin bekledikleri Mesih’in Hz. Isa oldugunu ispatlamak igin

53 «Yahudilik, mesihlik diisiincesini gelistirerek bir inang ilkesi haline getirirken; Hristiyanlik,

Yahudilerin bekledikleri mesihin Hz. is4 oldugu diisiincesini akidelestirmistir. Mesih’i Yahudiler ise

uzun zamandir beklenen mesihin Yesua (Hz. Isd) oldugunu ve boylece Hz. Isa’nin Mesihligi

diisiincesiyle Yahudiligin bagdastigim1 ileri siirmektedirler.” Bk. Ramazan Adibelli, “Isa’nin

“Masiah”a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma

Dergisi, C. 5, S. 2, (2016), s. 242.

Biinyamin Erul, “Hadis Literatiiriinde Niizil-i Isa”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inan¢ Meseleleri,

Istanbul: IFAV Yaynlari, 2016, s. 124. Hz. Hizir’in peygamberligi tartismalidir. Bazi1 goriislere gore

nebi bazi goriislere gore melek bazi goriislere gore ise peygamberdir. Celebi,” Hizir”, DI4, C. 17 s.

407.

565 (Omer Faruk Harman, “isa”, DI4, C. 22, ss. 465-467; Al-i imran, 3/45; Nisa, 4/157, 171, 171; Maide,
5/17, 72, 75; Tevbe, 9/30, 31.

566 Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, DIA4, C. 43, ss. 189-190.
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kitaplarinda onun Hz. David’a kadar uzanan seceresine yer vermislerdir. Bunun igin

Hristiyanlar Hz. Isa’ya “Jesus Christ: Isa Mesih” demislerdir.>®”

Kur’an’da Yahudilik ve Hiristiyanliktaki gibi bir Mesih inanci olmadigr gibi
Mesih beklentisi de yoktur. Hz. Muhammed son peygamberdir. Kur’an’da Mesih Hz.
Isa’nin bir lakabi olarak zikredilmekte olup bunu Hristiyanlarm inandiklar1 Mesih
anlayist ile bagdastrmak miimkiin gorinmemektedir.’® Kur’an’da Hz. Isd’nin
oldiigline, yasadigma veya geri donecegine dair kesin bir sey sdylemek miimkiin
degildir. Hz. Isa ile iligili Kur’an’da “Ey Isa! Senin ruhunu alacagim seni kendime
yiikseltecegim. Seni kafirlerden cekip armdiracagim.” denilmektedir.>*® Miifessirler bu
ayette “teveffa” kelimesi lizerinde durmuslardir. Arapcada teveffi ruhun bedenden
ayrilmasini yani 6liim anlamini tagimaktadir. Ancak bir goriise gore buradaki 6lim
“yerylzinden cekilip goge yiikselmek” manasindadir. Bagka bir goriise gore buradaki
6lumden maksat “uykuda ruhun alikonulmasi gibi bir 6limdir.” Diger bir goriise gore
ise buradaki 6liim 6ldiirmek manasinda kullanilmistir. Hz. Isd’nin ruhu Allah tarafindan
kabzedilmistir.>”° Bununla beraber baska bir ayettte Yiice Allah’m Hz. Is4 i¢in O’nun
ruhunu kabz edip onu kendi nezdine yiikseltecegi haber verilmistir.>’* Bu ayette
tizerinde durulan kavram “Seni kendi katima yiikseltecegim.” anlamindaki ref’ kelimesi
olmustur. Ref’ cansiz varliklar igin kullanildiginda maddi, insanlar hakkinda
kullanildiginda ise manevi derecesinin yiikseltilmesi anlamini ifade etmektedir. Ayet-i
kerimede Hz. {si’nin Allah’m katina yiikseltildigi haber verilmektedir. Ancak bunun

maddi veya manevi hangi yonden oldugu agiklanmamusgtir.>’

Kur’an’da Yahudilerin Hz. 1sa’y1 6ldiirdiiklerine dair iddialarinin redd edildigi

goriilmektedir.5® Kur’an’a gore Hz. Isad bir peygamberdir.’”* Hz. Isd diismanlar

57 Bekir Zakir Coban, “Bir Yahudi Olarak Hz. Isa”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat FakiiltesiDergisi,
S. 27, (2007),ASS. 43-58. Kur’an’da Mesih kelimesine “Bekelenen kurtarici/beklenen Isd” anlami
verilmemistir. Al-i Imran,3/45; Nisa, 4/157.

58 Omer Faruk Harman, “Mesih”, Isldm’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul:
2006, C. 3, s. 1297.

569 Nis4, 4/157; Al-i Imran, 3/55.

570 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 3, ss. 290-291; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, C. 1, s. 366.

570 Al-i Imrén, 3/54-55.

572 Nisa, 4/158; Razl, Mefatihu’I-Gayb, C. 11, ss. 103-104.

3 Nisa, 4/157; Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, C. 6, s. 12; Razi’ye gore, A4yetteki “Seni nezdime
yiikseltecegim” ifadesini “Seni ikram mahalline yiikseltecegim”, “Allah’tan bagka kimsenin hiikiim
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tarafindan iddia olundugu iizere 6ldiriliip “salb” edilmemeistir.>” Birisi -muhtemelen
onu ihbar eden Yahuda- Allah tarafindan {sd’ya benzetilmis, Yahudiler de onu ¢armiha
gererek oldiirmiislerdir.>’® Onlarin 6ldiirdiikleri ona benzeyenden baskas1 degildir. Yiice

Allah Hz. s4’y1 himayesine almis ve nezdine yiikseltmistir.5””

Hristiyanliktaki ¢ogunluga ve resmi inanca gore Hz. Isi ¢armiha gerilerek
oldiriilmiistiir.>’® Daha sonra Hz. Isa insanligin ilk giinahinin bedelini caniyla 6dedikten
sonra dirilip babasimin yanina gitmistir.>’® Barnabas Incili’ne ve bir kistm Hristiyanlara
gore de Hz. Isa ¢armihta 6ldiirlilmemistir. Kur’an’a gére Hz. Isd’nin ¢armiha gerilerek
oldiiriilmedigi kesin bir vakiadir. Ancak Hz. Isa’nm akibetinin ne olduguyla ilgili kesin
bir bilgi de mevcut degildir. Taberi ve Ibn Kesir’e gore Hz. Isa suikasta ugradigi, evin
tavanindan agilan bir delikle goge yiikseltilmis maddi olmayan bir semada kiyamete
yakin yeniden gelecegi giinii beklemektedir. Giin geldiginde Hz. Isi yere inecek

Deccal’i oldiirecek biitiin dinleri birlestirip Islim’a hizmet, yeryiiziinii ise 1slah

CEINNT3

veremeyecegi yere”, “sevab ve miikafat yerime” gibi anlamlara gelir. Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 3, s.
238.

Nisa, 4/171 Hristiyanlar Allah’tan baska Hz. Meryem ve Hz. isa’ninda ilah olduklarim soyleyerek
sirke diismiislerdir. Bk. Ebli Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-
Tenzil ve Esrarii’t-Te vil (Mecmii’a mine’t-Tefasir icinde), Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l Arabi, t.y, C.
1, s. 250.

Nisd, 4/157; Arapcada “salb” kelimesi sugluyu haga ¢ivilemek ya da suglunun omurgasimi kirip
omuriligini ¢ikarmak suretiyle ldiirmek anlamma gelmektedir. Bk. Ragib el-isfahani, “slb”, el-
Miifredat.

576 Abdiilvehhab el-Neccar, Kisdsu I-Enbiya, Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ss. 403, 448; Ibn Asr, et-

Tahrir ve 't-Tenvir, Tunus: 1984, C. 5, s. 22.
577 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 6, s. 12; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, ngr. Muhammed Ibrahim el-
Benna vd., Kahire: 1390/1971, C. 2, s. 405.
Katolik inancina gore, Isa Mesih biitiin insanlarin kurtulusu i¢in ¢armiha gerilmistir. Carmih, biitiin
insanlar1 kurtulusa ulastiracak bir potansiyele sahiptir. Bk. Muhammet Tarakg1, “Kalvinizm’de Kader
Anlayis1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 19, S. 2, (2010), s. 116.
Asli giinah doktrini, insanlarm ilk atasi olmasi sebebiyle Hz. Adem’in isledigi giinahin sonraki
nesillere gegmesini ifade etmektedir. Ancak Hristiyanligin temel 6zelliklerinden biri bu doktrini ilk
kez agiklayan Pavlus’tur. “Adem’in isledigi bir giinah sonraki nesillere nasil gegiyor?” sorusuna
Aquinas, “insanlik ailesine mensup olan herkes, bu ailenin olumlu ve olumsuz yonlerine ortak olmus
demektir.” Seklinde cevap vermistir. Asli giinah kisisel bir giinah degil, Adem’in insanligin babasi
olmasi nedeniyle, insan tiiriine ait bir giinahtir. Aquinas’a gore asli glinah babadan ¢ocuklara gecen bir
durumdur. Bu sebeple, babasiz olarak diinyaya gelen isd Mesih asli giinaha sahip degildir. Pavlus gibi
Hiristiyan diisiiniirlere gére asli giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir. Her insan Adem’in
sugundan bir miktar tasimakta ve bu sug nesilden nesile gegmektedir. Insanlig1 bu sugtan kurtaran ise
Hz. fsa’dir. Hz. isd carmiha gerilmekle, insanligy, atalar1 Adem’in isledigi sugundan kurtarmustir. BK.

574

575

578

579

Muhammet Tarakg¢i, “St. Thomas Aquinas’a Gére Asli Giinah”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, C. 15, S.1, (2006), ss. 307, 318; Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, DI4, C. 3, s. 496.
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edecektir.58 Kur’an’da gegen “Ehl-i kitab’tan her biri 5lmeden 6nce Hz. Isa’ya mutlaka
iman edecektir. O’da kiyamet giinii onlara sahit olacaktir.”®! Seklindeki ayeti
yorumlayan bazi diisiiniirler onun 6lmedigini, semada inecegi gliniinii bekledigini, ahir
zamanda yeryiiziine indiginde Ehl-i kitdb’in tamaminin Yahudilerinin ve Hristiyanlarin
ona iman edecekleri seklinde anlamislardir.>®? Baz1 kelam alimlerine gore Yiice Allah
her Yahudinin veya Hristiyanin son nefesini verirken gergegi gorecegini ve Hz. Isd’nin
Allah’in oglu degil peygamberi olduguna inanacagim1 Hz. Isa’ya bildirmistir. Son
nefeste yapilan iman timitsizlik halinde yapilan imandir ki bu kisiye artik bir fayda
saglamayacaktir.5® Ayetlerden de anlasilacag: iizere Hz. {sa’nin Yahudiler tarafindan
oldiiriilmedigi, ¢armiha gerilmedigi, onun Allah’in kulu ve elgisi oldugu, Allah’in onu
Yahudilerden kurtardigi, daha sonra vefat ettirip kendisine yiikseltildigi seklinde
beyanlar1 Kur’an’da gérmek miimkiindiir. Ancak yine de Yiice Allah’m Hz. 1sd’y1 vefat
ettirme sekli ve kendine yikseltme yeri ihtimallere agiktir. Nitekim Kur’an’da 6lim ve
sonras1 yasam sekillerinin farkli boyutlarda oldugu kesindir. Kur’an’da “Sehitler igin
oliiler demeyiniz. Onlar Allah’in katinda diridirler. Rablerinin katinda riziklara mazhar

olmaktadirlar’*>8

ayetinde oldugu gibi 6liimiin de ¢esitleri oldugu akillara gelmektedir.
Bununla birlikte Hz. Isa ile ilgili suna dikkat etmekte fayda vardir ki Allah nezdinde
olmak, Allah’a yiikseltilmek, maddi-manevi, ruh ve beden seklinde goge yukseltilmeyi
zorunlu kilmamaktadir. Cinki Yuce Allah maddeden mekéndan ve zamandan
miinezzehtir. Bu durumda Hz. Isa’nin Ehl-i kitdb’m bozulan inanglarmi yeniden
diizeltmek, kotiiliikleri ortadan kaldirmak ic¢in yeniden diinyaya gonderilmesi s6z
konusu olsa bile “Hz. Isa’nmn ille de gokte beklemesinin bir zorunlulugu var midir?”
tarzinda bir soru rahatlikla akillara gelebilmektedir. Kur’an’da Hz. Isa’nin 6liimii ve
kiyametin ise ansizin kopacag: bildirildigine gore Hz. Isa’nin yeniden diinyaya
gOnderilecegine dair yapilan rivayetlerin yeniden yorumlanmasi gerekmektedir. Hz.
Isa’nimn niizlu ile ilgili haberler toplu olarak degerlendirildiginde bunlarin birbirleriyle
celismekte olduklar1 goriilmektedir. Onun inis vasitasi, inecegi zaman, diinyada kalis
suresi, ona iman edenlerin sayis1 diinyadayken yapacagi isler ve defnedilecegi yerle

ilgili olarak yapilan rivayetler arasinda bir birliktelik gormek miimkiin degildir. Bu

580 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 6, s. 12; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'ani’l-A zim, C. 2, s. 405.
581 Nisa, 4/159.

582 Bilmen, Kur’ani Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, C. 2, s. 703.

583 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 11, ss. 103-104.

58 Bakara, 2/154; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi 'I-Aziz, C. 1, s. 227.
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sekilde yapilan rivayetlerin Israiliyyat tarzinda Islom eserlerini intikal ettigi
diisiiniilmektedir. Hz. Isd’nin yeniden diinyaya gonderilisini degerlendirdigimizde gerci
peygamberlerin mtcizeleri vardir ancak 6len kimsenin dirilmesi veya cesediyle goge

ctkmas1 Kur’an’da sarih bir sekilde gegmemektedir.>®®

Nizdl-i Isa’nin Islam akaidine girmesi tedvin déneminde karsilagilan Hiristiyan
kaltaranan bir tesiri olarak gorulmektedir. Kelam ilminde 6zellikle bir kiyamet alameti
olarak tizerinde durulan Hz. Isd’nin durumu ve yeryiiziine geri donecegine dair ayrmtili
haberlerin 06zellikle hadis kaynaklarina dayandigi gortlmektedir. Hadislerde genel
olarak Deccal’in ortaya ¢iktign dosnemde Hz. Isa’nin Sam’daki beyaz minareye bir sabah
vakti inecegi, Muslimanlar arasinda adalet ile hiikmedecegi, domuzu oldiiriip hagi
kiracagi, cizyeyi insanlardan kaldiracagi, Hac ve umre ziyaretlerini gerceklestirecegi,
Deccal’i 6ldiirecegi, yedi veya kirk sene yasadiktan sonra Sam tarafinan esen bir riizgar
ile biitin miiminlerle beraber 6lecegi haber verilmektedir.5 Hz. Isa’nin yeniden
diinyaya inisi ile ilgili yapilan rivayetlere baktigimizda bir goriise gore Hz. Isa su an
bedeni ile beraber gokte bulunmaktadir. Hz. Peygamber Mi‘rac yolculugunda kendisi
ile goriismiistiir. Hz. 1sd Deccal’i 6ldiirecek, onu buzun eridigi gibi yok edecek ve
Muislimanlarin emiri arkasinda namaz kilacak veya kildiracaktir. Hz. Isd doneminde
baris hakim olacak, diismanliklar bitecek, kurt ve kuzu birlikte yasayacaklardir. Bereket
ve bolluk olacak o©ldiigi zaman Hz. Peygamber’in kabri yaninda veya Kudiis’te

defnedilecektir.8’

Yapilan rivayetlere baktigimizda nuzdl-i Isd ile ilgili farkli bircok goriislerin
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bazi1 goriislere gore Hz. s diismanlan tarafindan 6ldiirmek
istenilince ilahi huzuru yiikseltilmistir. Hz. Is4 kiyamet kopmadan 6nce diinyaya tekrar
inecek, son peygamber Hz. Muhammed’in getirmis oldugu ilahi kitaba tabi olacak ve
yeryiiziinde adaleti hakim kilacaktir. Ciinkii ayetlerde Hz. Isa’nin diismanlari tarafindan

oldiiriilmedigi, onun ruhunun Allah tarafindan alindig1 belirtilmistir.58® Ayet-i kerimede

585 Ahzab, 33/62; Siileyman Ates, Kur 'an-1 Kerim Tefsiri, C. 2, s. 709.

586 Bakara, 2/154; Buhari, “Biiyii”, 102; Miislim, “iman”, 242-243; Ebd David, “Melahim”, 12-14,
Tirmiz, “Fiten”, 21-54.

587 Zemahseri, el-Kessaf, C. 3, s. 424; Tbn Kesir, Kitdbii 'n-Nihdye evi’l-Fiten ve’I-Melahim, nsr. M.Fehim
EbQ Abye, Riyad: 1968, C. 1, s. 183; Kurtubf, et-Tezkire fi Ahvili’I-Mevti ve Umiiri’l- Ahire, Medine:
141771997, C. 2, ss. 545-547.

588 Nisa, 4/157; Al-i imrén, 3/55.
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gecen “teveffi” kelimesi ile bunun kiyametin kopmasindan &nce gergeklesecegi
sOylenilmistir. Clinkii ayet-i kerimede Ehl-i kitdb’tan her birinin 6lmeden once, Hz.
Is&’nin Sliimiinden once ona iman edecegi haber verilmistir. Ayetlerde yine Hz. Isa’nin
bir kiyamet alameti olacag ifade edilmistir.’®® Ayrica tevatiir derecesine ulasan
hadislerde Hz. Isd’nin inecegi bize haber verilmektedir. Ehl-i siinnet kelamcilari, Ehl-i
hadis ve Sia alimlerinin bu kanaatte olduklar1 goriilmektedir.>®® Baska bir goriise gore
ise onun Allah tarafindan o6ldiriilerek ruhen kendi katina ytkseltildigi diisiincesidir.
Ciinkii Kur’an’da Hz. Isa’nin ileride o6lecegine dair degil onun Allah tarafindan
oldurildiigii bildirilmistir. Ehl-i kitab’tan her birinin Hz. Isd’ya inanacagim dair ayet-i
kerime bunun 6lenlerin son nefeslerinde Hz. Isd’ya iman etmek olacagi seklinde
agiklamislardir. Hz. Isa’nin kiyamet alameti olduguna dair ayetini ise kiyamet alameti
olarak degil, bunu kiyametin kopacagina dair Kkesin bilgi oldugu seklinde
yorumlamuslardir. Diger bir goriise gére Hz. 1s& da her insan gibi tabif bir 6limle ruhu
kabzedilmistir. Baz1 diisiiniirlere gore de Hz. Isd diismanlarindan kagarak Hindistan’a
gitmis ve Kesmir’de dogal bir sekilde vefat etmistir. Bu nedenle hadislerde ahir
zamanda gelecegi bildirilen Mesih, Hz. Isa degil ona benzeyen Gulam Ahmed
Kadiyani’dir.>!

Hz. Ts&’nin niizdlii ile ilgili tim verileri beraber degerlendirdigimizde cevabini
bulmakta zorlandigimiz baz1 sorunlarla karsilastigimizi goriiriiz. Islim dinin kiyamete
kadar korunacak tamamlanmis bir din oldugu diisiiniilecek olursak Hz. Tsd’nin
niiziiliindeki hikmeti anlamak gayet zor olacaktir. Bu tamamlamay1 Hz. Ts3’nin bozulan
Hristiyanlik i¢in yapacagmi diisiinecek olursak, bu tasfiyeyi ve tashihi zaten Hz.
Peygamber’in getirmis oldugu Kur’an ile gerceklestirdigi agiktir. Durum bdyle iken Hz.
1sa, Hz. Peygamber’in Ku’ran ile yapamadigimi gerceklestirmek icin mi yeniden
gelecektir? Kendisinden sonra son peygamberin gelecegini, Hz. Isd’min Incil’de haber
verdigini diisiinecek olursak -Hz. Ts&’nin niizalii gibi ¢ok 6nemli bir hadiseyi- Hz.

Peygamber’in de bunu sarih bir sekilde haber vermesi mekasid-1 Kur’an agisinda daha

589 Zuhruf, 43/61; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 4, s. 782.

590 Es‘ard, el-Ibdne an Usili'd-Diyane, s. 115; Sevkani, Fethu I-Kadir, Beyrit, t.y., C. 2, s. 95; Siddik
Hasan Han, Fethu’l- Beydn fi Makdsidi’l-Kur’an, Kahire, 1965, C. 2, S. 65; Zemahseri, el-Kessdf an
Hakaiki’t-Tenzil, C. 1, s. 432; Ebu'l- Berekat en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, C. 1, s.160; Es‘ari,
Makalatii’lIslamiyyin, Nesr. Helmut Ritter, Beyrit, s. 295. Matiiridi, Te vildtu I-Kur an, thk. Fatima
Yusuf, C. 4, s. 442; Teftazani, Serhu’l Makdsid, C. 3, ss. 538-545.

%1 Ethem Ruhi Figlali, “Kadiyanilik”, Di4, C. 24, s. 137.
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uygun olmaz miydi1?°%2 Kemale ermis Islam dininin bozulmamis olan kitab1 Kur’an,
tabilerini kendilerinden baska hi¢bir seye muhta¢ birakmamisken ve son peygamber Hz.
Muhammed olduguna goére Hz. 1s3’nin yeniden diinyaya gonderilmesindeki hikmeti
anlamak miumkiin gorilmemektedir.>® Digere taraftan Hz. Isa’nin 6liimii ve kiyamet
alameti olarak diinyaya yeniden gonderilisi ile ilgili olarak ayetler yeterince acik
degillerdir. Bununla beraber elimizde Hz. Isd’nin niizdli ile ilgili ise birgok hadis
mevcuttur. Bu nedenle bu tir disiinceleri tamamen reddedip yok saymak ilim
kriterlerince dogru goriilmemektedir. Elimizdeki mevcut hadislere baktigimizda
bunlarm te’vile muhtag olduklari asikardir. Bitiin bunlarla beraber Hz. Isa’ya dair
ayetleri ve hadisleri birlestirdigimizde Hz. Isd’nin manevi bir sahsiyet oldugunu
soylemekte miimkiindiir. Hz. Isa’nin getirmis oldugu sevgi, sefkat ve baris gibi
degerlerin ona tibi olanlar tarafindan kiyamete yakin bir donemde uygulanabilececigini
sOylemek mumkindir. Veya her Hristiyanin 6lmeden 6nce veya 6lim esnasinda Hz.
[sa&’nin Tanr’’nin oglu veya Tanri olamayacag1 gercegini az veya c¢ok idrak edip bu

gercegi hissetmeden dlmeyecegini diisiinmek hikmetce uygun gorilmektedir.>%*

Bir inang sistemi olarak Hz. {sd’nin kendisini insanlarin asli giinahina keféret
olarak feda ettigi ve Yiice Allah’in hiikiimranligini yeniden yeryiiziine hakim kilmak
igin geri dénecegi diisiincesi Hristiyanlara ait bir akide olarak gortlmektedir. isa
beklentisinin Islam’in temel maksatlariyla bagdasmadigi, islam aleminde bu sekilde
yayilan 1s& beklentisinin zaman icerisinde birtakim sahte Isd’larin ortaya ¢ikmasina
sebep oldugu bir gergektir. Bozulan diinya icin Isd beklentisi havalecilik olarak
gozilkkmektedir. Gergek su ki Islam dini insanhiga agik bir sekilde Hz. Isa’nin
diizeltecegi bir diinyay:1 degil, Mislumanlarin “emir bi’l ma‘rif nehiy ‘ani’l-miinker”
cizgisi icerisinde refaha ve kurtulusa kavusturacaklar bir diinyayr vaadetmektedir.>®

Kur’an’da Hz. Tsd hakkinda agik ayetlerin bulunmayisi ve konu ile ilgili hadislerde

592 Murat Siiliin, “Niizl-i {sa Tartismalarma Kur’ani Bir Katki”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang

Meseleleri, ss. 113-114.

593 Adil Bebek, “Kelam flminde Nuzil-i 1sa”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inan¢ Meseleleri, ss. 133-
134; Ahzab, 33/40; Buhari, “Edeb”, 109; Tbn Mace, “Cihad”, 42; Tirmizi, “Menakib”, 17; Tirmizi,
“Menakib”, 17.

594 Nisa, 4/159; Zemabhseri, el-Kessaf, C. 1, s. 396.

59 flyas Celebi, “Isd”, DId, C. 22, ss. 472-473; Mahmut Seltiit, “isd’nin Ref'i”, gev. Ethem Ruhi Figlal,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 13, (1979), ss.321-322; Hiiseyin Aydin, “Kur'an
Biitiinliigli A¢isindan Hz.Isanin Akibeti Meselesi” KADER Kelam Arastirmalar Dergisi, C. 6, S. 2,
(2008) , ss. 25-4; ilyas Celebi, a.g.m., C. 22, s. 473.
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farkli birgok rivayetin gelmesi konuyu kelami agidan bir inang sistemi héline getirmeyi

mimkin kilmamaktadir.>°®
H. SUFYAN

Siifyan ahir zamanda Mehdi ile ortaya ¢ikmasi beklenilen gaybi bir sahsiyettir.
Son donem keldm kitaplarina baktigimizda Mehdi’ye kiyamet alametleri igerisinde yer
verildigi halde Siifyan yer almamustir.®®” Kur’an’da terim ve sdzliikk anlaminda Siifyan

kelimesi gecmemektedir.

[slam devletinin baskenti Kife’de Hz. Ali’nin schit edilmesinden sonra Hz.
Hasan’in Muaviye b. Ebl Siifyan ile anlasarak hilafetten ¢ekilmesi, Hz. Hiiseyin ve aile
efradinin Yezid b. Muaviye ordusunca sehit edilmeleri hilafetin elden gitmesine ve
Siilerin Umitsizlige diismelerine sebep olmustur. Siiler gizli bir davetle, mevcut
halifenin halifeligini sorgulamak, Beni Umeyye ogullarinin yikilacag haberini yaymak,
imami peygamber gibi masum gostermek ve Emeviler’in zaferine ragmen ileride
kurulacak bir $ii devleti vaadi ile Sia’nin dagilmasinin Oniine ge¢mek istemislerdir.
Bunun igin mehdilikle ilgili bircok zayif habere itibar etmislerdir. Bu ddnemde
Emevilerin Ehl-i beyt’e yaptiklari zuliimler insanlarin Siilesmesine (teseyyu ) sebep
olmus, Siilerin ise mehdi inancina olan bagliliklari artmistir.>®® Boylelikle Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin ardindan Ka‘b’iil-Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih®®® gibi Yahudi kiiltiiriine yakin isimlerin Yahudilikten Islam dinine tasidiklar1
sanilan rivayetlerin etkisiyle Mehdi akidesinin tohumlar1 6nde gelen Siilerin destegiyle

ile atilmis oldu. Mehdilik fikrinin ortaya ¢iktig1 gurubun ve bu siirecte yer alan alimlerin

5% Hz. Isa’nin niizdli ile ilgili hadislerin miitavatirligi tartigmalidir. Taberd, ibn Kesir, Kesmiri ve M.
Zahid Kevserf gibi alimler niiz(l-i fsa’ya dair rivayetlerin miitevatir oldugunu sdylemislerdir. Buna
kars1t M. Resid Riza ve Abdiilkerim el-Hatib gibi bazi son donem alimler bu goriisii reddetmislerdir.
Bunlara gore bu rivayetlerin cogu Ka‘b el-Ahbar vb. Ehl-i kitap menseli ravilerce nakledilmigtir. Bu
rivayetler dinin esastyla ilgili gériilmediginden bu konuda titiz davranmilmamugtir. Bk. ilyas Celebi,
“Is4”, DIA, C. 22, ss. 472-473.

597 Erken doénem Sunni literatiirinde mehdilik inancina hemen hemen hic¢ temas edilmemistir. Geg
donemde olusan Siinni kelam literatiirii ile “fiten ve meldhim” tiirii eserlerde ise Mehdi diisiincesinden
kiyamet alemetleri icerisinde genellikle kisaca bahsedilmistir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, a.g.m., s. 372.

58 Emin, Duha’l Islam, Misir: 1936, C. 3, s. 241-243. Muhammed b. Hiiseyin Serif Radty, Nehcii’l-
Belaga, gev. Abdiilbaki Giilpinarli, Istanbul: Derin Yayinlari, 2102. 5.287.

59 Muhsin Abdiinnasir, Mes’eletii’l-fmame ve’l-Va’zfi’I-Hadis, Beyrut: 1983, s. 501; Goldziher, el-
Akide, s.196.
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Emeviler tarafindan cezalandirilmalar1 ile mehdilik tasavvuru iyice filizlendi.®® islam
diisiincesinde ilk defa miladi 681-692 yillarinda yasanan fitne ve i¢ savas doneminde
Ehl-i beyt’e yapilan siyasi baski ve zuliim Siilerin Keysaniyye kolunun bir kurtarici
(Muhammed b. Hanefiyye) beklemelerine neden olmustur.®%* Emeviler déneminde Ehl-i
beyt etrafinda olusturulmaya calisilan mehdilik diisiincesine karsi bir nazire olarak
“Siifyani” adiyla bir kurtarict inancinin olusturulmaya calisildigi goriilmektedir.
Abbasiler doneminde Emevi soyunun kiligtan gegirilmesi (m. 750) ile Emevi ailesinin
fertleri tarafindan ilk zamanlar 6vgii ile bahsettikleri EbQi Siifyan’a nisbetle Mehdiligin
bir alternatifi olacak sekilde Siifyan’1 bekledikleri goriilmektedir.®® Bu sekilde
meydana gelen Siifyan inanci Emevilerin siyasi hilafetini savunanlar Ehl-i Beyt’de yer
alan Mehdi el-Miintazar’a benzer bir inanigla “Slfyan el-Miintazar” inancini ortaya
koyup bununla ilgili birtakim rivayetler olusturmuslardir. Emeviler bu sekilde siyasi
hilafetlerini ellerine gegiren Ebu Siifyan’in yegeni Harb’in neslinden olan Mervanilere
ve daha sonralar1 ise Abbasilere karsi Siifyani hadislerle direnmeye ve moral bulmaya
calismuslardir.®® Nitekim Abdullah b. Yezid b. Muéviye (6. 60/661) Halep’de isyan
ettiginde kendisini halka “Ben Emevi devletini tekrar kuracak olan Siifyaniyim.”

seklinde takdim etmistir.5%*

~99
1

Mehdilik diisiincesine karsi bigane kalamayan Emeviler “Siifyani” diye kendi
mehdilerini bir nevi kendileri igin siyasi bir ¢ikis kapisi olarak gormislerdir. Emeviler
doneminde hadisler uydurulmus, Halid b. Yezid halki Emevilerin mehdisi Siifyani’ye
inanmaya c¢agirmis ve bunu yaymaya c¢alismistir. Buna karsin Abbasilerde kendi
mehdilerini ilan etmislerdir. Ik Abbasi halifesi Ebii’l-Abbas (6. 132/749) Kife
mescidinde yapilan merasimde kendisini mehdiye verilen yaygin sifat olan “Seffah (¢cok

kan doken)” lakabiyla tanitmistir. Sair Sudeyf ona Hasimilerin mehdisi seklinde hitap

69 {lhan, Mehdilik, s. 60.

601 Figlah, Islam Mezhepleri, s.13; Yavuz, “Mehdi”, DIA, C. 28, s. 371; Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etiil-
fikri’l-felsefi fi’l-Islam, Kahire: 1977, C. 2, ss. 56-57. Mehdilik inanc1 ezilen halklarmn her zaman
inanmak istedikleri bir inanis oldugundan bu tasavvuru hicri 1. asirdan sonra islam cografyasinda
“Mehdi”, “Kahtani” ve “Siifyani” gibi farkli isimler altinda yayilmistir. Emevilerden Eba Siifyan’a
dayandirilan Siifyani anlayisa bazi hadislerde Mehdi’nin rakibi seklinde bir pozisyon ¢izilmistir.
Abdiilaziz ed-Dari, “Abbasi Propagandas: Siirecinde ve Abbasiler'in Ilk Asrinda Mehdi Tasavvuru”,
cev. M. Bahuddin Varol, Istem, S. 3, (2004), s. 221.

602 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, C. 3, s. 239; Tlhan, Mehdilik, s. 13.

603 Macdonald, “Mehdi”, Milli Egitim Bakanhg Islam Ansiklopedisi, C.7, s.478.

804 Eb Zekeriyya el-Ezdi, Téarihu’I-Mevsil, ngr. A. Habibe, Kahire: 1967, s. 142.

178



etmistir. Ebti Diillame, ikinci Abbasi halifesi EbG Cafer el-Mansir’a “mehdi” diye hitap
etmistir. Uglincii Abbasi halifesi Muhammed b. Abdullah ise acik¢a “beklenen mehdi”
diye halka takdim edilmistir. Bu dénemde Ibn Abbas ve Ibn Miiseyyeb’e dayandirilan
rivayetlerde Hz. Peygamber’in seffah, mansir ve mehdinin kendilerinden olacagi haberi
yayllmaya c¢alisilmistir.% Bu anlamda Islam tarihinde &zellikle hicri 1. yiizyildan
itibaren Abbasi cevrelerinde ‘“Mehdi”, Emeviler’de “Siifyani”’, Yemenliler’de
“Kahtani”, Mudarlilar’da “Temimi”, Beni Kelb kabilesinde kendi kahraman sahsiyetleri
olan “Kelbi” gibi figiirler; kabilevi, siyasi ve mezhebi mahiyetteki tasavvurlardir.5%
Siyasi amaglar ugruna daha ¢ok kullanilan bu kavramlar, bagkaldirmin, umudun,

birlesmenin ve taraftar toplamanin bir kimlige biiriinmiis somut adimlar1 olarak

gorilmektedir.8%

Ehl-i siinnet kaynaklarinda Sifyan ile igili yapilan rivayetlere baktigimizda
Mehdi’nin ortaya ¢ikmadan Once Siifyani’nin ortaya ¢ikmasi, Mehdi’nin alametlerinden
kabul edilmistir.®® Isndaseriyye’ye gére Mehdi’nin zuhurunun pek ¢ok alametleri
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan sadece geriye Siifyani’nin orataya ¢ikisi ile giinesin batidan
dogusu gibi alametleri kalmistir. Mehdi, Imam Humeyni’nin dedigi gibi Hz.
Peygamber’in ve imamlarin sartlarin giligliigii sebebi ile tamamlayamadiklar1 diinyanin
fethini tamamlay1p iman devletini kuracaktir.®®® Isnaasareiyye’ye gore Mehdi gaybetten
dondiigiinde Siifyani ve Deccal ona diismanlik edeceklerdir. Mehdi ile Siifyani ve
Deccal arasinda yapilacak olan bu kiyamet savasini mehdi kazanacaktir. Mehdi
geldiginde yeryiiziinii Deccal’in fitnesinden temizleyecektir. Daha sonra ise Hz. Tsa
gokten inecektir.%® Burada Mehdi’nin ser tarafini temsil eden Deccil ve Siifyan
karsisinda yer almasi onun temsil ettigi kitlenin siyasal miicadelesi ile yakindan alakali
bir durum olarak ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda iyi olan Ehl-i beyt’e gore Mehdi iken,

Emeviler’e gore kendilerini kurtaracak olan “Siifyan” olmustur. Aym sekilde Hariciler

605 Muhsin Abdiinnasir, Mes ‘eletii'I-Imdme, Beyrut: 1983, s. 507; Oz, “Mehdilik”, DIA, C. 17, s. 385.

606 yusuf Benli, “Islam Tarihinde ilk Mehdi Tasavvurlar1”, Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu, ed.
Mehmet Tirasc1, Hasan Ozalp, Maruf Cakir, Sivas: C.U. Rektorliik Matbaasi, 2018, s. 253.

897 Tbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 595; Ibrahim Hasan, Siydsi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, Gev.
Ismail Yigit vd., Istanbul: 1985-1986, C. 2, s. 432.

608 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hacer Heytemi, el-Kaviu I-Muhtazar fi’l-Mehdi’I-Muntazar, Kahire: 1968, s.
40.

699 {lhan, Mehdilik, s. 102; Genis bilgi i¢in bk. Veysi Unverdi, “Imamiyye Siasi’nin imamet Anlayigmin
Elestirisi ”, Usul, S. 32, (2019), ss. 115-142.

610 Eb(1 Cafer Muhammed b. Yakab, el-Usil mine’l-Kaff, C. 1, s. 338.
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de Mehdi’nin kendilerinden ¢ikacagini iddia etmislerdir. Bu anlamda her grubun kendi
davasi i¢in kendi “Mehdi”’sini olusturdugu goriilmektedir. Tiim firkalarda digerlerine
kars1 tistiinliik vaat eden kurtarict Mehdi’nin temel 6zelligi adalet ve siyasi zafer olarak

gorulmektedir.
|. DECCAL

Deccal kiyamete yakin bir zamanda ortaya ¢ikmasi beklenen gaybi bir varliktir.
Keldm kitaplarinda Deccal’in kiyamet alametleri igerisinde ele alindigi goriilmektedir.
Sozliikte “cok yalan sdyleyen, sahtekar ve gbz boyayan” anlamina gelen Deccél, terim
olarak “ahir zamanda gelecegi haber verilen ve kiyamet alametleri icerisinde zikredilen
bir kisi” olarak anlasilmaktadir.%?* Kur’an’da Deccal ile ilgili herhangi bir bilgiye yer
verilmemistir. Deccal’le ilgili bilgiler daha ¢ok hadis kitaplarinda yer almaktadir.
Deccal’in ahir zamanda geleceginin haber verilmesi Hz. Peygamber’in gelecek ile ilgili

verdigi gaybi haberler olarak kabul edilmistir.®

Islam aleminde hicri birinci yiizyildan itibaren bas gosteren fitneler ve i¢ savaslar
neticesinde zamanla Muslimanlarin tipki Yahudi ve Hiristiyanlar gibi Deccal, Mesih ve
Mehdi edebiyati gelistirdikleri iddialarma karsin imam Azam Eba Hanife, imam
Matiiridi, Imam Es‘ari, Sia ve Mu‘tezile alimlerinin ¢ogunlugu Deccal’in hadis
rivayetlerinde oldugu gibi ahir zaman alameti olacagi ve onun Musliimanlara 6nderlik
yapacak olan Hz. Tsa tarafindan oldiiriilecegine inanmislardir.5'® Deccal’e hadislerde
gectigi sekliyle inananlar oldugu gibi bu rivayetleri hicrl dordiincii yilizyildan itibaren

te’vil edenler de olmustur.®** Kaynaklardan ahir zamanda gelecegi beklenilen Deccal ile

611 fbn Manzir, “d-c-1"md., Lisdnu’l-Arab; Zeki Saritoprak, Isldma ve Diger Dinlere Gore Deccil,
Istanbul: 1992, s. 20.

612 Deccal ile ilgili olarak bazi miifessirler En‘dm, 6/158 ayetinde ve bazi benzer ayetlerde gegen
“Rabb'inin baz1 ayetleri geldigi giin.” kismina anlam verirlerken “bu ayetlerden” maksadin kiyamet
alametleri ve deccal oldugunu iddia etmislerdir. Bk. En‘am, 6/158; Muhammed, 47/18; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 152. Bazi ayetlerin Deccal’e isaret ettigi yolunda ki iddia ilmi
dayanaktan yoksundur. Osman Bodur, “Hadislere Goére Deccalin Ozellikleri,” Akademik Barig
Dergisi, S. 59, (2017), ss. 90-92.

613 Tmam Azam Ebl Hanife, Fikh-1 Ekber, Istanbul: 1988, s. 7; Zemahseri, Kessdf, C. 4, s. 261; Teftazani,
Serhu’I-Akaid, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, s. 79; ilyas Celebi, “Kiyamet” Kelam, ed. Saban Ali
Dulizgun, Ankara: 2018, s. 467; Teftazan, Serhu’l-Mekdsid, C. 5, s. 317; Resit Riza, Tefsiru’l-Menar,
C. 3, s. 217; Karadas, Islam Diigiincesinde Ahiret, s. 116; Zeki Sarttoprak, a.g.e., s. 78.

614 yysuf Sevki Yavuz, “Deccal”, DI4, C. 9, s. 522-525.
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ilgili olarak hadislere baktigimizda onun ciisseli, kisa boylu, bir gozii kér °%° ve alninda
kafir yazilan bir geng¢ olacagi, Sam veya Isfahan’da ortaya cikacagi, yeryiiziinde kirk
giin kalacagi, riizgar gibi hizla hareket edecegi, beraberinde cennet ve cehennem

616

olacagi,°™® peygamberlik ve ilahlik davasinda bulunacagi, istidric nevinden bazi

olaganiistii haller gosterecegi®’’ ve Sam’da gokten inecegi beklenilen Hz. Is4 tarafindan
Filistin’de oldiiriilecegi seklinde bilgiler bulunmaktadir.’® Bazi rivayetlerde bir kisi
olacagindan bahsedilirken, bazilarin da birden ¢ok Deccal’in olacag: ifade edilmistir.5%°
Hz. Peygamber déneminde Ibn Sayyad’e, Hz. Ali’nin peygamber oldugunu iddia ettigi
i¢in Sii Abdullah b. Kurre’ye Deccal denildigi nakledilmektedir.®?° Yapilan rivayetlerde
Deccal’in vasiflari, ¢ikacagi yeri, olagan iistii halleri ve bedensel 6zellikleri gibi bir¢ok
ozelligi bu sekilde cesitli kaynaklarda haber verilmistir.Imdm Malik’in bir rivayet
disinda Deccal hadislerine yer vermedigi goriilmektedir. Diger hadis kaynaklarinca
nakledilen hadislerden bazilar1 ise zayif olarak kabul edilmistir. Isnat agisindan sahih
goriilerek Hz. Peygamber’e nisbet edilen rivayetlerde birbiriyle bagdastirilamayacak
derecede ¢eliskilerin oldugu goriilmektedir. Bu nedenle Deccal ile ilgili rivayetlerde yer
verilen olagan {istli maddi tasvirler ve ayrintilar abartili bulunmus veya ravilerin kendi
yorumlari ile karistirildig1 beyan edilmistir. ik dénemlerde Deccal ile ilgili rivayetlerin
yorumunda zorlama anlayislarin yer aldigi goriilmektedir. Son dénem alimlerin ve
cagdas yorumcularin, giiniimiiz verilerini de hesaba katarak Deccal’i te’vil ettikleri

goriilmektedir. Deccali sahistan ziyade daha ¢ok bir “sahs-1 manevi” olarak

yorumlamaya ¢alismiglardir. Deccél ile ilgili hadisleri miitesabih olarak kabul edenler,

615 Ali el-Kari’ye gore burdaki korliik fiziki anlamda bir kérliik degil, bunun manevi korliik kalp gozii
korliigii olacagmi sOylemistir. Bk. Ali el-Kari, Mirkatul-Mefdtin Serhi Miskdtil-Mesabih, Beyrut:
Daru’l-Fikr, C. 5, s. 190.

616 Tbn Mace, “Fiten”, 33; Ibn Hacer’e gére Deccél kendisine tabi olanlara cenneti, kendisine karsi
gelenlere ise cehennemi yasattirir. ibn Hacer, Fethu'l-Bari bi-Serhi Sahihi'l-Buhari, thk. Abdiilazib.
Abdullah b. Abdurrahmén b. Béz, Beyrut: Dariil-Marife, C. 16, s. 214.

617 EpbQ Ali el-Ciibbai, Tahavi ve ibn Hazm muhtemelen ilk defa deccalin gdsterecegi harikalarin birer
hile goz boyama ve aldatmadan ibaret olacagini sdylemislerdir. Bk. Zeki Saritoprak, “Deccal”, DIA,
C.9,s.70.

618 Byhari, “Fiten”, 26, 27; Miislim, “Fiten”, 100-110; Ibn Mace, “Fiten”, 33; Ibn Hacer, a.g.e., C. 9, s.
287.

619 Buhari, “Fiten”, 25. Bazi hadislerde Hz. Peygamber’in kendisinden sonra ortaya cikacak yalanci
peygamberler hakkinda da Deccal tabirini kullandig1 goériilmektedir. Hadislerde tim peygamberlerin
immetlerini Deccal’in fitnesine karsi uyardiklar1 bildirilmistir. Bk. Miislim, “Fiten”, 84, 95, 101;
Buhari, “Fiten”, 26.

620 Ali el-Karfi, Mirkatii'I-Meféatih, Kahire: t.y, C. 5, s. 190.
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bu tur rivayetlerdeki teklifi ortadan kaldiran yorumlarda bulunmayr dogru
gormemislerdir. Bu nedenle konu ile ilgili lafzi yorumlardan kaginmislardir. Yine
onlara gore teknoloji ile beraber Deccal’e ait bazi vasiflar daha rahat yorumlanir héle
gelmistir. Deccal’in kisa siirede dolasmasi, bineginin durumu gibi hususlar giinimizde
daha rahat idrak edilebilmektedir. Nitekim Deccal’in binegi olan merkebinin iki kulag:
arasindaki uzakligin, ugagin iki kanadi arasindaki uzakliga yani kirk arsmla te’vil
edilmesi ilginctir. Yine Deccél’in fitnesinin kisa siirede yayilmasi giiniimiiz teknolojisi

seklinde yorumlanmustir.52!

[Ik dénem keldm kitaplarinda Deccal’in “kiyamet alametleri” igerinde yer
almadig1 goriilmektedir. Kiyamet alametlerinden kabul edilen Deccal’in varligi
hususunda keldm alimleri arasinda ¢ikis sekli, zaman1 ve yeri hususunda ihtilaf oldugu
gorulmektedir. Deccal ile ilgili rivayetleri gercek manada kabul edenler, ilgili
rivayetlerin abartilmig olanlarinin, senet ve metinlerinde siiphe olacagi {izerinde
durmuslardir. Bununla beraber Deccal ile ilgili yapilan rivayetlerde onun sergileyecegi
olaganiistii hallerin iradeyi zorlayip imtihan sirrin1 ortadan kaldiracagini diisiiniip te’vil
yoluna gidenler de olmustur. Deccal ile ilgili te’vil yapanlar, onu her asra, her mekana
yay1p, Deccal’i kiifriin bir temsilcisi olarak degerlendirdikleri goriilmektedir. Deccal ile
ilgili yapilan arastirmalarin ortaya koydugu gibi bu konudaki rivayetlerde ¢eliskiler s6z
konusudur. Deccél ile ilgili sahih olan rivayetlerin ise onun ulGhiyyet niteliklerine sahip
harikulade bir insan degil, kotiiliikleri temsil eden birisi olacagi seklinde yorumlanmasi
gerekmektedir. Deccal ile ilgili gelen rivayetleri gercek manada kabul edenler, ilgili
rivayetlerin miibalagali olanlarinin senet ve metinlerinde siiphe oldugu iizerinde
durmuslardir. Bununla beraber onun sergileyecegi harika héllerin iradeyi zorlayip
imtihan sirrint ortadan kaldiracagini diisiiniip te’vil yoluna gidenler de olmustur. Ehl-i
stnnet alimleri (Ehl-i hadis disinda) Deccal’in ¢ikacagina inanmayi zorunlu

gérmemislerdir. Ancak bununla beraber Hz. Isa’min gokten inecegi, Mehdi’nin Islam

621 Osman Bodur “Hadislere Gore Deccalin Ozellikleri”, Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-
Dergisi, s. 59, (2017), ss. 99-100; Zeki Saritoprak, Deccal, istanbul: 1992, C. 9, s. 70-72; Talat
Sakalli, Kiyamet Aldmetleri, Stinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolu, Konya: 2007, C. 1, s.
162-179; Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hak Azimabadl, Avnu’l-Ma’biid Serhu Siineni Ebi
David, Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1968, C. 11, s. 361; Mustafa Oz, “Mehdilik”, DI4, C. 28,
ss. 384-385; Ibrahim Sarmus, Hz. Isa ve Mesih Inanci, Istanbul: Ekin Yaymlar, 2007, s. 8-11.
Emrullah Fatis, “Hz. Isi’nin Mehdi ve Deccalle Iliskilendirilmesi Uzerine”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 33, (2012), s. 176.
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{immetine hakim olacagi, daha sonra liderligi Hz. Isa’ya teklif edecegi, Hz. Isa’nin
Mehdi’nin yardimi ile Deccal’1 dldiirecegi Ehl-i stinnet tarafindan kabul goren bir inanig
olmustur. Bunun aksini diisiinen bazi alimler de olmustur. Onlara gére Hz. Isa 6lmiistiir.
Bu nedenle kiyamet yaklastiginda, gékten Hz. Isa’nin donecegini beklemek veya Mehdi
beklemek dogru bir inang degildir. Bu anlamda Hz. Isd’nin kiyamet yaklastiginda

Deccal’i dldiirecegi inanc1 da asilsizdir.5%?

Deccal inan¢ esaslarindan olmayan bir konudur. Bununla beraber Deccél ile ilgili
bunca rivayete ragmen pesin bir fikir ile delil gostermeden sirf diger inanglarda da
mevcut olmasi hasebiyle onu baska dinlerin ve inanglarin bir transformasyonu gibi
diisiiniiliip yok sayilmasi onca alimin goriislerini yok saymak olur. Bu konuda yapilacak
sey Deccal ile ilgili yapilan rivayetlerde onun sergileyecegi harika hallerin, iradeyi
zorlaylp imtihan sirrin1 ortadan kaldiracagini diisiiniip te’vil yoluna gitmektir. Deccal
konusu sem’iyyat konularindan oldugundan onu ele alan eski ve yeni ulemanin
yorumlar ¢ercevesinde onu her donemde var olan serrin ve kiifriin bir temsili olarak

degerlendirmek iimmetin ve toplumun yararina uygun goriinmektedir.
I. HIZIR

Yeryiiziinde yasadigina inanilan fakat herkesge bilinmeyen gavs, abdal, kutub ve

Hizir gibi gaybi sahsiyetlerin varligindan bahsedilmektedir.

Kur’an’a baktigimizda bunlardan sadece Hizir ile ilgili isari bilgilerin oldugu
goriilmektedir. Kur’an’da “kendisine ilim (ledfin ilmi) verilen zat” olarak zikredilen kisi
icin hadis rivayetlerinde “yesil adam” anlaminda “‘el-Hazir” ya da “el-Hizir” denildigi
gorulmektedir.®? Tbn Abbas’tan gelen rivayete gére Kur’an’da kendisine ilim verilen
zat ile goriisen kisinin Israil ogullaria génderilen Hz. Misa oldugu zikredilmistir.52*
Hizir’la ilgili yaygin olan ve mutasavviflar tarafindan kabul edilen inanca gore, Hz.

Hizir darda kalanlara yardim eden ve glizel hayirlar isleyen kisidir. Kendisi

622 Mustafa Akman, “Mehdi Inanci Ozelinde IImi Calismalar ile Giiniimiiz Toplumunun Geleneksel
Anlayis1 Arasinda Goriilen Uyusmazliklar, Bunun Yansimalar1 ve Coziim Onerileri”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.10, S. 51, (2017), 20; Resit Riza, Tefsiru’l-Menéar, C. 9, ss. 450-466.

623 Kehf, 18/65; Buhari, “Tefsir”, 18, 2; Miislim, “Fezail”, 170-172. Elmalili ilmi, batin veya hakikat ad:
altinda da ele alarak; leddn ilmini gayretle elde edilmeyip, Allah vergisi, kutsal dogrudan dogruya
tecelli eden bir kesif olarak tanimlamistir. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 7, s. 3262.

624 Buhari, “ilim”, 16, 19, 44; “Ehadisu’l-Enbiya”, 27; Miislim, “Fezail”, 170-174.
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Ziilkarneyn’in veziri olup, Ziilkarneyn hayat suyunu kesfetmek i¢cin adamlariyla birlikte
karanliga girdigi vakit Hizir 6nden gitmis, suyun kaynagini bulmus, Oliimsiizlik
suyundan i¢gmis ve yikanmistir. Ziilkarneyn yolu sasirdigr i¢in geri donmiistiir. Ancak

Hizir hayat suyundan ictigi i¢in 6liimsiizliige ermistir.5?°

Hadiste Hz. Misa’ya “Insanlar arasinda en bilgili olan kimdir?” diye
soruldugunda-Hz. Misa’nin sarayda ve kdyde yetiserek diinyevi ilimlere, peygamber
olmas1 agisindan uhrevi ilimlere haiz olmasi sebebiyle aldigi cesaretle olacak ki- “En
bilgili olan kisi benim.” demesi iizerine Yiice Allah onu uyarmis, iki denizin birlestigi
yerde ondan daha bilgili bir kulunun var oldugunu Hz. Misd’ya vahyetmistir. Hz.
MUsa’nin o kisiyi nasil bulacagina yonelik sorusuna kars1 Yiice Allah, bir balik almasini
ve baligi kaybettigi yerde o bilge sahsi orada bulacagmi O’na sdylemistir. Bunun
lizerine Hz. Misa yaninda erkek hizmetcisi Yisa b. Nan ile beraber yola
koyulmuslardir. Gece dinlenmek i¢in bir kayaya (magara) siginmislardir. Sonrasinda
oradan ayrilinca Hz. Miisa hizmetcisinden yemegi getirmesini isteyince, hizmetgisi
kayaya ulastiklar1 esnada baligin sepetten ¢ikip denize diisiip denizde kendine bir yol
bulup gittigini ve bunu kendisine sdylemeyi unuttugunu sdylemistir. Bunun iizerine Hz.
Misa kendisine Allah’in haber verdigi iizere o yerin burasi oldugunu soyleyip izleri
Uzerinden kayaya geri donmiislerdir. Kayanin yanmna vardiklarinda kendisine ilim
verilen zat (Hizir) ile bulusmuslardir. Hz. Misa Hz. Hizir’a tabi olmay1 ve ondan bir
seyler 6grenmeyi isteyince Hz. Hizir kendisine soru sormamak sart1 ile bu istegini kabul
etmistir. Kur’an’a gore Hz. Msa, Hizir ile gemiye bindiklerinde Hizir gemide bir delik
acmis ve bunun Uzerine Hz. M0sa “Gemiye binenleri bogmak i¢in mi gemide delik
actin?” diye itiraz etmistir. Daha sonra Hz. Misad Hz. Hizir’la beraber yol alirken
karsilasmis olduklar1 erkek ¢ocugu Hz. Hizir’in 6ldiirmesi tizerine, Hz. M0sa yine itiraz
edip: “Masum bir kisiyi mi o6ldiirdin?” demistir. En son olarak ise bir koye
vardiklarinda halktan yiyecek istemisler ancak halk onlara ikramda bulunmay1
reddetmistir. Bundan sonra Hz. Hizir yikilmak iizere olan bir duvari tamir etmis, Hz.
Masa onu bir Ucret talep etmeden yapmis oldugu bu isgilikten dolay1 kinamigtir. Daha
sonra Hizir, Hz. Musaya yaptiklarinin i¢ yiiziinii anlatmigtir. Kur’an’da kendisine bu

sekilde yer verilen Miisa-Hizir kissasi, rivayet edilen hadislerle halk arasinda 6zellikle

625 Ebii’l-Hasan Alaliddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazini, Liibabii’t-Te vil fi Mekdni’t-Te vil,
Kahire: 1375, C. 4, s. 228; SiilemT, Tabakat, ss. 31-34.
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mutasavviflarca genislemis ve zenginlesmistir. Buradan da anlasilacag: lizere Hz. Miisa
gibi biiyiik bir peygamberin dahi olaylarin nihai gercegini anlayamadig: bir gercektir.
Kur’an, Hz. Masa’nin sahsinda Hizir karsisinda insanin algi ve tasavvur alanmin
Otesinde yer alan hususlarda baska gaybi bir bilginin de mevcut olabilecegini bize
gostermektedir.® Hizir’a verilen lediin ilminin gayb ilmi oldugu sdylenmistir.®?’
Kur’an’da mutlak gayb sahibinin Allah oldugu, esya ve olaylarin gergek i¢ yiizlinii
ancak Allah tarafindan bilinebilecegi ve bunu Allah’in katinda ilim verdigi kimselerin

de bildirildigi kadar bilebilecegi vurgulanmistir.

Hizir’da mevceut olan gayb bilgisinin veliye ait bir bilgi mi, yoksa peygambere ait
bir vahiy mi oldugu tartisilmistir. Rézi’ye gore alimlerin ¢cogunlugu Hizir’in peygamber
oldugunu soylemislerdir.®® Hz. Hizir’'in peygamber degil veli oldugunu iddia edenler
onun ¢ocugu Oldiirmesindeki ciiretinin kaynagini ilhdm olarak gdstermislerdir. Bu
goriise kars1 ¢ikan son devir kelamcilarindan izmirli Ismail Hakkl buradaki ilhAmin,
kitap ve siinnete uygun olmas: gerektigini belirtmistir. ilhAm evhamla ve karistirilabilir
oldugu icin bu sartlara gore onun din ve mezheplerin sihhatini tayin etmede Ol¢ii
olamayacagini belirtmistir. Bu baglamda —ilhdmin genel gecer bir bilgi kaynagi
olmayacagi anlaminda bir 6lgist olarak bu kissada “dini seriat1” bilge kul (Hizir) degil,

Hz. Misa’nin temsil ettigi anlasiimaktadir.®?®

Hizir'in giiniimiize kadar yasamasi proplemi Aadetullaha aykirt bir durum
olacagindan ¢okga tartisilmistir. Uzun siire yasadigina inananlar onun ZUlkarneyn
déneminde ab-1 hayat icerek &liimsiizliige eristigini,®* Hz. Mlsa doneminde onunla

bulusup ona birtakim seyler gosterdigi,®*! Hz. Peygamber déneminde ise Enes b. Malik

626 Abdiilkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’an ve Aciklamali Yorumu, Izmir:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011, s. 300. Hz. Hizir gemiyi giizel gemileri almak igin
saldiranlara karg1 deldigini, gocugu ileride anne ve babasma isyan etme tehlikesi tasidig1 igin aldigi
emirle 6ldiirdiigiinii, duvar: altinda yetimlere ait bir hazine barindirdigi igin tamir ettigini Hz. Musa’ya
aciklamustir. Bk. Kehf, 18/79-82.

627 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, s. 733; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, ngr. Ibrahim M. Ramazan, Beyrut:
1408/1989, C. 3, s. 19; ismail Hakki1 Bursevi, Rihu I-Beyan, Istanbul: 1330, C. 4, s. 270.

628 Kehf, 18/82. Hizir’in “Bunu ben kendi reyimle yapmadim.” sdzii onun peygamberligine delil olarak
getirilmigtir. Bk. Mukaddem, Mehdi, s. 350.

629 AlQsT, Rithu’l-Me’dni fit-Tefsiri’l-Kur dni’l- Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, Beyrut: 1985, C. 16, s. 17;
Izmirli Ismail Hakk, Yeni [lmi Keldm, ss. 35-36.

630 fbn Asakir, Tdrihu Dimask, C. 17, s. 345.

831 Kehf, 18/60-82.
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ile konustugunu,®*? Hz. Peygamber vefat edince taziyeye geldigini,®*® onun her sene
Ilyas ile bulusup hac ve umre yaptiklarmi, beraber zemzem igip birbirlerini tiras
ettiklerini, bulustuklarinda beraber mantar ve kereviz yediklerini rivayet etmislerdir.
Hizir’in hayatta oldugunu iddia edenlerin getirmis olduklar1 delillerden biri de Deccal
hadisi olmustur. Onlara gore Hizir, Deccal tarafindan bir kez oldirulip tekrar
diriltilecektir. Ancak ikinci kez oldiirmeye Deccal’in giicii Hizir’a yetmeyecektir.®3
Sufilerce Hizir maddi hayatta degil, misal dleminde yasayan ve darda kalan insanlara
yardim eden salih bir kuldur. Onun bir¢ok kimseye goriindiigline dair
anlatilan rivayetlerin hepsi uydurma olamaz. Su ana kadar yapilan rivayetler Hizir’in bir
gercegi oldugunu bize gostermektedir.5®® Ancak Hizir rivayetlerde anlatildig1 gibi hayat
suyundan i¢ip 6liimsiizliik mertebesine ulasan, maddi cisimle aramizda olan degil, misal

aleminde bulunan ve zaman zaman bazi insanlara goriilebilen ruhanf bir varliktir.5%

Bazi alimlerce ifade edildigi gibi maddi hayat agisindan kiyamete kadar bir
insanm yasamas1 miimkiin degildir. Bu fikir baglaminda Endiiliislii Alim ibn Hazm’a
gore Kur’an ve sahih hadislerde Hizir’in 6liimsiiz olduguna dair herhangi bir bilgi
yoktur.%3” Mehdilik ve Hizir telakkisi Yahudi kokenlidir. Hizir ve ilyas’m bugiine kadar
yasadig1 varsayimi Yahudi telakkilerine dayanmaktadir.5®® Ebii’l Ferec ibnii’l Cevzi ve
Ibn Teymiyye’ye gore akli basinda birinin kendisini Hizir diye tanitan birini gordiigiinii
sdyleyip ona inanmasi miimkiin degildir.5® Ibn Kayymm el-Cevziyye, Hizir’m

yasadigina dair biitiin rivayetlerin uydurma oldugunu sdylemektedir.%*°

632 Ebu’l-Kasim et-Taberani, Mu ‘cemii’[-Evsat, thk. Tarik b. Abdullah, Kahire: ty., C. 3, s. 255.

833 Hakim, Mustedrek, C. 3, s. 60; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 141.

634 Tbn Hacer, el-Isdbe, C. 1, s. 255; Nevevi, Serhii’I-Muslim, C. 28, s. 72; Suydti, ed-Diirri’I-Mens(r, C.
4,s.234,

635 Yakup Cicek, “Kur’an’da Hizir”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inan¢ Meseleleri, Istanbul: IFAV
Yaylari, 2016, s. 261.

63 Tehanevi, Kessdfii Istilahdti’l-FinQn, Istanbul: 1404/198, C. 1, s. 2415; Siileyman Ates, Kur’'dn-1
Kerim Tefsiri, C. 3, s. 1593.

837 {lyas Celebi, “Ilyas”, DI4, C. 17, s. 408.

638 Tbn Hazm, el-Fasl, nsr. M. Ibrahim Nasir, Abdurrahméan Umeyre, Riyad: 1402/1982, C. 4, 5.180.

639 Ebu’l-Ferec Tbn Cevzi, el-Mevziat, thk. Abdurrahméan Muhammed Osman, Medine: 1388/1968, C. 1,
ss. 195-196.

640 Tbn Hacer el-Askalant, el-Metalibii ’I-Aliye bi z-Zevdidi’l-Mesdnidi’s-Semaniyye, Suud: 1419, C. 14, s.
278; Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii’l-Miinif fi’s-Sahih ve’d-daif, nsr. Abdiilfettah EbG Gudde,
Halep: 1403/1983, s. 72-76.
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Hizir’in cins olarak melek mi yoksa cin mi oldugu da tartisgtimistir. Ibn
Teymiye’ye gore Kur’an’da Yiice Allah’in “Insanlardan bazi adamlar cinden bazi
adamlara sigmirlardi da onlarin simarikliklarini artirirlardi.” ayetini delil gostererek
cinlerin goriinebilecegini Hizir’1 gordiiklerini zannedenlerin aslinda Hizir’t degil bir
cinniyi gordiiklerini sOylemistir. Ciinkii Hz. Miisd zamaninda yasayan Hizir 6lmiistiir;
zira yasamis olsa idi Hz. Peygamber’e iman edip onunla beraber savagmasi gerekirdi.

Maverdi ise kuldan kastin melek oldugunu belirtmistir.%4!

Yapilan rivayetleri degerlendirdigimizde bazi eklemelerin yapildigi, yapilan
yorumlarin ise diinya gercegi ile bagdasmadigi goriilmektedir. Gelen rivayetlerde
yapilan tartigmalarin ilki Hizir’in hayat suyundan i¢ip i¢gmedigi, ebedi yasama erip
ermedigidir. Bu konu ile ilgili baktigimizda Ebi Hayyan’a gore cumhur-u ulema
Hizir'm o6ldiigiine ittifak etmislerdir. ibn Kesir de Hizir’in yasadigma dair biitiin
rivayetlerin dogru olmadigini sdylemistir. Kasimi (6. 1866/1914) ayn1 sekilde Buhari,
Ebli Hayyan, Miinavi ve ibn Teymiyye’nin Hizir'in 6ldiigii kanaatinde olduklarini
nakletmistir. Ulemaya gore Hizir’in ebedi olarak yasadigi “Senden Once hi¢ kimseye

ebedi yasam vermedik.” ayeti kerimesi ile tezt olusturmaktadir.%42

Kur’an’da “kullarimizdan bir kul” seklinde bahsedilen sahsiyetin bu sekilde Hizir
ad1 altinda efsanevi bir kisilige kavustugu bir gergektir. Bazi hadis alimleri Hizir i¢in
Deccal’i yalanlamasi i¢in dmriiniin uzatildig: iddia edilse de Hizir’in hayatta olusunun
hikmetini anlamak kolay degildir. Tasavvufta ve halk arasinda Hizir, hakkinda
sOylenilenlerden O, ruhani ve yar1 Tanrisal gili¢ sahibi bir kimse gibi gériinmektedir.
Halk arasinda “Yetis ya Hizir!” tarzinda Allah’tan baska varliklardan medet umma ve
bu varliga yar1 Tanrisal bir gii¢ ve paye verme her ne kadar “Liizim-i kuftr, kufir
degil; iltizam-1 kiifiir kiifrii gerektirir.” denilse de toplumu sirke gotiirme tehlikesi ile

kars1 karstya biraktig1 bir gercektir.®*® Hizir’m kimi zaman art niyetli gruplarca istismar

841 Cin, 72/6; “Abd” kelimesi Kur’an’da melek ve cinleri de kapsayacak sekilde kullamilmigtir. Bk.
Zariyat, 51/56; Zuhruf, 43/19; Ebii’l-Has&n Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-
Uydn, Beyrut: t.y., C. 3, s. 375.

642 Enbiya, 21/34; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, C. 3, s. 100; Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii t-
Te'vil, ngr. M. Fuad Abdiilbaki, Beyrut: 1398/1978, C. 11, s. 4092.

843 Kisi, kiifrii goniilden ve bilerek benimsemedigi miiddetce, onun bir yorum veya davranisi, bir
bagkasina gore dinden cikmasini gerektiriyor diye o kéfir sayillamaz; yani gergekte kafir olmaz. M.
Saim Yeprem, Tarihten Giiniimiize Tartismal Inang Meseleleri, Istanbul: 2016, ss. 311-312; Bk.
Hayrettin Karaman, “Tekfir”, http://www.hayrettinkaraman.net, (19.02.2016).
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edildigi de bir vakiadir. Kur’an’dan anladigimiza gore halkin ve bazi inananlarin iddia
ettikleri gibi Hizir’1 keramete ve olaganiistii giice her daim sahip bir zat olarak gérmek

miimkiin degildir.*

J. DABBETU’L-ARZ

Keldm kitaplarinda déabbetii’l-arz, biiyiik kiyamet alametleri arasinda canli gaybi
olan bir varlik olarak ele alinir.®* Sozliik olarak “debelenen sey” anlaminda olan
“dabbe”,%*® Kur’an’da daha ¢ok hayvanlar i¢in kullanilan “dabbe” kelimesi®’ her turlii

canl1 i¢in insan1 da kapsayacak bir sekilde kullanilmustir.54®

Kur’an’gore dabbenin konusan ve diinyamiza ait bir canli oldugu anlasilmaktadir.
Kur’an’da Insanlarin sebep olduklar1 kétiiliikler nedeniyle dabbetii’l-arzin ¢ikacag: ve
insanlara “Allah’in ayetlerine geregince inanmadiklarin1 sdyleyecekleri” haber

verilmektedir.549

Vehb b. Miinebbih’e dayandirilan Isrdiliyyat tarzi rivayetler yerden cikacak
hayvanla 1ilgili dabbetii’l-arz inancinin Yahudilikte de mevcut oldugunu bize
gostermektedir. Bu anlamda Kur’an insanlar arasinda onceden bilinen dabbetii’l-arz
inancin1 adeta 6nce tashih sonra ise teyit etmistir. Kur’an Allah’in ayetlerine hakkiyla
inanmayanlarm, kiyamet yaklastiginda onlarla konusacak olan dabbetii’l-arzin
¢ikacagmi yer, zaman ve ozellikleri hakkinda kesin bilgi vermeden isaret etmistir.®>

Bunun inananlarin lehine inanmayanlarin ise aleyhine bir durum olacagini haber

vermistir.

Miislim ve Ebli Davit’ta dabbetii’l-arz’in ayetlerle paralellik arz edecek bir

sekilde rivayet edildigi goriilmektedir.®*! Ebi Hiireyre’den yapilan rivayette dabbetii’l-

644 Kehf, 18/60-82.

645 Teftazant, Serhu’l-Akald, s. 273.

646 Ragib el-Isfahani, “dbb”, el-Miifredat; Ibn Manziir, “dbb”, Lisdnu I-Arab.

647 Kur’an’da canli hayvan anlaminda “dabbe” kelimesi kullanilmustir. Mesela bk. NUr, 24/45; Hz.
Siileyman’in Sliimiinii haber veren ve onun asasini yiyen aga¢ kurdu “dabbetii’l-arz” olarak ifade
edilmistir. BK. Sebe, 34/14.

648 H(d, 11/ 6; Nahl, 16/49, 61; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. 20, ss. 44-45.

649 Neml, 27/ 82; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 24, s. 218.

850 Yahudilikte ve Hristiyanlikta, beast, dragon, rahabi ve leviathan gibi adlarla Dabbetii’l-arz inancina
benzer inaniglar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mezmurlar, 89/10; Isaya, 51/9-10; Eyub, 3/8.

851 Miislim, “Iman”, 249; Eba David “Melahim”, 12.
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arzin Hz. Mlisa’nin asas1 ile Hz. Stileyman’in miihriine sahip olacagi asa ile inananlarin
yiizlerini parlatacagi, miihiir ile de inanmayanlarin yiiziinii mibhiirleyecegi ifade
edilmistir.®®> Buhari ve Nes&l konuyla ilgili herhangi bir rivayete yer vermemistir.
Dabbetii’l-arz i¢in altmis arsin boyunda, sakalli, viicudu tamamen killarla ortiilii, 6kiiz
basli, domuz gozIi, aslan yeleli, filkulakli, kaplan renkli ve kog¢ kuyruklu gibi degisik
tasvirler yapildig1 goriilmektedir. Hadis tetkiki yapan bircok alime gore bu rivayetlere
israiliyyat karismistir.®>® Dabbetii’l-arz hakkinda Kur’an’da rivayet edildigi sekliyle
kiyamet alametleri icerisinde inanilip gaybi meseleler igerisinde degerlendirilmesi
gerektigi gortlmektedir.®®* Sii inangta Cabir el-Cu‘fi’nin (5. 128/746) yerden ¢ikip
insanlart uyaran dabbetii’l-arzin Hz. Ali olacagini savundugu goriilmektedir. Ancak bu
goriis ric‘at fikriyle baglantili olarak Ehl-i siinnet agisindan reddedilmistir.5® Hicri
ikinci asrin baslarinda ortaya ¢ikan bu zat igin Ehl-i siinnet alimlerinden imam Azam

Ebi Hanife “Omriimde ondan daha yalanci kimse gérmedim.” demistir.®®

Dabbetii’l-arzin ¢ikacagi yer ve vakit hakkinda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Bazi
rivayetlere gore Dabbet’iil-arz Mekke’de Safa tepesinde, Ecyad tepesinde, Tthame
vadisinde, Ebli Kiibeys daginda veya Lt kavminin helak edildigi Sodom’da ortaya
cikacaktir. Basi bulutlara degen, iki boynuzunun arasindaki uzakligin bir fersah
olduguna inanilan adeta biiyiik bir hayvan olarak tasvir edilmektedir. Yapilan
rivayetlerde Dabbetii’l-arzin yeryizinde; emr-i bi’l-ma‘rif nehyi’l ani’l-munker
gorevinin ihmal edildigi donemde, Mehdi ve Hz. Isa’min ¢iktigi dénemde ve bir de
giinesin batidan dogduktan sonraki donem olmak ilizere toplam ii¢ defa cikacagi
anlasiimaktadir.®®” Bu canlinin tek bir varlik m1 yoksa ortaya ¢ikacak bir canli tiirii mii

olacagi netlik kazanmamustir.%®

Dabbetii’l-arzin insan mi, hayvan mi yoksa yeryiiziinii kaplayacak biiylik bir

hayvan tirli mii veya temsili bir anlattm mi oldugu hususu agik degildir. Bununla

52 Ahmed b. Hanbel, Misned, C. 2, 491. Asa ve miihiir motiflerinden hareketle Elmalili, Dabbetii’l-
arz’in maddi ve manevi saltanat sahibi adalet ve hayirla hareket eden 6nemli bir sahsiyet olabilecegini
diustinmiistiir. Elmalil,, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 7, s. 3703.

853 Albant, Silsiletu 'I-Ehadis ez-Zaifa, C. 3, ss. 233-235.

854 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C . 4, ss. 206-207.

655 Zehebi, Mizdnii'l-I ‘tidal, C. 1, s. 384.

656 Neml, 27/ 82; Muhammed Ebd Zehra, Eb0 Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu, Ankara: 1962, s. 79; el-
AlQsT, Ruhu’I-MeanT, Beyrut: Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, 2014, C. 20, s. 22.

857 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, C. 20, s. 10; Serafettin Golciik-Stileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller
Proplemler, s. 462

658 fbn Mace, “Fiten”, 31.
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beraber bazi diisiiniirler dabbetii’l-arz ile ilgili onun butin insanlar1 kapsamayan belli
olumsuz sartlarin ortaya ¢ikmasi ile sadece belli yerlerde meydana gelen sosyal olaylari
sembolize ettigini diisinmiisledir.®® Giiniimiizde baz1 diisiiniirlerin dabbetii’l-arz1 tren,
televizyon veya uydu gibi icatlara isaret olarak saydiklari da goriilmektedir. Bu tiir

yaklasimlar zoraki te’viller olarak goriilmektedir.®°

Kur’an’da gayb aleminin canli bir varlig1 olarak haber verilen dabbe ile ilgili
yapilan ¢ogu rivayetin saglam olmadigi goriilmektedir. Hadislerde dabbetl’l-arzin
Ozellikleri ¢ikacagi yer ve zamanla ilgili olarak yapilan rivayetler ahad haber
olduklarindan bunlarin itikadi acidan baglayict olduklarindan bahsetmek miimkiin
degildir. Ayni1 sekilde Buhari’de dabbetii’l-arzla ilgili bir rivayetin bulunmamasi da
onemlidir. Bu nedenle kiyamete yakin bir zamanda bdyle bir canlinin ortaya
cikabilecegi Ongoriilse bile ayetlerin delaletlerinin kati ve ilgili hadislerin miitevatir
olmamast gibi nedenlerle Dabbetii’l-arzin ¢ikis sekli lizerine bir inang olusturmak
mimkiin gériinmemektedir.®®! Dabbetii’l-arz, ilgili ayetlerin isaret ettigi {izere, dinsizlik
ve kiifiir doneminde insanlar1 uyarmak amaci ile gonderilen ve onlar1 uyaran canli gaybi
bir varliktir.®®? Bununla ilgili rivayetlerin katiyyetine inanip teferruata gayb smirlarin
zorlayacak sekilde inmeden meseleyi degerlendirmenin daha hikmetli olacagi uygun
gorilmektedir.?%® Dabbetii’l-arz ile ilgili genel kanaatler ekseninde diisiindiigiimiizde
sadece belirli bir yerde degil, diinyanin sonu geldiginde dinin ve gaybi haberlerin hak
oldugunu tiim diinyanin anlayabilecegi bir dilden konusacak canli bir varlik olacagi

anlasilmaktadir.

659 Celebi, Itikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle flgili Haberler, Istanbul: 1996, s. 132-140; Zeki
Saritoprak, “Dabbetii’l-arz”, DIA, C. 8, s. 395.

660 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. 4, s. 1918.

861 Razl, Mefatihu'l-Gayb, C. 24, s. 218; Siileyman Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, C. 4, s. 1919.

662 Dabbetii’l-arz, “Ahir zamanda artmas1 beklenen ve manevi zellikleri itibariyle hayvan gibi olan, hatta
onlardan daha asag1 seviyede bulunan serir insanlar1 simgeleyebilir.” Zeki Saritoprak, a.g.m., C.8, s.
394. Bize gore ayetler 1s1ginda Dabbetii’l-arz’1, serir bir varlik olarak gérmek zorlama bir te’vil olarak
gortlmektedir. Bunun yerine onu dili ve hali ile bidat ve sapiklik ehl-i insanlara kars1 miicadele veren
bir canli (6zellikle nev veya insan) olarak disiinmek daha uygun goriilmektedir. Elmalili, Hak Dini
Kur’dn Dili, C. 7, s. 3702; Sevkani, Fethii'l-Kadir, s. 1088.

663 Siileyman Toprak, “Dabbetii’l-arz” md., Islim’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Istanbul: IFAV. Yayinlar1 2006, C. 1, s. 379.
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Il. GAYB ALEMINIiN CANSIZ VARLIKLARI

Gayb aleminin ruh, melek, cin gibi goriinmeyen canli varliklar1 oldugu gibi
cennet, cehennem, sirat ve mizan gibi cansiz varliklar1 da vardir. Gayb aleminin canli-

cansiz varliklari insanlara vahiy ile bildirilmistir.

Cansiz gayb aleminin unsurlarina baktigimizda bunlar varliklar1  duyu
organlarimiz vesilesi ile anlasilmayan ancak vahiy yolu kabul edilebilen varliklardir.
Cennet, cehennem, kabir hayati, berzah, arasat ve hasr gayb &leminin cansiz
unsurlaridir. Gayb aleminin varliklar1 hakkinda sadece duyu organlar1 ve akil {izerinden
kiyas yaparak zandan uzak gercek bilgilere ulagsmak miimkiin degildir. Kelam
alimlerinin ¢cogunluguna gore gayb alemi asil ve gercek olan bir alemdir. Nitekim bu
goriinen alemin baslangic1 ve sonucu da gayb alemine dayanmaktadir.®®* Bu anlamda
gayb &lemi sehadet alemine karsin insanin duyu ve idrakine sigmayan varliklari
barindirmaktadir. Bazi felsefeciler gayb alemini isaret edilmeyen ve hissedilmeyen bir
sekilde ifade etmislerdir. Bu anlamda felsefeciler gayb alemini daha ¢ok cevherler ve
soyut akillardan niimenlerden meydana geldigi iddiasinda bulunmuslardir. Gayb alemini
keldam alimleri felsefede ki gibi gayb telakkisini sade bir metafizik kavram olarak
gormekten kaginmislardir. Onlar gayb alemini genel olarak duyular 6tesinde yer alan,
goriinemez degil, gecgici nedenlerden dolayr goriinmeyen alem olarak anlamiglardir.®%
Bu baglamda gayb &leminin cansiz varliklarini ele almak iman tarafi bulunan bu alemin

daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.
A. ARS

Ars sadece ismi bilinip, varligina inanilan ve keyfiyetini Allah’tan baska kimsenin
bilmedigi gayb alemine ait varliklardan bir tanesidir. Kur’an’da miitesabih ayetlerden
olan istiva ayetinde yer almasi nedeniyle 6zellikle Allah’la olan iliskisi baglaminda ele
alnmustir.?% Sozliikte “yiikseklik, tavan, c¢ardak, ayagin tiimsek yeri, taht, miilk,
saltanat, egemenlik, ulviyet ve yikseklik,” anlamlarina gelen ars kelimesi, 1stilahta

“gercek mahiyetini ve icerigini sadece Allah’in bildigi; biitiin alemleri, yerleri, gokleri,

664 Seyyid Muhammed Hseyin et-Tabatabal, Tefsiru I-Mizan, ¢ev. Musevi Hemedan, Seyid Muhammed
Bakir, C. 1, s. 3.

665 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, C. 1, ss. 172.

666 Tah4, 20/5. Allah’n ars1 avamin tahayyul ettigi gibi olamaz. Ragib el-Isfahani, “ars”, el-Miifredat.
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cenneti, cehennemi, sidreyi ve kiirsiyi kaplayan ilahi taht veya hiikiimranlik olarak

anlasilmustir.®%’

Kur’an’da Allah’m arsinim su iizerinde oldugu ifade edilmistir.®®® Kur’ana gore
kiyamette Allah’mn arsin1 melekler ve bunlarinda iistiinde olan sekiz melek tarafindan
tasidigi ve arsin ¢evresini saran meleklerin  Allah’t  6vgii  ile zikrettikleri
belirtilmektedir.%® Allah, yeri ve gogii belli bir uyum igerisinde yarattiktan sonra “arsa
istiva” etmistir.6’® Baz1 kelamcilara gore ise “ars’tan maksat miilk ve egemenliktir. Ars
kelimesi Kur’dn’da “Sebe melikesi Belkis’in tahti ve Hz. Y@suf’un {izerine babasin

cikarip oturttugu taht” manasinda kullanilmugtir %"

Ars ile ilgili tafsilatli bilgileri hadisler iizerinden alabilmekteyiz. Hadislerde gok
ve yer yaratilmadan once su ilizerinde arsin mevcut oldugu, bununda yedinci gogiin
iistiindeki Firdevs cennetinin {istlinde bulundugu ve Allah’in ise arsin fevkinde
bulundugu haber verilmistir. Hadiste yapilan rivayete gore yedi kat gok ve yer, kursiye
gore ¢Oliin ortasina atilmis bir yiiziik halkas1 veya kap1 mesafesindedir. Arsin kiirsiye

olan oran ise ayn1 biiyiikliiktedir.5"?

Ehl-i hadis bilginlerine gore ars goriinen alemden farkli bir varliktir. Yedi kat
gogln istliinde bulunan Firdevs cennetinin {izerinde kubbe seklinde olan bir tahttir ki
alem buradan yonetilir. Bu anlayisa gore arsa “hiikiimranlik, miilk ve saltanat” anlami
verilmez. Ancak Allah arsa bitismekten dokunmaktan ve ona hulil etmekten

miinezzehtir. Allahin arsa istiva etmesi bir insanin arsa kurulmasma benzetilemez.

%7 Tbn Farek, Miiskilii'l-Hadis, nsr. A. Emin Kalaci, Haleb: 1402/1982, ss. 43, 117-118; Nesefi,
Tabsiwratii’I-Edille, s. 61.

%% “Ars1 su tizerinde iken yeri ve gogii alti giinde yaratan o’dur.” Bk. Hd, 11/7; Razl, Mefitihu I-Gayb,
C. 22, ss. 14, 182; Malati, et-Tenbih ve'r-Red, ss. 99-101. Ars, Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore
Allah’mn yarattigi ilk varliktir. “Allah hicbir sey yaratmadan 6nce ars1 su {izerinde idi” hadisinden yola
¢ikarak Cehmiyye argin kadim oldugunu savunmustur. Bununla beraber ars1 tiir olarak kadim, fakat
zat olarak hadis kabul edenlerde olmustur. Arsin kadim oldugu disiincesi kelamcilar tarafindan
reddedilmistir. Buhﬁr?, “Bed’iil-halk”, 1; Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. 22, s. 187; Resit Riza, Tefsirii’l-
Menar, C. 1, s. 149; Ibn Teymiyye, Mecm(u Fetava, C. 4, ss. 354-355; Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih,
C. 1, ss. 148-149.

669 Hakka, 69/17; Zumer, 39/75.

670 A‘raf, 7/54; Yanus, 10/3; Ra‘d, 13/2; Ta-a, 20/5; Furkan, 25/59; Hadid, 57/4. Kelam alimleri Allah’in
arsa istiva etmesini zaman ve mekéna ihtiyact olmaksizin Allah’in hiikiimran sahibi olmasmi ifade
eden bir tesbih anlaminda oldugunu ifade etmislerdir. Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fdrek,
Miiskilii’I-Hadis, ngr. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci, Haleb: 1402/1982, s. 43.

671 Neml, 27/ 28; Ydisuf, 12/100; Mii’mindn, 23/116; Tevbe, 9/129; Mii’'min, 40/ 7, 15.

672 Buhari, “Bed’iil-Halk”, 1; “Cihad”, 4; “Tevhid”, 21.
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Allah’mn arsinin i¢ yiizii bizce bilinemez. Ancak bu habere iman farzdir.%”® Ars’in ilk
donem alimlerince taht olarak anlagilmasi ve Allah’in Kur’an'da degerli bir arg sahibi
oldugunu bildirmesi Ehl-i hadis’in arsa miilk manasimi vermeleri oniindeki engel olarak
gorilmektedir.6* imam Malik de (6. 179/795) aym sekilde Cehm b Safvan (6. 128/745-
46) istiva ayetini sorunca “Istivd malumdur. Keyfiyeti mechuldur. Ayete iman etmek
vaciptir. Bu konu hakkinda soru sormak bidattir.” Seklinde tamamen te’vilsiz bir cevap

vermistir.%”®

Miisebbihe, Kerdamiyye ve Miicessime arsin Allah’in mekan olacagini, aksi
halde ayette belirtildigi lizere onun melekler tarafindan tasginmasinin bir mana ifade
edemeyecegini savunmuslardir.®’® Cehmiyye “Gokteki ilah da O’dur; yerdeki ilah da
O’dur.” ayetini delil getirerek Allah’a mekan izafe etmistir.®’’ imam Matiiridi arsa
Allah hakkinda tesbih fikrini akla getirmeksizin naslarda belirtildigi sekli ile inanilmasi
gerektigini ve gercek manasinin ise bilinemeyecegini soylemistir.5”® Ebl Hanife ve
Imam Es‘ari ars1 Allah ile mahliklar1 arasinda bir simir olarak kabul etmislerdir.5”® ibn
Teymiyye’ye gére bu fikrin asil sahibi Ibn Kiillab’tir (6. 240/854 [?]). Allah zatiyla
arsin iistiindedir. Ancak o cisim degildir.%®° Es‘ari, EbG Hanife ve Imam Matiiridi
disindaki Es‘ariyye ve Matiiridlyye kelamcilarinin genellikle arsi te’vil ettikleri
gorilmektedir. Allah’1 sonsuz ve sinirsiz bir varlik olarak kabul edip arsin istiinde,
herhangi bir yerde veya bir yonde bulunmasi cisim olmasini gerektirecegi i¢in Allah ile
ars arasinda bir yon ve mekan miinasebeti kurulamayacagini, buradaki istivadan kastin

istilA yani hakim olma oldugunu savunmuslardir.®®! Sonraki dénemlerde baz1 Es‘ari ve

673 ibn Teymiyye, Mecmeatu r-Resdil, C. 4, ss.112-1 14; Zeyniddin Meri b. Yusuf el-Kermi, EKavili’s-
Sikat i Te'vili'l-Esma ve's-Sifit ve'l-Ayati'l-Muhkemat ve'l-Miitesabihdt, nsr. Suayb el-Arnav(t,
Beyrut: 1406/1985, ss. 116-120.

674 Tbn Cevzi, el-Miintazam, C. 2, s. 213; ibn Kuteybe, el- Zhtildf fi’I-Lafz, Mektebetii’l-Kudsi, 1349, ss.
37-39.

675 Nesefi, Bahri’I-Kelam, ss. 115-120.

676 Bagdadi, Usilu’'d-Din, ss. 77-112. Miisebbihe Allah’in ars1 kendi eliyle yarattifina inanmaktadir.
Nesefi, a.g.e., 117.

877 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, ss. 115-1118.

678 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, ss. 74-75.

679 Es‘ar, el-Ibdne an Usilu’d- Diyane, nsr. Abdiilkadir el-Arnavut, Riyad: 1400, s. 105.

880 Tbn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, thk. Dr. Muhammed Resat Salim, Riyad: Yaymevi

1406/1986, Tevfik Yiicedogru, Enhl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiilldb ve Kiillabiye Mezhebi, Bursa:

Emin Yayinlari, 2006, ss. 78-79.

“Bisr, kili¢ kullanmadan ve kan akitmadan Irak’1 istiva etti.” Kusatma ve istila igini tamamladi. Sair

Baisin bu sozii istivaya delil olarak getirilmistir. Ebu Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi
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Matiiridi  keldmcilari, Mu‘tezile ve Cehmiyye’nin tesirinde kalarak argin miilk
olabilecegini savunmuslardir. Sonraki donemlerde ise felsefecilerin etkisinde kalarak

arst tiim alemi kusatan dokuzuncu felek olarak degerlendirdikleri goriilmektedir.®8?

Razi’ye gore Allah’in emirlerine muhatap olan meleklerin ilk emir aldiklar1 yerin
ars olmas1 hasebi ile Allah ile ars arasinda kainatin yonetilmesi lizerinden bir iligki S0z
konusudur.%® Resit Riza’ya gore Allah kainat1 idare ederken ars1 vasita yapmaktadir.
Allah emirlerini 6nce ars ehline verir ve ilahi emirler ilgili yerlere ars vesilesi ile

ulagir.®84

Kelam alimlerine gore beser akli arsin mahiyetini anlama hususunda acizdir.
Arsla ilgili rivayetler arsin mahiyetini degil varligini bize haber vermektedir. Bazi Islam
alimlerine gore ars “gdkleri kaplayan en biiylik cisim” demektir. Kainattaki biitiin
varliklar1 kapsayan ve mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde yaratilmistir. Varligin
tamamlanmis son seklini ifade etmektedir. Oyle gériiniiyor ki arsin taht ve hiikiimranlik
gibi mecazi alami1 var ise de onu tamamen gergek anlaminin diginda meleklerce taginan
ve itibar edilen ulvi bir makam oldugunu yok saymak naslara aykir1 diismektedir.
“Sahabe ve tabiinden beri inanila gelen sekliyle arsin mevcudiyetini kabul etmek
gerekmektedir.”®® Bu baglamda ars, “rubiibiyet ars1” gibi hem bir makam ve hem de
Réblik emirlerinin tizerinde icra edildigi varlik aleminin ilahi emirlere mazhar ve mekan
oldugu tiim halkalar1 i¢in diislintilebilir. Bu mana ayette gecen “Asil melik (hiikiimdar)
olan Yiice Allah’tir. Kendisinden bagka il&h yoktur. O, serefli ve biiyiik arsin sahibidir.”

mesajina daha uygun diismektedir.5®

B. KURST

Kiirst Kur’an’da anlami acik olmayan gayb aleminin varliklarindandir. “Uzerinde

oturulan koltuk, taht ve bir seyin asl’” gibi anlamlara gelen kiirsi,®®’ Allah’a nispet

es-SUbKi, es-Seyfii’I-Meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansur (Matiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi), thk.
SaimYeprem, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011, ss. 22-23.

682 Ciircani, “ars” md., Ta ‘rifdt; Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 12, s. 147; Gazzali, el-Iktisad fi'I-Itikad, s.
29; Nesefi, a.g.e, ss. 61, 63.

683 Razi, Esdsii't-Takdis, Kahire: 1354/1935, s. 158.

684 Resid Ruza, Tefsirii’I-Menar, C. 3, ss. 217, 218.

885 yysuf Sevki Yavuz, “Ars”, DI4, C. 3, s. 409.

686 Mii’minin, 23/116; Tevbe, 9/129; Biirtc, 85/ 15.

687 Ragib el-Isfehani, “krs” md., el-Miifredat.
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edilen ilahi hitkiimranlig1 ifade eden manevi veya nesnel varlik olarak gortulmektedir.
Kirst Kur’an’da Allah’a nispet edilen bir varlik, Hz. Siileyman ig¢in ise onun tahti
manasinda kullanilmistir. Kur’an’da Allah’in kiirsiisii yeri ve gokleri kaplamistir.
Allah’mn hiikiimranlig1 ve ilmi her seyi ¢epecevre kusatmistir. Kiirsi, sozliik olarak “bir
araya toplamak” anlamina gelmektedir. Sandalyenin tahtalar1 bir araya toplandiginda,
tizerinde oturulacak bir sandalyeye veya koltuga doniistiigiinden ona kiirsi denilmistir.
Ayette oturulan varlik veya sandalye anlamindan ¢ok hiikiimlerin oradan idare edildigi

taht anlami daha agir basmaktadr. 588

Hadislerde Hz. Peygamber ahirette Allah’1 kiirsinin iizerinde gorecegini, diinyada
iken birbirlerini Allah rizast i¢in seven kullara nurdan kiirsiler verilecegi
bildirilmektedir. Hz. Peygamber’in Cebrail’i ilkin kiirsi {lizerinde gordiigii rivayet
edilmektedir.®®® Hadis kaynaklarinda kiirsinin biiyiikliigii ifade edilirken kiirsinin yeri
ve gogii kusattigi, yerin ve gégiin kiirsiye olan orani ¢ole atilmig bir demir halkasi kadar
oldugu belirtilmistir. Baz1 hadislerde Allah’a ait iki kiirsinin oldugu birinin suyun
lizerinde dort melek tarafindan tasindig, digerinin ise arsin iistiinde oldugu,®® kiirsinin
Allah’a atfedilen iki ayagmin (kademeyn) yeri oldugu rivayet edilmistir.®? Kursiyi
tamamen maddi bir obje olarak diisiinen Kurtubi (6. 671/1273) onun inciden yapildigi

92

yorumunda bulunmustur.? Bu tiir rivayetlerin genellikle zayif kabul edildigi

gorilmektedir.6%

Ehl-i hadis kesimine goére kiirsi gergek anlamdadir. Kiirsi, gokleri ve yeri
kaplayan biiylik bir cisimdir. Kiirsi, arsin yaninda bulunan bir nesne olup ayagin

basildig1 yeri ifade eder.®®* Bu goriise yakin bir yaklasim sergileyen Ismailiyye ve

688 Bakara, 2/225; Sad, 38/34; Ragib el-Isfehani, “krs” md., el-Miifredat.

689 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 1, 282, 296; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-A ’zim, C. 1, s. 13.

6% Hasan el-Basri, kiirsinin arsla aym sey oldugunu sdylemistir. Ancak bu goriis kabuledilmemistir.
Makdist, el-Bed’ ve 't-Tarih, C. 1, ss. 166-167.

691 AlQst, Rihu’l-Beyan, C. 3, s. 9. Sileyman Ates’e gore ibn Abbas’a isnat edilen bu rivayet dogru
olamaz. Cunki iki ayaktan bahsetmek cisimden haber vermektedir. Allah cisim olmaktan
miinezehhetir. Ya da Allaha yakinligi ile bilinen melegin ayaklarini koydugu yer olarak tevil
edilmelidir. Ates, a.g.e, C. 1, s. 366.

892 Kurtubf, el-Camiii’I-Ahkam, C. 3, s. 276.

693 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiirsi”, DI4, C. 26, ss. 572-573.

69 Ehl-i hadis alimlerinin kiirsiye yaptiklar1 bu nesnel yaklasimlarimi, Allah’a yon, cihet ve mekan izafe
etmenin delilleri arasinda gosterdikleri goriilmektedir. Zehebi, el-Uluv Ii'l-Aliyyi'l-Gaffar, nsr.
Abdurrahman M. Osman, Medine: 1388/ 1968, s. 143. Ibn Teymiyye, Mecm(u Fetava, C. 5, s. 55.
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filozoflara gore kirsi sekizinci felektir.®® Bazilarina gore kiirsiden maksat maddi bir
cisim degil Yiice Allah’in kudreti ve saltanatidir. Ciinkii ilahlik kudret ile olur. Nitekim
melikin oturdugu ve oradan yonetimi gerceklestirdigi yere kiirsi denilmistir.5%® Diger bir
goriise gore kiirsi Allah’m ilmini ifade etmektedir.%®” Kiirsi ders anlatirken hocanin
dayandig1 seydir. Bu ylizden kendisine giiven duyulan alimlere kiirsi denir. Nitekim
kabul goren ilme de kiirsi denilmistir. Buna gore kiirsi, Allah’mn ilmini gostermektedir.
Bazilarina gore kiirsi kelimesinden maksat Yiice Allah’in biiyiikliigiiniin ve giiciinlin
anlatilma bi¢imidir. Kiirsi burada mecazi bir anlam tasimaktadir. Yiice Allah kendi
biiylikliigiinii insanlarin alistiklar1 vasiflar ile insanlara anlatmaktadir. Nitekim bunun
ornekleri Kur’an’da ¢oktur. Ornegin, Yiice Allah Kabe’yi kendi evi olarak nitelemis ve
insanlarm bu evin etrafinda dolasmalarmi emretmistir.®® Cinkii insanlar kendi
diinyalarinda, krallarinin evlerinin etrafin1 ¢okga dolasirlar. Yine hacerii’l-esved
yeryiizinde Allah’in sag eli olarak kabul edilmistir. Insanlarm krallarinm ellerini
optiikleri gibi onlarin da dpiilecek bir sey bulmalari igin hacerii’l-esved gosterilmistir.5%°
Kiyamette meleklerin dizilecegi, mizanin konulacagi haber verilmistir.”° Bunlar
Allah’in biytikliigiinii insanlarin kavramasi ve anlamasi i¢in yapilan mecazi ifade
tarzlar olarak goziikmektedir. Rahman’in arsa oturmasi, meleklerin Rahman’in tahtinin
etrafinda donmeleri, kiirsinin yeri ve gogi kaplamast Allah’in biytkligiiniin
anlatilmasi i¢in kullanilan kelimelerdir. Bu tarz ifadeleri Allah i¢in yer ve yon tayin
ettiginden maddi manada anlamak dogru degildir.”**Bazilarina gore kiirsi gayb alemine

ait bir varliktir. Varligini bilmek, mahiyetini Allah’a havale etmek gerekir.’%? Bazilarina

69 Zayif rivayetlere dayanip sahih rivayetlerle celistigi icin bu goriis kabul gérmemistir. Ibn Kesir,
Tefsiru’l Kur’dni’l-AZim, C. 1, s. 14.

6% Silleyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. 1, $5.365-366.

897 Tbn Abbas’tan nakledilen bu gériis, basta Taberi ve Ibnii’1-Cevzi olmak iizere bircok alim tarafindan
desteklenilmistir. Ancak Ehl-i hadis alimleri, ibn Abbas’a atfedilen bu rivayetin zayif oldugunu ileri
siirerek reddedmislerdir. Bk. Ibn Kuteybe, el-fhtilaf fi'l-Lafz, nsr. M. Zahid Kevseri, Kahire: 1349, s.
38-39; Ibn Teymiyye, Mecmu Fetava, C. 6, s. 429.

698 <« o kadim evi tavaf etsinler.” Bk. Hac, 22 /29.

6% fbn Mace, “Menasik”, 32; Heysemi, Mecmau'z-Zeva'id, C. 2, ss. 278-27. Bir kismi zayif rivayetlere
dayanan bu anlatimlarda sembolik ifadeler vardir. EbG Abdillah el-Fakih?, Ahbaru Mekke, nsr.
Abdiilmelik b. Dihis, Mekke: 1407/1986, C. 1, ss. 81-149.

70 Fecr 89/22; A‘raf, 7/8. Ahirette kurulacak terazinin anlami “o giin 6l¢ii ve tart1 haktir” anlamindadur.
Adalet ve esitlik manasindadir. Bk. Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, Tunus: 1984, C. 8, s. 30.

701 Zemahseri, el-Kessaf, C. 1, s. 385; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 7, ss.12-13; Elmalili, Hak Dini Kur’dn
Dili, C. 1, s. 857.

792 Makdist, el-Bed' ve't-Tarih, C. 1, ss. 166-167; Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, C. 3, s. 33.
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gore ise Allah’in fiili sifatlarnin tecelli edip ortaya ¢iktig1 yer demektir. 11ahi emirler

arsta kuvve halinde, kiirside ise fiil halinde bulunurlar.”®

Sonu¢ olarak Ehl-i hadis alimleri kiirsinin mahiyeti hakkinda susmayi tercih
ederlerken, Haseviyye kiirsiyi maddi manada, Ehl-i stinnet kelamcilar1 ise kiirsiyi “ilahi
yucelik ve hakimiyeti” ifade eden bir kavram olarak gérmislerdir. Kiirsinin varligini
mutlak manada sinirli bir mekan ve cisim olarak veya tamamen mecazi olarak kabul
etmek mimkiin degildir. Cilinki zahir manay1 delilsiz olarak terk etmek caiz
goriilmemistir. Naslardan kesin anlasilan, kirsinin biiyilikliigiiniin sinirlar1 yeri ve gogii
icine alacak sekilde gayb alemine ait biiylik bir varlik oldugudur. Kursinin ne ve nasil
oldugunu ancak Allah bilmektedir.”®* Bu anlamda ars ile beraber diisiiniildiigiinde
kiirsiyi gercek manasindan koparmadan onu, biitiin varligin son resmi olarak goriilen ars
tizerinde ilgili karalarin uygulandigi iktidar ve kudret zemini olarak diistinmek miimkiin

g6ziukmektedir.
C. LEVH-I MAHFUZ

Levh-i mahfiz varlig1 ve niteligi merak edilen gayb alemine ait varliklardan bir
tanesidir.”® Levh-i mahfiiz “lizerine yaz1 yazmaya elverisli diiz satih, gemiyi olusturan
yassi yapi malzemelerinden her biri” anlaminda “levh”’® ile “korunmus” anlaminda
mahfiiz kelimesinin bir araya gelmesiyle olusturulmus bir terkibtir.”” Kelam ilminde
levh-i mahfiiz, varliklar yaratilmadan dnce olmus ve olacak her seyin {izerine yazildigi
levhay1 ifade eder. Allah varliklar1 yaratmadan Once ezeli ilmi ile olacak her seyi
onceden tesbit edip levh-i mahfiiza yazmigtir. Bu ayn1 zamanda Allah’in tesbit edip

takdir ettigi bir nevi kaderi olup bunu degistirmeye ve bozmaya kimsenin giicii

798 Abdiilvehhab el-Sa‘rani, el-Yevakit ve'l-Cevahir, Kahire: 1378/1959, C. 1, ss. 110-111.

04 Makdist, el-Bed’ ve’t-Tarih, C. 1, s.167; Resit Riza, Tefsirii’l-Menar, C. 3, s. 33; Razi, Mefditihu’l-
Gayb, C. 2, s. 313; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 1, s. 401.

7% flyas Celebi, Isldm Inancinda Gayb Proplemi, ss. 79, 143.

% Kur‘an‘da “levh” kelimesi ii¢ yerde, Hz. Musa‘nin kendisine vahyedilen Tevrat’m iizerinde yazil
oldugu tabletler anlaminda, bir yerde Hz. Nuh‘un gemisini olusturan tahta parcalari, bir yerde de
Kur’an‘m biitiiniiyle Allah’a ait, serefli bir kelam oldugunu vurgulamak igin kullanilmistir. Onceki
ayetlerde levh kelimesi gercek anlaminda kullanilirken Burii¢ siiresindeki anlami Kur‘an‘m gayb
alemine ait bir varlik olarak kdk anlamindan kaydirilarak itikadi bir sorun olan vahyin niiziilii ve
ispatina doniik olarak kullamilmistir. A’raf, 7/145, 150; Kamer, 54/13; Bir(c, 85/22. Bk. Mohammed
Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler. cev. Hakan Yiicel, Istanbul: Metis Yayinlari, 1999, s. 45.

07 Ragib el-Isfehani, “Ivh” md., el-Miifredat; Ciircant, “Ilvh” md., Ta ‘rifat.
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yetemeyecegi anlaminda buna levh-i mahfiiz denilmistir.”® Kur’an’in yeryiiziine
indirilmeden 6nce levh-i mahfiizda yazilmasinin nedeni kimi disiiniirlere gére onun her

tdrli miidahaleye ve tahrife karsi korundugunun ifadesidir.”®

Kur’an’a gore levh-i mahfiiz, Kur’an’in Hz. Peygambere indirildiginde yazil
oldugu ana kitap ve yer anlaminda zikredilmektedir.”™® Bu ana kitap, hicbir seyin eksik
birakilmadan yer aldigi," insanlarin basina gelebilecek her seyin yazildigi,*? yerlere ve
goklere ait biitiin gizli bilgilerin yazildigi1,™ olacak seylere ait bilgilerin saklandigi,**
temiz olanlardan (meleklerden) baska hi¢ kimsenin dokunamadigi bir kitaptir.”™®
Miifessirlerin ¢oguna gore Kur’an’da gegen “kitdb-1 miibin,”"*® “kitab-1 mekntin,”’*’

“kitab-1 mestir,”® “Gmmi’1-kitab”"*® levh-i mahf(z demektir.

Hadislerde levh-i mahfliz terkibi ile ilgili “levh” kelimesinin gegtigi yerlerde
levhin kader konusuyla ilintili olarak Kur’an’la uyumlu bir sekilde kitab manasinda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Ebu Said el-Hudri ‘den gelen rivayette levh-i mahflz, ilahi
emirlerin bulundugu bir levha, Ibn-i Abbas’a dayandirilan rivayette levhanin kader ve

kaza sahifesi oldugu anlasilmaktadir.”

Levh-i mahflizun niteligi alimler arasinda tartisilmistir. Mi’tezili diistintir

Zemahseri’ye gore, levh-i mahfiiz yedi kat gogiin {istlinde yer alip seytanlarin

798 RAzi, Mefatihu’I-Gayb, C. 31, s. 125; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C. 8, s. 5696; Suileyman Toprak,
“Levh”, Islam da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul: 2006, C. 3, ss. 1192-1193.

9 Yavuz, “Levh-i Mahfiz”, Di4, C. 27, s. 151.

"0 En’am, 6/59. Siiphesiz san1 yiice o Kur’an levh-i mahfuzdadir. Bk. Biirtic, 85/21-22. Zerkant,
Kur‘an‘m levh-i mahfiiz‘dan diinya semasinda bulunan beytu‘l-izze‘ye toptan ve tek defada indigi
hususunda alimler arasinda icma‘nin bulundugunu séylemistir. Bkz. Muhammed Abdulazim
Zerkani, Menahilu'l-Irfan fi UlOmi'l-Kur'an, thk. Fevviz Ahmed Zemerli, Beyrut: Daru'l-Kitabi'l
Arabi, 1415/1995, C. 1, s. 41.

1 Yasin, 36/12.

12 Hadid, 57/22.

3 Neml, 27/75.

14 Kaf, 50/4.

15 yakia, 56/78.

1% Y{nus, 10/61; Sebe’, 34/3.

7 yakia, 56/78.

18 {sra, 17/58; Ahzab 33/6.

9 Ra‘d 13/39; Zuhruf, 43/4. 84. ibnii’l-Cevzi, Zadu’l Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Beyrut: 1984, C. 5, s. 450;
C. 6, ss. 189, 481; Razi, Mefditihu’l-Gayb, C. 29, s.237. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’lKur’ani’l
Kerim, Misir: Menar matbasi, 1353, C. 7, ss. 470.

20 Ahmed b. Hanbel, Misned, 4, 430-431; ibn Teymiyye, Mecm{u Fetava, Kahire: 404, C. 12, 5.387.
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mudahalesine yasak edilen bir levhadir.”? Ehl-i hadis alimlerine gore levh-i mahfiz,
gayb alemine ait bir konu olup mabhiyeti bilinmemektedir. Burada inanilmasi gereken
sey onun Allah’in kanunlarini ihtiva eden ve ilahi kalemle yazilan bir kitap olduguna
inanmaktir.”?? Ehl-i stinnet alimlerinin gogunluguna gore levh-i mahfiz Allah ile
melekleri arasinda bir vasitadir. Allah bir seyi murad ettigi zaman onu levh-i mahfiz
aracilig1 ile onu Israfile intikal eder oda bu emirlerin yerine getirilmesi icin Cebraile
emir verir.’? Levh-i mahfiiz boylelikle Mii’tezile, Ehl-i hadis ve Ehl-i slinnet alimlerine
gore, i¢inde kelamullahin ve olacaklara dair varliklara ait bilgilerin 6nceden yazilmig
oldugu kitab ve yer olarak anlagilmaktadir. Buna karsin Felsefede levh-i mahfiz “emr”
aleminden kalemin aldig1 manalar1 ruhani bir yazma seklinde levhe iletmesi olarak daha
soyut bir metafora déniismiistiir.”** Ibn-i Sina gibi baz1 felsefecilere gore levh-i mahfuz
en biiylik felekte yer alan kiilli bir nefistir. Varlik ve olaylara ait bilgiler levhi mahfuzda
alimde bilginin ortaya ¢ikmasi gibi ortaya ¢ikar. Ona gore Allah ile elgileri arasinda
varliksal boyut farkli oldugundan dogrudan bir gériisme olamaz. Bu baglamda Allah’in
konusmasi ve bilgiler Peygamberinin kalb levhasina “miikarreb melekler” ve “faal akil”
tarafindan kalem olarak nitelendirilen kalem aracilig1 ile feyezan etmektedir. Boylelikle

Peygamber gayb bilgisini kendisi gibi bir el¢i olan Cebrail’ (kalem) den alir. Burada

2L Zemahseri, el-Kessaf, C. 4, s. 240. Levh-i mahfiizda yer alan Kur’An’in mahlik olup olmadig: alimler
tarafindan tartigilmistir. Mi’tezile’ye gore, kelam, Allah’in sifati degil, fiilidir. Allah, zatiyla
miitekellimdir. {1ahi kelam, yalnizca belli bir diizen iizere harfler ve seslerin ardi ardina hudiisundan
ibarettir. Boylece keldm zat-1 ilahi disinda hadis bir varhikta kdimdir. Hadis ve yaratilmis oldugu igin
Allah’in zatiyla kaim degildir. Allah disindaki varliklarda kaim olmaktadir. Allah’in miitekellim
olmast onun ses ve harfleri, levh-i mahfiiz, Cebrail, Peygamber veya agacta baska bir seyde var
etmesinden ibarettir. Allah’in Peygamberlere seslenmesi ve Peygamberlere, hayvanlara vahyetmesi,
kelam1 yaratmastyla gerceklesmektedir. Boylelikle Mii’tezile kelamin Allah’in sifati degil fiili
oldugunu, lafzi kelam disinda onun bir hakikati olmadigini ve kelam-1 nefsiyi kabul etmemektedir. Bu
anlamda Mii’tezile’ Kur’dnin mahlik olmadigimi sdyleyen Ehl-i siinnetten ayrilmustir. Bk. Kadi
Abdulcebbérel-Mugni fi Ebvibi ’'t-Tevhid ve’l- A°dl, C. 7, s. 3.

22 Resit Riza, Tefsirii’I-Menar, C. 7, ss. 394, 472; ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii’'l-Alil fi Mesaili’l-
Kaza ve’l-Kader ve’l-Hikme ve’t-Ta’lil, nsr. Muhammed Bedreddin Ebl Firas en-Na’sani, Kahire:
Matbaatii’l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, 1323, ss. 39-41.

723 Makdist, el-Bed’ ve 't-Tarih, C. 1, ss. 161-163; Kurtubi, el-Camiii’I-Ahkam, C. 19, ss. 198; Elmalili,

Hak Dini Kur’an Dili, C. 8, s. 534.

Farabl’ye gore kalem ruhani melek, kitdbet emirlerin tasviri, levh ise ruhani yazilarin bulundugu
seydir. Boylece Farabi melekleri somut varliklar olarak degil ilmi siretler olarak degerlendirmistir.
Bk. Farabi, Kitdbu’l-Fusus, (Risaletun fi Isbati’l-Mufarekat i¢inde), Haydarabat: Dairetu’l-Mearif el-
Osmaniyye, 1345, ss. 15-16.

724

199



Peygamberin kalbine gelen “gaybi bilgidir.”’?® Felsefecilere yakin goriis bildiren Ibn-i
Arabi gibi diisliniirlere gore kainat biiyiik bir kitaptir. Onun igindeki harflerin her biri
levh-i mahfuzda da yazilmistir. Allah 6nce akl-1 evvel (kalem)i yaratmis daha sonra ise
onun cevherinden nefsi killi (levh-i mahfuz) yaratmistir. Allah kaleme yaz diye emretti
0 da levh-i mahfuz olan nefsi kiilliye bunlari yazmistir. Bu baglamda Allah Adem’e

esmay1 Onceden Ogrettigi igin diinyada bilgilendirmesi bir nevi hatirlamadir.”?®

Allah’m ezeli ilminde yer alan levh-i mahfiz, gegmisten giinlimiize ve
gelecekte meydana gelen her tiirlii bilginin yer aldig1 bize haber verilmektedir. Bu
durum insanin hiirriyet ve irade 6zgiiliigli proplemini hakli olarak akillara getirmektedir.
Bu nedenle ilk donemlerden itibaren levh-i mahfuz, keldmi tartismalar agisinda kitap ve
immii’l-kitap kavramlariyla baglant1 kurularak ilahi ezeli bilgi ve kader noktasinda ele
almmustir. Insanlarin dzgiirliikleri, ezeli ilahi ilmin igerisine sokulmus insanlarin
buradaki kayitlara gére amelde bulunduklari iddia edilmistir.”?” Bu anlayistaki cebir
egilimini reddetmek i¢in EbG Hanife, levh-i mahfiizla ilgili olarak Allah’in her seyi
varliklar1 yaratmadan evvel ezelde bildigini, Allah’in her seyi levh-i mahfiza kader ve
hiikiim olarak degil, vasif olarak kaydettigini beyan etmistir.”’?® Levh-i mahf(z ve kader
baglaminda aslinda insan vahiy ile uyarilmis, akil ile kendisine hiirriyet ve sorumluluk
verilmis olan bir varliktir. Levh-i mahflizda yazilan yazilar veya kader, insanda yer alan
hirriyet ve sorumluluk bilincinin Allah’in ilim ve kuretinden bagimsiz cereyan
edemeyecegini bize bildirmektedir. Boylelikle iyilik ve kotiiliikk Allah’in onayi, insanin

729

Ozgiir iradesi ile gerceklesmis eylemler olarak goriilmektedir.””® Bu baglamda diinya

25 Gazéli, Tehafiitii’l-Felasife, s. 212; ibn Teymiyye, Mecmlu Fetava, C. 4, s. 255; Bk. Ibn Sina,
Risdletu’l-Arsiyye, (Mecmuu‘r-Reséil i¢inde), Haydarabad: Daru'l-Ma'arif el-Osmaniye,1354, ss. 11,
12.

%6 Nihat Keklik, Sadreddin el-Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kdainat ve Insan, Istanbul:
EdebiyatFakiiltesi Matbaasi, 1967, ss. 104-105; Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi ve Diisiince
Diinyasi, Ankara: OTTO Yayinlari, 2018; ss. 170, 183, 191; Bk. Ibrahim Aslan, “Levh-i Mahfiz’un
Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. C. 50, S. 1, (2009), s. 38.

27 Kitap denilmesinin nedeni onun sabit ve degismez yapisim vurgulamak igindir. Ebu’l- Haccac
Mucéhid, Tefsiru Mucahid, thk. Abdurrahman et-Tahir b. Muhammed es-Sdrati, Katar: 1976/1396, s.
592.

28 Ebu Hanife, Fikhu’l Ekber, (Aliyyii’l-Kari serhi ile), Misir: 1323, s. 36; Bkz. Miicteba Altindas,
Kur’an’da Kitap Kavrami, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara:
2012, ss. 95-102.

2 Felsefecilere gore, evrenin isleyis kanunu zorunlu birer mekanizmadir. Kelam alimlerine gore ise
evrenin isleyigsinde bir kanun/adetiillah yer almakla beraber bu zorunlu bir isleyis degildir. Bu
kanunlar Allah’in iradesine gore baslar ve yine onun iradesine gore bitebilir. Bu baglamda kader olgu
ve olaylarin Allah’in koydugu o6lgiilere gore islemesidir. Insanin 6zgiir iradesi Allah’in onayina
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hayat1 Allah’in adaleti geregi gaybe ve gayb alemine iman edenleri ortaya ¢ikartma,
ayirt etme sahnesinden ibarettir. Aslinda levh-i mahflizda insana, kadere, Kur’ana ve
her seye dair bilgilerin olmasi Allah’a ait 6zel ilmini bize haber vermektedir. Bu
baglamda Kur’an miisriklerin iddia ettikleri gibi kaf daginin arkasinda yer alan
seytanlarin tasalliitii ile Peygambere (bir saire) ulastirllmis ya da seytanlarla Peygamber
tarafindan diizenlenilmis bir kitap degildir. Kur’an bir levha iizerinde seytanlara ve
temiz olmayanlara (ser giiclere) karsi korunmus bir kitaptir. Giigll ve glvenilir bir elgi
olan Cebrail ile sidk ve fetanet sifatlarina sahip olan emin bir peygambere
gonderilmistir. Bu baglamda Kur’an peygamberden isitildigi gibi, lafizlar1 ve manalar
ile Allah’in ilmine ve levh-i mahfuza tamamen uygun bir kitaptir. Asla beser s6zii cin

ve seytan isi degildir.”°

Yeryliziinde olacak her seyin bilgisinin 6nceden Allah’in katinda yer alan kitap
(levh-i mahfliz) ta bulunmasi kiilli ilimle beraber Alla’a ait ciiz’1, ince bir bilginin de var
oldugunu bize géstermektedir.”®! Levh-i mahfiiz’da bu bilgilerin yer almasi filozoflarm
iddia ettiklerinin aksine Allah’in ciiz’iyyat “degisken varlik ve olaylar’i da bildigini
bize haber vermektedir.”®? Kisaca kelam ilminde levh-i mahfiiz Kur’an’da gegen kitab,
ummii’l kitdb ve kitdb-1 miibin gibi farkli anlam alanlarina sahip kavramlarla
aynilestirilerek kelami tartigmalar igerisinde, ezeli olan il&hi ilmin kapsaminda biitiin
varliklarin kaderini igeren bir kitap olarak Allah, el¢i, insan ve vahiy iliskisi i¢erisinde
ele alinmgtir.”® Levh-i mahfuz kaderden ziyade Kur’an’in niizulii ile alakal olarak ele
alinmasi gereken bir kavramdir. Levh-i mahf(iz, vahiy siirecinde vahyin kaynagi olan
Allah ile giivenilir el¢i Cebrail arasinda varliksal diizlem farki bulunmasi nedeniyle

olusturulan 6zel bir alani ifade etmektedir. Bu 6zel alandan maksat ¢iktig1 kaynaktan

baglidir. Bk. Cagfer Karadas, Kaderin Strrini Anlamak, Ankara: OTTO Yayinlari, 2018, ss. 120, 128,
165-167.

730 vakia, 56/78; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, C. 5, ss. 229-230.

731 Kitab-1 Miibin (Apacik kitap), levh-i mahfuz olarak da agiklanmistir. Bk. Zemahseri, el-Kessaf, C. 2,
s.19; ibn-Atiyye, el Muharreru’l-Veciz, fi-Tefsiri’1-Kitabi’l-‘Aziz, C. 4, ss.448; Taberi, Cami’u’l-
Beyan, C. 20, ss.11.

782 Gazali, el-Miinkiz mine’d-Dalal, ngr. Ahmed Calindehri, Lahor: 1971, ss. 26-27; a.m., Tehdfiitii’l
Felésife, ngr. Siileyman Diinya, Kahire: 1972, s. 123; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, C. 2, ss.
414-415.

3 Altindas, Miicteba, Kur’an’da Kitap Kavram, s. 105.
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ulastigi insanlara kadar Kur’an’in her asamada Allah’in bilgisi ve glvencesi altinda

oldugudur.™
C. KABIR

Insanin yeryiiziine gonderilis gayesi ve sekli birgok doktrin tarafindan merak
edilen bir soru olmustur. Kelam alimlerine gore inasan beden ve ruhtan meydana gelmis
ikili bir yapidir. Insan ruh evresinden sonra, beden ile birlesip diinya hayatina
baslamaktadir. Oldikten sonra da yeniden dirilecegi giine kadar kabir, dirildikten sonra
da ahiret hayatini yasayacaktir.”®> Bu baglamda kabir hayat1 akil ve duyular vasitasiyla

bilinmeyen gayb alemine ait en cok merak edilen konulardan bir tanesi olmustur.

Insan oldukten sonra “Sliiniin  gomiildiigli yer” anlaminda kabire (U#2)
konulmaktadir.”®® Kabirlerin bulundugu yere “makber” veya “kabristan” denilmistir.
Ziyaret edilen yer anlaminda buralara “mezar” da denilmistir. Kabir Kur’an’da 6limle
bagslayip yeniden dirilmeye (ba ‘s) kadar devam edecek hayat anlaminda anlasilmistir.”3’
Insanin kabir hayati yasamasi icin onun bedeninin mutlaka mezara konulmasi
gerekmemektedir. Insan ister mezara konulsun, isterse yakilip kiil edilsin onun &liimii

ile kabir hayat1 baglamis demektir.”3®

Kabir hayati hadislerin isareti ile ahiret duraklarinin ilki olmasi nedeni ile sorgusu,
azab1 ve nimeti agisindan ilk donemlerden itibaren akaid konulari igerisinde kabul géren
gayb alemine ait bir konu olmustur. Keldm alimleri kabir hayatin1 ruh beden iligkisi
icerisinde mevcudiyeti, surekliligi ve meleklerce yapilan sualler cercevesinde ele

almiglardir.”®®

Kabir azabi lizerinde yapilan tartismalarin odak noktasinda ruhun yapist yer
almistir. Oliimden sonra ozellikle ruh beden iliskisi icerisinde dlen kisinin ruhunun
nereye gittigi, ruhun kabirde bedene tekrar donmesinin imkani, azab c¢eken seyin

bedenmi yoksa ruhmu oldugu sorulari iizerinde durulmustur

3% Wensinck, A. J. “Levh”, I4, Istanbul: Maarif Basimevi, 1957, C. 7, s. 48; Fazlur Rahman, Ana
Konulariyla Kuran, s. 158; Bk. Ibrahim Arslan, “Levh-i Mahfiz’un Delaleti Sorunu”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 50, S. 1, (2009), ss. 44-47.

85 Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, s. 49; Topaloglu vd., islam’da Inan¢ Esaslari, s. 265.

736 M. Fuad Abdiilbaki, “kbr” md., Mu ‘cem.

37 Abese, 80/21-22.

38 Gazzall, el-Iktisdd, s. 204; Topaloglu vd., Isldm da Inang Esaslart, s. 266.

7% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., 172-173.
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Kabir sorgusu ve azabinin hak oldugunu iddia eden Ehl-i suinnet keldm &alimlerinin
coguna gore delaleti zanni olmakla beraber kabir sorgusu ve azabina delalet eden birgok
ayet vardir.”*® Kur’dn’da kiyamet giiniinden 6nce Firavun ve tarafarlarinin sabah aksam
atese arzolunduklari,”** Nuh kavminin bogulduktan sonra ardindan atese atildigi,’*?
miinafiklara iki defa azab edilecegi,’*® gibi ayetler kabir azabinin varligina delil olarak
getirilmistir. Aynmi sekilde hadislerde de kabir sorgusu ve azabmnin gerceklesecegi
bildirilmigtir. Kabir sorgusu ve azabinin hak oldugunu bildiren hadislere baktigimizda,

insanin kabirde sorgulandigi,’#*

sabah aksam cehennemdeki yerinin kendisine
gosterildigi,’* zina, faiz, i¢ki, borg, koguculuk, oliiye agit ve idrarin kabir azabina
sebep oldugu,’#® kabrin minafiklar1 siktigi, miiminlere ise genis ve aydin oldugu,’#’
mezarhgin basma dikilen agaglarin kabir azabini hafifletebilecegi,’*® kabire konulan
oliiye yapilan azabin sesini hayvanlarin isitebilecegi, ifade edilmistir.”° Hadislere gore
kabir ya cennet bahcelerinden bir bahce ya da cehennem g¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.”>°
Bu sekilde rivayet edilen hadisler igin Teftdzani bu rivayetlerin mana itibari ile
miitevatir oldugunu soylemistir.”>! Ehl-i stinnet alimlerine gore, kabir nimeti Kur’an’da
sehitler ve Allah yolunda hicret edenler icin te’vile gerek olmaksizin agik bir sekilde

bildirilmektedir.”>2 Kabir azabi1 konusunda Ehl-i siinnet kelam alimleri ruhun bedenle

bir tiirlii irtibat saglayabilecegi konusunda yogunlasmislardir.”>® Imam Es‘ari ve

0 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 46; Ahmet Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Simiri, s. 120; SuleymanToprak,
Oliimden Sonraki Hayat, Konya: 1986, s. 217; Mii’min, 40/ 46; Ndh, 71/25.

™ Mii’min, 40/ 46.

42 N(h, 71/25.

43 «Bedeviler igerisinde miinafiklar, Medineliler arasinda ikiyiizliligii huy edinenleri sen bilemezsinbiz
biliriz.  Onlan iki defa cezalandiracagiz.” Ayetinde gecen “Onlart iki defa cezalandiracagiz.”
beyanindan kasit bazi alimlere gore ahiret azabindan 6nce tadilacak olan kabir azabidir. Bk. Tevbe, C.
9, s. 101; Mii’'min, 40/46; Secde, 32/21; Kurtubi, el-Cdmiii’l-Ahkam, C. 15, s. 318.

744 Buhari, “Cend’iz”, 67, 86; Miislim, “Cennet”, 70, 72, 73,74.

45 Byhari, “Cena’iz”, 88; Miislim, “Cennet”, 66.

746 Byhari, “Cendiz”, 33, 88, 92; Miislim, “Cennet”, 67, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 1, 225;
Miislim, “Cenéiz”, 16, 28.

47 Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

48 Buhari, “Ceniiz”, 82; Ebli David “Tahéret”, 26.

79 Buhari, “Tefsir, 14”; Tirmizi, “Cenaiz”, 70; Buhari, “Ceniiz”, 86, 88.

70 Tirmizi, “Kiyamet”, 27.

51 Teftazant, Serhu’l-Akaid, ss. 46-47.

752 Bakara, 2/154; Al-i Imran, 3/169; Hac, 22/58-59.

5% [bn Hazm, el-Fasl, C. 2, s. 372. Ehl-i stnnet alimlerine gore, kabire konulan 6liiye yapilan
sualenasinda ruhun bedene idde olacagina dair hadisler vadir. Bk. Ebfi David “Siinnet”, 23; Gazzali,
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Méatlridi, ruhun bedene aynen iade olacagina dair net bir ifade kullandiklar
gorilmemekle beraber kabirde lezzeti ve azabi hissedecek bir hayatin mimkin
olabilecegini soylemiglerdir.”>* Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’ye gére ruh mezarda cesetle
beraberdir. Ceset toprak olsa bile ruh o toprakla beraberdir. Ruh o toprakta ac1 duyar.”>®
Omer Nasuhi Bilmen’e gére kisi 6ldiigiinde Allah sorgu ve suali yasayacak kadar ruhu
cesedine iade etmektedir.”>® Ehl-i siinnet alimlerine gore 6liide azabin veya nimetin hem
ruh ve hem de bedenen meydana gelmesi aklen mimkindir.”>” Boylelikle kabir

azabinin varliginda ittifak etmiglerdir.”>®

Bazi diistiniirlere gore kisinin kabirde azab ¢ekmesi icin ruhun bedene girmesine
ihtiyag yoktur. Bu sekilde diisiinen Ibn Hazm’a gore kabir azabi vardir. Ancak bu azabi
cekecek olan ruhtur.”>® Diger taraftan ayetlerin agik olmamasi ve gelen hadislerin ahad
olmasi nedeniyle Neccariyye, Cehmiyye ve Mu‘tezile’den Dirar b. Amr, gibi diisiinen
baz1 alimlere gore ise kabir azabi yoktur.”5 Alimlerin genel kanaatine gore kabir
azabinin kafirler ve giinahkarlar i¢in kiyamete kadar, glinaht az olan miiminler i¢in ise

761 Kabir hayatinda kalmanin siiresi ile ilgili naslarda

gecici olacagi kabul edilmistir.
biitiin insanlarin esit miktarda kaldiklarini algilayacaklar1 anlagilmaktadir.”®? Kabir
azabmin varlig1 ayetlerde kati olmadigi i¢in bu azabi inkar edenleri tekfir etmek
miimkiin degildir.”®® Burada umulmasi gereken sey Kadi Abdiilcebbar’in da Ehl-i

stinnet alimlerinin genel kanaatlerine uygun bir seklide ifade ettigi gibi ahiret

Sekeratii’l-Mevet ve Siddetiihii ve Hayatii’[-kubOr Hatten-Nefh fi’ssiir, nsr. Abdiilladif Agir,
Riyad:1406/1986.

54 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, C. 4, s. 333; Es‘ari, el-Ibdne, ss. 181-183.

5 Nesefi, Bahri’l-Kelam, ss. 250-254.

56 Omer Nasuhi Bimen, Miilahhas [Im-i Tevhid Akaid-i Isamiyye, Istanbul: 1962, s. 77.

57 Takuyyiiddin es-SUbK, Sifdii’s-Sikam fi Ziyareti Hayri’I-Enam, Kahire: 1970, s. 170.

8 Teftazant, Serhu’I-Mekdsid, Istanbul: 1277, C. 2, s. 162.

59 {bn Hazm, el-Usiil ve I-Fur(, Beyrut: 1984, ss. 144-145,

760 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, s. 249. Mu‘tezili alimler genel olarak kabir azabini kabul etmektedirler. Bk.
Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiiler’in Kelam Sistemi, s. 535; Murat Ak, “Mu’tezile’ye Gore Kabir
Azab1”, Diyanet Timi Dergi, C. 53, S. 4, (2017), s. 174.

761 Siileyman Toprak, “Kabir”, Di4, C. 24, ss. 37-38.

82 Insanlara kiyamette, diinyada ne kadar kaldimz diye soruldugunda onlar bir giin veya giiniiniin bir
kismi1 kadar kaldiklarimi sdyleyeceklerdir. Nitekim Ashab-1 kehf de magarada ii¢ytliz dokuz yil (miladi
300, hicri 309) yasamalarina ragmen kendileri magarada bir giin veya birgiiniin bir kismi kadar
kaldiklarini sdylemislerdir. el-Mii’'mintin, 23/112-114; Kehf, 18/18/19; Cagfer Karadas, Islam
Diisiincesinde Ahiret, ss. 50-51; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, ss. 544-545.

763 {lyas Celebi, “Oliim ve Sonras1”, Kelam, s. 593.
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hayatindan Once kabul edilen bir kabir azabinin dini hassasiyete katki saglamasidir.”®*

Kabir hayati ile ilgili yapilan yaklagimlari bir biitiin olarak degerlendirdigimizde
kabirde biitiin organlar ile diri olan bir beden degil, insanin orada hissedebilecegi haz
veya elem seklinde diistinmenin daha uygun olacagidir. Kabir hayatindan sonra kiyamet

ve dirilis gergeklesecektir.”
D. BERZAH

Berzah, duyu organlar1 vasitasiyla bilinilmeyen ancak vahiy yolu ile hakkinda

bilgi aliabilen gayb alemine ait konulardan bir tanesidir. "

Berzah “iki sey arasindaki engel, perde veya ayirict sinir” demektir. Kur’an’da
Furkan ve Rahman stresinde sozliikk anlaminda “iki deniz arasindaki engel” anlaminda
kullanilmistir.”®” Berzah Kur’an’da kullanildig1 terimsel anlamiyla “yeniden dirilise
kadar kisinin konuldugu yer ve diinyaya yeniden geri doniisiin onilindeki engel, kabir
hayat1” demektir.”®® Hasan el- Basri (6. 110/728) berzah igin “Sizinle ahiret hayati
aranizdaki su kabirlerdir.” demistir.”®® Olen kimse igin artik diinya hayatina geri doniis
s6z konusu olamaz. Bundan sonra onun Oniinde tek bir hayat vardir. O da ahiret
hayatidir. Bu manada berzah “6liimden sonra baglayan ve mahsere kadar siiren kabir
hayat” demektir. Oliimden sonra genellikle beden ciiriiyiip yok oldugundan bu aleme
“dlem-i ervah” ya da “daru’l-ervah” da denilmistir. Olen kisi diinyadaki hayat: ile
ahiretteki cismani hasr arasinda kaldig1 ve diinya hayatina geri donmesi engellendigi ve
ahirete de heniiz ulagsmadigi i¢in, iginde bulundugu bu alem “berzah alemi” seklinde
tanimlanmistir. Diinya hayat1 son buldugunda yeniden dirilmenin baglangici olan ikinci
stira iifleyis zamanina kadar gegecek olan siire berzahi kapsamaktadir. Berzah hayati,

kabir hayat: diye de tanimlanmustir.”’® Bu durumda insan nerede ve ne sekilde oliirse

64 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ¢ev. ilyas, Celebi, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013, C. 2, ss. 662-664.

85 Ziimer, 39/ 68; Infitar, 82/1-5.

766 Karadas, Isldm in Inang Yapisi, s. 121.

67 Furkan, 25/53; Rahman, 55/20.

68 Ragib el-Isfahani, “berzah” md., el-Miifredat; Tbn Manzirr, “berzah” md., Lisdnu I-Arab; Mii’miniin,
23/100; Taberf, Cami ‘u’l-Beyan, C. 18, s. 53; Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 3, s. 562.

69 Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-Micahid, thk. Dr. Muhdmmed Abdiisselam Ebu’n-Nil,
Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami’l-Hadis, 1989, s. 488.

10 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, C. 18, ss. 53; Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 3, ss. 562; Sileyman Toprak,
“Berzah”, Isldm da Inanc, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul: 2006, C. 1, s. 240.
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Olstin kabir alemi sathasinda gegmektedir. Ateste yakilan, denizde bogulan ve baliklar
tarafindan yutulan da Miinker ve Nekir’in suallerine muhatap olacak, berzah hayatini
yasayacaktir.”’! Berzah diinya ve ahiret arasinda ki smirdir.””? Oliim ile 6liim sonrasi

yeniden dirilis i¢in bekleyistir.”"®

Berzah alemine gecen insanlar i¢in daha dnce gayb olan 6lim ve kabir sorgusu
gibi seyler artik gayb olmaktan cikip goriiniir hale gelmistir. Oliimii goriip biiyik bir
imtihan gecirdigini anlayan insan kabirde iken geri donmeyi arzulayacak ancak onunla
diinya arasinda artik bir engel (berzah) oldugu igin geri donemeyecektir. Kelam
alimlerine gore ister salih amelli olsun isterse glinahkar olsun, her bir insanin berzah
alemi olacaktir. Insanin berzahta gecen zaman ve mekam ile ilgili detayli bir bilgi

Kur’an’da mevcut degildir.”’

Berzah alemini yasayan kafir ve miiminlerin halleri ile ilgili durumlar hadis
rivayetleri 1s131inda alimlerce ¢okga tartisilmustir. Oliimiiyle beraber berzah alemine
giden insanlar hadisler ve ayetlerde deginildigi gibi geride birakmis olduklart hayirl
isler devam ettigi i¢in ve heniiz cennetlik veya cehennemlik olduklara dair bir terazi
kurulmadigindan diinya hayatindaki imtihani bitse de amel defterlerinin kapanmayip
islenmege devam ettigi anlagilmaktadir. Bazi alimlerce insanlar yeniden dirilis goniine
kadar kabirde misali bir beden ile yasarlar. Insanin ger¢ek mezar1 bu misali bedendir.
Insan diinyada isledigi amellerine gore bu misali bedende ya nimet gorir ya da azap
ceker.””™ Filozoflara gore ise azap sadece ruha yapilacaktir. Bedenlerinden ayrilan ruhlar
arttk bir daha ne kabirde ve ne de ahiret hayatinda bedenleriyle bir araya

gelemeyeceklerdir.”’®

Stinni  kaynaklardan rivayet edildigine gore Mu‘tezile, Cehmiyye ve
Neccariyye’ye gore “Kabir sorgusu ve kabir azabi aklin kabul edebilecegi seyler

degillerdir.” diyerek reddetmislerdir. Olen bir insanin kabir azabi ¢ekebilmesi icin ruhla

M Seyyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, Beyrut: ts, C. 1, s. 571. Kabir suallerinin hak oldugu hususunda Ehl-i
stinnet alimleri ittifak etmislerdir. Esari, el-Makalat, s. 282.

12 Clrcant, Ta ‘rifat, s. 48.

73 Muhammed Ikbal, Isldm da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. Ahmet Asrar, Istanbul: Birlesik
Yayinlari, s. 158.

" Siileyman Toprak, “Kabir”, Di4, C. 24, ss. 37-38.

75 {smail Liitfi Cakan, “Berzah”, DI4, C. 5, s. 525.

776 Tbn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Mead, thk. Hasan Asi: Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiiyye li’l-Diras, 1987,
ss. 117-118, 122- 126.
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bedenin tekrar bir araya gelmesi gerekir ki bu durum “Her nefis 6liimii tadacaktir.”
ayetine gore miimkiin degildir. Ote yandan ruhun azabi hissetmesi i¢in cesede iade
olunmasi, canlanmasi ve insanin tekrar 6lmesi gerekir. Halbuki yiice Allah Kur’an’da
“Her nefis 6limi tadacaktir.” buyurmaktadir. Ayette gecen “kull” lafziyla herkes ifade
edilmekte ve tek bir 6liimden bahsedilmektedir. Bir kere 6len insanin tekrar ikinci, kere
Olmesi miimkiin degildir. Kabirde ruh ve beden bir araya gelemeyecekleri i¢in kabir
azab1 ve kabir sualinden bahsetmek miimkiin degildir.””” Ancak Es‘ari ve Nesefi,
Mu‘tezile’nin kabir azabini reddettiklerini soyliiyorlarsa da Kadi Abdulcebbar, daha
sonra Cebriyye’ye gecen Dirar b. Amr disinda Mu‘tezile’den kabir azabini inkar eden
kimsenin bulunmadigi soyler.”’® Eserleri giiniimiize ulasamayan Dirar b. Amr haric
Mu‘tezile igerisinde kabir azabini kabul etmeyenlerin azabin ruha yapilacagi kanaatini
tasimis olma ihtimalleri yliksektir. Genel ¢ercevede ise Mu‘tezile’nin Ehl-i siinnet’ten
farkli diigiinmedigini sdylemek miimkiindiir. Ancak onlar kabir azabinin kiyamete kadar
degil belli bir siirede olacagini ileri siirmiislerdir.”’® Bu durumda Mu‘tezili yaklasimi iki
sekilde degerlendirmek miimkiindiir: 1. Kabir azabini miimkiin gorenler. 2. Kabir

azabim kesin gorenler.’®

Ehl-i siinnet’e gore kabir azab1,’® kabir sualleri ve mezarin 6liiyii sikistirmasi
gercektir.”® Qliince ruh cesetten ayr1 olsa bile ruh cesetten dolay1 aci ¢eker. Kabir azab
ceken kimsenin azabi1 kiyamete kadar devam eder. Eger 6len kimse miimin ise kendisine
azap edilmez ancak kabir yine de kendisini sikistirir. Kendisine bundan sonra kiyamet
gunine kadar bir daha azap edilmez. Ruh mezarda cesetle beraberdir. Ceset toprak olsa
bile ruh o toprakla beraber olmaya devam eder. Nitekim uykuda uyuyan riiya géren
kisinin durumu ruhun cesetle beraber olduguna delildir. Rahati da azabi da veren
Allah’tir. O kabirde diledigine istedigi gibi liituf ve azap verebilir. Nitekim Kur’an’da

Yiice Allah “Olara iki kez azap ederiz. Sonra biiylik azap i¢in dondiiriiliirler.” ayeti ile

717 Al-i imran, 3/185. Her nefis yani her beden 6liimii tadacaktir. Bk. Elmalili, Hak Dini, C. 2, s. 1244;
Es‘ari, el-Thdne, s. 181; Nesefi, Bahrii’I-Kelam, s. 193.

78 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usali'l-Hamse, s. 732.

19 Murat Ak, “Mu‘tezile’ye Gore Kabir Azab1”, Diyanet Ilmi Dergi, C. 53, S. 54, (2017), s. 174.

80 Karadas, Isldm Diigiincesinde Ahiret, s. 86.

781 el-Tci, el-Mevakif, C. 3, s. 242.

82 Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, Istanbul: 1311, C. 3, s. 242; Omer Nasuhi Bilmen, Miilahhas [Im-i Tevhid
Akd ‘id-i Islamiyye, Istanbul: 1962, s. 77
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buna dikkat cekmistir.”®® Yine Imam-1 Azam, oglu Hammad’a kabir azabmi sormus, o
da kabir azabi haktir deyince Imam -1 Azam bu kez delilini sormas: iizerine o da
“Zuliim islemeye sartlanmig olanlar1 6teki diinyada korkung azaptan 6nce daha yakin bir

azap beklemektedir.” ayetini delil olarak getirmistir.’®*

Kur’an’da “Allah degismez séze iman edenleri diinya ve ahiret hayatinda metin
tutar.” ayetini yorumlayan bazi miifessirlere gore burada bahsedilen diinya hayatindan
as1l maksat kisinin kabirde hesaba ¢ekildigi andir.”® Kur’an’da “Onlar (Firavun ve
kavmi) sabah aksam atese arz olunacaklar. Kiyamet koptugu zaman da Firavun ve
kavmini en siddetli azaba sokun denilecektir.” ayetinde kiyametten dnce olacagi haber
verilen bu azabin kabir azabi oldugu belirtilmistir.”®® Kur’an’da sehitler igin “Onlar igin
oliler demeyiniz. Onlar hayattadir. Ancak siz bunu anlayamazsimz.” ayeti berzah
aleminin delillerinden kabul edilmistir. Berzah alemi akilla degil ancak vahiy ile
anlasilan bir alemdir.”®” Hadiste Hz. Peygamber, esi Hz. Aise ve sahabesi Hz. Omer’e
kabirin sikigtirmasini ve kabir suallerini haber vermistir. Kabir azabinin giybetten ve
idrardan korunamamaktan kaynaklanacagini haber vermistir. Ote yandan kabrin ya
cennet bahgelerinden bir bahce ya da cehennem gukurlarindan bir ¢ukura doniisecegi

hadislerde bildirilmistir.”8®

Kabirde yer alan insanlarin durumu ile ilgili {izerinde durulan baska bir konu ise
Kur’an’da gecen “Sen kabirdekilere isittiremezsin.” ayetidir.’®® Bazilarina gore bu ayet
kabirde hayatin olamayacaginin delilidir. Bu ayette maksat “Kabirdeki oliiler degil,

sinelerdeki vahyi isitmeyen 6lii kalplerdir.” denilmistir.”®

8 Tevbe, 9/101, Gazzali, el-Iktisdd fi’l-Itikad, Beyrut: 1304/1983, s. 135-136. insanlar asil ahiret
azabindan evvel kabir azabma carptirilacaklardir. Bk. Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, C. 9, s. 19;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 2, ss. 454,

8 Tqr, 52/47. Baz1 miifessirlere gdre bundan maksat kabir azabidir. Bazilarma gore ise kabir azabi dahil
kiyamet giiniinden 6nce basa gelebilecek her tiirlii azabtir. Taberi, Cami ‘u’l-Beyén, C. 27, ss. 36-37.

85 Tbrahim, 14/27; Sevkani, Fethu I-Kadir, C. 3, s. 122.

78 Taberi, Cami ‘u’l-Beyéan, C. 4, s. 2070.

87 Bakara, 2/154; Beydavi, Envdru t-Tenzil, C. 1, s. 114.

8 fbn Mace, “Tahéaret”, 26; Ahmed b. Hanbel, Misned, C. 2, 389; Buhari, “Cenaiz”, 33;
Miislim,“Cendiz”, 9; Tirmizi, “Kiyamet”, 26; Ahmed b. Hanbel, Misned, C. 4, 287-288, 295-296;
Nesefi, Bahru’I-Kelam, s. 195.

8 Fatir, 35/22; Ehl-i hadis alimlerine gdre kabir hayatini niteleme miimkiin degildir. Bazilari kabir

hayatmin sadece bedenle, bazilar1 da sadece ruhla yasanacagini belirtmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye,

er-Rah, ss. 279-290.

Bedir savasindan sonra Hz. Peygamber 6ldiiriilen miisriklerin baslarina giderek “Ey filanca, Rabbimin

bana vaat ettiginin hak oldugunu gordiin mii?” diye seslenmistir. Bunu goéren sahdbe saskinliklarini
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Kelam alimleri ve Islam iimmeti arasindaki genel kanaate gére, kabirde ruhun
bedene mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde geri donecegi, sorgulama, azap ve nimetin
ruh beden biitiinliigii igerisinde gerceklesecegi yoniindedir.’®? Islam’da kiyametin
kopacagina, ahiret gliniine ve ahirette meydana gelecek seylere iman etmek gerektigi
gibi ruhun ¢ikisindan kiyamete kadar siirecek olan berzah alemine ve kabir hayatina da

oyle inanmak gerekmektedir.’?
E. SUR

Sdr, ahiretle ilgili haberlere dayanan, insan aklinin kapasitesinin iizerinde olan
gayb alemineait mahiyetini bilinmeyen varliklardandir. Geleneksel Islami inancta
Kur’an ve hadislerde siir iiflenince “ses ¢ikaran boynuz, ses ¢ikarmak ve seslenmek”
anlaminda olup “kiyamet koptuktan sonra insanlarin yeniden dirilip mahser alaninda

toplanmalar1 icin Israfil tarafindan iiflenecek olan alet” anlaminda kullanilmaktadir.”?

Sir, diinya hayatinin bitisi ve yeniden dirilisin anonsudur.”®* Baz: dilciler sGrun
“suret” anlamia geldigini sdylemislerdir. Buna gore anlam su sekilde verilmektedir:

“Stretlere (6liilerin bedenlerine) ruhlar1 iiflenecedi o giin hiikiimranlik Allah’indir.”"%

Kur’an’da siir kelimesi iifleme anlaminda on ayette gectigi goriilmektedir. Iki
iifleyisin aralariin ne kadar siirecegi merak edilmis, Eb Hiireyre kirk zaman oldugunu
ancak bu zamandan kastin giin, ay ve yil seklinde olup olmadigini kendisinin de

bilemedigini séylemistir.”*® Genel kanaat kirk y1l oldugu seklindedir.’®’

gizleyememis. “Ey Allah’in Rasilii, 6lmiis gitmis olanlara m1 sesleniyorsun?” demeleri iizerine Hz.
Peygamber “Allah’a yemin olsun ki onlar su an sozlerimi sizden daha isitmektedirler. Ancak cevap
veremezler.” demistir. Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 26, s.18; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, C. 4, s.
436.

Karadas, Isldm Diisiincesinde Ahiret, s. 89.

92 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, Istanbul: 1327, s. 244.

93 Ragib el-Isfahani, “syh” md., el-Mifredat; Ibn Manzar, “nth” md., Lisdnu’l-Arab. “Sura
iiflenildiginde o giin hiikiimranlik onundur.” Bk. En‘am, 6/73; Kehf, 18/99; Taha, 20/102; “Sura
uflrtilmistir. Kabirlerinden diriltilip, Rablerine dogru siiziiliip giderler.” Bk. Yasin, 36/51; Tirmizi
“Kiyamet”, 8.

Karadas, Islam i Inang Yapist, $.124.

Ibn Manzir, “nfh” md., Lisdnu’I-Arab.Fahruddin er-Razi’ye gore stirun suret anlaminda oldugu fikri
tutarsizdir. Ona gore nefth-i ruhtan maksat ruhlarin cesetlere iadesi olsa idi, Yiice Allah bunu dogrudan
kendine nispet ederdi. Nitekim Hz. Adem’e nefh edilen ruhu yiice Allah kendisine nispet etmistir.
Nitekim Kur’an’da gecen siiret kelimesinin ¢ogulu da slir degil “suver” olarak gelmektedir. Razi,
Mefatihu’[-Gayb, C. 13, s. 33; Hicr, 15/29; Mii’'min, 40/64; et-Tegabiin, 64/3.

79 Buyhari, “Tefsir”, 3; Miislim, “Fiten”, 28.
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Strun ne oldugu, ona iiflemenin ne anlama gelecegi hususunda alimler farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Alimlerin biiyiik bir cogunlugunun siiru gercek anlamiyla
ele aldiklar1 goziikmektedir. Str “boynuz seklinde iiflenince sarsict ve gic¢ll bir ses
cikaran bir borazan seklinde anlasilmistir. i1ahi mesaja ragmen Peygamberlerin
ikazlarini hafife alanlara ve alay eden inatg1 miinkirleri hizaya getiren o yiizlesme giinii
Israfil’e verilen emir iizere ilk sfra iiflenildiginde korkung ve dehset verici bir ses
cikacaktir.”®® Cesitli hadislerde buna benzer siirun, borazan veya boynuz olduguna dair
rivayetler vardir. Ebl Hiireyre’den gelen rivayete gore sir, yer ve gok arasi kadar biiytlik
bir seydir.”® Bazlarina gore sir, iginde ruhlar1 bardiran ve ruhlar adedince deligi
olan, nurdan veya beyaz inciden yapilan bir boynuzdur.®® Strun diinyadaki borulara
benzetilmesinden ziyade {izerinde durulan gercek husus, shra iiflenildiginde kiyametin
artik kopmus oldugu gercegidir.

(13

Stira kag defa iiflenilecegi ile ilgili imam Matiiridi Yasin siiresinde gecen
Onlar1 aniden yakalayacak korkung bir sesi bekliyorlardi.” ayetini delil gostererek
bunun tek bir defa olacagim savunmustur.8! Bazi alimler ise ayette gecen stira (Israfil
tarafindan) iiflenilecek ilk iifleyiste biitiin canlilar 6lecek, ikinci iifleyiste ise biitlin
canlilar yeniden dirileceklerdir.8%? ilk iifleyiste kiyamet kopacak, ikinci iifleyiste ise
dirilis gergeklestirilecektir. Bu ikisi arasinda gegen zamanin ne kadar olacagi hususunda
ise net bir bilgi yoktur.8® Elmali’ya gore, ayette gecen tek Ufiirme ile birkag tifiirme
arasinda fark yoktur. Cilinkii kiyametin kopmas1 Yiice Allah katinda “ol” emri kadar
kisa bir siirede olacag icin ¢ok iifiirmede aslinda tek iifiirme gibidir.8% Eba Hiireyre’ye
dayandirilan bir hadise goére sura ii¢ defa iiflenilecektir. Ibn Hazm’a dayandirilan

rivayete gore ise dort defa iiflenilecektir. Sira yapilacak bu dordiincii tfleyisle ilgili

97 Kurtubi, et-Tezkire fil Ahvali'l-Mevta ve Umdiri'l-Ahire, nsr. Ebii Siifyan Mahmiid b. Mansir, Medine:
1417/1997, C. 1, s. 287.

98 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 23, ss. 13-14.

799 Kurtubf, el-Camiu ’I-Ahkam, C. 16, s. 216.

800 Gazzali, el-fhyd, Kahire: 1332, C. 4, s. 636; Kurtubf, el-Cdmiu 'I-Ahkam, C. 16, s. 217.

801 Maturidi, Te vilati’l-Kur’an, C. 3, s. 578.

802 Ziimer, 39/68; Neml, 27/ 87; Hakka, 69/13. Kur’an’da Naziat sfiresinin altinc1 ve yedinci ayetinde
gecen “racife” kelimesi ile birinci tifleyis, “radife” kelimesi ile de ikinci {ifleyis kastedildigi aktarilir.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 5, ss. 432-433.

803 yasin, 36/51; Ziimer, 39/68. Siilleyman Toprak, Ahirete Iman, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaymlari, 2015, ss. 45-46.

804 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 7, s. 5316.
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herhangi bir delil bulunmamaktadir.®®® Genel kanaate gére stra Gfleyecek olan melek
biiyiik meleklerden biri olan Israfil’dir. Ancak bu is igin iki melegin daha hazir

bulunacag: da rivayet edilmistir.3%

Kiyametin kopusu ile beraber stra iiflenildiginde nelerin Olecegi tartigilmistir.
Mu‘tezile’ye gore ilk ifiriiliisle beraber yer gok, ruh, cennet ve cehennem yok
olacaktir. Daha sonra bunlar kiyamet glinii yeniden yaratilacaklardir. Ehl-i slinnet’e
gbre cennet ve cehennem sonsuzluk yurdu olduklar1 i¢in bunlarin yok olmamasi
gerekmektedir. Kiyametin kopusu ile ilgili olarak Kur’an’da gegen “Allah’in diledikleri
disinda hepsi diisecek/6lecektir.” ayetinde istisna edilenlerin Allah’in arsini tasiyan
sekiz melek, cennet ve cehennem bekgileri, Israfil, Cebrail, Mikail ve Azrail gibi
meleklerle, sehitler ve peygamberlerin olacagidir.9” Nesefi, Ehl-i siinnet’e gore ars,
kirsi, levh, kalem, icindekilerle beraber cennet, cehennem ve ruhlarin yok olmayacagini

sOylemistir.8%®

Kvu’ran’in on ayetinde sura ilk ifleyisle kiyametin kopacagi, ikinci iifleyisle ise
yeniden dirilmenin yasanacagi anlagilmaktadir. Str te’vilden kaginanlara gore naslarda
nasil rivayet edilmisse o sekilde inanilmasi gereken hususlardandir. Kiyametin
sahnelerini ve objelerini anlatan bu tesbihler ve kavramlar gayb alemine ait varliklara
ait olup, nassa dayanan bilgilerdir. Bu naslardaki kiyamete ait anlatim bigimi Allah’in
vaadinin ve peygamberlerin bildirmis olduklar1 seylerin gercek oldugunun canli bir
anlatim bi¢imi ve tasviri olarak goriilmektedir. Boylelikle 6ldiikten sonra ortaya ¢ikacak
olan bir kiyamet dlemi soyut bir iman esasi ilizerinde birakilmayip herkesin duygu
diinyasina hitap edecek akil dlgiisiinde anlatilmaktadir. Burada 6nemli olan hadisenin
olus seklinden ziyade elde edilmesi istenilen amag¢ ve varilmak istenen hedeftir.
Bununla beraber Kur’an naslarinda bildirilen gayb alemi ile ilgili kiyamet haberlerinde
akil ve mantikla celisecek bir durum s6z konusu degildir. Aksine insanin his ve goniil
diinyas1 A&hirete imanin insana kazandiracagi hedefleri dogrulamaktadir. Imam
Matiiridi’nin de dedigi gibi gaybi konularda siibiitii kesin olan ayetler hususunda

naslarin zahiri manalarini kabul etmenin yaninda sekil ve mahiyetlerini belirlemekle

805 AlQst, Rithu’l-Meant, C. 19, s. 31.

86 fbn Mace, “Ziihd”, 33. Baz rivayetlerde bu iki melegin Cebrail ve Mikail olacag1 belirtilir. Bk. Ebd
David “Huraf”, 1.

807 Matiridi, Te 'vilatii’l-Kur 'dn, C. 3, s. 578; AlQst, Rihu’l-Meanf, C. 23, s. 28.

808 Nesefi, Bahrii’lI-Kelam, s. 219.
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vakit gecirmemek, ayetlerin vermek istedigi mesajlar1 alip bir an evvel yerine getirmek

en uygun olan davranis olacaktir.8%°
F. ARASAT

Cendb-1 Allah’in, &hiret hayatini baslatmak t{izere mahlikati yeniden
canlandirmasma “ba‘s” denilmistir.8® Kiyamet koptuktan sonra diriltilecek olan
insanlarm arasit meydaninda sorgulanacaklar1 haber verilmistir.8!! Mahser ve mevkif
anlaminda kullanilan arasat kelimesi kiyamete ait bir varlik olarak Kur’an’da
gecmemektedir. Arasat “ilizerinde ev bina benzeri yap1 bulunmayan bos arazi anlaminda
arsa” kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmistir. Araséat, “arasatii’l-kiyame, arasat-i
mahser ve yevm-i arasat” sekillerinde hem yer ve hem de toplanma zaman1 anlaminda

812

da kullanilmistir. 812 Mahserde biitiin yaratilmislar bir araya getirilecelerdir.®®Arasat

hadislerde toplanma zamani sorgu amaciyla yerine sevk edilen yer anlaminda

kullanildig1 goriilmektedir.8'4

Insanlar mahserde annelerinden dogan cocuklar gibi ciplak, yalin ayak olarak
dirileceklerdir.®® Bu diinyada Allah’in apacik ayetlerine karst kor olanlar1 Allah
mahserde kor olarak diriltecektir.8® O giin baz1 yiizler aydinlik ve parlak iken bazi
yiizlerde kapkara kesilecektir.8’Allah inanmayanlari seytanlarla beraber mahserde diz
{istii ¢okmiis bir vaziyette hazir bulundurulacaktir.®'® Mahserde zalimlerin diinyada iken
dayandiklar1 gb¢, yardim aldiklar1 akrabalari, Allahla aralarinda sefaat¢i olacagina

inandiklar1 putlart orada kendilerine bir fayda saglamayacaktir.Allah orada

809 Adil Bebek, “Sur”, Did, C. 37, s. 534; Toprak, Ahirete Iman, s, 46.

810 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., s. 39.

811 KAadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-1-Hamse, s. 425.

812 yusuf Sevki Yavuz, “Arasat” DI4, C. 3, s. 335.

813 Matiridi, Te vilatii’lI-Kur’dn, C. 16, s. 350.

814 Buhari, “Megazi”, 8.

815 Maturidi, Te vilati’l-Kur’dn, C. 13, s. 28; Miislim, “Kitabii’l-Cennet”, 56-58.

816 Bijlmen, Kur dni Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, C. 4, s. 2117; Maturidi, Te vilati’lI-Kur dn,
C.8,s. 363.

817 Tmran,3/106; Renklerde kastedilen renklerin kendisi degildir. Beyazdan maksat miiminlerin
ulasacaklar1 nimetlerden dolay1 duyduklari seving, siyahtan maksat inkarcilarin ugramis olduklari
gazabtir. Matiirid1, Te vilati’l-Kur’dn, C. 12, s. 138.

818 Meryem, 19/68. Bu ayette seytandan maksat inkarci1 dnderlerdir. inkarcilar Allah’m huzurunda
korkudan diz ¢okiip ayaga kalkamayacaklardir. Sevkani, Fethu [-Kadir, C. 3, s. 386.
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inanmayanlar1 yiiz {istii siiriindiirecektir.8'® Mahserde insanlarin yeniden dirilmesi ilk

yaratilis kadar ve hatta daha kolay olacaktir.32

Yeniden dirilip, arasata sevk edilecek insanlarin ruh-beden biitiinliigiiniin durumu
tartisilmistir. Bazi filozoflarin tabiat kanunlari c¢ercevesinde degerlendirdigi yeniden
dirilisle ilgili olarak ¢liriimiis bedenin baki dlemde yeniden meydana gelmesine imkan
vermeyip dirilisin sadece ruhlar {izerinden olacagi fikri keldmcilar tarafindan
elestirilmistir. Gazzali bu fikirde olanlarin Kur’an ve hadisten uzaklastiklarin
sOylemistir.®?! Insan ruh ve bedeni ile bir biitiindiir. Olen bir insanin bu diinyada sahip
oldugu kimlik 6biir diinyada beden olmadan sadece ruh {izerinden gergeklesirse insan
bir nevi eksik kalir. Bu nedenle insanin bedeniyle birlikte dirilmesi onun mahiyetiyle
ilgili bir husus olarak degerlendirildiginden bedenli bir sekilde dirilmesi makl
karsilanmistir.822 Allah’in yaratacag: yeni bir alemde bedenli bir var olus imkansiz

goriilmeyip, sirf ruhi varolustan hikmete daha uygun gorilmiistiir.82®

I. A‘RAF

A‘raf, kiyametle ilgili naslarda haber verilen gaybi varliklardandir. “Kale burcu,
dag, horozun ibigi, atin yelesi veya tepenin en yiiksek kismi” manasinda olan “u-r-f
(<2)” kelimesinin ¢ogulu olan “a‘raf’, Kur’dn’da “ashabii’l-a‘raf (<ile¥) Glawal)”
seklinde gegmektedir.®2*

A‘raf, “cennet ile cehennemi birbirinden ayiran surun yiiksek kismi, sirat tizerinde

yuksek yer veya cennet ile cehennem arasinda yer alan mevki” demektir. A‘raf iyi ve

kotii amelleri esit olan miiminlerin, bir miiddet bekledikten sonra Allah’in Litfii ile

819 Onlar diinyada iken ayaklar iitiinde yiiriiten Allah mahserde de yiiziistii yiiriitecektir. Buhard,
“Rikak”, 45; Matiridi, Te 'vildti’l-Kur’dn, C. 10, s. 250.

820 Matiiridi, inkdrcilar hagr1 imkénsiz gordiiklerinden Yiice Allah onlara karsi esyalarmn
yoktanvaredilisini ifade eden ve tekvin sifatim1 gagristiran “ol (&S# ¢S)” emri ile cevap vermistir.
Maturidl, Te 'vildtii’I-Kur’dn, C. 9, s. 68; C. 17, s. 162; C. 14, s. 124; Yasin, 36/82. Arapcada “ol(c<)”
demekten daha kolay bir ifade yoktur. Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. 13, s. 32.

821 Gazzali, Tehdfiitii’I-Felasife, s. 425.

822 {7mirli ismail Hakk1, Yeni limi Keldm, s. 196; Karadas, Isldm Diisiincesinde Ahiret, s. 122.

823 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir: 2001, s. 263.

824 A‘raf, 7/46, 48; Ibn Manzir, “arf” md., Lisdnu 'I-Arab.
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cennete girmek icin bekleyecekleri yer anlaminda kullanilmistir.%?° Bazi Alimlere gore
a‘raf miminlerle kafirleri ayirt edecek meleklerin bulunduklari yerin ismidir. Bazi
alimlere gore ise cennet ile cehennem ehlini birbirinden ayiracak ve haklarinda
sehadette bulunacak peygamber, sehit ve alimler gibi yiiksek sahsiyetlerin bulunduklari
yerdir.8% Kur’an’da a‘rfta yasayacak insanlarin oraya gitmeden &nce cennetlikleri
selamlayacagi, gozleri chennem ehline g¢evrilince “Bu zalimler ziimresiyle beraber

bulunmaktan Allah’a sigindiklar1” bildirilmektedir.8?

Cennet ya da cehenneme girecek bir durumu olmayan fetret ehl-i insanlarin veya
mugriklerin buluga ermeyen c¢ocuklart ile mecniin insanlarin da burada olacaklar
sdylenilmistir.82 Mii’tezileden Ebli Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Kadi Abdiilcebbar,
Fahrettin er-Razi’ye gore, a’raf ehlinin sevap ehlinden daha diisiik derecede olanlar
oldugunu, “cennet yaptiklariniza kars1 size miras verilmistir” ayetine dayanarak kabul
etmemislerdir. Onlara gore a’raf ehli sevapga daha asagida olanlar degil, sevap ehlinin
daha ylksek mekénlarda oturanlaridir. Bu onlarin cennet ve cehennem chlinden
ayrildiklaria delalet etmektedir.8?® Zemahseri’ye gore a’raftakiler, cennet ile cehennem

arasinda hapsolunmus amelleri kusurlu olan mii’minlerdir.8%

Tercih edilen goriise gore a’rafta kalacak olanlar giinahlar1 ve sevaplari esit olan
miiminlerdir. Burada bekletildiklerinden sonra haklarindan karar verilince cennete

gideceklerdir. 83!
A. MIZAN

Diinyada hak ve adaletin sembolize edildigi terazi, ayetlerde kiyamette
gerceklesecek olan ilahi adaletin bir ifade sekli olarak anlatilmaktadir. “Olgii, terazi ve
tart1” anlamina gelen mizan, “mahserde herkesin amellerini tartmaga yarayacak bir alet”

demektir.

825 FirGizabadi, “arf’ md., Kdmiisu I-Muhit.

826 Tbn Manzr, “arf” md., Lisdnu’l-Arab; Ragib el-Isfahani, “arf” md., el-Miifredat; Razi, Mefaitihu I-
Gayb, C. 14, s. 86.

827 A‘raf, 7/46,47. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 2, s. 531.

828 Subhi Salih, Oliimden Sonra Dirilis, cev. Serafettin Golciik, Istanbul: 1981, s. 72.

829 A’raf, 7/43; RAZ, Mefétihu'I-Gayb, C. 14, ss. 84-89,

830 Zemahseri, el-Kessaf, C. 2, s. 446.

81 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 3, s. 2167.
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Kur’an’da kiyamet giiniinde herkes toplandiktan sonra, Allah’in adalet terazileri
kuracagint ve bdyle bir glinde hi¢ kimseye zerre kadar haksizlik edilemeyecegi
bildirilmektedir.8% Tartilarinda iyilikleri hafif gelenlerin cehenneme, agir gelenlerin ise

cennete gidecekleri ifade edilmistir.8%

Mu‘tezile alimleri amellerin kemiyeti degil keyfiyetlerinin 6nemli oldugunu
sOylemiglerdir. Onlara gore sevap ve giinahlarin fiziksel bir agirliklarindan
bahsedilemeyecegi i¢in teraziyi gercek, teraziye konulacak amelleri araz oldugundan

te’vil yoluna gitmislerdir. Onlara gore amellerin tartilmasi imkansizdir.8%

Ehl-i hadis alimlerinden bazilar1 teraziyi tamamen maddi ve somut olarak kabul
etmislerdir. Ehl-i stinnet alimlerine gore ise bu terazi diinyadaki terazilere benzemeyen
bir terazidir. Akil bunun mahiyetini anlamaktan acizdir. Akli yonden iyilik ve kotiiliik
sahibi olan insanlarin esit olarak degerlendirilemeyecegi, bunlarin bir adalet terazisine
tabi tutulmas: gerektigi belirtilmistir.8% Matiiridi’ye gére mizandan kasit, sinirlar ve

olculerdir.8%

Kelam alimlerine gére mahserde delilere ve ¢ocuklara sorgu yapilmayacak, kafir
cocuklar1 da cennette oradakilerin hizmetinde bulunacaklardir. Onlarmm a‘raf’ta
olacagimi savunalar da vardir. Bununla beraber sehitler gibi hesaba ¢ekilmeyecek olan

insanlarda olacaktir.8%’

Kur’an’da gayb aleminin bir varligi olan mizandan haber verilmekle, 6ldiikten
sonra dirilmenin dirilip hesap vermenin bir korku motifi olmamasi i¢in insanlarin
fitratlarinda yer alan adalet duygusuna hitap edilmektedir. Hasir giiniinde herkesin ylice
Allah’in sagmaz terazisi ve adaletinin giivencesinde oldugu, hi¢ kimseye zerre kadar
adaletsizlik yapilmayacagi haber verilmektedir. Yiice Allah’in adil-i mutlak oldugu

haber verilmekle kalinmamis, kiyamette kurulacak terazi figiirii ile bu ilahi adalet adeta

832 Bnbiya, 21/47; A‘raf, 7/8, 9; Karia, 101/6-9.

833 Karia, 101/6-9; Mii’mintin, 23/102,103.

84 Fadl b. Hasen el-Tabersi, Mecma 'u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Daru Mektebeti’l-hayat, t.y.,
C. 8, s. 16; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiilii’I-Hamse, ss. 496-499.

835 Ahmet Saim Kilavuz, “Mizan”, Islim’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul:

2006, C. 3, 55.1321-1322.
836 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, C. 5, s. 294.
87 Toprak, Golciik, Kelam Tarih Ekoller Proplemler, ss. 244, 477.
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somutlagtirilmistir. Boylelikle muhataplar Allah’in adaleti hususunda gozleri, kalpleri

ve akillar1 ile ikna olunacaklar1 bir anlatima muhatap kilmmuslardir 8%
I. AMELLERIN TARTILMASI

Kur’anda insanlarin amellerinin kaydedildigi, sahibi hakkinda sahitlik edecegi,
insanlar1 amellerine karsi duyarli hale getiren amel defterlerinden bahsedilmektedir.
Insanlarin  diinyada yaptiklarmin melekler tarafindan kayda gecirilip, Ahirette
kendilerine verilip, okumalarmin istenmesi kavramsal olarak amel defteri olarak

nitelenmistir.3%°

Kur’an’da kitap ve suhuf adiyla gegen amel defterine “kitabii’l-a‘mal ve
sahifetli’l-a‘mal” denilmistir. Kur’an’da amel defterinin kiramen katibin, hafaza, rusiil,
rakib ve atild adi verilen melekler araciligi ile yazilip kayit altina alindig
bildirilmektedir. 8 Kur’an’a gére kiyamette kitap fertlere verildigi gibi millet ve

topluluklara da verilecegi bildirilmektedir.8

Kur’an, amel defterinin varligindan bahsederken, bu defterin keyfiyeti ile ilgili
net bir ifade bulunmamaktadir. Amel defterinin mahiyeti ile ilgili olarak Ehl-i stinnet
alimleri bu defterin diinyadaki defterlere benzetilemeyecegini ifade etmislerdir.
Ahirette hesabin goriilmesinden sonra, insana verilecek olan bu defter daha ¢ok bir
belge olarak goziikmektedir. Insanlarin diinyada yaptiklar1 hayir ser, iyilik ve kotiiliik,
hak ve batil adina isledikleri biitiin davranislar1 hi¢bir sey eksik kalmaksizin bu defterde
yer aldig1 bildirilmektedir.2*? Insanin yaptiklar1 fiil ve davranislarin hesap aninda kisiye
gosterilecegi ve bunlarin karsiligini gérme noktasinda kesinlik bulunurken, bu amellerin

kaydedilme yerleri ve arz edilme sekillerinde farklilikbulunmaktadir. Kur’an’in degisik

99843 29844

ayetlerinde insanlarin yaptiklar: ile ilgili “yerin “insan azalarmin™**", “amellerin

838 A‘raf, 7/8-9; Enbiy4, 21/47; ibn Astr, et-Tahrir, C. 8, ss. 2, 30.

839 fsra, 17/13, 14; Insikak, 84/7-8.

840 Enbiya, 21/94; Kaf, 50/18; Zuhruf, 43/80.

841 Casiye, 45/28, 29.

842 Kehf, 18/49; insanin basibos birakilmadig: ifade edilmektedir. Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu,
C. 3,s.558.

843 Zilzal, 99/4-5. Yerin Konusmast ii¢ sekilde yorumlanilmigtir. 1. Hadiste rivayet edildigi iizere Allah
yere bir sekilde konusma yetenegini verir. Yer iizerinde olup biteni haber verir.2. Buradaki konusma
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yazili oldugu kitabin”®® “meleklerin”®®, insanlara yaptiklarin1 haber verecegi

bildirilmistir. Kisaca insanin iizerinde yasadigi yer, sahip oldugu azalari kotiiliik
yapanlarin aleyhine sahitlik yaparlarken, diger taraftan da Allah, o kisilerin fiilleri
islerken yanlarinda hazir bulunan hafaza (Kiramen Katibin) meleklerinin sahadetlerine
bagvurarak o kimseleri dort bir taraftan kayit altina alarak sorgulayacaktir. Konu
hakkinda yapilan rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimizde, insanin gizli agik
islemis oldugu her tiirlii fiil ve davranislar hakkinda, el, ayak, deri ve diger azalarinin
sehadette bulunmasi, Kur’an’da haber verilen amel defterini bize cagiristirmaktadir.
Hadislerde ise bunlarin yaninda ayrica verilen ellerde saga sola ugusacak olan
sayfalardan haber verilmektedir.8*’ Kisinin amel defterinin ahirette arkadan ve soldan
verilmesi bir azap alameti, sagdan verilmesi ise bir miijde olacag1 bildirilmektedir.4
Insanlarin iyilik ve kotiiliiklerinden haber verecek olanlardan yerin haber vermesi,
azalarin sahitlik yapmasi ve kitabin konugmasi gibi ifadeler hakiki manada olabilecegi

gibi mecazi anlamda da degerlendirmek miimkiindiir.84°

Ahirette kotii amellerini inkara kalkisan insan i¢in atfedilen amel defterleri onun
icin hicbir ¢ikis yolu kalmayacagini ve onun dort bir taraftan kusatilacagini haber
vermektedir. Amel defterinin varligi insani basibos bir varlik olmaktan kurtarip,

sorumlu hesap verebilen bir varlik haline getirmektedir.
J. SIRAT

Sirat koprist, kiyametle ilgili en ¢ok merak edilen gaybi varliklardandir. “Yol”
anlamina gelen sirat, dini literatiirde “cehennem fizerinde kurulacak yol veya koprii”

anlamindadir.®®® Kiyamette miiminlerin bu yoldan giderek cennete ulasacaklarina;

mecazi olup, yer o giin her seyi agiga ¢ikarir. 3. Yer sarsint1 ile kiyametin gelecegini artik haber verir.
ibn Mace, “Ziihd”, 31; Razi, Mefditihu I-Gayb, C. 32, s. 59; Al(si, Rithu’I-Meanti, C. 16, s. 376.

844 Kiyamet, 75/12-15; Nir, 24/24; ibn Asar, et-Tahrir, C. 13, ss. 50-51.

85 isra, 17/13-14; Kehf, 18/49; Nebe, 78/29; Mutaffifin, 83/18-20; Mii’'miniin, 23/62.Ayetteki kitap
genellikle mahiyetini bilmedigimiz, amel defteri bir tiir belge olarak agiklanilmistir. Hayrettin
Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 4, ss. 30-31.

846 nfitar, 82/10-12.

847 Tirmizi, “Kiyamet”, 4; Ibn Mace, “Ziihd”, 33.

848 Hakka, 69/19 5; Insikak, 84/6, 10, 13.

849 Mii’minlin, 23/62; Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 32, s. 56; Zemahseri, el-Kessdf, C. 4, s. 285.

80 Tbn Manzir, “srt”, Lisdnu 'I-Arab.
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kafirlerin, miinafiklarin ve giinahkarlarin ise gegemeyeceklerine inanilmaktadir. Bu

yolun veya kopriiniin gercek keyfiyetini ancak Allah bilmektedir.8%

Kur’dn’da ister miimin olsun ister kafir herkesin cehenneme ugrayacagi
bildirilmektedir. Iyi amel sahiplerinin ancak Allah’m liitfii ile oradan ¢ikarilacaklari
belirtilmistir. Bu ayetlerin su sekilde yorumlandigi goriilmektedir. Bundan maksat ister
kafir olsun isterse miimin, bunlar siratin iistiinde ge¢gmek zorunda kalan insanlardir.
Ancak  muminler  cehennemden  sakindirilirlarken,  z&limler  diz  Ustu

coktirileceklerdir.®®

Sirat Kur’an’da ve hadislerde bildirildigi gibi seklini ve mahiyetini yalnizca
Allah’in bildirdigi bir sekilde mutlaka kiyamette olacaktir. Hadis rivayetlerine gore
cehennem tizerinde kurulacak olan bu koprii {izerinden miiminler simsek, riizgar veya
cins atlarin hizindan gececeklerdir. Miiminlerin gilinahkar olanlari, kafirler ve

miinafiklar koprilyii gecemeyip atese diiseceklerdir.®>

[slam alimleri, siratin varligi hususunda cogunluga yakin bir sekilde ittifak
etmislerdir. Mu‘tezile alimi Abbad b. Siileyman’in (6. 250/864 ) sirati, isyan1 ve itaati
temsil eden katiiliikler olarak yorumlamis ancak Kadi Abdiilcebbar onun bu yorumunu
isabetli bulmamistir.®* Mu‘tezile keldmcilarmin siratin varligma inandiklarmi ancak
onun “kildan ince, kilictan keskin oldugu” bi¢imindeki tasvirinin bdyle bir yolu ve
kopriiyii imkansiz kildigint sirattin  sozlilk anlaminda oldugu gibi cennetin veya
cehennemin yolu olacagint soyledikleri goriilmektedir. Bu yol miimine genisleyen
kafire ise daralan bir yoldur®® Sii keldmcilarininda Mu‘tezile keldmcilar1 gibi
distindiikleri gorilmektedir. Sirat  Allah’in hiiccetidir. Allah Sii imamlarina itaat

edenleri ahirette dogru yolu bahsedecektir.8®

Imam Matiiridi’ye gére Meryem sihresindeki ayette gegen “viirGd” kelimesi
cehenneme girme degil, cehennemin yakinina gidip onu goérmek anlamina

gelmektedir.8%’ Bazi alimler ise viirdd i¢in “cehennemin (zerinden bir koprii ile

81 Sabhnt, el-Bidaye, s. 92; Maturidi, Te vilati’I-Kur’an, C. 9, s. 157.

82 Meryem, 19/71; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 3, s. 613.

853 Miislim, “Iman”, 329; Buhari, “Rikak”, 52; ibn Mace, “Ziihd”, 33.

854 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usali'l-l Hamse, s. 738.

85 fcf, Mevakif, s. 384; K&di, Muhtasar, s. 249.

86 Seyh Miifid, Tashihii 'I-Itikad, Beyrut: t.y., s. 111; Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 499.
857 Matlridi, Te vilati’l-Kur’an, C. 4, ss. 156-157.
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geemektir.” demislerdir. Bu geg¢is miiminler i¢in kolay, kafirler i¢in ise imkansiz olacak
ve kafirler cehenneme diiseceklerdir. Nitekim hadis rivayetlerinde kopriiniin cehennem
tizerinde kuruldugu, kopriiden iman ve amellere gore simsek, riizgar, kus veya at
hizinda gegilecegi; inanmayanlarin ise kopriiniin kancalarina takilip diisecekleri haber
verilmistir.8% Kopriiniin kildan ince kiligtan keskin olacagi seklindeki rivayet isnat
acisinda zayif bulunmustur. Bdyle bir tasvirin inkarin korkung akibeti i¢in bir temsil

olabilecegini soylemek miimkiindiir.8>°

Imam Matiiridi’ye gore Allah, kimseyi bu diinyada dini benimsemek veya inkar
etmek noktasinda baski altina almamigtir. Ancak ahirette dost ve diigmanlarin yollar
“Buglin ayrilin ey miicrimler.” seklinde bir emirle ayrilacaktir. Insanlarin bir bdliimii
cehenneme girerken bir bolimu de cennete gireceklerdir. Oyle anlasiliyor ki sirat bu
ayirim noktasini teskil etmektedir. Bu noktanin koprii veya Mu‘tezile’nin iddia ettikleri
gibi yol olmasi mumkindur. Bunun olmasi ve bilinmesi netice de iman ve inkar

eyleminin en tabif sonucu olacaktir.8%°

K. LiVAU’L-HAMD

“Bayrak ve sancak” anlamina gelen “livd” ile “6vme” anlamina gelen hamd
kelimelerinin  birlesmesiyle meydana gelen “livai’l-hamd”, kiyamette Hz.

Peygamber’in iimmetinin altinda toplanacag: bildirilen bayrak veya sancak demektir. &?

Livaii’l-hamd Kur’an’da yer almamaktadir. ibn Mace’nin es-Siinen’inde livaii’l-
hamd tabirine yer verildigi goriilmektedir. Hadislerde Hz. Peygamber, Adem
evlatlarinin en degerlisi yahut efendisi oldugunu, kiyamet koptuktan sonra kabrinden
cikacak ilk kisinin kendisi olacagini, biitlin peygamberlerin elinde tuttugu livai’l-
hamdin altinda yer alacaklarini, kiyamet giinii hesap Oncesindeki uzun bekleyis

sikintisindan insanlarin kurtulmasi i¢in higbir peygamberin cesaret edemedigi biiyiik

88 Buhari, “Ezan”, 129; “Rikak”, 51; Miislim, “iman”, 302, 329; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu,
C. 3,s.613.

859 Mislim, “iman”, 302; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, 110; Zeyniiddin Mer'i b. Yusuf el-KermT;
Ekavili's-Sikat fi Te vili'l-Esma ve's-Sifit ve'l-Ayati'l-Muhkemat ve'l-Miitesabihdt, nsr. Suayb el-
Arnav(t, Beyrut: 1406/1985, C. 11, ss. 302-304.

860 Maturidi, Te vilati’l-Kur’an, C. 11, ss. 156-157.

81 [bn Manzir, “hmd” md., Lisdnu 'I-Arab.
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sefaat icin Hz. Peygamber’in Cenab-1 Hakk’a niyaz edecegi bdylece ilk sefaat eden

kimse olacaginiifade etmistir.8%2

Hadislerde ve diger kaynaklarda livaii’l-hamdin 6zellikleri ile ilgili herhangi bir
bilgiden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Livai’l-hamdin gectigi hadislerde
Ozellikle Hz. Peygamber’in sefaatine vurgu yapildigi gOrilmektedir. Burada Hz.
Peygamber’in biitiin insanlara yonelik ve 6zellikle de kendi immeti igin bir sefaat talebi

ve himaye arzusu olarak anlasilabilir.8®3

Baz1 Sii kaynaklarinda livati’l-hamdin Hz. Ali’nin elinde olacagi belirtilmistir.

Ancak genel kanaat karsisinda bdyle bir rivayeti tutarli gormek miimkiin degildir.%%*
L. HAVZ-1 KEVSER

Hz. Peygambere lutfedilen, cennet irmaklarinin ana kaynagi olan Havz-1 kevser
gayb alemine ait varliklardan bir tanesidir. Havz “su kaynag1” demektir. Kevser ise ¢ok

hay1r, makam-1 mahm{d, miiminlere taninan kolayliklar gibi anlamlara gelmektedir.%®

Kur’an’da havz kelimesi gecmemektedir. Kevser kelimesi Kur’an’da bir yerde
gecmektedir. Tefsirciler tarafindan kevser kelimesi cennette Hz. Peygambere verilen
nehrin yami sira Allah tarafindan ona verilen niibiivvet, hikmet, tevhit, bilgi ve {immet
anlaminda da yorumlanmustir.3%® Kevser, rivayetlerde suyu kardan saha soguk, siitten
daha beyaz, kokusu ise miskten daha hos olan etrafi zebercedden, kubbeleri incilerle
cevrili, bardaklart giimiisten ve gokteki yildizlardan daha ¢ok olan bir yer olarak tasvir
edilmektedir. Kevsere ilk ulasan Hz. Peygamber olacak ve bu sudan bir defa igen bir

daha susuzluk ¢ekmeyecektir. Kevser Hz. Peygamberle bulusmanin bir simgesi olarak

862 Buhari, “Tevhid”, 129; Miislim “Iméan”, 322, 326-327. Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in faziletini ve
istiinliglinii cagristiran ifadeler goriilmektedir. Halbuki bagka hadislerde ise “Peygamberler arasinda
ayirim yapmayin.” denilmektedir. Hz. Peygamber buna dikkatleri c¢ekerek “Ben bunlarla
oviinmilyorum.” buyurmus, bunun bir 6viinme degil, ilahi bir nimetin tezahuru oldugunu ifade
etmistir. Buhari, “Enbiya”, 35; Miislim, “Fezail”, 159.

83 Qalih Sabri Yavuz, “Livaii’l-Hamd”, D4, C. 27, s. 200.

864 Firiizabadt, Feza'ill'l-Hamse mine’s-Sihdhi I-Sitte, Beyrut: 1402/1982, C. 3, ss. 122-124.

85 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 30, ss. 208-209; Sevkani, Fethu '/-Kadir, C. 5, s. 593.

856 Kevser, 108/1; Bilmen, Kur’'dm Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, C. 8, ss. 4103-4104.
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zikredilmekte dinde bidat uyduranlarin ve dinin aslindan ayrilanlarin kevserin basindan

uzaklastirilacaklari bildirilmistir.2%’

Kur’an’da bir tek yerde gecen kevserin ve rivayetlerde yer alan Havz-1 kevser’in
ne oldugundan ziyade vermis oldugu mesaj ¢cok onem arzetmektedir. Kur’an’in inzal
olundugu dénemde Arap cahiliyesinde erkek ¢ocuklari olmayanlara Araplar soyu kesik
gozii ile bakiyorlardi. Cahiliye Araplari gii¢cstizlikten kinaye Hz. Peygambere de
“ebter” yani soyu kesik demislerdir. Bununla O donemde adeta “Giicii zayif olanin
davasi da zayif olur” gibi art bir niyet icin “ebter” sozii ile Hz. Peygambere bir nevi
manevi ve psikolojik baski uygulamak istemiglerdir. Ku’ran’a gore asil “ebter” soyu
kesik olanlar kiyamete kadar lanete ugrayacak olanlardir. Asil nimete kavusacak olanlar
ise kiyamette dahil kendilerine Kevser, “her tiirlii bolca nimet” verilenlerdir. Peygamber
ve onun yolunda gidenler, Kiyamette dahi kevser ve havz-1 kevser gibi bircok nimetlere
kavusacakken olanlara “ebter” diyenlerin ancak bu segkin ziimrenin disinda kalanlar

olabilecegi haber verilmistir. 88

Havéric ve Mu’tezile havz kur’dn’da ge¢cmedigi ve hakkinda yapilan rivayetler
ahad oldugu icin havz-1 kevseri gercek olarak kabul etmeyip mecazi olarak
degerlendirmislerdir.®®® Sia, Hz. Peygambere ait havuzun varligin1 kabul edip suyunun
Hz. Ali tarafindan tabilerine ve sevenlerine dagitilacagim sdylemislerdir.®’® Bazi alimler

havz-1 inkar edenlerin kiifre diisecegini soylemislerdir.8’

Razi’ye gore kevser sayet cennette akan bir irmak olsaydi, heniiz o irmak Hz.
Peygamber’e verilmedigi icin ayetin ifadesine uymazdi. Bu nedenle kevseri Hz.
Peygamber’e fiilen verilmis olan basta peygamberlik nimeti gibi nimetler olarak
degerlendirmek daha uygundur. Tabi ona ahirette verilecek olan ahiret nimetlerini de
kapsamasi manaya daha uygun diismektedir.®’? Ulemanin cumhuruna gore kevser,

cennette bir irmak ya da havuzdur. Bu anlamda Omer Nasuhi Bilmen’in isaret ettigi gibi

87 Buhari, “Rikak”, 53; Miislim, “Fedail”, 9; Tirmizi, “Kiyamet”, 14,15; Ahmet Saim Kilavuz, “Havz”,
Islam’da Inanc, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul: 2006, C. 2, ss. 723,724. Havz-1
Kevser ile igili yapilan rivayetler sihhat agisinda ciddi kugkularla karsilanilmistir. Bk. Mustafa Ertiirk,
“Havz-1 Kevser”, DIA, C. 16, ss. 546-549.

88 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 30, s. 212.

89 Nesefi, Bahrii’l —-Kelam, s. 239.

#79 Seyh Sadik, Ebu Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletii 'I-I'tikadati’I-Imamiyye,
(Sil-Imamiyye’nin Inang Esaslart), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: AUIFY., 1978, s. 74.

871 Bagdadi, Usilii’d-Din, ss. 245-246.

872 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 32, ss. 119-128.
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kevseri “Kur’an, niibiivvet, sefaat makami olan makam-1 mahmud, evlat, immet, etb’a,
ashab, ulema-1 iimmet, islam dininin diger dinlere galip gelmesi ve ahirette verilecek

olan 1rmak veya havuz” seklinde anlamak miimkiindir.8”3

M. CENNET

Mukafat ve ni’met yurdu olan cennet Kelam ilminde gayb aleminin en énemli
unsurlarindan bir tanesi olmustur. Iméan edenler igin insan1 bekleyen bir mekan olan
cennetin halen mevcut olup olmadigi, ebedi olup olmayacagi, kimlerin oraya girecegi

gibi hususlar tartisilan meselelerin basinda yer almistir.

Agaclarla ortiili yer, sakli bahge anlamina gelen cennet, iman edip salih ameller
isleyenler i¢in ahirette vaat edilen nimet ve mikafat yurdu icin kullanilmaktadir.
Kur’an’da miifret tesniye ve cemi olarak gecen cennet igin “adn,®’* firdevs,®”® naim,
878daru’l-huld,®’" daru’s-selam,®’® daru’l-mukame®”® ve el-makamu’l-emin®® seklinde

ifadelerde kullanilmaktadir.88!

Kur’an’da cennetle ilgili olarak icinde, siizme baldan ve zencefilli tatli sudan

irmaklar,®® igenleri sarhos etmeyen fakat igenlere zevk veren bembeyaz ve sonu misk

olan icecekler,% nar, hurma ve gesitli meyvelerle salkimli muz ve sedir agaglar1, 4 ince

886 887

ve kalin ipekten elbiseler,®® altin takilarla giizel meskenler®®® ve her tiirlii kus eti

873 Bilmen, Kur'd-1 Kerim in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, C. 8, ss. 4103-4104.

874 Tevbe, 9/72. “Adn” ikame edilen yer demektir. Miiminlerin Allah Teala’y1 gérecekleri yer
Adn’dir.Bk. Buhari, “Tevhid”, 22; Miislim, “Iman”, 296.

875 Kehf, 18/107, 108. Firdevs cennetinin ortasini ve en iist kismini teskil eder. Oradan cennete dort tane
nehir akmaktadir. Bk. Buhari, “Tevhid”, 22; Tirmizi, “Sifatii'l-cenne”, 4.

876 Vakia, 56/89. “Na‘im” insana mutluluk veren biitiin maddi ve manevi giizellikler demektir. Bk. Ibn
Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, C. 7, s. 254.

877 Furkan, 25/15. “Daru’l-huld” cennet nimetlerinin ve mutlulugunun sonsuz olusu, demektir. Bk

Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 28, s. 118.

878 En‘am, 6/127; Y{nus,10/25. “Daru’s-selam” esenlik yurdu demektir. M. F. Abdiilbaki, “selam”,
Mu ‘cem.

879 Faur, 35/35. “Daru’l-mukime” sonsuza kadar kalinacak ebediyet yurdu demektir. Taberi, Cami ‘u’l-
Beyan, C. 22, s. 92.

80 Duyhan, 44/51. “Makam-1 emin” govenilir yer demektir. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, C. 4, s.
799.

81 FirGizabadi, “cnn”, Kdmisu I-Muhit; Tbn Manzir, “cnn”, Lisdnu’I-Arab; Ragib el-Isfahani, “cnn”, el-
Miifredat.

82 Muhammed, 47/15; Insan, 76/18.

83 Saffat, 37/45-47; Mutaffifin, 83/25-26.

84 Rahman, 55/60; Nebe, 78/32; Vakia, 56/28-29.

885 Kehf, 18/31; Insan, 76/21.
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vardir. Cennette zahmet, yorgunluk bos ve yalan s6z yoktur.®8 Cennetin genisligi
goklerle yer kadardir.®% Cennette yakici sicaklik ve dondurucu sogukluk yoktur.
Cennettekilere hizmet eden hizmetgi gengler vardir.8® Cennette iist iiste bina edilmis
koskler,®®! tertemiz esler,% iizerinde karsilikli oturulan tahtlar,8® gozlerin hoslandig
her sey,?®* ve sakli olan®® nice nimetler vardir. Hadislerde cennette, hi¢ kimsenin
gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir kalpte gecmeyen nimetlerin oldugu
bildirilmistir.3%® Cennet nimetlerinin en biiyiigii ise Allah’in hosnutlugunu kazanmak ve

onu gérmektir.%7

Cennet nimetlerinin sembolik mi veya gercek mi oldugu hakkinda bir¢ok fikir
ortaya konulmustur. Karamita firkasina gore cennet diye bir sey yoktur. Allah’in cennet
diye zikrettigi nimetler, fiziki saglik, goniillere huzur ile nese veren renkler ve
kokulardir. Cehennem diye yer verilen seyler, azab, yokluk, hastalik ve bedene aci
veren seylerdir.8% Bahailige gore, cennet ve cehennem tamamen birer semboldiirler.
Cennet Yaratictya giden yolu, cehennemde yok olmay: ifade etmektedir.8®® Ehl-i
siinnete gore cennet nimetleri ile diinyadakiler arasinda bir isim benzerligi olup, cennet
nimetlerinin mahiyetleri hakkinda bir sey sdylemek miimkiin degildir. Bunlar bir fikir
olusturmak ve bir arzu uyandirmak icin yapilan benzetmelerdir. Cennette isimlerden

baska diinyay1 andiran higbir sey yoktur.%

8% Kehf, 18/21; Hac, 22/23.

887 vakia, 56/21; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C. 27, ss. 170-171.
88 Hicr, 15/47, 48; Nebe, 78/35.

889 Al-i imran, 3/133. Cennetin cehennemden daha biiyiik olacagma isaret edilmistir. Bk. ibnii’l-Arabf,
el-Fitlhat, C. 3, s. 437

Insan, 76/13-19. Erike iizerinde oturulacak ve uzanacak dések veya karyola demektir. Ates, a.g.e., C.
6, s. 2926.

81 Zimer, 39/20.

892 Bakara, 2/25; Miislim, “Cennet”, 2-5.

89 Vakia, 56/16. Tirmizi, “Cennet”, 11.

894 Zuhruf, 43/72.
895

890

Secde, 32/17. Cennetliklerin yaptiklar1 fedakarliklarma karsi Yiice Allah onlar igin cennette sakli
mutluluklarin olacagini haber vermistir. Bunlar hicbir goziin gérmedigi, hi¢bir kulagin isitmedigi,
higbir beserin hayal edemedigi tiirden seylerdir. Bk. Buhari, “Tefsir”, 32/1.

8% Byhari, “Tevhid”, 35; Miislim, “Cennet”, 1.

897 Tevbe, 9/72; Kiyamet, 75/22, 23.

8% Ebi’l Hasan Muhammed ibn Ahmet el-Malati, et-Tenbih ve 'r-Red-di ‘ald Ehli’l-Ehva ve’l-Bid a, nst.,
M. Zahid el-Kevseri, Beyrut: Mektebet('l-Maarif 1968, ss. 20-21.

899 Figlal, “Bahailik”, Di4, C. 4, s. 464.

%0 Razl, Mefdtihu’l-Gayb, C. 30, s. 249. Kur’an’mn indrildigi Arap cahiliyesinde cennet ve cehennem
tasvirlerine rastlanilmamistir. BK. Makdist, el-Bed ve’t-Tarih, C. 1, ss. 194, 202, 203. Kur’an’da gecen
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Keldm alimleri arasinda cennetin su an mevcut olup olmadigi tartistlmistir.
Havaric ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu Cehmiyye’ninde bir kismima gore cennet su an
yaratilmis degildir.*®! Cennet ve cehennemin su an yaratilmis olmasi hikmete uygun
degildir. Bu durumda yer ve gogiin yok olmasi gerekirdi. Ehl-i slinnet alimlerine goére
cennet su an mevcuttur.”® Ancak cennet ve cehennemin yeri icin belirgin bir yer
sdylemek miimkiin degildir.?®® Cennet nimetlerinin siirekliligi hakkinda hiikiim bildiren
alimlerin ¢ogunluguna gore cennet ve cehennem asla yok olmazlar. Kiyamet
koptugunda (cennet, cehennem, azap melekleri ve huriler hari¢) goklerde ve yerde ne
varsa hepsi dleceklerdir.®* Ahiretteki hayat filozoflarin iddia ettikleri gibi sadece ruhani
olmayip ruh-beden biitiinliigii icinde cismani bir sekilde yok olmadan devam edecektir.

Cennet sonu gelmeyen ebedi bir hayat yeri olarak hep var olacaktir.%%
N. CEHENNEM

Cehennem Keldm ilminde tartisilan gayb aleminin varliklarindan bir tanesidir.
Derin kuyu anlamina gelen cehennem, “Diinya hayatinda iman edip salih amel

islemeyenlerin, gilinahlarinin cezas1 olarak azap c¢ekecekleri yer” anlaminda

cennet ve cehennem tasvirleri ile ilgili sarkiyat¢ilarin Hz. Peygamberin bunu Hristiyan minyator ve
mozaik sanatinda yer alan figiirlerden etkilenerek yaptigina dair agiklamalar tarihi gergekler ve
Kur’an’in essiz belagati karsisinda giiliing iddialar olarak kalmistir. Bk. Bekir Topaloglu, “Cennet”,
DIA, C. 7, s. 378. Bu baglamda cagdas diisiiniirlerden Mustafa Oztiirk’iin Kur’an’da ki cennet ve
cehennem tasfirleri i¢in “Kur'an'm cennet ve cehennemle ilgili tasvirleri yerel ve tarihseldir. Altlarinda
rmaklar akan kosklerden, erkeklerle ilgili olarak altin bilezik ve ipek elbiselerden, ancak yolculuk ve
zaruret halinde kullanilacak g¢adir, vb. seylerden &zenti vesilesi olarak zikredilmesinin, vahyin ilk
mubhataplari olan Araplar’in hayat telakkisine ve genelde insanlarin zevk ve estetik anlayislarina bagli,
mabhiyetleri bilinemeyen temsili anlatimlar olarak anlagilmaktadir. Bize gore Kur’an’in cennet ve
cehennem tasvirlerinin inzal olundugu dénemde, bu konuda tamamiyle bdyle diisiinmek evrensel ve
caglar Otesi bir mesaja sahip olan Kur’an’t bir mekana (Arabistan yarimadasi), bir zamana (cahiliye
donemi) ve bir ziimreye (cahiliye insani) hasretmek olur. Bu durumu genel insan fitratiyla, Kur’anin
evrensel essiz belagati ve hitib-1 ile bagdastirmak miimkiin degildir. Mustafa Oztiirk, “Kur'an'm
Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islami Tlimler Dergisi, C. 1, S. 2, (2006), ss. 62, 72; Mustafa
Oztiirk, “Kur'an'in 'Cennet' Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, fslamiydt, C.4,S.1, (2001),
ss. 153, 160, 162. Islamin evrenselligi i¢in bk. Mehmet S. Aydin, Isidm in Evrenselligi, istanbul: Ufuk
Kitaplari, 2000, ss. 13, 14, 18, 21. vd.; Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, DIA4, C. 28, s. 158.

01 Es’ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, s. 475; Nesefi, Bahrii’I-Kelam, s. 244.

92 Tbn Hazm, el-Fasl, C. 4, s. 141; Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Sifatu ’I-Cenne, nsr. Eymen b. Arif ed-
Dimagki, Dimagk-Beyrut: Beyrut, 1993, ss. 227-229.

%3 {bn Kayyim el- Cevziyye, Hadi’I-Ervah ila Biladi’I-Efrah, Beyrut: Matbaa’tu’l-Medeni, 1983, ss.57-
59.

%4 Cehm b. Safvan (5. 128/745) ve Mu’tezileden Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) cennet ve
cehennemin ebedi oldugunu kabul etmemislerdir. Bunlarin disinda cennet ve cehennemin ebediyeti
konusunda alimler arasinda goris birligi vardir. Es’arl, Makaldtii ’l-fslamiyyfn, s. 475; Neseff,
Bahrii’l-Kelam, s. 244.

%5 Ahmet Saim Kilavuz, “Cennet”, Isldm’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul:

2006, C. 1, ss. 318-319.
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kullanilmaktair.®® Kur’an’da yetmis yedi yerde gegen cehennem icin nar, cahim,
haviye, sair, leza, sakar isimleri kullanilmistir.®®’ Kur’an’da yedi kapis1 oldugu
zikredilmis bununla cehenneme girecek yedi gurup insan veya cehennemin yedi tabaka
oldugu kast edilmis olabilir.’®® Kur’an’da cehennemden bahsedilirken, uzaktan

910

bakildiginda ugultusu ve kaynamasi isitilen,° ortiisii ve yatagi alevden olan,®° gireni

her taraftan kusatan,®! deriyi soyup yiizleri daglayan,®? yiireklere ¢oken, " atesin

915 elleri

oldugu bir zindan ve cukurdur.®* Yakit1 insanlar ve taslar olan cehennem,
boyunlarma baghi®® ve zincirlere vurulan insanlarla,®*’ dolmayacak kadar bilyiik olan
bir yerdir.%'® Cehennemin havasi kara bir dumandan,”® suyu ise susamis develer gibi
ictiklerinde icleri yakan kaynar bir su ve irindir.%® Cehennemliklerin yiyecekleri ise
zakkumdur.®?! Cehennemlikler her ¢ikmak istediklerinde cehenneme geri cevirelecek®??

ve azabi tekrar tekrar tatmalar1 icin derileri yenilenecektir.’?® Cehennemlikler

cennettekilerin su ve riziklarindan istediklerinde bu nimetler cehennemliklere haram

%6 Ragib el-Isfahani, “c-h-n-n-m” md., el-Miifredat; ibn Manzir, “c-h-n-n-m” md., Lisdnu’I-Arab.
Dinler Tarihgisi Makdisi’ye gore cezanin mevcudiyeti biitiin dinlerde mevcuttur. Makdisi, el-Bed’
ve’t-Tarih, C. 1, ss. 197-199.
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kilindigindan kendilerine verilmeyecektir.®?* Allah cehennemlikleri kendisini gérme
liitfiindan mahrum birakacak®® ve onlara rahmet etmeyecektir.2® Kafirler ebediyen
cehennemde kalip,??’ miiminler ise giinahlarin bedellerini cehennemde 6dedikten sonra

oradan ¢ikacaklardir.%?

Kelam alimlerine gore Kur’an’da cehennem hayat: ile ilgili zikredilen ac1, 1zdirab
ve ates gibi seyler diinya ile kiyas edilmez. Bunlarin i¢ yiizlerini insanlarin bilmeleri ve
anlamalar1 miimiin degildir. Bunlar bir fikir olusturmak ve bir azap hissi uyandirmak

icin yapilan benzetmelerdir.%?°

Ehl-i siinnet alimlerine gore Kur’an’da mazi sigasiyla bahsedilen cehennem
yaratilmig ve su an mevcuttur. Havaric ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu Cehmiyye’nin de

bir kismina gére cehennem su an yaratilmis degildir.%%°

Cehennemin ebediligi Islim 6ncesi dinlerde ve inanglarda ele alman bir konu
olmustur. Siiregelen bu konu hakkinda alimler cesitli goriisler ileri siirmiislerdir.®®!
Muhyiddin Ibn-i Arabi gibi diisiiniirlere gdre, cehennem sonsuz olsa bile,
cehennemliklerin azabinin sonlu olacagim diisiinmiislerdir. Ona gore ates Hz. Ibrahim’e
diinyada iken serin oldugu gibi orada kafirlere de belli bir siire sonra soguk olacagini
iddia etmistir.®® Ibn Kayymm el-Cevziyye gibi alimlere gore ayetlerde Kafirlerin
cehennemde ebediyen kalacaklar1 belirtilmis ancak, cehennemin ebedi oldugu
belirtilmemistir. Bu nedenle cehennem bir giin yok olacak ve kafirler de oradan
cikartlacaklardir.®® Siileyman Ates, Musa Carullah, gibi bazi diisiiniirlere gore Allah
cehennemde ebediyen yanacak canlilar yaratmaz. Ceza islenen su¢ kadardir. Zamam

geldiginde suclular azaptan kurtulacaklardir.***Ehl-i siinnet alimleri cehennemin gegici

olup fena bulacagini iddia eden bu goriislere ve Cehmiyye’ye karsi cehennemin ebedi
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olacagim sdylemislerdir.%*® Ehl-i siinnet alimlerinin ¢cogu cehennemdeki azabin ruhani
olacagin1 iddia eden filozoflara karsi azabin gercek bir sekilde ruh ve
bedeneuygulanacagmisdylemislerdir.®®® Cehennemle ilgili zaruret bulunmadigi halde
ayetleri te’vil ederek cismani azab1 inkar etmek kabul edilmemistir.>3’ Cehenneme giren
mi’minler biiyilk veya kiicilk gilinahlarinin bedelini 6dedikten sonra oradan

cikarilacakalardir. Cehennem Allah’1t yok sayanlarm son bulusma yeri olacaktir.%®®
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SONUC

“Kelam Ilminde Gayb Alemi” ni konu edinen bu calismada oncelikle gayb
aleminin bir varlik olmasi sebebiyle varlik bahsi, gayb alemine dair bilgilerin elde
edilisine zemin olmasi1 agisindan da bilgi bahsi ele alinmistir. Bunun bir sonucu olarak
gayb aleminin bir varlik bahsi olarak sehadet alemi ve bu alemle arasindaki birbirine
matuf iliskinin hiiviyeti; gayb alemine dair bilgilerin keyfiyeti tespit edilmeye
calisilmistir. Varlik bahsinde varligin kategorileri agiklanmis alem ile kastolunanin ne
oldugu izah edilmistir. Keldm ilminde alem, gayb ve sehadet diye ikiye ayrilmistir.
Gorlinen alem sehadet, bes duyu organi ile idrak olunmayan alem ise gayb alemidir.
Bilgi bahsinde ise bilgiye ulastiran vasitalar izah edilmis ve gaybe dair bilgilerin bes
duyu ve akil 1s18inda vahiy yoluyla elde edildigi tespit edilmeye calisilmistir. Daha
sonra gayb aleminin canli ve cansiz unsurlarina deginilmis, bunlarin anlam alanlari,
problemleri ile beraber tahlil edilmistir. Genel bir tarihsel siirecin ardindan bahisler
tizerinden bir sonuca ulasildiktan sonra, birbiri ile i¢ ice olan bu konularla ilgili varilan
sonug, varlik ve bilgi agisindan gayb aleminin hikmetine uygun bir sekilde anlagilmaya
calisilmistir. Kelam ilminde Allah’in disinda var olan ve Allah’in varligina isaret eden
biitiin varliklara alem denilmistir.

Insanhigin ilk dénemlerinden itibaren gorunir alem ile gayb alemi, tzerinde en
fazla disiiniilen konularin basinda yer almistir. Nitekim ge¢miste baz1 medeniyetlerin
insanlar i¢in gayb olan konular iizerinde daha ¢ok yogunlastiklarini sdylemek
mumkindir. Nitekim Babil’de astroloji, Misir’da kehanet, Hindistan’da riyazet ile
ilgilenilmistir. Yunanistan’daki bazi filozoflar duyular otesi alemle ilgili bilgiler
sunmuslardir. Eflatun’un ruh, Aristo’nun ise riiya ve metafizik gibi konular {izerinde
yapmis oldugu izahlar bize bunu gostermektedir. Felsefede Aristo’ya dayanan, deney ve
tecriibeye konu olmayip adina metafizik denilen “anlamsal alanin” varligi kabul
edilmistir. Metafizigin konusu ya “gayri maddi ezeli ve bagimsiz olan sey” ya da
“varlik olarak varlik” olmustur. Bu metafizigin birinci yorumunu teolojik, ikinci
yorumunu ise ontolojik bir yaklasim olarak degerlendirmek miimkiindiir. Varlik
icerisinde, “Var olanin bilgisini bize kazandiracak olan, var olanin 6tesidir.” denilmistir.
Bu manada metafizigin konusu varligin anlamini yeterince acikliga kavusturdugu

sOylenemez.
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Insanlik tarihinde ve kutsal dinler (Musevilik ve Hristiyanlik) de gayb alemine
dair cin, ruh seytan, cennet, cechennem ve peygamberlik gibi konulara kars1 pozitif bir
tutum sergilenilmistir. Boylece Kur’an’in niizul oldugu dénemde toplumda onceden
olusmus hazir bir gayb inancindan bahsetmek mimkindir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’e gayb alemi ile ilgili sorulan sorular aniden akla gelen sorular olmaktan
ziyade eski dinlerde ve kilturlerde de belli bir zemini olan sorulardir. Hz. Peygamber
doneminde hazir mevcut olan gayb ve gayb alemine dair problemler Kur’an tarafindan

tashih ya da takviye edilmistir.

Hicri birinci yiizyildan sonra Islam cografyasinda goriilmeye baslayan itikad?
tartismalar, arasinda gayb ve gayb alemi ile ilgili konulari da kapsamistir. Bu
donemden, ilahi sifatlar, hasir, ruh, dlem gibi konularin iizerinden islam aleminde yeni
fetihlerle karsilasan farkli diisiincelerin etkisiyle tartismalar yagsanmistir. Yapilan bu
tartismalar tizerinde kelam alimleri disiincelerini temelde Kur’an ve sahih/mitavatir

siinnet referansiyla izah etmeyi hedeflemislerdir.

itikadi anlamda gayb vahiy ile insanlara bildirilen ve inang esaslar1 arasinda yer
alan Allah’a, meleklere, kutsal kitaplara, Allah’in elgilerine, kadere yeniden dirilis
giiniine inanmay1 ifade etmektedir. Gayb ayni zamanda vahyin destegi ile
peygamberlerin bildirdigi gecmis ve gelecek ile ilgili yasanmis veya yasanacak olan
bazi mevzulara ait haberleri de ihtiva etmektedir. Gok ve yer gibi ilk varliklarin
yaratilislari ile cennet, cehennem, kabir, mizan ve sirat gibi gaybe dair cansiz varliklarin
akibetleri, hadislerde bize bildirilen vahye dayali olan gaybi bilgilerdir. Hz. Isa’nmn
durumu, Hz. Hizir, Mehdi, Kahtani, Deccal, cin, seytan, melek, ruh gibi canli gayb
aleminin unsurlar1 da yine hadislere dayandirilan ve toplumda inanilan gaybi bilgiler
arasinda yer almaktadir. Gayb “mutlak” ve “nisbi” olmak iizere iki sekildedir. insanlara
ve peygamberlere mutlak gayp ile ilgili konularda herhangi bir malimat verilmezken,

baz1 kisilerin bilip bazi kisilerin bilmedigi gayb ise nisbi gayb olarak nitelendirilmistir.

Kelam alimlerine gore varlik kadim veya hadis olmak iizere ikiye ayrilmistir.
Kadim olan varlik tek olan Allah’tir. Geriye kalan tiim varliklar ise hadistir. Varlik i¢in
ilahi bilgiyi temel bir sebep olarak goren filozoflara gore Allah ile varlik arasindaki

temel iliski “ilk bilgi” tlizerinde dondurulmustur. Varlik igin temel sebep, bilgidir.
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Bilmeyi feyezan seklinde Yiice Allah’in var etmesi ile 6zdeslestiren filozoflara gore
Allah’m ilim, kudret ve irade diye sifatlar1 yoktur. Bu sifatlar Allah’la beraber ezeli
olacaklarindan bunlar1 ayrica varliklarindan bahsetmek, Allah’1 bu sifatlara mazhar olan
muhdis varliklara benzetmek olur ki boyle bir sey kabul edilemez. Buna karsi ¢ikan
Stinni kelam alimlerine gore ise Allah’a atfedilen ilim kudret ve irade “varliklar
acisindan zatin gayri olmayan, ama manalari agisindan zatin da ayni olmayan”
sifatlardir. Onun i¢in Mu‘tezile ve filozoflarin Allah’in sifatlar1 hakkinda yapmis
olduklar1 bu agiklamalar1 Siinni keldmcilar icin eksik bir agiklama olmustur. Stinni
kelam alimlerine gore varlik i¢in bilgiyi bir fail olarak géormek dogru degildir. Ciinkii
bilgi “aktif vasif” olmayip, var olanlardan etkilenen “pasif” bir 6zelliktir. Bu nedenle
Sunnt keldm alimleri hadis varlik igin ilahi bilgi, kudret ve irddenin varhigmi sart
kosmuglardir. Yine de sunu belirtmek gerekir ki varlik ister tamamen Allah’in iradesi,
kudret ve bilgisine dayansin ister filozoflarin iddia ettikleri gibi bilmekten dogrudan
nes’et eden bir feyezan olsun sonugta her iki yaklasimda da vacib ve zorunlu olan bir
muhdise ve hakiki bir faile muhtactir. Filozoflarin iddia ettikleri gibi kadim bir alemden
bahsetmek miimkiin degildir. Ote tarafta kelam alimleri, Alemin kidemine inanan
dehriler ve dialistlere karsi hudds, gidye ve nizam gibi delilleri kullanarak Allah’tan
baska kadim varlik olmadiginmi ispatlamaya calismislardir. Keldm ilmine gore varlik,
kadim, hadis, sehadet ve gayb yonii ile birbiriyle iliski igerisinde olan bir bitundur.
Buradaki gayb sadece soyut anlamda karsilig1 zihinde olan bir varlik degil, aym

zamanda harici alemde zihnin disinda mevcudiyetleri olan bir varliktir.

Kelam alimlerince Allah’in disinda var olan (méasivd) ve Allah’in varligina isaret
eden (a ‘lam) biitiin varliklara alem denilmistir. Alem gayb ve sehadet olarak iki farkli
sekilde degerlendirilmistir. Kelam alimleri varligi nedensel olarak izah edip sunmusg
oldugu ¢oziim Onerileri neticesinde varligi goriinen(sehdder) ve gorinmeyen (gayb)
boyutu ile beraber agiklama geregi hissetmislerdir. Kelam alimlerine gére gayb alemi
sehadet dlemi kadar gergek olan bir dlemdir. Gayb alemi goriinemeyen alem degil,
goriinmeyen alemdir. Bu anlamda kelam ilminin gayb alemi tanim felsefenin cisim ve
cismanilikten uzak, iyilik, giizellik ve adalet gibi numenlere yakin olan gayb alemi
tamimindan farkli olmustur. Boylece alem kelam ilminde schadet ve gayb boyutuyla

beraber bir biitiin olarak anlagilmaya calisilmistir.
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Duyu organlar ile idrak edilmeyen gayb adlemine ait seylerde zaman ve mekén
perdesi aralandiginda, kisi i¢in o sey artik gayb olmaktan ¢ikmaktadir. Nitekim su an
insan i¢in gayb aleminin konularindan olan melek ve ahiret, 6len kisiler igin artik gayb
aleminin konularindan olmaktan cikacaktir.*Bununla beraber cennette bulunulsa dahi
gayb alemine ait sinirlarin yine korunmaya devam edecegi anlasilmaktadir. Cennet ve
cehennem gibi kisaca varligin olus sekli ve arka plani, insan i¢in hep gayb kalmaya
devam edecektir. Bu manada Kur’an’inda isaret ettigi gibi “Gaybin anahtarlar1 her daim
sadece Allah’in elindedir. Gayb:r Allah’tan baska hi¢ kimse bilemez.”? Kur’an’da
bildirilen ve gelmis ge¢mis peygamberlerin bildirdikleri gayb ve gayb alemine dair
bilgiler disinda rivayet edilen sOylemlerin epistemolojik bir degerinden bahsetmek ise

miimkiin degildir.

Kelam ilminin temel kaynagi mutevatir yolla gelen Kur’an’dir. Yiice Allah bitlin
insanliga gondermis oldugu son kitab1 Kur’an vesilesi ile gayb alemine dair bilgileri ve
varlik aleminin hikmetini insanlara anlatmistir. Kur’an ilmiyle her seyi kusatan Yiice
Allah’in ezeli ilminden gelen sehadet ve gayb alemine dair bitun bilgileri igine alan
ilahi bir kaynak olmustur. Kur’an’a gore gok ve yer birbirinden uzak degildir. Mazi ve
miistakbel yan yanadir. Diinya ve dhiret beraberdir. Sehadet ve gayb birbirinin i¢cinde ve

birbirinin devamidir.

Keldam ilminde mitevatir haber, Kur’an, akil, bes duyu organina ve dogru habere
dayanan bilgiler disindaki kaynaklar inan¢ hususunda kabul gérmemistir. Bu nedenle
herkes icin genel geger kabul edilmeyen riiya, ilham, kesf ve keramete dayanan bilgiler
baglayict olamamistir. Keldm ilminde ayni sekilde astroloji, cin, arraf, biiyiicii ve
kahinin vermis olduklar bilgiler de reddedilmistir. Kelam alimlerine gore din gizli ve
saklt hicbir seyi olmayacak kadar seffaf ve durudur. Dinde gizli ve sakli olan higbir
seyin gecerliligi ve makbuliyeti yoktur. Onun i¢in kaynagi belli olmayan usuller ve
saglam olmayan rivayetler, cifir, ebced, lediinni ve batini gibi ezoterik tarzinda
manasini sahibinden baska hi¢ kimsenin bilmedigine inanilan metodlar keldm ilminde
bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmemistir. Kelamda yine yakin bilgi ifade etmeyen,

tamamen zanna dayanip insanlar1 dalalete ve sapkinliga gotiirecek kadar anlami kapali

En‘am, 6/30.
2 En‘am, 6/59; en-Neml, 27/ 65.
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olan batini yorumlar ile bunlara alet edilen cifir ve ebced hesaplariyla amel etme imkani

yoktur.

Kelam alimerine gore insan ancak vahyi bilgiyi akil 1s1ginda anlamakla esyanin
gizemini ¢dziip, tabii ve beseri Aleme egemen olabilir. Insan ancak ilahi bilgi vesilesi ile
varliktaki hikmeti ve alemdeki ilahi diizeni anlayabilir. Boylece kelam sehadet alemi
tizerinde yogunlasan diger pozitif ilim dallarindan farkli olarak insanlara &ahiret
mutlulugunun da yollarin1 gostermek istemistir. Kelam ilmi insana sehadet ve gayb
aleminin kapilarin1 aralayan bilgi meselesi lizerinde 6nemle durmustur. Ciinkii alemin
varlik nedeninden habersiz olan bir insanin iki diinya mutlulugunu yakalamasi miimkiin
goriilmemistir. Bu nedenle her defasinda degisen diinya ile beraber gelisen insanlara
dini makdl bir seviyede anlatma ihtiyaci kelam alimlerini ilimle ilgili hep yeni
arayiglara sevk ettigi goriilmektedir. Kelam &limlerine gore asil bilgi vahiy 1s18inda
yorumlayarak elde edebilecegimiz bilgilerdir. Asil mutluluk ise sahih bir itikdda bagl

olan mutluluktur.

Kelam alimlerine gore gayb aleminin melek, ruh, cin, seytan gibi canli; cennet,
cehennem, ars, kiirsi, berzah ve kabir gibi cansiz varliklar1 vardir. Melekler, sehadet
aleminin ve insanli@in yaratilisindan Once, sonra ve sonunda yer alan Allah’in
emirlerinin digina ¢ikmayan gozle goriilmeyen canli gayb aleminin varliklarindandir.
Meleklerin varligi Kur’an ve miitevatir hadis ile sabittir. Melekler her seyi maddede
gbren materyalist anlayislara karsi ruhani, canli ve gaybi bir alemin varliim en iist
diizeyde temsil eden varhiklardir. Alem iizerinde iradesiyle tercih yapabilme sansina
sahip olan insan i¢in kotiiliigiin yollarin1 verdigi vesveselerle seytan temsil ederken,
tyiligin yollarin1 da melekler temsil etmislerdir. Bu anlamda melek aslinda duyularla
goriilmese de kotiilerin karsisinda iyilerin ise yanindaki var olan gaybi bir guc olarak
goriilmektedir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in Cebrail ile desteklenilmesi bu giiciin ispati
olmustur. Melekler alemin bes duyu organin alaninda yer alan sinirlardan ibaret
olmadigin1 alemde yer alan miikemmel isleyisin arkasinda goriinmeyen varliklarin
oldugunu, evrenin ancak bu varliklar sayesinde hayatiyet, hareket ve islevsellik
kazandigin1 bize haber vermektedir. Insanlara ulasan vahiy ve alemle ilgili daha pek ¢ok

gorevleri olan melekler, imanin sartlarindan bir tanesi olmustur.
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Gayb aleminin canli varliklarindan olan cin, kelime olarak melekleri ve seytanlari
da kapsayan genel bir anlami ifade etmektedir. Cinler iyilik ve kdtiiliiklere karsi irade
sahibi olmalar1 ve insanlar gibi imtihan ehli olmalar1 yoniiyle meleklerden, gayb
aleminin goérinmez canlilar1 olmalar1 yoniiyle de insanlardan ayrilmislardir. Cinlerin

varligi Kur’an ve hadis ile sabittir.

Insanlarn serli olanlarina kafir denildigi gibi cinlerin inanmayanlarina da seytan
denilmistir. Gayb aleminin en serli varlig1 olarak karsimiza ¢ikan seytan aslen cindir.
Seytanin yaratilis hikmeti serre siiriiklemek degil, insanin manevi derecelerinin ortaya
c¢ikarilmasidir. Kur’an’a gore seytan Hz. Adem’e secdeden kagmarak ilahi emre kars:
gelmis, bunun neticesinde ilahi lanete ugramis ve insanlar kotiiliige sevk edebilmesi
icin Allah tarafindan belirlenen bir miihlet kendisine verilmistir. Boylelikle seytan 6biir
diinyada ebediyen cehennemde kalmay1 hak eden bir varlik olmustur. Kur’an’a gore
insanlardan da seytanlar vardir. Bunlar1 sihir, byl ve kotulik yapan insanlar olarak
degerlendirmek miimkiindiir. insanlar1 imtihan geregi Allah ve rasiliinden uzaklastiran
seytan ancak kalplerinde kiifiir ve hastalik tasiyan insanlar iizerinde etkili olabilir.
Seytan inkar, fuhus ve zuliim ile insanlar1 kdtiiliige sevk etmek ister. Ancak vesvese ve
zaylf olan bir hileden baska inananlar iizerinde seytanin herhangi bir somut etkisi
yoktur. Kelam &limleri Seneviyye’nin iddia ettikleri sekilde insanlar tizerinde fiziki etki

sahibi olan bir seytan inancini reddetmislerdir.

Kelam alimlerine gore ruh, insana yaratilis esnasinda verilen ve 6liim esnasinda
insandan alinan beden gibi mahlik olan bir varliktir. Ruhun mahiyeti ile ilgili olarak
Ehl-i hadis alimleri ayette belirtildigi gibi “O Allah’in bir emridir.” deyip onu gaybi bir
konu olarak goriip ruh hakkinda yorum yapmaktan kacinmislardir. Ehl-1 hadis’in bu
tavrina karsi ¢ikan Mu‘tezile alimleri ruhu metafizik bir kavram olarak gérmeyip hicri
ikinci yiizyildan itibaren ruh meselesini bir arastirma konusu olarak ele alip
incelemislerdir. Onlara gore ruh “insan bedeninden ayr1 bir cevher olarak diisiiniilmeyen
veya insanin bedeninde yer alan latif bir cisim ya da bedenden tamamen ayri1 miistakil
bir varliktir.” Ehl-i sunnet kelam alimleri ise ruha “Cebrail”, “Kur’an” veya insanla
iliskili olarak “nefs “demislerdir. Kur’an’da ruhun insana verilmesi ve 6liim aninda
ruhun melekler tarafindan bedenden geri alinmasi onun goriinmeyen gaybi bir

boyutunun oldugu gercegini bizlere gostermektedir. Kelam alimlerine gore insanin

233



goriinen bedeni gorinmeyen ruhu ile beraber bir bitiindir. insan tek basina ne bir ruh
ve ne de bir bedendir. Bu nedenle yalnizca ruha veya yalnizca bedene insanlik
muamelesi yapilmamistir. Bu durum diinya hayatinda gegerli oldugu gibi ahiret
hayatinda da gecerli olacaktir. Bu baglamda kelamda filozoflarin iddia ettikleri gibi
ahirette bedensiz ve sadece ruhtan ibaret bir insandan bahsedilemez. Olimden sonra

yeniden dirilis ruh ve beden iliskisi i¢erisinde devam edecektir.

Gelmeleri meghul olmakla beraber kiyamet alemetlerinden kabul edilen Hz. Ts4,
Mehdi, Kahtani, Dabbetii’l-arz, Ye’clic-Me’clic ve Deccal gibi bazi varliklar gayb
aleminde varolduklaria inanilan canlilardir. Bunlardan Hz. 1sa, Mehdi ve Kahtani insan
olarak gorulmektedir. Dabbetii’l-arz ve Ye’clic—Me’clic ise insan m1 yoksa hayvan mi
olduklar1 tam bilinmemektedir. Hizir’1n ise insan, melek veya cinlerden olabilecegi ile
ilgili yorumlar yapildigir gorlilmektedir. Bunlardan Débbetii’l-arz, Ye’clic ve Me’cic

Kur’an’da isim olarak zikredilmektedir.

Kur’an’da ge¢meyen ancak hadislerde kiyamet alametleri ile ilgili bahsedilen
gayb aleminin canli iki varligt Deccal kotiligii, Kahtani ise iyiligi ile ge¢cmektedir.
Deccal ve Kahtani hakkinda yapilan rivayetlere baktigimizda bunlari kiyametin
alametlerinden beklenilen gercek sahislar olarak gdrenler olmakla beraber, bunlar1 bir
sahis olarak degil de bir makam olarak gorenler de olmustur. Bunlar hakkinda yapilan
rivayetlerin hepsine baktigimizda bu sahislar1 belli bir mekéna ve belli zamana
sikistirmak ve birer sahis olarak diisiinmek cok zor goriilmektedir. Yapilan rivayetlerde
bu sahislarin kim olduklarindan ziyade bu sahislardan beklenilen meziyetler ve gorevler
onem arz etmektedir. Bu nedenle Hz. Isa’nin niizGlii, Mehdi’nin c¢ikisi Deccal ve
Kahtani ile igili rivayetleri nakil ve akil dogrultusunda inceleyip Islam’in hedefleri,
Mdislimanlarin faydalari dogrultusunda te’vil etmek orta yol olarak gorilmektedir.
Bununla beraber miitevatir ve anlami agik olmayan bu tiir rivayetleri inkar etmek kisiyi
dinden ¢ikarmadig1 gibi kabul etmek de dine ve imana bir zarar vermez. Bu baglamda
kelamda manasi a¢ik olmayip miitevatir rivayetlere dayanmayan Hz. Isd’nm niizali,
Mehdi’nin ¢ikisi Deccél ve Kahtani gibi konulari birer kesin inan¢ meselesi héline
getirmek isabetli gériinmemektedir. Hz. Isa’nin niizalii, Mehdi’nin ¢ikist ve Kahtani ile
ilgili toplumun ortak beklentisi, bunlarin kiyamete yakin bir zamanda adaletsizlige ve

caresizlige dur diyebilecek iktidara ve glice sahip varliklar olmalaridir. Devletlerin,
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iktidarlarin ve siyasetlerin tikandigi artik milletin beklentilerine cevap verilemedigi
donemlerde bu tiir fikirlerin yiikselise gegmis olmalar1 olduk¢a diistindiiriictidiir. Hz.
[sa’nin niizalii, Mehdi’nin ¢ikist ve Kahtan hakkinda miitevatir haber olmadig1 i¢in
bunlarin inkarim kiifiir ile iliskilendirmek veya bunlar1 bir inang¢ haline getirmek kabul
edilebilir bir durum degildir. Ciinkii usul geregi keldmda anlami kati ve derecesi
mitevatir olmayan bilgiler Gzerinde iman ve inang esaslar1 olusturulamaz. Kiifiir ile
itham ise ancak imani ilgilendiren esaslarin inkar1 ile ortaya ¢ikabilecek bir durumdur.
Bununla beraber bu tiir meseleleri dinden ¢ok sekiilerlesen diinya siyasetinin birer
arglimani, din {lizerinden diinyevilesmenin adimlar1 ve hareketleri olarak gormek daha
dogru olur. Bu tiir olgularin din ad1 altinda tarihin her doneminde taraftar bulmak adina
art niyetli insanlarca suiistimal edildigi tarihi bir gercek olarak karsimizda durmaktadir.
Bazi insanlarin acilarini hafifletmek amaciyla inanmis olduklart Hz. Isa’nin niizdli,
Mehdi’nin ¢ikis1 ve Kahtani gibi beklentiler 0yle goriilityor ki zaman igerisinde sorunu
¢ozmek yerine olusturdugu havalecilik ruhu ile meseleyi daha da karmasik ve i¢inden
cikilamaz bir hale getirmistir. MUslimanlar arasinda infiallere, kaosa, ¢atismaya ve
gruplasmalara sebep olan bu tiir inanislarin itikAd olarak IslAim mesaj1 ile bagdasir bir
tarafi goriilmemektedir. Bu durumda bazi g¢evrelerce bu tiir konular hadislerde ve
tefsirlerde gectigi gibi alinip adeta akidenin bir devami gibi sunulsa da bunlar1 kelam

ilminde bir inang haline getirmek mimkiin degildir.

Dabbetii’l-arz, Ye’ciic ve Me’clcle ilgili hadis kitaplar ve tefsirlere baktigimizda
israiliyyat nevinden birgok hurafenin karistirtlmis oldugu, yapilan ilgili rivayetlerin
Kur’adn’la bagdasmayan sdylemler olmasindan kolaylikla anlasilmaktadir. Bu nedenle
Kur’dn’da gectigi kisimlarin esas aliip kelam alimleri tarafindan ma’kal bir sekilde
te’vil edildigi yada oldugu gibi kabul edilip inkarmna gidilmedigi goriilmektedir.
Dabbetii’l-arz, Ye’clic ve Me’clicii rivayet edildigi gibi gercek birer sahis olarak
degerlendirenler olmustur. Bununla beraber yapilan ilgili te’viller igerisinde konulari
belli bir topluluk mekan ve zamana has gormekten ziyade, meseleyi her zaman her
yerde ortaya cikabilecek gegmiste oldugu gibi gelecekte de katiiliik ve iyiligin martf ve
munkerin temsili birer o6rnekleri olarak gdrmek bizce hikmete daha uygundur.
Dabbetii’l-arz ise kiyamete yakin bir zamanda kotiiliik adeta tiim yeryiiziinii kaplayip

yerin derinliklerine kadar ulagtig1 bir diinyada, yerin derinliklerinden ¢ikip insanlarin
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yiizlerine unuttuklar1 insanliklarin1 ve ilahlarini hatirlatacak tiim canlilarin ortak birer

mesaj1 olarak anlagilabilir.

Ars ve kiirst Kur’an-1 Kerim’de Allah’la ilgili olarak bahsedilen gayb alemine ait
cansiz varliklardandir. Kur’an’da ars ve kiirsi Allah’a izafet edilen iki mekan olarak
goriildiigiinden mekandan ve zamandan miinezzeh olan Allah’la olan ilgilisi nedeniyle
keldm kitaplar1 igerisinde ele alinip incelenilmistir. Hasviyye ars1 gergek ve cismani
olarak kabul etmistir. Kur’an’da ve hadislerde cismani tarafi agir basan ars ve kiirsi
hakkinda Ehl-i hadis alimleri onu rivayet edildigi gibi kabul edip susmuslardir. Ehl-i
hadis alimlerine gore ars, alemden farkli bir varliktir. Bu nedenle ars te’vil edilemez ve
ona hiikiimranlik ve saltanat anlami da verilemez. Miicessime ve Kerramiyye ise arsi
Allah’mn gergek yeri olarak anlamislardir. Imam Es‘ari, Eb( Hanife ve Imam Matiiridi
disindaki Es‘ari ve Matiiridi kelamcilarinin ise ars1 genellikle te’vil ettikleri

gorulmektedir.

Kiirsi, Kur’an’da mekandan miinezzeh olan Allah’a ithaf edilen gaybi bir
konudur. Ismailiyye ve filozoflar kiirsiyi sekinci felek olarak degerlendirmislerdir. Ehl-i
gormiislerdir. Oyle anlasiliyor ki arsin, taht ve hiikiimranlik gibi mecazi bir anlami var
ise de onun melekler tarafindan taginan ve itibar edilen bir makam oldugu diisiiniilecek
olursa, onu varlik resminin tam goriintiisii olarak anlamak, onun cisim yénunu kabul
etmekle beraber hiikimranlik yoniinii de inkar etmeme adina hikmete daha uygun bir
yaklagim olarak degerlendirilebilir. Bununla beraber tim varliklarin disinda Ehl-i
hadis’in iddia ettikleri gibi mistakil bir varlik olarak ars1 ve kiirsiyi insanlara sadece
Allah’n kudretini gostermek adina anlatmanin hikmeti tam anlasilamamaktadir. Ars1 ve
klrsiyi beraber degerlendirdigimizde ars, varlik aleminin tamamlanmis son sekli, kiirsi

de emirlerin icra edildigi nokta, iktidar ve kudret alan1 seklinde anlasilabilir.

Cennet ve cehennem Yiice Allah’in liitfu ve adaleti geregi kullari i¢in hazirlanan
iki yerdir. Mu‘tezile’ye gore cennet vecehennem heniiz yaratilmamistir. Ehl-i siinnet’e
gore ise su an cennet ve cehennem yaratilmislardir. Cehmiyye, cennet ve cehennemin
ebedi olmadigini, Kur’dn’da cennet ve cehennemin ebediligine dair yapilan ifadelerin

kesretten kinaye oldugunu iddia etmistir. Ilk dénem kelam alimlerinden ve sonraki Ehl-i
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hadis alimlerinden bir kismi1 azabin sonlu oldugu diisiincesiyle cehennemin ebedi azabin
ise sonlu oldugunu diisiinmiislerdir. Ehl-i stinnet alimleri ittifak halinde miminlerin
cennette, kafirlerin ise cehennemde ebedi olarak kalacaklarini belirtmislerdir. Cennet
nimetlerinin ve cehennem azabinin cismaniligini reddetmek, bunlar1 metafor veya
felsefedeki gibi ruhani olarak degerlendirmek keldm alimlerince kabul gérmemistir.

Cennet Allah’1n bir liitfii, cehennem ise Allah’in adaletinin geregidir.

Gayb alemi gibi bilginin ve varligin smirlarin1 zorlayan bir konuda gorduk ki,
insan bilme meraki ile yaratilmis olan bir varliktir. Insan herseyi bilmek ister ve bunu
akil ile basarabilecegine inanir. Ama tam bildim dedigi anda hi¢ bir seyi ¢6zemedigini
fark eder. Bu nedenle gayb alemine inanmayan insan mutsuz, sonu ise hlsran olur.
Kur’an’daki rey kissalarinda bunu gorebiliyoruz. Bu baglamda insanoglunun aklinin

ulasamayacagi seyleri Yiice Allah ona vahiy ile bildirmistir.

Insana vahiy ile bildirilen ve iman esaslarmin unsurlarini olusturan gayb alemine
ait hususlarda gordiik ki Islam dini tefekkiirii simirlamaycak kadar genis, akil sahibi
insanlar1 vahiy ile siiphelerden arindiracak kadar zengin bir dindir. islam dininin
miitevatir ve genel gecer kaynaklarini kullanan Keldm ilmine gore gayb alemi felsefenin
aksine varlik boyutu cismani olan bir alemdir. Sehadet ve gayb &leminin hikmet boyutu
ise vahye dayanan akla ve bozulmamis olan insan fitratina havale edilmistir. Bu nedenle
vahyin davet ettigi gayb alemine ve goriinmeyene inanmak miminlerin en temel
vazifesidir. Gayba tamamen sibjektif bir yaklasim ve salt bir akilla sadece yok deyip,
reddetmek kabul edilemez bir inkar durumu olarak addedilmistir. Bununla beraber insan
sehadet aleminin yollarinda Allah’a itimadi ve gayb alemine olan imani bir kenara

birakip, sadece akil ve duyu organlarina dayanarak giiven igerisinde yiriiyemez.

Gayb alemi duyularla idrak edilemedigi gibi, duyularin verilerine dayanan akil
yoluyla da tek basina anlagilamaz. Gayb aleminin temel mesaji gayba imandir. Gayb
alemine olan imanm asil maksad: ise kendisinden baska ildh olmayan Allah’a
inanmaktir. Bu inancin yegane kaynagini da akil zeminine oturtulan ve yine aklin

iffetini koruyan vahiy olusturmaktadir.
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